PORT MEZHEBE GORE iSLAM FIKHI- 1 6 

Sunus 6 

Mutercim'in Onsozii 6 

FIKIH iLMi VE MEZHEBLER 7 

IMAM AZAM EBU HAMFE 7 

IMAM SAFH 10 

jMAMMALiK 11 

jMAM AHMET BIN HANBEL 12 

ONSOZ 13 

TAHARET 14 

KiTABUT-TAHARE (TEMiZLiK BOLUMU) 14 

Taharetin Tanimi 14 

Taharetin Kisimlari 16 

Temiz Seyler Bahsi 17 

Necis Seyler Bahsi 19 

Kendisinden Afvolunan Necaset Bahsi 23 

Necasetin Kendisiyle Giderildigi Sey Ve Ne Sekilde Giderilecegi 27 

SULARIN KISIMLARI 31 

Temizleyici Sular Bahsi 32 

Temizleyici Suyla Temiz Su Arasindaki Fark 32 

Temizleyici Suyun Hukmu 32 

Suyu Temizleyici Olmaktan Cikarmayan Durumlar Bahsi 34 

Temiz. Fakat Temizleyici Olmayan Sular 35 

Pis Sular 39 

Kuyu Sulari Bahsi 39 

Temiz Su lie Necis Suyun Hukmu 40 

ABDEST BAHiSLERj 42 

Abdestin Tanimi 42 

Abdestin Hukmu 42 

Abdestin Sartlari 44 

Abdestin Farzlari 46 

Abdestin Farzlarina Pair Anlatilanlarin Ozeti 5 1 

Abdestin Sunnetleri 52 

Abdestin Sunnet Ve Mendublarinin Sayimi 53 

Abdestin Mendub Ve Miistehablan 58 

Abdestin Mekruhlari 60 

Abdesti Bozan Seyler 61 

iSTINCA BAHSi 67 

istinca'nin Tanimi: 67 

Hiikmii: 67 

Kazay-i Hacetin Adabi 69 

istinca Ve isticmarin Sihhat Sartlari 72 

OZURLU KiMSELERIN TEMiZLENMELERI 74 

GUSUL BAHSi 76 

Gusiil'iin Tanimi 76 

Guslii Gerekli Kilan Haller 76 

Gusliin Sartlari 79 

Gusliin Farzlari 79 

Gusliin Ittifakli Ve Ihtilafli Farzlarinin Ozeti 81 

Gusliin Sunnet. Mendub Ve Mekruhlari 82 

Gusliin Sunnet Ve Mendub Oldugu Yerler 84 

Ciiniib Kisinin Yapmasi Haram Plan isler 86 



HAYIZ VE NiFAS 87 

Hayizdan Temizligin Muddeti 88 

istihaze Bahsi 88 

Nifas Bahsi 89 

Hayizli Veya Nifasli Kadinin Yapamayacagi Igler 90 

MESTLER UZERINE MESHETME 91 

Uzerine Meshedilmesi Sahih Plan Mestin Tanimi 92 

Mestler Uzerine Meshetmenin Delili 92 

Mestler Uzerine Meshetmenin Sartlari 93 

Meshedilmesi Farz Plan Miktar 96 

Mest Uzerine Mest Ve Ayakkabi Giyme 96 

Siinnet Plan Meshin Keyfiyeti 97 

Meshin Muddeti 97 

Meshin Mekruhlari 98 

Meshi Bozan Seyler 98 

TEYEMMUM BAHSi 99 

Tanimi Ve Delili 99 

Teyemmumun Kisimlari 100 

TEYEMMUM 101 

Teyemmumum Sartlari 101 

Teyemmumu Mesru Kilan Sebebler 103 

Teyemmumun Rukunleri 1 06 

Teyemmumun Sunnetleri 110 

Teyemmumun Mendublari Ill 

Teyemmumun Mekruhlari Ill 

Teyemmumu Bozan Seyler 112 

Hem Abdest Almaktan Hem de Teyemmum Etmekten Aciz Plan Kimse 1 12 

CEBIRE BAHSi 113 

Cebire Uzerine Meshetmenin Sartlari 114 

Cebire Meshini Bozan Seyler 115 

Cebire Uzerine Mesh Edenin Namazi 115 

NAMAZ 116 

KITABU'S-SALAT (NAMAZ BOLUMU) 116 

Namazin Farz Plusunun Hikmeti 116 

Namazin Tanimi 118 

Namazin Nevileri 118 

Namazin Sartlari 119 

Namazin Farz Plusunun Delili Ve Farz Namazlarin Sayisi 121 

Farz Namazlarin Vakitleri 122 

Namaz Vakitleri Ne lie Tayin Edilir? 123 

Pgle Namazinin Vakti 124 

ikindi Namazinin Vakti 124 

Aksam Namazinin Vakti 124 

Yatsi Namazinin Vakti 125 

Sabah Namazinin Vakti 125 

Namazlari Vakitleri icinde Acelece Kilmak (Namaz Kilinmasi Caiz Plmayan Vakitler) 125 

Namazda Setr-i Avret 128 

Namaz Disinda Setr-i Avret 130 

KIBLEYE YPNELMEK QSTiKBAL-j KIBLE) 132 

Kibleye Yonelmenin Sart Plusunun Delili 132 

Kiblenin Ne lie Bilinecegi Bahsi 133 

Giines Veya Kutub Yildiziyla Kible Nasil Bulunur? 137 



Kibleye Yonelmenin Vucub Sartlari 137 

Kabe icinde Kilinan Namaz 138 

Gemide Ve Hayvan Uzerinde Kilinan Farz Namaz 139 

NAMAZIN FARZLARI 139 

Farz Ve Rukn'un Anlami: 139 

Farz'in Tanimi: 140 

Namazin Farzlarinin Sayilmasi 140 

NAMAZIN FARZLAR1NIN iZAHI 141 

1. Niyet 142 

Farz Namazda Niyetin Hukmu: 142 

Farz Namazlarda Niyetin Keyfiyeti: 143 

Niyetin Dil lie ikran: 145 

Eda Olarak Kilinan Namazla Kaza Olarak Kilinan Namazin Niyeti Ve Niyette Rek'atlari 

Soylemenin Hukmu: 145 

Nafile Namaz Niyetinin Hukmu Ve Keyfiyeti: 145 

Namaz Niyetinin Vakti: 146 

imamin Ve irnama Uyan Ki^inin Niyeti: 147 

2. jftitah Tekbiri 148 

jftitah Tekbirinin Farz Plug Delili: 148 

jftitah Tekbirinin Sekli: 148 

jftitah Tekbirinin Sartlari: 149 

3. Kiyam 153 

4- Fatiha'nin Okunmasi 154 

5- Ruku 155 

6- Secde 156 

7. Rukudan Kalkmak 157 

8. Secdeden Kalkmak 157 

9. itidal 157 

10. Tum'aninet 157 

11- SonKa'de 158 

12- Son Te?ehhud 158 

13. Selam 159 

14. Rukunler Arasi Siraya Uymak 160 

15. iki Secde Arasinda Oturma 160 

Namazin Vacibleri 1 60 

Namazin Sunnetleri 162 

Namazin Siinnetlerinin Topluca Sayimi 162 

Namazin Bazi Siinnetlerinin izahi 168 

Namazin Mendublari 178 

Namazda On Tarafa Sutre Koymak 180 

Namaz Kilanin Onunden Gecmek 1 82 

Namazin Mekruhlari 183 

Namazin Mekruhlarinin Toplu Sayimi 186 

Mescidlerde Yapilmasi Mekruh Plan Ve Olmayan Davraniglar 190 

Namazi Bozan Seyler 194 

Namazda Kadinlarin Hiza Tutmasi 199 

Namazi Bozan Seylerin izahi 199 

a) Namazla llgisi Olmayan Bir Sey Konugmak: 199 

b) Namazla ilgisi Olmayan Bir Sozii Unutarak Veya Bilmeyerek Soylemek:.... 199 

c) Namazi Diizeltmek jgin Kasden Konu^mak: 200 

d) Ama'yi Tehlikeden Kurtarmak icin Konu^mak Ve Yanilarak Konugmak: 200 

e) Bogazi Temizlemek: 201 



f) Namazda inleyip Aglamak: 201 

g) Namazla llgisi Olmayan Sozlere Benzer Dualari Okumak: 201 

h) imama Uyan Ki$inin Bir Ba$ka imamin Hatasini Agmasi: 202 

l) imama Dogruyu Gostermek icin Namazda "Siibhanallah" Demek: 202 

D Namazdaki Ki^inin. Aksirana Hayir Duada Bulunmasi: 204 

j) Namaz Kilan Ki^inin Selam Almasi: 204 

k) Namazda Oksurup Esnemek: 204 

1) Namaz Cinsinden Olmayan Fazla Hareket: 204 

m) Namazda Kible'den Donmek Ve Yeyip icmek: 205 

n) Namazda Abdest Bozucu Bir Pur urn un Meydana Gelmesi: 206 

o) imama Uyan Ki^inin Namazin Rukunlerinden Birini imamdan Once Yapmasi:206 

6) ikindi Namazini Kilmakta Plan Birinin Ogle Namazini Kilmadigini Hatirlamasi: 207 

p) insanin Namazda Kur'an-i Kerim Ogrenmesi: 207 

r) Namazi Tamamlamadan Once Kasten Selam Vermek: 208 

EZAN VE iKAMET 208 

Ezan'in Tanimi 208 

Namaz Ezan'in Me$ru Kilini^i 208 

Ezanin Lafizlari 209 

Ezan'daki Sehadet Cumlelerinin jade Edilmesi (Terci) 209 

Ezan'in Hlikmu 209 

Ezan'in Sartlari 210 

Miiezzinligin Sartlari 21 1 

Namaz Ezanin Mendub Ve Siinnetleri 212 

Ezana Kar^ilik Vermek 212 

Kaza Namazlari icin Ezan Okumak 213 

Ezanda Teressiil 214 

Ezanin Mekruhlari 214 

Ezan Okurken Konu^mak 214 

Ezanda Teganni 215 

ikamet 215 

jkametin Sartlari 216 

Cemaatle Kilinan Namazlarda Kamette Ayaga Kalkmanin Zamani 216 

jkametin Siinnet Ve Menduplari 217 

Ezan Ve jkametin Arasina Fasila Koymak 217 

Ezan Ve Benzeri Seyler icin Ucret Almak 218 

Yeni Dogan Cocugun Kulagina Ezan Okumak 218 

Ezandan Sonra Salat Okumak Geceleri Ezandan Once Tesbihte Bulunmak 218 

Nafile Namaz Bahisleri 218 

Namazdan Sonra Yapilacak Zikirler Ve Namazin Tamamlanmasi 221 

Nafilenin Cemaatle Farz Namaz Kilinan Yerde Kilinmasi 222 

Kugluk Namazi 222 

Tahiyyet'ul-Mescid Namazi 223 

Abdestten Sonra. Yolculuga Cikarken Ve Dondukten Sonra Iki Rek'at Namaz Kilmak 224 

Tehecciid Ve istihare Namazlari 224 

Hacet Namazi 224 

Vitir Namazi 225 

Teravih Namazi 228 

Teravihin Mendub Ian 229 

Hatim'le Teravih Ve Teravihe Niyet 230 



DORT MEZHEBE GORE ISLAM FIKHI- I 



Sunu§ 

Tefsir, hadis, fikih ve tarih gibi islam ilimlerinin ana konularina dair pek 50k eserin orijinallerini 
yayinladik. 

Ulkemizde simdiye kadar nesredilen tefsirlerin en genisi, en kapsamlisi oldugu gibi, ansiklopedik 
ozelligi ile de bu alanda ayncalikh bir yer tutan 16 ciltlik "Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri"nin 
nesrini gerceklestirdik. Bugiin ise sahasinda biiyiik bir boslugu dolduracagina inandigimiz "Dort 
Mezhebe Gore islam Fikhi"ni siz okuyucularimiza sunmanin sevinci icindeyiz. 

"Dort Mezhebe Gore islam Fikhi" Abdurrahman Ceziri baskanliginda seckin Misir ulemasmdan olusan 
bir komisyonun uzun ve titiz calismasinin uriinudiir. Kitap temizlik, namaz, oruc ve hac gibi ibadet 
konularindan baska hayatin hemen hemen biitiin alanlarmda karsilastigimiz problemlere, ehlisiinnet 
mezheplerinin Kur'an, siinnet, icma ve kiyasa dayanan islami cozumlerini toplamaktadir. 
Kitapta her fikhi mesele ozel bir baslik altinda ele alinmakta, konu genel hatlariyla aciklandiktan sonra, 
once dort biiyiik mezhebin miisterek coziimlerine yer verilmekte, sonra da ayni bahis her mezhebe gore 
genis ve herkesin anlayabilecegi sekilde sade bir dille izah edilmektedir. 

"Dort Mezhebe Gore islam Fikhi", halen Ahlat muftusu olan Mehmet Keskin tarafindan dilimize 
kazandmldi. Tercumede sade bir dil kullanildi. Tiirkceye terciimesi miimkiin olmayan deyimler disinda 
guniimuz Tiirkcesinde kullanilip kolayca anlasilan kelimelerin secimine ozen gosterildi. Terciime 
edilmesi mumkiin olmayan deyimler icin kitabin sonuna bir lugatce eklendi. Eserde delil olarak 
kullanilan ayet ve hadislerin asil metinleri konuldu. Kaynaklardaki yerleri de ayri ayri gosterildi. 
Kitabin kolay okunabilmesi icin en uygun harf karakterlerini tercih ettik, baski hususunda gerekli 
itinayi gostererek okuyucunun yorulmadan uzun zaman miitala etmesini sagladik. 
Kitaptan istifadeyi kolaylastirmak i?in konulann genel alfabetik fihristi kitabin sonuna ilave edildi, 
isimler, deyimler indeksi konuldu. 

Burada "Dort Mezhebe Gore islam Fikhi'nm Turkceye kazandirilmasinda yilmadan calisan miitercim 
Mehmet Keskin'e, terciimeyi bastan sona gozden ge?irerek redaksiyonunu yapan Yiiksel Kanar'a 
tesekkiir eder, kitabin hayirlara vesile olmasini dilerim. 

§a 

ban Kurt 1 

Miitercim'in Onsozii 

Allahii Teala'nin engin liituf ve keremiyle, dort biiyiik mezheb imaminin fikhini tarn bir vukufiyetle ve 
sistematik bir bicimde ele alip a?iklayan "Dort Mezhebe Gore islam Fikhi" adh bu kitabi dilimize 
aktarmis olmanin sevin? ve bahtiyarligi i?indeyim. 

Bu eser 1 922'de Misir Vakiflar Bakanligi tarafindan, ozellikle camilerde ders kitabi olarak okutulmak 
iizere Ezher Universitesi'nde olusturulan bir komisyona havale edilerek hazirlattirildi. 
Kitabin ibadet bolumunii ihtiva eden ilk cildi 1928 yilinda basildi. Bir miktan camilere ve 
kutuphanelere dagitilan eser 50k biiyiik ilgi gordii. Kisa zamanda tiikendi. 

Vakiflar Bakanligi, ilim cevrelerinden gelen yapici elestirileri de dikkate alarak eserin yeniden gozden 
gecirilmesine karar verdi. Hanefi alimlerinden Abdurrahman Ceziri baskanliginda yeniden ilmi bir 
komisyon kuruldu. Bu komisyonda Maliki ulemasmdan §eyh Muhammed Semaluti ve §eyh 
Muhammed Abdulfettah inani, Hanefi ulemasmdan §eyh Muhammed Biblavi, Hanbeli ulemasmdan 
§eyh Muhammed Sebi ve §eyh Ebu Talib Haseneyn, §afii ulemasmdan §eyh Muhammed el-Bahi 
vardi. Abdurrahman Ceziri'nin son seklini vererek kurula arz ettigi bu yeni eser onaylandi, 1931 
yilinda yeniden basildi. 

Kitabin ibadet bolumu disindaki diger boliimleri ise Abdurrahman Ceziri tarafindan hazirlandi ve 
komisyonun muvafakat gosterip onaylamasindan sonra, bu bolumler de kitabin miiteakip ciltleri olarak 
yayinlandi. 
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Abdurrahman Ceziri, esere yoneltilen elestirileri de dikkate alarak kitabi bastan sona, yeniden bir kez 
daha gozden gecirdi. Gerekli ilave ve duzeltmeleri yapti. Boylece son ve mukemmel bicimini alan 
kitap 1939 yilinda biitiin olarak basildi. 

iste biz, tercumemizde bu son baskiyi esas aldik. Onemli bir fikih kitabi olan bu eseri akici bir uslupla 
eksiksiz ve dogru olarak tercume etmeye calistik. Her seye ragmen cevirinin kusurlari bulunabilir. Bu 
konuda yapilacak tenkitleri siikranla karsilayacagimizi ve dikkate alacagimizi belirtmek isterim. 
Burada bu tercumenin yapilip yayinlanmasini saglayan Qagn Yayinlari sahibi Saym Saban Kurt'a 
tesekkiirii bir bore bilirim. 

Mehmet Keskin, 

(Muftii) 2 



FIKIH iLMl VE MEZHEBLER 

islam Hukuku ilminin ozel adi olan "Fikih" liigatte bilmek, anlamak, suurlu olarak idrak etmek, bir 
seyin kunhune vakif olmak, kapali bir seyin hakikatine niifuz edebilmek, kendisine hukum taalluk eden 
gizli bir manayi kavrayabilmek gibi anlamlan ifade eder. 

Fikih'in lstilahtaki anlami ise: "insanin amel yoniinden lehine ve aleyhine olan ser'i hiikiimleri bilmesi" 
demektir. Diger bir tarife gore de: "Uygulamaya, yani ibadet, kulluk ve muamelata iliskin ser'i 
hiikiimleri ayrintili delilleriyle bilmek"ten ibarettir. iste bu hiikiimleri boylece bilen kisiye de "Fakin" 
adi verilir. 

Oyleyse "Fikih ilmi", amellere iliskin ser'i hiikiimleri ayrintili delilleriyle bildiren ilimdir. Tarifinden 
de anlasilacagi iizere bu ilim, dini, siyasi ve medeni hayatin biitiin hususlarini en genis bir bicimde 
i?ine almakta olup, hem ibadetlerde, hem de aile, miras, emval ve ukud gibi sosyal hayat miinasebetleri 
geregi olan biitiin uygulamalarda (muamelat) yapilacak veya sakinilacak cihetlere dair hiikiimleri 
i?erir. Bundan baska ceza hiikiimleriyle muhakeme usullerine ve nihayet devletin idaresi ve 
teskilatiyla, savas hukukuna taalluk eden hukumler de fikhin kapsami icindedir. 

Biitiin bu konulardaki ser'i hiikiimlerin ?ikarilmasi i?in elimizde dort asil kaynak vardir. Qkarilacak 
biitiin kazai hiikiimlerin, ser'an muteber olabilmeleri icin, mutlaka bunlara dayanmalari gerekir. Fikih 
usuliiniin prensiplerini teskil eden bu dort asil kaynak sunlardir: 

1- Kitab 

2- Siinnet 

3- Kiyas 

4- icma 

Buradaki "Kitab"tan kasit, son peygamber Hz.Muhammed (s.a.s.) e Allahii Teala tarafindan Cebrail 
vasitasiyle vahyedilmis olan Kur'an-i Kerim'dir. 

"Siinnet", Rasulii Ekrem (s.a.s.) efendimizin soz, davranis ve uygulamalannin toplamini ifade eder. 
"Kiyas", bir seyde sabit olan hiikmiin benzerini, o hiikmiin ictihadi sebebini tasimasi cihetiyle, diger 
bir seyde de bir rey ve ictihad neticesi olarak ortaya koymaktir. 

"icma" ise, bir asirda bulunan islam muctehidlerinin ser'i bir hukum iizerinde ittifak etmeleridir. Bir 
akli hukum veya bilinmesi yalniz sarih nakle dayali olan seyler hakkmdaki ittifaka icma adi verilmez. 
Alemin sonradan yaratilmis olmasina, kiyametin vukuuna ait ittifaklar gibi. ^iinkii bunlar zaten 
Kur'an'da acikca belirtilmektedir. Aym zamanda avamin bir konu hakkmdaki ittifaklari da icma 
sayilmaz. 

Ser'i hiikiimlerin ilk tebligcisi siiphesiz ki Rasulii Ekrem (s.a.s.) dir. O, ilahi vahye mazhar seckin bir 
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insan olmasi dolayisiyle biitiin dini hiikiimlere tarn anlamiyla vakifti. Onun ulvi huzurundan feyz alan 
ashab-i giizin de ser'i delillerin ve hiikiimlerin biitiin inceliklerini biliyorlardi. Cunkii ortaya cikan her 
tiirlii meseleyi kendisine soruyor ve cevabini da en tatmin edici bir sekilde aliyorlardi. Ashab-i Kiram'a 
yetisip "tabiin" unvanini alan bircok biiyiik insan da, Peygamber efendimize yakin bir zamanda 
diinyaya gelmis olduklarindan islam'in biitiin hiikiimlerine miikemmel bir sekilde asina bulunuyorlardi. 
Tabiinin son zamanlanna dogru islam diinyasi genislemeye baslamis, cesitli irklara mensup bircok 
kavimler islamiyetle sereflenmislerdi. islam topraklannin genislemesi, miisliimanlann cogahnasi ve 
zamanin ilerlemesiyle sosyal hadiseler giinden giine artiyor, cesitli cereyanlar ortaya cikiyor ve bircok 
meseleler coziime ve aciklamaya muhtac bulunuyordu. iste bu durum karsisinda islam bilginlerinin 
olaganiistii derecedeki calismalari basladi, bircok ilimler tedvin edildi. ilk olarak hadis, fikih ve usul-i 
fikih ilimleri metodlu bir sekilde kurularak bu konuda her biri kendine has ozellikler tasiyan ve birer 
hukuk okulu olan fikhi mezhebler ortaya cikti. 

"Mezheb" kelimesi liigatte, gidilecek yol veya yer anlamma gelir. Istilahta ise "imamlann sectikleri 
meslek, yol ve sistem", demektir. Elinizdeki kitabin konusuyla ilgili olan fikhi mezhebler tebe-i tabiin 
devrinden itibaren ortaya cikmislardir. Hanefi, §afii, Hanbeli ve Maliki mezhebleri ise bunlar arasinda 
en yaygm ve baglilari en fazla olan mezheblerdir. Okuyucunun bu dort mezheb hakkinda fikri olsun 
diye bu mezheb ve onlarin imamlari hakkinda genel bilgiler verildi. 3 

Imam azam ebu hanife 

Asil adi Numan b. Sabit olan ve imam Azam lakabiyla tanman Ebu Hanife, Hicri 80 (Miladi 699) 
yilinda Kufe'de dogdu. Once burada Kur'an'i hifzetti. Arapcanm o zaman heniiz kurulmakta olan sarf 
ve nahvi ile siir ve edebiyatini ogrendi. Kufe, Basra ve biitiin Irak'm en biiyiik iistadlarmdan hadis ve 
fikih dersleri aldi. O zamanlar Kiife ve Basra' da 50k ilerlemis olan cedel ile islam'in dini felsefesi olan 
kelam'i ogrendi. Kaynaklar onun mantikta ve hazir cevaplilikta dogustan iistiin bir yetenege sahip 
oldugunu belirtmektedir. Kufe'nin en ileri gelen imamlarindan Ebu Amr Amir §a'bi ile yakm 
miinasebeti vardi. Hatta ilim yoluna girisinde bu zatin biiyiik etkisi oldugu anlasihyor. Yine kaynaklara 
gore, 16 yasmdayken babasiyla birlikte Hicaz'da bulunmus ve 714 yilinda, Mekke'de, Kabe'nin 
hareminde ravilerin ders halkalarmda hadisler dinlemistir. Ebu Hanife bu seyahatinde Ata b. Ebi Rebah 
ve Nafi gibi tabiinden bazilari ile temas etmis ve onlardan da hadisler dinlemistir. Ayrica onun Irak'ta 
iken tabiinden 93 zat ile goriistiigii rivayet edilmektedir ki, bu durum Ebu Hanife'nin tabiinin 
kucuklerinden ve tebe-i tabiinin biiyiiklerinden oldugunu gostermektedir. 

Ebu Hanife, biitiin bu tahsili sirasinda, bir yandan da ticaret hayatina girmis bulunuyordu. Bu alim- 
tiiccarm, Hind, iran ve Arap Yarimadasinm ticaret yollannin birlestigi ve aym zamanda kelami 
miinakasalarm kaynastigi Basra'ya 20 defadan fazla gidip geldigi soylenir. Artik olgunlasmis bir gen? 
olan Ebu Hanife, Basra'da ticaret islerini yiiriitiirken buradaki cesitli ilmi ve fikri gruplarla da temasa 
ge?misti. Bunlar arasinda Hariciler, §ia, Kaderiye ve Dehriye mezheblerinin imam ve miidafileri de 
vardi. Bunlarin en biiyiikleriyle tartismalara ve sohbetlere girdigi ve boylece kelam ve cedel'de epeyce 
ilerledigi bilinmektedir. Biitiin bunlardan sonra nasslarda goriilen, Hz. peygamber (s.a.s.) ve 
sahabelerinden anane yoluyla gelen ve baslica cumhur-u ulema inan? asillarinin sekillendirilerek 
vecizeler halinde ifadeleri ve bunlarin Kur'an ve Hadis sinirlari icerisindeki akil ve mantigin da yardi- 
miyla savunulmalari hususunda biiyiik basarilar elde ettigi muhakkaktir. 

Ebu Hanife, islam diinyasinda yaklasik bir yiizyil i?inde gelismis olan bilgilen elde etmekle birlikte, 
kendisi icin bunlari yeterli gormiiyordu. Onun diisiincesine gore; biitiin bunlar ancak hazirlik 
mahiyetindeki bilgilerden ibaretti. Bu bilgilerin de yardimiyla din ve diinya islerinin diizenlenmesine 
yarayacak olan "fikh"i elde etmek gerekiyordu. O donemde Fikih ilmi, genis?e ve daha genel bir 
cerceve i?inde olsa da, ayn bir ihtisas boliimii olmak iizere yeni kurulmaya baslamisti. Bu konuyla 
daha 50k islam diinyasmin miiftiileri ve hakimleri ugrasmaktaydi. Nihayet Ebu Hanife, fikhi yeniden 
kurma konusundaki kararmi verdi. Bu sirada yasi yirminin iistiinde bulunuyordu. Irak'm en ileri gelen 
fakihi Hammad b. Ebi Siileyman'in Kiife camiindeki derslerine devam etti. Aym zamanda oranin baska 
alim ve fakih muhaddislerinden ders dinledi. imam Azam'in, imam Cafer es-Sadik ile, Hz. Omer, 
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Hz.AIi, ibn Mes'ud ve ibn Abbas kollarina mensup bilginlerden ve bunlara ilaveten daha 4000'e yakm 
din bilgininden hadis dinledigi de rivayet edilmektedir. Ebu Hanife, Hammad'in da en gozde 
ogrencisiydi. Hocasi bulunmadigi zaman onun yerine vekalet ederdi. Onun derslerine yaklasik olarak 
10 yil devam ettikten sonra, bir ara ayri bir tedris halkasi kurmayi dusunmus, fakat hocasina yaptigi iki 
ayhk vekilligi zamaninda verdigi 60 fetvadan yirmisinin hocasi tarafindan duzeltildigini gorerek, 
Hammad'in vefatina kadar onun ders halkasindan ayrilmamistir. 

Hammad b. Siileyman'in Hicri 120 yilinda oliimii iizerine, yasi kirk dolaylarinda olan Ebu Hanife, 
hocasinin diger ileri gelen ogrencilerinin ve arkadaslannin israrli ricalan iizerine, hocasindan bosalan 
kiirsiiye gecmis ve dersleri devam ettirmeye baslamistir. Zaten Ebu Hanife, oteden beri yiiksek vekan, 
samimiyeti ve ciddiyetiyle kendisini cevresine kabul ettirmisti. Ayni zamanda o, resmi gorevlerden ve 
devlet kapisindan uzak kalmaya da azmetmisti. Derin takvasindan baska, fikihtaki ilham ve sezgi 
derecesini bulan kavrayisli bilgisini tath ve giiler yiizlii bir sekilde, vecizelerle siisleyerek anlatma 
hususundaki miistesna yetenegi sayesinde kisa zamanda ders halkasi dolup tasmaya basladi. islam 
diinyasimn hemen her yerinden akin akin gelen ogrenciler ve ayni zamanda halktan dinleyicilerle ders 
kiirsiisii simsiki sarildi. Bazi arahklarla 30 yil kadar siiren ders ve fetva halkalarinda yetisen ogren- 
cilerin sayisinin 4000'i astigi ve bunlardan en az 40 kadannin ictihad derecesine ulastigi bilinmektedir. 
Halkasinda yetisen ogrencilerinin adlan, kiinyeleri ve sehirlerini gosteren kitaplar yazihnistir. Ebu 
Yusuf Yakub b. ibrahim el-Ensari Zufer b. el-Huzeyl el-Ensari, Davud et-Tai, Esed b. Amr, Afiyet b. 
Yezid el-Avdi, Hasan b. Ziyad, Kasim b. Maan, Ali b. Mushir, Mindel b. Ali, Hibban b. Ali ve 
Muhammed b. Hasan el-§eybani gibi biiyiik alim ve miictehidler imamm halkasmda yetisenlerin en 
biiyiiklerindendir. 

Ebu Hanife'nin tedris ve fetva verme hususunda izledigi yol, baska bilginlerin yolundan farkliydi. 
Onun halkasinda iki tiirlii miizakere yapilirdi: 

1- Ogrenci icin izlenen muntazam fikih dersleri. 

2- Disardan ve halk tarafindan cevabi istenilen sorular. 

Ebu Hanife, ele alinacak konuyu ortaya koyar ve mesele acik bir sekilde, tartismali olarak miizakere 
edilirdi. Meselenin incelenmesinde hazirligi olanlar ve ictihad derecesine yiikselenler, dusiince ve 
ictihadlanni soyledikten sonra sira Ebu Hanife'ye gelirdi. imam, meseleyi yeniden tasvir ve izah ileten 
sonra kendi dusiince ve ictihadlanni delilleriyle ortaya koyar ve gerekli duzeltmeler yapilarak cevaplar 
verildikten sonra, alinan karar, cogunlukla delillerinden tecrit edilerek, son derece veciz ciimlelerle 
bizzat kendisi tarafindan yaziya gecirilirdi. Bu yazili vecizeler daha sonra fikih kaideleri haline 
gelmistir. 

imam Azam, miizakeresini yeterli gormedigi ve olgunlastigina kanaat getirmedigi meselelerin yazi ile 
tesbitini yasaklardi. Ebu Hanife'nin bu lhm halkalari, basta kendilerinin, sonra da arkadaslannin fikhi 
nezaret ve salahiyetleri altinda calisan ilmi bir istisare meclisi niteligindeydi. iste boylece islam dininin 
amellerle ilgili biitiin talimi yeni bastan gozden ge?irilerek incelenmistir. ibadetlerden baska aile 
hukuku, muamelat, hudut, ukubat, sulh ve cihad hiikiimleri, miras ve benzeri konulan iceren ve daha 
sonra kendisinin ogrencisi imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed tarafindan tedvin edilip Zahir el- 
Rivayat adiyla anilan biiyiik teliflerin metinleri bu halkalarda karara baglanmis ve tesbit edilmis olan 
konulardir. Rivayete gore imam'in huzurundaki ders halkalarinda karara baglanan meselelerin sayisi 
yanm milyonu bulmaktadir. 

Ebu Hanife, bir taraftan fikhin eski olaylara verdigi cevaplardan meydana gelen hiikiimleri 
ogrencilerine ogretirken, bir taraftan da yeni olaylara ait hiikiimleri arastinrdi. Bunun yaninda ayni 
tiirden olan gelecege ait bir takim olaylann meydana ?ikmasi da mumkiin oldugu i?in, bunlara ait 
farazi meseleler de Ebu Hanife'nin mesgul oldugu konular arasindaydi. iste boylece yeni bir ictihad 
kapisindan fikhin kiilli kaidelerine dogru yiiriimek i?in genis bir yol a?ilmis bulunuyordu. imama gore 
ge?mis, bazi sartlara bagh olarak bugiin (hal) i?in ornek teskil ettigi gibi, gelecek icin de ornek olabilir- 
di. Oyleyse gelecekte ?ikmasi mumkiin olan meseleler icin cevaplar arayip bulmakta bir mahzur yoktu; 
hatta bu zorunluydu. iste bu surette fikih, gecmis ile halin dar ^er^evelerini asarak gelecege girmis ve 
bu yolda gecmis ve halin somut meselelerinden sonsuz gelecegin ideal fikih diisiincesine dogru 
ge?ilmis oluyordu. Nitekim boylece Ebu Hanife'nin halkasinda bulunan fiili ve teorik hukumler belki 
yiiz binleri ge?iyordu. Artik bu kadar cok sayidaki hiikiimlerin bir zapt ve rapt altina alinmasi sart 



olmustu. Her gun hacmi artmakta olan meselelerin bazilarinin ayni cins ve neviden olduklari goriilerek, 
ona gore tasnif edilebilecegi meydana cikmis oluyordu. Bu suretle fikih meseleleri cinslerine gore 
kitaplara, kitaplar da nevilerine gore bab ve fasillara ayriliyor ve basta taharet olmak iizere ibadetler, 
miinakehat, muamelat, hudut, ukubat konulariyla devam ediyor ve nihayet miras kitaplari olmak iizere 
siralanarak fikih'in tedvini Ebu Hanife'ye nasip oluyordu. 

Fikih'i, "insanin leh ve aleyhinde olan, yani iyi veya kotii olan seyleri bilmesi" seklinde tarif eden Ebu 
Hanife, bu konuda once Kur'an ve Hadisten ibaret olan nass'lara basvurur, sonra bu nasslarda hakkmda 
kesin hukum bulunmayan meselelerde, yine nassin siimul ve golgesinde kiyas'a ve ummetin icmaina 
bakardi. Siinnet'in Hz. Muhammed (s.a.s.) e dayanmasini tayin hususunda, imam Azam'in kendisine 
gore, esaslanni iistadlanndan aldigi ve Usul-i Fikih'ta aynntili olarak bildirilen ozel metodlan vardi. 
Bu metoda gore her an'ane bir sunnet olmayabilirdi. Bundan dolayi islam'in esaslanna ve asillanna 
uymayan "haber-i vahid"leri reddederdi. Dogrudan dogruya Kitab ve Siinnet'e baglanamayan meseleler 
hakkmda, iyi ve kotiiniin, yani maruf ve miinkerin tanmmasmda ashabin ihtilafi goriilurse, bunlar 
arasinda kendi goriisiine uygun olan birini tercih eder, fakat kesin olarak bunlarin sinirlari disina 
cikmazdi. Ciinku Peygamber efendimizin sahabelerinden birine dayanan fetva ve hukiimler, ya onlarm 
kendi ictihad ve goriisleri yahut da Hz. Peygamber (s.a.s.) e dayanan miirsel bir sunnettir. imama gore, 
ashabin miirselleri, baskalarinin musnetlerinden daha kuvvetli sayilirdi ve mutlaka bunlardan herhangi 
birine uymak gerekirdi. 

imam Azam Ebu Hanife, butun ehl-i sunnet tarafindan saygi goren dort biiyiik miictehid mezheb 
imaminin birincisidir. Gerek kidem ve gerekse mezhebindeki genislik ve biiyiikriik bakimindan, 
kendisine verilen "imam Azam" unvanina hakikaten layik oldugunu gostermistir. Aslinda islamiyetin 
ilk feyizli caglarinda muslumanlar arasindan bircok biiyiik miictehidler cikmistir. Fakat onlarin 
ictihadlan ve ictihad metodlan hakkiyla zabt edilememis, kendilerine tabi olanlar da bu diinyadan 
gocunce mezhebleri devam edememistir, imam Azam ise, yukarida anlattigimiz metodlarla, 
mezhebinin kalici olmasini saglayacak 50k biiyiik bir yol gelistirmis ve dolayisiyla da mezhebi devam 
edegelmistir. 

imam Ebu Hanife'nin hayati ve yasayisi hakkmda yiizlerce kitap yazilmistir. Onun nezih hayati, ziihd 
ve takvasi, yiiksek ahlaki, iistiin ilim ve zekasi herkes tarafindan bilinmekte ve teslim edilmektedir. Bu 
husustaki bazi olaylari okuyucularimiza sunmakta fay da goriiyoruz: 

Harun el-Resid, imam Eu Yusuf tan imam Azam'in ahlakmi anlatmasim istemesi iizerine imam Ebu 
Yusuf: "Higbir soz soylemez ki, yaninda (onu) gdzetleyen, dediklerini zabt eden (bir melek) hazir 
bulunmasin" 4 ayetini okuduktan ve her soz soyleyenin soyledigi seyi Allah'm bildigini belirttikten 
sonra soyle dedi: "imam Azam, Allahii Teala'nin haram kildigi seylerin yapilmasini siddetle 
engellemeye ?alisirdi. Din hakkmda bilmedigi bir seyi soylemekten siddetle ka^inirdi. O, daima Hakk'a 
itaat olunmasini isterdi. Cok?a siikut eder, daima tefekkiire dalar ve ilim sahibi olmak icin calisirdi. 
istenildigi takdirde ilmini ve malini ziyadesiyle harcamaktan ?ekinmezdi. Hi?bir kimseyi hayirdan 
baska bir seyle anmazdi." 

Zehebi'nin "Tezkiretii'l-Huffaz" adh kitabinda su satirlar yer ahr: 'imam Azam, gercek bir onder, 
miiteverri, alim, miiteabbid, biiyiik san sahibi bir zatti. Sultanin atiyyelerini kabul etmez, bizzat kendisi 
ticaretle ugrasip kazanirdi." 

imam Azam ger?ekten de son derece miiteverri idi. Belki bir hiikiimde kusur ederim diye kadiligi 
kabul etmemisti. Aslinda seleften bircok kisi de kaza mevkiinde bulunmaktan kacinmislardi. Ciinkii 
ger?ekten de, insanlar arasinda adaleti hakkiyla temin oldukca guc ve manevi sorumlulugu gerektiren 
bir gorevdi. imam Azam ise, ayni zamanda biiyiik bir miictehid idi ve biitiin zamanini ictihad icin 
harciyor, yiizlerce ogrenci yetistiriyordu. Boyle bir gorev iistlenmis bir insan kaza isleriyle baglanarak 
ilim ve ictihad alanindaki calismasini kismen de olsa sekteye ugratamazdi. Buna ragmen hem Emeviler 
ve hem de Abbasiler tarafindan goreve zorlanmisti. Acaba bunun sebepleri nelerdi? Bu konuda bazi 
tarihi goriisler vardir: 

Bazilarina gore imam Azam, zamanin biitiin icraatina, adalet ve hakkaniyet olculeri icinde bakiyor, 
fakat istedigi sartlari goremediginden iiziiliiyordu. Bunu hisseden ve bir vehme kapilan idareciler ise 
imami hesaba cekmek ve basinda bulundugu toplulugu dagitmak icin bahane ariyor, ona kabul 
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etmeyecegi bir gorev teklif ediyor ve bundan kacinmasmi bahane ederek kendisine eziyette 
bulunuyorlardi. Hatta bazilari imam Azam'in Emevilere karsi kiyam etmek isteyen Hz. Zeynel 
Abidin'in oglu Zeyd taraftari oldugunu ve ona yardim ettigini soyliiyorlardi. Bu yiizden Emevi valisi 
ibn Hubeyre'nin iskencesine maruz kalmisti. 

imam Azam'in Abbasiler zamamnda da Hz. Ali'nin torunlarindan Muhammed ve ibrahim'e miitemayil 
oldugunu soyleyenler de olmustur. Ebu Cafer Mansur, bu sebeple imam Azam'a diismanhkta 
bulunmustur. Ancak bu rivayetin dogru olmadigi goriisiinii de savunanlar vardir. Bunlara gore Ebu 
Cafer Hicri 145 yilinda Bagdat sehrini kurmaya baslamis ve 149 yilinda tamamlamisti. Burasi islam'in 
onemli ve en biiyiik merkezlerinden birisi olacakti. Dolayisiyla bu merkezde kadi olacak kimsenin de 
Ebu Hanife gibi biiyiik bir muctehid olmasi gerekiyordu. Fakat Ebu Hanife'nin bu goreve yaklas- 
mamasi Ebu Cafer icin biiyiik bir hayal kirikligi olmustu. Nitekim Ebu Cafer Mansur, Ebu Hanife'nin 
gorevi kabul etmeyecegini bile bile, onun kadi olmasinda israr etti. Fakat bunu kabul etmeyen imami 
hapsettirip iskence yaptirdi. Saglik durumu bozulunca hapisten cikardi, fakat vetva ve derslerinden 
menetti. Ebu Hanife ise kisa bir sure sonra Allah'in rahmetine kavustu. (H.150/M.767) 
imam Azam Ebu Hanife degeri 50k yiice olan bir bilgindir. Onun meydana getirdigi ictihad muessesesi 
islam alemi icin bir rahmet vesilesi olmustur. Adi da muslumanlar arasinda hayir, rahmet ve siikranla 
anilmakta, bugiin diinyamn cesitli yerlerinde onun kurdugu mezhebe mensup milyonlarca insan 
yasamaktadir. 5 

Imam §af1i 

Kendi adina izafeten §afii mezhebinin kurucusu olan imam §afii'nin asil adi Ebu Abdullah Muhammed 
b. idris es-§afii el-Kurasi'dir. Dort biiyiik mezheb imami arasinda nesebinin Kureys'e dayanmasiyla 
seckin bir yere sahiptir. Biiyiik dedesi Safi, gencliginde Rasul-i Ekrem'e ulasmistir. Onun babasi Saib 
de Bedir gazvesinde islamiyeti kabul etmis muhterem bir sahabidir. Annesi ise, bir rivayete gore imam 
Hiiseyin hazretlerinin torunu Abdullah'in kizi Fatima, diger bir rivayete gore ise Ummii Habibe-i 
Ezdiyye'dir. 

Kaynaklann belirttigine gore imam §afii, Hicri 150/M.767 yilinda §am beldelerinden Gazze'de; diger 
rivayetlere gore de Askalan veya Yemen'de dogmus, yetim kalmis, daha iki yasindayken annesi 
tarafindan Mekke'ye gotiiriilmus, orada biiyiimiis, bir ara Medine'ye gitmistir. 20 yaslarinda Malik b. 
Enes'ten, onun oliimiine kadar dersler almistir. §afii daha sonra Yemen'de bir memuriyet aldi. Burada 
gizlice Zeydi imami Yahya b. Abdullah'a biat ettigi i?in, diger Alevilerle birlikte tutuklanarak Halife 
Harun Resid'in yanina Rakka'ya goturiildiigii rivayet edilir. Ancak halife onu serbest birakti. Biri Hicri 
184 ve digeri de 195 yillannda olmak iizere iki defa Bagdat'a gitti ve toplam iki yil orada kaldi. 
Buradan tekrar Mekke'ye geldi, iki yil kaldiktan sonra 199 yilinda Misir'a giderek Fiistat bolgesine 
yerlesti. 

imam §afii, daha dokuz yasindayken Kur'an-i Kerim'i hifzetmis, gen? yaslarda Mekke muftiisii Ebu 
Halid Muslim ibn Halid'den fikih dersleri almisti. Biraz sonra imam Malik'e ulasarak ondan da fikih ve 
hadis dersleri okudu. Daha sonra Irak'a giderek imam Muhammed §eybani'den de fikih dersleri aldi ve 
Kitab el-Hiicce gibi eserlerini burada yazdi. Bu sirada imam Muhammed'in kitaplarini okumus, onlari 
istinsah ederek incelemisti. Siifyan ibn Uyeyne, Abdiilaziz ibnu'l-Ma?isun gibi bilginlerden de hadis 
dersleri aldi. 

imam §afii yalnizca mevcut olan fikih malzemesini elden gecirmekle kalmamis, fikih ilminin 
temellerini ve usullerini de arastirmistir. imam §afii bu yiizden Usul-i Fikh'in kurucusu olarak kabul 
edilmektedir. 

imam §afii, 50k gen? yaslardayken arap diline, siir ve tarihine biiyiik bir vukufiyet kazanmisti. Bu 
bakimdan Kur'an-i Kerim'i hakkiyla anlamak ve ahkamina gii? yetirebilmek konusunda esi az bulunur 
bir miictehiddi. Dolayisiyla imam §afii kuvvetli bir miifessirdi. Bu biiyiik imamin Kur'an ayetlerinden 
ne kadar biiyiik bir itina ile ahkamlar ?ikarmis olduguna "Kitabii' 1 -Umm" adh kitabi taniklik 
etmektedir. 

imam §afii, ayni zamanda biiyiik bir muhaddisti. Daha yirmi yasindayken imam Malik'in 
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"Muvatta"sini butiiniiyle ezberlemis, o biiyiik miictehidin huzuruna girince, kitabini bastan sona kadar 
ezberinden okumus, gerek hifzindaki kuvvet ve gerekse dilindeki fesahat ve talakatle imam Malik'in 
takdir ve tevecciihlerini kazanmisti. O, bircok muhaddislerle bir arada bulunmus, ozellikle bir bakima 
ogrencisi ve bir bakima da hocasi olan imam Ahmed ibn Hanbel ile hadis-i serif miizakerelerinde 
bulunmustur. Fakat zamaninin biiyiik kismini tedrise ve ictihada hasretmis oldugu icin, hadis-i seriflere 
ait mahfuzati, baska bir kisim muhaddisler derecesinde olamamistir. Hadislerin ravilerine ve kuvvet 
derecelerine hakkiyla vakifti ve rivayetlerinde bazi eksiklikler buludan hadisleri kullanmaktan siddetle 
kacinirdi. 

imam Ahmed b, Hanbel'in oglu Abdullah soyle demistir: "Ben babama Safii'nin nasil bir insan 
oldugunu sordum. Ciinkii ona 50k dua ediyordu. Babam dedi ki: Safii diinya icin giines ve insanlar icin 
saglik mesabesindedir. Bak, hi? bunlann yerine gececek bir sey var midir?" 

imam Safii hazretleri ictihadlarinda Kur'an-i Kerim'e, Hz. Peygamberin Siinnet'ine, icma'a, sahabe-i 
kiramin sahih sozlerine ve kiyasa dayanmistir. Ashabin ihtilafli sozlerini, istihsani ve maslahat-i 
miirseleyi birer delil olarak kabul etmemistir. Soyle ki: imam Safii, fikhi hiikiimleri once Kur*an-i 
Kerim'den cikarmaya calisirdi. Aradigi meseleyle ilgili olarak Kur'an'da bir delil bulamazsa Hadis-i 
Serife ve icmaa miiracaat ederdi. Bunlarda da bir sey bulamazsa ashabi kiramin ittifak ettikleri sozlere 
basvururdu. Miinker olmayan ve rivayetinde tohmeti gerektiren bir durum bulunmayan zayif hadisi ve 
miirsel hadisi bile kiyastan daha iistiin tutardi. 

imam Safii hazretleri, diger mezheblerce kabul edilmis olan "istihsan'i da bir delil olarak kabul 
etmemistir. Bilindigi gibi ihtihsan; hakkinda nass bulunmayan meselelerde ve olaylarda zorluk ve 
maslahat dikkate alinarak ona gore hiikiim vermekten ibarettir. Diger mezheblerin bircok toplumsal 
olayin cozume baglanmasinda bir hal caresi olarak gordiikleri istihsani delil olarak kabul etmeyen 
imam Safii: "istihsan'da bulunmak isteyen, kendisinin sari olmasini murad etmis olur" demistir. 
imam §afii'nin ictihad ettigi meseleler yeni mezheb ve eski mezheb olarak iki kisma ayrilmistir. Onun 
Hicri 195 yilinda Bagdafa gittigi vakit eski mezhebini nesrettigi goriiliir. Sonra Bagdat, Cezire, §am, 
Misir gibi gezip dolastigi yerlerde bir?ok biiyiik muhaddislerle karsilasmis ve bir kisim sahih hadisleri 
daha ogrenmistir ki, bunlari menfaatlerin celbi ve mefsedetlerin defi hususlarindaki bazi rey ve 
ictihadlarini tadil etmekte kullanarak Fiistat'da yeni mezhebini nesretmistir. Kisacasi bu biiyiik imam 
da, kendi ictihadlarina gore miistakil bir fikhi mezheb meydana getirmistir. 

imam §afii'nin baslica eserleri sunlardir: Ahkamii'l-Kur'an, Es-Siinen, Ihtilafii'l-Hadis, Er-Risale fi'l- 
Usul, EI-Mevaris, Kitabii' 1 -Umm, Musnedu's-§afii, Edebii' 1 -Kadi, El-Esribe, Fezail-i Kureys, Es- 
Sebku ver-Remy. 

imam §afii'nin mezhebi doguda ve batida yayilmis, milyonlarca miisliiman kendisini imam olarak 
kabul etmis, hatta bilfiil ictihad giiciinii kendisinde tasiyan bir?ok biiyiik fakihler bile onun actigi 
ictihad yolunu takip etmislerdir. Meshur muhaddislerden Ebu Nuaym ve daha bir?ok kimseye gore: 
"Kureys'in alimi yeryiiziinii ilimle dolduracaktir" hadis-i serifindeki "alim'den muradin imam §afii 
oldugunu soylemislerdir. £unku bu durum imam §afii ile gerceklesmistir. Ger?i Kureys'ten bir?ok 
alim ortaya ?ikmistir, ancak islam diinyasimn her tarafinda yaygin hale gelen bir mezhebin kurucusu 
olmak serefi imam §afii'ye nasip olmus ve yine onun yazdigi kitaplar biiyiik bir kabul gormiistiir. 
imam §afii hazretleri Hicri 204 (Miladi: 819/820) yilinda Misir'da vefat etmistir. 6 

Imam malIk 

Tarn adi Ebu Abdullah Malik b. Enes b. Ebi Amir b. Amr b. el-Haris b. Geyman b. Hiiseyl el-Asbahi 
olan Malik b. Enes'in dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle bitlikte Hicri 90 ile 97 yillan arasinda 
dogdugu sanilmaktadir. Ancak kaynaklar daha 50k 93 (Miladi: 712) yilinda dogmus olabilecegi 
iizerinde dururlar. Medine'de diinyaya gelen imam Malik b. Enes, burada buyumiis ve yetismistir. 
Tebe-i Tabiinden olan imam Malik, tabiinden bircok fukahaya yetismis, gen?liginden itibaren ilim 
sahasina atilmis, ii? yiizii tabiinden, alti yiizii de onlarin tabiilerinden olmak iizere dokuz yiiz seyhten 
hadis-i serif ahzetmistir. Bunlar arasinda Yahya ibn Said, Nafi, Ziihri, Makburi, Abdullah ibn Dinar, 
Hisam ibn Amr, Zeyd ibn Eslem, Rebia ibn Abdurrahman gibi zatlari sayabiliriz. 
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imam Malik hemen biitiin hayatmi Medine'de gecirmistir. Bu hususta elde bulunan kronolojik kesin 
delil, kendisinin Hz. Ali ailesine mensup hilafet miiddeisi Muhammed b. Abdullah'in 145 yilindaki 
isyanma karistirilmis olmasidir. Daha 144 yilinda, Halife Mansur, onu Mekke'deki Hassanilere 
gondermis ve hilafet iddiasi ile itham edilen Muhammed ve ibrahim b. Abdullah adindaki kardesleri 
isletmisti. Bu kendisinin genel bir sayginlik kazanmis oldugunu ve hi? olmazsa siyaset bakimindan 
hiikiimdara dusman olmayan bir tavir takindigini gosterir. Bir de iki kardesin hapsedilmis olan babalari 
Abdullah'tan miisadere edilen mallarla temin edilen gelirin kendisine verilmesi suretiyle hizmetinin 
bedeli odenmisti. Vazifesi basanyla sonuclanmadi ve 145 yilinda Muhammed Medine'yi zabt edince, 
imam Malik bir fetvasinda, Mansur'a yaptigi biatin kendisini vicdanen herhangi bir seye mecbur 
etmedigini, cunku bu biatin zorla alindigini ilan etti. Bunun yaninda imam Malik ayaklanmaya 
katilmadi ve evinde kalmayi tercih etti. Ayaklanmanin basarisizliga ugramasi iizerine 147 yilinda 
Medine valisi Cafer b. Suleyman tarafindan kirbacla doviilmek suretiyle cezalandirildi. Bunun sonunda 
da omzunda bir sakatlik kaldi. Daha sonra halife onunla barismis olmali ki, Mehdi, Mekke'de Harem 
insaatiyla ilgili olarak onun da goriisunii almistir. 179 yilinda da Halife Harun el-Resid hac 
miinasebetiyle gelip onu gormustiir. 

imam Malik Hicri 179 yilinda (Miladi: 795/796), kisa bir hastaliktan sonra Medine'de vefat etti. Bu 
sirada yaklasik 85 yasindaydi ve Baki mezarligina defnedildi. 

imam Malik'in belli bash eseri Kitab el-Muvatta'dir. Zeyd b. Ali'nin Kitab el-Mecmu'u istisna edilecek 
olursa, bugiine kadar gelmis olan en eski musluman hadis kitabidir. Bu eserin amaci, Medine'de ve 
Medine cevresinde yaygin bir halde bulunan siinnetce kabul edilmis icmaa gore, dinin kanun ve 
hukukunun, menasik ve amellerinin tarn bir tablosunu cizmek, siinnet ve icma'dan hareket ederek 
heniiz tesbit edilmemis olan her sey icin nazari bir kistas vermektir. Abbasilerin ilk donemlerinde bile, 
en basit meselelerde dahi birtakim fikir ayrihklan ortaya cikiyordu. iste bunlar arasindan "bastinhp 
diizeltilmis" (ki el-muvatta kelimesi de bu anlama gelmektedir) bir yol gostermekte ayri bir pratik 
fayda bulunmaktaydi, imam Malik bu kitabiyla Medine'de orf haline girmis olan kanunu sistem haline 
getirip tedvin etmek istiyordu. 

imam Malik'in Muvatta'dan baska eserler yazip yazmadigi kesin olarak bilinmemektedir. £unku bu 
konuda yazilan ilk kaynaklarda mesele miiphem bir tarzda ele ahnmaktadir. Ona isnat edilen eserler iki 
kisma ayrihr: 

a) Fikha dair eserler, 

b) Muhtelif konularda yazilmis eserler. 

Fikha dair eserler arasinda Abdullah b. Abdiilhakem el-Misri tarafindan nakledilmis olan Kitab el- 
Siinen veya el-Sunne'den, Abdullah b. Abdiilcelil tarafindan rivayet edilen Kitab el-Ezkiya'dan ve 
Halid b. Nezzar ile Muhammed ibn Mutarrif tarafindan rivayet edilen bir Risale fi'l-Fetva'dan soz 
edilmektedir. Aynca "Tefsir", "Risale fi'l-Kader vel-Redd ala'l-Kaderiyye", "Kitab el-Niicum" ve 
"Kitab el-Sirr" adh kitaplannin bulundugu da rivayet ediliyor ki, biitiin bunlarin ona ait oldugu kesin 
degildir. 

imam Malik, yasadigi donem bakimindan, fikihta kiyasin devamh ve esas halinde olmayip, ancak arizi 
olarak elde edilmesi istenen bir delil icin kullanildigi bir safhayi, yani islam'daki hukuki diisiincenin 
heniiz bir hukuk ilmi haline gelmedigi bir safhayi temsil eder. Mekan bakimindan da o, islam 
hukukunun kesin temellerinin atildigi Medine'nin temsilcisidir. Muvatta ile amacladigi sey, dini ve 
ahlaki diisiinceleri biitiin hukuki hayata sindirmekti. Eski islam hukukunun ozellikleri, meselelerin 
ortaya konulmasi kadar, hukuki konularin biinyesinde de a^ik^a goriilmektedir. Medine halkinin 
ittifaklarina da biiyiik bir onem verilmektedir. 

imam Malik de, diger mezheb imamlan gibi en basta Kur'an-i Kerim'i, sonra Hz.Muhammed (s.a.s.) in 
siinnetini, icma-i iimmet'i ve kiyasi ser'i delil olarak kabul etmektedir. Bu arada dayandigi esaslar 
arasinda Medine halkinin ittifak ettikleri meseleleri, cesitli adlar verilen baska esaslan da sayabiliriz. 
Medinelilerin ittifak ettikleri seyler icma'dan ayri olarak bagimsiz bir delil olarak kabul edilir. £iinku 
onlar Rasulullah (s.a.s.) in fiil ve sozlerine baskalarmdan daha fazla vakiftilar. Maliki mezhebinde 
"maslahat-i miirsele"de goz oniinde bulundurulur. Bu, hakkinda belirli bir ser'i hiikiim bulunmayan 
bazi meselelerde kendisine miiracaat olunacak hususlardir. O hadise hakkinda maslahatm gereklerine 
gore hiikiim verilir. Boylece o hiikiim de basibos birakilmamis olur. Bu delil Hanefi mezhebinin kabul 



ettigi "istihsan" mesabesindedir. 

Malik b. Enes hazretleri, ehl-i siinnet arasinda kabul edilen dort biiyiik mezhebten birinin, yani Maliki 
mezhebinin kurucusudur. imam Safii: "Alimler anilinca, imam Malik bir yildizdir. Eger imam Malik 
ve ibn Uyeyne olmasaydi Hicaz'in ilmi soner giderdi" diyor. 

Zehebi, "Tabakatii'l-Huffaz" adli kitabinda soyle der: "imam Malik de bir takim menakib toplamistir 
ki, bunlarin baskalarinda boyle ictima etmis oldugunu bilmiyorum: Uzun bir omiir, yiiksek bir mertebe, 
parlak bir zihin ve anlayis, pek genis bir ilim, dogru rivayet, diyanet, adalet, siinnet- i nebeviyeye ittiba, 
fikihta, fetvada ve kaidelerin sihhatinda herkesin oniinde bulunmak..." 

imam Malik hazretleri, Peygamber efendimize karsi 50k biiyiik bir muhabbet beslerdi. Medine icinde 
hep yaya yiiriir, hicbir zaman hayvana binmezdi. Halbuki yeteri kadar serveti vardi. Bir gun imam Safii 
hazretleri bunun sebebini sormus, o da soyle cevap vermisti: "Bir mubarek belde ki, onun topraklari 
icinde Nebiyyi Zisanin muhterem cismi medfun bulunmaktadir. Ben orada nasil olur da hayvana 
binebilirim." 

Aym zamanda imam Malik, Medine-i Miinevvere'ye karsi da biiyiik bir baglilik gosterirdi. Hatta Harun 
Resid kendisini hilafet merkezi olan Bagdafa davet edince: "Ey Mii'minlerin emiri, Rasulii Ekrem 
(s.a.s.) 

"Benden sonra bazi kimseler dilnyayi tahsil igin Medine' den gikacaklardir. Fakat eger bilirlerse 
Medine onlar igin daha hayirhdir" buyurmustur. Diger bir hadislerinde de: 
'Medine habis olanlari kendi sahasindan dizsariya ataf buyurmuslardir. 
"Artik ben nasil Medine'den disan cikabilirim" cevabmi vermistir. 

Harun Resid, oglu Emin ile Me'mun'u hadis dinlemek icin imam Malikin meclisine gonderecegini 
soylemis. imam da bunu su sartla kabul etmisti: "Evet, buyursunlar. Fakat nerede yer bulurlarsa orada 
otururlar. Yoksa biz halife ogullariyiz diye halkm boyunlarina basarak meclisin ortasina gecmeye 
cali§masinlar". Emin ile Me'mun bu §artlarla imam'in derslerine devam etmi§tir. 7 

Imam ahmet bIn hanbel 

Dort biiyiik islam mezhebinden Hanbeli mezhebinin kurucusu olan ve ibn Hanbel adiyla taninmis olan 
Ahmed b. Muhammed Hanbel Hicri 164 (M.780) yilinda Bagdafta dogdu. Gerek Bagdat'taki tahsili 
esnasinda ve gerekse tahsil amaciyla Irak, Suriye ve Hicaz'dan Yemen'e kadar yaptigi seyahatlerde 
biitiin calismasini hadis tetkikine ayirdi. Memleketine donusiinde imam §afii'den fikih ve fikih usulii 
dersleri aldi. Dini telakkileri, itikatta olsun, amelde olsun, islamin ilk devrindeki ananelerle kesin bir 
sekilde teayyiin etmisti. 

Ahmet ibn Hanbel, bircok biiyiik alimle karsilasmistir. Bunlar arasinda imam §afii, Siifyan ibn 
Uyeyne, ibrahim ibn Sa'd, Cerir ibn Abdiilhamid, imam Ebu Yusuf, Yahya el-Kattan, Velid ibn 
Muslim, Veki, Yezid ibn Harun, ismail ibn Uleyye ve Abdiirrezzak gibi biiyiiklerden hadis ve fikih 
ogrenmistir. Kendisinden de imam Buhari, imam Muslim, Ebu Davud, Ebu Hatim-i Razi, Hasen ibn 
Musa, Begavi, ibn Ebi'd-Diinya, Osman ibn Saidi'd-Darimi gibi iinlii islam bilginleri rivayetlerde 
bulunmuslardir. 

Ahmet ibn Hanbel, biiyiik bir miifessir ve yiiksek bir muhaddistir. Oglu Abdullah tarafindan 
takrirlerinden toplanip ilavelerle genisletilen ve 29.000'e yakin hadisi ihtiva eden biiyiik bir hadis 
kiilliyati "Miisned" 50k sohret kazanmistir. Zamaninda hadis ilmi tedvin edilmis, hadislerin mertebeleri 
belirginlik kazanmis, bir?ok kuvvetli muhaddisler yetismisti. Ahmed b. Hanbel biitiin bu hadisleri 
gormus, incelemis, hafizasina naksetmis ve meshur kitabmi da boylece meydana getirmisti. 
Kitabindaki 29.000 civanndaki hadisleri 700.000 hadis arasindan sectigi rivayet edilmistir. imamin, 
Miisned'ten baska namaz erkani ve adabina dair "Kitab el-Salat ve ma yelzem fiha" adli bir eseri daha 
vardir. Ote yandan hapiste yazmis oldugu "el-Redd ala'l-Zenadika ve'l-Cehmiye fi ma sekkat fihi min 
mutesabih el-Kur'an" adli eseri cedel mahiyetinde bir eserdir ve Hanbeli ulemasi tarafindan sik sik zik- 
redilmektedir. "Kitab Taat el-Rasul" adli bir kitabinda da Kitab ile Siinnet arasinda bir celiski 
goriildugu zaman izlenecek yolu gostermektedir. Dini inane ve kanaatlerini de "Kitab el-Sunne" adli 
eserinde topluca aciklamistir. 



Abdurrahman Cezrri, Dort Mezhebe Gore tslam Fikhi- 1, Cagri Yayrnlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: XXVII-XXIX. 



Ahmet ibn Hanbel, fikhi hiikiimlerde azimet yolunu secmistir. ictihadlanni Kur'an-i Kerim'e, sahih ve 
merfu hadislere, Ashab-i Kiram'in sozlerine dayandirmistir. Ashab-i Kiram'in sozlerini rey ve kiyasa 
tercih ederdi. Ancak bu esasa aykiri olmamasi halinde rey ve kiyas yoluyla da hiikiimler cikardigi 
olurdu. Maslahat-i Miirsele'yi de bir delil olarak kabul etmistir. 

ibn Hanbel, merfu hadislere aykiri olan bir seye iltifat etmezdi. Sahabenin fetvalariyla amel eder ve 
bunlar arasinda ihtilafli olan meselelerde Ki-tab ve Sunnef e en yakin gordiiklerine sarilirdi. Bir konuda 
diger tiirden hadisler bulunmadiginda miirsel denilen hadis ile hasen kabilinden saydigi zayif hadislerle 
de amelde bulunurdu. Rivayetinde tohmet bulunan zayif hadisleri ise terk ederdi. 
imam Safii onun hakkmda soyle demistir: 

"Ben Bagdat'tan cikarken, orada herkesten daha fazil, daha alim, daha fakih bir halef olarak Ahmed b. 
Hanbel'i biraktim." Bir baska rivayete gore imam Safii: 

"Ben Ahmet ibn Hanbel ile Suleyman ibn Davudi Hasimi'den daha akilli kimse gormedim" demistir. 
Ebu Hatim soyle demis: 

"Ahmet ibn Hanbel'i seven bir insan gordun mu bil ki, o insan siinnet sahibidir." 

Halife Me'mun, Mu'tasim ve Vasik zamanlannda akaidin Mutezile mezhebine gore tayini ve bunun 
devlet tarafindan bir bakima resmi mezheb haline cikarilmasi iizerine, diger baska alimlere birtakim 
iskenceler de yapilmistir. imam Hanbel de, digerleri gibi, bir itikad sorgusuna (mihne) cekildi, pran- 
gaya vurularak Me'mun'un yanina goturiiliirken, yolda halifenin oliim haberini aldi. Bu halifenin halefi 
doneminde de bedeni ceza ve hapislere sabirla tahammiil etti ve inanclarinda en kiiciik bir fedakarlikta 
bulunmadi. Ancak Mutevekkil zamaninda devletee Ehl-i Siinnet'e donuldiigii icin artik cektigi 
mesakkatler sona erdi. Halife tarafindan taltif edildi. Kendi haberi olmadan ailesine maas baglandi. Hz. 
Peygamber'in siinnetine karsi sarsilmaz bagliligi, etrafinda biiyiik bir talebe kalabaliginin toplanmasini 
sagladi. 

Ahmed b. Hanbel hazretleri abid, zahid, yiiksek seciye sahibi olan nezih bir insandi. Fakir olarak 
yasamayi bir nimet sayar, "insana az bir mal yetisir, 50k mala gerek yok" derdi. Kendisine yoneltilen 
servet ve riyaseti her zaman reddetmistir. H. 241 yilinda (Miladi: 855) Bagdat'ta vefat etti. 8 

ONSOZ 

Allaha hamd u sena, efendimiz Hz. Muhammed'e, O'nun aile efradina ve turn ashabina da salat- u 
selam olsun. 

Bundan sonra diyecegim su ki: Diger fikih kitaplarinda bulunmayan meziyetleri i?ermekle beraber 
icinde bazi fikhi yanlisliklar ve bazi yerlerinde luzumundan fazla kisaltmalar oldugu gerek?esiyle 
birinci cilde tekrar goz atmami tavsiye mahiyetinde bir?ok yerlerden mektuplar aldim. Bunun iizerine 
kitabi derinlemesine inceledim. Bu goriislerde bir hakikat payi bulundugunu anladim. Yukarida sozii 
edilen hatalarm asil sebebi sundan ileri gelmektedir: Kitabin yazilisinin temel amaci, islam Fikhi'nin 
konularmi, cami imami olan din gorevlilerimiz i?in kolay anlasihr bir hale getirmekti. £unku onlar 
onlerine cikan miibhem ve birka? manaya gelebilen kelimeleri a?ikliga kavusturmakla yiikumliidurler. 
iste biitiin bunlari daha fazla anlasihr hale getirelim derken sayfalarin list tarafindaki metinlerin 
dizilisindeki diizeni kacirdik. Dolayisiyla bu tiir hatalar dogmus oldu. Farkma vardiktan sonra da bu 
hatalari giderip biitiin muglak ifadeleri acikliga kavusturma imkanini elde ettim. 

Bunun iizerine kitabi bastan sona yeniden gozden ge?irdim. Diger fikih kitaplanna da miiracaat ederek 
asagida siralanan su diizeltmeleri yaptim: 

1- Her konu icin ozel baslik koydum. Fihriste bakan bir kisi, istedigi konuyu kolayhkla bulabilir. Daha 
once ise bunun tersine, konular birbirine karismis vaziyette oldugundan herkes aradigini kolayca 
bulamiyordu. 

2- Sayfalarin list taraflarma iki mezheb arasinda iizerinde ittifaka varilan hiikiimleri yazdim. Ki bu iki 
mezheb, hataya yer birakmayacak sekilde aradan ciksin. Bu yontemi uygulamakla daha onceki 
uygulamalarimizin hatali oldugu, sozgelimi namaz kisminda; kible, hayiz, cebire ve daha diger 
konularda aciga cikmis oldu. Okuyucu kitaba baktiginda bunu a^ik^a gorecektir. 

3- Daha onceki baskida, sayfalarin alt tarafindaki konulari islerken fikih kitaplanna miiracaat ettim. 
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Cogunlukla farz ve siinnetleri miicmel olarak anlattim. Bu hususta herhangi bir hata yoksa da bu 
miicmel ifadeleri vuzuha kavusturdum. 

4- Kapali goriinebilecek konularm aciklamasina daha genis yer verdim. Ki kitaba bakan bir kisi, 
istedigi maksadi kolayca elde edebilsin. Hac ve oruc kisimlanndaki meseleleri islerken ozel bir itina 
sarf ettim. Boylece okuyanlar, biiyiik bir giicliik cekmeksizin kolayhkla anlayabilsinler. 

5- Mumkiin oldugu kadar bircok mevzuun tesrii hikmetini de anlatmaya calistim. Bunu biitiin 
mevzulara genellemeyi 50k isterdim. Ne var ki o zaman kitap 50k daha hacimli olacak ve giidiilen 
amac heder olacakti. 

6- Her dort imamin delillerini sahih hadis kitaplarindan aktarmayi ve her birinin goriis acilarmi ayri 
ayri belirtmeyi zorunlu telakki ettim. 

Ozetleyecek olursak deriz ki: Bu kitap icin 50k emek harcadik. Giizel bir kompozisyon icinde sunduk. 
Konularm ozel basliklarini koyarak ince bir tertiple dizdik. Artik okuyucuya kitaba muracaat edip 
diledigini kolayca elde etmek kaliyor. Allah'm inayetiyle de okuyucunun bu yolu izlemekle hataya 
diismeyeceginden emin bulunmaktayiz. insaallah Rabbim, muslumanlari bu kitaptan faydalandirir. 

Abdurrahman 

el-Cezin 9 

TAHARET 

KlTABU'T-TAHARE (TEMtZLtK BOLUMU) 

Taharetin Tanimi 

"Taharet" liigatte, maddi olsun manevi olsun biitiin kirlerden ve pisliklerden temiz ve uzak olmaktir. 
Bu ciimleden olmak iizere ibn Abbas (r.a.) dan soyle bir hadis rivayet edilmektedir: Peygamber 
Efendimiz, hasta ziyaretine gittiginde soyle derdi: 
"Zarariyok, inzjallah (bu hastahk gunahlari) temizleyicidir. " 10 

Bu hadisteki "tahur" kelimesi "fatur" vezninde olup giinahlardan temizleyen anlamina gelmektedir. 
Resulullah (s.a.s.), hastaligin giinahlan temizledigini haber vermistir. Giinahlar ise manevi kirlerdir. 
"Taharet'in karsiti "Necaset'tir. Necaset ise liigatte, maddi-manevi pislikler anlamina gelmektedir. 
Giinahlara "manevi necaset" denmektedir. Necaset masdannin mazi fiili olan deki cim harfi hem esreli, 
hem iistunlu, hem de otreli olarak okunabilir. Muzari fiili olan de ise cim harfi hem ustunlu, hem de 
otreli olarak okunabilir. Mastan "necasetun", ism-i faili olan kelimesinde ise cim harfi hem ustunlu, 
hem de esreli olarak okunabilir. Ustunlu olarak okunmasina su ayet-i kerimeyi ornek olarak 
gosterebiliriz: 

"Ey imdn edenler, mu§rikler ancak bir necistir. " n 

Fikih kitaplarindaki terminolojiye gore taharet ve necasetin tanimina gelince, bunda mezheblerin 
detayli goriisleri vardir. 

Hanefiler dediler ki: Taharet, ser'an hadesten ve pislikten temizlenmek demektir. Temizlenmek 
kelimesi, kisinin bizzat kendi eylemiyle temizlenmesini oldugu kadar sozgelimi, iizerindeki pislige su 
dokiilmesiyle kendiliginden temizlenmesi anlamini da kapsamaktadir. Hades kelimesi de kuctik hades 
dedigimiz yellenmek ve diger abdest bozucu hususlarin yam sira, biiyiik hades dedigimiz guslii 
gerektiren ciinubluk anlamini da kapsamaktadir. Boylece Hanefiler "hades"i tanimlarken onun, bazi 
organlara veya turn bedene vaki olup tahareti gideren §er'i bir nitelik oldugunu soylerler. §eriat koyucu 
tarafindan maddi necaset gibi hadesin de insani namazdan alikoyan bir necaset olarak vasiflandirilmasi 
dolayisiyla bazilannca hades'e, "hiikmi necaset" de denilmistir. Boylece necasetin, taharetin karsiti 
olarak, hades ve pislikten ibaret oldugu ortaya cikmis oluyor. 

Ama liigatte necaset; kan, sidik, insan tersi ve benzeri maddi giinahlar gibi manevi pislikler anlamina 
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da gelmektedir. Fikihcilara gelince onlar hadesi, manevi seylere mahsus bir durum olarak telakki 
etmislerdir. Ki o da seriat koyucu tarafindan cumipluk sirasinda biitiin bedene, yellenmek ve benzeri 
abdest bozucu seylerden birinin vukua gelmesi halinde abdest organlarina vaki olan ser'i bir nitelik 
olarak tavsif edilmistir. Pisligi de kan ve benzeri, ser'an kirli sayilan cisimlere mahsus saymislardir. 
Adamin biri cikip da soyle bir goriis ortaya atabilir; "Allah'a yaklasmak ve daha fazla sevab kazanmak 
gayesiyle abdest iizerine abdest almak bu tanimin disinda kalmaktadir. Ciinkii ikinci abdest bir 
temizlenme olmasina ragmen ne bir hadesi, ne de bir pisligi ortadan kaldirmamaktadir." Buna su 
karsiligi verebiliriz: Sevab kazanmak amaciyla abdest iizerine abdest almak her ne kadar bir hadesi 
ortadan kaldirmiyorsa da, manevi kirler mahiyyetinde olan kucuk gunahlari silip goturmektedir. 
Bilindigi iizere lugat anlami itibariyle pislik, manevi, kirleri ifade etmektedir. Fikihcilar, pisligi her ne 
kadar maddi kirler olarak ele aliyorlarsa da sunu da soylemektedirler: Manevi kirlerin giderilmesine ta- 
haret denir. Bu itibarla abdest iizerine abdest almak bir taharettir, bir temizlenmedir. Bunun aksini 
diisiinecek olursak: Yellenmenin ve meni gelmeksizin erkegin kadina ciplak olarak sarilmasinin abdest 
bozucu seylerden olmamasi gerekir. Aym zamanda meni akmasinin da guslii gerektirmemesi icab eder. 
Bunlardan birincisine gelelim: Yellenmek maddi bir necaset degildir. ikincisine gelince meni temizdir. 
Necis oldugunu varsayacak olursak onun necisligi, insanin sidik ve tersinin necisliginden daha fazla 
degildir. Akla bakacak olursak meninin sadece ciktigi yeri yikamak gerekecektir. Evet, bu iddialari 
soyle cevaplandirabiliriz: Once bu sozii soy ley en, ibadetin manasindan habersizdir. ibadetin 
emarelerinden bihaberdir. Zira ibadetten maksat, kalb ve diger organlarin tarn teslimiyetiyle belirtilen 
olculere uygun olarak Allah'a yonelmektir. Hicbir sahsin, Allah tarafindan belirtilen ibadet olciilerinin 
disina cikmaya yetkisi yoktur. ibadetin sekil ve emareleri iizerinde kisinin tartismasinda bir fayda da 
yoktur. Ancak karsilastigi bazi zorluklar ve imkansizliklar dolayisiyla bir kisim toleranslara sahib 
olabilir. Giicii yettigi kadariyla miikellefiyetlerini taleb etme hakki vardir. Bunlardan baska sekil ve ol- 
culere gelince bunlan sadece bir tek ma'biid olan Allah'a birakmak gerekir. Bu, hicbir gizliligi olmayan 
apacik bir meseledir. Hatta adet geregi olarak bazi insanlarin birbirlerini agirlamalari bile bu 
toleranslardandir. Hiikiimdarlarm insanlara uyguladiklari kabul resimleri de 50k mesakkatli olmadik?a 
manevi bir sorumlulugu gerektirmez. Seriat koyucu, biiyiik veya ku?iik hades halinde oldugunuzda 
namaz kilmayin demisse, bizim: "Ama neden?" demeksizin bu emre uymamiz gerekir. Eger boyle 
dememiz caiz olsa idi aym zamanda: "Nicin namaz kilacagiz?" diye sormamiz da normal olacakti. Zira 
bu iki soz arasmda hi?bir fark yoktur. Her ikisi yani normal durumda namaz kilma emriyle hades 
halinde namaz kilmama emri bizim icin ibadet sayilmaktadir. Bu emirlere uymak, Allah'a teslimiyetin 
bir nisanesidir. Abdest almaya, gusiil yapmaya, namaz kilmaya muktedir olamadigimizda ne 
yapacagiz? Teyemmiim ni?in mesru kilindi? Oturarak veya yan gelerek namaz kilmaya nicin ruhsat 
verilmistir? Gibi sorulari ortaya atip miinakasasim yapmaya hakkimiz vardir. ibadeti tartismaksizin 
sadece Allah icin yapmamiz, iizerimizdeki ilahi haklardan biridir. Ama gunluk hayatimizdaki mu- 
ameleler ve sahsi haller buna benzemez. Bunlar, bizim yasantimizla ilgili olduklanndan, her birinin 
sebeb-i hikmetini ogrenmek ve detaylari iizerinde tartismak hakkimizdir. Makul olan bu goriis 
dogrultusunda islam alim ve dusiiniirleri demislerdir ki: Seriatin her meselesinin kendine ozgii, akla 
yatkin bir hikmeti ve anlayana acik bir sirri vardir. Bu, anlayana acik, anlamayana ise gizlidir. 
ibadetlerle muameleler arasinda bu hususta bir ayirim yoktur. Simdi de yukarida geceri iki safsatayi 
cevaplandirmaya ^alisalim: 

a- Yellenmek maddi olarak da bir pisliktir. Bu, tartisma goturmez bir gercektir. Evet, her ne kadar 
gorme duyusuyla hissedilmiyorsa da koklama duyusuyla hissediliyor. Disariya ?ikmadan once maddi 
pisliklerden ge?ip gelmektedir. 

"Yellenmek abdesti bozmaz. insanin sidigi ve tersinin sadece ciktiklari yerleri yikamak gerekir" diyene 
sunu soylemek gerekir: 

"Haklisin. Kisinin tiim yasami boyunca sadece bir kez yikanmasi gerekir. Zira uyku necaset degildir. 
Yellenmek necaset degildir. idrar ve ters, sadece mahalli bir necaset olup ciktiklari yeri yikamak 
gerekir." Aslinda bu soz, hicbir degeri olmayan fasid bir sozdiir. isin hakikatine bakacak olursak Yiice 
Allah'in, abdesti farz kilmasinda bir?ok menfaatler oldugunu anlariz. Bu menfaatlerin bir kismini 
duyularla hissedip miisahede edebiliriz. Kirlenmeye maruz kalan dis organlarimizi ozellikle agiz ve 
burnumuzu temizlemek gibi... Bu menfaatlerin bir kismi da manevidir: Allah'in emrine itaat edip tarn 



bir teslimiyetle O'na yonelmekle kisinin kendisim yaratanin ululugunu hissetmesi. Kotiiluklerden ve 
yasaklardan alikonmasi gibi... Biitiin bu saydiklarimiz hem diinya hem de ahirette insanm yararina olan 
hususlardir. §ayet yukarida sayilan sebeplerden oturii abdest bozulmuyorsa abdestin mesruiyeti ve 
faydasi heder edilmis olur. 

b- Gelelim ikinci safsataya: insanin sidik ve tersim meniyle kiyaslamak fasid oldugu acikca bilinen bir 
kiyastir. Ciinkii meni, biitiin bilginlerce kabul edilen goriise gore bedenin tiim organlarindan 
cikmaktadir. Ve cogunlukla da ozel bir cabadan sonra cikmaktadir. Ayrica ciktiktan sonra da bedende 
acikca hissedilen bir gevseme vukua gelmektedir. Gusiil yapmamn da bedene eski zindeligini iade 
ettigi, kaybettigi bazi seyleri tekrar kazandirdigi ve bedene yapisan bazi artiklan temizledigi bedahet 
derecesinde bilinmektedir. Biitiin bunlarla beraber ciiniipliigiin pesi sira gusiil yapmamn zorunlu ki- 
linmasi islamiyet'in giizelliklerinden biridir. insan, kadinsiz yapamayacagina gore, hanimiyla iliski 
kurduktan sonra da bedenini temizlemesi gerekecektir. Ama bunun tersine ciiniibliikten sonra gusiil 
mecburi olmasaydi insanin bedeni tembellesecek, pislikler altinda kalacak ve pis kokusuyla baskalarini 
da rahatsiz edecekti. Biitiin bunlari anlattiktan sonra meniyi, ozel bir caba harcamaksizin tiim bedenden 
degil de sadece belirli bir yerden ve miitad vaziyette her zaman tekerriir eder sekilde cikan sidikle 
kiyaslamak nasil mumkun olacaktir? Buradaki kiyas, biitiin bakimlardan fasid bir kiyastir. Her 
haliikarda insanin, ibadetlerini, hepsi de menfaat olsa diinyevi bir menfaat beklemeksizin sirf Allah 
nzasi icin halis bir kalble eda etmesi gerekmektedir. 

Malikiler dediler ki: Taharet, hiikmi bir nitelik olup, o niteligi kazanana iizerindeki elbisesiyle 
kilacagi yerde namaz kilma ruhsatini temin eder. Hiikmi nitelik derken itibari nitelik kasd edilmektedir. 
Veyahutta seriat sahibi tarafindan namaz ve diger ibadetlerin sihhati icin sart olarak takdir edilen 
manevi bir nitelik kasd edilmektedir. Bu niteligi kucuk ve biiyiik hadesten temiz olmakla elde eden 
sahis, namaz kilma ruhsatmi temin etmis olur. Kilacagi yer, pisliklerden temiz olmakla bu manevi 
nitelige sahip olur. Ki orada da namaz kilmak caiz olur. Uzerine giymis oldugu elbise de pisliklerden 
temiz olmakla bu manevi nitelige sahip olur. Ki o elbiseyle de namaz kilmasi caiz olur. 
Her haliikarda taharet manevi bir durum olup duyularla algilanamaz. Bu perspektiften bakildiginda 
taharete karsit iki husus meydana cikmaktadir. 

a- Necaset: Hiikmi bir nitelik olup bu niteligi, iizerindeki elbisenin veya namaz kilacagi yerin temiz 
olmamasi nedeniyle iizerinde tasiyan kimsenin namaz kilma ruhsati (gecici olarak) iptal edilmis olur. 
b- Hades: Bu da hiikmi bir nitelik olup bu nitelige sahip kisinin namaz kilmasina cevaz yoktur. §u 
anlamda ki necaset, takdiri bir sifat olup bazen elbisede olur ki onunla namaz kilinamaz. Bazen namaz 
kilmacak yerde olur ki, orada namaz kilmamaz. Ve bazen da kisinin sahsinda olur ki buna "hades" 
denir. Ve bu kisinin namaz kilmasina da miisaade yoktur. Her haliikarda hades, seriat koyucu 
tarafindan takdir edilen hiikmi bir niteliktir ve ileride de aciklanacagi iizere bu terim, abdesti bozan 
unsurlar icin de kullanilir. "Necaset" terimi de kan, sidik ve benzeri cisimler icin kullanilir. 
§afliler dediler ki: §eriat lisaninda taharet iki anlama gelir: 

a- Farz olan abdest, gusiil, teyemmum, necasetin giderilmesi veya bu mana ve sekilde nafile kasdiyla 
yapilan teyemmum, gusiil ve abdest uzerine abdest alma gibi yapilan bir islemdir. Ki bu vesileyle insan 
namaz kilma ruhsatini elde etmis olur. Sozgelimi abdest niyetiyle yiize (ve diger abdest organlarina) su 
vurmaya taharet diyebiliriz. Taharet kelimesi, temizlik isini yapan kimsenin eylemini ifade eden bir 
isimdir. (Mastardir). Yukarida soziinii ettigimiz bu mana ve sekilde nafile kasdiyla yapilan gusiil ve 
abdest uzerine abdest alma hususuna gelince bu, seriatce kabul edilen itibari bir taharettir. Gercek bir 
taharet degildir. Bununla beraber namaz (veya diger ibadetleri eda etme) ruhsati bunlarla elde edilmis 
degildir. Ciinkii soz konusu ruhsat, daha onceki abdest ile elde edilmistir. Bu ruhsati insan, nafile 
niyetiyle yapilan gusiille de elde edemez. Zira kisi, ciiniip oldugunda gusletmesi vacib olur. Nafile 
niyetiyle yapilan gusiil, vacib olan gusliin yerine gecmez. Dolayisiyla bu ifadeleri taharetin tanimina 
almak, zorunlu hale geldi. Ki taharetin tanimindaki unsurlardan hicbiri disanda kalmasm. 
b- Taharet: Hades halini ortadan kaldirmak ve necaseti gidermektir. Veya bu mana ve sekilde nafile 
niyetiyle yapilan gusiil ve teyemmumler de taharetin tanimina girer. Taharet yani temiz olma hali, 
kisinin temizlik eylemini yapmasindan sonra kazandigi manevi bir niteliktir. Hades hali abdest ile eger 
(hades) biiyiik ise gusiille ortadan kalkar. 

Ortadan kalkmasi da kisinin temizlenme eylemine baglidir. Abdest alan veya gusleden kisi, 



temizlenme isini yapiyor demektir. Viicudunun organlarini yikarken de necasetler giderilmis olur. Ki 
taharetten kasd edilen mana da budur. Taharet kelimesini yani temiz olma halini bu durumda normal 
olarak, temizlenme isini yapan sahsa ait kilmamiz gerekir. Ama taharet mastarini fiile ait kilacak 
olursak bu, mecazi bir anlam ifade eder. 

Hanbeliler dediler ki: Taharet, seriat dilinde hades halinin veya bu manadaki bir durumun ve 
necasetin giderilmesi, hiikmiiniin ortadan kaldirilmasi demektir. Hades halinin giderilmesinden maksat, 
namaz ve diger ibadetleri engelleyen niteligin ortadan kaldirilmasi demektir. "...Bu manadaki bir 
durumun..., giderilmesi" kaydindan gaye, hadesin degil de hadese benzer bir durumun ortadan 
kaldirilmasi demektir. Mesela cenazeyi yikamakla ortadan hades diye bir sey giderilmiyor. Ne var ki 
cenazenin yikanmasi bir kulluk vecibesidir. Bunun gibi abdest iizerine abdest almak, zaruret yokken 
nafile niyetiyle gusletmek de hades halini ortadan kaldiran abdest ve gusul manasinda ele 
alinmaktadirlar. Ancak bunun her ikisi de yapildiklarinda herhangi bir hades halini ortadan kaldirmis 
olmuyorlar. 

"... Necasetin giderilmesi..." sozunden ama? da, ister kisinin kendi eylemiyle yaptigi, mesela necaset 
degen yeri yikamasi gibi veya hi? kimsenin miidahalesi olmaksizin sarabin kendiliginden sirkeye 
donusmesi gibi temizlenme veya temizleme durumudur. "...Hukmiiniin ortadan kalkmasi..." kaydindan 
maksat, hades halinin veya pisligin hiikmiiniin ortadan kalkmasidir. Ki bu da toprakla mumkun olur. 
Mesela hadesten veya pislikten dtiirii teyemmiim etmek gibi. Hades ve pisligin hiikmii, kisinin namaz 
kilamamasidir. Bu da teyemmiim ile ortadan kalkmis olur. 12 

Taharetin Kisimlari 

Taharetin taniminda mezheblerin ayrintili goriislerini birer birer anlattik. Bu goriisler bazi bakimlardan 
her ne kadar birbirlerinden ayriliyorlarsa da bunlar arasinda taharetin anlami ve tanimina dair iizerinde 
ittifaka vardiklari bir noktayi herhalde bulabiliriz. Ki o da taharetin, seriat sahibi tarafindan takdir 
edilen itibari bir nitelik oldugudur. Bu nitelik, namazin sahih olmasi icin bir sarttir. Bu nitelik, kaplarin 
kullanilmasi ve yemeklerin yenebilmesi icin bir cevaz sartidir. §eriat koyucu, kisinin namazmin sahih 
olabilmesi icin bedeninin taharet niteligiyle nitelenmesini, bir yerde namaz kilabilmesi icin o yerin 
taharet niteligi ile nitelenmesini (temiz olmasini), yiyecegi yemegin dahi helal olmasi icin taharet 
niteligiyle nitelenmesini sart kosmustur. 

Taharetin ash hakikatte tek seydir. Ancak hades ve pislik gibi kendisine izafe edilen veya kendisinin 
sifat olarak takildigi seyler dolayisiyla iki kisma ayrilmaktadir. "Necasetten taharet" ve "Hadesten 
taharet". Necasetten taharet, seriat koyucu tarafindan namaz kilana (ve diger ibadetleri yapana) sart 
kosulmustur. Buna gore namaz kilacak kisinin viicudu ve elbisesi pisliklerden (necasetten) arindirilmis 
olacaktir. Buna ek olarak viicudu hadesten de taharet icinde, temiz olmalidir. (ibadet, yapabilmesi icin) 
bu iki durumda da temiz bulunmak gerekli olmaktadir. Bu itibarla taharetin bu birinci kismi kendi 
arasinda iki sikka ayrilmaktadir. Necasete gelince bu, ileride de aciklanacagi iizere kan, sidik ve 
benzeri seyler gibi ser'an pis sayilan cisimlerdir. Daha once de ifade ettigimiz gibi necaset; elbiseye, 
bedene veya herhangi bir yere isabet etmis olabilir. Ayrica taharet, kendisinin sifat oldugu seyler 
grubunda da iki sikka ayrilmaktadir: 

1- Asli taharet, 

2- Arizi taharet. 
Asli taharet: 

Temiz olan esyalarin yaratilislarinda bulunan taharettir. Toprak, su, demir ve diger madenler gibi. 
Bunlar ileride de aciklanacagi gibi asli yaratilislarinda temiz olan cisimlerdir. ilk yaratildiklarinda 
temizlik niteligini kazanmislardir. 
Arizi taharet: 

Temiz olan esyalara necaset bulastiktan sonra o necasetin temizlenmesine arizi taharet denir. Arizi 
denmesinin sebebi, ileride necasetin giderilmesi bahsinde de goriilecegi gibi bu, temizligin su toprak ve 
diger temizleyici unsurlar sayesinde elde edilmesinden ileri gelmektedir. 

Hadese gelince, bu da itibari bir nitelik olup seriat sahibi, ciiniibliik esnasinda insan bedeninin tumunii 
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bu sifatla nitelendirmistir. Su akitmak, yellenmek ve abdest bozucu diger durumlardan birinin vuku 
bulmasi esnasinda bedenin (abdestle ilgili) bazi organlan da bu sifatla nitelendirilmis olur. Bunlardan 
birincisine "biiyiik hades hali", ikincisine de "kiiciik hades hali" denir. Birincisinden temizlenmek 
gusiil ile mumkiin olur. Aybasi ve nifastan sonra lohusalik hali de bu statuye tabidir. Sari bu iki hali, 
bedenin turn organlariyla ilgili hukmi bir sifat olarak takdir etmistir. Bu iki halde ciiniipliikte oldugu 
gibi namaz kilinamaz; diger ibadetler de yapilamaz. ikincisinden (kiiciik hades halinden) temizlenmek 
de abdest almakla miimkun olur. Su bulunmadigi veya bulunup da kullanilamadigi zaman bunlarin 
yerine teyemmiim yapmak yeterlidir. Bu konuyla ilgili anlatacaklarimizi su tertibe gore 
siralayabiliriz: 13 

Temiz §eyler Bahsi 

Taharet'in, "hadesten taharet" ve "necasetten taharet" olmak iizere iki kisma ayrildigini, necasetin 
fakihlere gore pis seyler oldugunu ogrendikten sonra bazi necis maddeleri ve bunlarin karsiti olan 
temiz maddeleri misallendirmeye calisalim. Aynca affedilen (ibadetlere engel olmayan) necasetleri ve 
bunlarin temizlenmesi keyfiyetini anlattiktan sonra da temiz olan seyleri anlatmaya calisacagiz. Ciinkii 
esyada asl olan, -necis oldugu herhangi bir delille ispatlanmadikca- temiz olmaktir. Temiz seyler, 
sayilamayacak kadar coktur. Mesela insan, canh olsun olii olsun temizdir. Nitekim yiice Allah Kur'an-i 
Kerim'de: 

"Andolsun ki biz ddemogullarini ustun bir izzet ve §erefe mazhar kilmizsizdir" 14 buyurmaktadir. 
"Ey imdn edenler, mii§rikler ancak bir necistir" 15 ayet-i kerimesine gelince buradaki necaset, seriat 
sahibinin takdir buyurmus oldugu manevi bir necisliktir. Yoksa musrikin sahsinin, domuzun necaseti 
anlaminda bir necisligi yoktur. 

Temiz seylerden biri de cansiz olan, icinde hayattan eser bulunmayan ve canh bir cisimden kopmamis 
olan maddelerdir. Bunlar da iki kisma ayrilir: 

1- Kati maddeler, 

2- Sivi maddeler. 

Katilara ornek olarak yeryuziinun tiim par^alarini, altin, giimiis, bakir, demir, kursun ve benzeri yerden 
cikan madenleri gosterebiliriz. Uyusturucu da olsalar biitiin bitkiler bu kategoride miitalaa 
edilmektedirler. 

Uyusturuculara miifsid bitkiler adi verilmektedir. Miifsid olanlar, insana nese ve keyif vermeksizin 
akhni kaybettirirler. Ama duygularini kaybettirmezler. Afyon ve esrar gibi... Bir kismi da insani 
uyutarak hem akhni hem de duygularini kaybettirirler. Zehirli bitkiler gibi... Bu bitkileri kullanmak her 
ne kadar akla, duygulara ve diger seylere zararh iseler de haddi zatinda birer madde olarak temizdirler. 
Sivilara ornek olarak da su, zeytinyagi, sekerkamisindan elde edilen sivi, ciceklerden elde edilen sular, 
esans ve sirke gosterilebilir. Biitiin bu saydiklanmiz necis bir seye bulasmadik?a temiz maddelerdir. 
Her canlinin gozyasi, teri, salyasi ve sumugii de yukarida saydigimiz temiz sivi maddelerden sayilir. Ki 
mezheplerin bu konudaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Bu sayilan sivilar, eti yensin yenmesin, eger temiz bir hayvandan meydana 
gelmisse temizdir. Bunlara gore yilan ve akrebin zehiri de temizdir. 

Malikiler dediler ki: Salya, uyku veya uyaniklik halinde agizdan akan seydir. Ki tartismasiz olarak bu 
temizdir. Ama mideden cikip agiza gelen suya gelince bu necistir. Renginden ve kokusundan tanmir. 
Sarimtirak ve pis kokuludur. Eger bir kiside bu su devamli olarak goruluyorsa o, bu necasetten oturii 
ibadetlerini yapma ruhsatini kaybetmez. Ama eger devamli goriilmuyorsa, temizlenmesi zaruridir. 
Hanbeliler dediler ki: Eti yensin yenmesin biitiin hayvanlarin gozyasi, teri, salyasi ve siimugu 
temizdir. Ancak eti yenmeyen hayvanlar derken bunlarin da kedi kadar veya ondan daha kuctik olmasi 
ve bir de necis hayvanlarin yavrusu olmamasini sart kosmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Canlilarin teri ve salyasi, temizlik ve pislik bakimindan o canlinin ictigi suyun 
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artigi hukmundedir. Bu husus ileride de anlatilacaktir. 

Bozulmamis yumurtalar temizdir. insanin veya eti yenen hayvanin bozulmamis siitii de temizdir. Ama 
canlilar, ister insan olsun ister hayvan hepsi de yaratilis bakimindan temizdirler. Ancak mezheblere 
gore farkli olan bazi hususlar asagida aciklanmistir. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Kopek, domuz, bunlarin ikisinden dogan veya baskalanyla 
ciftleserek bunlardan dogan hayvanlar haramdir. Hanbeliler ek olarak derler ki: Yaratilis itibariyle 
kediden daha iri olup da eti yenmeyen hayvanlar da boyledirler. 
Hanefiler dediler ki: Domuzdan baska necis bir hayvan yoktur. 

Malikiler dediler ki: Viicud itibariyle necis olan hi? bir hayvan yoktur. Kopek, domuz ve bunlardan 
doganlarin hepsi temizdir. 

Balgam, safra ve sumuk, eti yenen hayvanin -ser'i usule gore kesilmesinden sonra olmak kaydiyla- 6d 
suyu temizdir. Od suyu, hayvanin karacigerinin yaninda belli bir yerde kiiciik bir torbacik icinde 
bulunan sari bir sudur. Bu su ve torbasi temizdir. 

§afiiler dediler ki: Od suyu, dolayisiyla keseside necistir. Ancak iskembe de oldugu gibi yikamakla 
temizlenebilir. Cunkii iskembenin icindeki su necis oldugundan dolayi iskembe de necis olmakla, 
ancak yikanmakla temizlenmektedir. 

Hanefiler dediler ki: Her hayvanin od suyu onun sidigi hukmundedir. Eti yenen hayvanlarda od suyu 
muhaffef necaset, eti yenmeyen hayvanlarda ise od suyu mugallez necaset olarak kabul edilmektedir. 
Od kesesi de hiikiim bakimindan od suyuna baglidir. 

Zira bu su ve torba, kesilen hayvanin bir parcasi olup temizlik acisindan ona baglidir. 

Deniz hayvaninin olusii de temizdir. Bu hayvan timsah ve kurbaga gibi uzun miiddet karada yasamis 

olsa bile temizdir. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Deniz hayvanlannin bir kismi mesela timsah, su kurbagasi ve su 
yilani temiz olma hiikmiinden ayri tutulmalidirlar. Bunlar necis hayvanlardir. Bunlarin dismdaki deniz 
hayvanlannin tumiiniin oluleri temizdir. 

Deniz kaplumbagasi da temizdir. Olen deniz hayvani kopek, domuz veya insana benzese de ister 
karada ister denizde olmiis olsun, ister kendiliginden olmiis, ister baskalari tarafindan oldiiriilmus 
olsun, yine temizdir. 

Peygamber (s.a.s.) Efendimizin su hadis-i serifi bu hususta bizim icin dayanak teskil etmektedir: 

"Bize iki olu ve iki kan heldl kilindi: Bahk ve gekirge, ciger ve dalak". 16 

Akacak kani olmayan kara hayvanlannin oliisii de temizdir. Karasinek, cekirge, karmca, pire ve giive 
ornek olarak gosterilebilir. 

§afiiler dediler ki: Yukanda sayilan cekirge dismdaki hayvanlann oluleri necistir. 

Hanbeliler dediler ki: Yukanda sayilan hayvanlann oluleri temiz sayilir. Yaralarda olusan kurtcuklar 

da necasetten iirememis olmak kaydiyla temiz sayilirlar. 

§arap da sirkeye doniisurse helal olur. Mezheblerin bu husustaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: §arap daha once i?ine baska bir necaset diismemisse, isterse baska birinin 
etkisiyle olsun sirkeye doniisurse veya taslasirsa temiz olur. Buna bagh olarak icinde bulundugu kap da 
temizlenmis olur. 

Hanefiler dediler ki: §arap baska bir seye doniistiigiinde, mesela sirkelestiginde, sarhos ediciligi ve 
aciligindan ibaret olan saraplik vasfi kayboldugu gerek?esiyle helal olur. Buna bagh olarak i?inde 
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bulundugu kap da temizlenmis olur. icine balik, su ve tuz gibi bir madde atmakla veya yaninda ates 
yakmakla da olsa sirkelestirilmesi caiz olur. §arapla sirke karisip eksiyince bu karisima giren sarap, 
sirkeden daha 50k olsa bile temiz olmus olur. Uziim sirasina fare diisiip de sismeden cikarilmis ve bu 
sira daha sonra sarap haline gelmis olur da yeniden sirkeye donusur veya donusturiilurse temiz olur. 
§afiiler dediler ki: Daha once icine ayri bir necaset dusmemisse ve bir de kendiliginden sirkeye 
doniisiirse temiz olur. Necaset icine diiser diismez hemen cikarilmis olsa bile yine temiz olmaz. Aynca 
sarabin sirkeye donusmesi esnasinda icinde temiz bir sey bulundurmamak da sarttir. Cunkii bu temiz 
sey, saraptan otiirii pis olur. §arap sirkeye doniistiikten sonra temizlenince bu defa pislenmis olan bu 
sey sirkelesen siviyi pisler. Ama ayiklamasi 50k zor olan; mesela iiziim cekirdegi gibi seyler bu 
temizlenme islemi esnasinda saraba bagh olarak temizlenirler. Bu arada sarabin kabi da temizlenmis 
olur. 

Hanbeliler dediler ki: §arap, kendiliginden sirkeye doniisiirse temiz olur. Sirkelestirme kasti 
olmaksizin sarabi giinesten golgeye veya golgeden giinese, ya da bir kaptan baska bir kaba nakletmekle 
de sirkelesirse yine temiz olur. icinde bulundugu kap da temizlenmis olur. Kabi baska bir necasetle 
kirlenmisse temiz olmaz. 

Ozetleyecek olursak Maliki ve Hanefiler, sarabin ister kendiliginden, isterse baskalannin etkisiyle 
olsun, sirkeye donusmesi halinde temiz sayilmasi hususunda ittifaka varmislardir. Ancak 
sirkelesmeden once i?ine baska bir necasetin diismesi husuliinda ihtilaf etmislerdir. §6yle ki: Malikiler, 
bu durumda sarabin temizlenmeyecegini ileri siirmiislerdir. Hanefilerse, tefessiih etmeden necasetin 
5ikanlmasmdan sonra sirkelesirse temiz olur demislerdir. §afii ve Hanbeliler, kendiliginden 
sirkelesmesi halinde temiz olacagmda goriis birligi etmislerdir. Ama baskasmm etkisiyle sirkelesirse 
temiz olmaz demislerdir. Aynca sirkelesmeden once icine bir necaset diismiisse de temiz olamayacagi 
hususunda ittifak etmislerdir. 

§er'i usulle kesilmis eti yenen hayvanlarm kill, yiinii ve tiiyii temizdir. Eti yensin yenmesin canh, olii 
biitiin hayvanlarm tiiyii; ister iizerlerinde olsun ister olmasin -ama yolunmus olmamak kaydiyla- 
temizdir. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Eti yensin yenmesin, canh olsun olmasin biitiin hayvanlarm (kopek veya domuz 
olsa bile) yukarida anilan parcalari temizdir. Bu parcalar ister hayvanin viicudu iizerinde bulunsun, 
ister kirkmak, tiras etmek, kesip kisaltmak, hamam otuyla hayvanin iizerinden giderilmis olsunlar 
temizdirler. Yalniz yolunmamis olmasi sarttir. ^iinkii bu saydigimiz seylere hayat ve canlilik niifuz 
etmemistir. Bunlar yolunurlarsa kokleri necis, geri kalan kisimlari ise temizdir. Kesilmemis hayvanin 
kamis seklindeki kanat kemikleri de necistir. Ama bu kemikler iizerinde biten saca benzer ince tiiyler 
kesinlikle temizdir. 

Hanefiler dediler ki: Domuz disinda yukarida ge?en hususlarda Malikilerle goriis birligi i?indedirler. 
Ciinkii domuzun kill ister sag, ister olii, ister kendisine-bitisik, ister kendisinden kopanlmis olsun 
necistir. Zira bu, asil itibariyle necistir. 

§afiiler dediler ki: Yukarida anilan seyler, eger eti yenmeyen bir hayvana ait iseler necistir. Eti yenen 
ve fakat olii bir hayvana ait iseler yine necistirler. Ancak bu seyler, sag olsun olii olsun insana ait iseler 
temizdirler. Bu seyler, yolunarak kopanlmis veya koklerinde bir hastalik ya da kan gorulmiisse veya 
yolunurken orfen bir kiymeti olmayan 50k az miktarda bir et parcasi da beraber kopmussa, kokleri 
necis, geri kalan kisimlari temizdir. ma yolunurken beraberinde orfen degeri olan bir et parcasi kopmus 
ise bu, ona bagh olarak necis olur. 

Hanbeliler dediler ki: Yukarida sayilan seyler, canh olsun, olii olsun eti yenen bir hayvana ait iseler 
temizdirler. Eti yenilmeyip de canliyken temiz olduguna karar verilen kediden kuctik ciisseli ve 
necasetten tiirememis olan hayvanlara ait iseler yine temizdirler. Olii hayvanin tuylerinin derideki 
dipleri de necistir. Bu tiiyler ondan aynlmamis olsalar bile... Temiz olan canh hayvanin tiiyleri, 
yolunmamis olmak kaydiyla derideki tiiy dipleri temizdir. Yolunursa kokleri necis, geri kalan kisimlari 
temizdir. 17 



Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore islam Fikhi- 1, Cagn Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 12-17. 



Necis §eyler Bahsi 



Taharet'in tanimini yaparken, aralarinda karsithk oldugu miinasebeti ile ozet olarak bazi mezheblere 
gore necasefin tanimini da yapmistik. §imdi de temiz seylerin karsiti olmasi nedeniyle necis olan 
seyleri aciklayacagiz. Mezheblere gore gerek liigat ve gerekse istilah acisindan necasefin anlamina 
uygun diisen de budur. 

Liigat acisindan necaset, pis olan herseyin adidir, Necis, neces ve necs kelimeleri de aym anlami ifade 
ederler. Fikihcilar necaset'i hiikmi ve hakiki olmak iizere iki kisma ayirmislardir. Bunlarin taniminda 
mezhebler goriis ayriligina diismiislerdir. 

Hanbeliler: Hiikmi necaseti, temiz olan bir mahalle sonradan gelen bir necaset olarak 
tanimlamislardir. Bu, cismi olan ve olmayan necasetleri de kapsamina alir. Hakiki necasete gelince bu, 
zati itibariyle pis olan seydir. 

§afiiler dediler ki: "Hakiki necaset'i; cismi, tadi, rengi ve kokusu olan necaset olarak tanimlamislardir. 
Ki onlara gore bundan maksat, ash itibariyle pis olan seydir. "Hiikmi necaset" ise cismi, rengi, tadi ve 
kokusu olmayan necasettir. Kuruyup da niteligi anlasilamayan sidik gibi... Bu, "Hiikmi necaset" 
kabilindendir. 

Malikiler dediler ki: "Ayni necaset", bizzat necis olan seylerdir. "Hiikmi necaset" ise, "Ayni 
necasetsin yerlestigi yere hukmolunan eseridir. 

Hanefiler dediler ki: "Hiikmi necaset", biiyiik ve kiiciik hades halidir. Bu, ser'i bir nitelik olup 
bedenin tiimiine veya bir kismina vaki olan bir haldir. "Hakiki necaset" ise pisligin ta kendisidir. Ki 
bunlar da ser'an pis ve murdar olan seylerdir. 

Fikihcilar "Neces" kelimesini ash itibariyle pis olan seyler icin kullanirlar. Dolayisiyla bu kelimenin, 
sonradan (anzi olarak) pis olan seyler icin kullanilmasi dogru olmaz. "Necis" kelimesini ise hem ash 
itibariyle ve hem de sonradan pis olan seyler icin bir terim olarak kullanmaktadirlar. Sozgelimi kan icin 
hem "necis", hem de "neces" kelimelerini kullanmak miimkiindiir. Pislenen elbise icin (pisligin ona 
sonradan bulasmasi nedeniyle) sadece "necis" kelimesini kullanabiliriz: 
Necis olan seylere gelince, bunlarin sayisi pek coktur. 

§afiiler: Cekirge disinda, akacak kani olmayan hayvanlarin oliilerinin necis olduguna kanidirler. Bu 
necis seylerden biri suya veya baska bir siviya diiser de o sivmin ozelligini degistirmezse onemli 
degildir. Ama bu necis seyi bir insan veya hayvan o sivinin icine atar da ozelligini degistirirse o zaman 
bu sivi necis olur. Afvedilen bir pislik olmaz. 

Mesela karada yasayan ve yaralandigi zaman kani akan canhlarin oliileri necistir. Ancak insanin oliisii 
bundan istisna edilmistir. Deniz hayvanlannin oliileri de, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin: 
"Denizin suyu temizleyicidir. Oliisii de heldldir" 18 beyani uyarinca bu hiikiimden istisna edilmistir. 
Yukarida gectigi gibi insanin oliisii temizdir. £ekirge gibi, yaralandigi zaman akacak zati kani 
bulunmadan kara hayvanlannin oliisii de bu hiikmiin disinda tutularak temiz addedilmistir. Kendisine 
hayat niifuz etmis olan oliiniin par?alan da necistir. Mezheblerin bu husustaki aciklamalari detayh bir 
sekilde asagida anlatilmistir. 

Malikiler: Oliiniin icine hayat niifuz eden et, deri, kemik ve sinir gibi parcalan necistir. Ama kil, yiin, 
tiiy ve kus kanatlarinin tuyleri i?lerine hayat niifuz etmediginden otiirii temizdirler. 
§afiiler: Olii hayvanin et, deri, kemik, yiin, kil, tiiy ve diger par^alarinin necis oldugunu 
savunmuslardir. Onlara gore bu parcalara hayat niifuz etmistir. 

Hanefiler: Oliiniin icinde hayat emareleri bulunan eti ve derisi necistir, derler. Ama olii hayvanin 
kemik, tirnak, gaga, pence, toynuk, boynuz, ziiliif ve killari i?ine hayat niifuz etmedigi gerek?esiyle 
temizdir. Zira Peygamber (s.a.s.), Meymune'nin koyununa iliskin olarak: "Ancak onu yemek haram 
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kihndi" 19 buyurmustur. Diger bir rivayete gore de, "Ancak o koyunun eti haram kihndi" dedigi 
soylenmektedir. Bu hadise gore olii hayvanin sadece eti haram kihnmis oluyor. Sayilan diger seylerde 
baska pislik bulunmazsa temiz sayilirlar. Aksi takdirde necis olurlar. Sinire dair iki rivayet vardir. 
Meshur olan rivayete gore sinir temizdir. Bazilari da, en dogrusu sinirin necis oldugudur diye baska bir 
rivayette bulunmuslardir. 

Hanbeliler: Olii hayvanin biitiin parcalarina (daha onceden) hayat niifuz etmistir. Dolayisiyla da 
necistir, derler. Ancak olii hayvanin yiinii, kill, tiiyii ve kusun kanat tiiyleri temizdir. Bu hiikmii 
verirken de Hanbeliler. su ayeti mesned kabul etmislerdir: 

"Sizin igin davar yunlerinden, yapagilarindan, killarindan bir zamana kadar (kullanmaniz igin) 
giyimlik(ler) ddz>emelik(ler) ve ticdret kuma§(lar)i verdi. " 20 

Zira bu ayet-i kerimenin zahiri anlami, davarlarin hem canlilik ve hem de oliim hallerini kapsamina 
almaktadir. Kanat tiiyleri de bu tic seye kiyas yapilarak temiz sayilmistir. 
Oliiden cikan kan, siimiik, siit, yumurta ve mide sulan da necis seylerdendir. 

Hanefiler dediler ki: Olii hayvandan cikan ve canliligi zamaninda temiz sayilan siit, ince veya kalin 
kabuklu yumurta ve infeha denen mide sivilari temizdir. 21 

Hanbeliler: Olii hayvandan cikan her sey necistir derler. Ancak eti yenen olii hayvandan cikan kabugu 
sertlesmis yumurtalar helaldir. 

§afiiler: Olii hayvandan cikan biitiin seyler necistir derler. Ancak eti yensin yenmesin biitiin olii 
hayvanlardan cikan kabugu sertlesmis yumurtalar helaldir. 

Malikiler dediler ki: Olii hayvandan cikan biitiin seylerin necis oldugunu soylerler. 

Kopek, domuz, bunlarin kendi esleriyle veya baska cinsten bir hayvanla ciftlesmelerinden dogan hay- 
vanlar da necistir. 

Malikiler dediler ki: Her canh varlik, kopek ve domuz dahi aslen temizdir. Agirlik basan goriise gore 
Hanefiler, canh oldugu siirece kopegin, bizatihi temiz oldugu hususunda Malikilerle goriis birligi 
etmislerdir. Ancak Hanefiler oldiikten sonra onun etinin necis olusuna bagh olarak hayattayken 
salyasinin da necis oldugunu iddia etmislerdir. Eger bir kuyuya diiser de agzi suya degmeden canh 
olarak cikarsa su necis olmaz. Yine boylece kendisini silkelediginde iizerindeki sulann bir kismi baska 
bir yere isabet edip bulasirsa orasi dahi necis olmaz. 

Kopegin necis olusunun delili, Muslim'in Peygamber (s.a.s.) Efendimizden rivayet etmis oldugu su 
hadis-i seriftir: 

"Birinizin kabina kopek dilini soktugunda onu(n iqindekini) doksiin. Sonra yedi kezyikasin. " 22 
Domuzun necisligi ise kopege kiyas yoluyla saptanmistir. Zira o, kopekten daha kotii bir vaziyettedir. 
Onun kendisinin ve mal edinilmesinin haramhgi hakkinda seriat sahibinin kesin hiikmii vardir. Kopek 
ve domuzdan suzulup damlayan ter, salya, siimiik ve gozyasi da necis olan seylerdendir. 

Malikiler: "Her canh ve ondan suzulup damlayan sey temizdir" kurah geregince biitiin bu sayilanlarin 
temiz oldugu goriisiindedirler. 

Dalak ve ciger disinda biitiin nevileriyle kan dahi necistir. Ancak bu ikisi, daha once gecen; hadis 
geregince temizdirler. Cesedinin iizerinde bulundugu siirece sehidin kani da temizdir. §ehidden kasit, 
ileride cenaze bahsinde nitelikleri belirtilecek olan sehiddir. §er'i usule gore kesilen hayvanin etinin 
iizerinde veya damarlarinda kalan kan ile bahgin kani temizdir. Bit, pire ve kinan 23 gibi hayvanlarin 
kanlari da temizdir. Diger bazi kanlar daha vardir ki, bazi mezheblere gore bunlar da temizdirler. 

Malikiler dediler ki: Akan kan, bahktan da olsa istisnasiz necistir. Ama akmayan; mesela, ser'i usule 
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gore kesihnis olan hayvanin eti iizerinde veya damarlarinda kalan kan temizdir. 
§afiiler: Dort sey disinda biitiin kanlar necistir, derler. Bunlar da: 

1- Eti yenen hayvanin kan renginde cikan siitii, 

2- Mutad yoluyla gelen kan rengine buriinmiis olan meni, 

3- Kuluckaya elverisli olmak sartiyla kan rengine buriinmus olan yumurta, 

4- Temiz bir hayvandan olmasi kaydiyla pihtrya veya bir cignem ete doniisen kandir. 

Hanefiler dediler ki: insandan olsun, hayvandan olsun akmamis olan kan temizdir. Et cignemine 
doniisen kan da temizdir. Fakat pihti haline gelen kan necistir. 

irin (yaradan akan, kan katisigi olmayan yogun su) ve cerahat (yaradan akan ve kan katisigi olan ince 
su) da necis olan seylerdendir. 

Hanefiler dediler ki: irin ve cerahat disinda bedenden akan sivilar eger bir hastaliktan 
kaynaklaniyorsa, akarken aci hissedilmese bile necistir. Yok, eger bir hastaliktan kaynaklanmiyorsa 
temizdir. Ama bir hastaliktan otiirii gozden akan sular, akarken bir aci hissedilmese bile necistir. 
Mesela gozyasi kanallannin hastalanmasi halinde gozden akan yaslar hicbir aci hissedilmeksizin 
akarlar. 

§afiiler dediler ki: irin ve cerahat disinda yaralardan akan sivilar, normal rengi ve kokusu degisik ise 
necistir. Rengi ve kokusu degisik degilse ter gibi temizdirler. 

Daha heniiz bebeklik doneminde olup yiyeceklerden yememis olsalar bile insanlarm sidik ve tersleri 
gibi artiklan necistir. Bu artiklar necaset haline doniismeksizin eski yenebilir sekillerinde kalsalar bile 
yine de pis ve murdardirlar. Katir ve esek gibi eti yenmeyen ve fakat yaralandiklarinda kani akan 
hayvanlarin tersleri ve idrarlari da necistir. 

Hanefiler dediler ki: Eti yenmeyen hayvanlarin ters ve idrari necaset ve taharet bakimindan kisimlara 
ayrilir. Hayvan eger havada ucan cinstense (karga gibi), onun necaseti muhaffeftir. Yok, eger ucan 
cinsten degilse necaseti, mugallez necasettir. §unu da kaydetmek gerekir ki: Katir ve esek gibi 
hayvanlarin yollarda biraktiklari sidik ve tersleri fazla oldugundan mesakkati gidermek amaciyla 
affedilen necasetler turiinden sayihnistir. 

Ama eti yenen hayvanlarin artiklarina gelince bu hususta mezheblerin ihtilafli goriisleri mevcuddur. 

§afiiler dediler ki: Eti yenen hayvanlarin da sidik ve tersleri mutlak surette necistir. 
Hanefiler: Eti yenen hayvanlarin sidik ve terslerinin muhaffef necis oldugu goriisiindedirler. Yalniz 
kuslara iliskin olarak soyle bir ayirim yapmislardir: Eger kus (giivercin ve ser?e gibi) havada ucarken 
tersleyen cinsten ise onun tersi temizdir. Digerlerininki ise (tavuk, yabani ordek ve kaz gibi) 
imameyn'e gore muhaffeftir. imam Azam'a gore ise mugallez necasettir. 

Malikiler: Eti yenen sigir ve koyun gibi hayvanlar eger murdar seylerle beslenmeyi adet 
edinmemislerse bunlarin ters ve sidiklerinin temiz oldugu goriisiindedirler. Yok, eger murdar seylerle 
beslenmeyi itiyad haline getirdikleri yakinen veya zanni olarak biliniyorsa tersleri necistir. Ama itiyad 
haline getirip getirmediklerinde siipheye dusuliirse bakilir: Tavuk gibi, eger pisliklerle beslenmesi 
kendisinden beklenilen bir hayvansa tersi necistir. Ama giivercin gibi, pisliklerle beslenmesi 
kendisinden beklenihniyorsa tersi temizdir. 

Hanbeliler: Eti yenen hayvanlarin tersinin temiz oldugunu ileri surmuslerdir. Fazla olmamak kaydiyla 
necaset yemis olsalar bile tersleri temizdir. Etleri de... Yok, eger necis olan bir seyden fazlaca yemis 
iseler bunlar uc gun siireyle pislik yemekten alikonulur, temiz seylerle beslenilirlerse ii? gun gectikten 
sonra tersleri temiz olur. Etleri de... 

insanin ve digerlerinin menisi necistir. 

Meni, cinsel iliski veya benzeri (sevisme, elle oynama) esnasinda orgazm halinde gelen bir sividir. Bu 



sivi, mizaclari itidale erdiginde (yani 30 yasi civarma geldiklerinde) erkeklerde beyaz ve yogun halde 
olur. Kadinlarda ise sari ve ince olur. Kadinin menisi, viicudunun disina cikmaz; fercinin (vaginanin) 
icinde kalir. Cinsel iliski esnasinda bazan erkegin penisinin ustunde de goriilebilir. Kadinin menisinin 
varligini kabul etmeyip kadinin fercinde (vaginasinda) sadece bir lslaklik hissedildigini iddia edenler, 
aslinda bedeni duygulari inkar etmis oluyorlar. Mezi ve vedi de necis seylerdendir. 

Hanbeliler: Eti yenen hayvanlann mezi ve vedilerinin temiz oldugu gorusiinii ileri surmiislerdir. 
Mezi: Oynama esnasinda penisten akan ince bir sividir. Vedi ise cogunlukla idrardan sonra akan beyaz 
ve yogun bir sividir. 

Kusuntu ve mideden gelen su da necistir. Ancak bu hususta mezheblerin detayli goriisleri asagida 
anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Durdurulmasi mumkiin olmayan agiz dolusu olarak gelen gerek yemek, gerek 
su, gerek san renkte (za'feran gibi) bir sivi ve gerekse kan pihtisi halinde gelen kusuntu galiz necasettir. 
Bu yemek ve sular, mideye yerlesmeden once kusulsa bile yine galiz necasettirler. Sut emme 
donemindeki cocugun kusmugu dahi bu hukme tabidir. Fakat uyumakta olan bir kisinin agzindan gelen 
su temizdir. Az veya 50k, kucuk veya buyuk kurtcuklari kusan kimselerin de bu istifralari temizdir. 
Mideden gelen su da kusuntu hiikmiindedir. Bu hususta Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmaktadir: 
"Sizden biriniz namazdayken kusar veya midesinin suyu agzindan dizsari atihrsa namazi biraksin ve 
gidip abdest alsin. " 24 

Yalniz Hanefi imamlari, balgam ve kanla karisik tukuriik hakkinda farkli goriisler ileri surmiislerdir. 
Saf olarak hicbir seyle karismamis olan balgamin temiz olduguna hukmetmislerdir. Ancak yemekle 
karisik olup bu karisimda yemek balgamdan daha 50k olursa necis olur demislerdir. Ama her ikisi esit 
miktarda olursa her biri tek basina degerlendirilir. Eger yemek kismi tek basina agiz dolusu olursa 
kusuntu hiikmiine tabi olur. Tiikiiriikle karisik olan kana gelince bu karisimdaki tukuriik ?ogunlukta 
olup sivinin rengi sari olursa bu temizdir. Yok, eger kansimm icindeki kan cogunlukta olup sivinin 
rengi kirmizi olursa bu necistir. Karisimdaki kan ister 50k olsun ister tukuriigun miktarina esit olsun, 
agiz dolusu olmasa bile yine necistir. Deve ve koyunlarm gevis getirmeleri esnasinda cikarmis 
olduklari salyalar da az olsun 50k olsun necistir. §unu da bilmek gerekir ki: Bir kisi aym anda birkac 
defa pes pese kusar da bu kusuntulardan her biri kendi basina agzi doldurmaz, ama list iiste 
toplandigmda agiz dolusu kadar olursa bu kusuntular da necis olur. 

Malikiler: Kusuntuyu, "mideye yerlestikten sonra tekrar agiz yoluyla disari ?ikan yemek" olarak 
tanimlamislardir. §u halde bu yemek, yalniz eksime seklinde de olsa, yemeklik vasfini yitirecek de olsa 
necis olur demislerdir. Ama midenin dolmasi esnasinda agiz yoluyla disari attigi su, pislige 
benzemedikce pislik hiikmiine girmez. Bir tek niteligiyle de olsa pislige benzerse pislik hiikmiine girer, 
necis olur. Soziinii ettigimiz bu suda eksime yalniz basina zarar vermez. Midenin disariya attigi bu su, 
eksimis olur, fakat baska ozelliklerini kaybetmez ve degismezse necis olmaz. Eksime hafif olup 
devamli tekerriir etmesi dolayisiyla hafif sayilmakta ve dolayisiyla bu su necis olarak kabul 
edilmemektedir, temizdir. Mideden cikan su, san renge biiriiniip pis kokmaktaysa necislik bakimindan 
kusuntunun hiikmiine tabi olur. Ancak bu su, siirekli olarak mideden gelmekteyse zorluklar goz oniine 
alinarak afvedilen necasetlerden sayihnistir. 

§afiiler dediler ki: Kusuntu derhal disari cikarsa ve yemek olsun su olsun, asliyeti degismemis olsa 
bile mideden ciktigi bilinirse necistir. Ama mideden ciktigi siipheli olursa asl olan temiz olmasidir. 
Uyuyanin agzindan ?ikan su da sari renkli ve pis kokulu ise bu hukme tabidir. Ama bu derde miiptela 
olanlar icin bu su, zorlugu gidermek maksadiyla afvedilen necasetlerden sayihnistir. Deve ve 
koyunlarm gevis getirmeleri esnasinda cikardiklari salyalan, az da olsa 50k da olsa necistir. 
Hanbeliler: Kusuntu ve midenin disariya attigi su, hi? bir ayirima tabi olmaksizin necistir derler. 

Canh hayvandan cikan curiik yumurta da necistir. 
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Malikiler: Ciiriik yumurtayi kokan, rengi maviye doniisen; kan, et parcasi veya olii bir civciv haline 
doniisen bir yumurta olarak tanimlamislardir. Corba gibi, sarisiyla beyazi birbirine karisan, icinde 
nokta halinde kan bulunan yumurtalar temizdir. Olii hayvanin yumurtasina gelince bu, daha once de 
belirtildigi gibi necistir. 

§afiiler: Ciiriik yumurtayi, "Kokusmus olmakla birlikte sarisi beyazina karisan yumurtadir" seklinde 
tanimlamislardir. Bununla beraber boylesi yumurtalarm temiz oldugunu da dogrulamislardir. Bunlar 
derler ki: "Kana doniisen ve canh bir hayvandan cikip da kabugu sertlesmemis olan yumurta necistir." 
Hanefiler dediler ki: Yumurta kana doniisiirse necis olur. Ama sadece kokarak degisen yumurta, 
kokmus et gibi temizdir. 

Mezheblerin bu konudaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. Oliisii necis sayilan bir canlidan alinmis 
parcalar da necistir. 

Hanbeliler: Oliisii necis olan canlilardan alinmis olan parcalarin arasindan iki seyi istisna edip 
bunlarin temiz olduguna hiikiim vermislerdir, 
a- Kabugu sertlesmis yumurta, 

b- Mecburi kesilmesi esnasinda, canh hayvanda kesilmesine giic yetmeyen parcalar... 
§afiiler dediler ki: Eti yenen hayvanlarin iizerlerinden alman ve alinirken beraberlerinde orfe gore bir 
kiymeti olmayacak kadar az miktarda et parcasi kopan yiin, tiiy, kil ve kanat tiiyleri temizdir. Ama 
beraberlerinde orfe gore bir kiymeti olacak kadar 50k et parcasi koparsa her ikisi de necis olur. 
Hayvanin iizerinden alinan tiiy ve beraberindeki seyin temiz mi necis mi oldugu hususunda siipheye 
diisiiliirse asl olan temiz olmasidir. Aynca daha once de gectigi gibi Safiiler, olii hayvanin istisnasiz 
olarak turn parcalarinin necis olduguna hiikiim vermislerdir. 

Olii hayvan bahsinde sayilan paralarla canh olan ceylandan ahnan misk ve derisi bu hukmiin disinda 
tutulmus olup temizdir. Insandan gayri, eti yenmeyen canhlarin siitii de necistir. Atesle yanan pisligin 
kiilii ve dumani necistir. 

Hanefiler dediler ki: Canh olsun olii olsun, eti yensin yenmesin biitiin hayvanlarin siitii temizdir. 
Ancak domuzun siitii miistesnadir. Ciinkii o sagken de oliiyken de necistir. 

Hanefiler dediler ki: Atesle yanmis necasetin hem kiilii, hem dumani temizdir. Ayni sekilde 
yanmaksizin bir necaset, kendiliginden toprak haline gelirse temiz olur. 

Malikiler: Bunlara gore atesle yanmis necasetin kiilii temiz, dumani ise necistir. Malikilere gore 
kuvvetli olan goriis budur. 

Sarhos edici sivilar da necistir. Bu sivi ister iiziim sirasindan, ister kuru iiziim ezmesi, ister hurma 
ezmesi, ister baska bir seyden yapilmis olsun necistir. Zira Cenab-i Allah, hamn (sarabi) "rics' yani 
pislik ile adlandirmistir. Rics ise orfe gore necis sey demektir. Sarhos edici her sivinin hamr olarak 
kabul edilmesi, Muslim'in rivayet ettigi su hadis-i seriften otiiriidiir: 

"Her sarho!) edici §ey hamrdir. Her sarho§ edici §ey haramdir. " 25 

Seriat sahibinin sarhos edici siviyi i?menin haram oldugunu ilan etmesinin iistiinde, onun necis 
olduguna karar vermesi, ondan nefiret edilmesi ve onu kullanmanin biiyiik giinah oldugunun bilinmesi 
i?indir. 26 

Kendisinden Afvolunan Necaset Bahsi 

Namaz kilanin bedeninde, elbisesinde ve namaz kilacagi yerdeki necaseti gidermek vacibtir. 

Malikiler dediler ki: Necasetin giderilmesine iliskin iki meshur kavil (soz) vardir: 
a- Necaseti gidermek, namazin sahih olabilmesi icin sart oldugundan vacibtir. 
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b- Necaseti gidermek siinnettir. Siinnet veya vacib olmasmin sarti; namaz kilanin kendisinde necaset 
oldugunu hatirlamasi ve onu gidermeye muktedir olmasidir. Adamin biri, uzerinde veya kildigi yerde 
necaset bulunmasina ragmen namaz kihnis, bu necaseti onceden gidermeyi unutmus veya gidermekten 
aciz kahnissa namazi her iki kavle gore de sahih olur. Ancak kildigi namaz ogle veya ikindi ise giines 
guruba gelip sararincaya kadar yeniden kilmasi; aksam veya yatsi ise safak vaktine kadar yeniden 
kilmasi, sabah namazi ise giin dogusuna kadar yeniden kilmasi mendup olur. Ama uzerinde veya 
kildigi yerde necaset oldugunu bilip de kasitli olarak kilarsa veya haberi yoksa birinci kavle gore 
namazi batil, ikinci kavle gore ise sahihtir. Birinci kavle gore namazi batil oldugu icin ayni vakitte 
veya baska bir zamanda mutlaka yeniden kilmasi gerekir. ikinci kavle gore de yeniden kilmasi 
menduptur. 

Ancak zorluklar ve imkansizliklar goz onune almarak kendisinden afvolunan necasetler bu hukumden 
miistesnadir. Bu hususta yiice Allah soyle buyurur: 

"(Allah) din i§inde iizerinize bir zorluk da yuklemedi. " 27 Kendisinden afvolunan necasetler hakkinda 
mezheblerin tafsilath goriisleri asagiya cikanhnistir. 

Malikiler: Kendisinden afvolunan necasetleri su sekilde siralamislardir: 

a- Emzikli kadinin bedenine veya elbisesine, emzirmekte oldugu cocugun (bu cocuk kendisine ait 
olmasa bile) bulasan idrar ve diskisi. Tabii emziren kadin, cocugun pislemesi halinde mumkiin mertebe 
kendisine bulasmamasma gayret edip kacinacaktir. Boyle kadmlarm, kendileri icin bir namaz elbisesi 
hazirlamalari da menduptur. 

b- Mayasilin (hemorroid) lslakliginin kisinin bedenine veya elbisesine gunde bir kez dahi olsa her giin 
bulasmasi. Bu lslaklik ele bulasirsa eli yikamak gerekir. Fakat bu hastaliga muptela olan kisi elini her 
giin iki defadan fazla mak'adina degdirip mayasili geri dondiiriiyorsa elini yikamaktan afvolunur. 
Elbise ve bedene giinde bir defadan fazla isabet ederse..., dendi. El icin ise gunde iki defadan fazla 
isabet ederse..., dendi. Bunun sebebi sudur: 

Bircok defa olmadikca eli yikamak zor degildir. Ama beden ve elbiseyi yikamak zordur. 
c- idrar, diski, mezi ve vedi gibi sivilar her giin bir kere de olsa kendiliklerinden sizinti yapsa ve bu 
sizintilar elbise ve bedene bulassa yikanmasi gerekmez. Bir yere bulasir da bu yerden baska tarafa 
gecmek mumkiin olmazsa, orasinin yikanmasi da gerekmez. Ancak bu haldeki kimsenin kendisi icin 
bir namaz elbisesi bulundurmasi menduptur. 

d- Kasabin, banyo sularmi ceken kimsenin, yaralan tedavi eden doktorun elbisesine isabet eden seyler. 
Ancak bu gibi kimselerin kendileri icin namaz elbisesi bulundurmalari menduptur. 
e- Namaz kilanin elbisesine, bedenine veya namaz kildigi yere gerek kendisinin, gerek insan olsun 
hayvan olsun (bu hayvan domuz olsa da) baskalarinin bulasan kani. Ancak bu kan lekesinin 
genisliginin, katirin on ayagindaki siyah benden daha biiyiik olmamasi gerekir. Gram olarak agirlik 
onemli degildir. Bu hususta irin ve cerahat da kan hiikmiindedir. 

f- Kisinin ahira baglamakta oldugu, yemini verdigi veya otlatmakta oldugu at ve katirin kendi 
bedenine, elbisesine veya namaz kilmakta oldugu yere bulasan idrar veya diskisi. Bunlardan korunmak 
zor oldugu icin afvolunan necasetler grubundandirlar. 

g- Pislige diisiip ondan bir sey kaldirip da ayagina veya agzina pislik bulasan kara sinek, sivrisinek 
veya kiiciik karincadan insana, ya da elbisesine bulasan izler. Bunlardan sakinmak da zordur. Bu 
nitelikteki biiyiik karincalarin biraktiklari izlerse afvolunan necasetten sayilmaz. Ciinkii bu, ender 
goriiliir. 

h- Hacamat vurulan yerde, bezle silindikten sonra kalan kan kalintisi. iyilesip yikanmasina kadar bu 
kan kalintisi afvolunan necasetlerden sayihr. 

i- Kisinin elbisesine veya ayagina bulasan yagmurun camuru veya necasetle karisik yagmur suyu. 
Bunlar yollarda bulunduklari siirece, yagmur kesildikten sonra bile olsa bu hiikme tabidirler. Ancak 
bunlar icin uc sartin bulunmasi gereklidir: 

1. Muhakkak surette veya zanni surette olsa bile camura veya suya karisan necaset yandan fazla 
olmamalidir. 
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2. £amura veya suya kansmaksizm necasetin direkt olarak insana bulasmamasi gereklidir. 

3. Kisinin bu camura veya suya bulasmada bir kasti ve katkisi olmamalidir. Ornegin temiz yol varken 
kisinin bu camurlu yollardan gecmemesi gerekir. Yollara serpilen su ve su birikintisi bulunan 
yerlerdeki arta kalan sular da yagmur camuru hukmiindedir. 

j- Birden fazla olan cibanlardan akan irin. Bu irin ister kendiliginden, isterse gereksiz yere sikilmakla 
aksin. Ama cibanlarin coklugu, sikilmalarina ihtiyac oldugu sanisini dogurmaktadir. Akan irinler katir 
beninden fazla olsa bile afvolunan necasetlerden sayilirlar. Fakat ciban bir tane olur da bundaki irin 
kendiliginden akarsa veya ihtiyac duyuldugu icin sikilarak akitilirsa yine sorun yoktur. Ama ihtiyac 
duyulmaksizin sikilmakla akarsa katir beni kadar olani afvolunur, geri kalan fazlalik ise afvolunmaz. 
k- Qok olsa bile pirelerin pisligi. Eger pire akan kanla besleniyorsa, pisligi necis, ama afvolunan bir 
necistir. Kanina gelince, digerlerinin kani gibi olup katir beninden fazlasi muaf degildir. 
l- Uyumakta olan bir kimsenin midesinden cikip gelen su. Bu su sari ve pis kokuyorsa necistir. Eger 
devamli olarak akiyorsa muaftir. 

m- tic tane veya daha az sayidaki bit olusu insan iizerinde veya elbisesinde bulunursa muaftir. 
n- Kisinin on veya arkasindan gelen necaseti tas veya benzeri seylerle temizleyip gidermesinin sonra 
geriye kalan pislik izi. Bu iz fazla yayilmadikca suyla yikanmasi gerekmez. Eger fazla yayilirsa suyla 
yikanmasi vacib olur. Kadinin oniindeki necaseti temizlemede su kullanmasinin gerekli olusu gibi... 
Bunun genis aciklamasi istinca bahsinde gelecektir. 

Hanefiler dediler ki: Necaset, mugallaza ve muhaffefe olmak uzere iki kisma aynlir. imam Azam'a 
gore necaset-i mugallaza, hakkmda baska bir nassla muaraza olmaksizm nass bulunan bir necasettir. 
Muhaffefe ise, hakkmda baska bir nassla muaraza olmakla birlikte ayri bir nass bulunan necasettir. Eti 
yenen hayvanlarin idrari gibi! Bu husustaki muarazali nasslar su hadis-i seriflerdir: 

"Sidikten uzak kaqin. " 2H 

Urenilerin hadisine gelince bu da eti yenen hayvanlarin sidiginin temizligini ispatlar. Bu hususta iki 
delil catisinca, eti yenen hayvanlarin sidigi necaset-i muhaffefe olmustur. Gelelim Urenilerin hadisine: 
"Ureyne oymagindan bir kisim insanlar Medine-i Miinevvere'ye geldiler. Oranin havasi kendilerine 
yaramadi. Renkleri sarardi. Karinlari sisti. 

Rasiilullah (s.a.s.) onlara, sadaka icin toplanmis olan develere gidip sutlerini ve idrarlanni icmelerini 

emretti. Onlar da gidip ictiler. Ve bu, onlar icin bir sifa sebebi oldu." 29 

Necaset-i mugallazada su hususlar afva ugrar: 

a- Dirhem miktari kadar olan necaset-i mugallaza. 

b- Tartilabilen yogun necasetlerden yirmi kirat kadar olani. 

c- ince necasetlerden de el ayasi kadar olani. 

Bunu iizerinde tasiyanin namazi sahih fakat tenzihen mekruh olur. Tahrimen mekruh olmasi soz 
konusu degildir. Zira bu miktar necasetin muaf sayilmasi, giinah durumunun ortadan kalkmasini 
gerekli kilar. Evet, dirhem miktari necaseti gidermek, daha az miktarda olani gidermekten daha kuv- 
vetlidir. Hanefilerin meshur kavline gore tahrimen mekruhtur. 

d- Zaruret hali bulunan yerlerde kediyle farenin sidik ve pislikleri. Farenin pisligi fazla olup da eseri 
goriilecek kadar olmamak sartiyla bugday i?ine diiserse muaf sayilir. Farenin sidigi kuyuya damlarsa 
zaruret dolayisiyla muaf sayilir. Ama gerek pisligi, gerekse sidigi elbiseye veya kaba bulasirsa muaf 
sayilmaz. ^iinkii bundan sakmmak mumkundiir. Kedinin sidigi elbiseye bulasirsa zaruret cikmasi 
dolayisiyla muaf sayilir. Elbiseden baska seye kedinin sidigi veya diskisi bulasirsa sakinilmasi 
miimkiin oldugu gerekcesiyle muaf sayilmaz. 

e- Necis olan bir seyin buhar ve tozu. Yerdeki diskilara riizgar vurup elbiseye izini bulastirirsa diskinin 
kokusu gelse bile yine zarari yoktur. Yine boylece riizgar esmesiyle zibil tozu savurulup insanin 
elbisesine bulasirsa zarar vermez. 

f- igne ucu kadar goriilmeyecek derecede ince olan sidik serpintisi. Bunlar elbiseyi ve bedeni 
kaplayacak kadar cok olsalar bile zaruret nedeniyle yok gibi sayilirlar. Kasabin elbisesine bulasan kan 
damlaciklari da zaruret dolayisiyla sirf kasap icin muaf sayilir. Eger bu sidik serpintileri bir elbiseye 
bulasir da sonra bu elbise az bir suyun icine atihrsa o su necis olur. £unku burada bir zaruret soz 
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konusu degildir. 

g- Bir pislige konup da pislikten kendisine bir seyler bulasan bir kara sinek, namaz kilan bir sahsin 
elbisesine konar ve onda pislikten bir iz birakirsa yine muaf sayilir. 

h- Caddelerdeki camurlar, karisimlarindaki necaset aynen goriilmedikce yandan 50k olsa bile muaf 
sayilir. Necaset-i muhaffefe, elbisenin veya bedenin tumunun dortte birini gecmedikce muaf sayilir. 
Necasetin hafifligi ancak sivi olmayanlarda aciga cikar. £unkii bir siviya herhangi bir necaset 
bulastiginda o sivi da necis olur. Bu hususta mugallaza olanla muhaffefe olan arasindaki herhangi bir 
fark yoktur. Bunda agirliga ve alana da itibar edilmez. 

Deve ve koyun pisligi fahis miktarda 50k olmadikca bir kaba veya kuyuya duser de dagilip rengini 
yaymazsa muaf sayilir. Buradaki azhk veya coklugun takdir edilmesi, bunu goren kimsenin goriisiine 
birakilmistir. Esegin tersi ile sigmn ve filin pisliklerine gelince, zaruret veya iptila halinde bunlar muaf 
sayilirlar. Bunlarin kurusu da yasi da aym hukme tabidir. 

§afliler dediler ki: Necasetten bazilari afvolunur. Ki bunlari soylece siralamak mumkundiir: 
Normal gozun goremedigi necaset, mugallaza da olsa muaftir. Ateste yakilan bir necasetin kendisinden 
ayrilan az miktardaki dumani muaf sayilir. Atessiz olarak bir necasetin kendiliginden yiikselen buhari 
boyle olmayip tamamen temizdir. Tasla temizlenen bir kisinin mak'adinda kalan pislik izi. Bu kalinti 
ve iz, sahib ine nisbetle muaf sayilir. Baskalan icin degil... Sozgelimi boyle birisi, az bir suyun icine 
oturursa ve temizlenme mahalli de suya degerse o su necis olur. 

Necis oldugu muhakkak bir seylerle karisan sokak camurlari. Eger bu camurun necis oldugu sanilir 
veya bu hususta siipheye dusulurse temiz sayilir. Bu camurlarin muaf sayilmalari icin asagidaki su dort 
sartm tahakkuk etmesi gerekir: 

1- Necasetin bizatihi kendisi zahir olmamalidir. 

2- Yolda yuriimekte olanin bu pisliklerden sakinmasi, yani elbisesinin etegini sarkitmamasi; su 
tasiyanlarin kaplarindan sicrayan serpintilere kendisini yaklastirmamasi gerekir. 

3- Yoldaki pisliklerin kendisine, yiiriirken veya bir seye binmisken bulasmis olmasi gerekir. Eger 
kendisi bu pisligin icine duser de elbisesi kirlenirse muaf sayilmaz. Ve bu durumlar ender vuku 
buldugu i?in sakmmak da mumkundiir. 

4- Bu necaset sadece elbiseye veya bedene bulasirsa muaf sayilir. Necis bir kiile gomulen ve bu 
vasiftaki kizgm bir kiiliin iizerinde lsitilan ekmege bu pislikten bir sey bulasirsa, her ne kadar 
ayiklanmasi kolay olsa da muaf sayilir. Bu cesit pislikten bir sey sutun icine diiser de eseri belli olursa 
veya bu bir elbiseye bulasirsa muaf sayilir. Peynir ve meyvelerdeki kurt olusu her ne kadar necis ise de 
bu nesnelerin icinde olii olarak bulunursa muaf sayilir. infehalar da muaf necasetten sayilirlar. (Bunlar, 
siit oglaklarinm veya danalarinin midelerinden cikan sivilardir. Ki bunlar peynirin maya tutmasina 
elverislidirler.) ilaclari ve esanslan kullanilir hale getirmeyen necis sivilar da muaf sayilir. Tabii fazla 
olmamak ve yeteri kadar kullanmak sartiyla... Bu da infeha denen siviya kiyasla muaf sayilmistir. 
Harci necis kiil ile yogurulup yapilan duvarlarin iizerine serilen elbiseler, lslak olmalari dolayisiyla bu 
pis kiile bulasirlarsa muaf sayilir. Zira bundan sakinmak da zordur. Olii bit yumurtalari, 50k da olsa 
karasinegin pisligi muaf necasetlerden sayilmistir. Evde, sergilerin iizerine ve yere diisen kus 
pisliklerinin de muafligi i?in ii? sartin tahakkuku gerekir: 

1- Kasith olarak bunlara basip gecmemek gerekir. 

2- Zaruret olmadigi takdirde iki yanmdan birinin yas olmamasi gerekir. Mesela zorunlu olarak 
ge?ilmesi gereken yoldaki bu tiir pislikler rutubetli de olsa ve buradan gecmek kasith da olsa yine 
afvolunur. 

3- Bu cesit necasetten sakinmanin mesakkatli olmasi gereklidir. 

Ustu a?ilan bir mezarligin az miktardaki topragi da afvolunan necasetlerdendir. Kopek, domuz, 
bunlarin kendi aralarinda veya baska cinsten hayvanlarla ?iftlesmelerinden dogan yavrulari miistesna, 
diger hayvanlarin az miktardaki necis tiiyleri de muaf sayilir. Kopekle domuzun necis tiiyii az miktarda 
olsa bile muaf degildir. Cok da olsa yine muaf sayilmaz. Ancak binici ve kirkici olanlarm sakinmalari 
zor oldugu gerek?esiyle onlar muaf sayilmislardir. Sudaki baligin pisligi; eger balik suya sirf is olsun 
diye konulmamissa ve pisligi de o suyu degistirmemisse muaftir. 

Etin ve kemigin iizerinde kalan kan. Eger bunlar yikanmaksizin tencereye konulmus olurlar ve ?orba 
(veya diger yemekler) de degisik olup normalden ayri olsa bile yine afvolunur. Ama et veya kemik 



tencereye konulmadan yikanacak olursa iizerine dokiilen su yere damlarken saf ve temiz oluncaya 
kadar yikanmasina devam edilir. Su berrak olursa et veya kemik temizlenmis demektir. Aksi halde 
necistir ve muaf sayilmaz. Temizlendikten sonra iizerinde az miktarda kan kirmiziligi kalirsa, bunu 
kokten silmek mumkiin olmadigindan muaf sayilir. Normal bir yikamadan sonra geriye kalan 
kirmizilik muaf sayilir. Uyumakta olan bir sahsin agzindan gelen ve midesinden kaynaklandigi 
muhakkak olan san renkli ve pis kokulu salya. Eger bu sahistaki soz konusu salya, her zaman goriilen 
bir seyse fazla miktarda aksa bile muaf sayilir. Ama midesinden kaynaklandigi siipheli ise temiz sa- 
yilir. Deve ve benzeri hayvanlarin gevis getirme esnasinda cikardiklan salyalari, kendilerine yem 
veren, ahira baglayan veya otlatan kimselere bulasirsa muaf sayilir. Harman iizerindeki tahila bulasan 
hayvan sidigi ve diskisi da muaf sayilmaktadir. istinca icin su alinan banyo havuzlarma diisen fare 
pisligi de bunlardandir. Ancak bu pislik az olup icine dustugu suyun vasiflarmdan birini 
degistirmemelidir. Tedavi maksadiyla viicutta atesle yakilip acilan yere konulan nohut tanesi de, 
necasete bulasmis olan organin iizerine konulursa muaf sayilir. Siit sagilirken hayvamn pisligi veya 
memesinin iizerindeki bir necaset sutun icine diiserse muaf sayilir. Hayvan pisligiyle kansik bir 
camurdan yapilma an kovanlarindaki pisliklerden bala bulasma olursa yine afvolunur. Siit emmekte 
olan cocugun agzindaki pisligin memeye bulasmasi veya onu agzindan open birinin agzina lslakhkla 
beraber bulasmasi da muaf sayilir. 

Karinca, an, balansi ve benzeri akacak kani bulunmayan hayvanlarin icine dusup ohnekle necis 
kildiklan sivi seyler de bunlardandir. Eger bu saydiklanmiz baska bir hayvan tarafindan degil de 
sadece riizgann etkisiyle bu sivinin icine diismus ve evsafini degistirmemislerse, bu sivilar icilebilirler. 
Dovme yaptinrken cikan kan iizerine civit dokiildiikten sonra bu kan mavi veya yesil renge biiriiniir. 
Evet, viicuda igne batirarak kan cikanp sonra da bu kanin iizerine civit dokmekle elde edilen mavi 
veya yesil renkteki nakisli izler de su sartlarla afvolunurlar: 

1- Bu is, baskasinin varanna olmayan sahsi bir ihtiyac i?in yapilmissa, 

2- Bu isi yapan kisi miikellef degil ise, 

3- Miikelleflik ?aginda yapmis fakat bu izleri gidermesi, teyemmiimii miibah kilacak derecede bir 
zarann (el veya yiizde yaralanmalann) meydana gelmesine sebep olacaksa muaf necasetlerden sayilir. 
Asagidaki su sartlan haiz olan kan da afvolunan necasetlerden sayihnistir. Soyle ki: 

a- Normal goziin goremeyecegi kadar az olan kan. Bu, kopek ve domuz gibi mugallez necasetten olan 
hayvanlarin kani olsa bile... 

b- Normal goziin, gorebilecegi miktardaki kan: Bu kan eger kopek, domuz ve benzeri hayranlann kani 
ise mutlak surette afvolunmaz. 

Kisinin kendi viicudunun degil de baskalannin kanina gelince, bu kan az miktarda olur da kisi bizzat 
kendi kendini buna bulastirmamissa muaf sayilir. Zaruret olmaksizin iizerinde kan bulunan kisiye de 
yanasmamasi gerekir. 

Akici kani olmayan pire ve benzeri hayvanlarin kanma gelince bunlann cok miktardaki kanlan da su tic 
sartla muaf tutulur: 

1- £ok miktardaki pire kani, kisinin kendi fiiliyle veya baskasi tarafindan iizerine bulasmamis olmasi 
gerekir. Miikellef olmayan kisi de, kendi istegiyle bunu bulastirmamis olmalidir. Bu durumda kanin 
?ogu degil de sadece az miktan muaf sayilir. 

2- Sakmilmasi giic olmayan ve iizerinde pire kani bulunan bir sahsa yaklasmamalidir. Bunun tersini 
yapacak olursa pire kanmin ?ogundan degil de sadece azindan muaf tutulur. 

3- Bu kan giizellesmek icin bile olsa, iizerindeki giymeye ihtiyac duydugu bir elbiseye isabet etmis 
olmalidir. 

Kisinin kendi viicudunun burun, kulak ve goz gibi tabii gecit yerlerinden akan kanina gelince mutemed 
olan goriis sudur: Tabii gecit yerlerinden akmasa bile az miktardaki kan muaf sayilmaktadir. Mesela 
cibanlardan, sivilcelerden ve nester vurulan yerlerden akan kanlar gibi. Kisinin fazla miktarda akan 
kaninin muaf sayilabilmesi icin de tic sart gereklidir: 

1- Bu kan, kisinin viicudundaki cibani sikmasi gibi kendi fiiliyle cikmamis olacak. Bunun aksini 
yaparsa sadece az miktardaki kanindan muaf tutulur. Ama nester vurup kan aldirma ve hacamat (kupa) 
vurdurma gibi hallerde kendi fiiliyle de aksa cok miktardaki kanindan da muaf tutulur. 

2- Kan, ciktigi mahalli asmayacak. Mahallinden maksat, sadece yaranin veya cibanin bulundugu mahal 



degildir. Mesela eldeki bir yaranm mahalli, dirsege kadardir. 

3- Zaruret olmadikca kisinin, iizerinde kan bulunan sahsa veya seye yanasmamasi gerekir. Muafligin 
gecerliligi, kisinin sadece kendi sahsi icindir. Sozgelimi, iizerinde kan bulunan bir seyi tutmasi veya 
baskasi tarafindan boyle bir seyin iizerine yiiklenmesi afvolunmaz. 

Kanin azhk veya coklugunun olciisii, orfiin takdirine goredir. Az veya 50k oldugu hususunda siipheye 
diisiiriirse aslolan muafliktir. 

Hanbeliler dediler ki: Muaf sayilan necasetler sunlardir: 

Az miktardaki kan, irin ve cerahat. Azligi, insan baktiginda kendi kendine: "Bu azdir" dedigi bir miktar 
olarak tanimlanmistir. Az miktardaki necaset, yiyecek ve sivilardan baskasina bulasacak olursa muaf 
sayilir. Bunlara bulasirsa muaf sayilmaz. Sayet yiyecek ve siviya bulasan bu pislik, canh iken temiz 
olan bir hayvanin on ve arkasindan baska bir yerinden cikmissa yine muaftir. Kan, irin ve cerahatten 
biri, elbisesinin birkac yerine bulasmis ise bakilir: Eger pislik bulasan bu yerler bir araya getirilip list 
iiste konuldugunda, tamami az ise muaf olur. Aksi halde, hayir! Kisinin iizerindeki iki veya daha fazla 
elbise bir araya getirilerek bunlardaki pislikler list iiste hesaplanmaz. Her giyecek tek basina 
degerlendirilir. 

Yeteri kadar istinca yapilip mak'ad temizlendikten sonra geride kalan az miktardaki kalinti da muaf 
sayilir. Kiiciik abdest yapilip iyice temizlendikten sonra gelen idrar sizintisi da muaftir. £unku bundan 
sakinmak zordur. 

Vasfi acikca belli olmayan pisligin dumani ve tozu da bu gurupta miitalaa edilir. Afvolunan bir 
necasetle kirlenen az miktardaki su da boyledir. insanin goziine bulasip da yikanmasi zarar veren 
necaset muaftir. icine necaset bulasmakla necisligi kesinlesen az miktardaki sokak camuru da muaf 
sayilir. 30 

Necasetin Kendisiyle Giderildigi §ey Ve Ne §ekilde Giderilecegi 

Necaset bazi seylerle giderilir. Ki bunlan su sekilde siralayabiliriz: Temizleyici su: Temiz su, bu is i?in 
yeterli degildir. 

Hanefiler dediler ki: Temizleyici olmayan temiz su, necaseti giderme hususunda temizleyici su 
gibidir. Sirke ve giil suyu gibi sikildiginda temiz sular da temizleyici su gibidirler. Bunlarin ucu, galiz 
de olsa, goriinse de, goriinmese de biitun necasetleri (bu necasetler kisinin bedeninde, elbisesinde veya 
namaz kilacagi yerde olsa bile) temizlerler. 

Bundan sonra gelecek olan "Sularm kisimlari" mevzuunda temiz su ile temizleyici suyun aciklamasi 
yapilacaktir. Necasetin bulundugu yerin nasil temizlenecegi hususunda mezheblerin muhtelif goriisleri 
vardir. 

Hanefiler dediler ki: Necasetli elbise, bir defa bile yikanmakla iizerinde goriinen necaset giderilirse 
temiz olur. Tabii, bu yikama eger akar bir suda veya iizerine su dokmekle oluyorsa. Fakat bu elbiseler 
kapta yikaniyorsa uc defa yikanmasi ve her yikanista da sikilmasi gerekir. Eger bu elbise necis bir boya 
ile boyanarak necis olmus ise onu temizlemek icin iizerine su dokmek ve su berrak bir sekilde ondan 
akmcaya kadar yikamaya devam etmek gerekir. iizerine dokiilen su, saf olarak ondan damladiginda 
boyanin rengi iizerinde kalmis olsa bile elbise temizlenmis olur. Renk ve koku gibi eserler necasetin 
yerinde kalmis olsa, bunlan gidermek zor oldugundan muaf sayilirlar. Buradaki zorlugun 6l?usu, 
giderilmesi i?in sudan baska sabun ve benzeri maddelere ihtiyac duyulmasidir. 

Necis bir kma ile boyanmak da boyledir. Adamin biri necis bir kmayi viicuduna yakarsa, bunu 
temizlemek icin iizerine su doker ve doktiigii su berrak bir sekilde akmcaya kadar bu isleme devam 
ederse temizlenmis olur. Dovme yapmanin hiikmii de boyledir. Dovme i?in, sozgelimi ele ya da 
dudaga igne batirilip kan cikarilir. Sonra da bu kanin iizerine civit dokiiliir, bundan sonra yara 
iyilesince meydana gelen nakisli ve renkli iz necis olur. Ki bunun izini su ile gidermek miimkiin 
degildir. 
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Bunu temizlemek, iizerine su dokiip, dokiilen suyun ondan saf ve temiz olarak ayrilmasiyla 
tamamlanmis kabul edilir. Necis yaglarin eseri de zarar vermez. Olu hayvanin ic yagi boyle degildir. O 
bizzat necistir. Goriilmeyen necasete gelince onu yikayan, yikandigi yerin temiz olmasini zannetmesi 
halinde sayisi sart olmaksizin temiz olur. Vesveseli kimselerin tie defa yikamasi ve eger yikadigi sey 
elbise ise her yikadiginda da sikmasi; yikadigi bir yer ise her yikadiginda temiz bir bez ile kurulamasi 
takdir olunmustur. Bol su dokerek iizerindeki necasetten iz kalmazsa yine temiz olur. Necis yer, kuru- 
makla da temiz olur. Ayrica temizlemek icin su ile yikamaya gerek yoktur. 

Vucudun iizerinde bulunan gortintir necaset, salt gidermekle temizlenmis olur. Gortintir olmayanlarda 
ise galip zanna gore hareket edilir. 

Necaset bulasmis kaplara gelince bunlar pisirilmis topraktan, tahtadan, demir ve benzeri madenlerden 

yapilmis olurlar. Ki bunlari temizlemek de dort sekilde olur: 

a- Yakmak, 

b- Yontmak, 

c- Silmek, 

d- Yikamak. 

Kap, eger pisirilmis topraktan veya tastan yapilmis ve aym zamanda yeni ise ye necaset de btittin 
kisimlanna sirayet etmis ise, ateste yakilarak temizlenir. Eger eski ise yukanda gectigi sekilde 
yikayarak temizlenir. Eger tahtadan yapilmis ve yeni ise, yontarak temizlenir. Eski ise yikayarak 
temizlenir. 

Eger demir, bakir, kursun veya camdan yapihnissa ve ayrica cilali ise silerek temizlenir. Cilali degilse 
yikayarak temizlenir. 

Yag, zeytinyagi gibi necislenmis sivilara gelince, bunlari temizlemek icin su yol takib edilir: Bu sivinin 
iizerine tic defa su dokulup tekrar iizerinden alinir. "Ya da bu sivi dibi delik bir kaba konularak iizerine 
su dokulur. Yag iiste cikar. Sonra da karistirilir. Bilahare deligin tipasi acilir. Su akip gider. Ve geriye 
kalan yag da temizlenmis olur. Bu, sivilar icin boyledir. 

Necis olan nesne eger kati ise, necis olan kismi kesilip atilir. Eger bu nesne bal ise iizerine su dokulup 
kaynatilir. Eski haline dontince de temizlenmis olur. Necis su, akitmakla temizlenir. Soyleki: Bu su bir 
taraftan konulup obiir taraftan cikmakla akitilmis olur. Eger bu su, necis bir kanal icindeyse, bir 
taraftan doluncaya kadar iizerine su dokulur. Obiir taraftan akitilinca da akarsu hiikmiine girer ve 
temizlenmis olur. 

Kanalin icinde onceden bulunan su miktarinca su akmasi da sart degildir. Yine aynen bunun gibi necis 
su, bir legenin veya canagin icindeyse, iizerine su dokulup kenarlarmdan tasarsa ve tasan bu su, 
onceden kap icinde bulunan su kadar olmasa bile kuwetli goriise gore temizlenmis olur. Kuyu ve 
hamam havuzlariyla kurnalari da iizerlerine su dokulup tasirmakla temiz olur. Hanefiler, diger bazi 
temizleyicileri de bu saydiklarimiza ilave etmislerdir: 

Ovmak: Necis olan seyi kuvvetlice yere surmek. Elle yahut aga? parcasiyla kazimak da ovmak gibidir. 
Mest ve pabuclar da -uzerlerindeki necasetin bir cirmi olmasi kaydiyla- bu sekilde temizlenir. Bu 
nesnelerin iizerindeki necaset, rutubetli de olsa, yani kuruduktan sonra izi goriilse de fark etmez. Kan 
ve diski gibi. Bu hususta Rasuliillah (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Sizden biriniz mescide geldiginde, pabuqlanni ters gevirsin. Eger onlarda bir pislik varsa yere siirup 
silsin. Qunkuyer onlari temizleyicidir. " 31 

Ama bu necasetlerin bir cirmi yoksa kurumus olsalar bile suyla yikamak vacib olur. 
Silmek: Necaseti giderecek sekilde silmekle kaygan ve puriizsuz olan seyler temizlenirler. Kilic, ayna, 
cam, kemik, tirnak ve sircali kaplar gibi. Hacamat vurulan yeri uc defa ayri ayn temiz ve lslak bezle 
silmek de boyledir. 

Hava ve giinesle kurutmakla da yer ve yerde bulunan agaclarla cimenlikler ve benzen seyler 

temizlenirler. Tasinir olan kilim ve hasir gibi sergiler ancak yikamakla temizlenirler. 

Yerin temizlenmesi ise kurumasiyla olur. Bu hususta Rasuliillah (s.a.s.) Efendimiz soyle 

buyurmuslardir: 

"Yerin temizlenmesi, kurumasidir. " 

Bu gibi bir yerde namaz kilmak sahihtir. Ancak bu yerin topragiyla teyemmum etmek caiz olmaz. 
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£unkii bir yerin temiz olmasi ile temizleyici olmasi ayri ayri seylerdir. Teyemmiimde topragm 
temizleyici olmasi sarttir. Tipki abdestte suyun temizleyici olmasinin sart olusu gibi! 
Ovalamak: insanin kurumus menisi ovalamakla temizlenir. Rutubetli olamni ise suyla yikamak 
vacibtir. Bu mevzuyla ilgili olarak Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, Hz. Aise (r.a.) ye soyle demistir: 
"Eger (meni) yas ise onu yika. Kuru ise ovala." 32 

Ovaladiktan sonra izi kalsa da bunun bir zarari olmaz. Taharetini (istincasini) suyla yapamn menisi 
ovalamakla temizlenir. Tasla yapaninki degil... Zira tas, siinnet kertigi (hasefe)nin basina yayilan sidigi 
temizlemez. Eger sidik, hasefenin basina yayilmaz da bilahare gelen meni bu sidigin iizerinden 
gecmezse yine ovalamakla temizlenir. Her ne kadar meni, penisin icinde sidigin iizerinden geciyorsa 
da bu zarar vermez. Erkegin menisiyle kadinin icten disari cikan menisi arasinda fark yoktur. ^iinkii o 
da erkegin menisiyle karismaktadir. Hadiste anlatildigina gore meni, ovalamakla temizlenmektedir. 
insandan baskasinin menisi ovalamakla temizlenmez. £unkii soz konusu ruhsat, insanoglunun menisi 
icin gecerlidir. Baska meniler buna kiyaslanamaz. 

Ditmek: Pamuk da necis olup didildiginde ditmekle temizlenmis olur. Hanefiler, kolaylik olsun diye, 
bu temizleyici hususlara diger bazi seyler daha eklemislerdir: 

Necis olan kati yagi kesip atmak. Bu husus daha once de anlatilmistir. Ki buna bohne derler. Zira 
hakikatte bu, necis olan parcayi azletmektir. Temizlemek degildir. 

Necis olan seyi, temiz olanin parcalarindan boliip ayirmak. Aslinda necis olan bir seyi, necisligini 
gormeyene hibe etmek de boyledir. Hibe, gercekte temizleyici bir unsur degildir. Ama onu hibe alan 
icin bu necis sey temiz sayilir. 

Malikiler dediler ki: Necasetin yeri, temizleyici su ile yikamakla temiz olur. Su, yikanan seyden 
temiz ve saf olarak ayrilirsa bu yikama, bir kez dahi olsa yeterli olur. Bu suyun vasfi, necis olmayan 
kirlerle degisse de bunun bir zarari olmaz. Bu temizligin gerceklesmesi icin zor da olsa necasetin 
mahallindeki tadi da giderilmis olmalidir. Tadinin kalmasi, necasetin orada yerlesmis olduguna delalet 
eder. Giderilmesi zor olmadikca necasetin rengi ile kokusunun giderilmesi de sart kosulmustur. Eger 
giderilmeleri zor olursa -soz gelimi bir necis ile boyanmissa- temizligine hiikmolunur. Temizligi ya- 
parken suyu lsitmak da gerekmez. Ama soguk suyu kullanmaktan aciz olanlar, lsitirlar. Sabun, ?6ven 
otu ve benzer seyleri kullanmak da gerekli degildir. Necasetin vasiflarmdan biriyle degisiklige ugrayan 
yikama suyu da necistir. Ama bu su, boya veya kir ile vasfini degistirirse necis olmaz. 
Elbise, hasir, mest ve ayakkabinin necasete bulasip bulasmadigi hususunda siipheye diisiiliirse, 
bunlarin tumunu kaplamasa bile bir defa, iizerlerine temizleyici su serpmek yeterli olur. Eger necasetin 
viicuda veya yere bulastigi hususunda siipheye diisiilmiisse bu durumda viicud veya yer ancak 
yikamakla temizlenir. Zira su serpmek kiyasa muhaliftir. Bununla ilgili olarak gelen nassta sayilan 
seyler sinirlidir. Ki onlar da su dort maddeden ibarettirler: 

1. Elbise, 

2. Hasir, 

3. Mest, 

4. Pabuc. 

Bunlari su ile yikamak daha ihtiyath olur. Zaten aslolan da budur. Suyu serpmekse, hiikiimde bir 
hafifletmedir. Necis oldugu yakinen veya zannen bilinen yer iizerine bol miktarda temiz su dokiip 
necasetin ash ve niteligi kaybolunca temizlenmis olur. Mescid-i Nebevi'ye idranni bosaltan arabiye 
iliskin hadis, bizim bu husustaki mesnedimizdir: 

"Arabi, gelip mescidde isedi. Sahabilerin bir kismi ona baginp ?agirdilar. Peygamber (s.a.s.), onu 
kendi haline birakmalarini ve sonra da o yere bir kova su dokmelerini emretti". 33 
Necis olan su, iizerine temizleyici su dokmekle kendisindeki necasetin vasfi giderse temizlenmis olur. 
Yag, bal, zeytinyagi gibi sudan baska sivilar, az bir necasetle necis olurlar. Ve hicbir sekilde 
temizlenme kabul etmezler. 

Hanbeliler dediler ki: Yer disindaki necis seyleri temizleyici suyla temizlemek su sekilde olur: Necis 
olan sey yedi defa yikanmahdir, oyle ki, yedinci yikayistan sonra necasetin ne rengi ne tadi ve ne de 
kokusu kalmamahdir. Sozkonusu necaset, yedinci yikayista giderilmis olsa bile yedi defa yikamakla 
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temizlenmis olur. Eger bu necaset kopek ile domuzdan, bunlarm kendi cinsleriyle veya baskalarryla 
ciftlesmelerinden dogan yavrularindan olursa, bu yedi yikamadan birinin suyuna temizleyici toprak, 
sabun veya benzeri bir sey katmak gerekir. En dogrusu, bu katki maddesini birinci suya ilave etmelidir. 
Eger yedinci yikayistan sonra necasetin eseri kalirsa, giderilinceye kadar yikamalann sayisi arttirilir. 
Necasetin tadini gidermek 50k zor olursa temizlenmis olmaz. Ama muaf sayilir. Necasetin rengi ve 
kokusunu birlikte gidermek zor olursa bu durumda necis olan yer temizlenmis sayilir. 
Necaseti icine emip cekmis olan pislenmis elbisenin temizlenmesi icin her yikayista, icinde 
yikanmakta oldugu suyun disina cikarilip sikilmasi sarttir. Sikarken de elbiseyi yaramaz hale sokacak 
kadar sikmamalidir. 

Necaseti emip cekmeyen seyler mesela kaplan temizlemek icin, iizerlerine yedi kez su dokiip 
akitmakla olur. Sikilmasi mumkiin olmayan nesneleri temizlemek icin bu gibi seyleri doviip iizerlerine 
agir bir sey indirmek yeterli olur. Veyahut da yedi yikayistan her birinden sonra bu nesneyi ters cevirip 
suyu dokmek de yeterli olur. Necis olan sey eger yer parcasi veya evin icindeki buyuk-kuciik havuzlar 
ile kaya parcalarmdan biri ise, bunlardaki necasetin ayni gidinceye kadar iizerlerine bol miktarda su 
dokmek yeterli olur. 

Kendi arzusuyla ygmek yemeye baslamis olan kucuk cocugun sidigiyle necis olan bir seyi temfcmek 
icin o seyi suya daldirmak yeterli olur. Uzerine gelen su, kendisinden ayrilmasa da zararh olmaz. Bu 
durumdaki cocugun kusuntusu da sidigi hiikmiindedir. 

§afliler dediler ki: Temizleyici suyla "necaset-i mugallaza"yi (necaset-i mugallaza, kopekten, 
domuzdan, bunlarm kendi cinslerinden veya baska cinsten esleriyle birlesmelerinden dogan 
yavrularindan sadir olan necasettir) temizlemek, yedi defa yikamakla ve bu yedi yikayistan birinin 
suyuna toprak katmakla mumkun olur. Bu topragin temizleyici bir toprak olmasi ve teyemmumde 
kullanilmis bir toprak olmamasi gerekir. Teyemmum topragindan daha genel olmasi kasdedilen bu 
toprak, kirmizi kumu, sari, kirmizi ve beyaz renkteki topragi, camuru, un gibi baska bir unsurla karisik 
topragi kapsamina alir. Yikama suyuna toprak katmak su tic sekilde olur: 

1. Necasetli yere dokmeden once su ile toprak birbirine kanstinlacak. 

2. Necasetli yere once su dokiilecek, sonra da buranin ustune toprak konulacaktir. 

3. Necasetli yere once toprak konulacak, sonra da uzerine su dokulecektir. 

Toprakla yikamanm bu uc seklinin uygulamasi ancak, necasetin cisminin giderilmesinden sonra yeterli 
olur. Eger necasetin cirmi yoksa ve yeri de kuru ise bu tic sekilden birinin uygulanmasi yeterli olur. 
Yok, eger necasetin yeri rutubetli ise buraya once topragi koymak temizleme isi icin yeterli olmaz. 
Ciinku toprak, sudan daha zayif olmasi dulayisiyla necasetlenmis olur. Diger iki uygulama sekli yeterli 
olur. Eger necaset-i mugallaza, topragin bizzat necis olmayan bir yerinde ise bu yerin topragi yedi 
yikayistaki sulardan birine katilabilir. Bu yedi yikayistan birincisi, necasetin, ayninin giderildigi yi- 
kayistir. Birden fazla yikama olmussa bile bu yikayislarin sayisi bir olarak kabul edilir ve alti yikayis 
daha ilave edilir. Mesela necaset, ancak altinci yikayista giderilmisse bu alti yikayis sadece bir yikayis 
kabul edilir. Ve bundan sonra alti kez daha yikanir. Diyelim ki yedi veya daha fazla sayidaki yikama 
ile necaset giderilebilmisse bu yikayislara alti yikayis daha eklenir. Necasetin rengi, tadi, kokusu gibi 
niteliklerinin giderilmesine gelince bu, yedi yikayisa bagh degildir. Mesela bu nitelikler yedinci 
yikayista giderilmis olsalar bile bunlar yedi yikayis olarak kabul edilir ve ayrica alti yikayis ek- 
lenmesine gerek kalmaz. 

"Muhaffef necasefe gelince bunu temizlemenin keyfiyyeti soyledir: Necasetin bulundugu yerin 
uzerine, akip gitmesi sarti aranmaksizin iistiinii kaplayacak sekilde su serpilecektir. Bu necaset, iki 
yasim doldurmamis ve ?esitli nevileriyle siitten baska bir seyle beslenmeyen cocugun, ozellikle 
sidigidir. Peynir, yag tortusu ve kaymak da siitiin turlerinden sayilir. Bu siit ister insan, ister hayvan 
siitii olsun, ayni hiikme tabidir. 

Ama kadin ve erselik (hiinsa, gift cinsiyetli)lerin idrari boyle degildir. Bu hususta Peygamber 
Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Kadinin idrari yikanir. Qocugunkine ise su serpilir. " 34 

Erselikler de kadinlardan sayilmaktadirlar. ^ocuk, siitten veya cesitlerinden baska bir seyle beslenmese 
bile iki yasini doldurduktan sonra idrari yikamak gerekir. Yine bunun gibi, iki yasim doldurmamis olsa 
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bile bir defa-cik olsun siitten baska bir sey yerse yine idrarini yikamak gerekir. Ama gida maksadiyla 
degil de ilac olarak boyle bir sey yemisse bu, idranna su serpmeye engel olmaz. Tabii, su serpmeden 
once bu necasetin aynini gidermek, mesela, idrar bulasan yeri sikmak veya kurutmak gerekir. Yine 
aynen bunun gibi, su serperken necasetin evsafini gidermek de gerekir. Yukanda "...cocugun ozellikle 
sidigidir" seklinde bir kayit konmasinin sebebi, sidikten baska pislikleri bu hukmun disinda tutmak 
icindir. £unkii o tur pislikleri yikamak vacibdir. 

Orta durumdaki necasete gelince, bu yukanda gectigi gibi kendi arasinda hiikmi ve ayni olmak iizere 
iki kisma ayrilir. Hiikmi olanin cirmi, rengi, tadi ve kokusu olmaz. £ocuktan baskasinin kurumus olan 
idrari gibi. Ayni olanin ise cirmi, rengi, tadi ve kokusu olur. Hiikmi olani temizlemenin yolu, 
bulundugu yerin uzerine bilerek dahi olmasa bir kez su dokmek yeterli olur. Ayni olani temizlemek de 
boyledir. Ancak bunda necasetin ayninin giderilmesi de sarttir. Bu necasetin temizlenmesinden sonra 
vasiflannin geride kalmasina gelince, kalan bu vasif eger tadi ise ve giderilmesi de zor ise sakincasi 
olmaz. Buradaki zorlugun olcusii, soz konusu vasfm kesmekle giderilemeyisidir. Bu durumda necasetli 
yer, afvolunan necasetlerden sayilir. Ama bundan sonra gidermek mumkun ise giderilmesi vacib olur. 
Tabii bu hal ile daha once kilinan namazlari iade etmek vacib olmaz. Necasetin bu vasfim gidermek 
zor olursa bu mazuriyeti kabul edilinceye kadar sabun ve benzeri seylerden yararlanmak da vacib olur. 
Renk ve koku vasiflan birlikte kalirsa hukum yine aynidir. Eger renk veya koku vasiflarmdan biri 
kalirsa ve giderilmesi de zor olursa necaset mahalli temiz olmus savilir. Zorlugun olcusii, tic defa su ile 
yikayip ovalamakla rengin veya kokunun gitmemesidir. Eger bundan sonra soz konusu vasiflardan 
birini giderme imkani dogarsa, necaset yerinin temizlenmis olduguna hiikmedilmez. Her tic sekilde de 
necasetin giderilmesinde aranan sart, eger su az ise, su necasetin uzerine akip gelmelidir. Eger su az ise 
necaset de su uzerine akip geliyorsa bu durumda her ikisi karsilasmakla su necis olur. Eger su necis 
olup vasfim degistirmemis ise uzerine kulleteyn 35 miktarini buluncaya kadar temizleyici su ilave edilir. 
Boylece de temizlenmis olur. Eger su, vasfim degistirerek necis olmussa, az olsun 50k olsun temiz 
olmaz. Ancak kulleteyn miktarini buluncaya kadar uzerine temizleyici su ilave edilirse ve su da tekrar 
eski evsafini elde ederse temizlenmis olur. Sidik ve sarap gibi orta durumdaki sivi bir necasetle pisle- 
nen yerin temizlenmesine gelince, bu yer necaseti eger icine cekip emmisse her tarafmi kaplayacak 
sekilde uzerine su dokmek gerekir. Eger emip icine cekmemisse oncelikle bu sivi kurutulmali, sonra da 
bir kez dahi olsa uzerine su dokmelidir. Eger bu yer kati yerde bulunan orta nitelikli bir necasetle pis- 
lenmis ise bu yeri temizlemek icin, eger yerde eser birakmamis ise yalniz necaseti kaldmp atmalidir. 
Yok, eger nemli olup yerde eser birakmissa necaseti kaldirip attiktan sonra yerin tamamini kaplayacak 
sekilde uzerine su dokmelidir. 

Necasetin ayninin (kendisinin) yarayisli hale donmesi ele necaseti gideren unsurlardan sayilmaktadir. 
§arabin sirkeye, ceylan kaninin miske doniismesi gibi! Necasetin atesle yakilmasi da bunlardandir. 
Yalniz mezheblerin bu hususta ihtilafli goriisleri vardir. 

Hanefiler dediler ki: Necaseti atesle yakmak onu temizler. 

§afii ve Hanbeliler: Atesle yakmayi, necaseti temizleyici seylerden saymamislardir. Bunlar derler ki: 
Ateste yakilan necasetin hem kiilii, hem de dumani necistir. 

Malikiler dediler ki: Ates necaseti gidermez. Fakat meshur olan rivayete gore, ateste yakilan 
necasetin kulunu bundan istisna etmislerdir. 

Olii hayvanlarin derilerinin dibag edilmesi de bunlardandir. Yalniz dibagin deriyi temizleyip 
temizlemedigi hususunda mezhebler ayri goriislere sahiptirler. 

Hanefiler: Selem agaciyla, sapla ve benzeri maddelerle yapilan hakiki dibag ile topraklama, giineste 
ve havada kurutma seklinde yapilan hiikmi dibag arasinda bir ayrim yapmamislardir. Dibag yapilmaya 
tahammulu olmasi halinde dibag, olii hayvan derilerini de temizler. Ama dibag yapilmaya tahammulu 
olmayan hayvan derileri temizlenmezler. Yilan derisi gibi! Domuz derisi dibagla temizlenmez, ama 
kopeginki temizlenir. Zira sahih olan goriise gore o, aynen necis degildir. Deri temizlendikten sonra, 



Kulleteyn: Eni 48 cm., yuksekligi 96 cm. lik ktip §eklindeki bir kap dolusu kadar olan (221 litre) sudur. (Ceviren). 



iizerinde namaz kilmabilir. Ancak yenmesi caiz olmaz. Derinin iizerindeki tiiy ve benzeri seyler 
temizdir. Nitekim bu husus, daha once de anlatilmistir. 

§afiiler: Temizleyici dibag, ancak dili yakabilen ve aci veren bir dibagdir, demislerdir. Bu sekildeki 
bir dibag ile derideki rutubet ve fazlalik gider ve daha sonra da pis kokmamasi saglanmis olur. 
Dibaglama maddesi, kus pisligi gibi necis bir seyle olsa bile bu, necis olmus bir elbiseye benzer. Daha 
sonra temizlemek icin yikanir. Kopek ile domuzun, bunlann gerek kendi cinslerinden, gerek baska 
cinslerden temiz olan esleriyle ciftlesmelerinden dogan yavrulannin derileri dibag yapmakla 
temizlenmez. Dibag yapilan derilerin iizerindeki yiin, kil, tiiy ve kanat tuyleri de temiz olmaz. Fakat 
imam Nevevi, giderilmeleri mesakkatli oldugundan dolayi bunlann azinin muaf sayilacagini 
soylemistir. 

Malikiler: Bunlar dibagi, temizleyici seylerden saymamislardir. Hadiste varid olan tahareti, nezafet 
dedigimiz normal temizlik manasinda telakki etmislerdir. Dibag yapilan deriyi kuru ve temizleyici 
seylerde kullanmaya ruhsat vermislerdir. 

Bunlann iizerinde herhangi bir sey de ogutulmemelidir. Kuru seylerde kullanilmasini derken, kuru seye 
derinin pisliginin bulasmayacagini goz oniine almis bulunuyoruz. Temizleyici seylerde kullanilmasini 
derken de, temizleyici seyin, necaseti kendi kendinden uzaklastiracak giice sahip oldugunu goz-oniine 
almis bulunuyoruz. Derinin iizerindeki yiin ve benzeri seyler ise temizdirler. Zira bunlara hayat niifuz 
etmemistir. Hayvanin oliimu nedeniyle necis olmazlar. "Dibag, temizleyici unsurlardan degildir" sozii, 
Malikiler nezdinde meshur bir goriistiir. Fakat bu mezhebteki bazi muhakkikler dibagin, temizleyici bir 
unsur oldugunu soylemislerdir. 

Hanbeliler: Olii hayvanlann derilerini dibag etmek, temizleyici olmaz demislerdir. Ancak, dibag 
edilen bu derileri kuru seylerde kullanmanin mubah oldugunu soylemislerdir. Olii hayvanin yiin, kil, 
tiiy ve kanat tiiylerine gelince, bunlar temizdirler. 

Necis olan seyi yikarken niyet etmeye gerek yoktur. Su disindaki sade yag, bal ve zeytinyagi gibi 
sivilar necis olduklannda temizlenme kabul etmezler. 

Hanefiler dediler ki: Yukanda sayilan sivilar su ile temizlenmeyi kabul ederler. Su ile 
temizlenmelerinin keyfiyeti de daha once temizleyiciler bahsinde anlatilmistir. 

Kati olanlara gelince bunlann, necaseti icine ceken kismi hari?, diger kismi temizlenmeyi kabul eder. 
Ki mezheblerin bununla ilgili detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Malikiler: Bunlara gore, necaseti icine ceken kati maddelerden temizligi kabul etmeyen sey, necasetle 
pismis bir ettir. Ama pistikten sonra uzerine bir necaset diizecek olursa temizlenme kabul eder. Necis 
bir suyla kaynatilan yumurta, necis bir tuzla tuzlanan zeytin ve derinliklerine necaset diisiip niifuz eden 
toprak kaplar da ayni sekilde temizlenme kabul etmezler. 

Hanbeliler: Bunlar, kaynatilmis yumurta disinda Malikilere muvafakat etmislerdir. Kabugu sert 
oldugundan otiirii yumurta, icinde kaynamakta oldugu siviyi i?ine cekmez. Dolayisiyla da temizlenme 
kabul eder. Bunlar, pisirilmis etle haslanmis et arasinda bir aymm yapmazlar. Her iki halde de necis et, 
temizlenme kabul etmez. 

§afiiler dediler ki: Necaseti icine ceken kati maddeler temizlenme kabul ederler. Eger et, necis bir sey 
icinde pisirilirse veya bugday tanesi necaseti icine cekerse veyahut da bicak, necis bir suyla sulanirsa, 
iizerlerine su dokmekle hem i?i hem de disi temizlenmis olur. Ancak hamuru, kati bir necasetle 
yogurulmus olan bir kiremit temizlenme kabul etmez. Bu, atesle yakilsa da, suyla yikansa da 
temizlenmez. Bir sivi ile necis olan seyler boyle olmayip, kendilerini kaplayacak sekilde iizerlerine su 
dokiilurse temizlenmis olurlar. 

Hanefiler: Kati maddeleri smiflandirarak demislerdir ki: Eger pislenen sey bir kap veya benzeri 
nesnelerden ise, daha once de temizlemenin keyfiyeti bolumunde anlatilan sekilde temizlenme kabul 
eder. Eger pislenen sey, et ve bugday gibi pisirilen nesnelerden ise, kendisine necaset bulasmis oldugu 
haliyle pisirilirse, kaynatildiktan sonra artik hicbir surette temizlenme kabul etmez. Fetva bu yondedir. 
Cunku bu nesnenin butun parcalan necaseti icine cekmistir. Yine ayni sekilde tavuk da karni yanlip 



icerisindeki pislikler cikarilip, suyla temizlenmeden kaynatilirsa artik higbir surette temizlenme kabul 
etmez. Hayvan baslan ve iskembe etleri de boyledir. Bunlar, yikanip temizlenmeden kaynatilirlarsa 
artik higbir sekilde temizlenme kabul etmezler. 36 

SULARIN KISIMLARI 

Sular, kendisiyle temizlenmenin sahih olmasi veya olmamasi bakimindan tic kisma ayrilirlar: 

1. Temizleyici sular. 

2. Temiz ve fakat temizleyici olmayan sular. 

3. Pis sular. 

Bu kisimlardan herbirinin ilgili oldugu bahisler vardir. Once bu sularin birinci kismini teskil eden 
"temizleyici su"yu ele alalim. Bunun da kendine bagh birtakim boliimleri vardir ki bunlari soylece 
siralayabiliriz: 37 

Temizleyici Sular Bahsi 

Tanimi: Temizleyici su, gokten inen veya yerden kaynaklanip rengi, tadi ve kokusundan ibaret olan uc 
vasfi, temizleyiciligini giderecek bir seyle degismemis ve kullanilmamis olan sudur. 

Malikiler dediler ki: Suyun kullanilmis olmasi, onu temizleyici olmaktan cikarmaz. Kullanilmis suyla 
abdest almak ve gusiil yapmak, kerahetle birlikte sahih olur. 

Suyun temizleyici ozelligini gideren seyler ile suyun kullanilmasini gerekli kilan seylerin aciklamasi 
ileride yapilacaktir. 

Temizleyici Suyla Temiz Su Arasindaki Fark 

Temizleyici su, ibadet ve adetlerde kullanilan sudur. Bu su ile abdest almir, cunub kimseler ve 
hayizdan cikmis kadinlar bununla gusiil yapabilirler. Bununla necaseti gidermek, bedenin, elbisenin ve 
bunlardan baska esyanin iizerindeki zahiri kirleri temizlemek caiz olur. 

Temiz su ise boyle degildir. Abdest almak, cuniipluk ve benzeri hallerden oturii.onunla gusiil yapmak 
caiz ohnadigi gibi, necaset gidermek de sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Kullanilmasi haram sularla hadesten temizlenmek sahih olmaz. Ancak onunla 
temizlenenin, kullanilmis oldugunu hatirlayip unutmamis olmasi sarttir. Eger bir kisi, kullanilmis 
oldugunu unutarak bu sudan abdest ahr da namaz kilarsa namazi sahih olur. Bu su ile necaseti 
temizlemek sahihtir. 

Ancak icmek, elbise ve beden temizligiyle hamur yogurma gibi adet icabi islerde kullanilmasi sahih 
olur. 38 

Temizleyici Suyun Hiikmii 

Temizleyici suyun hiikmiine gelince bu iki kisma ayrilir: 

1. Sari' tarafindan konulan hiikmii: Ki bu su ile biiyiik ve ku?iik hades hali ortadan kaldinlmis olur. 
Bu suyla abdest almak, cumibluk ve hayiz halinden otiirii gusiii yapmak mumkundiir. Hissedilen ve 
hissedilmeyen necaset, bu suyla giderilebilir. Farzlar, mendublar ve sair ibadetler bununla eda 
edilebilir. Cuma gusiii ile iki bayram gusiii ve benzeri Allah'a yaklastirici hususlar bu sayede temin 
edilir. Bunun yaninda icmek, yemek pisirmek, hamur yogurmak, elbise ve beden temizligiyle tarla su- 
lamasi gibi adet icatfi jslerde de kullanilmasi caizdir. 
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2. Kullamlmasinin hiikmii: Bundan maksat, kullanilmasinin farz veya haram olmasi gibi 
nitelikleridir. Bu bakimdan da bes hiikme tabidir. Ki bu hiikumleri de vacib, mendub, haram, miibah ve 
mekruh seklinde siralayabiliriz. Mendubtan amac, siinneti kapsayan hiikiim demektir. Sundan ki: 
Mendub ile mesnun bazi imamlara gore ayni, bazilarina gore de ayri seylerdir. Nitekim abdestin 
mendublarinda da bu hususa deginilecektir. 

Suyun kullanilmasinin vacib oldugu hususuna gelince bu, su durumlarda olur: Namaz gibi, eda 
edilmesi biiyiik ve kiiciik hades halinden temizlemeye ihtiyac duyulan bir farzin edasi durumunda bu 
suyu kullanmak vacib otur. Namazin eda vakti eger genis ise, dolayisiyla bu vacibin edasinin vakti de 
genis olur. Yok, eger namazin eda vakti daralmissa, dolayisiyla bu vacibin edasinin vakti de daralmis 
olur. 

Bu suyun kullanilmasinin haram oldugu durumuna gelince bu, su hallerde olur: 

a. Bu su baskasinin miilkiyetinde bulunup kullanma izninin olmamasi. 

b. Bu suyun sirf icmek icin sahibi tarafindan sebil edilmis olmasi. Sirf icmeye tahsis edilen sebillerdeki 
mevcut sudan abdest almak haramdir. 

c. Suyun kullanilmasinin zarara yol acmasi. Sozgelimi suyla abdest almak veya gusul yapmak, 
teyemmum bahsinde de anlatilacagi iizere hastalik veya daha vahim haller doguracaksa; fazla sicak 
veya fazla soguk olmasi dolayisiyla kullanildigi takdirde bir zarar meydana gelecekse; su, kullanildigi 
takdirde heder edilmesi ser'an caiz olmayan bir hayvan susuz kalacaksa; butun bu sayilan hallerde 
abdest icin olsun, gusul icin olsun suyu kullanmak haramdir. Sirf icmek icin yapilan bir sebilin suyun- 
dan abdest almak, telef edilmesi dogru olmayan bir hayvanin icecegi su ile abdest almak, kisi hasta 
iken hastaliginin daha fazla artacagmi bile bile abdest almasi haramdir. Ama yine de almis oldugu bu 
abdest ile namaz kilmasi sahih olur. 

Suyun kullanilmasinin mendub oldugu hususuna gelince bu, su durumlarda olur: 

a. Abdestli iken yeniden abdest almak. 

b. Cuma gunu icin gusul yapmak. 

Suyun kullanilmasinin miibah oldugu hususlara gelince; bu da icmek, hamur yogurmak ve benzeri 
durumlarda olur. 

Suyun kullanilmasinin mekruh oldugu hususlara gelince bu, su durumlarda olur: 

a. Su, siddetli derecede sicak veya soguk olup ancak bedene zarar vermez ise kullanilmasi mekruh 
olur. Bununla abdest almanin mekruh olmasinin sebebi sundan ileri gelmektedir: Bu suyla abdest alan 
kisi, sicaklik veya soguklugunun meydana getirdigi aci ile mesgul oldugundan tarn bir husu icinde 
ibadetini eda edemez. Abdest alirken de bir an once, bu suyun meydana getirdigi lzdiraptan kurtulmak 
icin isi aceleye getirir ve istenilen sekilde abdest alamaz. 

b. Su guneste isitilirsa. Bu suyun abdest veya gusul icin kullanilmasi iki sartla mekruh olur: 

1. Guneste lsitilan su, altin ve giimus disindaki bakir, kursun ve benzeri madenlerden yapilan kap 
icinde bulunursa kullanilmasi mekruh olur. 

2. Bu islemin sicak iilkelerde yapilmasi halinde sozkonusu suyun kullanilmasi mekruh olur. 

Bu suyun abdest alma, gusletme, elbise yikamada kullanilmasi mekruhtur. Bu suyla yikanan elbiseyi 
lslak iken bedene degdirmek de mekruhtur. Bazilari bu suyu kullanmanin mekruhluguna gerek?e 
olarak, bedene zarar verici olusunu ileri surmuslerdir. Oysa bu, a^ik^a goriilmeyen bir sebeptir. Ciinkii 
zarar verici olusu, kesinlikle ortaya ?ikarsa kullanilmasi mekruh degil haram olur. Gercek su ki: Boyle 
bir zarar, ancak suyun icinde bulundugu kabin pasli olmasi ve dahili iste kullanilmasi halinde aciga 
?ikabilir. Diger bazi bilginler de bu suyun mekruh olduguna gerek?e olarak, bu suda insani tiksindirici 
pis bir kokunun bulunusunu gostermislerdir. Baska su bulunmadigi takdirde bu suyu kullanmak 
mekruh olmaz. Aksi takdirde mekruh olur. Kullanilmasi mekruh olan diger sular da, kullanilacak baska 
su bulunmadigi takdirde mekruh olmaktan cikarlar. 

§afiiler: Guneste lsitilan suyun kullanilmasinin mekruh olmasi icin ek olarak bir sart daha ileri 
surmuslerdir. Ki buna gore: Suyun iizerinde pis kokulu kir lekelerinin bulunmasi gerekir. Bu lekelerin 
bulunmamasi halinde sozkonusu suyu kallanmak mekruh olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Her ne halde olursa olsun, guneste lsitilan suyu kullanmak mekruh olmaz. 

Bu anlatilanlara ek olarak fakihler, kullanilmasi mekruh diger bazi sularin daha bulundugunu 



soylemislerdir. 

Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 
Malikiler: Sulan mekruh kilan sebeplere uc tane daha eklemislerdir: 

1. icine necaset kansan suyu kullanmak mekruh olur. Ki bu mekruhluk icin de bes sartin tahakkuku 
gerekir: 

a. Suya kansan necaset, onun rengini, tadini ve kokusunu degistirmemis olmalidir. Eger suyun bu uc 
vasfindan biri degismis olursa kullanilmasi mutlak surette me A uh olur. 

b. icine necaset kansan su, akar olmamalidir. Eger bir necaset akar-suya diiserse o su necis olmaz. 
Ancak kullanilmasi mekruh olur. 

c. icine necaset kansan su, kuyu suyu gibi artan bir su olmamalidir. Bu su her ne kadar akar bir su 
degilse de, iizerine herhangi bir su eklenmek-sizin kendiliginden artip eksilmesi goz oniine alinarak 
pislenmez. icine necaset diismekle necis olmaz. 

d. Suya dusen necasetin miktan, orta irilikteki bir yagmur damlasi kadar olursa bu su pislenir. Ama 
eger necasetin miktan bundan az ise zarar vermez. Boyle bir suyu kullanmak mekruh da olmaz. 

e. Bu sayilan durumlarla mekruh olan sudan baska abdest alacak bir su bulunursa bu suyu kullanmak 
mekruh olur. Aksi takdirde mekruh olmaz. 

2. Temizleyici bir suyla yapilmasi gereken bir iste kullanilan suyu, yeniden kullanmak da mekruhtur. 
Mesela bir kisi abdest alirken, organlarindan suziilup damlayan bir suyu bir yerde biriktirirse bu suyla 
yeniden abdest almak mekruh olur. Kullanilan suyun (ma-i musta'mel) yeniden kullanilmasi su 
sartlarla mekruh olur: 

a. Suyun az olmasi: Bir kisi 50k miktardaki bir suyla abdest alirsa bu 50k su, kullanilmis su hukmune 
girmez. Ve bu suyla abdest almak mekruh olmaz. 

b. Kullanilmis sudan baska su varsa, kullanilmis olanla abdest alinmasi mekruh olur. Yok, eger baska 
su yoksa kullanilmasi mekruh olmaz. 

c. Bu suyu, farz olan abdest icin kullanmak mekruhtur. Sozgelimi uykudan uyandiktan sonra alman 
abdest gibi mendub bir abdest icin kullanmak mekruh degildir. Malikiler, kullanilmis suyla abdest 
almanin mekruhlugunu su sebebe dayandirmislardir: Bazi imamlar, kullanilmis suyla abdest almanin 
sahih olmadigim soylemislerdir. Bu ihtilaftan otiirii Malikiler bunun mekruh oldugunu ileri 
surmiislerdir. 

Yine onlann kesin goriislerine gore seleften hi? kimse bu suyu ikinci defa kullanmamislardir. Bu da 
sozkonusu suyun mekruhlugu hususunda Malikiler icin bir delildir. 

3. Defalarca olsa bile kopegin, dilini icine soktugu ve yaladigi su. Kopegin dilini soktugu bu su az ise 
kullanmasi mekruh olur. 

i?ki icmeyi adet edinen kisinin i?tiginden artakalan su da bu hiikme tabidir. Alkolik birinin i?tiginden 
artakalan suyla abdest almak su sartlarla mekruh olur: 

a. Bu su az olursa kullanilmasi mekruh olur. Yok, eger coksa mekruh olmaz. Ki azlikla coklugun izahi 
ileride gelec ktir. 

b. Baska su bulunursa bunu kullanma mekruh olur. 

c. Alkoligin agzini veya baska bir organun bu su ile yikarken, agzmin veya yikadigi organm temiz olup 
olmadiginda tereddiide dusiiliirse bu suyu kullanmak mekruh olur. Ama eger pisligi muhakkak olan 
birsey, agzinda vardi da yikama esnasinda o pislik, suyun vasiflarmdan birini degistirdiyse bu suyla 
abdest alinmasi sahih olmaz. Qinku bu su necis olmus oluyor. Ama vasiflarmdan biri degismemis ise 
bu suyla abdest alinmasi sadece mekruh olur. 

Kus, tavuk ve yirticilar gibi necasetli seyleri yemekten sakinmayan hayvanlarin artik sulan da bu 
grupta miitalaa edilirler. Bunlarin artiklarini kullanmak mekruhtur. Ancak kedi ve fare gibi hayvanlarin 
artiklarmi, sakmilmasi zor oldugu gerek?esiyle kullanmak mekruh degildir. 
Hanefiler dediler ki: Mekruh sulara su sulan da ilave etmek gerekir: 

1. icki i?enin artigi olan su. Ornegin bu kisi sarap i?tikten sonra su dolu kupayi veya testiyi agzina 
goturiip i?erse arta kalan suyla abdest almak mekruh olur. Tabii bunun icin soyle bir sart da gereklidir: 
Eger bu kisi ickinin pesi sira tiikiiriigunu yutmak veya disariya atmak suretiyle agzinda goturiip 



getirdigi andan sonra suyu icmisse bu su mekruh olur. Ama ickinin geri kalan kismini da ictikten sonra 
bir miktari agzinda kalir, bunu yutmaz veya tiikiirerek disan atmaz da testideki ya da kupadaki suyu 
bunun iizerine icerse arta kalan su necis olur. Kullanilmasi da sahih olmaz. 

2. Delice ve karga gibi yirtici kuslarla, hapsedilmemis tavuk gibi bunlarin hiikmiinde olan hayvanlarm 
artik sulari da mekruhtur. HanefTler, bu suyun mekruhluguna gerekce olarak bu hayvanlarm gagalarina 
pislik bulasmasi ihtimalini gostermislerdir. Yirtici hayvanlarm artiklan olan sular boyle olmayip 
necistir. Ciinkii bu hayvanlarm necis olan salyalari, ictikleri suya karisir. Eti yenmeyen bu hayvanlarm 
terlen de artiklan gibi necistir. Mesela sirtlan ve benzeri bir hayvanin teri bir elbiseye bulasirsa veya az 
miktardaki bir suya damlarsa onlari necis kilar. 

3. Evcil kedilerin artiklan. Evcil bir kedi az miktardaki bir sudan icerse o suyu kullanmak mekruh olur. 
Zira, kedi, pisliklerden uzak durmaz. Artiginin necis olmayip mekruh olusu, etinin yenmemesinden 
oturiidur. Ki bu hususta Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"§iiphesiz kedi, necis degildir. O, etrafmizda dolasan erkek ve disi hayvanlardan biridir. " 39 
Bu hadisin acik anlami, bu hususta bir ruhsattir. 

Katir ve esegin artiklannin temizleyici olmasi hususu siiphelidir. Temiz olusunda ise hicbir ihtilaf 
yoktur. Katir veya esek, az miktardaki bir sudan icerlerse bunlarin artiklannin icme ve yikama gibi 
adet icabi islerde kullanilmasi mekruh olmaksizin caiz olur. Ama temizleyici olmasi, yani abdest ve 
gusiil icin elverisliligi konusuna gelince bu siiphelidir. Baska su bulunmadigi takdirde bu suyla abdest 
almak ve gusiil yapmak kerahetsiz olarak sahihtir. Baska su bulunmasi halinde de yine aym sekilde 
kullanilmasi sahihtir. Ancak ihtiyat kabilinden baska suyla abdest almali veya gusiil yapilmalidir. 
§afliler: Su anlatacaklanmizi da kullanilmasi mekruh sulara eklemislerdir: Yaninda kendisine bitisik 
bir maddeden oturii vasfi degisen bir su. Bitisiginde bulunan bu madde ister yag gibi kati bir madde 
olsun, ister giil suyu gibi sivi bir madde olsun hiikiim aynidir. 

Kati yagin yaninda bulunan su, yag dolayisiyla vasfi degisirse kullanilmasi mekruh olur. Mekruh 
olmasinin sarti, vasfi degisen bu sudan su isminin kaldinlmamis olmasidir. Ama diyelim ki yaninda ve 
bitisiginde bulunan yag dolayisiyla donup akiciligim kaybederse veya bitisiginde bulunan giilsuyu 
dolayisiyla giil kokusu kendisine galip gelirse ve boylece su olmaktan cikarsa zaten abdest veya gusiil 
icin kullanilmasi dogru olmaz. 

Hanbeliler: Yukanda sayilan mekruh sulara yedi cesit suyu daha ilave etmislerdir: 

1. Necasetli oldugu galip zanla bilinen su. Boyle bir suyu kullanmak mekruhtur. 

2. Necis bir yakitla lsitilan su. ister lsitma esnasinda alinsin, ister lsittiktan sonra alinsin bu suyu 
kullanmak da mekruhtur. 

3. Mendub abdest alma gibi vacib olmayan bir iste kullanilmis olan su. Bununla ikinci defa abdest 
almak mekruhtur. 

4. Sudan elde edilmis tuzla vasiflanndan biri degisen su. 

5. a. Gasbedilmis bir toprakta bulunan kuyudaki su. 

b. Baskasinin miilkiinde gasben kazilan kuyudaki su. 

c. Baskasina zorla bedavaya kazdinlan kuyunun suyu. Bu kuyulardaki sulari kullanmak mekruhtur. 
Bunlarla abdest almak ve gusiil yapmak sahih degildir. 

6. Mezarliklardaki kuyulann suyunu kullanmak mekruhtur. 

7. Gasbedilmis bir yakitla lsitilan suyu kullanmak da bu hukme tabidir. 40 

Suyu Temizleyici Olmaktan ^lkarmayan Durumlar Bahsi 

Bazen suyun rengi, tadi ve kokusu degisir ama bununla beraber yine de temiz kalabilir. Boyle bir suyu 
ibadetlerde kullanmak sahih olur. Mesela bu suyla abdest almip gusiil yapilabilir. Ancak bu suyu 
kullanmaktan oturii maddi bir zarar dogmayacaksa kullanilabilir. Sozgelimi bu suyu kullanmakla 
kisinin organlanndan birinde zarar meydana gelecekse bununla abdest almak caiz ve helal olmaz. Col 
ve yaban yerinde yasayanlar, baska su bulamadiklannda, vasfi degisik olan bu suyu kullanmak mec- 
buriyetinde kaliyorlar. islam Dini, zararlanndan emin olmalan halinde bu suyu kullanmalanna 
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miisaade etmistir. Ki Buhari'nin bu manada rivayet ettigi bir haber de buna delalet etmektedir. Soyle ki: 
Muslumanlar Mekke'den Medine'ye go? ettiklerinde coklan sitmaya yakalandilar. Muslumanlann o 
giinkii dusiiniirleri, "Bathan" denilen batakligin kurutulmasi geregine isaret ettiler. Bataklik 
kurutulduktan sonra sitma hastaligi ortadan kalkti. Bunun iizerine Hz. Aise (r.a.) soyle demisti: 
"Bathan, degisik bir su akitiyordu." Sagligin muntazam olmasi icin sihhi su tesisatlannin cekihnesi, 
yerlerde ve ovalardaki su birikinti yerlerini kapatmak gerekir. Zira bu cukurlardaki sular, kirlenip 
vasiflarini degistiriyorlar. Ki bu da zararh oluyor. 

Bu onlemleri almak, islam dininin saglam hedeflerinin geregidir. islam dininin ilkeleri, "faydalan 
temin edip zararlari bertaraf etmek" esasina dayanmaktadir. 

Bazi fikihcilar, suyu temizleyici olmaktan cikarmayan vasif degisikligine iliskin bazi ornekler 
vermislerdir. Ki bunlari soyle siralayabiliriz: 

1. icine yerlesmis oldugu yer veya icinden gectigi yol dolayisiyla vasiflannin tiimiiniin veya bir 
kismmin degismesi. Birincisine ornek: Goller, eski sarniclar ve su birikinti yerlerindeki sular gibi. 
ikincisine ornek ise, tuz ve kukurt gibi madenlerin iizerinden gecip gelen sular gibi. 

2. Cok beklemekle suyun vasfinin degismesi. Matara veya kirba gibi kaplarda uzun miiddet 
beklemekten oturii vasfinin degismesi, suyu temizleyici olmaktan cikarmaz. 

3. icindeki baliklarin dogurmasindan veya yosunlardan oturii vasfinin degismesi halinde su, temizleyici 
olmaktan cikmaz. Yosun icindeyken kaynatilmadik?a veya kaynatildiktan sonra i?ine atilmadik?a suya 
zarar vermez. 

Hanbeliler: Yosun, suyla birlikte kaynatilsa bile suyun temizleyici olmaktan cikmayacagini ve fakat 
suya zaran olabilecegini soylemislerdir. 

4. Katran, selem agaci ve benzeri maddelerle dibag edilmis kaplann i?indeki sulann vasiflan degisirse 
de, bu sular temizleyici olmaktan cikmazlar. Dibag edilmis bir kirbaya konan su degisse bile 
temizleyici olmaktan cikmaz. 

5. Riizgarlarm kuyu ve benzeri gibi, icinde su bulunan yerlere savurduklari tozlar. Saman parcaciklari 
ve agac yapraklari gibi sakinilmasi zor olan seylerden otiirii vasiflan degisen sular da temizleyici 
olmaktan cikmazlar. 

6. Bitisiginde bulunan seylerden oturu vasiflan degisen sular da temizleyici olmaktan cikmazlar. 
Mesela bir les, su kenanna konulur da onun pis kokusundan dolayi suyun vasfi degisirse bu, onu 
temizleyici olmaktan cikarmaz. Ama bu cahil koyliilerin yapmakta olduklan en cirkin islerden biridir. 
Hayvan leslerini su kiyilanna, hem de kullanmakta olduklan suyun kiyisina atmakta ve bundan ?ikan 
pis kokular da etrafa yayilmaktadir. §eriat sahibi her ne kadar bu sulardan abdest almaya ve gusiil 
yapmaya miisaade etmisse de, diger taraftan, kullanilmasi halinde zarar doguracaksa bu sulari 
kullanmayi yasaklamistir. 41 

Temiz, Fakat Temizleyici Olmayan Sular 

Tanimi: Kullanilmis, fakat pis olmayan sulara, temiz, fakat temizleyici olmayan sular denir. Bu sulari 
icmek, yemek pisirmek ve diger adet icabi gunluk islerde kullanmak sahihtir. Abdest almak, gusiil 
yapmak gibi ibadet islerinde kullanilmasi ise sahih degildir. 
Ce§itleri: Bu sulann ?esitleri uctur: 

Malikiler dediler ki: Temiz ve fakat temizleyici olmayan sular tek cesittir. Ki o da, kendisine temiz 
bir sey kansip tic vasfindan biri degisen sudur. Buna temiz ve fakat temizleyici olmayan su denir. 
ikinci cesit suya gelince o da, az miktardaki kullanilmis sudur. Bu, temizleyicidir. Tabii, eger 
kullanildigindan otiirii tic vasfindan biri degismemis ise... 

ticuncu cesit olan ise, bitkilerden elde edilen sulardir. Ornegin giilsuyu, karpuz suyu gibi! Malikilere 
gore bunlar, kendisiyle temizlenilen sular grubundan degildirler. £unku bunlar mutlak su degildirler. 
Ama akhbasinda bir insan tarafindan kasten atilacak olursa temizleyici olmaktan cikacagini 
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soylemislerdir. Bu durumda suyun kaynatilmasi veya kaynatilmamis olmasi gibi bir ayirim da 
gozetmezler. Ama bu yosun sadece sudan iiremisse, riizgar veya benzeri bir seyin etkisiyle suya 
atihnissa bunun bir zarari olmaz. 

1. Temizleyici suya az miktarda temiz suyun karismasi: Sozgelimi temizleyici olan bir suya giilsuyu, 
hamur suyu veya bunlara benzer bir miktar su karisacak olursa bu suyun temizleyicilik vasfi gider. Bu 
su, her ne kadar icme ve elbise temizligi gibi adet icabi islerde kullanilabilirse de abdest almak, gusiil 
yapmak gibi ibadetlerle llgili islerde kullanilamaz. Yalniz sunu bilmek gerekir ki; suyun temizleyicilik 
vasfi ancak iki sartin tahakkuku halinde ortadan kalkabilir: 

a. Suyun rengi, tadi ve kokusundan ibaret olan uc vasfindan birinin bu karisimdan dtiirii degismis 
olmasi. 

b. Karisan seyin, suyun temizleyiciligini gideren seylerden biri olmasi. Ki bu seyler hakkinda 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Suyu temizleyici olmaktan cikarip sadece temiz olarak birakan seyler kati ve sivi 
olmak uzere iki kisma ayrilirlar. Kati olana gelince bu, suyun temizleyici olma ozelligini iki durumda 
ortadan kaldirir: 

a. incelik ve akiciligini giderecek bir seyin suya karismasi. Mesela suya temiz bir camur konulur ve bu 
camur onun incelik ve akiciligini yok ederse bu suyla temizlenmek sahih olmaz. Suyuna camur 
karismis bir havuzun kurumasindan sonra dibinde kalan camurru suyla temizlenmek de sahih degildir. 

b. icinde pisirihnekte olan bir seyle suyun karismasi. Mesela temizleyici bir suyun icine mercimek 
konulur ve pisirmek amaciyla iki defa kaynatildiktan sonra bu su vasfini degistirirse, mercimek 
pismemis olsa bile onunla temizlenmek sahih olmaz. Bu su, incelik ve akiciligini kaybetmemis olsa 
bile yine boyledir. Bu durumlar, su az oldugunda, bilhassa collerde ve yaban yerlerinde goriiriir. Ama 
sabun ve benzeri temizlik malzemeleriyle vasfi degisen sular bu hiikmiin disinda tutulmuslardir. Rengi, 
tadi ve kokusunu degistirseler bile, bunlar icindeyken kaynatilan sular temizleyici olmaktan cikmazlar. 
Ancak suyun icinde pisirilir de incelik ve akiciligini giderecek olurlarsa onu temizleyici olmaktan 
cikarirlar. 

Sivi olana gelince bunlar, suya karistiklari takdirde uc durumda onu temizleyici olmaktan cikarirlar: 

a. Suya karisan sivi, kokusu gitmis olan giilsuyu ve kullanilmis su gibi renk, tad ve kokudan ibaret olan 
uc vasifta suya muvafik olmalidir. Bu durumun meydana gelmesi halinde karisimin 50k olan unsuruna 
bakmak gerekir. Eger cogunlukta olan su ise bu su temizleyicidir. Eger cogunlukta olan, su ile karisik 
obiir unsur ise bu durumdaki su temiz, fakat temizleyici degildir. Sozgelimi bir cemaat, kucuk bir 
havuzdan veya sarnictan abdestlerini ahr da bunlarin abdest organlarindan damlayan su, tekrar doniip 
havuza giderse bakilir: Eger kullanildiktan sonra tekrar havuza donen bu su, kullanilmamis olan sudan 
az ise herhangi bir sakinca sozkonusu degildir. Yok, eger ona esit veya ondan 50k ise, havuzdaki veva 
sarnictaki suyun tamami "musta'mel su" hiikmiine girer. 

b. Temizleyici suya karisan bu sivi, renk, tad ve kokudan ibaret olan uc vasfi bakimindan suya zit 
olmalidir. Sirke gibi. Sirkenin rengi, tadi ve kokusu suyunkine zittir. Mesela bir kisi, elini sirkeye 
batirdiginda yeni (elbisesinin kolu) de beraber bulasir ve bundan sonra elini temizleyici suya batmr, 
yenleri de bu suya bulasirsa bakilir: Eger sirkenin vasiflarmin cogu, ornegin rengi ve tadi bu suya 
bulasip a^ik^a goriiliirse temizleyici olmaktan ?ikar. Ve bu suyun ibadetlerle ilgili islerde kullanilmasi 
sahih olmaz. Ama yemek pisirmek ve benzeri islerde kullanilmasi sahihtir. Eger sirkenin vasiflarindan 
sadece biri suya bulasip acikca goriiliirse bu su, temizleyici olmaktan cikmaz. 

c. Suya karisan sivi, bazi vasiflannda suya muvafik, bazi vasiflannda ise zit olmalidir. Ornegin sutun 
rengi ve tadi vardir. Ama kokusu yoktur. Eger biraz siit, suya karisir da bir tek vasfi acikca goriiliirse o 
su temizleyici olmaktan cikar. Bu durum daha 50k, sudan uzak tarlalarda calismakta olan ciftcilerde 
goriilur. Soyleki: Siitii bir kaba koyarlar. Sonra da bosalan bu kaplan iyice temizlemeden icine su 
doldururlar. Sutun eseri de suda goriilur. Goriildugunde de o su temizleyici olmaktan cikar. Sadece 
temiz olarak kalir. 

Malikiler dediler ki: tic sey, suyu temizleyici olmaktan cikarir: 

1. Suya temiz bir seyin kansip rengi, tadi veya kokusundan ibaret olan uc vasfindan birini degistirmesi. 



Bu koku, suda acikca goriilmese bile farketmez. Temizleyiciligin ortadan kalkmasi birtakim sartlara 
baglidir: 

a. Suya kansan seyin her zaman suyla beraber olmayan, bazan beraber olsa bile cogu kez ondan ayri 
bulunan bir sey olmasi. 

b. Suya kansan seyin, kaplarin dibaglanmasinda kullanilan bir sey olmamasi. 

c. Suya kansan seyin, yerin ciizlerinden biri olmamasi. 

d. Suya kansan seyin, sakinilmasi zor olan seylerden olmamasi. Bunun bircok ornekleri vardir: 
Sozgelimi sabun. Bu, cogu kez suya karismaz. Giilsuyu ve benzeri esans sivilan da boyledir. Suyu 
kullanan adam cogunlukla bu saydigimiz seylere gereksinim duymamaktadir. Davar pislikleri de 
boyledir. icme suyuna karisacak olursa bu su, temizleyici olmaktan cikar. Ciinkii bundan sakinmak zor 
degildir. Yanmakta olan birseyin dumani da boyledir. Bu sey, yerin parcalanndan biri olsa bile 
farketmez. Kuyunun veya su kanalinin yakininda bulunan agac yapraklari da boyledir. £unku buralarin 
iistiinii orterek bunlardan sakinmak mumkundur. Hurma cicegi, saman copii ve riizgarm savurup 
getirdigi tozlar da boyledir. Balik, suda oliir veya disarida oldiikten sonra suya atihrsa da boyledir. 
Yukarida sayilan temiz seyler, bahsedilen sartlarla suya karisacak olurlarsa suyu temizleyici olmaktan 
cikarirlar. Ve bu sular, sadece temiz sayilirlar. Tabii, vasiflarindan birinin degismesi sartiyla bu boyle 
olur. 

2. Suyun, icinde bulundugu kaptan oturu vasfinin degismesi. Bu degisme, suyu temizleyici olmaktan 
iki sartla cikanr: 

a. Suyun icinde bulundugu kap, yere ait parcalardan yapilmamis olmalidir. Suyun, deriden veya 
tahtadan yapilma bir kap icinde bulunmasi nedeniyle degisime ugramasi gibi. 

b. Sudaki bu degisim, orfe gore asm bir degisim olarak telakki edilmelidir. Sozgelimi pisirilmis 
topraktan yapilma bir kap icinde su bulunup bu su, orfe gore asm derecede degismemis ise bu, hi? de 
zarar vermez. Yine bunun gibi su, ketenden veya hurma lifinden yapilma bir ipin, icine diismesi 
nedeniyle degisime ugramissa da hicbir sey gerekmez. Boyle bir su temizleyicidir. Ancak degismesi, 
orfe gore asm olarak kabul edilirse o zaman temizleyici olmaktan cikar. 

3. Suya katran veya selem agacmin bulasmasi nedeniyle rengi veya tadi degismisse temizleyici 
olmaktan cikar. Ama yalniz kokusu degismisse, temizleyici olarak kalmakta devam eder. Ve bu 
degisim ona zarar vermez. 

§afiiler dediler ki: Temiz bir sey suya karistiginda dort sartla onu temizleyici olmaktan cikarm 

1. Suya kansan temiz sey, suyun ihtiyac duymadigi seylerden olmalidir. Eger su, varligini 
surdurebilmesinin ancak kendisine bagh oldugu bir suyun uzerine ilave edilmesiyle veya kaynagi olan 
yer dolayisiyla degisiklige ugramissa bu degisiklik zarar vermez. Ve onu temizleyici olmaktan cikar- 
maz. 

2. Suyun degismis olmasinin kesinlikle bilinmesi gereklidir. Eger degisip degismedigi hususunda 
siipheye dusiiliirse bu su, temizleyici olmaktan cikmaz. 

3. Suyun degismesinin, i?ine kasith olarak atilmis olsa bile toprak dolayisiyla olmasi halinde su, 
temizleyici olmaktan cikar. Denizden elde edilen tuz da toprak gibidir. Bu anlatilanlardan baska bir 
seyin suya atilmasi dolayisiyla su degismisse temizleyici olmaktan cikar. Sadece temiz olarak kalir. 
Mesela suya, safran bitkisi, hurma ve benzeri seyler diisiip onu degistirirse ve bu degisiklik de orfen 
asm olarak kabul edilirse; icine agac yapragi diismekle suyun vasfi degisirse; i?ine keten veya 
meyankokii gibi analize ugrayan bitkiler atmakla suyun vasfi degisiklige ugrarsa bu durumda su, 
temizleyici olmaktan ?ikar. Tabii bu degisiklik cok olup vukuu da kesinlikle bilinmelidir. Ama diyelim 
ki, boyle bir degisiklik katrandan otiirii olmussa bu durumda su, iki sartla sadece temiz kalir: 

a. Katranda yag eseri bulunmamalidir. 

b. Katran, su kirbasmi lslah etmek i?in kullanilmis olmamalidir. Yok, eger kirbayi islah maksadiyla 
kullanilmis ise bunun suya bir zarari dokunmaz. Kaya tuzu da aym hukme tabidir. Fakat bu tuzun, su 
icin bir yerlesim yeri veya gecit yeri olmamasi sarttir. Eger ge?it yeri veya yerlesim yeri olursa bunun 
suya bir zarari dokunmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Suyun temizleyiciligini birka? sey giderir. Ki onlan da soylece siralayabiliriz: 

1. Suya, sakinilmasi zor olmayan temiz bir seyin kansmasi. Bu, iki sartla gerceklesir: 

a. Suyun vasiflarindan birinin asm derecede degismis olmasi. Az bir degisikligin herhangi bir zarari 



dokunmaz. 

b. Bu temiz seyin suya, temizlenme mahallinin disinda karismis olmasi. Sozgelimi abdest almakta olan 
bir sahsin elinde safran bitkisi bulunur da bu adam eline su aldiginda, safrandan otiirii degisiklige 
ugrarsa bunun zarari suya dokunmaz. 

Suya karisan bu seyin aci bakla ve nohut gibi suda pisirilip pisirilmemesi hiikiim bakimindan 
farketmez. Ama suya karisan sey, yosun ve agac yapragi gibi sakinilmasi zor seylerdense ve bunlari 
akh basinda bir insan kasith olarak icine atmamissa su, temizleyici olmaktan cikmaz. 

2. Temizleyici suya "miista'mel su"yun kansmasi. Bu suyun da bir hades halinin giderilmesi veya bir 
necasetin giderilmesi veyahut da bir mahallin temizlenmesinde kullanilmis olmasi, daha da bu suyun 
kullanildigi yerden veya organdan ayrilirken degisiklige ugramamis olmasi sarttir. Bu "Miista'mel su", 
kulleteyn 42 miktarindan az olan bir suya karisirsa onu, temizleyici olmaktan cikarir. 

3. Vasiflannda suya zit olmayan bir sivinin temizleyici suya kansmasi. Kokusu gitmis, feslegen, nane 
ve giilsuyu gibi. Bunlar, temizleyici suyun turn cuzlerine galip gelecek sekilde ona karisirsa 
temizleyiciligini giderirler. 

2. Temiz ve fakat temizleyici olmayan sularin ikinci cesidi, az miktardaki kullanilmis sudur. Az olan 
su, iki kulleden az, iki ritildan daha cok noksan olan sudur. Kullanilmis suya (Ma-i miista'mel) gelince, 
bunun tanimi hususunda mezheblerin tafsilath goriisleri asagiya alinmisitr. 

Malikiler: Az miktardaki suyu kullanmak, ona zarar vermez demislerdir. Bu su, temizleyici olmaktan 
da cikmaz. Bir kisi, az miktardaki bu sudan abdest ahr da organlarindan suzulup damlayan sn tekrar bu 
suya karisirsa bu kisi, ikinci defa yine ayni sudan abdest alabilir. 

Hanefiler dediler ki: Kullanilmis suyun, temizleyicilik ozelligine zarar verecegi az miktardaki suyun 
olcusu sudur: Normal bir zira'la 10 xlO zira'lik alanda, kare bicimindeki bir yerde bulunan su ile 
normal zira'la cevresi 

36 zira' olan daire seklindeki bir havuzda bulunan sudan noksan olanlara az su denir. 43 Cok su ise bu 
olciiden fazla olan sulara denir. Ki deniz, irmak ve sulama kanallarmdaki sular ornek olarak 
gosterilebilir. Miista'mellik, bu sularin temizleyiciliklerini ortadan kaldirmaz. Alani bu olculeri bulan 
veya asan sularin cok derin olmalari da gerekmez. Ama bundan daha az bir sudan kullanildigi takdirde 
bu su, Miista'mel olur. Miista'mel suyun hiikmii ileride aciklanacaktir. 

Malikiler dediler ki: Miista'mellik, suyun temizleyicilik vasfini ortadan kaldirmaz. Bu suyla abdest 
alinip gusiil yapilabilir. Ama baska suyun varolmasi halinde bunlari, bu gibi islerde kullanmak mekruh 
olur. Kullanilmis olan su az olsa bile temizleyiciligini kaybetmez. Sunu da kaydetmek gerekir ki: 
Malikilere gore Miista'mel su, iki nevidir: 

a. Az miktardaki temizleyici su, biiyiik olsun, kticuk olsun bir hades halinin giderilmesinde kullanilmis 
olmalidir. Ornegin gusiil veya abdest icin kullanilmis olmasi gibi. Veya bu su bir necasetin 
giderilmesinde kullanilmis olmalidir. Bu necaset de ister manevi olsun, ister maddi olsun... Nitekim bu 
husus daha once de aciklanmistir. 

b. Az miktardaki temizleyici su, yapilmasi ancak temizleyici bir suya bagh olan bir is icin kullanilmis 
olmalidir. Bu is, ister cenazeyi yikamak veya kendisiyle cinsel iliski helal olsun diye hayiz ve nifas hali 
sona eren zimmi kadinin yikanmasi gibi vacib bir is icin olsun. isterse abdest iizerine abdest almak, 
cuma giinleriyle bayram giinlerinde gusiil yapmak, abdest alirken organlari ikinci ve iicuncu defa 
yikamak gibi siinnet bir is icin olsun ayni hukme tabidir. 

Az miktardaki temizleyici bir suyun bu gibi islerde kullanilmasindan sonra ikinci bir defa kullanilmasi 
mekruh olur. Tabii iki sartla: 

1. Gusiil yapilirken veya abdest almirken su, organin iizerinden akip yuriidukten sonra yere 
damlamalidir. Bu su, bir necasetin giderilmesinde kullanilmissa bu sart sozkonusu olmaz. 

2. Su, yerinden alinip organin iizerine dokiildiigii takdirde yere damlamalidir. Ama eger su, yerinde 
durur da yikanacak olan organ, icine daldi-rilirsa veya ciiniip biri hepten suya dalarsa ve suyun 
icindeyken her hangi bir organini ovmazsa bu su yine Miista'mel olmaz. Temizleyici olmaktan cikmaz. 



Kulleteyn: 221 litre miktanndaki sudur. (Ceviren). 

Bir zira': Yaklasik olarak 32 cm. uzunlugundaki bir uzunluk olcusiidur, (Ceviren) 



Hanefiler dediler ki: Temizleyici su, kullanildigi takdirde temiz ve fakat temizleyici olmayan bir su 
haline gelir. Bu suyun icme, yemek pisirme ve benzeri adet icabi islerde kullanilmasi sahihtir. Ancak 
abdest almak, gusiil yapmak gibi ibadetle ilgili islerde kullanilmasi sahih degildir. Bunlara gore 
Miista'mel sular dort cesittir: 

1. Namaz kilmak, ihrama girmek, Mushafa dokunmak gibi ibadetlerden birini yapabilmek icin 
kendisine ihtiyac duyuldugu icin kullanilmis olan su. 

2. Bir hades halini ortadan kaldirmak icin kullanilmis olan su. Kiiciik hadesi ortadan kaldirmak icin 
tarn bir abdest almak gibi. 

3. Hades halini gidermemesine ragmen bir farzi yerine getirmis olmak icin kullanilan su. Mesela 
kisinin, abdest organlarindan bazisini yikayip bazisini yikamamasi! Diyelim ki: Yalniz yiiziinii yikasa, 
her ne kadar abdesti tamamlamamis olsa bile yine de yiiziinii yikamis oldugundan dolayi bu su 
mustameldir. Boyle bir kisiye "farzi yerine getirdi (yiiziinii yikadi) ama hades halini gidermedi," derler. 
Hadesin giderilmesi, abdestin tamamlanmasina baglidir. 

4. ibadeti hatirlamak amaciyla kullanilmis olan su. Mesela aybasi halindeki bir kadinin her namaz 
vakti, itiyad edinmis oldugu namazi hatirlamak icin abdest almasi gibi. Biitiin bu hallerde su, 
organlardan siiziiliip ayrilmadikca Miista'mel su sayilmaz. 

§afiiler dediler ki: Miista'mel su, goriiniirde veya gercekten kullanana gore yerine getirilmesi zorunlu 
olan bir is icin kullanilmis olan az sudur. Hades halinin ortadan kaldirilmasi veya bir necasetin 
giderilmesi icin kullanilan az su, Musta'meldir. 

Bunu biraz acalim: Az sudan maksat, kulleteynden (221 litreden) az olan sudur. Bir kisi az sudan 
abdest ahr veya gusiil yapar, yiiziinii elleriyle yikadiktan sonra ellerini de yikamak icin suyu elleriyle 
avuclarsa bu su Miista'mel olur. Ki bunda da bir takim sartlar vardir: 

1. Bu su farz olan bir temizlik icin kullanilmis olmalidir. Kisi, eger nafile bir namaz kilmak, Mushaf-i 
Serifi eline almak ve buna benzer nafileler icin abdest almis ise bu su, avuclanip kullanmakla 
Miista'mel olmaz. 

2. Suyun birinci defa kullanilmis olmasi. Mesela yiiziinii bir defa kabin disinda yikasa sonra ikinci 
yikayis ve iiciincii yikayis icin elini kaba koyup su alsa, bu su Miista'mel olmaz. 

3. Suyun ewel emirde az olmasi. Eger su, onceden kulleteynden fazla ise, sonra onu birkac kaba 
taksim etse ve bunlardan birinden avuclayip alsa Miista'mel olmaz. Yine bunun gibi az miktardaki 
Miista'mel suyu diger sularla birlestirip kulleteynden fazla bir miktara ulastirirsa bundan avuclayip 
kullanmasinin bir zarari olmaz. 

4. Suyun, yikamakta oldugu organindan damlayarak ayrilmasi. A.ma organinin iizerinde yiiriiyup akar 
da organdan aynlmazsa Miista'mel olmaz. 

Kisi eger az sudan abdest ahr veya gusiil yapar da sonra bu sudan avuclamaya niyet ederse bu su, 
Miista'mel olmaz. Abdestte yiiziinii yikadiktan sonra ellerini yikamak istediginde suyu avuclamaya 
niyet etmelidir. Ama maz-maza veya istinsak aninda avuclamaya niyet ederse bu yeterli olmaz. Zira 
Safii Mezhebine gore tertip farzdir. 

Gusiilde avuclamaya niyet etmenin yeri, gusiil yapmaya niyet edildigi andir. Veya suyun bedene 
degdigi andir. Yok, eger avuclamaya niyet etmeden suyu, bedenini yikamak iizere yerinden naklederse 
bu su Miista'mel olur: Abdest alirken de abdest organlarini yikadiktan sonra suyu avuclamaya niyet 
ederse bu su yine Miista'mel olur. 

Yukaridaki tanimda "goriinurde veya gercekten" kaydi konulmustu. Bunun anlami sudur: Abdest 
alanin miikellef olup abdestin kendisine gercekten farz olmasi ile abdest alanin miikellef olmayip aldigi 
abdestin bir goriiniisten (sekilden) ibaret olmasi demektir. Ki suyun Miista'mel olmasi bakimindan 
ikisinin de pozisyonu aynidir. Ayrica yine ayni tanimda "kullanana gore" kaydi da dusulmustu. Ki bu 
da su anlama gelmektedir: Abdest alanin abdesti, kendi mezhebine gore sahih ise abdestinin suyu 
Musta'meldir. Safii mezhebine gore abdesti sahih olmasa bile suyu yine Miista'mel olur. Mesela 
Hanefi bir kisi, niyetsiz olarak abdest alsa Hanefi mezhebine gore abdesti sahih, Safii mezhebine gore 
gayr-i sahihtir. Bununla beraber bu kisinin abdest suyu Safii mezhebine gore Miista'mel bir sudur. 
Yine ayni tanimda "Bir necasetin giderilmesi" kaydi dusulmustu. Ki bu da su anlama gelmektedir: 
Kendisiyle necaset giderilen su, Musta'meldir. Ama necis degildir. Bu suyun temiz olmasi icin tabii ki 
bazi sartlar gereklidir: 



1. Mesela bir necis elbise yikanirken bu elbisedeki necaset giderildikten sonra yikama suyu, uc 
vasfindan biri degismeksizin bu elbiseden saf ve berrak olarak aynlmahdir. 

2. Pis yerin temizlenmesinde kullanilip ayrilan su, eskisinden daha fazla agirlikta olmamalidir. Tabii 
elbisenin suyu, emme miktari ile ayrilan suya elbisenin coziilen kirlerinin karismasi da hesaba 
katilmalidir. Sozgelimi necasetli bir elbise, 10 ntil (21,2 litre) miktanndaki bir suyla yikanirsa bu 
elbise, suyun onda birini ceker. Elbisenin suya karisan kirleri de ceyrek ntil kadar olur. Elbise 
yikandiktan sonra suzulup ondan damlayan sular 9,25 ntil kadar olursa bu su temizdir. Eger daha fazla 
olursa necistir. 

3. Temizleme esnasinda suyun necasetin uzerinden gecmesi. Sayet gecmezse ve necasetten kendisine 
bir sey kansmazsa bu suya zaten Miista'mel denemez. 

Evet, biitiin bunlari anlattiktan sonra denebilir ki: Bu asirda hemen hemen her tarafta sihhi su tesisatlari 
ve su musluklari varken bu konulardan soz etmek yersizdir. Bizim bunlara verecek cevabimiz sudur: 
islam dini zaman ve mekanla kayitlanamaz. Siiphe gotiirmez gerceklerden biridir ki bu hukumler, 
collerde ve suyu kit yerlerde yolculuk edenler icin gerekli olan hukumlerdendir. Bu durumdakiler icin 
sozkonusu hukumler, Safii Mezhebi'ne gore tartismasiz bir bicimde zorunlu olan ihtiyaclardandir. 
Hanbeliler dediler ki: Miista'mel su, kendisiyle hades hali ortadan kaldinlan veya bir necaset 
giderilen sudur. Ki bu su, kendisiyle yedi defa yikandiktan sonra mahallinden temiz olarak ayrilan 
sudur. Yedinci yikayistan once yikama mahallinden ayrilan su necistir. Yedinci yikayistan sonra 
ayrilan su, Miista'mel ama temizdir. Tanimda gecen "az sudur" kaydiyla, cok su, tanim disi edilmis 
oldu. Bilindigi gibi "cok su", 221 litre veya daha fazla miktardaki sudur. "Kendisiyle hades hali 
ortadan kaldinlan veya bir necaset giderilen" demekle de, temiz bir seyi yikamada kullanilan su, tanim 
disi edilmis oldu. "Bu su, kendisiyle yedi defa yikandiktan sonra mahallinden temiz olarak ayrilan 
sudur" kaydi ise su anlami ifade etmektedir: Necis bir elbise veya bir kap ancak yedi defa yikanmakla 
temiz olur. Hanbelilere gore necis bir sey, yedi defa yikanmadikca temizlenmis olmaz. 
Hanbeli fikihcilari, olunun yikandigi su ile abdesti bozucu uykudan uyanan bir kisinin elini tumuyle 
icine daldirdigi suyu da Miista'mel sular sinifina dahil etmislerdir. Yalniz bu uykunun gece uykusu 
olmasi, elini suya daldiran kisinin de musliiman, akil ve balig bir kisi olup elini daha once niyetsiz ve 
besmelesiz olarak uc defa yikamamis olmasi sarttir. Yikamis ise elini soktugu su Miista'mel olmaz. 
Yine bunun gibi kendisi, icine daldirmadan once elinin tamamina dokiilen su da Miista'mel olur. 
Mesela elindeki ibrikle eline su dokerse elinden damlayan su, Miista'mel olur. 

§unu da unutmamak gerekir ki: Su, ancak kullanildigi yerden damlayip ayrildiktan sonra Miista'mel 
olur. Aksi takdirde Miista'mel degildir. 

Kutleteyn, yani iki kiille (testi) miktari, Misir ntih ile 446, 3/7 ntil eder ki bu da 221 litre 
agirligindadir. Su, kare seklindeki bir yerde ise, orta halli bir adamin zira'i ile uzunluk, genislik ve 
derinlik bakimindan 1,25 zira' ol^iisiinde olan su, kulleteyn miktarina esit olur. Eger kuyu seklindeki 
miidevver bir yerdeyse capi bir zira', derinligi 2,5 zira', cevresi ise 3, 1/7 zira olciisunde olan su, 
kulleteyn miktarina esit olur. Eger ucgen biciminde bir yerdeyse genisligi 1,5 ziral, uzunlugu 1,5 zira', 
derinligi de 2 zira' olciisunde olan su, kulleteyn miktarina esit olur. 

3. Temiz sulann ucuncu cesidine gelince, bu sadece temiz olan sudur. Bu, giil suyu gibi sinai 
yontemlerle elde edilen ve karpuz suyu gibi, kendiliginden akarak elde edilen bitki suyudur. 44 

Pis Sular 

Tanimi: Kendisine necaset karisan sulara pis su denir. 
£esitleri: Pis sular iki cesittir: 

a. £ok olan temizleyici su: Rengi, tadi ve kokusundan ibaret uc vasfindan biri degismedikce kendisine 
pislik kanssa da pis olmayan sudur. 

b. Az olan temizleyici su: tic vasfindan biri degissin veya degismesin salt necaset kanstigi dolayisiyla 
pis olan sudur. 
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Malikiler dediler ki: Temizleyici su, tic vasfindan biri degismedikce kendisine necasetin 
karismasindan dolayi pis olmaz. Ancak ihtilafh oldugu goz oniinde tutularak kullanilmasi mekruh 
olur. 45 

Kuyu Sulari Bahsi 

Kuyu sularina iliskin ozel hiikiimler vardir. Bu nedenle bu konuda ozel bir bahis actik. Kuyu sularinin 
hiikiimleriyle ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kuyuya, akici kani olan insan, keci ve tavsan gibi bir canh dustugu takdirde iic 
durum sozkonusu olur: 

1. Kuyuya diisen bu hayvan siser, dagilir veya tiiyii dokulurse hem kuyu, hem bu hayvan icine 
diistiikten sonra icine konulan kovasi, hem de bu kovanin bagh bulundugu ip necis olur. Bu sebeple 
mumkunse kuyudaki suyun tamamini cekmek gerekir. £iinkii tamami cekilmedikce temizlenemez. 
Ama eger bu mumkun degilse, iizerinde kullanilan normal kovasiyla ikiyiiz kova su cekilmesi gerekir. 
icine diismiis olan hayvan veya insan cikarilmadikca su cekmenin temizlik acisindan hicbir faydasi 
olmaz. Su cekimi tamamlandiktan sonra kuyu, kuyunun duvari, kovasi, ipi ve necis suyu cekerken eli 
bulasan kisinin eli temizlenmis olur. 

2. Kuyuya dusen akar kanh bir canlinin kuyuda olmesi ve fakat sismemesi, dagilmamasi ve tuyiimin 
dokulmemesi halinde iic durum sozkonusu olur. 

a. Kuyuya diisiip olen canh, kiiciik olsun biiyiik olsun insan, koyun veya oglak ise birinci siktaki 
hiikmiin aynisi uygulanir. 

b. Kuyuya dusen canh; giivercin, tavuk ve kedi gibi kiiciik ciisseli hayvanlardansa, bu hayvanlar da 
olmiislerse fakat sismemis, dagilmamis, tiiyleri de dokulmemisse kuyunun suyu necis olur. Ve kirk 
kova cekilmedikce de temizlenmis olmaz. 

c. Kuyuya diisen canh, yukariki maddede sayilan hayvanlardan daha kucuk ciisseli ise (serce ve fare 
gibi) yine aym sekilde kuyunun suyu necis olur ve yirmi kova su cekilmedikce de temizlenmis olmaz. 
Biitun bunlari anlattiktan sonra sunu bilmek gerekir ki: Hangi turden olursa olsun turn hayvanlarin 
biiyiigii ve kucugu arasinda fark yoktur. Ancak insan, tavuk ve fare, haklarinda nass bulundugu 
gerekcesiyle bu hiikmiin disinda tutulmuslardir. Ama diger tiirlerin kucukleri de biiyiikleri de aym 
hiikme tabi tutulurlar. 

3. Bir hayvan kuyuya diiser ve tekrar canh olarak icinden ?ikarsa iki durum meydana gelir: 

a. Kuyuya diisen bu hayvan bizzat "necis-i ayn" olursa -ki bu da- domuzdan baskasi olamaz- mumkun 
oldugu takdirde kuyunun suyunun tamamini cekmek gerekir. Miilkiin olmazsa ikiyiiz kova su 
cekmekle yetinilir. b. Kuyuya diisen bu hayvan necis-i ayn olmazsa (keci gibi) bunun hiikmii soyle 
olur: Eger hayvanin viicudunun iizerinde insan diskisi gibi bir necaset-i mugallaza varsa bu durumda 
kuyunun suyu necis olmus olur. Ama iizerinde boyle bir pislik yoksa kuyudan su cekmek gerekli 
olmaz. Ancak goniil rahat etsin diye yirmi kova su cekmek mendub olur. Hayvanin bedeninin iizerinde 
degil de agzinin etrafinda bir necaset bulunursa bunun hiikmii, necis bir hayvanin artiginin hiikmii 
gibidir. 

Akacak kani olmayan akrep, kurbaga ve bahk gibi hayvanlar kuyuya diisiip oliirlerse hi?bir sakinca 
sozkonusu olmaz. Yine bunun gibi sakinilmasi mumkun olmayan seylerin kuyuya diismesi de suyu 
necis kilmaz. Hayvan tersinin kuyuya diismesi gibi. Ancak bunun cok olmamasi sarttir. 
Malikiler dediler ki: Kuyuya diisen canlinin olmesi halinde su, uc sartla necis olur: 

a. Bu canlinin karada yasayanlardan olmasi. Bu canh ister insan olsun ister hayvan olsun farketmez. 
Ama bahk ve benzeri suda yasayanlardan bir hayvan kuyuda oliirse o kuyunun suyu necis olmaz. 

b. Kuyuya diisiip olen hayvanin karada yasayan ve akacak kani bulunan bir hayvan olmasi. Ama 
karada yasayip da akrep ve hamambocegi gibi akacak kani bulunmayan bir hayvan kuyuya diisiip 
oliirse su, necis olmaz, 

c. Kuyu suyunun vasfinda bir degisikligin meydana gelmemesi. Mesela biiyiik olsun kucuk olsun, bir 
kara hayvani kuyuya diisiip oliirse ve fakat oliimii dolayisiyla suyun vasfi degismezse bu su necis 
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olmaz. Ancak miisterih olmak icin bir miktar su cekmek mendub olur. Bunun da belli bir siniri yoktur. 
Bir kaynagi olmayan durgun sular, bu hususta kuyu suyu hiikmiine tabidirler. 

Safiiler dediler ki: Kuyu suyu kulleteyn (221 litre)den ya az olur ve ya 50k olur. Kulleteynden az 
olana az su, kulleteynden 50k olana da 50k su denir. Kuyu suyu az olur da icine bir insan veya akar 
kanh bir hayvan dusup oliirse bu su, iki sartla necis olur: 

1. Kuyuya dusen bu necaset, afvolunan necasetlerden olmalidir. Kendisinden afvolunan necasetlerin 
izahi daha once yapilmistir. 

2. Bu necasetin baskasi tarafindan kuyuya atilmis olmasi. Necaset eger kendiliginden kuyuya dusmusse 
veya riizgarm savurmasiyla dusmusse ve bir de afvolunan gruptansa bunun suya herhangi bir zarari 
dokunmaz. Ama baskasi tarafindan atilmissa bu, elbetteki zarar verir. Akacak kani olan bir hayvanin 
icine dusup oldugu kuyunun suyu eger kulleteynden fazla ise, bu kuyunun suyu necis olmaz. Tabii bu 
suyun vasiflarmdan birinin degismemis olmasi da gereklidir. Yine bunun gibi kuyuya bir necaset 
diiserse, kuyudaki suyun vasfi degismese, suyu da 50k olsa necis olmaz. Ama suyu az olsa, necasetin 
kendisine ulastigi anda necis olur. Bu siklardaki sartlar muvacehesinde suyunun vasfi degismese bile, 
suyu necis olur. 

Hanbeliler dediler ki: Safiilerin bu hususta soylemis olduklari sozler, bizce de muvafiktir. Ancak az 
sulu bir kuyuda olen hayvanin o kuyuyu necis edebilmesi icin Safii'lerin bu siklardaki iki sarti yani 
necasetin afvolunan bir necaset olmasi ile bu necasetin kuyuya baskasi tarafindan atilmamis olmasi 
sartlan bizce gerekli degildir. 46 

Temiz Su tie Necis Suyun Hiikmii 

Daha once ilgili boliimde temizleyici suyun hiikmunii ve ona bagh olarak diger hiikiimleri anlatmis 
oldugumuzdan, geriye temiz su ile necis suyun hukmunii anlatmak kalmisti. Simdi de burada bunlarin 
hiikiimlerini anlatmaya calisacagiz: 

Temiz suyun hiikmii 47 : Bu suyu ibadetlerde kullanamayiz. Bununla abdest almak, cunupliikten oturii 
gusiil yapmak sahih olmaz. Elbisenin, viicudun veya herhangi bir yerin iizerindeki pisligi de bununla 
gidermek sahih olmaz. Ozetle bu su, ne bir hades halini ve ne de bir necaseti gideremez. 

HanefTler: Temiz suyun necaseti gidermede kullanilmasinin sahih olacagini soylemislerdir. Kisi, 
elbisesinde, viicudunda veya temiz bir yerde bulunan necaseti temiz su ile giilsuyu, feslegen suyu ve 
benzeri temiz kokulu sivilarla giderebilir. Ama bu sonuncular, kendisine sebebsiz masraf yuk- 
leyeceginden otiirii mekruh olurlar. Mesela elbisesindeki necaseti giilsuyu ile yikayip temizleyecek 
olursa kerahetle beraber sahih olur. Ama elbisesinin kokusunu guzellestirmek isterse bu mekruh olmaz. 
Elbise iizerindeki necaseti sade temiz su ile yikamak hi? de mekruh degildir. 

Pis suyun hiikmii: Bu suyu ne ibadetlerde ve ne de adet icabi islerde kutlanmak caiz olmaz. Bununla 
abdest alip gusiil yapmak sahih olmadigi gibi, yemek pisirme ve hamur islerini de bununla yapmak 
sahih olmaz. Eger bu gibi isler bu suyla goriilecek olursa, bulastigi esyayi da necis kilar. Bu sebeple de 
kullanimi haram sayilmistir. Buna ornek olarak sarabi gosterebiliriz: Sarabi ancak oliim gibi bir zaruret 
aninda kullanabiliriz. Mesela ?6lde dolasip yolunu kaybeden ve susamaktan helak olacak mertebeye 
gelen bir kisinin yasamasi (su ve benzeri susuzlugu giderecek bir i?ecegin bulunmamasi halinde), 
sarabi i?meye bagh olursa bu durumda sarabi i?ebilir. Yine bunun gibi yemek yerken bogazina lokma 
takilan ve yutamayan bir kisi de, temiz suyun bulunmamasi halinde sarab veya pis bir sudan icerek bu 
tehlikeyi atlatabilir. Evet, insanin hayatini ilgilendiren bazi hususlarda pis sulardan yararlanmak bazan 
caiz olmaktadir. Ki mezheblerin bu konudaki tafsilath goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Necis seyler ya su ve kan gibi sivi maddelerden olur veya domuz, les ve zibil 
gibi kati maddelerden olurlar. Necis olan pis suyu, iki durumdan baska durumlarda kullanmak 
haramdir. Duvar harcina karistirilabilir. £imentoya, al?iya ve kirece katilarak insaatta kullanilabilir. 

46 Abdurrahman Cezirt, Dort Mezhebe Gore tslam Fikhi- 1, Cagri Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 60-62. 

47 Buradaki "temiz su"dan maksat, daha once "Temiz, fakat temizleyici olmayan sular" bashgi altmda aciklanan giil suyu veya karpuz suyu gibi sulardir. 



Hayvanlara su vermede bu sudan yararlanilabilir. Ancak bu iki halde kullanilmasina miisaade edilen 
pis suyun rengi, tadi veya kokusu degismemis olmalidir. Necis olan kati maddelerden de yararlanmak 
haramdir. Ornegin domuz, diger hayvanlarin lesleri, bogulmus veya bir ucurumdan atilarak olduriilmus 
olan hayvanlar gibi. Bunlarin haramliklari nass ile sabittir. Bunlardan yararlanmak (mesela etlerini 
yemek) haram oldugu gibi domuz haric, digerlerinin derilerinden de dibaglanmadan once mumkiin 
degil yararlanilamaz. Bu hayvanm derisi dibag ile de temizlenemez. 

Necis olan diger kati maddeleri, mesela necis olan bir yagi ele alalim: Yemek disinda bu yagdan 
yararlanilabilir. Mesela bunu dibag isinde maki-na ve aletleri yaglamada, mescid disindaki yerlerin 
aydinlatilmasinda kullanmak caizdir. Olii hayvanlarin yagi bu hiikme tabi olmayip kullanilmalari 
kesinlikle caiz degildir. Ama temiz hayvanlarin anzi bir necasetle pislenmis yaglan (sivi olan 
pislenmis seylerin temizlenmesi kisminda anlatildigi sekilde) temizlenmedikce kullanilamazlar. insan 
diskisi kurusa bile kendisinden yararlanmak caiz olmaz. Ancak kuruyup topraga karisir ve yerin bir 
parcasi haline gelirse o zaman yararlanilmasi caiz olur. Tezekten de yararlanmak caiz olur. Kig 48 da bu 
hiikme tabidir. Bu saydiklarimiz yakit olarak da kullanilabilirler. 

Avcilik ve bekcilik islerinde kendisinden yararlanilmak iizere kopegi satmak sahihtir. Domuz haric 
aslan, kurt, fil ve diger hayvanlar da boyledirler. Zira muhtar olan goriise gore kopegin bizzat kendisi 
necis degildir. Sadece agzi ve salyasi necistir. Asian, kurt ve fil de boyledirler. Domuz haric bunlarin 
guclerinden, yeteneklerinden ve derilerinden yararlanilabilir. 

Malikiler dediler ki: Pis suyu, icme ve benzeri islerde kullanmak haramdir. Bundan baska islerde 
kullanilmasi caizdir. Bu suyun mescid insaatmda kullanilmasi da haramdir. Bunlara gore meshur olan 
goriis sudur ki: Zeytinyagi, bal, yag ve sirke gibi necis olmus sivilardan yararlanmak caiz degildir. 
Cunku bu tiir sivilar necis olduklarinda tern, denmeleri mumkiin degildir. Dolayisiyla bunlari imha 
etmek vacib olur. Mutemed goruse gore viicudun disina pis su surmek caiz degildir. Buna, haramdir 
diyen Maliki alimleri de plmustur. Sayet boyle bir sey yapilmissa da namaz kilinacagi veya temiz 
olmadan yapilamayacak bir is yapilacagi zaman bundan temizlenmek vacib olur. Siinnet olur diyenler 
de vardir. Bu iki goriis de meshurdur. 

§arab gibi, sudan gayri necis sivilara gelince, bunlardan yararlanmak sahih degildir. Aym sekilde necis 
olan kati maddelerden de, mesela domuzdan yararlanmak da sahih degildir. Eti yenilmeyen 
hayvanlarin zibillerinden yararlanmak da sahih degildir. Bunlarin etlerinin yenilir olmayisi at, katir ve 
merkepte oldugu gibi, ister bir haramliktan oturii olsun, ister sirtlan, tilki, kurt ve kedi gibi bir 
mekruhluktan oturii olsun fark etmez. 

Bunlari anlattiktan sonra kopegin, kendilerine gore temiz olmasina ragmen satisinm sahih olmayacagi 
hususuna gelelim. Bunlarin buna iliskin gerekceleri sudur: Kopegin satimini Peygamber (s.a.s.) 
yasaklamistir. Bunlarin bazi alimleri avlanma ve bekcilik icin oldugu takdirde satimma ruhsat 
vermislerdir. Bu ruhsata dayanak olarak da sunu ileri siirmiislerdir: Satiminin yasaklanmasi, 
kendisinden bu hususlarda yararlanilamayan kopeklere iliskindir. 

§afiiler: Su ve diger necis sivilardan ancak iki durumda yararlanilabilecegini soylemislerdir. Soyle ki: 

a. Ates sondiirmek i?in kullanilabilir. Mesela bu suyla firindaki atesi sondurmek caiz olur. 

b. Hayvan ve ekin sulamasinda kullanilabilir. Sivilardan sarap ve donmamis kan hi?bir surette 
kullanima elverisli degildirler. Bunlardan yararlanmak sahih degildir. Kati pisliklere gelince bunlari 
satmak veya bunlardan yararlanmak sahih degildir. Diski ve zibil gibi. Ama bunlara temiz bir sey 
karisir da ayiklamasi gii? olursa bu durumda yararlanilabilir. Mesela bu pis sularla yogurulan alci, 
insaatta kullanilirsa bu insaattaki evlerden yararlanilabilir. Bu evlerin icinde oturulabilecegi gibi 
bunlarin satilmasi da sahih olur. Yine bunun gibi gubrelemek kasdiyle bir tarlaya hayvan giibresi 
konulursa, bu tarladan cikacak olan ekinden yararlanmak sahih olur. Matara ve su testisi gibi bir kap, 
necis bir kiil karisimi ile yapilmis olsa bu kaptan yararlanmak veya baskalarina satmak sahih olur. 
Bunlara konulacak sivilar da pislikten muaf tutulurlar. Ama temiz seye necaset karisir da bunu 
ayiklamak zor olmazsa, sozgelimi nohuda necis olan hayvan giibresi karisacak olursa bunu ayiklamak 
zor degildir. Ayiklamadan once nohuttan yararlanmak sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Necis sudan ancak topragi, al?iyi ve benzeri seyleri lslatip har? haline getirmek 
ve bu har?tan da cami veya namazgah insaatmda olmamak kaydiyla diger yapi islerinde kullanmak 



Bazi kikjiik ve biiyiikba? hayvanlarin pisligi, kuru giibre. 



seklinde yararlanmak sahihtir. Yine bunun gibi sarab, kan ve benzeri necis sivilardan yararlanmak da 
sahih degildir. Domuz ve necis hayvan gubreleri gibi kati durumdaki pisliklerden yararlanmak da sahih 
degildir. Giivercin diskisi, eti yenen davarlann tersleri (tezek) gibi temiz seylere gelince bunlardan 
yararlanmak veya bunlari satmak caizdir. Olii hayvandan ve yagindan yararlanmak caiz degildir. Ama 
temiz, eti yenen hayvanlarin yaglarina gelince, necaset bulastigi takdirde bunlardan yemek haricindeki 
diger hususlarda yararlanilabilir. Ornegin mescid disindaki yerlerin aydinlatma isinde bu yaglardan 
yararlanilabilir. 49 

ABDEST BAHtSLERI 

Abdestin Tanimi 

Abdest kelimesinin arapcadaki karsiligi "vudu" masdariyla ifade olunur. Ki bu masdar liigat acisindan 
giizellik ve temizlik anlamina gelir. Istilahi anlamina gelince vudu', yani abdest, ozel bir temizlik olup 
suyun hususi organlar iizerinde ozel bir sekilde kullanilmasidir. Ki bu organlar da yuz, bas, eller ve 
ayaklardir. 50 

Abdestin Hiikmii 

Hiikiim kelimesinin ne anlama geldigi gecen bolumlerde anlatildigina gore su kaliba dokulebilir: 
Hiikiim: Yapilan bir fiile terettup eden ve sari' tarafindan konulan bir eserdir. Buradaki maksat da zaten 
budur. §ari', abdest alma fiilini isleyenin, hades halinin ortadan kalkacagmi beyan buyurmustur. Ki 
abdest almakla farz ve nafile namazlar, tilavet secdesi, siikiir secdesi, farz olsun nafile olsun "beyt-i 
muazzama"nin tavafi gibi dini gorevler eda edilebilir. 

Hanefiler dediler ki: Abdestsiz olarak Kabe'yi tavaf edenin tavafi sahih olur. Ama bununla birlikte bir 
haram islemis olur. Zira tavaf icin hadesten temizlik vacibtir. Vacibi terkeden ise giinahkar olur. Ama 
abdest, tavafin sihhat sarti degildir. 

Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslardir ki: 

"Beytin etrafinda tavaf yapmak, namaz gibidir. Ancak §u farkla ki: Tavafta sizler konu§uyorsunuz. 
Tavaf esnasinda kim konuzsacak olursa hayirdan bazska bir §ey soylemesin. " 51 

Bu gibi amelleri eda edecek birisinin abdestli olmasi farzdir. Abdest-siz birinin bu isleri yapmasi helal 
olmaz. Mushaf a dokunmak da boyledir. ister bir kismma dokunulsun ister tamamina dokunulsun 
abdest alinmasi vacibtir. Bir ayet okuyacak olsa bile yine boyledir. Mezheblerin bu husustaki detayli 
goriisleri asagida anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Abdestsiz olarak bir kismma da olsa Mushaf a dokunabilmenin bazi sartlari 
vardir: 

a. Mushaf, arapcadan baska bir dille yazilmis olmalidir. Arap?a yazilmis olana abdestsiz olarak 
dokunmak hicbir surette mumkiin degildir. Yazi stili kufi de olsa magribi de olsa veya baska bir tarzda 
da olsa hiikiim aynidir. 

b. Mushaf in bazi ayetleri para iizerinde yazili ise bu paralar, insanlarin muamele araclari oldugundan 
buna mecburen dokunulacagmdan, zorluklar gozoniinde tutularak buna ruhsat verilmistir: 

c. Mushaf in tiimiinii veya bir kismini korumak amaciyla ele almak. Bu durumdaki bir kisi abdestsiz de 
olsa Mushaf 1 eline alabilir. Bazilan da derler ki: Korumak gayesiyle de olsa abdestsiz biri, Mushaf in 
ancak bir kismini tutabilir. Abdestsiz olarak tiimiinii eline almasi caiz degildir. Ayrica abdestsizin, 
korumak amaciyla Mushaf 1 eline alabilmesinin iki sarti vardir: 

1. Mushaf l eline alacak kimse musliiman olmalidir. 



9 Abdurrahman Cezirt, Dort Mezhebe Gore islam Fikhi- 1, Cagn Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 62-65. 
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2. Mushaf, pisliklerin kendisine ulasmasina engel olacak bir ortii ile ortiilii bulunmalidir. 
d. Mushaf 1 abdestsiz olarak eline alan kimsenin, Kur'an'i ogrenen veya ogreten biri olmasi gerekir. 
Bunlarin abdestsiz olarak Mushaf 1 ellerine almalari caizdir. Bunlarin miikellef veya gayr-i mukellef 
olmalari hiikiim bakimindan bir farkhlik getirmez. Kur'an-i Kerim'i ogrenen veya ogreten kisinin, 
aybasi halini gecirmekte olan hayizh bir kadin olmasi mumkundur. Bunlarin disindaki kimselerin 
abdestsiz olduklarinda Mushaf a dokunmalari hicbir surette caiz olmaz. Abdestsiz bir kimsenin canta 
icinde veya askida da olsa Mushaf 1 tasimasi, iizerinde Mushaf bulunan sandik, kursu ve yastigi tasi- 
masi da caiz olmaz. Ama Mushaf, bir seyin icine konulmussa abdestsiz biri o seyi tasiyabilir. Ciinkii bu 
durumda Mushaf, o esyaya tabi olmus oluyor. Eger maksadi Mushaf in icinde bulundugu seyi degil de 
sadece Mushafi tasimaksa bu caiz olmaz. Abdestsiz birinin Mushafsiz olarak ezberden Kur'an 
okumasi caiz ise de en faziletlisi, abdestli olarak okunmasidir. 

Hanbeliler dediler ki: Abdestsiz olarak Mushafa dokunmak veya ele alip tasimak bazi sartlara 
baglidir: 

Mushaf, kendisinden tamamen ayri bir kilifta bulunmalidir. Eger torba gibi kendisine bitisik bir kilifta 
bulunursa mendile veya kagida sanh olursa, bir sandikta olursa veya tasinmasi istenen bir ev esyasi 
icinde -Mushafa dokunmak gayesi gudulsun gudulmesin- bulunursa bu durumda abdestsiz olarak 
Mushafa dokunmak veya onu ele alip tasimak caiz olur. Yine aym sekilde temiz bir bez icinde 
bulunmasi sartiyla Mushafi korumak gayesiyle ele almak da caizdir. Ayrica tasiyacak olan sahis 
mukellef olsun ohnasin Mushafi elde tasimanin caiz olmasi icin abdestli olmak sarttir. Ancak bu du- 
rumdaki gayr-i mukellef cocugun abdest almasi vacib degilse de velisinin kendisine abdest almayi 
emretmesi vacibtir. 

HanefTler: Mushafin tiimiine veya bir kismina dokunmanin veya elde tasimanin veyahut da 
Mushaf taki ayetleri yazmanin caiz olmasinin bazi sartlara tabi oldugunu soylemislerdir. 

1. Zaruret hali. Mesela bir sahis Mushafin suya batip gidecegini veya yanmak iizere oldugunu gorse 
abdestsiz de olsa, kurtarmak amaciyla Mushafa elini vurabilir. 

2. Mushaf, kendisinden ayri ohnalidir. Mesela bir kese icinde veya canta icinde veya kagida veyahut 
mendile sanh olursa abdestsiz olarak dokunabilir ve tasiyabilir. Ama kendisine bitisik cildi icinde 
veyahutta satimi esnasinda ayrica bir pazarliga tabi olmadan kendisiyle birlikte satilan bir kabin icinde 
bulunursa abdestsiz olarak dokunulamaz ve tasinamaz. Ayri bir pazarliga tabi olmadan kendisiyle 
birlikte satilan bu kap ayri da olsa "Muftabih" goriise gore hiikum degismez. 

3. Bulug cagma gelmemis cocuk, ogrenmek amaciyla abdestsiz olarak Mushafa dokunabilir. Bunda, 
zorluklarin giderilmesi prensibi gozoniinde tutulmustur. Ama buluga ermis bir insan veya hayiz halini 
gecirmekte olan bir kadin, ogretici de olsa ogrenci de olsa Mushafa dokunamaz. 

4. Mushafa dokunacak sahsin musluman olmasi gerekir. Musluman birinin giicii yettigi takdirde 
"gayr-i muslim" bir sahsin Mushafa dokunmasina firsat ve imkan vermesi helal olmaz. imam 
Muhammed, gusiil yaptiktan sonra "gayr-i muslim"in Mushafa dokunmasinin caiz oldugunu soy- 
lemistir. Gayr-i muslim'e Kur'ani muhafaza ettirmek, yukaridaki sartlara uygun oldugu takdirde caiz 
olur. Zira abdest alip da temizlenmeyen birinin, viicudundaki organlardan herhangi biriyle Mushafa 
dokunmasi helal degildir. 

Kur'an-i Kerim'i ezberden okumak, abdestsiz olarak da caizdir. Cuniip kimselerin ve hayizh kadinlarin 
ezber de olsa okumalari haramdir. Kur'an-i Kerim'i ezberden okuyacak birinin, abdestsiz ise abdest 
almasi miistehabtir. §unu da hatirlatmakta yarar vardir kanisindayim: Kur'an-i Kerim tefsirlerine 
abdestsiz olarak dokunmak mekruhtur. Fakat hadis ve fikihla alakali diger kitaplara abdestsiz olarak 
dokunmak, ruhsat kabilinden'caizdir. 

§afiiler: Mushafin tiimiine veya bir kismina abdestsiz olarak dokunmak veya tasimak bazi sartlara 
bagh olarak caiz olur demislerdir. §6yle ki: 

1. Mushafi korumak amaciyla dokunacak veya tasiyabilecektir. 

2. Mushaf taki ayetler dirhem, ciineyh veya diger paralar iizerinde yazili ise abdestsiz olarak bunlara 
dokunulabilecektir. 

3. Mushaf taki ayetlerin bazisi delil olarak ilim kitaplarinda yazili olursa abdestsiz olarak bu kitaplara 
dokunabilir. Bu kitaplardaki ayetler az da olsa cok da olsa aym hiikme tabidir. 

Tefsir kitaplarina gelince bunlara abdestsiz olarak dokunmak, tefsirin Kur'andan fazla olmasi halinde 



caizdir. Eger Kur'an, tefsirden fazla ise abdestsiz olarak dokunulamaz. 

4. Kur'an ayetleri bir elbise iizerinde yazili olursa, abdestsiz olarak bu elbiseye dokunulabilir. Ve bu 
elbise tasinabilir. Kabe ortiisii de bunun gibidir. 

5. Ogrenmek amaciyla cocugun Mushaf a abdestsiz olarak dokunmasi veya Mushaf 1 tasimasi caizdir. 
Velisi dokunma veya tasima isinde bu durumdaki cocuga destek de olabilir. Ardi sira cocugu 
korumakta olsa bile yine bu durumdaki cocugun Mushaf a dokunup onu tasimasi caizdir. 

Bu bes sarttan biri ihlal edilecek olursa Mushaf a dokunmak caiz olmaz. Bu durumda Mushaf tan bir 
tek ayet de olsa yine caiz degildir. Mushaf, ciizlerin muhafaza sandigi gibi kucuk bir sandiga konulursa 
veya kucuk bir rahlenin iizerine konulmus olursa abdestsiz birinin bu sandiga veya rahleye dokunmasi 
da caiz olmaz. Ama eger biiyiik bir sandigin icine veya biiyiik bir kesenin icine konulursa, Mushaf in 
hizasindaki kisim disinda bu sandiga veya keseye dokunmak caiz olur. Mushaf in cildi kopar da icinde 
Mushaf tan bir parca kalmazsa, bu cild baska bir kitaba takilmadikca abdestsiz olarak dokunulamaz. 
Fakat koptugu Mushaf a ait oldugu siirece abdestsiz olarak dokunulmasi haramdir. Bu durumlarda 
Mushaf a dokunmak haram oldugu gibi, iizerinde Kur'an ayeti yazili levhalara dokunmak da haramdir. 
Abdestsiz birinin bir parcasina da olsa, uzerindeki Kur'an ayeti silinmis de olsa dokunmasi haramdir. 
Sunu da bilmek gerekir ki: Miikellef birisi, abdestsiz de olsa elini iizerine dokundurmamasi sartiyla 
Ievha ve benzeri seylere Kur'an ayetlerini yazabilir. 

Su hususu hatirlatmakta da fayda vardir ki: Mushaf 1 Serif sandik, elbise ve benzeri ev esyalarinin icine 
konulmussa bunlari da abdestsiz olarak tasimak haramdir. Ancak maksat, sadece bu esyalari tasimaksa 
bu helaldir. Yok, ama bunlarla beraber Mushafi da tasimak kastedihnisse veya maksat, sadece 
Mushaf 1 tasimaksa bu helal olmaz. 52 

Abdestin §artlari 

Abdestin sartlari, viicubunun, sihhatinin, hem viicubunun hem de sihhatinin sartlari olmak iizere uc 
kisma ayrilir. Viicubunun sartlarindan maksat, mukellefin abdest almasini vacib kilan sartlardir. Ki bu 
sartlarm tumiinii veya bir kismini iizerinde tasimayan bir kimsenin abdest almasi vacib degildir. 
Sihhatinin sartlarindan maksat, bu sartlar gerceklesmedigi takdirde alinan abdestin sahih olmayacagi 
demektir. 

Hem viicubunun hem de sihhatinin sartlarindan maksat ise, bu sartlardan biri gerceklesmedigi takdirde 
abdest almanin vacib olmayacagi ve almsa da sahih olmayacagi demektir. Bunlari aciklamaya 
calisalim: 

Viicubunun sartlari: 

1. Bulug: Erkek olsun kadin olsun buluga ermeyen bir kimseye abdest almak vacib degildir! Ama 
alacak olursa abdesti sahih olur. Sozgelimi buluga ermeden bir saat once abdest ahnis olsa, sonra da 
buluga ererse abdesti bozulmamis olup devam eder. Bu abdestle namaz kilabilir. Boyle bir durumla her 
ne kadar cok az karsilasilsa da yolcularin ve col gibi suyu az yerlerde ikamet edenlerin bunu 
bilmesinde fayda vardir. 

2. Namaz vaktinin girmesi: Sabah, ogle, ikindi, aksam ve yatsi namazlarindan birinin vaktinin girmis 
olmasi, ileride namaz vakitleri bahsinde aciklanacaktir. Bu vakitlerden biri gelip cattiginda miikellef 
birinin, iizerine farzolan namazi kilmasi gerekli olur. Namaz, abdest veya onun yerine gececek bir sey 
(teyemmiim gibi) alinmadan helal (sahih) olmayacagina gore, kisinin namaz kilmak i?in abdest almasi 
farz olur. Vaktin girmesiyle namaz, kisinin iizerine genisletilmis bir vecibe olarak farzolur. Onsuz 
kabul edilmeyecek olan abdest de boyle... Genisletilmis vecibenin manasi sudur ki: Miikellefier namazi 
vaktin basinda kilacaklari gibi, ortasinda veya sonunda da kilabilirler. Vaktin sonuna dogru gelinip de 
geriye sadece abdest alinip namaz kilabilecek kadar bir zaman kalirsa bu durumda daraltilmis bir 
vecibe olur. Miikellef, bu durumda acilen abdest alip namaz kilmak zorundadir. Abdest ve namazi 
bundan sonrasma birakacak olursa giinahkar olur. Farz namazi kilmak isteyenin abdest almasi farz 
oldugu gibi, nafile namaz kilmak isteyenin de abdest almasi farzdir. Nafile namaz kilacak olan birinin 
(eger yoksa) hemen abdest almasi farzolur. Nafile de olsa abdestsiz olarak namaz kilmak haramdir. 
Vaktin girisinin sadece abdestin viicubu icin bir sart oldugu anlasildiktan sonra bilinmelidir ki: Vaktin 
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girisinden once alinan abdest sahih olur. Yani vaktin girisi, abdestin sihhat sarti degildir. Yalniz abdest 
alanin oziir sahibi biri olmamasi gerekir. 

Malikiler: Ozurrii kimsenin, vaktin girisinden once ve sonra aldigi abdestler sahihtir demislerdir. 
Hanefiler dediler ki: Oziirlii kimsenin vaktin girisinden once aldigi abdest sahihtir. Sozgelimi ogleden 
once abdest ahr, sonra da ogle vakti girerse bu abdesti bozulmus olmaz. Bununla ogle namazini 
kilabilir. Oglen vakti cikincaya kadar da abdestinin hiikmii devam eder. Ogle vakti sona erip cikmakla 
abdesti de bozulmus olur. ikindi namazim, yeniden abdest almadan kilamaz. Bahsi gelince de, vakti 
ciktigindan otiirii abdestinin bozulus sebebi anlatilacaktir. 
Sayfanin iist tarafinda anlatilanlar, §afii ve Hanbeli mezheblerine goredir. 

Mesela siirekli olarak kendisinde sidik akmtisi bulunan bir insanm, ancak vakit girdikten sonra abdest 
almasi sahih olur. Nitekim bunun izahi, ma'zur kimseler bahsinde yapilacaktir. 

3. Eski abdest bozulmus olacak: Mesela bir kisi, ogle namazi icin abdest ahr da bu abdesti gun 
boyunca bozulmasa yeniden abdest almasi vacib olmaz. Cunku bu abdesti sahih olmakta devam 
etmektedir. Vaktin girisinden once mevcud bulunan bir abdest de sahihtir. 

4. Abdest almaya muktedir olmak: Hastalik veya benzen hallerden otiirii suyu kullanamayan 
kimsenin, ileride teyemmum bahsinde de aciklanacagi iizere, abdest almasi vacib olmaz. Kullanmak 
icin su bulamayan kimseler de hastalar hiikmiindedirler. 

Bu saydiklarimiz, abdestin, iizerinde ittifaka varilan viicub sartlaridir. 

Ozet olarak diyebiliriz ki: Miikellef kisi, abdestli degilse, vaktin girisiyle abdest almak mecburiyeti 
altina girer. Yalniz bu kisi, suyu kullanmaya da muktedir olmalidir. Sihhatinin sartlari: 

1. Abdest alinacak su, temizleyici bir su olmalidir: Abdest alacak olan kisinin, bu suyun temizleyici 
oldugunu zannetmesi yeterlidir. 

2. Abdest alan miimeyyiz olmalidir: Miimeyyiz olmayan cocugun aldigi abdest sahih degildir. Bu, bir 
varsayim olup, "abdestsiz cocugun Mushaf a dokunmasina mani olunmalidir" diyenler bu varsayima 
ihtiyac duyabilirler. 

3. Abdestle yikanacak organa suyun ulasmasina mani bir engel bulunmamalidir: Mesela elde, yiizde, 
basta veya ayaklarda derinin dis yiiziine suyun ulasmasina mani bir engel bulundugu takdirde bu abdest 
sahih olmaz. Yine ayni sekilple elde veya yiizde donmus yag, balmumu veya hamur bulunur da bunfar 
suyun deriye ulasmasina engel olurlarsa alinan abdest sahih olmaz. 

Abdest almakta olan kiside abdeste zit bir durum meydana gelmemelidir. Mesela abdest almakta olan 
kiside, yiiziinii ve ellerini yikadiktan sonra abdesti bozacak bir durum meydana gelirse bu kisi, abdeste 
yeniden baslamaya mecbur olur. Ancak oziirlii kisilerden olursa yeniden abdest almasi zorunlu olmaz. 
Mesela siirekli sidik akmtisina miiptela olan bir kisiden abdest esnasinda bir veya birkac damla sidik 
damlayacak olursa yeniden abdest almasi gerekmez. 
Hem viicubunun hem de sihhatinin sartlari: 

1. Akilli olmak. Delinin, saralinin, bunagin, bayginin abdest almalan vacib degildir. Bunlardan biri 
abdest alacak olursa bu abdesti sahih olmaz. §6yle ki: Bunak biri abdest ahr da birkac dakika sonra bu 
hastaligindan kurtulup iyilesecek olursa bu abdestiyle namaz kilmasi sahih olmaz. Deli de bu hiikme 
tabidir. Bunak, saraya diismiis ve baygm kimselere gelince (suurlari yerinde olmadigmdan otiirii) 
bunlarin abdest almalan zaten diisiiniilemez. Ancak bunu anlatmaktaki gayemiz, Allah Teala-nin bu 
hallerde, biitiin miikellefiyetleri ortadan kaldirdigini bildirmek icindir. Yine de bu hallere miiptela 
kimselerin abdest aldiklarini farzedecek olursak, bunlarin almis olduklari abdestler sahih olmaz. §unu 
bilmek gerekir ki, ibadetler karsisindaki ser'i tasarruflarla, giinliik hayattaki muameleler karsisindaki 
ser'i tasarruflar aynidir. ibadetlerde oldugu cjibi muameleleri yapanlarin da akilli kimseler olmalari 
vacibdir. Akilsizlann muameleleri ge?erli olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Delilik ve sar'aya diismek, abdeste zit durumlardandir; abdesti bozarlar. Bu 
nedenle akillilik, abdestin sihhat sartlarindan biri olmaktadir. Daha once de goriildugu gibi akillilik, 
abdestin viicub sartlarindan idi. Boylece hem viicubunun hem de sihhatinin sartlarindan biri 
olmaktadir. 



Hanefiler dediler ki: Bunak, sozlerini birbirine karistiran ve sakin olmasina, kimseye sovmemesine, 
suursuzca yiiriimemesine ragmen yine de ne yapacagini bilemeyen, hiilasa tedbiri bozulan kimsedir. Bu 
durumdaki kimselerin ibadetleri, cocugunki gibi sahihtir. Ancak mukellef degildirler. Bunamamak, 
sadece viicub sartidir. Sihhat sarti degildir. 

2. Kadmin, aybasi ve nifastan sonraki lohusalik kanlarmdan temiz olmasi. Bu haldeki kadinlarm abdest 
almalari vacib degildir. Alacak olsalar ve aldiktan birkac dakika sonra temizlenecek olsalar, bu 
abdestleri, sihhat sartina uyulmadigi gerekcesiyle sahih ve muteber olmaz. Ama yine de aybasi halini 
gecirmekte olan bir kadinin hatirlama kabilinden olmasi dolayisiyla her namaz vaktinde abdest alip 
onceden namaz kildigi yerlerde oturmasi menduptur. Fakat unutulmasin ki bu abdest, sadece bir 
sekilden ibarettir. Namazi anmak ve unutmamak icindir. 

3. Uyku ve gafletin olmamasi. Uyumakta olan kisi, ilahi rahmet dolayisiyla mukellef olmamaktadir. 
Gafil (dalgm) da boyledir. Bunlar sayet abdest alsalar bile bu abdestleri batildir, gecersizdir. Bazilan 
sanarlar ki: Uyuyan kisi, sadece kendi yataginda veya bir baskasinin yatagina uzanarak uyuyan kisidir. 
Boyle birinin uyurken abdest almasi zaten diisunulemez. Bizim burada uyuyan kisiden kastettigimiz 
sudur: Uyurken kalkip hareket eder. Hatta yine uyurken evinden disari cikar. Bu kimseler 
hissetmeseler bile uyur-gezerken abdest alabilirler. Benim bir komsum vardi. O da bu uyur- 
gezerlerdendi. 

4. Musliiman olmak. §u manada ki: "Gayr-i muslim" birinden abdest almasini isteyemeyiz. Ama kiifiir 
halindeyken de namaza ve namazin vesilelerine (abdest ve teyemmiime) muhatabtir. Terkinden dolayi 
da azab gorecektir. Ama musluman olmadan aldigi abdest de sahih degildir. 

Malikiler dediler ki: Musluman olmak sadece sihhat sartidir. Kafirler seriatin hiikiimlerine muhatap 
olmalari dolayisiyla ibadetle mukelleftirler. Terkettikleri gerekcesiyle de azaba maruz kalacaklardir. 
Ancak bu ibadetleri de musluman olduktan sonra sahih olabilir. Kiifiir halindeyken yapacaklari 
ibadetler sahih olmaz. Ciinku niyet olmaksizin hicbir ibadet sahih olamaz. Ayrica niyetin de sahih 
olabilmesi icin musluman olmak sarttir. Hanefiler dediler ki: Musluman olmak abdestin sadece viicub 
sartlarmdandir. Hem viicubunun ve hem de sihhatinin sartlarindan degildir. (Malikilerin hilafina.) 
Kafir, seriatin hiikiimlerine muhatab degildir. Hanefiler musluman olmayi abdestin sihhat sartlarindan 
saymamislardir. Ciinku onlara gore abdest, niyet etmeden de sahih olur; Abdestte niyyet farz degildir. 
Ama teyiimmiimde bunun aksine niyet, farzdir. Bu durumda kafir bir kisi teyemmiim yapacak olursa 
teyemmumii sahih olmaz. Zira teyemmiim, niyet riikniine baglidir. 

5. Peygamber Efendimiz Muhammed ibn Abdullah'm ^agrisinin miikellefe kavusmus olmasi. 
Kendisine bu cagrinin ulasmamis oldugu kimselere abdest vacib degildir. Alsalar bile, aldiktan sonra 
bir saat icinde cagrrya muhatab olurlarsa bu abdestleri gecersiz olur. Bununla namaz kilmalari sahih 
olmaz. Ki bu hususta bazi mezheblerin kosmus olduklari birtakim ek sartlar asagida siralanmistir. 
Hanefiler dediler ki: Peygamber Efendimizin cagrisinin ulasmasi, abdestin sihhat sartlarindan 
degildir. §6yleki: Adamm biri, bu cagri kendisine ulasmadan abdest alicak olursa, sonra da cagrryi 
alirsa bu abdesti sahih olur. Hanefiler, cagrinin ulasmasini islamiyet sarti ile yetinerek abdestin viicub 
sartlarindan saymamislardir. Ciinku islamiyet, ancak bu cagri yapildiktan sonra gerceklesmektedir. 
Boylece de anlasihyor ki: Peygamberimizin ^agrisini, abdestin hem viicubunun hem sihhatinin 
sartlarindan sayanlar sadece §afiiler ile Hanbelilerdir. 

§afiiler: Abdestin sihhat sartlarina uc tane daha eklemislerdir: 

1. Abdest alan kisi, abdestin alinis keyfiyetini bilmelidir. Oyleki: Abdestin elleri, yiizii, ayaklan 
yikamak vs. den ibaret oldugunu bilse ve bunlari yerine getirirken bunun seriatce kendisinden istenilen 
abdestin ta kendisi oldugunu bilmese abdesti sahih olmaz. 

2. Farzi digerlerinden ayirdedebilmelidir. Ancak abdest alan, avamdan biriyse bunun, farzi nafile 
olarak itikad etmemesi gerekir. Onun icin yeterli olan budur. Eger abdestteki biitiin fiillerin farz 
olduguna inanirsa aldigi abdest yine sahih olur. Yine bunun gibi abdestte hem farz hem de siinnet olan 
fuller bulunduguna inansa, ancak farzlarla siinnetleri birbirinden ayird edemese aldigi abdest yine 
sahih olur. 



3. Abdeste basladigi anda niyet edip bu niyeti abdest tamamlayincaya kadar devam ettirmelidir. 
Sozgelimi eger yiiziinii yikarken abdeste niyet ederse, sonra da ellerini sirf temizlik veya serinlemek 
amaciyla yikarsa bu abdesti sahih olmaz. Ki buna hiikmen niyetle beraberlik denir. Eger bir kisi 
abdeste niyet eder, bununla birlikte temizlik maksadiyla da niyet ederse bu niyeti abdesti bozmaz. 
Hanbeliler: Bunlar da abdestin sihhat sartlarina uc tane daha eklemislerdir: 

1. Abdest alinacak su, miibah bir su olmalidir. Gasbedilmis bir suyla alman abdest sahih olmaz. 

2. Abdest almaya niyet edilmelidir. Niyet edilmeksizin alinan abdest sahih olmaz. Hanefilere gelince 
bunlarin nazarinda niyet, sunnettir. Bir riikiin veya bir sart degildir. Maliki ve Safiilere gelince bunlar 
demislerdir ki: Niyet, abdestin riikunlarmdan bir riikundur. Niyeti, abdest icin bir sart olarak kabul 
edenler, yalnizca Hanbelilerdir. Niyet bahsi geldiginde riikiin ile niyet arasindaki fark aciklanacaktir. 

3. Abdestten once istinca veya isticmar yapilmalidir. Bunlar yapilmadan alman abdest sahih olmaz. 
istinca bahsinde bu hususun aciklamasi yapilacaktir. 53 

Abdestin Farzlari 

Farz kelimesi, lugatte kesmek manasina gelmektedir. Istilahta ise yapana sevab, yapmayana ceza 
verilen sey demektir. Ayrica fikihcilar terim olarak "farz" ile "rukn"u ayni anlamda ele ahnislardir. Bir 
seyin farziyla riiknii ayni anlami ifade eder. Yine fikihcilar farz ve riikiin ile sart terimlerini 
birbirlerinden ayirmislardir. Su bebeble ki: Farz veya riikiin, bir seyi meydana getiren ve onun birer 
parcasi olan asli unsurlardir. Sart ise bir seyin var ohnasinin kendisine bagh bulundugu seydir. Mesela 
namazi ele alalim: Tekbir, riiku', siicud... ilh. Bunlar, namazin farzlaridir. Sihhatinin sartlarindan biri de 
vaktin girmis olmasidir. Vaktin girmesinden once kilinan namaz, mahiyet itibariyle her ne kadar 
tamamsa da, seriat nazarinda batildir. Zira sahih olmasi icin vaktin girmis olmasi gereklidir. Bunlari 
anlattiktan sonra gelelim abdestin farzlarina. Bu farzlarin sayisinda dort mezhebin imamlari ihtilaf 
etmislerdir. Ancak Kur'an-i Kerim'de sabit olan farzlar dort tanedir: 

1. Yiizii yikamak, 

2. Elleri dirseklere kadar yikamak, 

3. Basin tamamini veya bir kismini meshetmek, 

4. Ayaklari mafsal yumru kemiklerine kadar yikamak. 
Ayet-i kerimede de bu farzlar sayilmaktadir. Soyle ki: 

"Ey imdn edenler, namaza kalkacaginiz zaman yuzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin. 
Baslarinizi meshedin ve her iki topuga kadar ayaklarinizi da (yikayin). " 54 

Abdestin farzlarinin bu kadarinda mezheb imamlari ittifak etmislerdir. Ancak basin meshedilis 
seklinde ihtilafa dusmiislerdir. Bazisi basin tiimii, bazisi da bir kismi meshedilir demislerdir. Bazi 
imamlar bu farzlara birtakim farzlar daha eklemislerdir. Abdestin farzlarini her mezhebe gore ayri ayri 
anlatacagiz ki meseleler daginik olmasin ve bu farzlari okuyup bilmek gticlesmesin. Sonra da iizerinde 
ittifaka varilan hususlari ayrica akilda tutmak gerekir. 

Hanefiler dediler ki: Abdestin farzlari yukarida sayilan dort farzdan ibarettir. Eger bir mukellef, fazla 
bir ilavede bulunmaksizin sadece bu dort farzi yerine getirecek olursa abdestli sayilir. Bununla namaz 
kilabilir. Ve abdestli olmadan yapilamayacak ibadetlerin tiimiinii yapabilir. Mesela Mushaf a dokunup 
onu ele alabilir. Ancak siinneti terketmis olur. Ki siinnetleri terkeden kisinin hiikmii de, abdestin 
siinnetleri bahsinde anlatilacaktir. 

Simdi de Hanefilere gore abdestin dort farzini anlatmaya calisalim: 

1. Yiizii yikamak: Bununla ilgili bazi hukumler vardir. Ki bunlari da soylece siralayabiliriz: 

a. Yuzun uzunlamasina ve genislemesine simrinin izahi. 

b. Yiizde biten cene, biyik ve kas tiiylerinden yikamlmasi gereken yerlerin izahi. 

c. Gozlerin i? ve dislannda yikamlmasi gereken ve gerekmeyen yerlerin izahi. 

d. Burun kemerinden yikanmasi gereken yerlerin izahi. 

Yiiziin uzunlamasina ve genislemesine siniri: Sakali olmayanlarin yiizlerinin uzunlamasina sinin: Sa?in 
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alindaki bitme noktasindan baslayip cenenin son noktasmda nihayete erer. Sacm mutad bitme noktasi 
da normal bir adamda alnin son kismindadir. Normal olmayan adam da ya keldir veya kakulludiir. Kel, 
saci on taraftan gitmis olan adama denir. Ki sanki basinin on kismi anadan dogma sacsizdir. Boyleleri, 
baslarinda veya alinlarinda sac bulunmayan butun yerleri yikamak mecburiyetinde degildirler. Sadece 
normal olarak sacin bitebilecegi yerlere kadar olan kisimlari yikamak mecburiyetindedirler. Yani alnin 
birazcik list tarafini yikarlar. 

Kakiillu kimseye gelince bu, saci uzayip almna kadar, hatta bazilarmda kaslarina kadar inen 
kimselerdir. Bunlar kelin hiikmiindedirler. Bunlar da kel gibi, alnin birazcik list tarafini yikamak 
mecburiyetindedirler. Zira insanlarin cogunun saci bu noktada biter. Bu durumlarda cogunluk nazar-i 
itibara alinir. Yaratilista insanlarin cogunluguna uymayan, mukellefiyet acisindan da onlara uymaz. 
Yuzun genislemesine sinirina gelince bu, bir kulagin kokiinden (bazilari buna kulak kazigi derler) 
baslayip obur kulagin kokiine kadar davam eder Kulak ile cene kemigi arasindaki beyazlik da tabii 
olarak yiizden sayilmaktadir. Ki burasini yikamak da vacibdir. 

Yiizde biten tiiylere gelince bunlarin en onemlileri sakal ve biyiktir. Sakalin hiikmiine gelince, bunun 
iist taraftan baslayip ceneye kadar olan ve yuziin derisi ustunde bulunan bolumunii yikamak vacibdir. 
Tabii, besere dedigimiz deri iizerinde bulunan sakal tiiylerini yikamak vacibdir. Tiiylerin uzayan 
kisimlarim yikama mecburiyeti yoktur. Sakallarini uzatanlar, sadece yiizlerinin derisi iizerinde bulunan 
kisimlariyla cene derilerinin iizerinde bulunan kisimlari yikamakla yukumludurler. Sonra eger sakal 
seyrekse ve suyun, dipteki derinin disyiiziine ulasmasi mumkiinse, bu durumda sakali parmakla 
hilallemelidir. Ki su dibine ulasabilsin. Yok, eger sakal sik ise sadece dis kismini yikamak vacib olur. 
Biyiga gelince, Hanefi mezhebinin onde gelenleri bu hususta goriis aynhgina dusmiislerdir. Bazilari 
eger biyik, dibindeki deriye su ulasmayacak kadar sik ise bu durumda alinan abdest gecersiz olur, 
batildir, demislerdir. Diger bazilari da demislerdir ki: Bu durumda abdest batil olmaz. Sadece biyigin 
iistiinii yikamak yeterli olur. Abdest hususunda muftabih olan goriis budur. Ama gusiil isine gelince, 
gusiil yapilirken sik biyiklar hi? de affedilmez. Biyik, 50k sik olursa gusiil batil olur. Gusliin bu 
durumda batil olusunun sebebi, sari'in biyiklari uzatmayi yasaklamis olmasindan ileri gelmektedir. Zira 
boylesi biyiklar yemek kirmtilarmi ve kirleri tasirlar. Sik olan biyiklarm yikanmasinda siddet 
gosterilmistir. Ki insanlar, hi? faydasi yokken biyiklarini asm derecede uzatmasinlar. 
Bunlari anlattiktan sonra geriye yiizdeki tiiylerden sadece kas tuyleri kalmis oluyor. Bunlarin hiikmiine 
gelince eger bunlar, suyun dipteki deriye ulasmasina imkan verecek kadar seyrek iseler elle 
hareketlendirilmeleri vacibtir. Yok eger 50k sik iseler hilallemek vacib olmayip sadece dis kisimlarim 
yikamakla yetinilir. 

Buruna gelince, yiizden sayildigi i?in dismm tamamim yikamak vacibdir. Kucuk de olsa bir parcasi 
yikanmasa abdest fasid olur. Alt taraftaki burun delikleri arasmda bulunan ayirici kisim da burundan 
sayilmaktadir. Burnun i?ini yikamak, Hanefilere gore sart degildir. Yiizde bir yara cikar, iyilestikten 
sonra da yerinde bir cukurluk kalirsa suyun, bu cukurun i?ine ulasmasi gerekir. Tipki bunun gibi 
yiizdeki kirisikhklarin arasina da suyu ulastirmak vacib olmaktadir. 

Sunu da hatirlatmakta yarar vardir ki: Bir kisi abdest aldiktan sonra sa?ini veya sakalini tiras edecek 
olursa abdesti bozulmaz. 

2. Elleri dirseklere kadar yikamak: Abdestin farzlarindan olan bu ikincisiyle ilgili bir takim hususlar 
vardir. Ki bunlari su sekilde siralayabiliriz: 

a. insanin fazla parmagi varsa abdest alirken bunu da yikamasi vacibdir. Ama fazla bir eli varsa bu el 
de asli elin hizasindaysa onu yikamasi vacib olur. Ama bu el asli elinden daha uzunsa, asli elinin 
hizasinda olan kismini yikamasi vacib, gerisini yikamasi vacib degildir. Ancak yikarsa mendub islemis 
olur. 

b. Eline veya tirnaginin aslina camur ve hamur gibi seyler yapismissa bunlari gidermesi ve suyu 
tirnaginin aslina ulastirmasi vacibtir. Aksi takdirde aldigi abdest batil olur. Tirnagin aslindan maksat, 
parmak etine yapisik oldugu kadaridir. Eger tirnak uzar da parmak basim ge?erse uzayan yeri de 
yikamak vacib olur. Aksi takdirde alinan abdest batil olur. Tirnak altindaki pislik ve kirlere gelince, 
abdest alan ister koylii ister sehirli olsun, zorluklari gidermek prensibine gore bunlar abdeste zarar 
vermezler. Fetva da bu goriis iizerinedir. Hanefi mezhebinden bazi muhakkik alimler ise, uzamis 
tirnaklarin i?ine yapisik kirlerin yikanmasinin zorunlu oldugunu, yikanmadigi takdirde alinan abdestin 



batil olacagini soylemislerdir. Tirnak altinda eza verecek pisliklerin yigilacagi gerekcesiyle bu, giizel 
bir hiikiimdiir. Ancak ekmekcilerin uzayan tirnaklarinin altinda azicik hamur kalacak olursa, meslek 
zorunlurugu gerekcesiyle bu muaf sayihnistir. Kina ve boyalarin eserleri de abdeste zarar vermez. 
Ancak kinanin el uzerinde bir hacim tutacak kadar kalintisi bulunursa, suyuncleriye ulasmasina engel 
olacagi gerekcesiyle bu, abdeste zarar verir. 

c. Eli kesilen bir kisi, elinin geri kalan kismmi yikamakla yukumludiir. Eger farz yerinin tamami 
kesilmisse yikama yukumluriigii diiser. 

3. Ayaklari mafsal yumru kemiklerine kadar yikamak: Mafsal yumru kemikleri, bacagin alt 
tarafinda ve ayagin list tarafmda bulunan disa dogru cikik iki kemiktir. Bunlarin arka taraflarmi 
yikamak, ayak tabanindaki catlaklarin arasini yikamak da vacibtir. Ayaginin bir kismi veya tiimii 
kesilen kisinin hiikmii, elinin bir kismi veya tiimii kesilen kisinin hiikmii gibidir. Bir kisi ellerini veya 
ayaklarini catlaklar dolayisiyla yaglayip merhemlese sonra da abdest alsa, yagh yerler suyu kabul 
etmez ve su deriye ulasmazsa bakilir: Eger su, merhemin altina ulastigi takdirde zarar verecekse 
yikamak vacib olmaz. Eger zarar vermeyecekse bu merhemi ve yagi silip yerini yikamak vacib olur. 
Ayakta yarilmalar olur da yikandigi veya suya daldirilip derhal cikarihnasi halinde bile zarar 
dogacaksa, bu durumda ayagi yikama yukiimluliigu diiser. Sadece suyla meshedilir. Mesh etmek de 
zararh olacaksa veya bunu bile yapamayacak kadar aciz ise meshetme yukiimluliigu de diiser. Sadece 
zarar vermeyecek yerleri yikanir. 

4. Basin dortte birini meshetmek: Basin dortte biri, kisinin avuc ici kadar olarak takdir edilir. Vacib 
olan, basin tumiinden avuc ici kadarini mesh etmektir. Abdest alanin avuc icine su degip lslanir da 
sonra avuc icini onden veya arkadan veya herhangi bir tarafindan basinin iizerine koyarsa bu kendisine 
yeterli olur. Sunu da kaydetmek gerekir ki: Bas, ilia da avuc ici ile meshedilecektir diye bir zorunluluk 
yoktur. Herhangi bir sebeple basin dortte birine su degecek olursa bu da yeterli olur. Mesh, elle 
yapilirken bunun en azindan tic parmakla yapilmasi sarttir. Ki su, basin dortte birine, kurumadan once 
ulasabilsin. Mesela iki parmakla meshedecek olursa su, basin dortte birine tarn olarak ulasmak icin 
hareket etmeden once oldugu yerde kuruyabilir. Ve messhi, istenen kisimlara ulasmayabilir. Ama 
parmak baslariyla mesheder ve su da damlalar halinde damlarsa bu dmurumda basin dortte birine 
ulasabilir. Bu, mumkiin oldugu icin sahih olarak kabul edilir. Yok, eger su, damlamamaktaysa bu 
mesih sahih olmaz. Basi meshederken avuclara aynca su almak sart degildir. Eger avucu lslaksa bu, 
mesh icin yeterli olur. Ama avucu lslak degilse, uzuvlarindan birinin ustundeki lslakligi almasi yeterli 
olmaz. Mesela kollarim yikarken avucunun i?i kuru ise, avucunu kollarinin iizerindeki suyla lslatip 
basim meshedecek olursa bu yeterli olmaz. Saclari almnin ve boynunun iizerine gelecek kadar uzamis 
olan bir kimse, basim meshederken sadece boynundaki veya almnin iizerindeki saclari meshedecek 
olursa yeterli olmaz. Asil maksat, basin dortte birini meshetmektir. Eger basi tirashysa durum aciktir. 
Eger sacli ise, basinin iizerindeki saclari meshedecektir. Yani meshedilen saclarin, basin bir parcasi 
uzerinde bulunmasi gereklidir. Eger basinin bir kismi tirasli, diger kismi tirassiz ise diledigi taraftan 
basinin dortte birini meshedebilir. Bir kisi abdest alirken sacmi mesheder de sonra gidip tiras olursa 
abdesti bozulmus olmaz. Yerden bir par?a (temiz) kar alarak basim onunla meshedecek olursa bu da 
yeterli olur. Basiyla birlikte yiiziinii yikayacak olursa bu da yeterli olur. Ancak bunda kerahet vardir. 
Ozurluler disindaki bir kimsenin sank iizerinden basim mesh etmesi caiz olmaz. Yine aym sekilde 
kadmlar da baslarma orttiikleri mendil veya esarp iizerinden baslarmi meshedemezler. Ancak bu 
ortuler ince olup, suyun niifuz etmesine engel olmazsa caiz olur. Kadinin basina kina yakilmis veya 
boya suriilmusse meshediiirken mesh suyu boyanir ve eski hiikmiinden ?ikarsa bu abdest caiz olmaz. 
Eger su, boyanmayip eski hiikmiinden cikmazsa caiz olur. HanefTlere gore abdestin farzlari bunlardan 
ibarettir. Bunlarin disinda kalan hususlar onlara gore sunnettir. Abdestin siinnetlerinin aciklamasi 
ileride yapilacaktir. 

Malikiler: Abdestin farzlarinin yedi tane oldugunu soylemislerdir: 

1. Niyet: Bununla ilgili bazi hususiyetler vardir ki onlan soylece siralayabiliriz: 

a. Tanimi, 

b. Keyfiyeti, 

c. Vakti, 

d. Yeri, 



e. §artlari, 

f . iptal edicileri. 

Tanimi ve keyflyeti: Bir isi irade edip yapmaya yonelmektir. Bir kisi, bir isi yapmaya yonelip 
kasdettiginde ona, "bu ise niyet etti" derler. Niyetin abdestteki keyfiyetine gelince, kisinin, 
abdestsizligin mani oldugu bir isin oniindeki engeli kaldirmak istemesi veya hades halini ortadan 
kaldirmayi istemesi veyahut da bir farzi eda etmeye yonelmesidir. Acikca bilinen bir husustur ki 
niyetin yeri kalbtir. Bir kisi, anlatilan keyfiyetlerden biriyle abdest almaya yonelirse niyet etmis olur. 
Diliyle soylemesi sart degildir. Niyeti, abdestin sonuna kadar kalbte tutmak da sart degildir. Abdest 
alirken niyet ettikten sonra sonuna kadar niyeti kalbte tutmayip akh baska tarafa dalacak olan kimsenin 
abdesti batil olmaz. 

Niyetin vaktine gelince; niyet, abdestin baslangicinda yapilmalidir. Abdest alan kisi bazi organlari 
niyetsiz olarak yikarsa abdesti batil olur. Ama niyeti abdeste baslamadan (orfe gore) kisa bir zaman 
once yapacak olursa bu niyet gecerli olur. Mesela abdest almak icin bir yere oturup niyet ederse sonra 
da hizmetci, ibrigi getirip eline su dokerse ve yeniden niyet etmezse bu ab'desti sahih olur. Cunkii niyet 
ile abdest arasina uzun bir zaman fasilasi girmemistir. Niyetin sartlarina gelince bunlar, uc tanedir: 

a. Musluman olmak, 

b. Mumevviz olmak 

c. Kesin karar vermek. 

Mesela "gayr-i miislim" biri, bir ibadet yapmaya niyet edecek olursa bu niyeti sahih olmaz. Dini 
yukumluluklerin derecelerini biribirinden ayird edemeyen, islamiyet'in ne demek oldugunu bilemeyen 
cocuklarin ve delilerin niyetleri de sahih olmaz. Mumeyyiz cocugun niyeti sahihtir. Abdest alacak kisi, 
niyetinde tereddiit edecek olursa abdesti sahih olmaz. Sozgelimi kendi kendine: "Eger abdestini 
bozulmus ise abdest almaya niyet ettim" dese, bu niyet sahih olmaz. Zira niyet ederken kesin karar 
vermek gereklidir. 

Niyeti iptal edici seylere gelince bu, abdest esnasinda niyeti inkar etmektir. Mesela abdesti iptal etmeye 
ve abdesti tamamlamamaya niyet ederse abdesti iptal edilmis olur. Ama abdesti tamamladiktan sonra 
boyle bir niyette bulunacak olursa abdesti sahih oldugundan dolayi, baska seylerle bozulmadigi 
takdirde bu niyetle bozulmaz. 

2. Yiizii yikamak: Yuziin uzunlamasina ve genislemesine sinm, Hanefilerin anlattiklan gibidir. Ancak 
Malikiler demislerdir ki: Kulak koklerinin iizerinde bulunup basa bitisik olan beyaz kismin yikanmasi 
degil de mes-hedilmesi vacibtir. Zira bu kisim, yiize degil de basa tabidir. Yine bunun gibi 
sakaklardaki saclar da basa tabidir. Fakat Hanefiler derler ki: §akaklar-daki sa?lar yiize tabidir. 
Yikanmasi farzdir. 

3. Dirseklerle beraber elleri yikamak: Hanefilerde oldugu gibi bunlarda da parmak uclarmdaki 
kirisikhklarm arasmi ve parmak uclarini ortecek kadar uzanan tirnaklarin altmi yikamak vacibtir. 
Bunlar derler ki: Asm miktarda 50k olmadikca tirnak altindaki pislikler afvolunan pisliklerdendir. 

4. Ba§in tumiinii meshetmek; Basin sinin, on tarafta almn sa? -bitim noktasindan baslayip geriye 
dogru giderek ense kokiinde sona erer. §akaklardaki tiiylerle kulak koklerinin.iist kismindaki tuysiiz 
beyaz yer de bastan sayilir. Az olsun 50k olsun uzamis olan sa?larin tiimiinii meshetmek vacibtir. Bir 
kisi, saclarini ormiis ise ve bu orgusiinii ii? iple ormus ise basini meshederken bunlan cozmesi vacibtir. 
Ama iki veya daha az sayida iple ormiis ve orgusu de sik ise meshederken cozmesi vacib olur. Sik 
degilse onemi yoktur. Orgusiinii ipsiz olarak ormiis ise bu, ister sik ister gevsek olsun cozulmedigi 
takdirde abdeste zarari olmaz. Basin meshi esnasinda orgiiniin cozulmesi, bunun iple oriilmus olmasi 
sartina baglidir. iple orme, bazi koyliilerde goriilen bir adettir. §ehir toplumunda yerlesmis olan 
gelenek geregi sa?lan arkada orgiisiiz olarak toparlamak veya ipsiz olarak ormek meshe zarar vermez. 
Once de ge?tigi gibi Hanefi Mezhebine gore, neresinde ve ne sekilde olursa olsun basin dortte birinin 
meshedilmesinin yeterli oldugu bilinmektedir. §afii mezhebi bu hususta daha da toleransli davranip az 
olsun 50k olsun, basm bir parcasinin meshedilmesini yeterli gormiistiir. Ki az ileride bunun aciklamasi 
yapilacaktir. Bir kisi basini yikasa bu, mesh yerine gecerli olur. Ne ki bu mekruh bir davranistir. Zira 
Allah, yikamayi degil mesh etmeyi emretmistir. Bir kisi basini meshettikten sonra tiras olup sa?ini 
kestirecek olursa meshini yenilemesi gerekmez. Basin derisi soyulacak olsa bile yine meshi yenilemez. 
Bu, ittifakla boyledir. Kulaklann dis kismina gelince, bastan sayilmadigi dolayisiyla meshedilmeleri 



vacib degildir. Bunda da ittifak vardir. Yalniz Hanbeliler kulaklari basin bir parcasi saymaktadirlar. 

5. Ayaklari mafsal yumru kemikleriyle birlikte yikamak: Bunlar, bacagm alt kisminda ve ayaklarin 
iist tarafinda bulunan cikintili iki kemiktirler. Ayaklarin tabanindaki catlaklari yikamak da vacibtir. Bu 
hiikiim, HanefT mezhebinde de vardir. Ayaklarin yikanmasi, farz olan kisminin tiimii kesilmis olursa 
HanefT mezhebinde de oldugu gibi yikama yukumluriigu diiser. 

6. Muvalat: Buna cabuk davranma da denebilir. Bunu soyle de tanimlayabiliriz: Abdest almakta olan 
bir sahis, bir organ kurumadan digerini yikamaya gecmelidir. 

Zaman, mekan ve mizac normal oldugu takdirde bir organin kurumasini beklemeksizin bir sonraki 
organi yikamaya baslamalidir. Zamanin normal olmasindan kasit, suyun alisilmamis sekilde 
kurumasina sebebiyet vermeyecek bir mevsimde bulunulmamasidir. Mekanin normal olmasindan kasit, 
suyu kurutacak derecede sicak veya donduracak derecede soguk bir yerde bulunulmamasidir. Mizacin 
normal olmasindan kasit ise, kisinin yaratilisinda suyun cabucak kurumasina yol acacak bir hararetin 
bulunmamasidir. 

Abdestin organlari, bu organlar ister yikananlar olsunlar (yiiz, el ve ayak gibi), ister meshedilenler 
olsunlar (bas gibi) bunlann biri kurumadan digerine gecilmesi gerekir. Mesela bas meshedildikten 
sonra hemence ayaklarin yikanmasina gecilmelidir. Basin kurumasiyla diger organlarin kurumasinin 
siiresi ayni olarak kabul edilmektedir. Muvalatin farz olmasinin iki sarti vardir: 

a. Muvalatin, abdest alanin hatinnda olmasi lazimdir. Ama unutur da ellerini yikarsa, sonra da yuziinii 
yikarsa bu sahih olur. Ama bunu abdesti tamamlama esnasinda hatirlayacak olursa niyetini yeniden 
yapmasi gerekir. Ciinkii onceki niyeti, unutmaktan oturii batil olmus olur. 

b. Muvalattan aciz olmasi, ama bunda da asinliga gidilmemesi: Mesela abdest icin suyunu yanina 
indirir ve bu suyun abdeste yetecegine kanaat getirir de abdestini alirken diyelim ki yiiziinii ve ellerini 
yikadiktan sonra su. tiikenir, abdesti tamamlamak icin yeni suya ihtiyac dogarsa, su gelinceye dek, 
yikamis oldugu organlar kurursa bu durumda muvalat, farz olmaktan cikar. Yeni gelen suyla da 
abdestin geri kalan kismini tamamlar. Yani basini meshedip ayaklarini yikarsa aradan uzun bir zaman 
gecmis olsa bile abdesti tamamlanmis olur. 

Asinliga kacmamaya gelince diyelim ki: Abdest suyunu yanina indirdiginde bu suyun abdest icin 
yeterli olacagmdan siipheye diiser, yine de abdest almaya basladiktan sonra tamamlayamadan su 
tukenirse ikinci bir su gelinceye kadar da aradan epeyi zaman gecerse bu durumda onceden yikamis ol- 
dugu veya meshettigi organlarin hiikmii gecersiz olur. Abdeste yeniden baslar. Ama aradan kisa bir 
zaman gecerse abdestin geri kalan kismini tamamlamakla yetinir. 

7. Organlari ovmak: Yikanan organlarin iizerinde eli gezdirmeye ovmak denir. Ki bu, saclarm ve 
parmaklarin arasini hilallemek gibi farzdir. 

§afliler dediler ki: Abdestin farzlari alti tanedir: 

1. Niyet: Burada niyetin tanimini ve sartlarini ele alacagiz. Geri kalan bahisleri, Malikilerin once 
bahsettikleri seylerden hemen hemen farksizdir. Ancak iki durum mustesnadir: 

a. Malikiler derler ki: "Niyet eder etmez hemen abdeste baslanilir" diye bir sart ileri surmek dogru 
degildir. Niyet edildikten sonra orfe gore kisa bir araliktan sonra da abdeste baslanabilir. Fakat §afiiler 
boyle demeyip, "niyet ile abdestin ilk baslangic ciizii birlik icinde olmalidir" demektedirler. Abdestin 
farzlarinin baslangici yiizii yikamak olduguna gore, yiizun yikamaya ilk baslanilmasi aninda abdeste 
niyet edilmesi gerekir. Eger yiiz, niyetsiz olarak yikanacak olursa alman abdest gecersiz olur. Ama 
yuziin yikanmasina baslanildiginda niyet edilir, fakat bu niyet, yiizun yikanmasinm sonuna kadar 
hatirda tutulmayip unutulacak olursa abdest yine sahih olur. Niyetin ilk basta yapilmasi yeterli olur. 
Ciinkii yuziin tamamini yikaymcaya kadar, niyeti hatirda tutmak sart degildir. Avuc ici yikanirken, 
mazmaza ve istinsak yapilirken niyet edilirse bu niyet sahih olmayip alinan abdest de batil olur. Ama 
mazmaza aninda dudaklarm dis kismini yikarken niyet edilirse bu niyet sahih olur. Ciinkii dudaklar da 
yiizden sayilmaktadirlar. Sonra yiizden olmasi dolayisiyla, dudaklarini yikayacak olursa, yuziinii 
yikarken kisinin dudaklarini yeniden yikamasi gerekmez. Ama sadece yikamak kasdiyle veya siinnet 
oldugu niyetiyle yikayacak olursa yuzunii yikarken dudaklarini yeniden yikamasi, mutemed goriise 
gore farz olur. 

Eger yikanmasina engel olacak bir yara oldugundan otiirii yiiz yikanmayacak olursa bu durumda niyet, 
kollari yikarken yapilir. 



b. Abdest alirken hades halini gidermeye niyet etmek, Malikilere gore de mutlaka sahih olmaz. Boyle 
bir niyet, ancak saglikh ve bedeninde arizasi bulunmayan bir insan tarafindan yapildigi takdirde sahih 
olur. Ama siirekli olarak kendisinde sidik akintisi bulunanlar gibi oziir sahibi kimseler, boyle bir 
niyette bulunamazlar. Bulunsalar bile bu niyetleri sahih olmaz. Bu gibi kimseler, abdest alirken ancak 
namaz kilma veya Mushaf a dokunma veya bunlara benzer, abdestsiz yapilamayacak islerin ruhsatini 
elde etmeye niyet edebilir. £unkii bunlar abdest almakla hades halini ortadan kaldiramazlar. Abdest 
alirken, hades halini ortadan kaldirmaya niyet etseler bile hadesleri kalkmis olmaz. Ancak namaz 
kilmalari veya abdest almadan yapilamayacak isleri yapabilmeleri icin sari tarafindan abdest almalari 
emredilmistir. 

2. Yiizii yikamak: Yuzun uzunlamasina ve genislemesine sinin, Hanefilerde oldugu gibidir. Ancak 
Safiiler, cene altini yikamanin da vacib oldugunu soylemislerdir. Ki Safiiler, bu hususta yalniz 
kalmistirlar. 

Uzun sakalin yiize tabi oldugu ve dolayisiyla yikanmasinin vacib oldugu hususunda Safiiler, Maliki ve 
Hanbelilere muvafakat etmislerdir. Sakalin bastan sona yikanmasi vacibtir. Hanefiler buna muhalefet 
etmislerdir. 

Sakaklardaki killarla kulak koklerinin iizerinde bulunan tuysuz beyaz kismin yiizden sayildigi, 
dolayisiyla yikanmasinin vacib oldugu hususunda Safiiler Hanefilerle goriis birligi etmislerdir. 
Malikilerle Hanbeliler, bunun tersi goriise sahiptirler. 

Sacin hilallenmesi meselesine gelince Safiiler, diger imamlarla goriis birligi yaparak su yargiya 
varmislardir: Sac eger altindaki deri goriilecek kadar seyrekse, suyun alttaki deriye ulasmasi icin 
hilallenmesi vacib olur. Yok, eger 50k siksa sadece dis kismini yikamak vacib olur. Ancak hilallenmesi 
siinnettir. 

Ancak Malikiler demisler ki: Sik saclari hilallemek her ne kadar vacib degilse de elle hareket 
ettirilmesi vacibtir. Boyle yapmakla su, her ne kadar deriye ulasmasa da sac tellerinin arasina girmis 
olur. Hilallemeye gelince bu vacib degildir. Mezhep Imamlan, seyrek saclarin hilallenerek suyun 
alttaki deriye ulasmasi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Sik saclara gelince, mezheb 
Imamlarmdan u?ii, bu sa?larin sadece dis yiiziiniin yikamlmasmin yeterli olacagi hususunda ittifak 
etmislerdir. Malikiler, dis yuzunii yikamaya ek olarak saclarin elle hareketlendirilmesini de gerekli 
gormiislerdir. Bundaki maksat, sa?larin altindaki deriye suyu ulastirmak degil de saclarin rahathkla 
yikanabilecek kisimlarimn yikanmasidir. 

3. Dirseklerle beraber elleri yikamak: Bu konudaki detaylarin tiimiinde Safiiler, Hanefilerle goriis 
birligi icindedirler. Ancak Safiiler bir hususta demisler ki: Tirnak altlanndaki pislikler, parmagm tirnak 
hizasindaki deriye suyun ulasmasina engel oluyorsa bu pislikleri gidermek vacib olur. Ancak £amurlu 
islerde ?ahsan isciler, bu pisliklerin az olup parmak ucunu kaplamayacak kadar olmasi halinde muaf 
tutulmaktadirlar. 

4. Az da olsa basin bir kismini meshetmek: Basi elle meshetmek sart degildir. Kisi, eger basina su 
serpecek olursa bu, mesh i?in yeterli olur. Basinda sa? bulunup bu sacin bir kismini meshedecek olursa 
yine yeterli olur. Ama saci uzayip basindan asagiya inerse, bastan inen sacin bir kismini mesh etmesi 
yeterli olmaz. Bizzat basin iizerine yapisik olan sa?i meshetmek gerekir. Bas, meshedilecegine 
yikanirsa bu, mesh yerine gecerli olur. Boyle yapmak her ne kadar mekruh degilse de meshedilmesi 
daha uygun olur. 

5. Mafsal yumru kemikleriyle birlikte ayaklan yikamak: Ayaklarin yikanmasi hususunda Safiiler, 
once anlatilan hususlarda Hanefiler ve digerleriyle goriis birligi icindedirler. 

6. Kur'an-i Kerim'de zikredilen dort organ arasinda tertibe uymak: Buna gore once yiiz 
yikanacak, sonra da eller dirseklere kadar... Bas meshe-dilecek. Daha sonra da A ayaklar, mafsal yumru 
kemiklerine kadar yikanacak. Bu tertibteki organlardan biri one almir veya geriye birakilacak olursa 
abdest batil olur. Bu hususta Hanbeliler, Safiilerle goriis birligi icindedirler. Hanefilerle Malikiler 
derler ki: Tertip farz degil siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Abdestin farzlari alti tanedir: 

1. Yiizii yikamak: Yiizun uzunlamasina ve genislemesine sinin hususunda Malikilerle goriis birligi 
icerisindedirler. Bunlar demislerdir ki: Sakaklardaki saclarla kulak koklerinin list kismindaki beyazlik 
yiizden degil de bastan sayilmaktadir. Vacib olan, bunlari yikamak degil de meshetmektir. Agiz ile 



burnun ici hususunda tiim imamlara muhalefet ederek buralarin yiizden sayilacagi, dolayisiyla da 
mazmaza ve istinsak yaparak buralarin yikanmasinin farz oldugunu soylemislerdir. Niyet hususunda da 
diger imamlara muhalefet ederek niyetin, abdestin sihhat sartlarindan biri oldugunu soylemislerdir. Her 
ne kadar bir farz olarak abdestin mahiyetine dahil degilse de niyetsiz alman abdest sahih olmaz. 
Bilindigi gibi Safiilerle Malikiler niyetin, abdestin farzlarindan biri oldugunu, Hanefilerse siinnet 
oldugunu kabul etmislerdir. 

2. Dirseklerle beraber elleri yikamak: Hanefilerin ve digerlerinin de dedikleri gibi: Ellerin 
baslangicindan dirsek kemiklerinin cikintisinin sonuna kadar yikamak farzdir. Parmaklarin 
kirisikhklarinm arasini, parmak baslarinin ustunu kaplayacak kadar uzayan tirnaklarin altlarini 
yikamak da vacibtir. Tirnaklarin altindaki az kirlerse muaf sayilir. 

3. Basin tiimiinu meshetmek: Kulaklar bastan sayildiklan icin onlan da meshetmek farzdir. Basin, 
almn list tarafindaki sac-bitim noktasindan baslayarak ense kokiine kadar tamaminin meshedilmesi 
hususunda Hanbeliler, Malikilerle goriis birligi etmislerdir. Eger saclar boyuna veya omuza kadar 
uzanacak olursa sadece basin hizasmda bulunan kisimlari mesh edilecektir. Bastan artip asagiya inen 
kisimlari meshetmek vacib degildir. Malikilerse, asagiya sarkan saclarm tiimii meshedilecektir derler. 
Hanbeliler, bu hususta da onlara muhalefet etmislerdir. Nitekim kulaklari bastan sayan mez-heblere de 
muhalefet etmislerdir. Baskalannin dedigi gibi basin yikanmasi, Hanbelilerce de mesh yerine gecerli 
olur. Ancak bas yikanirken elin, uzerine siiriilmesi sarttir. Ama bilindigi gibi yine de bu mekruhtur. 

4. Mafsal yumru kemikleriyle birlikte ayaklarin yikanmasi: Bu kemikler, bacaklarm alt kisminda 
ve ayaklarin ustiinde bulunan cikintili iki kemiktirler. Diger mezheblerde bu mevzuda anlatilan 
vacibler, bu mezhebte de aynisiyla gecerlidirler. 

5. Tertip: Yiiz, kollardan once yikanmalidir. Kollar, bastan once yikanmalidir. Bas, ayaklar 
yikanmadan once meshedilmelidir. Bu tertibe uyulmadigi takdirde abdest batil olur. Ki bu hususta 
bunlar, Safiilerle goriis birligi icindedirler. Bu iki mezheb de tertibi abdestin farzlarindan saymislardir. 
Malikiler ile Hanefiler, bu farzlar arasindaki tertibin siinnet oldugu goriisiindedirler. Mesela abdest 
almakta olan bir sahis, once kollarini, sonra yiiziinii yikayacak olursa veya ellerini yikamadan once 
ayaklarini yikayacak olursa bu abdest Malikilere gore sahih, Hanefilere gore kerahetle birlikte sahih, 
Hanbeli ve Safiilere gore ise kokten batildir. 

6. Muvalat: Maliki mezhebinde de anlatildigi gibi muvalat, acele davranmak anlamini ifade 
etmektedir. Buna gore muvalat: Abdest alirken bir organ kurumadan digerini yikamaya baslamak 
demektir. Malikilerin bu husustaki detayli goriisleri ilgili bolumde anlatildi. §afiilerle Hanefilere 
gelince bunlar derler ki: Muvalatin bu organlar arasmda uygulanmasi siinnettir. Farz degildir. Bir 
organin kurumasindan sonra obiir organi yikamak mekruhtur. Siinnet odur ki: Sozgelimi yiiz 
yikandiktan sonra hemence elleri yikamaya gecmelidir. Kollar yikandiktan sonra da hemen bas 
meshedilmelidir. Ama eger yiiz yikandiktan sonra suyu kurumasi beklenir, sonra da kollarin yi- 
kanmasina gecilirse bu abdest, kerahatle birlikte sahih olur. Ancak Safiiler demisler ki: Siirekli idrar 
akmtisi veya baska bir ozrii bulunan kimsenin muvalati uygulamasi vacibtir. 55 

Abdestin Farzlarina Dair Anlatilanlarin Ozeti 

Mezheb imamlari Kur'an-i Kerim'de zikrolunan dort farz iizerinde ittifak etmislerdir. Ki bunlar da 
yuziin yikanmasi, ellerin dirseklere kadar yikanmasi, basin tumiinun veya bir kisminin mesh edilmesi, 
mafsal yumru kemiklerine kadar ayaklarin yikanmasidir. Hanefiler diger tic mezhebe muhalefet ederek 
bu dort farza hicbir sey eklememislerdir. 

Sonra imamlar, yiiziin siniriyla ilgili olarak da ihtilaf etmislerdir. Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler 
demisler ki: Yiiziin sinm on tarafta sacm (aim iizerindeki) normal bitim noktasindan baslayip sakali 
olmayanlarda cenenin son noktasinda nihayete erer. Sakali olanlarda ise sakal kilinin her ne kadar uzun 
olsa bile son uc noktasma kadar devam eder. Yalniz Safiiler demisler ki: £enenin alti da yiizden sayilir. 
Yikanmasi vacibtir. Hanefilerse, sakali cene derisinden ?ikip uzayan kimsenin cene altini yikamasi 
vacib degildir diyerek Maliki ve Hanbelilerle goriis birligi etmislerdir. Diger taraftan kulak koklerinin 
iist kismmdaki tiiysiiz beyazligin yiizden sayildigi ve dolayisiyla yikanmasi gerektigi hususunda 
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Hanefilerle Safiiler, Maliki ve Hanbelilere karsi goriis birligi etmislerdir. £unkii bu sondaki iki mezheb 
bahse konu yerin bastan sayildigi ve dolayisiyla meshedilmesi gerektigi goriisiindedirler. 
Karsidan bakan birinin gorebilecegi kadar seyrek olup, dipteki derisi goriilen saclari bas meshedilirken 
hilallemek gerekir. Biitiin mezheb imamlari bu hususta ittifak etmislerdir. Maksat, suyun deriye 
ulasmasidir. Ama eger saclar siksa sadece'dis kisminin yikanmasi vacibtir. Hilallenmesi ise vacib degil 
siinnet olur. Maiikilerse bu hususta soyle derler: Sik saclari hilallemek her ne kadar vacib degilse de, 
suyun sac aralarma girmesi icin saclarin elle hareket ettirilmesi vacib olur. Bu hareketlendirme sonucu 
su, sac aralarma girmezse de bunun abdeste bir zarari olmaz. tic mezheb imami, kulaklarin yiizden 
sayilmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Ancak Hanbeliler bunlara muhalefet ederek kulaklari 
yiizden saymislar ve yikanilmasinin vacib oldugunu soylemislerdir. 

Hanbelilerle Malikiler, basin tumiiniin meshedilmesi hususunda ittifak etmislerdir. Bunlara karsi 
Safiilerle Hanefiler, sadece bir kismini mesh etmek farzdir diyerek goriis birligi etmislerdir. Bunlara 
gore basm tiimiinii meshetmek siinnettir. Su da var ki: Safiiler, basin 50k az kisminin meshedilmesi 
farzdir demislerdir. Hanefilerse basin dortte birinin meshedilmesi -ki bu da kisinin el ayasi kadardir- 
farzdir demislerdir. 

Malikilerle Hanefiler, abdest organlari arasinda tertibe riayet etmenin farz degil de siinnet oldugu 
hususunda ittifak etmislerdir. Mesela yuz yikanmadan once eller yikanirsa abdest batil olmaz. 
Hanbelilerle Safiiler buna muhalefet ederek tertibin farz oldugunu soylemislerdir. 
Malikilerle Safiiler goriis birligi saglayarak niyetin farz oldugunu soylemislerdir. Ancak niyetin 
vaktine iliskin olarak ihtilafa dusmiislerdir. Malikiler, abdeste baslamadan orfen kisa sayiiauak bir 
zaman once niyet etmenin sahih oldugu goriisunu ileri surmuslerdir. §afiilerse, yiiziin yikanmasina 
baslandigi anda niyet etmek zorunlu olarak gerekir, demislerdir. §ayet yiiziin yikanmasina engel bir 
oziir olursa bu durumda niyet, ellerin yikanmasina baslandigi anda yapilmalidir. 

Hanbelilerle Hanefiler yine goriis ayriligina auserek Hanbeliler, niyetin farz degil de sart oldugunu 
soylemislerdir. Hanefilerse siinnet oldugunu soylemislerdir. 

§afiilerle Hanefiler goriis birligi yaparak muvalatin, yani bir organ kurumadan digerini yikamaya 
baslamanm farz degil de siinnet oldugunu soylemislerdir. Bunlara karsi Malikilerle Hanbeliler de 
bunun farz oldugu hususunda goriis birligi saglamislardir. Malikilerin buna iliskin detayli goriisleri 
daha once de anlatihnistir. 56 

Abdestin Siinnetleri 

Siinnet, mendub, miistehab ve faziletin anlamina iliskin olarak mezhebler farkli goriisler ileri 
surmuslerdir. Bazisi bunlarm esanlamli kelimeler olduklari, yapanm sevab kazanacagi, terk edeninse 
cezalandirilmayacagi goriisiindedirler. Bazisi da siinnetin, miistehab ve mendubtan ayri oldugu, zira 
yapilmasinin kuvvetle istendigi goriisiindedirler. Bu goriiste olanlara gore her halukarda siinneti yerine 
getiren sevab kazanir. Terk edense cezalandirilmaz. Bazisi da siinnetin miistehab ve mendubtan ayri 
oldugunu soylemis, miiekked ve gayr-i miiekked olmak iizere iki kisma ayirmislardir. Bunlara gore 
miiekked siinneti terkeden her ne kadar cehennem atesi ile azablandirilmayacaksa da Peygamber 
(s.a.s.) Efendimizin sefaatinden mahrum kalmakla cezalandinlacaktir. Bu nedenle once siinnetin 
mezheblere gore tanimini ve anlamiyla ilgili genis a?iklamalari sunmayi, sonra da her mezhebe gore 
siinnetleri toplu olarak zikretmeyi, bundan sonra da akilda tutulmasi kolay olsun diye mezhebler 
arasindaki ittifaklive ihtilafli siinnetleri ele almayi uygun gordiik. 

§afiiler dediler ki: Siinnet, mendub, miistehab ve tatavvu' es anlamli kelimeler olup miikelleften, 
yapmasi kesin olarak istenmeyen davranislardir. Bu davranislarda bulunanlar sevab kazanir; 
terkedenlerse cezalandirilmazlar. Bunlara gore siinnetler siinnet-i ayn ve siinnet-i kifaye olmak iizere 
iki kisma ayrilirlar. Bunlardan birincisi zorunlu olmamakla birlikte yukiimliiniin sahsindan yapilmasi 
istenen bir davranistir. Her yiikiimlii, ayri ayri bu emre muhatabtir. Buna ornek olarak farz namazlarin 
beraberinde kilinan siinnetleri gosterebiliriz. ikincisine gelince bu, toplumun yapmasi istenen 
davranislardir. Toplum bireylerinin bazisi bu emri yerine getirecek olurlarsa digerlerinin bu husustaki 
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yukumlulukleri ortadan kalkar. Mesela bir cemaat, yemege oturdugunda bunlardan yalniz biri besmele 
getirirse digerlerinin besmele getirme yukumlulukleri diiser. Fakat sevabi, sadece besmeleyi getiren 
sahis kazanir. 

Malikiler dediler ki: Siinnet, sariin yapilmasini kuvvetle emrettigi davranistir. Ki bu davranislar, sari' 
tarafindan kadri yupeltilmis davranislardir. Bunlari cemaatte izhar etmistir. Ancak bu davranislarin 
vacib olduklarma dair bir delil mevcud degildir. Yapan sevab kazanir. Ama yapmayan 
azablandirilmaz. Bunlara gore siinnet, mendubtan ayri olan bir davranistir, Mendub, sariin yapilmasini 
kuvvetle emretmedigi davranistir. Yapan sevab kazanir. Yapmayan azablandirilmaz. Bunlar, fazilet 
kelimesini bazan mendub yerine de kullanirlaii Buna ornek olarak da ikindi namazinin ilk dort rek'atini 
gostermektedirler. 

HanefTler: Siinnetleri iki kisma ayirmislardir: 

a. Miiekked siinnet: Bunlarm nazarmda bu siinnet, vacib manasina gelmektedir. Bunlar derler ki: 
Vacibin hiikmii, mertebece farzdan daha asagidadir. Vacib, hiikmii siipheli bir delille sabit olan bir 
yukumluluktur. Buna ameli farz da denebilir. Su anlamda ki, vacib; amellerde farz muamelesi 
gormektedir. Terk etmekten otiirii giinahkar olunur. Vacibte tertip ve kaza zorunludur. Ancak vacibin 
farzligina inanmak gerekli degildir. Mesela vitir namazi gibi. Bunu terkeden giinahkar olur. Ama farz 
olusunu inkar eden tekfir edilemez. Bes vakit namazin farzlari ise boyle olmayip hem inanilmasi, hem 
de uygulanmasi bakimindan farzdirlar. Bunlari terk eden giinahkar, inkar edense kafir olur. Yalniz 
Hanefilere gore vacibi terkeden, farzi terkeden kadar giinahkar olmaz. Muhakkak olan sudur ki: Bu 
gibi kimseler bu gunahlarmdan otiirii cehennem atesiyle azablanmazlar. Ancak Peygamber (s.a.s.)'in 
sefaatinden mahrum kalirlar. Boylece de anlasilmis oluyor ki: Hanefiler bir sey icin "Bu siinnet-i 
miiekkededir" dediklerinde, bununla vacibi kasdetmis olurlar. Bu vasiftaki bir davranis namaza dahil 
ise sehven terkinden otiirii sehiv secdesi yapilmasi mecburi olur. 

b. Gayr-i miiekked siinnet: Hanefiler buna mendub ve mustehab da derler. Yapan sevab kazanir. 
Terk eden ise cezalandmlmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Siinnet, mendub ve mustehab es anlamli kelimeler olup bunlarin ifade ettikleri 
davranislari yerine getiren sevab kazanir. Terk edense Safiilerin de dedikleri gibi azablandirilmaz. 
Ancak bunlar siinneti, miiekked ve gayr-i miiekked olmak iizere iki kisma ayirmaktadirlar. Miiekked 
olana misal, vitir ve sabah namazinin siinnetiyle teravih namazi gibi. Bunlari kilmak sevab, 
terketmekse mekruhtur. Miiekked olmayan siinneti terketmekse mekruh degildir. 57 

Abdestin Siinnet Ve Mendublarinin Sayimi 

Siinnet, mendub, mustehab ve faziiet kavramlarinin izahi hususunda mezheblerin ayn goriislere sahib 
olduklarini ogrenmis bulunuyoruz. Bazi mezheb imamlari siinnet, mendub, mustehab ve tatawu 
kelimelerinin es anlamli olduklarini; bazilariysa bunlarin ayri anlamlan ifade ettiklerini ileri 
surmektedirler. Bu hususta her mezhebin kendi goriisunu dipnotlarda detayli bir sekilde anlatmis 
bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Abdestin sunnetlerinin bir kismi muekkeddirler. Ki bunlari yapan sevab kazanir, 
yapmayansa azablandinhr. Ornegin vacib gibi: Bunlara gore vacib ile farz arasinda bir ayirim mevcud 
oldugu da bilinmektedir. Abdestin miiekked siinnetleri sunlardir: 

a. Besmele: Abdest alacak olan ister uykudan uyanmis olsun, ister uyanik halde bulunsun zorunlu 
olarak besmele sunnetini yerine getirmekle yukumludur. Besmelenin yeri, abdestin ilk baslangic anidir. 
"Besmele" ilk basta unutulur, birka? organ yikandiktan sonra hatirlanacak olur ve "besmele" cekilirse 
bu siinnet yerine getirilmis olmaz. Ancak ilk basta unutup da abdesti bitirmeden once hatirlayan bir 
sahis yine de "besmele" ceker. Ki abdesti hi? degilse "besmele"siz olmasin. istincadan once ve sonra 
da "besmele** cekilmesi gerekir. Ancak istinca yapan, avreti acik iken veya necaset mahallinde iken 
"besmele" getiremez. Nitekim bu husus istinca bahsinde aynca anlatilacaktir. Rasulullah (s.a.s.) dan 
rivayet edilen "besmele" metni sudur: 

"Ulu Allah'in adiyla bazslarim. islam dinini bize bahsettiginden otiirii de Allah' a hamd ederim. " 
Bir kisi abdestin baslangicinda, veya veyahutta derse siinneti yerine getirmis olur. 
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b. Elleri bileklere kadar yikamak: Bilindigi gibi bilek, avucun disinda ve orta parmak kokiiyle ondan 
onceki parmak kokii arasinda bulunan cukur kisimdir. Bazi Hanefiler, su kabina daldirmadan elleri 
bileklere kadar uc defa yikamak farz, bu isi abdestin diger fiillerinden onceye almak da sunnettir 
demislerdir. Elleri kabta yikamayla ilgili detaylar da vardir. Zira elin yikanacagi kab legen, kova ve 
benzeri acik kablardan olacagi gibi, ibrik ve benzeri kapali kablardan da olabilir. Eger ibrikse bunu sol 
eliyle tutup suyu uc defa sag eline dokmesi, sca/u da sag eliyle tutup uc defa sol eline dokmesi 
miistehab olur. Eger kab acik ise bu kabtan tas gibi su almaya yarayacak bir sey varsa bu tasi once sol 
eliyle tutup uc defa sag eline dokmesi; sonra da sag eliyle tutup uc defa sol eline dokmesi miistehab 
olur. Yok eger beraberinde kaptan su alacak tas ve benzeri bir sey yoksa sol elinin parmaklarmi 
birbirine yapistirarak avuclarina kadar suya daldirmasi miistehab olur. Bu parmaklariyla su alir. El acik 
ve parmaklar bitisik, kepcevari ve azicik da kavisli bir sekilde suya daldinlacak, avucsa suya 
girmeyecektir. Eger avucunun tiimiinii suya daldirirsa, kaptaki de az su oldugundan avuca gelen su 
miista'mel su hiikmiine girer. Ancak abdest almakta olan kisi, avucuna gelen suyun, avucladigi suyun 
yansi kadar olmadigina galib zanla hiikmederse bu durumda miista'mel olmaz. Abdest alacak adam 
kabtaki az suya elini daldirmasina ragmen suyun miista'mel olmamasini, yani eski temizleyicilik 
vasfini yitirmemesini isterse bu suyla organlarini yikamayi degil de sadece bu suyu avuclayacagina 
niyet etmelidir. Soyle ki: Bu adam, "Bu sudan avuclamaya niyet ettim" dese ve sonra da yikamak 
istedigi organini yikasa, bu durumda su miista'mel olmus olmaz. Qinku su, onceden kendisi ile abdest 
almaya niyet edilirse miista'mel olur. Daha onceki kisimlarda da anlatildigi gibi su, ibadet isinde 
kullanilmasi istenildiginden miista'mel olur. 

Tabii bu anlattiklanmiz, elin iizerinde muhakkak bir necasetin bulunmamasi sartina baglidir. Eger elde 
bir necaset olur da elini su kabina daldirirsa ister avuclamaya niyet etsin ister etmesin su, necis olur. Eli 
necasetli oldugu icin kabtan taslafveya temiz bir mendille veya agziyla su alip elindeki necaseti 
yikamaktan aciz kalirsa, su almak icin baska hicbir arac da bulamazsa sudan vazgecip teyemmiim eder. 
Namazini kilar. Bu namazi iade etmesi de gerekmez. 

c. Mazmaza ve istin§ak: Hanefiler nazarinda bunlar, vacib manasindaki miiekked siinnettendirler. 
Terkedilmeleri giinaha sebebiyet verir. Her defasi icin avuca ayrica su almaya gerek yoktur. Hatta 
avucuna su alip bir kismiyla mazmaza yapar, geri kalaniyla da istinsak yaparsa yine caiz olur. Ama 
avucuna su alir, bu suyla istinsak yapar, sonra da suyu tekrar avucuna bosaltip mazmaza yapacak 
olursa bu caiz olmaz. Sonra mazmaza demek, abdest alanin agzinin tamamini suyla yikamasidir. 
Agzini oynatmaksizm suya daldirirsa da yeterli olur. Agzina su alip suyu disari atmaz, aksine icerse bu 
da siinnetin yerine getirilmis olmasi i?in yeterli olur. Tabii agzini ii? defa suyla doldurmasi sarttir. Ama 
suyu siizerek icecek olursa bu, yeterli olmaz. 

Istinsaka gelince bu, burun yumusakligina deginceye dek suyu buruna ?ekmektir. Ama daha list 
tarafina suyu cekmek siinnet degildir. Soluk alarak suyu iceri ?ekmek de siinnet degildir. Oru?lu 
olmayanin mazmaza ve istinsakta miibalaga yapmasi siinnettir. Oru?lunun yapmasi ise mekruhtur. 
Ciinkii bu durumda orucun bozulma ihtimali vardir. Siinnet geregi olarak hem mazmaza hem de 
istinsakm ii?er defa yapilmasi icab eder. istinsak yaparken su, sag elle buruna ?ekilir. Sol elle de 
burundan disari atilir. Ki Malikiler bu durum icin istinsak ifadesini kulanmakta ve miiekked 
siinnetlerden saymaktadirlar. 

d. El ve ayak parmaklarinin hilallenmesi: Hilallemek, damlamakta olan suyla parmaklari birbirinin 
arasina girdirmektir. ihtilafsiz olarak bu miiekked bir siinnettir. Parmaklar birbirine bitisik, ancak 
aralarina su girebiliyorsa bu durumda aralarini hilallemek siinnet, eger aralarina su girmiyorsa vacib 
olur. El parmaklarmi hilallemek, iki elin parmaklarini birbirlerinin arasina ge?irmekle olur. Ayak 
parmaklarina gelince, sag ayaginin ku?iik parmagim sol elinin serce parmagiyla hilalleyecek ve bu 
ayak bitirildikten sonra sol ayagm bas parmagmdan baslayip ser?e parmaginda sona erdirecektir. Tabii 
bu sekil, en iyi olanidir. Dileyen diledigi sekilde hilalleyebilir. 

e. Her yikayi§in iiclenmesi: Her organm tamamini bir defa suyla yikamak farz, ikinci ve ucuncii defa 
yikamaksa miiekked siinnettir. Dogru olan goriise gore bu boyledir. Farz olan birinci yikayista su, 
organin iizerinde akitilip damla damla yere akmalidir. Birinci yikayista su, organm yikanmasi gereken 
yerlerinin tiimiinii kaplamaz da ikinci veya ucuncii yikayista su her tarafmi kaplayacak olursa farz 
yerine getirilmis, ama siinnet aksamis olur. 



f. Basin tiimiinii meshetmek: Sadece farz olan miktari meshetmekle yetinilir ve bu davranis birkac 
kez tekrarlanacak olursa giinahkar olunur. Basi meshederken lslak parmaklar basin on tarafina 
konulup, basin tumiinii kapsayacak sekilde ense kokiine dogru siirmelidir. Bundan sonra parmaklarda 
fazla lslaklik kalmissa yine meshe devam edilmelidir. Islaklik kalmamissa buna gerek yoktur. Malikiler 
de bu goriistedirler. 

g. Kulaklari meshetmek: Basin mesh suyu ile kulaklann ici ve arka kisimlan meshedilir. Bu mesh 
icin yeni su almak daha iyi olur. Ki Hanefilerin bir kismi bunu yeglemislerdir. Bas meshedildikten 
sonra avucta su kalmamissa kulaklar bu suyla meshedilir. Ancak avuctaki su kurumussa yeni su almak 
gerekir. Kulagin ici isaret parmagiyla, arka kismi da bas parmakla meshedilir. 

h. Niyet: Abdest alan kisi niyet ederken hades halinin giderilmesine veya namaz kilma ruhsatini elde 
etmeye veya temizlemeye veyahut da salt abdest almaya niyet etmelidir. Ama en faziletli olani, abdest 
alanin 'Allah'a ibadet kasdiyla namaz icin abdest almaya niyet ettim" demesidir. Veya, "Hades halinin 
kaldmlmasina niyet ettim" demesidir. Ya da, "temizlenmeye niyet ettim" diyebilecegi gibi, "namaz 
kilmayi mubah etmeye niyet ettim" de diyebilir. Niyetin asil yeri kalb ise de, bu cumlelerden birini 
soylemek mustehab olur. Niyetin vaktine gelince bu, yiizun yikanilmasina baslanildigi andir. 

i. Misvak kullanmak: Misvakin, bilinen erak agacindan olmasi sart degildir. En iyisi murra agacmdan 
yapilanidir. Bu agactan yapilan, agzin giizel kokmasini saglar. Dili fasihlestirir... Disleri temizler... 
Agizdaki kirlerin mideye girmesini onledigi icin mideyi de kuvvetlendirir... En ideali; kuru olmayan, 
serce parmak kalinliginda ve bir karis uzunlugunda olanidir. Misvak bulunmadigi takdirde dis fircalari 
da misvak yerine kullanilabilir. Firca da bulunmazsa parmaklarla dis ve agiz temizlenir. Sakiz da 
misvak yerine gecerli olur. Sayet misvak varsa mendub olan kullanis sekli soyledir: Misvak sag elle 
tutulacak. Serce parmak altta, bas parmak fircali kismin biraz asagisinda, diger uc parmak da misvagin 
iizerinde tutulmalidir. Misvak, mazmaza anmda kullanilir. Eger kullanmaya engel bir hal varsa 
zorunluluk dolayisiyla terk edilebilir. Uzanmis olan bir kisinin misvak kullanmasinda kerahet vardir. 
Bu miiekked siinnetleri anlattiktan sonra gelelim HanefTlere gore abdest icin mustehab olan hususlara: 
Sahih olan goriise gore bunlar her ne kadar miiekked siinnet degilseler de sunnettirler. Ki bunlari su 
sekilde bir siralamaya tabi tutabiliriz: 

a. Tertib: Farzlari yerine getirirken once yiizii yikamakla ise baslanir. Sonra dirseklere kadar eller 
yikanir. Sonra basin dortte biri meshedilir. Sonra mafsal yumru kemiklerine kadar ayaklar yikanir. 
Nitekim bu hususta Yiice Allah soyle buyurmaktadir: "Ey imdn edenler, namaza kalkacaginiz zaman 
yuzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin. Ve baslarinm meshedip her iki topuga kadar 
ayaklarmizi yikayin. " 58 

Sahih kavle gore miiekked siinnetler arasinda da tertibe riayet etmek gerekir. Bazi Hanefiler, bu tertibin 
miistehap oldugu goriisiindedirler. 

b. Muvalat: Buna acele davranmak da denebilir. Yani abdest organlarindan birinin suyu kurumadan 
hemen digerini yikamaya baslamaktir. Bunda da mevsimin normal olmasi sarttir. 

Mesela havalar 50k sicaksa su cabuk kurur. ^!ok soguksa da cabuk donar. Eger bu ve buna benzer 

mazeretler yoksa muvalata riayet etmek sunnettir. Mesela yiiz yikandiktan sonra abdest suyu tiikenir, 

ikinci su gelinceye kadar beklenirken yiizdeki su kurursa bunun abdeste bir zarari dokunmaz. Maliki ve 

Hanbelilere gore muvalatin farz oldugu, abdestin farzlari bolumiinde anlatilmisti. 

Siinnetligi ile mustehabhgi hususunda ihtilaf edilen hususlara gelince, bunlari da soylece 

siralayabiliriz: 

a. Ayaklari yikarken su kabini sag elde tutarak once sag ayaginin on kismina dokiip sol elle ayagi 
ovmak ve bu sekilde uc kere yikamak. Sonra yine ayni elle sol ayagin on kismina su dokiip sol elle 
ayagi ovmak. 

b. Elleri yikarken de ayaklarda oldugu gibi parmak baslarindan yikamaya baslamak. 

c. Mesh esnasinda meshe basin on tarafindan baslamak. 

d. Once mazmaza, sonra istinsak yapmak. Oruclu olanm, suyu agza ve buruna fazla cekmemesi, oru?lu 
olmayaninsa fazlaca cekmesi gerekir. Suyu . burna verdikten sonra kendi nefesiyle burnun list 
kisimlanna dogru ?ekmelidir. 

e. tic defa her organi yikadiktan sonra artacak suyu baska birisi abdest icin kullanacaksa bu durumda 
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suyu israf etmemek. Eger artacak olan suyu baskasi abdest icin kullanmayacaksa bu durumda israf 
edilmemesi mendub olur. 

f. Kollari yikarken elleri de onlarla beraber yeniden yikamak. Zaten ellerin ilk yikanisi siinnettir. 
Kollarla beraber yeniden yikanmasi ise baska bir siinnet olmaktadir. Ama abdest alan bir kisi, once 
ellerini sonra da yiiziinii yikar ve daha sonra kollarini yikarken sadece bileklerden dirseklere kadar 
(dirsekler dahil) olan kismi yikarsa bu durumda farzi yerine getirmis ama sunneti terk etmis olur. 
Hanefilere gore abdestin siinnetleri bu saydiklarimizdan ibarettir. 

Malikiler dediler ki: Abdest alanin yapmakla sevab kazanacagi, ter-ketmekle de azablandirilmayacagi 
miiekked siinnetler sunlardir: 

a. Elleri bileklere kadar yikamak: Bilindigi gibi bilek, avuc iciyle kolun birbirinden aynldigi 
mafsaldir. Elleri yikamak suyun azhgina ve cokluguna gore degisir. Su eger az ise ve de akar degilse, 
eger icinden alinmasina yarayacak tas gibi bir sey varsa, bu durumda elleri suya sokmadan yikamak 
gerekir. Aksi takdirde siinnet yerine getirilmemis olur. Eger eller temiz ise bunlardan birini veya ikisini 
yikamadan suya daldiracak olursa mekruh islemis ve sunneti de kacirmis olur. Eger su 50k veya akar 
ise elleri temiz olsun necis olsun, yikamis olmakla sunneti yerine getirmis olur. Bu yikama ister suyun 
icinde olsun, ister disinda olsun hiikiim aynidir. Kucuk havuzdaki gibi, su eger az ise ve ondan su 
almak mumkun degilse, elleri temiz ise bu durumda avuclayarak ellerini yikayabilir. Elleri temiz degil 
ama bu suyun icine sokmakla suyun vasfini degistirmeyecekse, yine bir veya iki eliyle suyu 
avuclayarak alir ve suyun disinda ellerini yikar. Boylece sunneti eda etmis olur. Ama elleri temiz degil, 
ellerini sokmakla suyun vasfinin degiseceginden korkarsa agziyla veya temiz bir bezle su alip ellerini 
yikamaya calisir. Bunu yapmaya imkan olmazsa suyu birakip teyemmiim eder. 

b. Mazmaza: Suyu agza alip tekrar disari atmaktir. Eger abdest alanin kasti olmadan su girecek olursa 
veya agzina su alip hareket ettirmezse veya agzina su alip hareket ettirir, ama bu suyu yutup da disari 
atmazsa sunneti yerine getirmis olmaz. Oysa Hanefiler derler ki: Mazmazada su agza girdikten sonra 
hareket ettirilmese vesa disari atilmasa da siinnet yerine getirilmis olur. 

c. Istinsak: Suyun nefesle buruna cekilmesidir. Nefesle cekilmedigi takdirde siinnet yerini bulmus 
olmaz. Hanefiler bu goriise karsidirlar. 

d. tstinsar: Suyun yine nefesle burundan disari atilmasidir. Bunu yaparken de sol elin bas ve isaret 
parmaklariyla burun yumusaginm list tarafi tutulup su disari atilir. Burunda siimiik ve diger kurumus 
pislikler varsa bunlar da sol elin serce parmagiyla cikarilir. 

e. Kulaklarin ic ve disini meshetmek: Kulak delikleri de mesh kapsamina girerler. 

f. Kulaklari meshederken yeni su kullanmak: Sunnetin yerini bulmasi icin, basm meshinden arta 
kalan su yeterli degildir. Hanefiler bu goriise muhaliftirler. Efdal olan kulak meshi soyle yapilanidir: 
isaret parmagi kulak deligine sokulup bas parmak da kulagm arkasma konularak isaret parmagiyla bas 
parmak ikilenerek dondiiriiliir. Ve kulaklarin iciyle disinin meshi boylece tamamlanmis olur. Baska 
sekilde meshedilse yine yeterli olur. Ancak istenen sey kulaklarin tamamini meshetmektir. 

g. Abdest organlari arasindaki tertibe uymak: Hanefilerin de dedikleri gibi once yiiz, sonra da 
kollar yikanacak. Daha sonra bas meshedilerek ondan sonra ayaklar yikanacaktir. 

h. Birinci meshten sonra elde lslaklik kalmissa basi ikinci kez meshetmek: Elde lslaklik 
kalmamissa yeniden meshetmek siinnet degildir. 

i. Altina su giden yiiziigiin oynatdmasi: Malikilerin bu konuda giizel bir tafsilati vardir. Soyle ki: 
Takilan yiiziik ya mubah, ya haram veya mekruh bir yiiziik olabilir. Kisinin kendi parmagina taktigi, 
agirligi 6,8 grami ge?meyen yiiziik giimiisten ise ve birden fazla da degilse mubah bir yuzuktur. Dar da 
olsa genis de oha, altina su ge?se de gecmese de bu yuzugu oynatmak gerekmez. Bu hukiim hem 
abdest, hem de gusiil icin ge?erlidir. Ancak abdest alinip bittikten veya gusiil sona erdikten sonra bu 
yiiziik cikarilacak olur da, dar bir yiiziik oldugu gerek?esiyle altina su gecmedigini zannederse, yerini 
yikamasi gerekir. 

Kisinin kendi parmagina taktigi altin veya agirligi 6,8 gramdan fazla olan bir yiiziikse bu, haram bir 
yiiziik olur. Giimiis yiiziik birden fazla olunca da haram olur. Bu yiiziik eger genis ise sadece 
oynatilmasi yeterli olur. Altini ovmasi gerekmez. Alt tarafini yiiziigiin kendisiyle ovmasi yeterli olur. 
Eger bu yiiziik darsa, yerinden ileriye alinmasi gerekir. Ki alt tarafini ovmak mumkun olsun. 
Bakir, demir ve kursundan yapilma yiiziikleri takmak mekruh olur. Ki abdestte veya gusiilde bunlar da 



haram yiiziigiin hiikmiine tabi olurlar. Bu anlattiklanmiz erkekleri ilgilendirmektedir. Kadinlara gelince 
onlar, ister altindan ister baska madenden yapilma olsun diledikleri siis ve takilari takabilirler. Mesela 
bilezik veya halhal takarsa, dar olsun genis olsun, altina su gecsin gecmesin, bunlari oynatmak 
gerekmez. Ancak abdest alinip tamamlandiktan sonra veya gusul yapilip bitirildikten sonra bunlar 
cikanlacak olurlarsa, dar olduklari gerekcesiyle altlarina su gecmedigi zannedilirse bu durumda 
yerlerini yikamak vacib olur. 

HanefTlere gelince; onlar bu hususta derler ki: Genis yuziigii oynatmak, sunnet degil de mendubtur. 
Eger yiiziik darsa ve altina suyun gecmesine engel oluyorsa oynatilmasi farz olur. Bu yiiziik mubah da 
olsa, haram da olsa hiikiim aynidir. Bunlara gore kadinlar, alt tarafina su gecmeyecek kadar dar yiiziik 
veya bilezik takarlarsa muaf sayilmazlar. Ancak once de anlatildigi gibi HanefTler, ovmayi sart 
kosmazlar. 

§afliler: Bilindigi gibi Safiiler sunnet, mendub, fazilet ve miistehab arasinda herhangi bir ayirim 
yapmazlar. Bunlara gore abdestin siinnetleri coktur. Ancak soyle bir siralama yapabiliriz: 

a. Istiaze: Abdeste baslarken "Eiiziibillahiminesseytanirracim" demelidir. 

b. Besmele: Elleri yikamaya baslarken "besmele" cekmelidir. Bunun en azi "Bismillah"dir. Ama en 
faziletlisi "Bismillahirrahmanirrahim" diyerek besmeleyi tamamlamaktir. Siinneti yerine getirmek icin 
bu lafizlardan birini okumak gerekir. Baska lafizlar kullanilacak olursa sunnet yerine getirihnis olmaz. 
Zira sari, ozellikle "besmele" cekihnesini istemistir. Hanefiler bu goriise muhaliftirler. Kisi ciiniib de 
olsa "besmele" cekmelidir. Abdestin baslangicinda kasten veya unutarak besmele cekihnezse, abdestin 
ortalannda veya sonunda "besmele" cekihnesi icab eder. Ama abdest tamamlanir, "sehadet" kelimesi 
getirilir ve gerekli dua okunursa artik "besmele"nin vakti gecmis olur. Ve "besmele" cekihnez. 
HanefTler de bu goriistedirler. 

c. Besmele amnda abdestin siinnetlerine niyet etmek: Bu niyet, hades halinin kaldinlmasi 
niyetinden ayridir. Bilindigi gibi, hades halinin kaldinlmasi niyeti farzdir. Ve ancak yiiziin yikanmasi 
anmda yapildigi takdirde gecerli olur. 

d. Elleri bileklere kadar yikamak: Besmele cekerken eller yikanir ve abdestin siinnetlerine niyet 
edilir. Ki boylece uc sey bir araya toplanmis olur. Su, icinden ele dokiilmesi miimkun olan ibrik ve 
benzeri bir kapta ise elleri bu kabin disinda (eller zaten batirilamaz ya) uc kere yikamakla sunnet yerini 
bulmus olur. Eger su, az olup iistii a?ik bir kaptaysa ve abdest alan kisi, ellerinin temiz oldugunu da 
kesin olarak biliyorsa, bu suyun icinde yikayabilir. Ama temizliklerinden siipheye diiserse ellerini kaba 
batinp i?inde yikamasi mekruh olur. Eger ellerinin necis oldugunu kesin olarak biliyorsa kaba 
batirmasi haram olur. Ancak necasetten temizlenmesi icin ellerini kabin disinda uc defa yikamasi 
vacibtir. Ki bununla siinneti yerine getirmis olmaz. Sadece ellerini necasetten arindirmis olur. Abdestin 
sunnetini yerine getirmek i?in, ayrica yine uc defa yikamasi gerekir. 

e. Elleri mazmaza yapmadan once yikamak: Mazmazadan sonra yikayacak olursa siinneti yerine 
getirmis olmaz. 

f. Mazmaza: Burun deliklerini yikamadan once agza su almak. Suyu agizda ?alkalamak ve sonra da 
agizdan disari atmak sart degildir. Siinnetin yerine gelmesi sadece suyu agza vermekle olur. Suyu 
yutup disari atmasa bile sunnet, yine de yerini bulmus olur. Ama en mukemmel olan sekil, agza 
verildikten sonra suyun calkalanmasi ve bilahare disari atilmasidir. 

g. tstinsak: Bu, suyun buruna verilmesidir. Nefesle yukanya dogru ?ekilmese ve sonra da atihnasa bile 
sunnet yerini bulur. Ama en mukemmel olan sekil, suyun buruna verilerek nefesle yukanya dogru 
cekilmesi ve bilahare disari atilmasidir. Mazmaza ve istinsakta uygulanacak en iyi yontem, suyun 
avuca alinmasi, avuctaki bu suyun bir kismiyla mazmaza yaptiktan sonra geri kalaniyla istinsak 
yapilmasidir. Bunu uc avu? suyla u?lemelidir. Her avuc suyun yansi mazmazaya, yansi da istinsaka 
sarfedilmelidir. 

h. Kibleye yonelmek: Kibleye yonelebilecegi bir yerdeyse abdest alacak olan kisi kibleye 
yonehnelidir. 

i. i?inde abdest suyu bulunan iistii acik kabi sag yanina, iistii kapali olan kabi ise sol yanina 
indirmelidir. 

j. Abdeste elleri yikarken besmele cektikten sonra su duayi okumalidir: 

"islamiyetten ve diger nimetlerden otiirii Allah'a hamdolsun. Suyu temizleyici ve islamiyeti de nur 



kilan Allah'a hamdolsun. Rabbim, seytanlarin vesveselerinden sana siginirim. Ve huzurumda 
bulunmalarindan da sana siginirim. Allah'im, ellerimi sana karsi islenecek tiim isyanlardan koru." 
Mazmaza aninda da su duayi okumalidir: 

"Allah'im, sana zikretmem, sana siikretmem ve ibadetini guzelce eda etmem hususunda bana yardim 
et." 

istinsak esnasinda ise; 

'Allah'im, bana cennetin kokusunu koklat." 

Yuzunu yikama esnasinda ise; 

'Allah'im, bir takim yiizlerin beyaz, bir takim yuzlerin de kara olacagi gunde yiiziimii ak et." 
Sag kolunu yikama esnasinda ise; . 

"Allah'im (amel) defterimi sagima ver ve kolay bir hesabla da hesabimi gor." 
Sol elini yikama esnasindaysa; 

"Allah'im (amel) defterimi ne solumdan ve ne de arka tarafimdan verme." 
Basini meshetme esnasinda ise: 

"Allah'im saclarimi ve derimi atese haram kil. Senin golgenden baska golgenin bulunmadigi (kiyamet) 
giin(iin)de beni arsinin altinda golgelendir." 
Kulaklann meshi esnasindaysa; 

Allah'im, beni soz dinleyenlerden ve onun en giizeline uyanlardan eyle. 
Ayaklari yikama esnasindaysa; 

"Allah'im, ayaklarin kaydigi giinde sirat kopriisu iizerinde ayaklarimi sabit kil" 

Abdestin bitiminden sonra da kibleye yonelip ellerini semaya dogru kaldirarak su duayi okumalidir: 

"Taniklik ederim ki Allah'tan baska hicbir ilah yoktur. O, birdir, ortagi hi? yoktur. Yine taniklik ederim 

ki, Efendimiz Muhammed, O'nun kulu ve elcisidir. Allah'im, beni tovbe edenlerden Ve 

temizlenenlerden kil. Allah'im, seni noksan sifatlardan tenzih eder ve sana ovgulerimi arz ederim. 

Senden baska ilah olmadigina taniklik eder, senden afvu magfiret ister ve sana donerim." 

Bu duayi okuduktan sonra da "Kadr" suresini okumalidir. 

Bu dualarin bir kismina Hanefiler muvafakat etmisler, ancak bunlari siinnetlerden saymamislardir. 
Miistehab ve mendub olduklarini soylemislerdir. Malikilerse ileride de anlatilacagi gibi bunlari ne 
miistehab ne de faziletlerden saymamislardir. 

k. Misvak kullanmak: Safiiler her ne ile olursa olsun disleri temizlemeyi yeterli gormuslerdir. Bunlar 
demisler ki: ister dis temizleme araci, erak agacinin dali olsun, ister firca olsun disleri temizledikten 
sonra yeterli olur. Yalniz disleri parmakla temizlemenin misvak yerine gecerli olmayacagi go- 
riisiindedirler. Abdest alacak sahis, misvaklamayi ellerim yikamadan once de yapabilir. Bunu yaparken 
misvaklamaya niyet etmelidir. Misvaklama esnasinda su duayi okumasi siinnettir: 
"Allah'im, dislerimi onunla beyazlat. Damagimi kuvvetlendir. Kucuk dilimi de onunla sabit kil. Ve onu 
benim icin bereket vesilesi yap. Ey merhamet edicilerin en merhametlisi." 

Misvaklamaya agzin sag tarafindan baslanir. Sonra sol taraf misvaklanir. Azi dislerinin bas taraflarina, 
sonra bogazin tavan kismina, sonra dilin yiizeyine siiriiliir. Disleri enlemesine misvaklamak siinnettir. 
Misvak sag ele alinir. Ser?e parmakla alt tarafindan, isaret parmagi, orta parmak ve yanindaki 
parmakla da list kismindan tutular. Kirlendiginde veya kokusu degistiginde ii? defa yikanmasi gerekir. 
Uzunlugunun bir karistan fazla olmasi ise mekruhtur. 

1. Abdest suyu bazan avuclanacak genis bir kaptaysa yikamaya organlarm on kismindan baslanmasi 
siinnettir. Ama eger su musluk, ibrik ve benzeri bir yerden cikmaktaysa veya bir baskasi tarafindan 
abdest alanin eline dokiiliiyorsa, bu durumda organlarm geri kismindan itibaren yikamaya baslanmasi 
siinnet olur. Bu durumda kollar, dirseklerden bileklere dogru yikanir. Ayaklarsa mafsal yumru 
kemiklerinden parmaklara dogru yikanir. 

m. Yuzunu yikamak i?in iki avucuyla birlikte suyu avuclamali ve de suyu yuziine ?arpmamalidir. 
n. Sakali sik olanlar, sakallarmi hilallemelidirler. 

o. Meshederken basin tumiinu meshetmeli. Kulaklann ic ve disinm yeni suyla meshedilmesi siinnettir. 
Abdest organlarini yikarken ovmalidir. 
p. Once sag taraftaki organlari yikamalidir. 
r. Gurre ve tahcili uzatmalidir. 



Gurre: Yiiziin yikanmasinda farz olan kisimdan fazla olarak basm on kismmdan bir miktarinin ve 
boynun yan taraflarindan birazinin yikanmasidir. 

Tahcil: Kollari yikarken dirseklerden biraz daha yukarisini, ayaklari yikarken de mafsal yumru 
kemiklerinin biraz daha list taraflarini yikamaktir. 
s. Abdestteki fiil ve sozleri iiclemelidir. (Niyet haric). 

§. Sidik akintisi olanlardan baskasmin muvalati uygulamasi siinnettir. Yani organlardan biri kurumadan 
digerini yikamaya gecmelidir. Sidik akmtisi ve benzeri siirekli abdest bozucu oziirleri bulunan 
kimselerin muvalati uygulamalari vacibtir. 

t. Abdest alirken ihtiyac olmadikca Allah'i zikirden baska diinya kelami soylememelidir. 
u. Su doktiirmek gibi ihtiyac yokken baskasindan yardim istememelidir. 
ii. ihtiyac olmadikca abdest organlarini kurulamamalidir. 
v. ihtiyac olmadikca eldeki artik suyu silkelememelidir. 
y. Abdestten artan suyu icmelidir. 

z. Genis yiiziigii oynatmalidir. Alt tarafina su gecmeyen dar yuzugu, altina su gecinceye kadar 
oynatmak gerekir. Bu hususta yiizugiin mubah veya haram veyahut da mekruh yiiziiklerden olmasi 
hiikmii degistirmez. Bu goriise HanefTler muvafik, Malikiler ise muhaliftirler. 
Hanbeliler dediler ki: Abdestin sunnetleri, mendublan veya miis-teliablari asagida siralanmistir: 

a. Kibleye yonelmek. 

b. Mazmaza esnasinda agzi misvaklamak. Disleri temizlemek icin disleri enlemesine, damagi 
kuvvetlendirmek icin disleri diklemesine misvaklamak mendubtur. Sol elle tutularak disler, damak 
etleri ve agzm ici misvaklamr. Misvak agacinin dis etlerine zarar vermemesi i?in yumusak olmasi 
gerekir. Kuru olmasi mekruhtur. Butun vakitlerde misvaklanmak siinnettir. Ancak oruclunun zeval 
vaktinden sonra kuru veya nemli misvaki kullanmasi mekruhtur. Zevalden once ise nemli de olsa 
misvak kullanmasi mubahtir. Her namaz vaktinde, uykudan uyanildiginda, agzin kokusu degistiginde, 
abdest alindiginda, Kur'an-i Kerim okunacaginda, mescide girildiginde, kisinin kendi evine girmesi 
esnasinda, midenin icindeki yemeklerin bitip midenin bosalmasi halinde, disler sarardiginda muhakkak 
surette misvaklanmak gerekir. Misvak yaparken once siit dislerinden baslayarak azi dislerine kadar 
agzin sag tarafi, sonra yine aym sekilde sol tarafi misvaklamr. Reyhanla nar agaci, kamis ve benzeri dis 
etlerine zarar verecek seylerle misvaklanmak mekruhtur. 

c. Avuclari ii? defa yikamak. 

d. Yiizii yikamadan once mazmaza ve istinsak yapmak. Oruclu olmayanin mazmaza ve istinsakta 
miibalaga yapmasi siinnettir; 

e. Uzerinden su ge?en organlari ovmak. 

f. Uzerinde tiiy, girinti ve cikintilar bulunmasi nedeniyle yiizii yikarken bol su kullanmak. 

g. Sik sakallan yikarken hilallemek. 

h. Ovmaya gerek goriilmeden aralarina suyun girebildigi el ve ayak parmaklarini hilallemek. Eger su, 
ovmakla aralarma girebiliyorsa bu durumda hilallenmeleri vacib olur. 

i. Kulaklari meshederken suyu yenilemek. 

j. ikili organlardanonce sag tarafta olani yikamak. 
k. Gurre ve tahcili uzatmak. 

1. Her organi ikinci ve uciincii kez yikamak. Tabii eger birinci yikayista su, organin her tarafini 
kaplamissa... Diyelim ki birinci yikayista kaplamayip ikincisinde veya ucuncusiinde kaplamissa farz 
yerini bulur. Ama siinnet, yerini bulmaz. 

m. Yiiz yikanirken abdest icin yaptigi niyeti, abdestin sonuna kadar kalbte tutmak. 
n. Avuclarini yikarken, abdestin siinnetlerine niyet etmek. 

o. Niyet ederken kelimeleri gizlice soyleyip sadece kendisinin duyabilecegi sekilde dudaklan 
oynatmak. Niyet ederken (kelimeleri soylemek icin) baskasindan yardim istememek. 
p. Abdesti bitirir bitirmez gozleri semaya dikip su duayi okumak da siinnettir: 

"Taniklik ederini ki Allah'tan baska hi?bir ilah yoktur. Yine taniklik ederim ki Efendimiz Muhammed, 
O'nun kulu ve elcisidir. Allahim, beni tovbe edenlerden ve temizlenen kimselerden kil. Beni salih 
kullarindan eyle. Allah'im! Seni noksanliklardan ve eksikliklerden tenzih ederim. Ve sana ovgiilerimi 



arz ederim. Senden baska ilah olmadigina taniklik eder, senden afvii magfiret diler ve sana donerim." 59 
Abdestin Mendub Ve Miistehablari 

Once de anlatildigi gibi bazi mezheb imamlari siinnet, mendub, miis-tehab, tatavvu', nafile ve fazilet 
kelimelerini ayni anlamda kullanmakta, bazilari da siinnet kelimesini bunlardan ayirmaktadirlar. 
Bundan onceki sayfalarda abdestin siinnetlerini anlattik. Burada da siinnet ile mendub ve diger 
kavramlari birbirinden ayiran mezheb imamlarina gore abdestin mendublarini anlatmaya calisacagiz. 

Hanbeli ve §afliler dediler ki: Siinnet, mendub, miistehab ve tatavvu' kelimeleri ayni anlami ifade 
etmekte olup, bunlarin gereklerini yerine getiren sevab kazanir. Yerine getirmeyenlerse ceza 
gormezler. Bu iki mezhebe gore abdestin siinnetlerini saymis oldugumuzdan artik geriye ayni anlami 
ifade etmekte olan mendub ve miistehab gibi hususlar kalmamaktadir. 

Malikiler dediler ki: Abdest icin sadece bir takim siinnet ve faziletler vardir. Bunlari terkedenler 
cezalandirilmazlar. Ancak yapanlar sevab kazanacaklari gibi, siinnetin sevabi da faziletin sevabina 
gore daha fazladir. Onceki bahislerde abdestin siinnetlerini sayip anlatmistik. Simdi de faziletlerini ele 
alacagiz: 

a. Temiz yerde abdest almak. Heladaki temiz sudan abdest almak, tenzihen mekruh olmakla birlikte 
sahihtir. Hela heniiz kullanilmamis olup temiz olsa bile yine ayni hiikme tabidir. Zira Malikiler, 
necaset icin hazirlanmis yerde, heniiz kullanilmamis olsa bile abdest alinmasini mekruh saymislardir. 

b. Organlari yikarken miimkiin oldugu kadar az su harcamak. Tabii, suyu kullanirken organin iizerinde 
yiiriiyiip her tarafini kaplamasi gerekir. Ayrica yikanan organdan suyun damlamasi gerekli degildir. 

c. ikili organlarda once sag taraftakini yikamak. 

d. Ustii acik olup icinden suyun avuclanacagi kabi sag tarafa koymalidir. Eger kabin iistii kapaliysa ve 
su, icinden akitilacaksa (ibrik gibi) sol tarafa koymalidir. 

e. Organlari yikarken, once on kisimlarindan yikamaya baslamak. Mesela yiizii, iist tarafindan 
yikamaya baslamali. Basi on tarafindan meshet-meye baslamali. El ve ayaklan ise parmaklardan 
yikamaya baslamalidir. 

f. Yikanan organlari ikinci ve iiciincii defa yikamali. Birinci yikayista organin tamami suyla 
kaplanmamissa, bu durumda ikinci yikayistan sonra iki defa daha yikamalidir. Zira birinci yikayis, 
gecerli olmamistir. Eger ikinci yikayista organin tiimii suyla kaplanmamis ise iiciincii yikayistan sonra 
iki defa daha yikamalidir. Zira su, organin her tarafmi kaplamadigi icin ikinci yikayis da gecersiz 
sayilmaktadir. 

g. Abdestten once erak agaci veya herhangi bir agac daliyla, bunlar da bulunmuyorsa parmakla 
misvaklanmak. Misvaklanmayi sag elle yapip agzin sag tarafindan baslamali, dislerin temizlenmesi 
icin enlemesine, damak etinin kuvvetlenmesi icin de diklemesine misvaklanmak gerekir. Misvagin bir 
karistan uzun olmamasi, misvak kullanirken avucla kabzedilmemesi gerekir. Birinci misvaktan sonra 
aradan epeyi zaman gecmisse namaz kilarken yeniden misvaklanmak gerekir. Kur'an okunacagi 
zaman, uykudan uyanil-diginda, yeme i?me ve diger seylerden otiirii agiz kokusunun bozulmasi ha- 
linde misvaklanmak siinnet olur. 

h. Abdestin ilk baslangicinda besmele cekmek ve ihtiya? olmaksizm da zikir disinda herhangi bir soz 
sarfetmemek. 

i. Siinnetlerle farzlarin tertibine uymak. Mesela yiizii yikamadan once elleri bileklere kadar yikayip 
mazmaza ve istinsak yapmak. Basi meshe-derken suyu yenilemek. 

Hanefiler dediler ki: Abdestin mendublari -ki bunlara miistehablari, faziletleri, nafileleri veya adabi da 
diyebilirsiniz- su asagidaki sekilde siralanmistir: 

1. Abdest alirken yiiksek bir yerde oturmak. Boyle yapmakla miista'mel suyun serpintilerinden 
korunulmus olur. 

2. Abdest yeri temiz olmalidir. 

3. Giineste lsitilmis suyla abdest almamalidir. 

4. Abdest alirken kibleye yonelmelidir. 
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5. Organlarini yikayip temizlerken baskasindan yardim istememeli-dir. Ama su getirtmek veya ele su 
doktiirmek seklinde baskasindan yardim istenmesinin bir sakincasi yoktur. 

6. ihtiyac olmadan zikir" disinda baska bir sey konusmamalidir. 

7. Niyeti hem dille, hem kalble yapmalidir. 

8. Her organi yikarken veya meshederken besmeleyle beraber niyet de etmelidir. 

9. Baskasinin kullanmasina izin vermeyerek bir kabi sirf kendi sahsi icin abdest kabi olarak 
ayirmamalidir. 

10. Abdest kabinin balcik ve benzeri maddelerden olmasi. Eger abdest kabimn kulpu varsa uc defa 
yikanmasi gerekir. 

11. Su, iistii acik ve avuclanacak bir kaptaysa bu kabi sag tarafa koymalidir. Ustii ortulu ibrik gibi 
kaplardaysa sol tarafa koymalidir. 

12. Abdest almadan temizleyici suyu hazir bulundurmalidir. 

13. Gasbedilmis bir yerdeki sudan abdest almamalidir. Ve oranin topragiyla teyemmiim etmemelidir, 

14. Her organi yikarken kelime-i sehadet getirmelidir. 

15. Mazmaza ve istinsak yaparken suyu sag elle avuclamahdir. Sol elle de burundan disariya 
atilmahdir. 

16. Mazmaza ve istinsak suyunu, abdest suyunun icinde bulundugu kaba almamalidir. 

17. Alt tarafina suyun gectigi yiiziigii oynatmalidir. Sayet su, kendiliginden altina gecmiyorsa bu 
durumda yiiziigii oynatmak farzdir. 

18. ikili organlardan once sag taraftakini yikamalidir. 

19. Gurre ve tahcili uzatmalidir. 

20. Kulaklari meshederken serce parmagi kulak denklerinin icine sokmalidir. 

21. Gozleri yikayarak korunmalanna ozen gostermelidir. 

22. Boynu, ellerin sirtiyla meshetmelidir. Sundan ki ellerin sirtinda bulunan su miista'met degildir. 
Bogazi meshetmekse bid'attir. 

23. Sag elin sayginligindan otiirii, ayaklarin tabanini sol elle yikamalidir. 

24. Ellerdeki su kalmtisim silkelememelidir. 

25. Organlardaki lslakligi mendil ve benzeri seylerle kurulamamalidir. Ve bunda da asiriliga 
gitmemelidir. 

26. Abdestten arta kalan suyu ayaga kalkip kibleye yonelerek icmelidir. 

27. Abdesti tamamladiginda eger kerahet vakti degilse iki rekat namaz kilmalidir. 

28. Abdestten hemen sonra uc defa Kadir Suresi'ni okumalidir. Daha sonra da ayaga kalkip kibleye 
yonelerek su duayi okumalidir: 

"Taniklik ederim ki Allah'tan baska ilah yoktur. O birdir, ortagi yoktur. Ve yine taniklik ederim ki 
Muhammed, O'nun kulu ve elcisidir. Allah lm, beni tovbe edenlerden ve temizlenenlerden eyle." 

29. Organlarin iist taraflarmi alt taraflarmdan once yikamalidir. 

30. Abdest alirken okunacak dualar sirasiyla sunlardir: 

a. Abdeste baslarken; 

"Ulu Allahin adiyla baslanm. islam dinini bize bagisladigindan otiirii Allah'a hamdolsun." der, daha 
sonra da kelime-i sehadet getirip salat okur. 

b. Mazmaza aninda ise; 

'Allahim, Kur'an okumada, seni zikretmemde, sana sukretmemde ve giizelce ibadet etmemde bana 
yardim et." c. istinsak anindaysa; 

' Allahim, bana Cennet kokusunu koklat. Cehennem kokusunu koklatma." 

d. Yiiziinii yikarken; 

'Allahim, bir takim yiizlerin ak, bir takim yiizlerin de kara olacagi giinde yiiziimii ak et". 

e. Sag kolunu yikarken; 

'Allahim, kitabi sag tarafimdan ver ve beni kolay bir sekilde hesaba cek. 

f. Sol kolunu yikarken; 

"Allahim, kitabi ne solumdan ve ne de arkamdan verme. 

g. Basini mesh ederken; 

"Allahim, senin arsinin golgesinden baska bir golgenin olmadigi giinde beni arsinin altinda 



golgelendir." 

h. Kulaklarmi meshederken; 

"Allah'im, beni soz dinleyenlerden ve onun guzeline uyanlardan kil." 

1. Boynunu meshederken; 

"Allah'im, boynumu atesten azad eyle." 

j. Sag ayak yikanirken; 

"Allah'im! Sag Ayaklarin kaydigi giinde ayaklarimi sirat iistiinde sabit kil." 
k. Sol ayak yikanirken de; 

"Allah'im! Gunahimi afvolunmus, calismami siikre layik, ticaretimi hi? helak olmayacak bir ticaret 
kil." 60 

Abdestin Mekruhlari 

Abdestin mekruhlarina gelince; yeterinden fazla su dokerek israf etmek abdestin mekruhlarindandir. 
Tabii bu su mubah olur veya abdest alanin miilkiinde olursa israfi mekruh olur. Ama mescidlerde 
abdest almak icin vakfedilmis bir suyu israf etmek haramdir. Kerahetin tanimi ve abdestin 
mekruhlarinin izahi hususuna gelince, bununla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kerahet, tenzihen ve tahrimen olmak iizere iki kisma ayrilir. Tahrimen mekruh, 
harama yakin olanidir. Bunu soyle aciklayabiliriz: Derece bakimmdan farzdan asagida bulunan bir 
vacibi -ki buna siinnet-i muekkede de denir- terk etmekten otiirii tahrimen mekruh islenmis olur. 
Tenzihen mekruh'a gelince bunu yapmaktan oturii azab goriilmez. Ancak yapmamakla az da olsa sevab 
kazanilir. Ki bunun karsiliginda mendub, miistehab ve diger gayr-i miiekked siinnetler bulunmaktadir. 
Abdestle ilgili tahrimen mekruhlar, miiekked siinnetlerden birini terketmekle islenmis olurlar. Ki bu 
miiekked siinnetler gecen bahislerde anlatilmistir. 

Abdestle ilgili tenzihen mekruhlara gelince, bunlar mendub, miistehab veya faziletlerden birini terk 
etmekle islenmis olurlar. Sunu da soylemek gerekir ki: Hanefiler, iizerlerine digerleri de kiyaslansin 
diye bazi mekruhlari saymislardir. Soyle ki: 

Yiizii yikarken suyu kuvvetlice yiize carpmak. Bunu halk tabakasindan bilgisiz bazi kimseler yaparlar. 

Suyu avuclayarak siddetlice yiizlerine carparlar. Sanki canlanna kasitlari varans gibi... Bu, yapilmasi 

mekruh olan bir davranistir. 

Sol elle mazmaza ve istinsak yapmak. 

Sag elle sumkiirmek. 

Basi veya kulaklari iicer defa ayri ayri sularla meshetmek. Aslinda meshte istenen sudur: Bas 
meshedilirken yeni suyla meshedilmeli. Bu meshten sonra avucta veya parmaklarda lslaklik kalmissa 
bu suyla ikinci kez meshedilmeli, sonra da ayni suyla kulaklar mesh edilmelidir. Ayrica yeni su 
almamalidir. Aksi takdirde mekruh bir davranisa girilmis olur. 

Abdest icin kendi sahsina ayri bir kap tahsis etmek. Ve yine bunun gibi abdest almak icin kendine bir 
yer tahsis etmek. Hanefilerin kitaplarinda yer alan bu mekruh, yine onlarin kurallariyla bazi sartlara 
baglanmistir: Kisi, kendisine hastalik bulasmasindan korkarsa veya abdest kabini kendi muhafazasi 
altina almakla necasetten koruyacagini sanarsa ve daha buna benzer bazi sebeplerle boyle yapacak 
olursa mekruh islemis olmaz. Hatta boyle yapmadigi takdirde kendisine zarar ulasacagim sanarsa 
tedbirini almasi gerekir. 

Yiizii ve elleri ucten fazla yikamak: Bunu yapan, abdestte fazla yikamanin ser'an istenen bir davranis 
olduguna inanirsa bu tahrimen mekruh olur. Eger ser'an istenen bir davranis olduguna inandigindan 
degil de temizlik veya -sicak mevsimdeyse- serinlenmek kasdiyla yapacak olursa bu tenzihen mekruh 
olur. £unkii temizlenme ve serinlemenin zamani ibadetinkinden ayridir. 

Abdestte suyu israf etmek tenzihen mekruh oldugu gibi kit kullanmak da tenzihen mekruhtur. 
Hanefilere gore kit kullanmanin 6l?usu, yikanan organlardan suyun damlamasinin goriilmemesidir. 
ileride de goriilecegi iizere Malikiler, bu goriise muhaliftirler. 
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Necis yerde abdest almak. Boylesi bir yerde abdest alana, necasete su dokiip sicramasi 
sonucu/necasetin bulasmasindan korkulur. 

Kisi kendi mall olan suyu israf ederse mekruh olur. Mescidlerde abdest almak icin vakfedilen sulan 
israf etmek ise haramdir. 

Malikiler: Abdestin mekruhlan, "abdestle ilgili siinnetleri terk etmektir" derler. Ki bu siinnetler daha 
once anlatilmisti. Bilindigi gibi Malikilerin nazarinda, siinnetin terk edilisinden otiirii azaba miistahak 
olunmaz. Bununla beraber miiekked ve gayr-i miiekked olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Ki gayr-i 
miiekked olana fazilet de derler. Bunlar, keraheti tahrimi ve tenzihi gibi kisimlara ayirmazlar. Bu 
mezhebteki gecer kurala gore bir yerde mekruh terimi kullanildigmda bu, tenzihen mekruh demektir. 
Ki bu, evla olan hiikme muhalif olan bir davranis demektir. Malikiler, abdestin mekruhlan 
ciimlesinden olmak iizere sunlari saymislardir: 
Suyu yeterinden fazla dokerek israf etmek: 
Yikanan organlari tic defadan fazla yikamak. 

Meshedilen organlari da bir defadan fazla meshetmek. Fazla yikayis ve meshin abdestten sayildigina 
inanmak da mekruhtur. Eger serinlemek veya temizlenmek kasdiyla fazla yikar ve meshederse, bu su 
da vakif suyu degilse mekruh olmaz. Vakif suyu ise haram olur. Baskasinin izinsiz kullanilan suyu ise 
yine haram olur. 

Boynu meshetmek de mekruhtur. £unku bu, dinin emretmedigi bir fazlaliktir. Bu hususta boyunla 
bogazin hukmu aynidir. Ancak "yeni su almaksizm, kulaklardan sonra boynu meshetmek sunnettir" 
diyen Hanefiler bu goriise karsidirlar. Bogazi meshetmekse Hanefilere gore bid'attir. Ne var ki bunun 
mekruhluguna iliskin bir nasslari mevcud degildir. 

Necis bir yerde ve necaset birakmak icin hazirlanmis bir yerde abdest almak. Bu yer yeni tuvalet gibi 
kullanilmamis olsa bile burada abdest almak yine mekruhtur. 

Abdest alirken Allah'i zikir disinda bir soz konusmak. Bunun mekruh oldugu hususunda mezhepler 
ittifak etmislerdir. Ancak Safiiler, bunun mekruh olmadigini ve fakat konusmamanin daha iyi olacagini 
ileri surmiislerdir. 

§ afliler dediler ki: Mekruh, sariin yapilmamasini kesin olmayarak taleb ettigi bir davranistir. Bunu 
isleyen, azaba miistahak olmasa da islemeyen sevab kazanir. Bunlara gore abdestin mekruhlan, 
vacibligi hususunda goriis aynligi bulunan siinnetleri terketmekten ibarettir. Vacibliginde goriis aynligi 
bulunan siinnetlere bazilan farz, bazilan da sunnettir demislerdir. Miiekked siinnetler de boyledir. 
Bunlardan baskasini (mesela miistehab ve faziletleri) terketmek evla olana muhaliftir (tenzihen 
mekruhtur). 

Abdest alirken suyu israf etmek, tenzihen mekruhtur. Vakfedilmis suyu israf etmekse haramdir. Ancak 
bu su, havuz veya sadirvanda olursa -su, tekrar icine dondugii gerek?esiyle- haramliktan cikip tenzihen 
mekruh olur. 

Abdest alirken konusmak tenzihen mekruhtur. 

Oruclunun mazmaza ve istinsak yaparken miibalagaya kacmasi da mekruhtur. 
Necis bir yerde abdest almak da mekruhtur. 

Boynun iki tarafini meshetmeye gelince, Safiilere gore bu mekruh olmayip hatta bazilanna gore 
sunnettir. 

Yikanan organlari tic defadan fazla yikamak. Meshedilen organlari da ticten fazla meshetmek 
mekruhtur. Safiiler, meshedilen organlann da yikanan organlar gibi tic kez meshedilmesini isterler. 
Ancak mest iizerine bir defadan fazla meshetmek mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Mekruh; vitir, sabah namazinin siinneti ve teravih gibi miiekked siinnetleri 
terketmektir. Bunlann disindaki siinnetleri terketmekse evla olana muhaliftir (tenzihen mekruhtur). 
Onceki bahiste anlatilan siinnetleri terketmek de boyledir. Ancak kesin olmayan bir yasak bulunursa bu 
durumda siinneti terk etmek mekruh olur. 

Abdest alirken kullanilmakta olan su, mubah bir su ise bunu israf etmek mekruhtur. Kullanilmakta olan 
su eger vakif suyu ise bu durumda israf edilmesi haram olur. 

Yikanan organlari uc defadan fazla yikamak. Meshedilen organlanysa bir defadan fazla meshetmek. 
Ama bu fazla yikama ve mesh, temizlik veya serinleme kastiyla yapilirsa mekruh olmaz. Boynu suyla 
meshetmek, oruclunun mazmaza ve istinsakta asinliga kacmasi, necis bir yerde abdest almak, abdest 



alirken Allah'i zikir disinda konusmak da tenzihen mekruhtur. 61 
Abdesti Bozan §eyler 

Abdesti bozan seyler bazi kisimlara ayrilirlar. Soyle ki: 

A. Onden ve arkadan cikan seyler: Bunlar alisila-gelen ve alisila-gelmeyen seyler olmak iizere iki 
kisma ayrilirlar. 

B. On ve arkadan cikan seylerden olmamalarina ragmen onlarin hiikmiine tabi olan haller. Mesela 
akhni kaybetmek, sehvetle kadina dokunmak, tiiysiiz delikanlilara dokunmak gibi. Bunlar, bazi sartlar 
dogrultusunda abdesti bozarlar. 

Malikiler: Alisilmamis lezzette cikan meni guslii gerektirmeyip sadece abdesti bozar demislerdir. tic 
mezheb imami bu goriise karsi olup kisinin sicak suya girdiginde lezzetlenip menisinin akmasini da 
buna ornek olarak gostermislerdir. 

§afliler: Lezzetli ve lezzetsiz olarak cikan meni guslii icab ettirir demislerdir. Kisinin onunden cikan 
sivmm meni oldugu kesin olarak bilinirse gusiil yapmasi zorunlu olur. Guslii gerektirmekle birlikte 
abdesti bozmaz. 

Arada bir perde veya engel olmaksizm penisi ellemek. Bunu yapmakla abdest, bazi mezheblere gore 
bozulur. Bazilanna gore ise bozulmaz. 

On ve arkanm disindaki yerlerden cikan seyler. Ornegin kan gibi. Kanin abdesti bozup bozmayacagi 

hususunda mezheblerin tafsilath goriisleri vardir. 

Abdesti bozan bu seyleri su sekilde aciklamamiz mumkiindur: 

A. On ve arkadan cikan seyler nedeniyle abdestin bozulmasi: 

1. Alisilagelmis sekilde on ve arkadan cikan seyler. Bunlann bir kismi sadece abdesti bozar, bir kismi 
da guslii gerektirir. Sadece abdesti bozup guslii gerektirmeyenlere ornek olarak sidik, mezi ve vediyi 
gosterebiliriz. Sidigi tanimlamaya gerek yoktur. Mezi ise, sari renkli ince bir sivi olup cogunlukla 
lezzet anmda onden cikar. Vedi'ye gelince bu, meniye benzer. Kati ve beyaz renkte bir sividir. Ki 
cogunlukla idrardan sonra onden (penisten) cikar. Hadi de vedi suyu gibidir. Ki bu dogumdan once ge- 
be kadinm on tarafindan ?ikan beyaz bir sividir. 

Lezzet olmaksizm meni akmasi da guslii gerektirmeyip sadece abdesti bozar. Meni, bilinen bir sivi 
oldugu icin tanimlamaya gerek yoktur. 

Buraya kadar saydigimiz sivilar, hep on taraftan ?ikarlar. Arka taraftan alisilagelmis sekilde ?ikanlara 
gelince bunlar diski ve yellenmeden ibarettir. 

2. Alisilagelmisin disinda on ve arkadan cikan seyler de abdesti bozarlar. Onden veya arkadan kurtcuk, 
tas, kan, irin ve cerehat akmasi abdesti bozar. Mesela kurtcuk, cakil tasi, irin ve cerahat on veya 
arkadan ?ikacak olursa abdesti bozmaz. Tabii, abdesti bozmamasi icin cakil tasi veya kurtcugun 
disaridan yutulmus olmayip midede kendiliginden olusmasi sarttir. Ama kurt?uk veya cakutasi 
yutulmus olup normal ?ikis yerinden cikacak olursa abdesti bozar. Ciinkii yutmak normal degildir. 

Malikiler: Alisilagelen ?ikis yerleri olan on ve arkadan alisilagelen sevlerin ?ikmasi disinda hicbir sey 
abdesti bozmaz, demislerdir. Alisilagelen cikis yerlerinden alisilagelen seylerin sihhat ve afiyet 
zamaninda cikmalari 

B. Onden veya arkadan cikmadiklari halde, tipki onlar gibi abdesti bozan seyler. Bunlar, bilindigi gibi 
dort kisma ayrilmaktadirlar: 

1. Abdest alan kisinin delirerek veya sar'aya diiserek veya bayilarak veya icki, esrar, ya da afyon alarak 
akhni yitirmesi. Uyku da bu grupta miitalaa edilmekte olup bizzat abdesti bozmaz. Ancak uyku halinde 
(yellenmek veya kadina dokunmak gibi) abdest bozucu durumlarin cereyan edebilecegi ihtimalinden 
otiirii, mezheblerin abdest bozucu olusuna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeliler: Uykunun bizzat kendisi abdesti bozar demislerdir. Uyku, cok kisa siireli olmadigi takdirde 
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mak'adin icinden bir sey cikmayacak sekilde birseye dayayip emniyete alirsa dahi abdesti bozulur. 
§afiiler dediler ki: Uyumakta olan kisi, mak'adini saglam bir yere oturtmadigi takdirde, mak'admdan 
abdest bozucu bir seyin cikmadigindan emin olsa bile yine de abdesti bozulur. 

Haneffler: §afii ve Hanbelilere muhalefet ederek dediler ki: Sahih olan goriise gore uyku, abdesti 
bozmaz. Ancak uc durumda abdesti bozar: 

1. Yan tarafa uzanarak uyumak. 

2. Sirt iistii uzanarak uyumak. 

3. Uyluklardan birinin iizerine durarak uyumak. 

Cunkii bu sekilde oturan kisinin mafsallari gevser, dolayisiyla da mak'adina hakim olamaz. Ama 
oturarak uyusa, mak'adini da bir yere dayayarak saglama alsa esah olan kavle gore abdesti bozulmaz. 
Bu durumda yastik ve benzeri bir seye dayanmis olur da, bu yastik baskasi tarafindan cekildigi takdirde 
uyuyan kisi diiser ve mak'adi da dayandigi yerden ayrihrsa abdesti bozulur. Ama oturusunda bir 
degisiklik meydana gelmezse abdesti bozulmaz. 

Ayakta veya namaz rukuu gibi tarn riiku halinde uyuyan kisinin abdesti bozulmaz. Zira bu durumlarda 
insanin vucudundaki organlar biribirlerine bagh ve tutkun olurlar. Yaninda konusanlann seslerini 
duyabilecek kadar hafif bir uyku uyumakta olan kisinin, uzanmis olmasina ragmen abdesti yine 
bozulmaz. Ama konusanlann seslerini isitemiyecek kadar agir bir uykuda olursa abdesti bozulur. 
Uykunun ancak uzanarak vuku bulmasi halinde abdestin bozulacagina iliskin delil, su hadis-i seriftir: 
"Abdest, ancak uzanarak uyuyan kimseye vdcib olur. Zira uzanma halinde mafsallar gevser. " 62 
Hanefiler sirti iistii uyuyanla uyluklarmdan birinin iizerine agirligini vererek uyuyan kisileri de 
uzanarak uyuyan kimselere kiyaslamalardir. Cunkii uzanarak uyuyanin abdestinin bozulmasmdaki 
sebeb, mafsallarinin gevsemesidir. Bu sebeb, sirti iistii uyuyanla, uyluklarmdan birinin iizerine durup 
uyuyan kimsede mevcudtur. Kendisinde yellenme gevsekligi veya sidik akintisi bulunan ozurrii 
kimselerin abdestleri uyku ile bozulmaz. Zira uyanik iken on ve arkalarindan cikan bu seyler, 
abdestlerini bozmadiklarina gore uyku halinde hi? bozmazlar. 

§afiiler: Kisi oturarak veya bir binite binerek oturagmi oturdugu yere dayayip arada bosluk 
birakmadan uyusa abdesti bozulmaz. Ama sirtustu veya yangelerek uyusa, oturagiyla oturdugu yer 
arasinda viicudu zayif olmasi dolayisiyla arada bir bosluk da kalirsa uyumakla abdesti bozulmus olur. 
Uyuklama abdesti bozmaz. Uyuklama, uykudan ayri olup beyinde meydana gelen bir agirliktir. Ki 
uyuklayan kisi, yaninda konusulanlari anlamasa bile konusanlann seslerini isitir. 
Hanbeliler dediler ki: Her ne hal ve sekilde olursa olsun uyku, abdesti bozar. Ancak orfe gore az 
sayilan oturma ve ayakta durma halindeki hafif uyku abdesti bozmaz. 

Malikiler dediler ki: Uyku, agir olduktan sonra kisa siirsiin uzun siirsiin, kisi uzanmis olsun oturmus 
olsun, secde halinde olsun ayakta dursun, abdesti bozar. Bunun yaninda kisa da siirse uzun da siirse, 
hafif uyku abdesti bozmaz. Ancak uzun siiren hafif uykudan sonra abdest almak mendubtur. Kisa siireli 
agir uyku: Uyuyan kisi, eger bir bez durup mak'adinin (oturaginin) kaba etleri arasina koyup mak'adini 
tikamaz ve iizerine oturmazsa ve uyuduktan sonra tika?siz olarak uyanirsa abdesti bozar. 
Uzun siireli agir uyku: Uyuyan kisi oturagmi tikamis olsa bile kesinlikle abdesti bozar. Uyumakta 
olan kisi etrafindaki sesleri isitmezse oturagi iizerine oturup dizlerini yan yana getirerek iki eliyle 
dizlerini tutar da ellerinin cozuldugumin farkina varmazsa, elindeki bir seyin yere dustiigiiniin farkina 
varmazsa, agzindan salyasmin aktigim hissetmezse agir uykuda demektir. 

2. On ve arkadan cikmadigi halde, onlar gibi abdesti bozan seylerin ikincisi, kadin olsun tiiysiiz gen? 
erkek olsun, sehvetli birinin bunlara dokunmasidir. Fikihcilar, isi terminolojiye dokerek dokunmanin 
bazan elle, bazan da viicudun herhangi bir tarafiyla olabilecegini, "Lems"in, yani ellemenin ise sadece 
elle olabilecegini ileri surmiislerdir. Bunlann herbirinin kendine ozgii hiikiimleri vardir. §ehvetli 
birinin ellemesi mezheblere gore ileri siiriilen sartlar dogrultusunda abdesti bozar. 

§afiiler dediler ki: Yabanci bir kadina dokunmak veya onu ellemek, mutlak surette abdesti bozar. 
Elleyen erkek yasli, kadm da ihtiyar ve cirkin olsa ve bunlar birbirlerine dokunmaktan lezzet 
duymasalar bile yine abdest-leri bozulur. §afii mezhebinde yerlesik kural budur. Elleyen veya dokunan 
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erkek, gen? de olsa, yasli da olsa hiikiim aynidir. Bazilari diyebilirler ki: Yasli ve firkin kadini 
ellemekten ne tad alinabilir ki bunu yapmakla abdest bozulsun? Bunlara verilecek cevab sudur: Kadin, 
yasadigi siirece mutlaka kendisinden tad alip yararlanacak birisi bulunur. Kadina dokunmanin abdesti 
bozmasi, erkekle kadinin tenleri arasinda bir perde bulunmamasi sartina baglidir. Abdestin 
bozulmamasi icin arada ince de olsa bir perde bulunmasi yeterlidir. Tozlann list iiste gelmesiyle arada 
bir kir tabakasinin olusmasi bile perde yerine gecerli olur. Ama ikisinin viicudlan arasindaki ter 
tabakasi perde yerine gecerli olmaz. 

Bir erkegin baska bir erkegi ellemesi veya arada perde olmaksizin dahi viicudlarimn birbirine 
dokunmasi abdesti bozmaz. Ellenilen veya dokunulan erkek, tiiysiiz giizel bir gen? olsa abdest yine 
bozulmaz. Ama bundan dolayi abdest almak siinnet olur. Kadinin kadini, erseligin erseligi (Hunsa, gift 
cinsiyetli) ellemesi veya tenlerinin birbirine dokunmasi abdestlerini bozmaz. Erselikle erkek veya 
kadinin elleri veya tenleri birbirlerininkine dokunacak olsa yine abdestleri bozulmaz. 
Selim tabiath kimselerce, dokunan erkekle dokunulan kadinin sehvet haddine vardiklari bildirildiginde 
abdestleri bozulur. 

Kadinin tiiyleri, tirnak ve dislerine dokunmakla lezzet duyulsa bile abdest bozulmaz. ^iinkii lezzet 
duyulmamasi, bu nesnelerin ozelligindendir. Denebilir ki: insanlar, kadinin bazi yerlerine nisbetle 
dislerinden daha fazla lezzet almaktadirlar. Lezzet duymamak bunlarin ozelligindendir demek akla 
uyar mi? §afiiler bu soruya su cevabi vermektedirler: Agiza dokunmak bir tarafa birakilacak olursa, 
disleri birer kemik parcasi olarak ele alacak olursak bunlardan ne lezzet alinabilir? 
Oluyu ellemek ve ona dokunmak da abdesti bozar. Mahrem, yani kisiye nikahlanmasi ebediyyen 
haram olan bir kadina dokunmak veya onu ellemek abdesti bozmaz. Kan bagi, siit bagi ve hisimlilik 
baglarindan oturii bazi kadinlarin nikahi ebediyyen insana haram olabilir. (Anne, kizkardes, teyze, 
hala, kayinvalide, siit ana ve siitbacisi gibi.) Bunlara dokunmakla abdest bozulmaz. Bazi. kadinlarin 
nikahlanmasi ebediyyen degil de gecici olarak haram olur. Baldiz, hanimin teyze ve halasi gibi. Bunlar, 
hanimm bosanmasindan veya olumunden sonra nikahlanabilirler. Bunlara dokunmak abdesti bozar. 
§uphe ile cinsel iliski kurulan kadinin annesine ve kizma dokunmakla abdest bozulur. Bunlarin ikisini 
nikahlamak her ne kadar haramsa da bu haramlik, hisimlik, neseb ve siit baglarindan otiirii 
dogmamistir. 

Hanbeliler dediler ki: Arada perde olmaksizm sehvetle bir kadim ellemek veya ona dokunmak 
abdesti bozar. Bu kadin mahrem olsun yabanci olsun, diri olsun olii olsun, kiiciik olsun biiyiik olsun 
fark etmeyip aym sonuca varir. Yalniz kucuk kizlarin adete gore sehvetli olmalari gerekir. Bu hususta 
kadin da erkek gibidir. Eger bir kadin bir erkegi elleyecek olursa veya ona dokunacak olursa mezkur 
sartlarla abdesti bozulur. 

Abdestin bozulmasi icin tiiy, dis ve tirnak disinda viicudun diger kisimlarmin ellenmesi sarti vardir. 
Sozgelimi bu saydigimiz nesneler ellenecek olursa abdest bozulmaz. Dokunulan veya ellenilen kisi 
bunlardan bir lezzet duysa bile abdesti bozulmaz. Erkek erkegi ellerse, ellenen tiiysiiz bir gen? olsa bile 
yine abdesti bozulmaz. Kadin kadini, erselik erseligi ellerse, elleyen bundan bir lezzet duysa bile bile 
abdesti bozulmaz. 

Bu anlattiklanmizdan sonra, arada perde olmaksizin adeten sehvetli oldugu bilinen kadini -bu kadin 
yasli ve cirkin olsa bile- elleme veya dokunmanin abdesti bozmasi hususunda Hanbelilerle §afiilerin 
goriis birligi i?inde olduklari anlasilmis olur. Bu iki mezheb, yalniz mahrem kadinlari elleme 
hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. 

Hanbeliler derler ki: Mahrem de olsa bir kadini ellemek abdesti bozar. Ellenen veya dokunulan 
kadin, elleye-nin annesi de olsa kizkardesi de olsa abdesti bozulur. §afiiler buna karsidirlar. 
Erkegin erkegi ellemesiyle ellenen, tiiysiiz giizel bir gen? olsa bile abdestin bozulmayacagi hususunda 
goriis birligi edilmistir. Yalniz §afiiler, bunu yapanin abdest almasmin siinnet olacagi kaydini 
koymuslardir. Kadinin tuyii, tirnagi ve dislerinin ellenmesinin abdesti bozmayacagi hususunda da go- 
riis birligi edilmistir... Ancak §afiilerin anlatmis olduklari hafif bazi detaylarda aralarinda bir goriis 
ayriligi olmustur. Ki bu nedenle de her iki mezhebin goriislerini ayri ayri anlatmayi uygun gordiik. 
Malikiler dediler ki: Abdestli biri kendisinden baska birine, eliyle veya viicudunun herhangi bir 
tarafiyla dokunacak olursa abdesti bozulur. Ancak abdestin bozulmasi icin gerek dokunanda, gerek 
dokunulanda bazi sartlarin gerceklesmesi icab eder: 



1. Balig olacak. 

2. Lezzet kasdiyle dokunacak. Veya dokununca lezzet duymus olacak. Lezzet kasdiyle dokunup lezzet 
duymasa bile yine abdesti bozulur. Bunun tersi icin de ayni hiikiim gecerlidir. 

3. Dokundugu kimse ciplak veya hafif bir ortuyle ortiinmus olacak. Ortii kalin olursa abdest bozulmaz. 
Ortii kalin olur da icindeki sahsin bir organini tutup eliyle avuclayacak olur veya lezzet kasdiyle bunu 
yaparsa abdesti bozulur. Lezzet kasdiyle yapmayip lezzet duyarsa yine abdesti bozulur. 

4. Dokundugu kimse adeten sehvetli biri olacak. Ornegin bes yasindaki sehvetsiz kiiciik bir kiz 
cocugunu ellemek abdesti bozmayacagi gibi, erkeklerin kendisinde tamahlarinin kalmadigi yasli kadini 
ellemek de abdesti bozmaz. 

5. Sac ve tiiyler de viicudun parcalarindan sayilmaktadirlar. Lezzet alma kasdiyle kadinin saclarina 
dokunulacak olursa abdest bozulur. Lezzet kasdi olmaksizin dokunur da lezzet duyacak olursa yine 
abdesti bozulur. Ama kadin, kendi eliyle kendi sacma dokunacak olursa abdesti bozulmaz. Ayni 
sekilde erkegin saci kadinin sacina, tirnagi kadinin tirnagma dokunacak olursa bunlarda duyu olmadigi 
gerekcesiyle abdesti bozulmaz. 

6. Dokunmakla abdestin bozulusu, lezzet kasdi veya lezzet duyma sebebinden oturiidur. Dokunulan 
kadinin yabanci bir kadin olmasiyla kendi esi olmasi arasinda fark olmadigi gibi, dokunulanin tuysuz 
bir delikanli olmasiyla sakali yeni bitmekte olup insana lezzet veren bir gen? olmasi arasinda fark 
olmayip hepsi abdestin bozulmasina neden olurlar. 

7. Dokunulan kizkardes, veya onun kizi, hala veya teyze gibi mahrem bir kadinsa ve dokunan da 
sehvetli olup lezzet almayi kasdeder ve fakat lezzet duymazsa abdesti bozulmaz. Ama dokundugu 
kadin yabanci biriyse, lezzet kasdi olmazsa bile abdesti bozulur. 

8. Agizdan opmek de dokunma ve ellemenin hukmune tabidir. Lezzet kasdiyle open veya zorla 
opturmek gibi lezzet kasdi olmaksizin oper ve fakat lezzet duyarsa abdesti bozulur. Kisi kendi 
nefsindeki maksada gore birine aciyip oper de lezzet duymazsa abdesti bozulmaz. Eger lezzet duyarsa 
abdesti bozulur. Butiin bu saydigimiz sartlar dokunana nisbetledir. Dokunulana gelince o da, balig ise 
ve kendisine dokunulup ellendiginde lezzet duyarsa abdesti bozulur. Eger kendisine dokunuldugunda 
veya ellendiginde lezzet duymayi kasdederde zaten dokunan durumuna gecer. Ki yukarida gecen hii- 
kiimlere tabi olur. Diisiinmekle veya dokunmaksizin bakmakla lezzet kasdi olsa veya lezzet duyulsa 
bile veya fuhusa dair kotii soz soylese bile abdesti bozulmaz. Eger dusunme veya bakma sebebiyle 
mezisi gelirse abdesti bozulur. Menisi gelirse de gusul yapilmasi gerekir. 

HanefTler: Bedenin hangi tarafiyla olursa olsun, dokunan veya dokunulan ciplak da olsa abdest 
bozulmaz, derler. Kisi, abdestli olur; ikisi de ciplak ve hanimina bitisik olarak ayni yataga uzanacak 
olurlarsa, abdestleri bozulmaz. Ancak kendilerinden mezi ve benzeri bir seyler akarsa veya ikisinin 
tenasul organlari list uste gelecek olursa abdestleri bozulur. Tabii aynca erkegin penisinin sertlesmesi 
ve arada vucudlarinm lsismi engelleyecek bir perdenin bulunmamasi halinde erkegin abdesti bozulur. 
Kadin ise, erkegiyle yanyana gelip, tenasul organinin onunki ile ust uste gelmesi halinde abdesti 
bozulur. iki kadm ciplak olarak birbirlerine sarilip bitisirler ve cinsel organlari da birbirine temas 
ederse abdestleri bozulur. Hamamlarda oldugu gibi iki erkek, kalabaliktan oturu ciplak olarak yanyana 
gelip bitisecek olurlarsa, dokunanin penisi sertlesmedikce abdestleri bozulmaz. 

Boylece Hanefilerin bu hukumde diger imamlardan ayri goriise sahib olduklari ogrenilmis oldu. 
Malikiler abdestin bozulmasini, lezzet kasdina veya lezzet duyma sartina bagladilar. Sehvetsiz ihtiyar 
kadini ellemekle abdestin bozulmayacagini soyleyerek de, bozulur diyen Safii ve Hanbelilere muhale- 
fet etmis oldular. Guzel ve tuysuz delikanlilari ellemekle abdestin bozulmayacagini soyleyerek 
Hanefiler, Malikilere muhalefet ettiler. Hanbelilerle Safiiler de bozulmaz dediler. Dokunulan ciplak 
olmadikca ve iizerindeki ortiisii de ince ve hafif olmadikca dokunmanin abdesti bozmayacagini 
soyleyerek bazi sartlarla diger mezheplerle goriis birligi yaptilar. Ancak Malikiler dediler ki: 
Dokunulan, elbisesini giyinikse ve abdestli biri de onun viicudunu eliyle tutacak olursa abdesti bozulur. 
Kadinin sacini tutmada ihtilafa dusmiislerdir. Malikiler derler ki: Erkek, kadinin sacma lezzet kasdiyle 
dokunur veya lezzet kasdiyle olmaksizin dokunur da lezzet duyarsa abdesti bozulur. Cunku saclarin 
lezzet verdikleri tartisma goturmez bir sekilde kesindir. Ama kadinlar, kendi saclarryla erkeklere 
dokunacak olurlarsa kendilerinin abdestleri bozulmaz. Cunku onlar, bundan bir sey hissetmezler. 
Hanbeli ve Safiilerse, saca dokunmanin abdesti bozmayacagi goriisundedirler. 



3. Onden ve arkadan cikan seyler gibi abdesti bozan seylerin uciincusii ellemektir. Kisi, eliyle ya kendi 
viicuduna veya baskasinin viicuduna dokunur. Baskasinin viicuduna dokunmakla ilgili hukumler gecen 
boliimde anlatildi. Kisinin kendi viicudunu ellemesine gelince, bundan lezzet duyacagi alisilmis bir 
durum degildir. Ama baz; hadisler, kisinin kendi penisini ellemesinin abdestini bozacagina delalet 
etmektedirler. Diger bazi hadislerdeyse, bunu yapmakla abdestin bozulmayacagi ifade edilmektedir. 
iste bu nedenle mezhebler, bu konuda goriis ayriligina dusmiislerdir. 

Kisinin kendi penisini ellemesiyle abdestinin bozulmayacagi goriisunde olanlar, bazi hadisleri delil 
olarak ileri surmektedirler. Bunlardan biri ibn Mace disindaki diger Sunen sahiplerinin rivayet etmis 
oldugu su hadis-i seriftir: 

Rasulullah (s.a.s.) namazdayken penisini elleyen bir erkegin durumu hakkinda soruldugunda su cevabi 
vermistir: 

"O, senin viicudundaki bir parget etten baska bir sey degildir. " 63 

ibn Hibban da bu hadisi. Sahih'inde rivayet etmistir. Tirmizi ise, "Bu mevzuda rivayet edilen en giizel 
hadis budur" demistir. 

Penisi ellemek abdesti bozar diyenler de bircok hadis-i serifi delil olarak ileri surmektedirler. Ki 
bunlardan biri su hadis-i seriftir: 
"Kim penisini ellerse abdest alsin. " 64 

Ug mezheb imami, penisi ellemenin abdesti bozacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. Hanefilerse 
bu hususta onlara muhalefet etmislerdir. Bu mezhebe gore, penisi ellemekten oturii abdest bozulmaz. 
Hanefilerin bu konudaki detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Avu? i?iyle de olsa, parmaklann i? taraflanyla da olsa, sehvetle de olsa penisi 
ellemek abdesti bozmaz. Zira bedevivari birisi Rasulullah (s.a.s.) a gelerek 

"Ya Rasulallah! Namazdayken penisini elleyen bir adamin durumu hakkinda ne dersin?" diye sormustu 
da Rasulullah, kendisine su cevabi vermisti: 

"O, senin viicudundan bir parqa veya etten bir parqadir. " 65 

Yine de penisi elleyen birinin, alimlerin ihtilafindan kurtulmak i?in abdest almasi mustehab olur. 
Cunkii ittifaklara uyularak yapilan ibadet, ihtilaflara kacilarak yapilan ibadetten daha hayirlidir. Ama 
ittifaklara uyayim derken, kisinin kendi mezhebine gore mekruh davranislarda bulunmamasi da sarttir. 
Bu anlatilanlar bir tarafa, Rasulullah (s.a.s.) in: 

"Kim penisini ellerse abdest alsin " mealindeki buyrugunda gecen abdest kelimesini Hanefiler, lugat 
manasinda kabul etmislerdir. Ki bu da ellerin yikanmasi demektir. Penisini ellemis olan bir kisi, namaz 
kilmak istediginde menduben ellerini yikamalidir. 

Kisi, viicudunun herhangi bir yerini, hatta mak'adindaki deligin etrafini bile elleyecek olursa abdesti 
bozulmaz. Kadin da elini, kendi tenasiil organina degdirecek olursa abdesti bozulmaz. Ancak 
parmagini veya igne u?u gibi bir seyi vaginaya sokarsa bu durumda abdesti bozulur. £unku bu du- 
rumda sanki i?eriye bir sey girip kaybolmus olmaktadir. Parmaginin sadece bir kismini sokar da 
parmak goriinmeyecek sekilde olmazsa, ama geri ?ekerken parmaginda lslaklik ve koku olursa abdesti 
bozulur. Aksi takdirde bozulmaz. Aym sekilde kadin, parmagini veya bir parca pamugu vaginasinin 
oniine koyar da pamuk veya parmak lslanacak olursa abdesti bozulur. Aksi takdirde bozulmaz. 
Malikiler dediler ki: Penisi ellemekten oturii ancak bazi sartlann gerceklesmesi halinde abdest 
bozulur: 

1. Kisi kendi penisini ellerse abdesti bozulur. Baskasinin penisini ellerse, baskasina dokunma 
hukumleri cereyan eder. 

2. Kendi penisini elleyen balig ise abdesti bozulur. Erselik dahi kendi penisini ellediginde abdesti 
bozulur. £ocuk, kendi penisini elledigi takdirde abdesti bozulmaz. 

3. Ellerken arada bir ortii veya engel bulunmazsa abdesti bozulur. 

4. Avuc i?i veya elin yan taraflan veya parmaklann alt ve yan kisimlari veya bas taraflanyla penisi 
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ellerse abdesti bozulur. Diger parmaklardan farksiz olan duyma ve gormede onlar gibi olan fazla 
parmakla da penis ellenecek olursa abdest yine bozulur. Ama baldir veya kol, penise degecek olursa 
abdest bozulmaz. Bir agac daliyla penise dokunulursa veya arada bir perde bulunmakla penis ellenecek 
olursa abdest yine bozulmaz. 

Yukaridaki sartlarin gerceklesmesi halinde lezzet alinsin alinmasin, kasitla olsun, unutarak olsun, penis 
ellendigi takdirde abdest bozulur. Bir kadmin kendi tenasiil organini ellemesiyle abdesti bozulmaz. 
Parmagini soksa ve bundan zevk alsa bile durum degismez. Kisinin makad mahallini ellemesi veya 
zaruret olmadan yapilmasi haram bile olsa parmagini bu delige sokmasiyla abdesti bozulmaz. Penis 
kesihnis olsa, kesildigi yeri ellemek, teslisleri ve kasik bolgesini ellemek, yapana lezzet vermis olsa 
bile abdesti bozmaz. Baskalannin makad deligini veya vaginasini ellemek halinde, baskasina dokunma 
hiikiimleri gecerli olur. Bununla ilgili hiikiimler, onceki bahiste anlatilmistir. 

§afiiler dediler ki: Viicuda bitisik veya viicudtan ayrilip da heniiz parcalanmamis olan penisi 
ellemekle abdest bozulur. Her ne kadar viicudtan ayrildiktan sonra penis ismini yitirirse de ellemekle 
abdest bozulur. Penisin kesildigi yeri ellemek de bazi sartlarla abdesti bozar: 

1. Arada perde ve benzeri bir engel bulunmazsa. 

2. Elleme, avuc ici veya parmaklarin alt kisimlanyla yapilirsa. Avuc iciyle parmaklarin alt kisimlarmin 
siniri, avuc ve parmaklar list iiste geldiginde goriinmeyen kisimlardir. Elin ve parmaklarin aralariyla ve 
yan taraflanyla penis ellendiginde abdest bozulmaz. 

Hanbeliler: Bunlar da §afiiler gibi, penisin kisiye ait olmasini sart kosmazlar. Baskasinm penisini 
ellemenin de kisinin kendi penisini ellemesi hukmiinde olacagi dusiincesindedirler. Bu nedenle 
demislerdir ki: Kisi, gerek kendi penisini gerek baskasinm penisini ellerse; elledigi penis kiiciik bir 
cocugun veya bir oliinun penisi olsa bile abdesti bozulur. Penisi ellenenin degil de penisi elleyenin 
abdesti bozulur. Kadin, kendi vaginasini elleyince abdesti bozulacagi gibi baska birisi de elleyecek 
olursa elleyenin de abdesti bozulur. Mak'ad deligini ellemek de vaginayi ellemenin hiikmiine tabidir. 
Ama testisleri ve kasik bolgesini ellemekle abdest bozulmaz. 

On ve arka disinda viicudun herhangi bir yerinden cikan necaset, 50k oldugu takdirde abdesti bozar. 
Cokluk ve azlik, kisinin biinyesinin kuvvet veya dermansizligi ile sismanlik veya zayifligiyla 6l?ulur. 
Mesela zayif birinden kan akarsa bu kan, onun biinyesine gore 50k goriilurse abdesti bozulur. Cok 
goriilmezse abdesti bozulmaz. Kusmak da bu hukme tabidir. 

4. On ve arkadan cikmadigi halde abdesti bozan seylerin dordunciisii, ?ibandan veya yaradan ?ikan irin 
ve kandir. Ki bunlar necis olup abdest bozucudurlar. irtidattan dolayi da abdest bozulur. Dinden cikan 
bir kisi eger abdestli ise abdesti bozulur. §iddetli derecede gazaplanan cahiller, cogu kez dine soverek 
bu duruma diismektedirler. Bunlar kiifrii gerektirici sozleri hi? aldirmaksizin sarfetmekte, sonra da 
pisman olmaktadirlar. Bunlar bu fiili islerken sayet abdestli iseler abdestleri bozulur. En asagilik irtidat 
cerimelerinin salih amelleri bosa savurup heba edecegi bilinirse, insanlar kendilerine hakim olup bu 
vartaya diismekten kurtulurlar. Ve hi?bir yaran olmayan, tersine bircok zararlara sebeb olan bu 
kelimeleri soylememek icin dillerini tutarlar. 

HanefTler: irtidattan dolayi kisinin her ne kadar islemis oldugu salih ameller bosa gitse de ve mali 
tasarruf yetkisi elinden almsa da abdestinin bozulmayacagi gorusiindedirler. 

§afiiler: irtidat eden kisi, eger sidik akintisi ozriinden salim ise abdesti bozulmaz, ama salim degilse, 
temizligi zayif oldugundan otiirii abdesti bozulur. 

Hanefiler dediler ki: Namazda kahkahayla giilmek abdesti bozar. Bu hususta bircok hadisler mevcud 
olup, bunlardan TaberanFnin Ebu Musa'dan rivayet etmis oldugu hadisi ornek olarak gosterebiliriz: 
"Rasulullah (s.a.s.), bir ara halka namaz kildmyordu. Gozleri anzali bir adam i?eri girdi. Mesciddeki 
cukura ayagi kayip diisiince de orada namazda bulunanlarin ?ogu kendisine giilduler. Bunun iizerine 
Resiiliillah (s.a.s.), namazdayken gulenlerin abdestlerini ve namazlanni yenilemelerini emretti. 66 

Namazda kahkahayla giilmek, deve eti yemek ve olii yikamak abdest bozmaz. Hades halinden siiphe 
etmekle abdest bozulmaz. Bunun da iki sekli vardir: 
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1. Kisi, abdest aldigini kesin olarak bilecek. Ancak abdest aldiktan sonra hades halinin vuku bulup 
bulmadigi hususunda siiphe ederse bu siipheden oturii abdesti bozulmaz. Cunkii bu kisi, abdestten 
sonra hadesin vukubulup bulmadigindan siiphe etmektedir. §iiphe ise tahareti gidermez. 

2. Kisi, abdest aldigini da, kendisinden hades halinin vuku buldugunu da kesin olarak bilecek. Ancak 
hades halinin vukuundan once mi sonra mi abdest aldigi hususunda supheye diisecek olursa, bu 
durumda iki sekille karsilasilacaktir: 

a. Bu kisi siiphelenmekte oldugu ve hangisinin daha once vuku buldugunu bihnedigi abdestten ve 
hadesten onceki durumunu hatirlamaya calisacaktir. Eger abdesfen once hades halinin vuku buldugunu 
hatirlayacak olursa abdesti var sayilir. Cunkii hatirladigindan otiirii birinci hades halinden sonra abdest 
ahnis oldugu hususu sabit olmaktadir. 

Kahkaha; kisinin yanmdakilerinin isitecegi kadar yiiksek sesle -uzun siirmese bile- giilmesidir. Bu 
giiliis, abdesti bozar. Ama sadece kendisinin isitebilecegi kadar bir sesle namazdayken giilmesi halinde 
yalniz namazi bozulur. Abdesti bozulmaz. Namaz kilan balig ise, kadin olsun erkek olsun, kasith olsun 
unutmus olsun kahkahayla giilecek olursa (hem namazi hem de) abdesti bozulur. Yok eger cocuksa 
bozulmaz. Ayrica kahkahayla giilmek, secdeli ve riiku'lu namazlarda vekubulursa bu saydigimiz 
hiikiimler soz konusu olur. Diyelim ki tilavet secdesini eda etmekte olan biri kahkahayla giilecek olursa 
sadece secdesi bozulur. Abdesti bozulmaz. Namazini bitirmek iizere olan birisi, selam yerine 
kahkahayla giilecek olursa abdesti bozulur. Namazi sahih olur. Hanefilere gore selamdan baska 
seylerle de namazdan cikilabilir. Ancak selam yerine kahkahayla giilen, Allah'a yalvaracagina ter- 
biyesizlik etmis ve vacib olan selami terk etmistir. 

Hanbeliler: Deve etini yemekten ve oliiyii yikamaktan otiirii abdest bozulur demislerdir. 
Malikiler dediler ki: Hades veya hadese sebeb hallerin vuku buldugundan siiphe edilince abdest 
bozulur. Mesela bir sahis, abdest aldiktan sonra yellenmekten veya penisini ellemekten dolayi abdesti 
bozulduktan sonra abdest alip almadigindan veya abdest ile hades halinin hangisinin daha once 
vukubuldugundan siiphe edecek olursa abdesti bozulur. £iinku beraet-i zimmet ancak yakin ile hasil 
olur. Yani zimmetten kurtulmak, ancak kesin hukiimlerle miimkiin olur. §uphedeki adamda ise 
yakinden eser yoktur. 

Hadesli bir kisi abdest alarak hades halini ortadan kaldirdiktan sonra ikinci kez kendisinde hades 
halinin vukubulup bulmadigindan siiphe edecek olursa ne yapmalidir? Yalniz Hanefilere gore 
siiphenin, yakine zaran olmayacagmi hatirlatmakta da fayda vardir. Evet, durumu belirtilen kisi i?in bir 
ornek vermeye ^alisalim: Bir kisi ogleden sonra abdest aldigini kesin olarak bildigi gibi, ogleden sonra 
da kendisinde hades halinin vukubuldugunu kesin olarak biliyor. Ancak hadesin once vukubulup 
abdes-ti sonra aldigi (ve dolayisiyla abdestli oldugujnu kestiremedigi gibi; abdesti once alip hadesin 
sonra vuku buldugu (ve dolayisiyla abdestsiz oldugu)nu kestirememektedir. Bu durumda ogleden 
onceki durumunu degerlendirecektir. §6yle ki: Eger ogleden once abdestsiz idiyse, ogleden sonra 
abdestli sayilir. £unku bu kisinin hades halinin ogleden once vuku-bulduguna ve abdestini de ogleden 
sonra aldigina kesin olarak kanaat getirilmis olur. Ogleden sonra vuku bulan ikinci hades halinin 
abdestten once mi, sonra mi vukubuldugu hususunda supheye diisecek olursa abdestli sayilir. Cunku 
siiphe ile abdest bozulmaz. 

b. Kisi eger ogleden once abdestli oldugunu, sonra yine abdest aldigini ve hades halinin 
vukubuldugunu hatirlayacak olursa bu durumda birkac sekil ortaya cikmaktadir. §6yle ki: 

Eger abdest yenilemek, adeti ise fecirden sonra kesin abdestsiz olduguna hiikmedilir. Ciinku fecirden 
once abdestli oldugu kesinlikle bilinmektedir. Bundan sonra da abdest yenilemis ve de hades hali vuku 
bulmustur. 

Hanbeliler dediler ki: Abdest tazelemek itiyadinda olsa bile bu kisi, onceki halinin tersine gore amel 
eder. Yani once abdestsiz ise abdestli olduguna; abdestli ise abdestsiz olduguna itibar edilir. 



Ancak kendisi, bunlardan hangisinin daha once, hangisinin daha sonra oldugunu bilememektedir. Bu 
siiphe, abdesti bozacak bir siiphe olarak kabul edilmez. Ciinkii daha once birinci abdesti aldigi kesin, 
hades halinin vukuu da kesindir. ikinci abdesti ise, kendisinden sonra hades vukubulan birinci abdesti 
yenilemek icin aldigi kabul edilir. Boylece de ikinci abdesti, vukuu kesin olan hades halini ortadan 
kaldirmak icin almadigi anlasilmis olur. 

Eger abdest yenilemek adeti degilse, abdestli sayilir..Cunkii ikinci abdest, siipheli olan hades halini 
ortadan kaldirmis olmaktadir. Biitiin bu anlatilanlar, abdestin tamamlanmasindan sonra akla 
gelebilecek olan siiphelerle ilgilidir. Ama abdest esnasinda, bir organi yikayip yikamadiginda siipheye 
diisecek ulursa siiphelendigi organi yeniden yikar. 

Gayet acik olarak bilinmektedir ki biz, bu ilmi incelikleri, ilim talebelerine faydali olur umidiyle 
burada anlatmaktayiz. Avam tabakasina mensub kimselerin, zorunluluk olmadikca bu incelikleri 
bilmelerine gerek yoktur. Mesela bir kisi, suyun kit oldugu bir yerde olur, yaslilik, zayiflik ve soguktan 
otiirii abdesti iade etmesi zorlasir ve teyemmum etmesi de mubah olmaz bir durumdaysa, bu 
anlattigimiz inceliklerden haberdar olmalidir. Alimler, toplumun bir kisminin veya tumiinun 
yararlanacagini hesaba katarak dini hukiimlerden her hangi birini aciklamaktan geri durmazlar. 67 

tSTtNCA BAHSt 

fstinca'nin Tanimi: 

istinca, onden ve arkadan cikan pislikleri gidermek ve bunlarin cikis yerlerini su, tas ve benzeri 
seylerle temizlemektir. istinca kelimesinin yerine bazan "istitabe"'veya "isticmar" kelimeleri de 
kullanilmaktadir. Ancak isticmar, sadece taslarla yapilan temizlige ozgii bir terimdir. Bu kelime 
arapcada, kiiciik cakil taslari anlamina gelen 'cimar' dan turemistir. istitabe denmesi ise, kisi 
pisliklerden temizlenince gonlii ferah olup miisterih oldugundan otiiriidiir. 

istinca demesi de su sebepten ileri gelmektedir: istinca, "Necevtu's-secerete", yani "agaci kestim" 
ciimlesindeki "necevtii" fiilinin siidasi mezidlerinden olan "istif al" babinin masdandir. Kesmek, yani 
necaseti kesmek anlamini ifade etmektedir. istincanm suyla yapilmasi asildir. Bizden onceki 
iimmetlerde istinca, sadece suyla yapilirdi. Rivayet olunur ki suyla ilk istincayi yapan, Hz. ibrahim 
(a.s.) dir. Ama islam dini bir kolaylik ve musahama eseri olarak istincanm tasla ve benzeri, makada 
zarar vermeyecek diger seylerle de yanilmasina ruhsat vermistir. 68 

Hiikmii: 

Anlattigimiz manada istinca farzdir.. 

Hanefiler dediler ki: istinca veya onun yerine gecen isticmar, kadinlar ve erkekler i?in miiekked bir 
siinnettir. Miiekked siinnetin ozelligi geregi, istinca yapmayan, kuvvetli goriise gore kerahete girmis 
olur. Necaset, cikis deliginin etrafina yayilmadik?a istincanm su, kucuk tas ve benzeri seylerle 
yapilmasi miiekked siinnettir. Cikis yerinden maksat, Hanefilere gore insan ayakta durdugunda 
oturagin (mak'adin) kapanip goriinmeyen deligi ile penisin ucundaki deliktir. Bu cikis yerlerinden 
?ikan pisligin alisilagelen diski ve idrar gibi bir pislik olmasiyla kan ve irin gibi alisilagelmeyen bir 
pislik olmasi arasinda fark yoktur. Bu pislikler, sozii edilen cikis delikleriyle 

oturagin disina yayilacak olurlarsa durumu degerlendirmek gerekir. Yayilan necaset, bir dirhemin 
genisliginden daha fazla ise bu pisligi yalniz su ile gidermek farz olur. Bu durum artik istincayi degil 
de necaseti giderme konusunu ilgilendirmektedir. Necasetin giderilmesi icin de su kullanmak gerek- 
lidir; farzdir. Yine aym sekilde penisin bas tarafina sidik yayilir ve bu sidik bir dirhem miktarindan 
daha fazla olursa suyla temizlenmesi farz olur. Tasla temizlemekle yetinilmemelidir. Sahih olan goriis 
budur. Siinnet edilmemis bir penisin basindaki kilifa da bulasan sidik bir dirhem miktarindan fazla 
olursa suyla yikanmasi farz olur. Tasla temizlemek yeterli olmaz. Bu goriis, imam Azam ile Ebu 
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Yusufa goredir. imam Muhammed'e gore ise, cikis deliginin disina yayilan necaset bir dirhem 
miktarindan az da olsa 50k da olsa yikamlmasi vacib olur. Bunu yaparken cikis deliginin tarn iizerinde 
bulunan pislikleri yikamanin da vacib oldugunu soylemeye gerek yoktur. £iinkii etrafa yayilan pislik, 
cikis deliginin tarn ustundeki pislikten yayilmistir. Her ne kadar imam Azam ile Ebu Yusufun 
goriisleri esas olarak aliniyorsa da, imam Muhammed'in bu goriisii ihtiyata daha yakindir. 
Suyun bol oldugu mintikalarda ihtiyata uymak icin pisligi suyla yikayip temizlemek gerekir. Pislikler 
ve pis kokular ancak su ile temizlenip giderilebilir. Q6\ gibi suyun kit oldugu yerlerdeyse imam Azam 
ile Ebu Yusufun goriislerine uyulacagi aciktir. Su bulunmasina ragmen kullanilmasi bazi sebeblerden 
oturii imkansizlasiyorsa da bu goriise uymak gerekir. Ozetle HanefTlerin bu konudaki goruslerinin su 
noktalarda toplanmakta oldugunu soyleyebiliriz: 

Qkis deliginin iizerinde bulunan diski ve idrar gibi alisilagelmis pisliklerle mezi,vedi ve kan gibi 
alisilagehnemis pisliklerin su veya baska seyle giderilmesi miiekked siinnettir. Ki buna istinca, isticmar 
veya istitabe denmektedir. Qkis deliginin etrafma yayilan pislikleri gidermekse farzdir. Ki buna istinca 
degil de, necasetin giderilmesi denir. Bu necasetin miktan bir dirhemden fazla olunca suyla giderilmesi 
sart midir, degil midir? Bu hususta imam Muhammed ile imam Azam ve Ebu Yusuf arasinda goriis 
ayriligi mevcuddur. imam Muhammed der ki: Qkis deliginin disina yayilan pislik bir dirheni mik- 
tarindan az olsa bile suyla yikanilmahdir. imam Azam ile Ebu Yusuf der ki: Bu pislik, bir dirhem 
miktarini asmayinca suyla yikamlmasi vacib olmaz. istibra disinda kadinla erkek aym hiikiimlere 
tabidirler. istibra, cikis mahallinde sidik veya diski kalintisinin bulunmadigina galip bir zanla kanaat 
getirmektir. Bu anlamda istibra, kadina vacib degildir. Ancak diski veya idrarini tamamladiktan sonra 
az bir zaman beklemeli, bilahare istinca veya isticmar yapmali veya her ikisini bir arada yapmalidir. 
Bir kisi isticmar yaptiktan sonra cikis yerinde necasetin eseri kahr da terledikten sonra o eser, 
camasirina bulasacak olursa; bulasik miktan bir dirhemden fazla olsa bile camasir necis olmaz. Ama 
isticmar yapan kisinin cikis deliginde pislik eseri kahr da o kisi, az miktardaki bir suyun mesela kucuk 
bir su kabinin icine oturursa oturdugu suyu ve kabi necis eder. Bunu soylemekle istincamn, yani sadece 
cikis deliginin iizerindeki pisligi gidermenin farz degil de siinnet oldugu anlasilmaktadir. ^iinkii ?ikis 
deliginin etrafina yayilma oldugunda bu, istinca olmaktan cikip necaseti giderme hiikumlerine tabi 
olur. Yalnizca ku?iik abdest yapilip sidik, penis deliginin etrafina yayilmadigi takdirde istinca yapmak 
miistehab olur. Ama sidik, penis deliginin etrafina yayilacak olursa bu durumda yapilacak olan istinca 
degil de necaseti gidermektir. Sirf yellenmekten otiirii istinca yapmaksa bid'attir. 

Kati necasetlerde dirhem miktan, yirmi kirattir. Sivi necasetlerdeyse dirhem miktan, avu? dibinin 
dolusu kadar olmasidir. Bir kirat, kabugu olmayan bes arpa tanesi agirligina mukabildir. Aynca bir 
kirat, orta yollu bir ke?iboynuzu meyvesinin bir cekirdeginin agirligina da mukabildir. Yine bu ce- 
kirdeklerden her biri beldemizdeki bugday tanelerinden dort tanesinin agirligina denk gelir. Sonu? 
olarak da bir dirhem, keciboynuzu meyvesinin cekirdeklerinden onalti tanesi kadar bir agirliktir. Bu 
anlatilanlardan sonra kisi, bir dirhemin miktarini yaklasik olarak takdir edebilir. Tabii takdir ederken 
de ihtiyati elden birakmamalidir. 

Malikiler dediler ki: istincada aslolan mendubluktur. Def-i hacette bulunan kisinin, cikis deliginin 
iizerindeki pisligi suyla olsun tasla olsun gidermesi mendubtur. Ancak suyla giderilmesi birkac 
durumda vacib olur: 

1. Bakire olsun olmasin bir kadin, oturarak kucuk abdest yaptiginda tenasiil organindan ?ikan seyi 
suyla yikamasi vacib olur. Qkan bu pislik, ?iktigi deligin etrafina tassa da tasmasa da hiikiim aynidir. 
Suyla giderilmesi vacibtir. Yalniz ku?iik abdesti hergiin en az bir defa tenasiil organinin disina 
yayiliyorsa bu, sidik akintisi olan oziirlii kimselerin durumuna benzer. Ki bu durumda bulunan 
kadinlar, suyla yikamaktan muaf tutulurlar. 

2. Onden veya arkadan ?ikan pisligin asm derecede etrafa yayilmasi durumunda da suyla yikamak 
vacib olur. Normalin disindaki bu yayilmanin ol^usiinii soyle tesbit edebiliriz: 

Biiyiik abdest yapildigmda diskinin butlara kadar yayilmasi asm derecede bir yayilmadir. Ku?iik 
abdest yapildigmda ise sidigin, penisin bas tarafindaki siinnet yerini tamamiyla kaplamasi asm 
derecede bir yayilmadir. Bu durumda organin tiimiinii suyla yikamak vacib olur. Sadece pislik yayilan 
yeri yikamak yeterli olmaz. 

3. Alisilagelmis lezzetiyle penisten mezinin cikmasi durumunda da temizlenmeye niyet edilerek 



penisin tumiinii yikamak vacib olur. Ama niyet etmeden yikayacak olursa mutemed olan goriise gore 
namazi sahih olur. Niyet ederek penisin bir kismini yikayacak olursa bazilari namazi sahih olur dt.nis, 
bazilari da sahih olmaz demislerdir. 

4. Cunuplukten oturii gusiil icabeden hallerde meninin cikmasi. Bunun iki sekli vardir: 

a. Bu durumdaki kisi, gusle yetecek kadar suyun bulunmadigi bir yerde olursa gusiil yerine teyemmum 
eder. Ancak penisinin iizerindeki meniyi suyla yikayip temizler. Penisin tamamini suyla yikamaya 
gerek yoktur. Gusiil yapmak zararh olur korkusundaki hasta adam da ayni hiikme tabi olup penisinin 
iizerindeki meniyi suyla yikar ve sonra da teyemmum eder. 

b. Akinti halinda,menmin bir defa bile olsa hergiin sizinti halinde akmasi. Bu durumdaki kisi, mazur 
sayilip meninin necasetinden muaf tutulur. Ne suyla ve ne de tasla istinca yapmasi gerekmez. Bu 
sartlarin tahakkuku durumunda birinci sikta da ayni hiikiim uygulanir. 

5. Hayiz ve nifas halinin sona ermesi anindaki kadmin ayrica gusiil yapmasina engel bir mazeretinin 
dogmasi durumunda sadece tenasiil organini suyla yikamasi ve gusiil yerine teyemmum etmesi gerekir. 
Yeterli su yoksa, suyla istincasi da vacib olmaz. Su varken sadece cakil taslariyla istinca yapmasi 
yeterli olmaz. Yellenmeden otiirii istinca yapmak da mekruhtur. 

Nadir olarak da olsa kan, vedi, mezi gibi onden veya arkadan cikan her tiirlii necis seylerden otiirii de 
istinca yapmak zorunludur. Ayrica cikmakta olan bu pisliklerin, istincadan once kesilmis olmalari 
gereklidir. Aksi takdirde yapilan istinca gecersizdir, batil olur. (Hanbeli ve Safiiler bu goriistedirler.) 69 

Kazay-i Hacetin Adabi 

Bilindigi gibi seriat koyucu, kazay-i hacetle ilgili olarak bazi hiikiimler koymustur. Ki bunlarin bir 
kismi, bu pisliklerin cikis yerlerinin temizlenmesine iliskindir. Suyla yapildiginda bu temizlenmeye 
"istinca", sudan baska tas ve benzeri seylerle yapildiginda da "isticmar" adi verilmektedir. istincayla 
ilgili hiikiimleri her mezhebe gore ayri ayri anlattik. Boylece geriye, kazay-i hacetle ilgili davranislarin 
usul ve erkanini anlatmak kalmis oluyor. Bu arada bir kisim insanlarin bu konuyla ilgili olarak ortaya 
attiklari bir itiraza da deginmek istiyorum. Diyorlar ki: "Kazay-i hacet, insanin pozisyonuna ve icinde 
bulundugu kendine ozgii ortama bagh olan tabii hallerden biridir. Bu isi yaparken bazi ser'i kayitlara 
bagh kalmak, insani gereksiz bazi zorluklara katlanmaya siiriikler." 

Bu ve buna benzer itirazlari ileri siirenler, her haliikarlannda ser'i yiikumliiliiklerden siynlip kurtulmayi 
ama?lamaktadirlar. Yoksa seriat sahibinin hayiz hali ve cinsel iliskilere iliskin koymus oldugu 
hiikiimlerle bu hiikiimler arasinda bir fark oldugunu mu iddia ediyorlar? 

Bizler icin ne giizel bir mutluluk vesilesidir ki, islamiyet'in biitiin bu konularla ilgili vaz'etmis oldugu 
hiikiimlerin hepsi de akla, saglik kurallarina ve sosyal diizenin gerekli kildigi temizlik prensiplerine 
tarn tamina uymaktadir. Bizler burada islam dininin vaz'etmis oldugu hiikiimlerin se 
beb ve illetlerini her ne kadar arasttrmiyorsak da bilinmelidir ki bunlar, sadece insanin kendisini 
ilgilendiren ozel hukumlerdir. Ve acizlik halleri disinda insanin yapmaktan kacinamryaeagi 
ibadetlerdir. Biitiin bunlara ragmen yine de islamiyet akla uygun olan seylerin tiimiinii kabullenmis ve 
insanlann sosyal durumlariyla sagliklarina uygun ibadetleri onlara gorev olarak yiiklemistir. Biitiin 
bunlardan sonra kim kalkip da, "diski ve idrardan otiirii temizlenmek gereksizdir" veya, "kazay-i 
hacetle ilgili usul ve erkana uymak faydasizdir" diyebilir? 

islam dininin hiikiimlerinin tiimii, toplumun yararinadir; insanlar i?in ilahi bir ihsandir. Bu kayitlarin 
tiimii, insanlarin yararina olup hi? kimsenin bunlara zarar vermeye de giicii yetmeyecektir. 
Simdi de kazay-i hacetle ilgili olarak konulan hiikiimlerin tiimiinii vacib, haram, mendub ve mekruh 
sirasina gore ele alacagiz. 

1. istinca esnasinda yapilmasi vacib olan isler: istinca esnasinda istibra yapmak vacibtir. 
tstibra: On veya arka cikis yerlerinde sidik veya diskmin kalan artigini ?ikarmak ve cikis yerlerinde 
artik olarak hi? bir seyin kalmadigina kuvvetli zanla karar vermektir. Bazi insaniar, penisin icinde 
artakalan sidik birikintisini bir iki adimlik yiiriiyiisle veya ayaga kalkmakla veyahut da kendine ozgii 
bir takim hareketlerle disari atmayi adet edinmislerdir. istinca yapmak isteyen kisinin istibra yapmasi 
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gerekir. Sidik sizintisinin kesildigine karar vermedikce abdest almasi caiz olmaz. Bu durumda abdest 
ahr da bir damla sidik damlarsa abdestinin bir faydasi olmayip bosa gider. Penisin icinde kaldigini 
tahmin ettigi sidik birikintisini cikarip geriye hi? bir sizinti ve birikinti kalmadigina kuvvetli zanla 
karar verdikten sonra abdest almasi gerekir. Bu, ittifakla vacibtir. Bazilari demislerdir ki: Pisligin cikis 
yerinde bir miktar birikinti kaldigina kuvvetli zanla karar verilmedikce istibra yapmak vacib olmaz. 
Bazilariyla cikis mahallinde bir miktar birikinti kalmadigina kanaat getirebilmek icin istibra yapmak 
vacibtir demislerdir. 

§afiiler: Pisligin cikis yerinde bir miktar birikinti kaldigina kuvvetli zanla karar verilmedikce istibra 
yapmak vacib olmaz diyenler sadece §afiilerdir. 

2. Kazay-i hacet yapilmasi haram olan yerler: Mezarlarin iizerinde kazay-i hacette bulunmak haramdir. 
Bunun haramlik sebebi gayet aciktir. 

HanefTler: Mezarlar iistiinde kazay-i hacette bulunmak tahrimen mekruhtur demislerdir. Her halukarda 
bunu yapanin giinahkar olacagi hususunda digerleriyle goriis birligi etmislerdir. Ancak diger mezhebler 
bu giinahin siddetli bir giinah oldugunu da kaydetmislerdir. Ve bunun sebebi de yukarida anlatilmistir. 
Mezarliklar, ibret ve nasihat alma yerleridir. insanlarin avret mahallerini acarak bunlarin iistiinii, 
kendinden cikan pisliklerle kirletmeleri edebe aykmdir. Sahih rivayete gore Peygamber (s.a.s.), ahireti 
hatirlamalari icin, iimmetini kabirleri ziyaret etmeye tesvik etmistir. ibret ve nasihat almak icin ziyaret 
edilen yerlerin, buyuk veya kiicuk abdest yeri olarak kullanilmalari ahmaklik ve cahillik degil de 
nedir? iste mezarlarin iizerinde kazayi hacette bulunmak, bu sebebten oturii yasaklanmistir. Bu manayi 
kapali bir sekilde dile getiren hadislere ornek olarak Muslim'in ve Ebu Davud'un rivayet etmis 
olduklari su hadis-i serifi dikkatlere sunmakta yarar vardir: 

"Sizden birinizin, yanmakta olan bir ate§ kozii uzerine oturup da elbisesinin yanmasi ve sonra da 
(atesin), derisine ulasmasi, elbette kabir uzerine oturmasindan daha hayirhdir. " 70 
Bazi alimler bu hadisin, kazay-i hacet maksadiyla mezar iistiine oturmanin yasak oldugu anlamina 
geldigini soylemislerdir. Ama hadiste buna isaret edecek bir unsur yoktur. Aslinda hadisin ifade etmek 
istedigi husus, vakit gecirmek ve teselli bulmak i?in mezarlarin uzerine oturmaktir. Nitekim bazi cahil 
koyliiler de boyle yapmaktadirlar. Bunlar mezarliklarda giineslenmekte ve bazi mezarlarin golgesinden 
istifade etmekte, buralarda birbirleriyle tipki sehirlilerin lokallerde ve kahvehanelerde yaptiklari gibi 
?ene ?ahp sohbette bulunmaktadirlar. Kuskusuz bu davranislar, mezarlari ziyaret etmekle elde 
edilecegi umulan nasihat, ibret ve hasyete ters dusmektedir. Ustelik bu sebeble mezarlar da pervasizca 
tahkir ediliyor. Rasulullahm ibn Mace tarafmdan rivayet edilen su hadis-i serifi konuya ne guzel bir 
a?iklik getirmektedir: 

"Yanmakta olan bir ates kdzunun veya siddetli derecede sicak biryerin iistiinde yurumem veya delinen 
ayakkabimi ayaklarimin derisiyle yamalamam, kabir iistiinde yurumemden daha hayirhdir. " 71 

3. Durgun suda kazay-i hacet yapmak caiz degildir. Sahabeden Hz. Cabir (r.a.) in rivayet ettigi bir 
hadise gore Peygamber (s.a.s.) Efendimiz; durgun suya idrar yapilmasini yasaklamistir. Diski da idrar 
gibi bu yasagin kapsamina alinmistir. Qinku o daha pis ve dolayisiyla yasagi da daha siddetlidir. 
Durgun suya idrar yapma yasagiyla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Az olan durgun suda kazay-i hacette bulunmak haramdir. Ama buyiik 
bahcelerdeki biiyiik gollerde ve genis havuzlarda idrar yapmak haram olmaz. Ancak bu goller ve 
buyiik havuzlar baskasinin miilkii olur da kullanilmalarina sahibince izin verilmemis veya verilmis de, 
icine pislenmesine izin verilmemisse, i?ine idrar yapmak haram olur. Eger su akar ise, icine idrar 
yapmak haram degildir. Ancak bu akar su da baskasinin olup izin vermemisse veya vakif suyu ise icine 
idrar yapmasi haram olur. 

Hanefiler dediler ki: Az miktarda olan durgun suda kazay-i hacette bulunmak siddetle haram 
kilinmistir. Eger su cok ise bu, tahrimen mekruh olur. Eger su akar ise, icine idrar yapmak tenzihen 
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mekruhtur. Su her ne kadar 50k olsa da baskasinin miilkii olur ve icine idrar yapilmasina izin 
verilmezse veya bu su vakif mall ise icine pislemek haramdir. 

Hanbeliler dediler ki: Az veya 50k, durgun veya akar suda biiyiik abdest bozmak haramdir. Genisligi 
ve icine diisen pisliklerin gorunmemesi bir tarafa, yolculuk yapildiginda sefer zorluklari goz oniine 
alinarak denizde biiyiik abdest bozmak haram olmamaktadir. Durgun suya idrar akitmak haram degil 
ama mekruhtur. Az miktardaki akar suya da idrar akitmak mekruhtur. Qok miktardaki suya idrar 
akitmaksa mekruh degildir. Ancak bu suyun vakif suyu olmamasi veya baska birinin ozel miilkiyetinde 
bulunuyorsa sahibinin izin vermis olmasi gerekir. Aksi takdirde bu sularda kazay-i hacette bulunmak 
haram olur. 

§afliler dediler ki: Az olsun, 50k olsun suda kazay-i hacette bulunmak haram degildir. Sadece 
mekruhtur. Ancak bu su, baskasinin miilkiyetinde bulunuyor da sahibince kullanimina izin 
verilmiyorsa veya biriktirilmis fakat genis olmayan bir su ise bunda kazay-i hacette bulunmak haram 
olur. Yalniz Safiiler geceyle giindiiz arasinda bir ayirim yaparak demisler ki: Durgun olsun akar olsun, 
giindiizleyin az suda kazay-i hacet yapmak mekruhtur. Ama geceleyin az da olsa 50k da olsa suya idrar 
yapmak mekruhtur. 

islam fikhinin vaz'etmis oldugu bu hiikiim, ilmin kabullendigi ve selim aklm benimsedigi en giizel 
hiikiimlerden biridir. Kendisinden yararlanmak icin hazirlanan suya pislemek, nefretle kinanan cirkin 
huylardan biridir. Ayrica bazi salgm hastaliklarin da etrafa yayilmalarina neden olur. islamiyet'in 
yiiceliklerinden biri de ibadetlerin, insanlarin yararma olarak vaz'edihnis olmalaridir. 
4. Suyun gelis yerlerinde, insanlarin gelip gectikleri yerlerde ve golgelendikleri mevkilerde kazay-i 
hacette bulunmak haramdir. 



HanefT ve § afiiler dediler ki: Bu gibi yerlerde kazay-i hacette bulunmak mekruhtur. Ancak bu yerler, 
vakif mail veya baskasinin miilkiyetinde ise haram olur. insanlarin gelip gecmekte olduklari umumi 
yerlerde, sularin gelis yerlerinde ve golgeliklerde kazay-i hacette bulunmanin yasak oldugu hususunda 
mezheb imamlari ittifak etmislerdir. Ancak Safii ve Hane-filer bu yasagi mekruh olarak; Maliki ve 
Hanbelilerse haram olarak ifade etmislerdir. Ancak her iki goriis de bu fiili yapmanin sonucuna gore 
karar verilmesini kabullenmislerdir. Mesela kazay-i hacet yapmaktan otiirii insanlara siddetli bir zarar 
dokunuyor veya genel saglik durumlarini olumsuz yonde etkiliyorsa bu, icma' ile haram kilinmistir. 
Zira insanlara zarar vermek ve onlara eziyette bulunmak kesin ve sert bir bicimde yasaklanmistir. 
Mekruh oldugunu soyleyenlerse her halde, tuvalet bulunmayan issiz ve genis yerlerde kazay-i hacette 
bulunmayi kasdetmis olacaklar. Ki bunun pek siddetli bir zarari olmasa gerektir. 

Bu hususta Muslim ile Ebu Davud'un rivayet etmis olduklari bir hadis-i seriflerinde Rasulullah (s.a.s.) 

soyle buyurmuslardir: 

"iki lanet edici seyden sakmin. Dediler ki: 

"Ya Rasulallah! Nedir bu iki lanet edici sey?" Buyurdular ki: 

"insanlarin yollarinda veya golgeliklerinde def-i hacette bulunandir. " 72 

Bir kisinin hadiste belirtilen bu iki yerde kazay-i hacette bulunmasi onun lanetlenmesine sebeb olur. 
^iinkii yollarda kazay-i hacette bulunanlar, soviip saymalara maruz kalmaktadirlar. Oysaki bu eza 
verici ve tiksindirici isi yapmasalar, bu tiir hakaretlere maruz kalmayacaklardir. Bu konudaki bir baska 
hadisi de Muaz bin Cebel (r.a.) rivayet etmistir: 
Rasulullah (s.a.s.) buyurdular ki: 

"Ug lanet yerinden sakininiz: Sularin gelis yerler i, yol uzeri ve golgelikler. " 73 

"Lanet yerinden" denmesinin sebebi, buralarda def-i hacette bulunanlara baskasinin lanet 
okuyacagindan oturiidur. 

5. Kazay-i hacette bulunurken kisinin, oniinii veya arkasini kibleye ?evirmesi haramdir. 
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Hanefiler dediler ki: Kazay-i hacet esnasinda kibleye yonelmek veya sirt cevirmek ister bu is icin 
yapilmis bir bina dahilinde olsun, ister disarida olsun tahrimen mekruhtur. Eger unutarak bu 
sekillerden birine gore oturur da sonra hatirlayacak olursa mumkiin oldugu kadar baska tarafa 
yonelmeye calismalidir. Mumkiin olursa, yasak yone dogru yapilmis olan tuvalete oturmamak gerekir. 
idrar yapmak, diski yapmak, istinca ve isticmar yapmanin bu husustaki hiikmii ayni olup hepsi de 
tahrimen mekruhtur. Bu hususta Hanefiler delil olarak soyle bir hadis naklederler: 
"(Tuvalet igin hazirlanmi§ olan geni§ ve) alqak gukura geldiginizde ne idrar ne de dizjki yapmak igin 
kibleye yonelmeyin ve de sirtinm gevirmeyin. " 74 

Su anlamda ki bir kisi, idrarini veya diskisini yaparken yiiziinii kibleye yoneltirse veya arkasini 
cevirirse giinahkar olur. Dogu veya batiya yonelmesi gerekir. Tabii def-i haceti disarida yapma halinde 
bu hiikumler cereyan eder. Tuvalet binasi gibi kapali bir yerde yapildigmda kibleye yonelmek veya sirt 
cevirmek haram olmaz. Safiiler, Maliki ve Hanbeliler bu goriistedirler. Def-i haceti tamamladiktan 
sonra kibleye yonelik veya doniik olarak istinca veya isticmar yapmak haram degil, ama mekruhtur. 
Malikilerle Hanbeliler bu goriistedirler. 

§afliler dediler ki: istinca veya isticmar esnasinda kibleye yonelmek veya sirti cevirmek 
yasaklanmamistir. Bu yasak, sadece kazay-i hacetle ilgilidir. 

6. Kazay-i hacet yapmakta olanin riizgarm estigi tarafa yonelmesi mekruhtur. Ama idrar yapilirken 
riizgarm estigi tarafa yonelik olarak oturmak caiz olmaz. £iinku bu durumda idrarinin serpintileri, 
kendisinin iizerine savrulur. Bu hiikmiin konulmasinda, idrarini yapmakta olan kisinin menfaati 
gozetilmis olmaktadir. Dogal olarak insanin, elbisenini ve bedenini kirleten seylerden nefiret edip uzak 
durmasi gerekir. §eriat sahibi, insanlarin menfaatlerini gozetmek ve onlari temizlige tesvik etmek icin 
bu olumsuz davranislari mekruh saymistir. 

7. Kazay-i hacet yapmakta olan birinin konusmasi mekruhtur. Bunu yapmakla konusmanin degeri 
ku?iik dusiiriilmus olmakta, Allah'in, peygamberin adlarmi ve diger kutsal sozleri soyleme olasiligina 
bile aldiris edilmemektedir. Aslinda bu esnada gereksiz yere konusmak mekruhtur. ihtiyac duyuldugu 
takdirde konusmak mekruh olmaz. Mesela ibrik veya necaseti kurulamak i?in bez istemek icin 
konusma gibi. Bu maksatla konusmak mekruh olmaz. Bir cocugu tehlikeye diismekten veya bir mall 
telef olmaktan kurtarmak i?in konusmak da elzem oldugu gerekcesiyle mekruh olmaz. 

8. Kazay-i hacet yapan, giinese ve aya dogru yonelmemelidir. £unkii bunlarin ikisi, insanligin istifade 
ettigi nimetlerden birer nimet ve Allah'in varligina delalet eden birer kanittirlar. Allah'in nimetlerine 
gereken saygiyi gostermek ve kiymetlerini takdir etmek islam §eriati'nin kurallarindandir. 

Malikiler dediler ki: Kazay-i hacet yapanin giinese ve aya dogru yonelmesi tahrimen mekruh degildir. 
Ama en iyisi, bunu yapmamaktir. £unku yapilmasi tenzihen mekruhtur. 

9. istincayi sol elle yapmak mendubtur. £unkii yemek yeme ve benzeri islerde umumiyetle sag el 
kullanilmaktadir. Sol eli pislige degdirmeden once parmaklari lslatmak da mendubtur. Bunu yapmakla 
pislik, parmaklara kuvvetlice yapismaz. istinca bittikten sonra da sol eli, temizleyici bir seyle yikamak 
mendub olur. Necaseti tamamiyla gidermek mumkun olsun diye istinca esnasinda azicik da istirha 
yapmak mendub olur. 

§ afliler dediler ki: istinca aninda istirha, yani kisinin kendini serbest birakmasi vacibtir. £unku istinca 
yapan ancak bu sekilde kendisinden ?ikan pisligi temizleyebilir. 

Hanefiler: istinca yapan, oruclu degilse istirha yapmasi mendup olur demislerdir. Zira oru?luyken alt 
taraftan i?eriye su kacmasi orucu bozar. Bir ihtimal de olsa oru?luyken bunu yapmamak gerekir. 75 
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t stinca Ve tsticmarin Sihhat §artlari 

Kendisiyle istinca sahih olan suda iki sart aranir: 

1. Bu, temizleyici bir su olmalidir. Sadece temiz bir suyla istinca yapilmasi sahih olmaz. Nitekim bu 
suyla necasetin giderilmesi de sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Temizleyici suyla istinca yapmak vacib degildir. Sadece temiz suyla istinca 
yapmak yeterli olur. Evet, temizleyici suyla yapmak daha faziletlidir. £unku bu suyun, necaseti 
giderdigi hususunda mezhebler arasinda goriis birligi mevcudtur. Uzerinde goriis birligine varilan hii- 
kiimlere uymak, HanefTlere gore erdemli bir davranistir. 

2. Su, necaseti giderecek miktarda olmalidir. Necasetin cikis yerini tekrar eski temiz haline getirmeye 
yetecek kadar olmadigi takdirde bu su kullanilmamalidir. 

istinca yapan bir kimse once on tarafini mi yoksa arka tarafini mi yikayacaktir? Bu hususta 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Necaseti giderme ve temizlemede on tarafa oncelik vermek mendubtur. Ancak 
elini lslatip da oturagi (mak'adi) na degdirdiginde sidiginin damlamasi adet haline gelmisse bu 
durumda mak'adini oncelikle yikamasi mendub olur. 

Hanefiler: Bu mevzuda iki goriisleri vardir: Ama muftabih olani imam Azam'in goriisudur. Ki buna 
gore oncelikle mak'adi yikamak gerekir. £unkii arka tarafin pisligi, on tarafinkine oranla daha 
tiksindiricidir. Ayrica otraktaki cikis deligini ve etrafini ovarken sidik damlayabilir. Bu durumda on 
tarafi once yikamanin bir faydasi olmaz. 

§afliler dediler ki: Suyla istinca yapildiginda ilkin on tarafi yikamak, tasla isticmar yapildiginda ise 
ilkin arka tarafi yikamak mendup olur. 

Hanbeliler dediler ki: istinca veya isticmar yapmak isteyen bir kisi, erkek veya bakire bir kizsa ilkin 
on tarafi yikamasi sunnettir. Eger bakire olmayan bir kadinsa temizlige diledigi taraftan baslayabilir. 

Tas ve benzeri maddelere gelince bunlar, su bulunsa bile yine de su yerine gecerler. Ancak istincada su 
kullanmak daha faziletlidir. Daha da iyisi, su ile taslan bir arada kullanmaktir. Sadece tasla isticmar 
yapilmasi hususunda mezheblerin tafsilath goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: isticman toprak, eski bez, tas, kuru camur parcalari gibi temiz seylerle yapmak 
sunnettir. Kemik, hayvan diskisi ve benzeri gibi, kendileriyle isticmar yapilmasi yasaklanan seylerle 
isticmar yapmak, tahrimen mekruhtur. Bunlarla isticmar edilmesini Rasulullah (s.a.s.) yasaklamistir. 
insan ve hayvan yiyecekleri de boyledir. Ser'an saygin sayilan seylerle de isticmar etmek tahrimen 
mekruhtur. Buhari ve Muslim'in Sahihlerinde sabit oldugu gibi mall zayi etmek, yasaklanmis bir 
husustur. Kafir veya olii de olsa insan viicudunun bir parcasi, iizerine huruf-u mukataa ile yazilmis olsa 
bile yazili kagitlar, yazi yazmaya elverisli bos kagitlar ser'an saygin olan seylerin kapsamina gir.erler. 
isticmar etmekle telef olan veya degeri eksilen, mali degeri olan seylerle isticmar etmek mekruhtur. 
Ama bu vasiftaki bir seyle isticmar edildikten sonra, bunlar yikanip kurulandigi takdirde eski hallerine 
donerlerse mekruhluk durumu ortadan kalkar. Tugla, bal?ik, cam, komiir ve iistu diiz kaygan tas ile 
isticmar etmek mekruhtur. Bu maddelerin kullanilmalari zarar veriyorsa tahrimen mekruhtur. £unku 
zararh seyleri kullanmak caiz degildir. Ama zararh degilse, necaset yerini tarn olarak arindirmadiklari 
gerek?esiyle kullanilmalari tenzihen mekruhtur. Baskasinin duvarina mak'adini siirerek isticmar etmek 
tahrimen mekruhtur. Zira baskasinin malina tecaviiz etmek caiz degildir. Ama kendi miilku olan bir 
duvarla isticmar etmesinde kerahet yoktur. Kira ile tuttugu binanin duvari da kisinin kendi mulkuniin 
duvari gibidir. Yukarida sayilan seylerden biriyle isticmar etmek, serdedilen tafsilata gore tenzihen 
mekruh olmakla birlikte yine de yeterli olur. Ayrica bu bahsin bas tarafinda, sadece suyla istinca ya- 
pilmasi gereken durumlarla tas ve benzeri seylerle isticmarin yeterli oldugu durumlar anlatilmistir. 
§afiiler: Kendisiyle isticmar edilecek nesnenin kati ve temiz olmasini sart kosmuslardir. Necis bir 
seyle isticmar etmek sahih olmaz. isticmar edilecek sey, necaseti sokiip atacak bir sey olmalidir. Yassi 



ve gevsek bir seyle isticmar yapmak sahih olmaz. isticmarda kullanilacak nesne, lslak bir sey 
olmalidir. Mesela terle lslanmis bir seyle isticmar etmek sahih olmaz. §er'an saygin bir sey 
olmamalidir... Ekmek, kemik, fikih ve hadis gibi icinde ser'i ilimler yazili olan kitaplar veya sarf-nahiv, 
hesab, tip ve aruz gibi bunlara vesile sayilan ilimlerin yazili bulundugu kitaplar ser'an saygin seylerden 
olup bunlarla isticmar etmek caiz olmaz. Bu ilimlerden baska seylerin yazili oldugu kitaplarsa ser'an 
saygin sayilmazlar. Ustiin kisiligi olan birisinin ismi kastedilerek iizerinde Ebu Bekir, Omer gibi 
isimlerin yazili bulundugu seyler, mescide ait seyler (bunlar mescidden ayri olsalar bile ait olduklari 
siirece) ser'an saygiya layiktirlar. Kani heder edilen biri bile olsa sirf sekline nazaran insan oldugundan 
oturii viicudunun parcalan da ser'an saygindir. Bu sayilan seylerden herhangi biriyle isticmar etmek 
caiz olmaz. 

On veya arkadan cikan necasetlerle de ilgili bazi sartlar vardir. §6yle ki: 

a. Vucuddan cikan bu necaset kuru olmamalidir. Zira kurumus olan pisligi tasla gidermeye calismanin 
bir faydasi olmaz. 

b. Vucuddan cikmis olan bu necasetin uzerine baska bir necasetin veya ter gibi baska bir temiz seyin 
katilmamasi. 

c. Diski kaba etlere kadar, idrar da siinnet yerine kadar yayilmamali-dir. Bu kayit erkeklerle ilgilidir. 
Kadinlara gelince isticmari yapan bakire bir kizsa, necaset, oturdugu zaman goriinen yere kadar 
yayilmamis olmalidir. Bakire olmayan bir kadinsa, dahilde bundan sonrasina kadar yayilmamis ol- 
malidir. Belirtilen sinm asan necasetin sadece suyla yikanmasi gerekir. Tipki siinnetsiz erkegin 
idrarinin, siinnet kilifina bulasmasi halinde sadece suyla yikanmasi gerektigi gibi. 

d. Tasla isticmar edildiginde uc defadan az silmemeli. Her defasinda da necaset mahallinin tamami 
silinmelidir. Her siliste tasin bir baska tarafini da kullanmak mumkundur. Silmeyi uc defadan eksik 
yapmak yeterli olmaz. Necasetin cikis yeri uc silisle temizlenmemisse, temizleninceye kadar silmeye 
devam edilmelidir. Ancak necasetten geriye suyun giderebilecegi bir eser veya kiremit kirintilari 
kalirsa bunun pek zarari olmaz. 

Malikiler dediler ki: Bes sarti haiz olan seylerle isticmar etmek caiz olur: 

1. Tas, pamuk, yiin gibi kuru bir sey olmalidir. Yiiniin de davara bitisik olmamasi gerekir. Aksi 
takdirde mekruh olur. Camur gibi kuru olmayan bir seyle de isticmar etmek caiz olmaz. Cunku bu, 
necaseti etrafa daha da yayar. Camurla isticmar edilmesi durumunda necaset yerini suyla yikamak artik 
zorunlu olur. Eger yikamadan abdest alip namaz kilinacak olursa, necasetle birlikte namaz kilinmis 
olur. Ki bunun hiikmii, necasetin giderilmesi bahsinde anlatilmisti. 

2. Kendisiyle isticmar yapilacak sey temiz olmalidir. Olii kemigi, eti yenmeyen hayvanlarm tersleri 
gibi necis seylerden biriyle isticmar etmek caiz olmaz. Eger bu seylerden kati biri ile isticmar edilecek 
olursa, isticmarda bundan bir parca kopmamissa ve necaset yerini de temizlemisse giinahkar olmakla 
birlikte bu isticmar yeterli goriiliir. 

3. Kendisiyle isticmar yapilacak sey, necaseti temizleyici bir nesne olmalidir. Mesela cam ve farisi 
kamisi gibi diiz ve puriizsuz nesnelerle isticmar yapmak caiz olmaz. 

4. Kendisiyle isticmar edilen sey, eziyet verici olmamalidir. Mesela bicak gibi keskin agizli nesnelerle 
kenarh taslar ve kink cam par?alanyla isticmar etmek caiz olmaz. 

5. Kendisiyle isticmar edilen sey, ser'an saygin olmamalidir. Mesela insan yiyecegi bunlardandir. Tuz, 
ilac ve kagit da insan yiyeceklerinden sayilmaktadir. ^iinkii kagitta az da olsa nisasta vardir. Mektub 
da ser'an saygin olan seylerdendir. £unku mektubun i?indeki harflerin sayginligi vardir. Baskalarinin 
hukukunu ilgilendiren seyler de ister vakfa, ister ozel miilkiyete ait olsun ser'an saygindirlar. Mesela 
vakif veya baskasinin ozel miilkii olan bir duvarla isticmar etmek haramdir. Ama kisinin kendi miilkii 
olan duvarla isticmar etmesi mekruhtur. Temiz olan kemik ve hayvan diskilariyla isticmar etmek de 
mekruhtur. Ama bunlarla veya diger mekruh veya haram olan seylerle isticmar etmek giinah olmakla 
birlikte yeterli olur. Temizlenmek iciri ilia da suyun kullanilmasi gerekli olan durumlarin izahi, istinca 
bahsinde yapildi. 

Hanbeliler dediler ki: Kendisiyle isticmar edilecek seyde aranan bazi sartlar vardir. §6yle ki: 

1. Kendisiyle isticmar edilecek sey, temiz ve mubah olmalidir. O halde gasbedilmis bir seyle isticmar 
etmek caiz olmaz. 

2. Pisligi temizleyen bir sey olmalidir. Yani pisligi temizledikten sonra geriye kalan eserin sadece suyla 



temizlenebilecek bir kalmti olmasi gerekir. Cam ve benzeri diiz, piiriizsiiz nesnelerle isticmar etmek 
sahih olmaz. 

3. isticmarda kullanilacak sey kati olmalidir. Mesela camur, hayvan tersi, kemik, insan veya hayvan 
yiyecekleriyle isticmar etmek caiz olmaz. 

4. isticmarda kullanilacak sey, ser'an saygin olmayan bir sey olmalidir. Mesela uzerinde "Allah" lafza-i 
celali yazili olan bir kagit parcasi, hadis veya diger ser'i ilim kitaplariyla, kullanilmalari ser'an mubah 
olan ilim kitaplari hurmete layik olduklarindan otiirii bunlarla isticmar yapilamaz. Ama ser'an 
kullanilmalari yasaklanmis kitaplarla isticmar yapilabilir. Cunku bunlarin sayginliklari yoktur. 

5. Bir hayvanin eliyle veya heniiz kirkilmamis olan iizerindeki yiiniiyle isticmar etmek caiz degildir. 

6. Altin ve gumus gibi kullanimi yasaklanmis seylerle de isticmar yapilamaz. 

7. Necaset mahallini en az tic defa silmek de sarttir. Her siliste de necaset mahallinin tamami 
silinmelidir. Bir defada temizlense bile yine de uc-lemek sarttir. 

8. Cikis deligi, kendisinden cikmayan baska bir seyle pislenmis olmamalidir. 

9. Necasetin normal sinirin disina asmamis olmasi gerekir. Astigi takdirde suyla yikanmasi gerekir. Ki 
bu zorunludur. 

10. Cikis deliginden cikan necasetin hukne (siringayla vurulan ilac) artigi olmamasi gerekir. Hukne 
artigi ise suyla yikanmasi zorunlu olur. 

11. Cikis deliginden cikan necaset, isticmardan once kurumamis olmalidir. Kurudugu takdirde sadece 
suyla yikanmasi gerekir. Kadinin tenasiil organinin ici de disi gibidir. Ancak orasini suyla yikamak 
vacib degildir. Ama kazay-i hacet yaparken, otururken aciga cikan kismini yikamak vacib olur. 76 

OZURLU KIMSELERtN TEMlZLENMELERI 

Bilindigi gibi islamiyet, insanlarin omuzlarindaki zorluk ve sikintilari kaldiran acik se?ik nasslarla 
gelmistir. Buna iliskin olarak Yiice Allah (c.c.) buyurur ki: 

"Din izslerinde uzerinize higbir zorluk yuklemedi. " 77 

i?inde zorluk ve sikmti olan seyleri yapmak, miikellefe vacib degildir. Oziirlere ornek olarak, insani 
isten geri birakmayan hastaliklari gosterebiliriz. Mesela mesane zayifligindan kaynaklanan ve 
kesintisiz olarak her zaman veya cogu zaman sidik damlamasi veya mezi ve vedi gibi sivilarin 
damlamasi diyebilecegimiz akinti hastaligi, siirekli ishal hastaligi, kan ve irin damlamasi seklinde 
goriilen kanh dizanteri hastaligi bunun orneklerindendir. Bu hastaliklara miiptela olan kimseler, abdest 
ve benzeri temizleme islemlerinde hastaliklarina ozgii bir muameleye tabi tutulurlar. Ki bu hususta 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bu konuyu ii? sikta ele almak gerekir: 

1. Akinti hastaliginin tanimi, 

2. Hiikmii, 

3. Ozurlunun yapmasi gereken davranislar. 

1. Tanimi: Akinti hastaligi olan kimsede sidik damlamasi, yellenme gevsekligi, rahimden olur olmaz 
kan akmasi, siirekli ishal ve bunlara benzer bilinen hallerden biri veya birkaci meydana gelebilir. Bu 
sakatliklardan birine diisen kimse oziirlii sayilir. Ve bu ozrii, hastaliginin hemen baslangicinda sabit 
olmaz, ancak bu haller pes pese ve siirekli olarak her namaz vaktinde goriilurse bunlara miiptela olan 
kisi oziirlii sayilir. Eger siirekli olmazsa oziirlii sayilmaz. Ayni sekilde ozriiniin kalkmasi da 
damlamanin, bir farz namazinin vakti boyunca bastan sona kadar hi? goriilmemesiyle sabit olur. Ozriin, 
sabit olduktan sonra devam etmesi icin, damlamanin bazi vakitlerde olsa bile vukubulmasi kafi olur. 
Mesela ogle vaktinin baslangicindan sonuna kadar sidik damlamasi olursa oziirlii olur. Boylece ozrii 
sabit olduktan sonra damlama, tarn bir vakit boyunca kesilse bile bu kisi oziirlii kalmakta devam eder. 
Yani oziirliiliigii satfit olduktan sonra ikindi vaktinin baslangicindan cikisma kadar damlama 
goriilmezse yine oziirlii kalmakta devam eder. Ha-nefilere gore ozurlunun tanimi iste bundan ibarettir. 

2. Ozurlunun Hiikmii: Bu durumdaki bir sahis, her vakit icin abdest alir. Bu abdestle de diledigi 
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kadar farz veya nafile namaz kilabilir. Ayni vakit icinde kilacagi her farz icin abdest almasina gerek 
yoktur. Farzolan vakit cikinca da ozriinden onceki hadesinden dtiirii abdesti bozulur. §6yle ki: Bu kisi, 
kendisinde ozriin sabit olmasindan once abdestli olmus olsaydi, vaktin cikisiyla abdesti 
bozulmayacakti. Ancak viicudun baska bir yerinden kanama olmasi veya yellenme gibi baska bir 
sebeble abdesti bozulabilecekti. Biitiin bunlardan anlasiliyor ki; abdestin bozulmasimn sarti, farz olan 
vaktin cikmasidir. Ama bayram namazini kilmak icin giinesin dogusundan sonra abdest alinir da 
bilahere oglen vaktinin girmesiyle abdest bozulmaz. Ciinkii oglen vaktinin girmesi abdesti 
bozmayacagi gibi, bayram namazi vaktinin cikmasi da abdesti bozmaz. Ciinkii bu, farz bir namazin 
vakti degildir. Tersine bu, miihrnel bir vakittir. Ogle vaktinin cikip ikindi vaktinin girisine kadar 
bayram namazinin abdesti ile diledigi kadar namaz kilabilir. Ogle vakti cikinca da abdesti bozulur. 
Ozurlu kisi, giinesin dogusundan once abdest alirsa giinesin dogmasiyla farz vakti ciktigindan otiirii 
abdesti bozulur. Ogle namazindan sonra abdest alirsa ikindi vakti girdiginde, oglen vafcti sona ermis 
oldugu icin abdesti bozulur. 

3. Ozurlu kimsenin gorevi: Ozurliiniin gorevi kendisinde bulunan ozrii zarar vermeyecek sekilde 
gidermeye veya azaltmaya calismaktir. Giicii yettigi kadariyla bunu doktorlara tedavi ettirmektir. Eger 
bunu doktorlar vasitasiyla tedavi ettirmesi mumkiinse bundan geri durmasi giinahkar olmasina neden 
olur. Zira fikih alimleri, bu tur hastahklara miibtela olanlarin bu hastaliklarini tedavi ettirmeleri ve 
imkanlarinin elverdigi kadariyla viicudlarmi koruyup savunmalarinin gerekli oldugunu sarahatle ifade 
etmislerdir. Buna dayanarak diyebiliriz ki: Giicii yettigi halde bu hastaliklarini tedavi ettirmeyip 
siddetlenmesine ve agirlasmasina sebebiyet verenler giinahkar olurlar. Bir sey baglamak veya olur 
olmaz rahminden sizinti yapan kadinin yaptigi gibi mahfaza kullanmak akintiyi onliiyor veya 
azaltiyorsa bunu yapmak vacib olur. Eger ayakta namaz kilmaktan otiirii idrar veya kan damliyorsa bu 
durumda oturarak namaz kilmak gerekir. Eger riiku ve secdelerden otiirii damlama oluyorsa, riiku ve 
secde yapihnaksizin sadece isaretle namaz kilinir. Ozurlu kimsenin akintisindan bir seyler elbisesine 
bulasirsa veya kilmak istedigi namazi heniiz bitirmeden yeniden akinti olacagina inaniyorsa bu bulasigi 
yikamasi vacib olmaz. Ama namazini tamamlayincaya kadar yeniden akacagmi tahmin etmezse bu 
bulasigi yikamasi vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sidik veya mezi akintisi veya yellenme gevsekligi olan ozurlu kimselerin 
abdesti bazi sartlarla bozulmaz. §6yle ki: 

1. Pislik akan yeri yikayip bir bez parcasi veya benzeri bir seyle baglamasi, mumkiin mertebe akintiyi 
durduracak pamuk parcalarini i?ine tikamasi ve akintiyi disariya ka^irmamaya ?alismasi gerekir. Eger 
bu sayilan onlemleri almadan bir akinti vuku bulursa abdesti bozulur. Ama her tiirlii onlemi aldiktan 
sonra yine de akinti olursa abdesti bozulmaz. Pislik akan yeri yikayip orasini bagladiktan sonra bunu 
her namaz kilista yenilemesi gerekmez. 

2. Sizinti veya akinti devamli olmalidir. Eger bu sizinti veya akinti ayni vakitte yeniden abdest alip 
namaz kilacak kadar bir sure kesilirse ve bu, her zaman goriilebilen bir hal ise namazini bu kesinti 
zamaninda kilmasi gerekir. Ve bu kisi, ozurlu de sayilmaz. Eger abdest alip namaz kilmaya yetecek 
siireli olan bu kesinti kendisinde adet haline gelmemis ve fakat gecici olarak vuku bulmussa abdesti 
bozulur. 

3. Vaktin girmesidir. Ozurlu kisi vaktin girmesinden once abdest alirsa abdesti sahih olmaz. Ancak bir 
kaza namazi veya cenaze namazi icin abdest alirsa abdesti sahih olur. Elinde olmayan bu akintilar vuku 
buldukca her vakit icin abdest almasi vacib olur. Bu akintilar vukubulmazsa ve abdest bozucu baska bir 
durum da meydana gelmezse abdesti bozulmaz. Ozurlu kisi, almis oldugu abdestle diledigi kadar farz 
ve nafile namaz kilabilir. Eger ayakta durmasindan otiirii akinti oluyorsa namazini oturarak kilar. Eger 
riiku ve secdeye gitmekten otiirii akinti olsa bile namaz kilarken yine riiku ve secdeyi yerine getirir. 
isaretle namaz kilmak bu gibi hallerde yeterli olmaz. Malikiler dediler ki: Hastalik halinde insandan 
akan idrar ve benzeri seylerin akmtisi abdesti, bazi sartlann gerceklesmesi ile bozmazlar: 

1. Bu oziir kiside, namaz vaktinin cogunda veya en az yarisi kadar bir zamanda devamli olarak 
bulunmamalidir. Mesela sabahleyin sidik akintisi gorulur, iki saat sonra da kesilirse bu durumdaki bir 
kimse ozurlu sayilmaz. Akintisi kesilinceye kadar sabretmeli ve sonra da ogle icin abdest almalidir. 
Yellenme boslugu olan ve kendisinde siirekli ishal bulunan da boyledir. Bu oziirler, namaz vaktinin 



yarisi veya daha fazla bir siirede devam ederlerse sahipleri ozurlii sayilir. Yoksa sayilmazlar. 

2. Akintilarin diizensiz olmaktan otiirii hangi zamanlarda geldigini kisi aklmda tutamamalidir. Bu 
ozurlerin hangi saatlerde vukubuldugunu aklinda tutabilen kisi bu saatlerde abdest almamalidir. Mesela 
ogle vaktinin sonlarma dogru akintinin kesilecegini bilirse, ogle namazmi bu saate kadar geciktirip 
abdestini ahr ve namazini kilar. Ayni sekilde akintinin, oglenin ilk vaktinde kesilecegini bilirse 
namazmi geciktirmeden hemen bu saatte kilmalidir. Namazi, oziirsuz kimselerin yapabildigi gibi 
vaktin sonuna ertelemesi mubah olmaz. Eger akmti ogle vaktinin tiimiinde devam ediyor ve ikindi 
vaktinin de sadece son kisminda kesiliyorsa, ogle namazini bu vakte erteleyip ikindi namaziyla birlikte 
"cem-i te'hir" yaparak kilmalidir. 

Eger akinti ikindi vaktinin tiimiinde devam ediyor ve ogle vaktinin sadece son kisminda goriilmuyorsa, 
ikindi namazini one alarak ogle namaziyla birlikte "cem-i takdim" yaparak kilmalidir. 

3. Oziirlii kisi kendisindeki bu ozrii ilacla tedavi ederek veya evlenerek ortadan kaldirmaya muktedir 
olamamalidir. Eger giicii yeter de yapmazsa oziirlii sayilmaz. Tedaviyi terk etmekten otiirii giinahkar 
da olur. Tedaviye baslayacak olursa, tedavi giinlerinde muaf tutulur. 

Kendisinde mezi akmtisi goriilen kimsenin mezisi, bir hastaliktan otiirii ve alisilagelmis lezzeti 
duyulmaksizin akiyorsa oziir sayilir. Ama bir hastaliktan otiirii degilse, bekarliktan otiirii ve 
alisilagelmis lezzetiyle akiyorsa, ornegin bir kadina bakmaktan veya onu diisiinmekten otiirii akiyorsa 
oziir sayilmaz. Her aktikca da abdesti bozar. Bu durumda siirekli olarak aksa bile yine oziir sayilmaz. 
Bu sayilan sartlarin gerceklesmesi halinde akintilardan otiirii abdestin bozulmayacagi, Maliki 
mezhebinin meshur goriisiidiir. 

Hastalar icin hafifletici bir hiikiim sayilabilecek olan bir baska goriisleri daha vardir ki, bu goriis 
meshur degildir. Bunu soyle ifade edebiliriz: Bu sayilan sartlar gerceklesmeseler bile, akintilardan 
otiirii abdest bozulmaz. Ancak bu akintilar siirekli degilse abdest tazelemek miistehab olur. Ama bu 
akmtilar siirekli vuku bulmakta iseler abdest tazelemek miistehab olmaz. Oziirlii kimselerin zorluk ve 
sikinti anlannda her ne kadar meshur degilse de bu goriisii taklid etmeleri sahih olur. Cunkii bu, bircok 
insanin durumuna uygun diismektedir. Bunu taklid etmelerine bir engel de yoktur. 
§afliler dediler ki: Kendisinde akinti goriileri oziirlii kisinin, akinti yerini tikayip baglayarak 
korunmasi vacibtir. Bu onlemi aldiktan sonra abdest ahr, ancak bilahare harhangi bir akinti meydana 
gelirse bunun namaz kilmaya ve diger ibadetleri yapabilmeye zarari olmaz. Oziirlii kimsenin abdestinin 
namaza elverisli olmasi icin birtakim sartlarin gerceklesmesi gerekir. §6yle ki: 

1. Abdestten once istinca yapilmalidir. 

2. istincayi yapar yapmaz yukarida anlatilan korunma onlemini hemen almalidir. Korunma onlemi de 
alinir alinmaz hemen abdest alinmalidir. Bunu biraz daha acalim: Once istinca yapilacak. istincadan 
hemen sonra aradan zaman gecmeksizin, akinti gelen veya diski siiziilen yeri temiz bir bezle tikayip 
baglamalidir. Ama bu bag, zarar verici bir bag olmayip doktorun pansuman bagini andirmalidir. Bunu 
yapar yapmaz da acilen abdeste baslanmalidir. Oyle ki, istinca ile baglama arasina fasila 
konulmayacagi gibi baglama ile abdest arasina da herhangi bir fasila konmamalidir. 

3. Abdest organlarindan biri kurumadan hemen obiiriinii yikamaya gecmelidir. Mesela once yiizii, 
sonra araya fasila koymaksizin acelece elleri yikamalidir. 

4. Abdest ahr almaz araya fasila koymaksizin hemen namaza durmalidir. ^iinkii abdestten sonra baska 
bir ise baslanacak olursa abdest batil olur. Ancak araya mescide gitmek gibi namazla ilgili bir isi 
sokacak olursa bunun pek zarari olmaz. Mesela istincayi evinde yapip gerekli yeri bagladiktan sonra 
abdestini alip mescide giderse bunun pek zarari olmaz. Abdest aldiktan sonra yiiriiyerek mescide 
gitmesinin abdest icin bir sakincasi yoktur. Yine abdest ahr ve fakat cemaati veya cuma namazini 
beklerse bunun da zarari olmaz. 

5. Butun bu saydigimiz isleri vaktin girmesinden sonra yapmalidir. Vaktin girmesinden once yapilan 
istinca ve alinan abdestin gecerlilikleri yoktur. Oziirlii kimse, anlattigimiz sekilde aldigi abdestle 
sadece bir farz namazini kilabilir. Her farzi kilmak i?in, bu saydigimiz isleri yeniden yapmasi gerekir. 
Nafile namazlara gelince, bu abdestiyle kildigi farz namazin yanisira diledigi kadar nafile namaz 
kilabilir. Nafileleri farzdan once kilabilecegi gibi, farzdan sonra da kilabilir. 

Niyet bahsinde de anlattigimiz gibi oziirlii kisi, abdest alirken bununla, namaz kilmayi kendine mubah 
etmeye niyet etmelidir. Mesela, "Bu abdestimle sariin, namaz kilmayi bana mubah etmesine niyet 



ettim" demelidir. Bu abdest, gercek bir abdest olmayip, damlayan sidik ve benzeri seylerden otiirii 
bozulmaktadir. Ancak islam dini, miisamaha gostererek bu abdestle namaz kilinmasina miisaade 
etmistir. Boylece oziirrii kimseler, sevabtan yoksun kalmamis olmaktadirlar. Ciinkii islam hukuku, 
insanlann maslahatlarmi, diinya ve ahiret menfaatlerini gozetmeye biiyiik itina gostermektedir. 78 

GUSUL BAHSt 

Gusiil'iin Tanimi 

Gayn harfinin otresiyle "gusiil" olarak telaffuz edilen "gusiil" kelimesi liigatte, insanin viicudunun 
iizerine su dokiip ovmasi manasina gelir. "Gayn" harfinin esresiyle "gisl" olarak telaffuz edilen kelime 
ise liigatte, yikamada kullanilan sabun ve benzeri temizlik maddeleri demektir. Gayn harfinin 
ustunuyle "gasl" olarak telaffuz edilen kelime ise liigatte, yikamada kullanilan su demektir. 
Istilahta ise gusiil, temizleyici suyu kendine ozgii sekliyle tiim viicud iizerinde kullanmak demektir. 
"Tiim viicud iizerinde" kaydini koymakla abdesti bu tanimin disina cikarmis oluyoruz. Ciinkii abdestte 
su, sadece viicudun birkac organi iizerinde kullanilmaktadir. 

Gusliin gerek liigat, gerekse istilah anlamlarmin aciklanisinda okuyucunun herhangi bir giicliikle 
karsilacagmi sanmiyorum. Zira bu kitap, hem avama hem de havasa ozgiidiir. Herkes, kendisine 
gerekli olani icinden cikarip alir. Avam tabakasinin bu ilmi terimleri anlamasi zorunlu degildir. Bunlar, 
sadece kendilerini ilgilendiren farz, siinnet ve mendublara bakip okumali ve bunu da iyice zihinlerinde 
tutmalidirlar. 79 

Guslii Gerekli Kilan Haller 

Guslii gerekli kilan hallerin sayisi altidir. Bunlari sirasiyla anlatmaya calisalim. §6yle ki: 

1. On veya arkaya penisin basini girdirmek. Meni aksm akmasm, sadece bu degdirmeden otiirii gusiil 

farz olur. Girdirme nedeniyle gusliin farzolus nedenleri mezheblere gore detayli bir sekilde asagida 

anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Penisin bas kismi veya (basi kesilen penisten) geriye kalan kisminin bas kadan 
on veya arka organa girdirilip gizlenecek olursa ve arada penis ile o organin lsisinin birbirine 
gecmesini engelleyecek kaim bir perde bulunmazsa, meni aksin akmasin gusiil farz olur. Yalniz gusiil, 
bu isi yapanlann balig olmalan halinde farz olur. Mesela on yasindaki bir ?ocuk, penisini baliga bir 
kadinin vaginasma girdirecek olursa bu durumda gusiil, yalniz kadina farz olur. Gusiil yapmaya alissm 
diye bu cocuga da gusiil yapmasi emredilmelidir. Tipki balig olmamis cocuga, alismasi i?in namaz 
kilmanin emredilisi gibi... Bu hususta kiz cocugu da oglan ?ocugu gibidir. Balig bir erkegin penisinin 
basinin, olii bir kadinin vaginasma veya bir hayvanin tenasiil organinin i?ine girdirilip gizlenmesinden 
otiirii gusiil yapmak farz olmaz. Aym sekilde penisin basi erselik (gift cinsiyetli) birinin vaginasma 
girdirilip gizlenirse gusiil yine farz olmaz. Yine bunun gibi erselik biri, kendi penisini baskasinin on 
veya arka organina girdirecek olursa her ikisine de gusiil yapmak farz olmaz. Ama erselik olmayan 
birisi penisini, bir erseligin arka organina girdirecek olursa bunlardan hangisi balig ise gusiil yapmak 
ona farz olur. 

§afiiler dediler ki: Penisin basi veya basi kesilen penisin geri kalan kismindan bas kadan, on veya 
arka organa girdirilecek olursa, bunu yapanlar balig olsunlar olmasmlar her ikisinin de gusiil yapmasi 
farz olur. Velisinin, cocuga gusletmeyi emretmesi gerekir. Cocuk, kendigilinden gusiil yaparsa bu, 
onun icin yeterli olur. Aksi takdirde balig olduktan sonra gusletmesi farz olur. Organina penis 
girdirilen sahis, cinsel iliskiye miisait olsun olmasin, penisin basinda iki organin lsisinin birbirine 
gecmesini engelleyen bir perde bulunsun bulunmasm, organina penis girdirilen hayvan olsun insan 
olsun, canh olsun olii olsun gusiil farz olur. Erseligin on tarafina degil de arka tarafina penis 
girdirilecek olursa yine gusiil farz olur. Ama erselik, kendi penisini baskasinin on veya arkasina 
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girdirecek olursa her ikisine de gusiil farz olur. Ancak penis, on taraftan girdirildigi takdirde tarn olarak 
cinsel iliski deliginin icine girdirilirse gusiil farz olur. Yok sadece tenasiil organinin iki dudakcigi 
arasina girdirilecek olursa meni gelmeden gusiil icab etmez. 

Malikiler dediler ki: Penisin basi, canh olsun olii olsun; erkek, kadin, erselik veya hayvanin on veya 
arka organina girdirilecek olursa ciiniip olunur. Ve dolayisiyla da gusiil gerekli olur. Penisi sokan, 
cinsel iliskiyi yapacak giicte ve miikellef ise; kendisine girdirilen de bu iliskiye miisait ise yapana gusiil 
gerekir. Yapan ve yapilan miikellef iseler, yapilana da gusiil gerekli olur. Bir cocuk penisini bir kadina 
girdirecek olursa kadinin menisi akmazsa, kadinin gusletmesi gerekmez. Penisin basinda lezzet almaya 
engel bir perde olursa, bunu yapan balig olsa bile ciiniib olmaz. Ayrica penis, kadinin siinnet 
mahallinden oteye gidecek olursa da ciiniib olunur ye gusiil gerekir. Buna gerekce de Peygamber 
Efendimizin su hadis-i serifidir: 
"iki Siinnet yeri birlestiginde gusiil gerekir. " 80 

Hanbeliler dediler ki: Penisin basi ince bile olsa perdesiz olarak cinsel iliskiye miisait birinin On veya 
arka organina girdirilirse, erkek on yasindan, kiz da 9 yasindan kiiciik olmazsa yapana da, yapilana da 
gusiil gerekir. Yapilan, hayvan veya bir olii olsa bile penisin bas kismi, deligin icine girerse gusiil 
gerekir. Erselik, kendi penisini baskasinin on veya arkasina girdirecek olursa ikisine de gusiil gerekli 
olmaz. Aym sekilde baskasi da penisini erseligin vaginasma girdirecek olursa ikisine de gusiil 
gerekmez. Ama erseligin arka organina girdirecek olursa asli bir delik oldugundan otiirii gusiil, her 
ikisine de gerekli olur. Aslinda bu gibi meseleleri anlatmakta biiyiik bir fayda soz konusu degildir. 
Ciinkii bunlann bir cogu pek nadir olarak vuku bulmaktadir. Anlatmamak istiyordum. Ancak bazi 
yerlerde ve durumlarda bu hiikiimlerin bilinmesine ihtiyac duyulacagi diisiincesiyle anlatmadan 
gecemedim. 

2. Guslii gerekli kilan hallerin ikincisi, erkek veya kadinin menisinin akmasidir. Kadinlarin da menisi 
vardir. Ancak bunlann menisi, tenasiil organinm disina cikmaz. Bunu inkar edenler, duyularla 
hissedilen her-seyi inkar etmis olorlar. Meninin gelisi iki durumda olur: 

a. Uyanik iken meni gelmesi. 

b. Uykuda iken meni gelmesi. 

Uyanik iken cinsel iliskiden baska nedenlerle gelen meni bazan lezzetle gelir. Bazan da bir hastaliktan 
veya acidan otiirii gelir. Oynasmak, ciplak bedenle sarilmak, opmek, kucaklamak, bakmak, diisiinmek 
ve benzeri sebeplerden otiirii lezzetle gelen meni guslii gerekli kilar. Lezzetle beraber gelmesiyle, 
lezzet duyulup sakinlestikten sonra gelmesi arasinda hiikiim bakimindan bir fark olmayip her iki 
sekilde de gusiil gerekli olur. Yine aym sekilde hanimiyla oynasip onu optiikten sonra lezzet duymayan 
bir ekegin bundan hemen sonra menisinin akmasi halinde gusiil yapmasi gerekli olur. Ama bir 
hastaliktan otiirii veya sirta vurulan siddetli bir darbeden otiirii ve benzeri nedenlerle meni akacak 
olursa gusiil gerekli olmaz. Mezheblerin bu husustaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Meninin alisilagelmis sekilde mutad yoldan gelmesi bir sartla guslii gerekli kilar. 
Bu sart da: £iktiktan sonra meni oldugunun tahakkuk etmesidir. Meni ister lezzetle ister lezzetsiz 
aksin, ister alisilagelmis bir sebebten otiirii, ister bir hastalik veya sirta vurulan bir darbe gibi 
alisilagelmemis bir sebeple aksm, hiikiim degismeyip gusiil gerekli olur. Bu nedenle demisler ki: 
Erkek, hanimiyla cinsel iliski kurdugunda menisi akmaz ve iliskiden otiirii gusliinii yaptiktan bir sure 
sonra menisi lezzetsiz olarak akarsa guslii yenilemesi gerekir. Ciinkii guslii mucib sebeplerden biri de 
meni akmasidir. Ancak bu durum kadinda vukubulursa bunun tafsilati olur. §6yle ki: Kadin, cinsel 
iliskiden otiirii gusliinii yaptiktan sonra kendisinden meni aktigini goriirse bakilir: Eger gusiilden once 
menisi akmissa, kocasmm menisiyle kansmis oldugundan otiirii guslii yeniler. Yok eger gusiilden once 
menisi akmamissa guslii yenilemesi gerekmez. Cunkii gormiis oldugu bu su, kocasinin suyudur. 
Gusiilden sonra disari akti diye kadinin gusliinii yenilemesi gerekmez. 
Hanbeliler dediler ki: Meninin bilfiil cikmasi guslii gerekli kilmaz. 

Gusliin gerekli olmasinin §arti: Erkegin, meni akarken bu suyun kendi sulbiinden (omurgasindan) 
kopup geldigini hissetmesi; kadinin da, kendisinden akan bu suyun gogiis tahtasi kemiginden kopup 
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geldigini hissetmesidir. 

Hanbelilere gore gusiil, bu mintikalardan koptuktan sonra meni viicudun disina cikmasa bile farzolur. 
Sozgelimi bir erkek, hanimiyla cinsel iliski kurdugunda menisi akmasa ve gusliinu yapsa ancak 
gusiilden sonra menisi lezzetle akacak olursa guslii yenilemesi gerekir. Ama lezzetsiz olarak akarsa 
gusiil gerekmeyip sadece abdesti bozulur. Bir hastaliktan veya sirta vurulan bir darbeden otiirii akarsa 
da gusiil gerekli oimaz. Bu anlatilanlardan sonra Hanbelilerin cinsel iliski disinda meninin guslii 
gerektirmesi icin lezzetle cikmasini sart kostuklarini anlamis oluyoruz. Meninin, tenasiil organinin disi- 
na cikmasi sart olmayip yerinden kopmasi yeterli olur. Yerinden kopusu da bilinen bir olaydir. Safiiler 
bunun tersi goriiste olup meninin lezzetle akmasini sart kosmamaktadirlar. Sadece penisin disina veya 
kadinin tenasiil organinin icine kadar gelmesini ve bu gelen sivinin da meni oldugunun tahakkuk 
etmesini gusliin gerekliligi icin yeterli saymaktadirlar. 

Hanefiler dediler ki: Cinsel iliski disindaki sebeblerden herhangi biriyle meninin lezzetle akmasinin 
iki durumu vardir: 

a. Sehvetle ve de fiskirarak tenasiil organinin disina cikmasi. Bir kisi, esini kucaklayip da penisini onun 
vaginasina girdirmeden menisi akacak olursa gusiil yapmasi gerekir. Yeri gelince anlatilacagi gibi 
penisin vaginaya girdirilmesi halinde meni akmasa bile gusiil gerekir. Meni, asil makam olan belden 
veya (kadinlarda) gogiis tahtasi kemiginden sehvetle koptugunda lezzet duyulacak olursa disari cikip 
goriinmese bile, disari cikmis sayilir. Meni, lezzetle yerinden kopar, sonra da tutulup disariya 
birakilmazsa, ancak bu tutulan meni daha sonra lezzetsiz olarak cikarsa guslii gerekli kilar. Gusliin farz 
olmasi, meninin asil yerinden kopup tenasiil organindan disari cikmasi sartina baglidir. Asil yerinden 
kopup da disari cikmamasi halinde gusiil gerekli olmaz. 

b. Cinsel iliski veya baska bir nedenle asil yerinden kopan meninin bir kisminin disari cikmasi halinde, 
kisi idrarmi yapmadan gusiil yaparsa daha sonra da meninin icte kalan artigi disari cikarsa tmam Azam 
ile imam Muhammed'e gore guslii yenilemesi gerekir. Ebu Yusufa gore yenilemesi gerekmez. Bu 
durumdaki kisinin imam Azam'a gore guslunu yenilemesi vacibtir. imam Muhammet'e gore bu kisi 
birinci guslii yapmadan once idrarini yapmamis veya birkac adimlik yiiriiyiis yapmamis veyahut da 
meninin cikisindan sonra bir miiddet beklememisse guslunu yenilemelidir. Eger bunlardan birini yerine 
getirip de guslunu yapar, sonra da menisi akacak olursa guslii yenilemesi gerekmez. Bu hususta icmai 
vardir. Bir kadin kocasiyla cinsel iliski kurduktan sonra yikanirsa ancak sonra menisi disari cikarsa 
guslii iade etmesi gerekmez. 

Sirta vurmaktan veya meni akintisina yolacan bir hastaliktan otiirii lezzetsiz olarak meni akacak olursa 
gusiil gerekli olmaz. 

Bu anlatilanlardan sonra Hanefilerin bu hukiimde Safii ve Hanbelilerle goriis ayriligi icinde olduktan 
anlasilmis oluyor. Ciinkii Hanefiler gusliin farzligi i?in meninin tenasiil organinin disina cikmasini sart 
kosmaktadirlar. Hanbelilerse gusliin farz olmasi icin meninin, erkegin belinden ve kadinin gogiis 
tahtasi kemiginden lezzetle kopmasini bu lezzet meninin disari cikmasina kadar devam etmese bile 
yeterli gormektedirler. Safiilerse lezzetle olmasa bile meninin disari cikmasini sart kosmaktadirlar. 
Malikiler dediler ki: Cinsel ilisi ohnaksizin meni, alisilagelen lezzeti gittikten sonra tenasiil 
organindan disari akacak olursa gusiil farz olur. Meninin cikisindan once yikanip yikanmamasi bu 
hukmu degistirmez. Eger bu lezzet, cinsel iliskiden, mesela penisi vaginaya girdirmekten otiirii duyul- 
mus ve fakat o esnada meni akmamis da lezzet gittikten sonra meni akmissa, once de gusiil yapmissa 
yeniden gusiil yapmasi gerekmez. 

3. Guslii gerekli kilan hallerin uciincusu, uyku halinde meni akmasidir. Ki buna ihtilam denmektedir. 
ihtilam olduktan sonra uykusundan uyanan bir kisi ic camasirinda, viicudunda veya tenasiil organinin 
disinda lslaklik goriirse gusiil yapmasi gerekir. Ancak bu lslakligm meni olmadigina kesin kanaat hasil 
olursa gusletmesi gerekmez. Ama bu lslakligm meni mi, mezi mi, vedi mi oldugunda siipheye diiserse 
uykuda lezzet duydugunu hatirlayip hatirlamamasina bakmaksizin gusiil yapmasi farz olur. 

§afliler dediler ki: Uykuda iken ihtilam olduktan sonra uyanan kisi, iizerindeki lslakligm meni mi 
mezi mi oldugu hususunda siipheye diiserse gusiil yapmasi kendisine zaruri olmaz. Dilerse menidir 
deyip gusleder. Dilerse de mezidir deyip temizler ve abdest alir. Kararini verdikten sonra aradan zaman 



gecer ve eski karanni degistirirse, birinci kararma gore kildigi namazlan ve diger seyleri iade etmesi 
gerekmez. 

4. Guslii gerekli kilan hallerin dordiinciisii, hayiz ve nifas kanidir. Bunda mezheblerin goriis birligi 
vardir. Hayiz ve nifas kani kendisinde goriilen kadin, bunlarin kesilmesini muteakib gusletmek 
mecburiyetindedir. Kansiz gerceklesen dogum da nifas hiikmiindedir. Mesela bir kadm temiz ise, yani 
heniiz kani akmiyorsa dogum yaptiktan sonra da kendisinde kan goriilmezse sirf dogumdan otiirii 
gusletmesi farz olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kansiz gerceklesen dogumdan otiirii gusiil yapmak farz degildir. 

5. Guslii gerekli kilan hallerin besincisi, sehid olmamak kaydiyla musluman kisinin oliimiidiir. Ciinkii 
sehidi yikamak farz degildir. Cenaze bahsinde sehidin ne demek oldugu ve ne gibi hiikiimlere tabi 
oldugu anlatilacaktir. 

Hanefiler dediler ki: Olen miisliimamn yikanmasi balig olmasi sartina baglidir. Hanefilerce "bagi", 
kendi arzusu uyarinca sosyal diizeni yikmak icin adil devlet baskanina karsi isyan eden ve islam 
cemaatinden ayrilan kisidir. Kendi kuvvetlerine dayanarak zorbahk yapanlar, adalet ehliyle vurusanlar 
Hanefiler nazannda "bagi" sayilirlar. Ama bunun yaninda, mesela bir hirsiz sebekesi bir koye musallat 
olup orada zorbahk yaparlarsa bu anlamda "bagi" sayilmazlar. Boylelerinden olenlerin cenazeleri 
yikanir. 

6. Guslii gerekli kilan hallerin altincisi, bir kafirin ciiniib iken musluman olmasidir. Ama ciiniib 
degilken musluman olmasi halinde gusiil yapmasi sadece mendub olur. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kafir ciiniib olsun olmasin musluman oldugunda gusletmesi vacib olur. 81 
Gusliin §artlari 

Gusliin sartlari ii? kisma ayrilir: 

Yalniz viicubunun sartlan: Kendisine abdest almak vacib olan kisiye ciiniibliikten otiirii gusletmek de 
vacib olur. 

Yalniz sihhatinin sartlan: Abdest almasi sahih olan kisinin guslii de sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: ihtilam olan kisi, uyandiktan sonra iizerindeki lslakligm meni olup olmadigi 
hususunda siipheye diiserse bakilir: Eger uyumadan once giizele bakma veya diisiinme gibi lezzet 
sebebi seylerden biri vukubulmus ise iizerindeki lslakligm meni olmadigina karar vererek gusletmez. 
Eger uyumadan once bir giizele bakma veya onu diisiinme gibi lezzet verici sebeblerden biri 
vukubulmus ise gusiil yapmasi farz olur. 

Hem viicubunun hem de sihhatinin sartlan: Biitiin bu sartlar, abdestin sartlan bahsinde 
anlatilmistir. isteyenler oraya miiracaat edebilirler. Bunun yaninda gusliin bazi sartlan, abdestinkinden 
aynlmaktadir. Mesela "islam'in sarti gibi. Ehl-i kitaptan olan kadinin gusletmesinde bu sart aranmaz. 
Diyelim ki musluman bir erkek, kitap ehli olan bir kadinla evlenir de bu kadinin hayiz ve nifas hali 
sona erdikten sonra gusletmesi halinde kocasi kendisiyle cinsel iliski kurabilir. Aksi takdirde kuramaz. 

Hanefiler dediler ki: Hayzin en cok miiddeti on giindiir. Nifasm en cok miiddeti ise kirk giindiir. 
Hayiz kani on giiniin bitiminden, nifas kani da kirk giiniin bitiminden sonra kesilecek olursa kadm 
yikanmamis olsa da, musluman olsun, kitap ehli olan bir gayr-i miislim olsun, kocasi kendisiyle cinsel 
iliski kurabilir. Ama kan, bu miiddetlerin bitiminden once kesilecek olursa, mesela hayiz kani yedi 
giiniin bitiminden sonra veya nifas kani otuz giiniin bitiminden sonra veya daha kisa siirede kesilecek 
olursa gusiil yapmadan kocasi kendisiyle temasta bulunamaz. Veya kanin kesilmesini miiteakip tarn bir 
namaz vakti gecinceye kadar kocasiyla cinsel iliski kuramaz. Diyelim ki ogle vaktinin girisinden sonra 
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kan kesildi. Ogle vakti cikmayincaya ve ogle namazi da kendisinin zimmetine girinceye kadar kocasi 
kendisine yanasamaz. Eger kan, ogle vaktinin sonlarma dogru kesilir, geriye de gusiil yapip iftitah 
tekbiri getirmeye yetecek kadar zaman kalirsa kocasi kendisine yanasabilir. Bunlari yapmaya yetecek 
kadar zaman yoksa kocasi yanasamaz. Ancak gusleder veya ikindi vaktinin tamami gectikten sonra kan 
gormezse, kocasi kendisiyle cinsel iliski kurabilir. Kadinin musliiman veya kitap ehli olmasi arasinda 
bir fark yoktur. 

Her ne kadar miisluman degilse de, gusletmek bu kadin icin mesrudur. Bazi mezhepler gusliin, 
abdestin sartlarindan degisik bazi sartlari oldugunu ileri surmiislerdir. Ki bunlari asagida ele alacagiz. 

Hanbeliler dediler ki: Abdestte oldugu gibi gusiilden once istinca veya isticmar yapmak sart degildir. 
§afiiler dediler ki: Abdestte oldugu gibi gusulde de sihhat sarti olarak miimeyyizlik aranmaz. Kadinin 
kani kesilip gusul yapmasmdan sonra kocasmin kendisiyle cinsel iliski kurmasi helal olur. 82 

Gusliin Farzlari 

Bu farzlari once her mezhebe gore toplu olarak ele alacak, sonra da iizerinde ittifak edilenlerle ihtilaf 
edilenlere ayri ayri dikkat cekecegiz. Cunku bu farzlar boylece daha kolay anlasilir ve daha rahathkla 
da zihinde tutulabilirler. 

HanefTler: Bunlar, gusliin farzlarinin iic tane oldugunu soylediler: 

1. Mazmaza, 

2. istinsak, 

3. Turn viicudu suyla yikamak. 

Ozet olarak sayilan bu farzlarin her birine ozgii hiikiimleri mevcud olup bunlari birer birer gozden 
gecirelim: 

1. Mazmaza: Temizleyici suyu agza vermekten ibarettir. Agiza alman su agiz icinde calkalanmasa 
veya tekrar disari atilmasa da, yutulsa da farz yerini bulmus olur. Ancak suyun, agzin her tarafina 
isabet etmesi sarttir. Gusiil yapacak olan kisinin dislerinin arasinda bosluk varsa ve bu boslukta yemek 
artigi da kalmis olsa bile, yapilan gusiil ge?erli olur. Ama ihtiyat bakimindan en uygun olan davranis, 
disler arasinda ve dis etleri ustunde bulunan kirlerle yemek artiklarini ?ikanp temizlemektir. 

2. istinsak: Abdestte anlatilan sekliyle burun i?ine su vermektir. Burun i?inde kurumus siimiik veya 
kir varsa bunlar temizlenip giderilmedigi takdirde yapilan gusiil sahih olmaz. Bu hiikiim, miisliimanlan 
siirekli temizlige sevkeden bir etkendir. Burundaki bu pislikleri ?ikanp temizlemenin ve altlarini 
yikamanin vacib olmasi seriat koyucunun, bedene fayda veren ic ve dis temizlige ne kadar ozen 
gosterdigine iliskin miikemmel bir delildir. 

3. Ciiniibliik nedeniyle yapilan gusulde turn viicudu suyla yikamak, iizerinde ittifak edilen bir farzdir. 
Viicudun cok kucuk bir parcasina su isabet etmeyecek olursa gusiil gecersiz olur. Gusiil yapmak 
isteyen kisi, viicudunun iizerinde bulunup da suyun cilde ulasmasina engel olan seyleri gidermelidir. 
Mesela tirnaklannin arasinda suyun deriye ulasmasini engelleyen pislikler olursa bu sahis, ister koylii 
ister kentli olsun guslii gecersiz olur. Ama tirnaklar arasinda toprak, camur ve benzeri kirler bulunursa 
kisi bundan muaf tutulur. Guslii de sahih olur. Ama bazi mesleklerde calisan iscilerin tirnaklari 
arasinda bulunan kirlerin guslii etkileyip etkilemeyecegi hususunda eserlerde goriis ayriliklari 
mevcudtur. Mesela devamli olarak hamur yoguran ekmek^inin tirnaklari arasinda hamur bulunmasiyla 
boyacinin tirnaklari arasinda yapisik ve cirmi olan boya par^alarinin bulunmasi bunlara ornek olarak 
gosterilebilir. Ki bunlari temizleyip gidermek ?ok giictiir. 

Bazi fikih?ilar bu durumdaki kimselerin tirnak aralarinda kalan seylerin guslii gecersiz kilacagini 
soylemektedirler. Bazilan da zaruret dolayisiyla bu kimselerin gusiillerinin sahih olacagini 
soylemektedirler. Ciinkii seriat, zaruret durumlarini genel hiikiimlerden her zaman istisna etmistir. Bu 
gibi kimseler de gucluk ve zaruret icinde olduklarindan otiirii zorlanmamalidirlar. Fitrata uygun olan 
islam dinine yarasan da budur. 
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Gusiil yaparken kadinm, sac orgiilerini cozmesi gerekmez. Ancak suyu, sac diplerine kadar ulastirmasi 
gerekir. Sakaklari iizerine inen zulfiinii yikamaya gerek yoktur. Saclari oriilu degilse ve su dibine kadar 
ulasmiyorsa bu durumda suyu saclarinin arasina girdirmesi gerekir. Kadin, basina cismi olan ve biraz 
da kati durumda bulunan bir esansi surecek olursa ve bu esans, gusiil esnasinda suyun sac diplerine 
kadar ulasmasina engel olursa bunu giderip temizlemesi gerekir. Ki su, sac dibine ulassin. Kadin, dar 
yuziikler, bilezik ve kiipeler takmmissa, suyun alt tarafina ulasmasi icin bunlari oynatmasi vacibtir. 
Eger suyu alt taraflarma ulastirmiyorsa bu durumda cikarilmalari gerekir. Kulak delik olup icinde kiipe 
yoksa gusiil esnasinda bu delige suyu girdirmek gerekli olur. Su bu delige kendiliginden girerse ne ala. 
Aksi takdirde her ne ile mumkun olacaksa suyu onunla girdirmek gerekli olur. Kadinin gusiil esnasinda 
parmagini vaginasina girdirmesine gerek yoktur. Ama erkegin, gusiil esnasinda suyu sakal tuylerinin 
arasina ve diplerine ulastirmasi vacibtir. Tiiyleri oriilii olsa da olmasa da hiikiim aynidir. Gusiil esna- 
sinda gobek ve benzeri cukur yerlere de suyu ulastirmak vacibtir. Parmagi gobek cukuruna koyup 
hareketlendirmek gerekir. Siinnet ohnamis kisinin, suyu penisinin bas tarafindaki kilifmin altina 
ulastirmasi vacib olmayip sadece miistehabtir. 
Malikiler: Gusliin farzlarinin bes tane oldugunu soylemislerdir: 

1. Niyet: Abdestte anlatilan hiikiimleriyle birlikte niyet, gusiilde de farzdir. Gusle basladiktan sonra 
orfe gore aradan 50k kisa bir zaman gecince de niyet edilirse, gecikmis olunmasina ragmen sahih olur. 
Gusiilde niyetin zamani, viicudun ilk yikanmaya baslanmasi zamanidir. Abdestin farzlari bolumiinde 
de anlatildigi gibi niyet, Hanefilere gore miiekked bir siinnettir. Hanbelilerse niyetin, gusiil icin bir 
sihhat sarti oldugunu ileri surmiislerdir. Niyetsiz olarak yapilan gusiil sahih olmaz. Bununla beraber 
niyet, gusliin asil riiknii degildir. 

Safiilerse niyetin farz oldugu hususunda Malikilerle sozbirligi etmislerdir. Ancak Safiiler niyeti, 
viicudun ilk organinin yikanmaya baslanmasindan sonraya ertelemek caiz degildir demislerdir. 

2. Viicudun tiimiinii suyla kaplamak: Agiz, burun, kulak deligi ve gozler viicudun yikanmasi 
gereken yerlerinden sayilmamistir. Bunlara gore viicudun dis kisminin tiimiinii yikamak farzdir. ici 
olan organlarin icini yikamak farz degildir. Mazmaza ve istinsak gibi agiz ve burunun i?ini yikamak 
farz degildir. Sadece siinnettir. Ama bunun yaninda viicudda kirisikliklar varsa aralarina su girsin diye 
bunlari hareketlendirmek gerekir. 

3. Muvalat: Buna cabuk davranmak da diyebiliriz. Gusiil yapan kisinin hatirmda kalmasi ve yapmaya 
da guciinun yetmesi halinde bir organindaki su kurumadan oburiinu yikamaya ge?mesidir. Ki bu husus, 
abdest bahsinde de anlatihnistir. 

4. Viicudun tiimiinii suyla ovmak: Suyu viicuda dokme esnasinda ovmak sart degildir. Su viicuda 
dokiiliip yere damladiktan sonra da bu ovma yapilabilir. Yeterki viicuda dokiilen su kurumamis olsun. 
Ovmanin ozellikle elle yapilmasi da sart degildir. Viicudunun bir kismmi kolu ile veya ayaklarindan 
birini digerinin iistiine koyarak da ovarsa yeterli olur. Mendil, havlu ve benzeri seylerle ovmak da 
mutemed olan goriise gore yeterlidir. Mesela havlunun bir ucunu sag eline, diger ucunu sol eline ahr ve 
boylece sirtini ve viicudunun diger taraflarmi ovarsa, eliyle ovmaya giicii yetse bile yine de yeterli olur. 
Yeterki viicuddaki su, daha once kurumus olmasin. Mutemed olan goriis budur. Yine bunun gibi eline 
bir kese alip viicudunu boylece ovarsa tartismasiz olarak guslii sahih olur. Zira bu, elle ovmadir. Kendi 
eliyle veya bir bez parcasiyla viicudunun tiimiinii veya bir kismini ovmaktan aciz olan bir kisiden ovma 
yukumluliigii diiser. Boyle birinin, viicudunu baskasma ovdurmasi gerekmez. 

5. Saclari hilallemek: Sik olan sakal tuylerini hilalleme hakkmda ihtilaf vardir. Bazilari bunun farz 
oldugunu, bazilariysa mendub oldugunu ileri surmiislerdir. Viicuddaki tiiy ve saclara gelince, bunlari 
sik olsun seyrek olsun hilallemek ittifakla farzdir. Kadinda olsun, erkekte olsun kas, kirpik, koltuk alti 
ve kasik tiiyleri de hilallenmesi farz olan tiiylerdendir. Saclar oriilii olursa bunlar ya iple, veya ipsiz 
olarak oriilmiistiir. Eger iple oriilmiisse ve bu iplerin sayisi tic telden fazlaysa veya iic telse gusiil 
esnasinda bu orgiiniin ?6zulmesi gerekir. Ama bu ipler tic telden az ise ve sik olarak da 6riilmemis-se 
coziilmeleri vacib olmaz. Ama sik olarak oriilmiisse ve su da saclarin dibindeki deriye ulasmiyorsa, ipli 
olsun ipsiz olsun, orgiiniin cozulmesi vacib olur. 

Ozetleyecek olursak deriz ki: Orgii uc veya daha fazla sayida iple oriilmus ise tartismasiz olarak gusiil 
esnasinda cozulmesi gerekli olur. Ciinkii boyle bir orgii, suyun deriye ulasmasina engel olur. Orgii sik 
olduktan sonra ipli olsun ipsiz olsun, yine cozulmesi gerekir. Ama gevsek oriilmiisse cozulmesi 



gerekmez. Yalniz siislenen gelinin durumu istisna edilmistir. Onun oriilen saclari, basina siiriilen 
kokularla parfiimler ve diger siis malzemeleri telef olmasin diye gusiil esnasinda basini yikamayip 
sadece viicudunu yikamakla yetinir. Bu suslere zarar vermeyecek sekilde basini mesheder. Eger 
viicudunun her tarafina giizel kokular ve parfiimler suriinmiis ise ve yikandigi takdirde bunlarin telef 
olmasindan korkuyorsa ve gusletmesi de gerekiyorsa bu vecibe kendisinden sakit olur. Ve teyemmum 
eder. Dar ve genis yiiziigiin hiikmii abdest bahsinde anlatilmisti. Burada da ayni hukumler gecerlidir. 
Yiiziik eger darsa, fakat kullanilmasi mubah olan bir yuzukse ve su da altina gecmiyorsa sadece 
yiiziigii yikamakla yetinilir. Cikarmak gerekli degildir. 

§afliler dediler ki: Gusliin farzlari iki tanedir: Niyet ve bedenin tumunu suyla kaplamak (yikamak). 

1. Niyet: Gusle baslarken viicudun ilk yikanilacak yeri yikamaya girisildiginde niyet edilmelidir. 
Bedeninin ilk organini yikamaya baslamadan daha once niyet edecek olan kisinin guslii batil olur. 
Nitekim bu husus, abdest bahsinde de anlatilmisti. 

2. Bedenin tumunu suyla kaplamak: Bedenin iizerindeki killar sik olsun seyrek olsun, bu farzin 
kapsamina girer. ic ve dislarini yikamak farzdir. Farz olan, suyun killarin arasina girmesidir. Sik 
olduklari takdirde dipteki deriye suyun ulasmasi farz degildir, icine suyun sizmasina engel olan orgii- 
leri cozmek de farzdir. Orgiiniin kadinda veya erkekte olmasi ayni hiikme tabidir. Ama kendi tabiati 
geregi oziirsiiz oldugu halde giriftlesen saclarin arasina su girmiyorsa bu durumdaki bir kisi muaf 
tutulur. Su ne kadar sac aralarina girebiliyorsa o kadariyla yetinilir. Suyun, bedenin her tarafina nufuz 
etmesi farzdir. Bedenin 50k az bir kismi kuru kalirsa gusiil gecersiz olur. Gobek cukuru ve yaralann 
biraktigi cukurumsu yerlere kadar suyu ulastirmak da gerekli degildir. Bedendeki cukur yerlere 
tulumba ve boru gibi seylerle suyu ulastirma zorunlulugu yoktur. Gaye, hicbir zorlanmaya katlan- 
madan suyu bu gibi cukur yerlere ulastirmaktir. Hamur, mum ve goz capagi gibi suyun deriye 
ulasmasini engelleyen seylerin ortadan kaldirilip giderilmesi gerekir. Yerinden cikarmadikca altina su 
ge?meyen dar yiiziigii cikarmak da gereklidir. Kadinm, kulagindaki kiipeyi de oynatmasi gerekir. Kula- 
gi delik ve fakat icinde kiipe olmayan kadinin, suyu bu deligin i?ine girdirmesi gereklidir. Ciinkii 
Safiilere gore farz olan, bedenin dis kismini yikamaktir. Kulak deligi ise bedenin dis kismindan 
olmayip i?inden sayilmaktadir. Kulak deliginin sadece goriinen kismini yikamak gerekir. Ama ic 
tarafini yikamak gerekli degildir. Siinnetsiz kisinin penisinin basindaki kilifinin altina da suyu 
ulastirmak gerekir. Eger kesilmeden altma suyu ulastirmak mumkiin olmuyorsa kesilmesi vacib olur. 
Eger kesilmesi sakincaliysa bu kisinin durumu, abdest icin su bulamayan, teyemmum icin de toprak 
bulamayan kisinin durumuna benzemektedir. BoyleSine, iki temizleyiciyi yitiren kisi derler. Siinnetsiz 
olarak olen kisi, iizerine namaz kilmadan defnedilir. Mutemed olan goriis budur. Bazilan derler ki: 
Boyle birini bir kisi teyemmum ettirir. Ve namazmi kilar. Boylece siinnet olmanin Safiilere gore vacib 
oldugu anlasilmis olmaktadir. Ki bu da, cagimizda bir saglik geregidir. Siinnet olmayan, cahil ve de 
murdardir. 

Hanbeliler dediler ki: Gusliin bir tek farzi vardir. O da bedenin tumunu su ile kaplamaktir. Agiz ve 
burun da bedenin (yikanmasi gereken) kisimlarmdandir. Abdestte oldugu gibi gusiilde de bunlarin icini 
yikamak farzdir. Bedenin iizerindeki tuylerin, i?lerine su girecek sekilde i? ve dislarini yikamak da 
gereklidir. Sik olduklari takdirde suyun, dipteki deriye ulasmasi zorunlu degildir. Gusiil yapacak olan 
erkegin, orgiilerini cozmesi gerekir. Kadinlarsa zorluk ve sikmtiya neden oldugundan otiirii 
cuniiplukten temizlenmek maksadiyla gusiil yaptiklarmda orgiilerini cozmek zorunda degildirler. 
Diplerine su gitsin diye bu orguierinj oynatip hareket ettirmeleri gerekir. Orgiilerini cozmeleri ise vacib 
olmayip menduptur. Tabii bu, ciiniibliikten otiirii yapilan gusiiller i?in soz konusudur. Hayiz kaninin 
kesilmesinden otiirii yapilan gusiillerde orgiilerini cozmeleri vacibtir. Ciinkii bu, sik sik tekerriir eden 
bir hal degildir. Dolayisiyla bunda sikinti ve zorluk sozkonusu degildir. Siinnetsizin penisinin 
basindaki kilifin i?i de bedenin disindan sayilip yikanilmasi vacibtir. Ama altina su gecmiyorsa 
kesilmesi vacibtir. Kesilmesi de sakmeahysa yikanilmasi vacib olmaktan cikar. 
Yiiziik ve benzeri takilarm altina suyu ulastirmak vacibtir. 

Gusliin baslangicinda "besmele" ?ekmek de farzdir. Ancak bunun farz olmasi icin iki sart gereklidir: 

a. Gusiil yapacak kisi, "besmele" cekmesini bilmelidir. 

b. Gusliin evvelinde "besmele" cekmeyi hatirlamaladir. 

Su halde "besmele" cekmesini bilmeyen cekmez. Gusliin evvelinde unutan da cekmez. Dolayisiyla farz 



da diismiis olur. "Besmele"yle ilgili hukumde diger imamlar Hanbelilere katilmamislardir. 
Gusliin t ttifakli Ve thtilafli Farzlarimn Ozeti 



Bedenin tumiiniin suyla kaplanmasinin farz oldugu hususunda dort imam ittifak etmislerdir. Ancak 
agiz ve burnun icinin yikanmasi hususunda goriis ayriligina dusmiislerdir. Hanefilerle Hanbeliler bu 
ikisinin, bedenin dis kismindan olduklanni ve dolayisiyla mazmazayla istinsakm farz oldugunu ileri 
siirmiislerdir. Ayrica Hanbelilerin agiz ve burnun icinin yikanmasinin abdestte de farz oldugu 
goriisunde olduklari da bilinmektedir. Ancak Hanefiler bu goriislerinde onlara muvafakat 
etmemislerdir. Safiilerle Malikiler sadece bedenin tumiiniin yikanmasinin farz oldugunu; mazmazayla 
istinsakm ne gusuide ne de abdestte farz olmadigim soylemislerdir. Ameliyat cukuru ve diger yaralann 
birakmis oldugu cukurumsu izler gibi viicudun su ulastirilabilecek her tarafma suyun ulastirilmasinin 
zorunlu oldugu hususunda dort imam ittifak etmislerdir. Aym sekilde viicuddaki deliklere enjektor ve 
boru gibi seylerle su ulastirmanin zorunlu olmadigi hususunda da ittifak etmislerdir. Sozgelimi, adamin 
biri kursunla yaralanacak olursa bu yara iyilestikten sonra yeri delik olarak kalsa, gusiil esnasinda 
herhangi bir zorluga katlanmaksizm bu delige mumkiin mertebe su ulastirmaya calismalidir. Dort 
mezhebin imamlari bu hususta goriis birligi etmislerdir. Ancak Safiiler, kiipe takilan kulak deligini 
bedenin disindan degil de icinden saymislardir. Mumkiin olsa bile suyu buraya girdirmeye gerek 
yoktur. Hamur, mum ve goz capagi gibi suyun deriye ulasmasina engel olan seyleri gidermenin 
gerekliligi hususunda da ittifak etmislerdir. Ancak Haneliler, zorluk ve sikintilari bertaraf etmek 
gayesiyle, parmak u^lanna ve tirnak altlarina yapisik olan seyleri gidermeleri giic oldugu takdirde, 
ekmek?i ve boyaci gibi sanatkarlara muafiyet tanimislardir. Ama diger mezhebler, bu gibi seylerin ilia 
da giderilmesi gerektigi dusuncesindedirler. 

Altindaki deriye suyun ulasabilecegi kadar seyrek olan saclari hilallc-menin vacib oldugu hususunda 
goriis birligi mevcuttur. Saclarin sik olmasi halinde ise Malikiler, suyun alttaki deriye ulasincaya kadar 
saclarin hilallenmesinin vacib oldugunu ileri siirmiislerdir. Diger uc mezhebin imamlari ise vacib olan, 
suyun sac aralarina girmesini saglamaktir, demislerdir. Bu durumda gusiil yapan kisi, sa?larin dis 
kismini yikayacak ve aralarina su girsin diye de saclarini hareketlendirecektir. Suyun sik sac dibindeki 
deriye ulasmasi vacib degildir. 

Orgulu sa?lara gelince, imamlarin hepsi de bu hususta goriis ayrilrgina diismiislerdir. Hanefiler, "gusiil 
esnasinda bu orgiilerin cozulmesi degil de, suyun sac diplerine ulastinlmasi vacibtir" demislerdir. 
Oriilmemis sa?lan, aralarina su girsin diye hareketlendirmek vacibtir. Kadinin basinda, suyun sa? 
diplerine ulasmasini engelleyen koku ve parfiimler varsa bunlar ruhsata tabi olmayip, bu kadin gelinlik 
halinde olsa bile sacmdakileri temizleyip gidermesi vacibtir. Hanefiler, Safiiler ve Hanbeliler bu 
hususta goriis birligi etmislerdir. Malikilerse bunlara muhalefet ederek; gelin olan bir kadinin basindaki 
siisleri ve kokulan gusiil esnasinda yikamayip oldugu gibi birakmasina ruhsat vermislerdir. Ki bu giizel 
bir ruhsattir. Safiiler dediler ki: Orgiilerin icine su ge?mesi icin ?6zulmesi gerekiyorsa ?6zmek vacib 
olur. Gerekmiyorsa vacib olmaz. Hanbeliler, erkeklerin gusiil icin orgiilerini mutlaka acmalari gerekir 
demislerdir. Kadinlarsa ciiniibliikten otiirii yaptiklari gusiillerde degil de hayiz ve nifastan cikarken 
yaptiklari gusiillerde orgulerim ?6zmek mecburiyetindedirler. Ciinkii ciiniibliikten otiirii yapilan her 
gusiil icin orgiileri ?6zmek 50k zok bir istir. 

Malikiler tek baslarina kalarak gusliin farzlarimn bes tane oldugunu ileri siirmiislerdir. Bilindigi gibi 
gusuide niyet, Safiilerce farz olarak kabul edilmistir. Bu hususta Safiilerle Malikiler soz birligi 
etmislerdir. Hanbelilere gelince bunlar, abdestte de oldugu gibi niyetin, farz degil de sart oldugunu ileri 
siirmiislerdir. Hanefilerse gusuide niyetin siinnet oldugunu soylemislerdir. Malikilerin niyet disinda 
soylemis olduklari gusiil farzlari, diger mezheb imamlarina gore sunnettir. 84 

Gusliin Siinnet, Mendub Ve Mekruhlari 

Abdest bahsinde her mezhebe gore siinnet, mendub ve mekruhun tanimlarini ayri ayri yapmistik. 
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Dileyenler o kisma bakabilirler. Burada gusliin siinnet ve mendublarini detayli bir sekilde anlatacagiz. 
Mekruhlarina gelince bu da, sunnetlerinden birini terk etmekten ibarettir. Bunlari asagidaki satirlarda 
her mezhebe gore genisce anlatmaya calisacagiz. 

Hanbeliler: Bunlara gore gusliin sunnetlerini su sekilde siralamak mumkiindiir: 

1. Gusulden once abdest almak. Bilindigi gibi bunlara gore mazmaza ve istinsak farzdir. 

2. Viicudun iizerindeki pislikleri gidermek. 

3. Her organin yikayisini iiclemek. 

4. Sag tarafi sol taraftan once yikamak. 

5. Muvalat (cabuk davranmak): Yikanan bir organin suyu kurumadan digerini yikamaya baslamak. 

6. Yikanan yerleri ovmak. 

7. Ayaklari, gusiil yapilan yerden baska tarafta yeniden yikamak. Mesela bir legende gusiil yapiliyorsa 
ve ayaklar da su altinda kahnissa, gusiil tamamlandiktan sonra legen dismda ayaklar yeniden 
yikanmalidir. 

8. Gusliin baslangicinda, kisi eger biliyorsa ve de hatirinda ise "besmele" cekmesi farzdir. Ama 
bilmeyen veya bilip de gusliin baslangicinda soylemeyi hatirlamayan kimseden bu farz diiser. Bu 
nedenle Hanbeliler bunu ne gusliin, ne de abdestin farzlari boliimiinde anlatmadilar. 

Hanbelilere gore siinnetle mendub arasinda bir fark yoktur. Abdest bahsinde de anlatildigi gibi bu 
hususta Safiilerle hemfikirdirler. 

HanefTler: Gusliin sunnetlerini su sekilde siralamislardir: 

1. Gusle baslarken kalben niyet edip dille de; "Ciiniibliikten temizlenmek icin gusletmeye niyet ettim" 
denmelidir. 

2. Baslarken "besmele" cekilmelidir. 

3. Eller, bileklere kadar yikanmalidir. 

4. Uzerinde pislik olmasa bile tenasiil organi yikanmalidir. 

5. Gusle baslamadan once viicut iizerindeki pislikler yikanmalidir. 

6. Gusle baslamadan once tipki namaz abdesti gibi abdest alinmalidir. Ancak legen gibi icinde su 
biriken cukurumsu bir yerde yikamliyorsa, ayaklan yikama isi gusulden sonraya ertelenmelidir. Ama 
yiiksek?e bir tasm uzerinde durulmussa veya takunya gibi su seviyesinin iistiindeki bir sey giyilmisse 
ayaklar, o anda yikanmali ve sonraya birakilmamalidir. Ciinkii birinci durumda, yani ?ukurumsu yerde 
yikanilirken bedenin iistiinden dokiilen sular, ayaklarin iizerine gelip yigilmakta, muhtemelen bu suyun 
i?inde bazi pislikler de bulunmaktadir. Bu sebebten otiirii boylesi yerde gusledilirken ayaklarin sonraya 
birakilarak ayri bir yerde yikanmasi siinnet olmustur. 

7. Bedenden once basi uc defa yikamalidir. Birinci yikayis farz, ikinci ve iicuncii yikayislarsa siinnettir. 

8. Yikanan yerler ovulmalidir. 

9. Sag taraf, sol taraftan once yikanmalidir. 

10. Yikanan her yer uc defa yikanmalidir. 

11. Bu siralamaya riayet edihnelidir. 

12. Abdestte siinnet olan her sey, gusiilde de siinnettir. 

13. Abdestte mendub olan her sey, gusiilde de menduptur. Ancak abdestte okunan dualar bundan 
istisna edilmistir. Gusiil yapmakta olan kisi, muhtemelen pislige bulasik suyun icinde durmakta 
oldugundan bu dualari okumamalidir. 

§ afliler: Bunlar da gusliin sunnetlerini su sekilde siralamislardir: 

1. Gusle niyetle beraber "besmele" cekilmelidir. 

2. Abdestte oldugu gibi eller, bileklere kadar yikanmalidir. 

3. Gusulden once tarn bir abdest alinmalidir. Mazmaza ve istinsak da siinnettir. Gusulden once abdest 
alinir da gusle baslanirken abdest bozulursa, yeniden abdest alinmasina gerek kalmaz. Ciinkii siinnet, 
yerine getirilmistir. Bazi Safiiler demislerdir ki: Gusle baslamadan abdest bozulursa yeniden abdest 
alinmasi gerekir. 

4. Her yikayista bedenin, el ulasabilen yerleri ovulmalidir. 

5. Muvalat: Bir organin suyu kurumadan digerinin yikanmasina gecilmelidir. 

6. Once bas yikanmalidir. 



7. Yikamaya sag taraftan baslanmalidir. 

8. Suyun deriye ulasmasina engel olmayan seyler viicuddan giderilmelidir. Engel olan seyler varsa 
onlann giderilmeleri zaten vacibtir. 

9. Gizli yerlerde gusiil yapilsa bile avret yerleri kapatilmalidir. 

10. Yikanan her yer ucer defa yikanmalidir. 

11. Saclar ve parmaklar hilallenmelidir. 

12. Gusiilden once koltuk alti ve kasik killan ile tirnaklar kesilme-meli. 

13. Yine gusiilden once abdest dualari okunmamali. 

14. Mazeret olmadikca baskasinin yardimi istenilmemelidir. 

15. Gusiil suyu sicrantismm isabet etmeyecegi bir yerde bulunulmalidir. 

16. Gusiil yaparken kibleye yonelinmelidir. 

17. Organlar iizerinde kalan su damlaciklari silkelenmemelidir. 

18. Gerek goriilmedikce gusiil esnasinda konusulmamalidir. 

19. ihramda olmayan, oruclu olmayan ve kocasinin oliimii nedeniyle zinetten men olunmayan kadin 
gusiil esnasinda, bulabilirse iizerine misk veya ltir siiriilmiis bir pamuk parcasini tenasiil organina 
koymalidir. 

20. Alt kisimlardan once iist kisimlar yikanilmalidir. Ancak erkekler abdestten once penislerini 
yikamalidirlar. Ki abdestten sonra elleri penislerine degip de abdestleri bozulmasin. Tenasiil organi 
yikanirken, hades halinin bunlarin iizerinden kaldirilmasina niyet edilmelidir. 

Daha once de anlatildigi gibi Safiilere gore siinnetle mendup aym seylerdir. 
Malikiler: Bunlar gusliin siinnetlerini dort tane olarak belirlemislerdir: 

1. Abdestteki gibi gusiilde de eller bileklere kadar yikanmalidir. 

2. Mazmaza ve istinsak yapilmalidir. 

3. istinsar: Burundaki su disari atilmahdir. 

4. Kulak delikleri meshedilmelidir. 

Bunlara gore gusliin menduplari ise on tanedir: 

1. Gusle baslarken "besmele" cekilmelidir. 

2. Tenasiil organinda veya viicudun diger yerlerinde suyun deriye ulasmasina engel olmayan kirler ve 
pislikler giderilmelidir. Suyun deriye ulasmasina engel olan kirlerle pislikleri gidermekse vacibtir. 

3. Temiz bir yerde gusledilmelidir. 

4. Bundan sonra da abdest organlari ucer kez yikanmalidir. 

5. Bedenin iist taraflan, alt taraflarmdan once yikanmalidir. Ancak tenasiil organi bu hiikmiin disinda 
olup oncelikle onun yikanmasi miistehabtir. Abdestten once penisin yikanmasi su sebeble gerekiyor ki: 
Abdestten sonra penise el degip de abdest bozulmasin. Kadmlann elleri kendi tenasiil organlanna 
degerse, her ne kadar abdestleri bozulmazsa da bu hususta onlar da erkeklere tabi olup tenasiil 
organlarini onceden yikamalari miistehab olmustur. 

6. Bas her defasinda, su tamamini kaplayacak sekilde uc kez yikanmalidir. 

7. Bedenin sag tarafi, sol tarafindan once yikanmalidir. 

8. Su, organlari yikamaya vetecek kadar az dokiilmelidir. 

9. Gusiil niyeti, gusiil tamamlanincaya kadar kalbte tutulmalidir. 

10. Allahi zikir disinda veya gereksiz yere konusmamalidir. 85 

Gusliin Siinnet Ve Mendub Oldugu Yerler 

Guslii gerekli kilan haller boliimiinde, guslii icab ettiren ve onu yapilmasi ka?inilmaz bir farz haline 
getiren etkenleri anlatmistik. Bu boliimde de gusiil yapmayi siinnet veya mendub kilan durumlari 
mezheblere gore ayri ayri ele alacagiz. 

Malikiler dediler ki: Siinnet olan gusiiller uc tanedir: 

1. Cuma namazi kilacak kisinin cuma guslii. Bu gusiil her ne kadar zorunlu degilse de, cuma giinii 
safak attiktan sonra ve camiye gidilmeden hemen once yapilirsa sahih olur. Eger safaktan once 
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yapihlirsa veya camiye gitmezden 50k once yapilirsa sahih olmaz. Siinnet yerini bulmus olmaz. Siin- 
netin yerine gelmesi icin guslii yenilemek gerekir. 

2. iki bayram icin yapilan gusiil. Meshur olan goriise gore bu gusiil mendup ise de racih (tercih edilen) 
olan goriise gore siinnettir. Vakti, gecenin alti diliminin sonuncusunda baslar. Bayram giiniiniin 
safagindan sonra olmasiysa mendubtur. Bayram namazgahina gitmeden hemen once yapilmasi sart 
degildir. Ciinkii bu gusiil, namaz icin degil bayram icindir. Namaz kilmayanm bile bu guslii yapmasi 
ser'an istenmistir. 

3. Hayiz ve nifasli da olsa ihrama giren kadinin gusletmesi. Malikilere gore mendub gusiiller ise sekiz 
tanedir: 

1. Olii yikayanin gusletmesi. 

2. Mekke'ye girenken tavaf edecek olanin gusletmesi. Hayiz ve nifasli kadinin bu guslii yapmasi 
mendub degildir. 

3. Arafat'ta vakfe icin gusletmek. Bu guslii hayiz ve nifasli kadinlarin yapmalari miistehabtir. 

4. Medine-i Miinevvere'ye (orada bulunan Efendimize salat-ii selam olsun) girerken gusletmek. 

5. ihtida eden bir "gayr-i muslim"in, ayrica guslii gerekli kilan bir durum kendisinde meydana 
gehnemisse gusletmesi. 

6. Namaz kilmakla emrolunan kiiciik kiz, balig biri tarafindan cinsel iliskiye sokulmussa gusletmesi. 

7. Namaz kilmakla emrolunan kucuk oglan cocugu, cinsel iliskiye miisait birisiyle cinsel iliskiye 
girmisse gusletmesi. 

8. istihaze kani kesilen bir kadinin gusletmesi. 
HanefTler: Bunlara gore siinnet olan gusiiller dort tanedir: 

1. Cuma namazini kilmak isteyen birisinin cuma guslii. Bu gusiil, cuma giinii icin degil, cuma namazi 
icindir. Sozgelimi cuma giinii fecirden sonra gusleder, sonra da abdesti bozulur, abdest alir ve camiye 
giderse siinnet yerini bulmus olmaz. 

2. iki bayram namazi icin yapilan gusiil. Bu gusiiller de cuma guslii gibi bayram giinii icin degil 
bayram namazi icindir. 

3. Hacc veya umre icin ihrama girerken yapilan gusiil. 

4. Arafat'taki vakfe icin yapilan gusiil. 

Mendub olan gusiillere gelince bunlan da soylece siralayabiliriz: 

1. Delilikten, bayginliktan veya sarhosluktan ayilanlarin gusletmesi. Tabii bu gibi kimseler 
ayildiklarinda viicudlannda veya ic camasirlarinda bir lslaklik gormezlerse gusletmeleri mendub olur. 
Ama herhangi bir lslaklik goriir ve bunun meni olduguna kesin kanaat getirirlerse veya bunun meni 
veya mezi oldugunda siipheye diiserlerse gusletmeleri vacib olur. Ama gordiikleri bu lslakligin mezi 
veya vedi oldugu hususunda siipheye diiserlerse gusletmeleri vacib olmaz. Tipki uykudan uyanan 
kimsenin viicudunda veya ic ^amasinnda lslaklik gormesi gibi... 

2. Hacamat (kupa) vurdurduktan sonra gusletmek. 

3. Beraet gecesinde gusletmek. Arefe gecesinde, Kadir Gecesi'nde, Miizdelife'de Kurban Bayrami'nin 
birinci giiniiniin sabahinda, Kurban Bay-rami'nm birinci giinii seytan taslamak i?in Mina'ya 
girildiginde, tavaf-i ziyaret i?in Mekke'ye girildiginde gusletmek mendub olur. 

4. Giines tutulmasi, ay tutulmasi, yagmur duasina ?ikilmasi esnasinda gusletmek de mendubtur. 

5. §iddetli karanliktan, siddetli kasirgalardan ve biiyiik korkulardan emin olmak icin gusletmek 
mendubtur. 

6. Rasulullah (s.a.s.)'in, sakini ohnakla sereflendirdigi Medine-i Miinevvere'ye girerken de gusletmek 
mendubtur. 

7. insanlarin toplu bulundugu biiyiik mahseri cemaatlere girerken gusletmek mendubtur. 

8. Yeni bir elbise giyenin, olii yikayanm, gunahmdan otiirii tovbe edecek olanin, yolculuktan donenin, 
istihaze halinden ?ikan kadmin gusletmesi mendubtur. Ciiniib olmaksizin bir "gayr-i muslim"in islam'a 
girerken gusletmesi de mendubtur. Ama ciiniib iken islam'a girecek olan bir "gayr-i muslim"in 
gusletmesi vacibtir. Hanefiler, bu saydigimiz gusiillerin yanisira bir takim gusiiller daha saymislardir ki 
bunlar, vacib olan gusiillerdir. Bunlara ornek olarak da sunlari siralayabiliriz: 

a. Oliiye guslettirmek vacibtir. Daha dogrusu bir farz-i kifayedir. 

b. Bazilari da, ciiniibken miisliiman olan bir "gayr-i muslim"in yikanmasinin farz oldugunu kabul 



etmislerdir. 

c. ihtilam gorerek balig olan bir kisinin gusletmesi vacibtir. Daha dogrusu bu, farz olan bir gusiildiir. 

d. Hayiz kani kesildikten sonra miisliiman olan "gayr-i muslime" bir kadmm gusletmesi vacib degil 
mendubtur. 

e. Ciiniibken musliiman olanla ciiniib degilken musliiman olan arasinda bir fark yapmak icin, ciiniib 
degilken miisliiman olan bir "gayr-i miislim"in gusletmesi mendub kilinmistir. Cunubluk, miisliiman 
olmakla ortadan kalkacak bir nitelik degildir. Bu durumda ciiniibken islam'a girecek olan birinin 
gusletmesi farzdir. Ama miisliiman olmadan hayiz kani kesilen ve bilahare islam'a giren bir kadinin 
gusletmesi mendubtur. 

§afliler: Bunlar derler ki: Farz olan gusiiller disindaki biitiin gusiiller disindaki biitiin gusiiller 
siinnettir. Zira bunlara gore mendubla siinnet arasinda hicbir fark yoktur. §afiilere gore siinnet olan 
gusiilleri soylece siralayabiliriz: 

1. Cumaya gitmek isteyenin gusletmesi. Bu gusliin vakti, cuma guniiniin fecr-i sadikinin dogusundan 
itibaren baslayip, imamin cuma namazini kildirip selam verisine kadar devam eder. Cuma icin 
guslettikten sonra herhangi bir hades hali vukubulup abdest bozulacak olursa yeniden gusletmeye 
gerek kalmaz. 

2. Oliiyii yikayanin gusletmesi. Oliiyii yikayanin temiz olsun olmasin gusletmesi siinnettir ..Bunun 
vakti de oliiyii yikadiktan hemen sonra baslayip baska bir ise yotielinceye kadar devam eder. Kisi, 
oliiyii yikamayip teyemmiim ettirse bile yine de kendisinin gusletmesi siinnet olur. 

3. iki bayram icin yapilan gusiiller. Kisi bayram namazini kilmak istemese bile bu, bir temizlenme ve 
siislenme niteliginde oldugundan otiirii gusletmek siinnet olur. Bunun vakti de bayramin birinci 
giiniiniin gece yarisindan baslayip ayni giiniin giin batimina kadar devam eder. 

4. Cunublukten temiz olarak miisliiman olan bir "gayr-i muslim"in de gusletmesi siinnettir. Ama 
ciiniibken miisliiman olan birinin gusletmesi vacibtir. Her ne kadar islam'dan once kiifiir halindeyken 
gusletmis olsa da bu bir dayanak ve adet olmadigindan gecersiz sayilir. Bu gusliin vakti de, kisinin 
islam'a girmesinden hemen sonra baslar ve baska bir ise yonelinceye kadar devam eder. Veya sonsuza 
degin de devam edebilir, diyenler de olmustur. 

5. Yagmur duasi, ay ve giines tutulmalari i?in namaz kilmadan gusletmek de siinnettir. Kisi, evinde 
olsa bile namaz kilmadan gusletmelidir. Bunun vakti de yagmur duasi namazi icin kisinin, evinde tek 
basina veya disarida cemaatle namaz kilmayi diledigi anda baslar. Ay ve giines tutulmalari halindeki 
gusliin vakti de ay ve giinesin tutulmaya baslamalari anindan baslayip tamamiyla acilmalarina kadar 
devam eder. 

6. Delilikten veya bayginlik gecirmekten otiirii gusletmek. Delilik veya bayginlik bir an i?in olsa bile 
ayildiktan hemen sonra gusletmek siinnettir. Tabii bu esnada tenasiil organindan guslii zorunlu kilici 
herhangi bir sivi akmamis ise. Aksi takdirde gusletmek vacib olur. 

7. Arafat'taki vakfe icin gusletmek. Bunun vakti de arefe giiniiniin fecrinin dogusundan baslayip giin 
batimina kadar devam eder. 

8. Miizdelife'de vakfe icin gusletmek. Eger Arafat'taki vakfe icin gusledilmemisse burada gusletmek 
siinnet olur. Yok eger Arafat'taki vakfe icin gusledilmisse o gusiil, burasi icin de yeterli olur. Bunun 
vakti de arefe giiniiniin gurubunda baslar. 

9. Mes'ar-i Haram'daki vakfe icin gusletmek. Bunun gerekcesi de hacc bahsinde anlatilacaktir. 

10. Kurban kesimi giinleri disinda seytani tic kez taslamak icin gusletmek. 

11. Ter veya kirden otiirii viicud kokusunun degismesi halinde gusletmek. 

12. Hayir cemiyetleri toplantisina katilmak i?in gusletmek. Bu da islam dininin giizel orneklerinden 
biridir. Zira insan oglunun baskalarina eziyet verici seyleri iizerinde tasimasi, insanlik serefine 
yarasmaz. 

13. Hacamat (kupa) vurdurduktan ve kan aldirdiktan sonra gusletmek. Ciinkii bu durumda gusiil, 
bedene eski zindeligini kazandirir. Ve kaybettigi seylerin bir kismini tekrar ona geri verir. 

14. itikafa girerken gusletmek. Ciinkii bu gusiil, insanin kendi mevlasiyla basbasa kalmasi aninda onu 
temiz ve nazif kilar. 

15. Rasulullah (s.a.s.) in sehri olan Medine-i Miineyvere'ye girerken gusletmek. 

16. Ramazan gecelerinde gusletmek. 



17. Bulug yasina eren cocugu guslettirmek. Bu cocuk sayet bulug alametleri kendisinde goriilerek 
buluga ermisse gusletmesi zaten kendisine vacibtir. Ki bu daha once de anlatihnisti. 

18. Yagmurdan veya Nil'in tasmasindan otiirii dereler, sel sulari dolup etrafa sirayet ettiginde 
gusletmek. Ciinkii bunu yapmakla kisi, Allah'a olan sukriinii ilan etmis olmaktadir. 

19. Kadinin iddetinin sona ermesi halinde gusletmesi. Ciinkii kadin, iddeti tamamlandiginda, artik 
nisanlanma ve evlenme adayi olmaktadir. Ki bu durumdaki bir kadinin temiz ve nazif olmasi guzel 
olur. 

Hanbeliler: Bunlar siinnet olan gusiillere 16 tane ornek vermislerdir: 

1. Cuma giinii, cuma namazi kilacak kimsenin gusletmesi siinnettir. Almis oldugu bu gusiille cuma 
namazini kilar. 

2. Bayram giinii alinan gusiil. Bir sahis, almis oldugu bu gusiille bayram namazmi kilar. Bu iki gusiil 
de giiniin degil, namazin gusiilleridirler. Buna gore bir kisinin sozii edilen giinlerde fecirden once aldigi 
gusliin bir manasi ohnadigi gibi, namazdan sonra aldigi gusiillerin de bir manasi olmaz. 

3. Ay ve giines tutulmalarinda kilinacak namaz icin gusiil etmek. 

4. Yagmur duasina giderken kilinacak namaz icin gusiil etmek. 

5. Oliiyii yikayanm gusletmesi. 

6. Delilik halinden ayilan kisinin gusletmesi. 

7. Bayginliktan ayilan kisinin gusletmesi. Yalniz delirme ve bayilma esnasinda guslii farz kilici 
herhangi bir sivinin tenasiil organlarindan akmamis olmasi da sarttir. §ayet akmis ise gusletmeleri 
zaten farzdir. 

8. istihaze halindeki bir kadinin her namaz vakti icin gusletmesi. 

9. Hacc veya umre icin ihrama giren kisinin gusletmesi. 

10. Harem-i §erife girmek isteyen kisinin gusletmesi. 

11. Mekke-i Miikerreme'ye girmek isteyen kisinin gusletmesi. 

12. Arafat'ta vakfe icin gusledilmesi. 

13. Miizdelife'deki vakfe icin gusledilmesi. 

14. §eytan taslamak icin gusledilmesi. 

15. Tavaf-i ziyaret icin gusledilmesi. 

16. Veda tavafi icin gusledilmesi. 86 

Ciiniib Ki§inin Yapmasi Haram Olan t§ler 

Ciiniib kisinin, abdestle yapilmasi mumkiin olan ser'i fiilleri gusletmeden once yapmasi haramdir. 
Buna gore ciiniibken farz veya nafile namaz kilmasi helal olmaz. Ancak su bulamaz veya bulur da 
hastalik ve benzeri mazeretlerden otiirii kulianamazsa, teyemmiim ederek ciiniibliikten kurtulur ve 
namazlarini kilabilir. Ki bu hususu teyemmiim bahsinde de ele alacagiz. Farz veya nafile oruclara 
gelince; ciiniib kisinin bu gibi ibadetleri yapmasi sahih olur. Sozgelimi adamin biri Ramazanda, fecr-i 
sadigin dogusundan once hammiyla cinsel iliski kurar da gusletmezse orucu sahih olur. Nitekim bunu 
oruc bahislerinde de ayrica anlatacagiz. Ciiniib kisinin yapmasi helal olmayan dini davranislara ornek 
olarak su hususlari sayabiliriz: 

a. Kur'an-i Kerim okumak: Ciiniip kisinin Kur'an-i Kerim okumasi haramdir. Bu bakimdan Mushaf l 
ellemesi de oncelikle haram olmaktadir. Zira Mushaf l ellemek, abdestsiz dahi haram olmaktadir. 

b. Mescide girmek: Ciiniib kisi mescide de giremez. Ancak sunu da kaydetmekte yarar vardir ki: §eriat 
sahibi, ciiniib kisinin az miktarda Kur'an-i Kerim okumasina rahsat vermistir. 

Mescide girme konusuna gelince mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagida sunulmustur. 

Malikiler dediler ki: Ciiniib kisinin Kur'an okumasi su sartlarla caiz olur: Kur'an-i Kerim' den bir ayet 
veya bir ayet miktarindaki bir kismi ancak iki durumda okuyabilir: 

1. Bununla diismandan ve benzen (canavar gibi) seylerden korunmayi kasdeder ise okuyabilir. 

2. §er'i hiikiimlerden birini anlatirken bir ayet-i kerimeyi delil olarak okuyabilir. 
Bunlarin disinda Kur'an-i Kerim' den az olsun, cok olsun hi?bir ayet ciiniib iken okunamaz. 
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Mescide girmeye gelince: Ciiniib kisinin, icinde beklemek veya icinden gecmek kasdiyle mescide 
girmesine iki durumda ruhsat taninmistir: 

1. Kisinin gusletmek icin mescidden baska bir yerde su bulamamasi veya mescid disindaki bir yerde 
suyun bulundugu bilinir de ancak mescidden gecilmesi halinde oraya gidilebilecekse bu durumda gusiil 
kasdiyle mescidden gecerek su yerine gitmeye musaade verilmistir. Bu durum, ozellikle sihhi su 
tesisati olmayan koylerde cogunlukla vukubulmaktadir. Ama simdiki zamanda sihhi su tesisatlari 
hemen hemen her tarafta kurulmustur. Eskisi gibi sarnie veya kaya kovuklarina ihtiyac kalmamistir 
diyebiliriz. Hemen hemen her evde suyu kolayhkla bulmak mumkun olmaktadir. Bu durumda kisilerin, 
mescid icinden gecmeden gusletmelerine imkan bulunmaktadir. Mescidlerin dahi ozel su yerleri vardir. 
Ki bunlara ulasmak icin mescidin icinden gecmeye gerek kalmamaktadir. Ama mescidin disinda degil 
de sadece icinde olursa bu durumdaki kisinin mescide girip gusletmesine miisa-de vardir. Yalniz 
mescide girmeden once teyemmum edip oylece mescide girmesi gerekir. 

2. Ciiniip olan bir kisinin, disarida kaldigi takdirda kendisine bir eza ve cefa ulasmasindan korkarsa ve 
mescidden baska bir sigmak da bulamazsa bu durumdaki kisinin teyemmum edip mescide girmesi ve 
korktugu durumlarin ortadan kalkmasina dek mescidde beklemesi veya uyumasinda bir sakinca yoktur. 
Bu anlattiklanmiz, kisinin kendi sehrinde, hastaliklardan salim olarak mukim bulunmasiyla ilgilidir. 
Ama kisi, misafir, hasta veya ciiniib olur da su kullanma imkanini bulamazsa teyemmum edip mescide 
girmesi ve namaz kilmasi caizdir. Ancak bu durumlarda mescidde fazlaca beklememesi gerekir. Yalniz 
zaruret miktari beklemesine izin vardir. Kisi mesciddeyken ihtilam olursa bu durumda acilen 
mescidden cikmasi ve mumkunse teyemmum etmesi gerekir. Acil olarak cikmasi ser'an makbul olan 
bir davranistir. 

Ozetleyecek olursak diyebiliriz ki: Ciiniib kisinin mescide girmesi normal durumlarda haramdir. Ancak 
zaruret hallerinde girmesine musamaha gosterilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Ciiniib kisinin iki durum disinda az olsun 50k olsun Kur'an-i Kerim okumasi 
haramdir: 

1. Onemli olan bir ise baslarken ciiniib kisinin Kur'an'dan olmasina ragmen "besmele" cekmesi caizdir. 

2. Bir sahsi cagirmak veya birisini ovmek maksadiyla Kur'an-i Kerim'den kisa bir ayet okumak da 
caizdir. Mesela ciiniib kisinin: 

"Ey Rabbim! Beni ve anami babami afveyle. " 87 Veya; 

"Onun (Muhammed'in) beraberinde bulunanlar, kdfirlere kar§i getin, kendi aralarinda 
merhametlidirler. " HH gibi ayetleri okumasina musaade verilmistir. Yine bunun gibi ciiniib kisinin 
mescide girmesi zaruret disinda haramdir. Bu gibi durumlarda zaruretler, zamana ve ortama gore takdir 
edilebilirler. Mesela gusletmek icin mescidden baska yerde su bulunmamasi halinde -ki bu, bircok 
yerlerde rastlanan bir durumdur. Kisinin mescide girip su yerine kadar gitmesi ve orada gusletmesi caiz 
olmaktadir. Ancak bu durumdaki bir sahsin mescide girmeden once teyemmum etmesi gerekir. Ciiniib 
kisi disarida kaldigi takdirde kendisine bir zarar ulasmasindan korkarsa Malikilerin dedigi gibi mescide 
girmesinde bir sakinca olmaz. Ancak mescide teyemmum ettikten sonra girmesi caiz olur. Ozetleyecek 
olursak soyle diyebiliriz: Ciiniib kisinin mescide girmesi icin teyemmum etmesi bazan vacib olur. 
Bazan da mendub olur. Teyemmum etmesi iki durumda vacib olur: 

1. Ciiniibliik, kendisine mescid disindayken vaki olur ve sonra da mescide girme zorunlulugu dogarsa 
bu durumda teyemmum etmesi vacib olur. 

2. Temiz iken mescidde uyur ve uyku halinde de hamamci olur, sonra da disariya ciktigi takdirde 
kendisine bir zarar ulasmasindan korktugu icin mescidde kalma zorunlulugu olursa yine teyemmum 
etmesi vacib olur. Bu iki durum dismda ciinup kisinin teyemmum etmesi vacib degil de sadece mendub 
olur. Mesela mesciddeyken ciiniib olan ve teyemmum etmek icin disari cikan kisinin teyemmum 
etmesi, veya ciiniibken mescide girme mecburiyeti olan kisinin disarida teyemmum etme imkani 
olmadigi icin mescide girmesi ve ciktiktan sonra teyemmum etmesi mendub olur. Her haliikarda bu 
teyemmiimle Kur'an okumak veya namaz kilmak caiz olmaz. Mescidin dami da mescidin 
hiikmiindedir. Ama cuniibiin mescidle ilgili disari kisimlara teyem-miimsuz girmesi caizdir. Bayram ve 
cenaze namazlarinin kilindigi namazgahlarla (sofilerin ibadethaneleri olan) hankahlar da mescid 
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hukmiindedirler. Okullardaki mescidler herkese acik iseler veya disarrya kapali olur da kendisine 
yetecek kadar cemaati olursa bunlar da diger mescidlerin hukmune tabi olurlar. Ama hem disarrya 
kapali hem de kendilerine yetecek kadar cemaatlari olmayanlar, diger mescidlerin hukmune tabi 
olmazlar. 

§afiiler dediler ki: Cumibun bir tek harf bile olsa okuma kasdiyle Kur'an-i Kerim okumasi haramdir. 
Ama zikir kasdederek veya olur olmaz farkinda olmadan bir ayet okuyacak olursa bu, haram olmaz. 
Zikir niyetiyle okumaya ornek olarak yemek yerken "besmele" cekmek veya bir binege binerken: 

"Bunlari bizim emrimize veren Allah, noksanhklardan munezzehtir. Yoksa biz bunlara giig 
yetiremezdik. " 89 

ayet-i kerimesini okumayi gosterebiliriz. Ayrica iki temizleyici, yani su ve topragi bulamayan kisinin 
zaruret dolayisiyla kendisine mubah kilinan namazda Kur'an okumasi caiz olur. Hayiz ve nifasli 
kadinlar da aym hukiimlere tabidirler. Mescidden gecmeye gelince ciiniib, hayizli ve nifasli kadinin, 
beklemeksizin, dolasmaksizin, mescidi pislemeksizin icinden gecmeleri caizdir. Mesela bunlardan 
birinin, mescidin bir kapisindan girip obiiriinden cikmasi caizdir. Ama girdigi kapidan tekrar cikmasi, 
mescidin icinde dolasmak sayildigmdan haram olur. Yalniz bir kapidan girip obiiriinden cikmak niye- 
tiyle iceri girer de farkinda olmaksizin aym kapidan tekrar cikacak olursa bu, haram olmaz. Mescidde 
uyurken ihtilam olan bir kisinin de zaruret halinde, mesela kapilar kapali olur veya disari ciktigi 
takdirde kendi canina veya malina bir tehlike geleceginden korkarsa mescidde beklemesi caizdir. 
Ancak su bulamazsa, mescidin topragindan baska bir toprakla teyemmum etmesi gerekir. Abdeste 
yetecek kadar su bulursa abdest almasi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Ciiniib olan kisinin ozursuz olarak, kisa bir ayet veya uzun bir ayetten kisa bir 
ayet kadarim okumasi mubahtir. Ancak bundan fazlasini okumak haramdir. Kur'an-i Kerim'in lafzina 
uygun zikir yapmak ise caizdir. Mesela yemek yerken "besmele" cekmek veya bir binege binerken,: 
"Bunlari bizim emrimize veren Allah, noksanhklardan munezzehtir. Yoksa biz bunlara giig 
yetiremezdik " 90 ayet-i kerimesini okumak caizdir. Mescidin icinden gecmek ve beklemeksizin icinde 
dolasmak hususuna gelince ciiniib, hayizli veya nifash bir insanin kan gelirken bile mescidin kirlen- 
memesinden emin olursa dolasmasina veya icinden gecmesine engel hicbir hal yoktur. Ciiniib kisinin 
abdest alip mescidde beklemesi zaruret yokken bile caizdir. Hayizli veya nifash kadinlann kani 
kesilmeden abdestsiz olarak mescidde beklemeleri caiz degildir. 91 

HAYIZ VE NlFAS 



Hayizdan Temizligin Miiddeti 



Bir kadin kendisinde hayiz kanamasi goriir, adetinin bitiminde kanama kesilir de artik omrii boyunca 
bir daha kanama gormeyecek olursa bu kadin temiz sayilir. 

Bir kadm bir gun kanama goriir, sonra bu kanamasi kesilir; bir gun gecince yine kendisinde kanama 
goriirse, aradan gecen bu kesinti siiresi icinde de §afii ve Hanefi mezhebine gore hayizli sayilir. 

Malikiler dediler ki: Bir kadin bir anhk bile olsa kendinde kanama goriir de bu kanamasi kesilirse 
ikinci bir kanama goriinceye kadar aradan gecen sure icinde temiz sayilir. Bu sure icinde, temiz 
kadinlann yapabilecekleri biitun isleri yapabilir. 

Hanbeliler: Malikilere muvafakat ederek iki kan arasinda gecen kesinti siiresini temizlik olarak kabul 
etmislerdir. Ancak bilindigi gibi bu mezhebe gore hayzin en az miiddeti bir gun bir gecedir. Mesela bir 
kadin, bir guniin sadece giindiiziinde veya gunduziinun az bir kisminda kanama goriirse hayizli 
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sayilmaz. 



Istihaze Bahsi 

istihaze, hayiz ve nifas vakitleri disinda kadinin rahminden akan kandir. Hayiz miiddetini asan 
kanamalarla bu hayiz miiddetinden az sayilan siireler icindeki kanamjajar, hayiz yasina varmadan 
kiigiikliik doneminde goriilen kanamalar istihaze kanidirlar. 

§afiiler dediler ki: Adet gormeye yeni baslayan istihazeli kadin, eger kanlari birbirinden 
ayirdedebiliyorsa, bu kadinin gormekte oldugu kuvvetli kan hayiz kanidir. Ancak bu kuvvetli kanin, en 
az miiddetinden noksan siireli olmamasi ve en fazla miiddetini de asmamasi sarttir. 
Bu durumdaki kadinin gormekte oldugu zayif kanamalar hayiz kani olmayip temiz olma hiikmiine tabi 
olur. Ancak bu zayif kanlarm da hayizdan temizligin en az miiddetinden noksan olmamasi ve akisinin 
da pespese olmasi sarttir. Kadm bir gun kirmizi kan aktigini, bir giin de siyah kan aktigmi goriirse, 
kanlari biribirinden ayirdetme sartim yitirmis olur. Eger bu iki durumda ayirdetme sarti bozulursa, 
hayzi bir giin bir gece olarak takdir edilir. Ayin geri kalan kisminda temiz olduguna hukmedilir. 
Nitekim yeni adet gormeye baslayan kadin, kuvvetli kanla zayif kani birbirinden ayirdedemiyorsa, bu 
uygulamaya bas vurulur. Eger ayirdedebiliyorsa kuvvetli kani hayiz sayilir. Ama kuvvetli kanla zayif 
kani birbirinden ayird edemiyor, adetinide ne zaman baslavip ne zaman sona erecegi biliniyorsa, bu 
durumda adetine gore hareket edilir. Adet siiresi icindeki kanamalar hayiz kani sayilir. Adet siiresi 
disindaki kanamalar ise istihaze kani sayilir. 

Hanbeliler dediler ki: Istihazeli kadin ya adet gormeye yeni baslamistir. Veya eskiden beri adet 
gormektedir. Adet gormekte olan kadin, kuvvetli kanla zayif kani birbirinden ayirdetse yine adetine 
gore hareket eder. Adet gormeye yeni baslayan kadinsa, kuvvetli kanla zayif kani birbirinden 
ayirdedebiliyorsa ve kuvvetli kani bir giin bir geceden eksik olmazsa hayiz sayilir. Bu kanm 15 giinii 
gecmemesi de gereklidir. Eger adet gormeye yeni baslayan kadin kuvvetli kanla zayif kani birbirinden 
ayirdedemiyorsa, bir giin bir gece siireyle akan kaninm hayiz kani olduguna hukmeder. Sonra guslunu 
yapar. Temiz kadinlarin yapabildikleri biitiin isleri de yapabilir. Bu hukiim, adet gormeye yeni 
baslamis kadinin birinci, ikinci ve iiciincii aylarinda uygulanir. Dordiincii ayda ise hayzin galip hiikmii 
uygulanmaya baslanir. Ki bu da normal olarak alti veya yedi giin olarak takdir edilir. Bu siireler 
icindeki kanlar hayiz, bu siireler disindaki kanlar ise istihaze sayilirlar. 

Malikiler dediler ki: istihazeli kadin, kendisinden akan kani tanirsa bu kan hayiz kani sayilir. Kani 
tanimasi ise kokusuyla, rengiyle, katiligiyla veya akarken duyulan acisiyla mumkun olur. Tabii akan 
kanm hayiz olabilmesi icin temizligin en az siiresi olan onbes giinden sonra akmis olmasi gerekir. 
Kadin, kendisinden akan kanin hayiz olup olmadigini secemez veya kanlan birbirinden ayirdedecek 
secme yetenegine sahib olur da ancak akan bu kan temizlenmenin en az miiddeti olan onbes giinden 
once goriiliirse, istihaze sayilir. Ki bu durumdaki kadin, omrii boyunca bu durumda olsa bile temiz 
sayilir. Adetinin kac giin olacagi belirsiz olan, her ayin kacinci giinlerinde adet gordiigiinii kesin olarak 
bilemeyen kadmin hayiz miiddeti siinnet-i beyza ile tesbit edilebilir. 92 Kanlarin hayiz veya istihaze 
oldugunu birbirinden ayirdedecek giicte olan kadin, ihtiyat payi olarak adetine uc giin eklemek 
mecburiyetinde olmayip sadece kendi adetine gore hareket eder. Ancak hayiz olduguna kesin olarak 
kanaat getirdigi kanlar icin adetine tic giin eklemesi ihtiyat geregi olur. 

Hanefiler dediler ki: istihazeli kadin, ya yeni adet gormeye baslamistir. Ki hayzmm veya nifasinm 
baslangicinda olur da kani davam eder. Veyahut da eskiden beri adet gormektedir de kendisinden 
normal bir kanama ve normal bir temizlenme siireleri gecmis olur. Veyahut da eskiden beri adet 
gormektedir de her ayin kacinci giinlerinde ve kac giin siireyle adet gordiigiinii unutur ve tereddiit 
icinde olur. §imdi bunlari izah etmeye calisalim: Adet gormeye yeni baslayan kadinm kanamasi devam 
ederse bu kadinm hayizi on giin, temizligi de her ayin yirmi giinii olarak takdir edilir. Nifasi da, kirk 
giin kanama miiddeti, ondan sonraki yirmi giin de temizlik siiresi olarak kabul edilir. Bundan sonra 
gelen hayizlar icin de her ay on giin takdir edilir. Eskiden beri adet gormekte olup her aym kacinci 
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gunlerinde ve kac giin siire ile kanama gordugiinii bilen kadmin hayiziyla temizligi kendisinin adetine 
gore takdir edilir. Ancak temizlenme siiresi alti ay olursa, id-deti tamamlamaya nisbetle bu alti aydan 
bir anhk bir siire eksiltilerek adetine gore hiikiim verilir. Ama ortada iddet tamamlama sorunu yoksa 
normal adetine gore hiikmedilir. 

Her ayin kacinci gunlerinde ve kac giin siireyle adet gordiigiinii unutan ve tereddiit icinde kalan kadinin 
HanefT mezhebine gore durumu biraz miiskiil oldugundan bu kadmla ilgili hiikiimleri ogrenmek 
isteyenler baska kitaplara basvurmalidirlar. 

Kadindan akan kanin istihaze kani olabilmesi icin o kadinin hayiz yasina varans olmasi sart degildir. 
Yasi dokuzdan veya yediden az olan kiiciik kizlardan akan kanlar istihaze kanidir. Kendisinde istihaze 
kanamalari goriilen kadin, oziirlii kimseler hiikmiine girer. Kendisinde siirekli idrar akintisi goriilen 
veya miizmin bir ishale miiptela olan ve oziirliiler bahsinde anlatilan bunlara benzer oziirleri tasiyan 
kimselerin hiikmiine tabi olur. Bu durumdaki kadmlar, hayizli ve nifasli kadinlarin yapamayacagi 
seyleri yapabilirler. Ornegin Kur'an okuyabilir, mescide girebilir, Mushafa dokunabilir, itikafa 
girebilir, Kabe'yi tavaf edebilirler. Gusle degil de abdeste bagh olarak yapilabilen namaz ibadetini ifa 
edebilirler. istihazeli kadmin hayiz miiddetini takdir hususunda mezhebler arasinda goriis ayriligi 
mevcuddur. 93 

Nifas Bahsi 

Tanimi: Nifas, 

Malikiler dediler ki: Dogumla beraber veya dogumdan sonra akan kan nifas kanidir. ikiz doguran 
kadinin birinci cocuguyla birlikte veya daha sonra veya ikinci cocugunun dogumundan once akan kan 
nifas kanidir. Dogumdan once akan kanlarsa bunlara gore nifas degil hayiz kanidir. 
Hanbeliler dediler ki: Dogumdan iki veya iic giin once dogum sancisiyla birlikte kadindan akan kan 
nifas kanidir. Bunun yaninda dogumla birlikte veya dogumdan sonra akan kanlar da nifas kanidir. 
§afiiler dediler ki: Kadindan akan kanin nifas kani oldugunun kesinlesmesi icin, rahmin tarn olarak 
cocuktan bosalmasindan sonra akmasi sarttir. Ama cocugun bir kismi veya viicudunun cogu disariya 
cikmisken akan kan nifas kani degildir. Dogumdan sonra soziinden maksat, dogumla bu kanin arasina 
onbes veya daha fazla giinliik bir fasilanin girmemesi demektir. §ayet dogumdan onbes giin veya daha 
fazla bir siire sonra bir kanama goriiliirse bu, nifas kani degil de hayiz kani olur. £ocukla beraber akan 
kanla dogum sancilarindan once akan kanlar nifas kani olmayip baska kanlardir. Bu esnada kadin eger 
adet doneminde ise akan kan hayiz kanidir. ^iinkii §afiilere gore gebe kadin da hayiz gorebilir. Ama 
akan kan, adet doneminde degilse bir hastaliktan otiirii akmakta olan kan sayilir. 

Hanefiler dediler ki: Dogum esnasinda cocugun viicudunun cogu disariya cikmis iken akan kan, tipki 
cocugun tiimiiniin disariya cikmasindan sonra akan kan gibi nifas kanidir. Ama cocugun viicudunun az 
bir kismi disariya cikmis iken veya hi? cikmamis iken akan kanlar, hastaliktan kaynaklanan kanlardir. 
Bu durumda kadin, nifasli olmayip temiz sayilir ve ibadetlerini de yapabilir. 

Dogumu giiclesen kadinm karni yarilarak ?ocugu ?ikanlacak olursa bu durumda (sayet ortada bir iddet 
sorunu varsa) iddet tamamlansa bile kadin nifasli sayilmaz. 

Diisiik ?ocuga gelince; eger onun parmak, tirnak, sac veya benzeri viicudu ile ilgili bazi kisimlar 
tesekkiil etmisse normal bir cocuk hiikmiindedir. Ki bu sebeble akan kan da nifas kani olur. Ama diisiik 
cocugun tirnak, parmak ve benzeri viicudunun parcalari tesekkiil etmeyip sozgelimi et parcasi veya kan 
pihtisi halinde disariya cikacak olursa, bu olay, da kadmin adet zamanma rastlamis ise ?ikan kan, hayiz 
kani sayilir. Ama adet zamanina rastlamamis ise cikan kan, bir hastalik veya sakatliktan kaynaklanan 
bir kan olur. Bir kadm ikiz dogurursa bunun nifas miiddeti birinci dogumdan itibaren baslar. 

§afiiler dediler ki: £ocugun organlannin bir kisminin tesekkiil etmis olmasi nifas i?in sart degildir. 
Kadin bir et parcasi veya kan pihtisi diisiiriir de ebeler, bunun bir insan ash oldugunu soylerlerse bu 
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olaydan sonra akan kan, nifas kani sayilir. 

Kadin ikiz doguracak olursa nifas muddetinin baslangici ikinci dogumdan itibaren baslar. Birinci 
dogumdan sonra goriilen kanlar nifas kani sayilmaz. Bu kanamalar, hayiz siiresine rastlarsa hayiz 
sayilir. Hayiz siiresine rastlamazsa hastalik ve oziir kani sayilirlar. 

Malikiler dediler ki: Kadin ikiz dogurur da iki dogum arasinda altmis giinliik bir siire bulunursa -ki 
bu, nifas icin azami bir siiredir- her cocuk icin miistakil bir nifas miiddeti kabul edilir. Ama altmis 
giinden daha az bir siire olursa bu durumda nifas baslangici, birinci dogumdan itibaren kabul edilir. 

iki dogum arasinda nifasin azami siiresi geese bile yine birinci dogum nifas icin baslangic olarak kabul 
edilir. Sozgelimi ikinci dogum, birincisinden, kirk gun sonra gerceklesirse ikinci dogumdan sonra akan 
kan, nifas kani degil de bir hastalik veya oziirden kaynaklanan kan olarak kabul edilir. Nifasin en az 
miiddeti icin smir yoktur. Bir an kanama gormekle bile kadin, nifas gormiis sayilir. Dogumdan hemen 
sonra kani kesilen veya kansiz olarak dogum yapan kadinin nifasi tamamlanmis olur. Temiz kadinlarin 
yapabilecekleri biitiin isleri yapabilirler. 

Nifas kanlari arasinda bozulan temizliklere, (ki bir gun kanama gordiikten sonra temiz olunur da, bir 
gun sonra yeniden kanama vuku bulursa buna "bozulan temizlik" adi verilir) gelince, mezheblerin buna 
iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Nifas kanamalari arasina giren bozuk temizlik siireleri onbes giinii bulsa bile 
yine nifas kani sayilir. 

§afiiler dediler ki: Nifas kanlari arasina giren temizlik siireleri onbes giinii asarsa temizlik hiikmiinde 
olur. Onbes giinden az olursa nifas hiikmiinde olur. Bundan sonra goriilen kanlarsa hayiz kani olurlar. 
Dogumdan sonra hi? kanama goriilmez de onbes giine kadar temiz kalinirsa aradan gecen biitiin zaman 
icinde kadin temiz sayilir. Bundan sonra goriilen kanlar, hayiz kanamalari sayilir. Bu durumdaki kadin, 
nifas gecirmemis olur. 

Malikiler dediler ki: Nifas kanamalari arasinda goriilen temizliklerin siiresi onbes giinii bulursa kadin, 
bu siire icinde temiz sayilir. Bundan sonra goriilen kanamalarsa hayiz sayilir. Ama nifas kanamalari 
arasindaki temizlik giinleri yarim aydan az olursa nifas sayilir. Aradaki temizlik giinleri hesaptan 
diisiilerek kanama giinleri birbirine eklenerek altmis giinii bulursa bu durumda kadinin nifasi sona 
ermis olur. Bundan sonra temiz olup namazmi kilabilir, orucunu tutabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Nifas kanamalari arasina giren temizlik siireleri de temizlikten sayilir. Bu gibi 
giinlerde kadm temiz olup ibadetlerini yapmalidir. 

Malikiler dediler ki: istihaze kanamalari goren kadinin hayiz yasina ermis olmasi gerekir. Bu yasa 
ermeyen kucuklerde goriilen kanlar, ne hayiz ne de nifas sayilmaz. Bunlar hastalik veya sakatliktan 
kaynaklanirlar. 94 

Hayizh Veya Nifash Kadinin Yapamayacagi t§ler 

Hayizli veya nifash bir kadinin, ciiniib kisinin yapmasi haram olan isleri yapmasi haram olur. Ornegin 
namaz kilamaz, Mushaf a dokunamaz, ezberden olsa bile Kur'an-i Kerim okuyamaz. Hayizli ve nifash 
kadinlar, ciiniib kisiden fazla olarak bazi isleri daha yapamazlar. Buna ornek olarak orucu 
gosterebiliriz. Hayizli veya nifash kadin farz olsun nafile olsun oruca niyet edemez. Etse bile sahih 
olmaz. Ramazanda oruc tutmaya yeltenen hayizli veya nifash bir kadin, kendi canina eziyet etmis olur. 
Dolayisiyla giinahkar olur. Bu da cirkin bir cehaletin eserinden baska ne olabilir? 
Hayizli veya nifash kadinlarin Ramazan ayinda tutamadiklari oruclari bilahare kaza etmeleri gerekir. 
Ama hayizli veya nifash iken kilamadiklari namazlari bilahare kaza etmezler. £unkii namaz, hergiin 
tekrarlanan bir ibadettir. Bu nedenle kaza edilmesi de zor olur. Yiice Allah ise zorluk ve mesakkatleri 
insanlarin omuzlarindan kaldirmistir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de bununla ilgili olarak soyle 
buy urulmaktadir : 
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"(Allah) din (iz>lerin)de sizin iizerinize bir giigliik yuklemedi. " 95 Hayizli veya nifasli kadinlar itikafa da 
giremezler. Girseler bile sahih olmaz. Hayizli veya nifasliyken haram olmasina ragmen kadinlar 
bosanirlarsa talaklan gecerli olur. Ancak boyle yapan erkege hakim, hanimina ric'at etmesini de 
emredebilir. tic hayiz veya temizlik suresiyle iddet beklemekte olan kadmi bosamak da haramdir. 
Hayizli kadini bosamanin hiikmiine iliskin detayli bilgileri edinmek isteyenler, bu kitabin talakla ilgili 
bolumune miiracaat edebilirler. 

Hayizli veya nifasli kadinlarla kocalari cinsel iliskide bulunamazlar. Kanama kesilip de gusletmedikleri 
takdirde kocalari kendileriyle cinsel iliskide bulunurlarsa haram islemis olurlar. Kanama muddeti sona 
erer ve kanama kesilir de gusletmeleri gerektigi halde gusletmekten aciz kalirlarsa kadinlarin 
teyemmum etmeleri vacib olur. 

Hanefiler dediler ki: Hayzin en son muddeti olan on gun gectikten sonra, nifasin da en son muddeti 
olan kirk gun gectikten sonra kadm gusletmemis olsa bile, kocasinm kendisiyle cinsel iliski kurmasi 
helaldir. 

Hayizli veya nifasli kadinin gobegiyle dizleri arasindaki kisim ile kocasi oynayamaz. 

Hanbeliler dediler ki: Erkegin arada bir perde olmaksizm hayizli veya nifasli karisinin viicudunun 
butun taraflanyla oynamasi helaldir. Bu durumdaki hammiyla sadece cinsel iliskide bulunamaz. 
Bulunsa bile bu, buyuk giinahlardan sayilmaz. Bu giinaha bulasan erkegin gunahmin afvi icin giicii 
yeterse bir veya yanm dinar sadaka vermesi zorunlu olmaz. Sadece tovbe etmesi vacib olur. Bu 
durumdaki hanimla cinsel iliskide bulunulmasi halinde ikisinden birisine bir hastalik veya siddetli bir 
eziyet gelecek olursa bu durumda biiyiik giinah islenmis olur. Bu hususta fikihcilar icma' etmislerdir. 

Kocasinm bu kisimla oynamasi helal olmaz. Hanimmi bu is icin zorlamasi da helal olmaz. Ancak 
kadin, gobegiyle dizleri arasina bir ortii koyar da bu ortii iki viicudun lsisinin birbirine gecmesine engel 
olursa bunda bir sakinca sozkonusu olmaz. iki viicudun lsismi birbirine geciren ince ortuler bu 
haramligi ortadan kaldirmaya yeterli olmazlar. Erkegin, hayizli karisinin dizlerle gobek arasi disinda 
kalan viicudunun baska taraflanyla oynamasi caizdir. 

Malikiler dediler ki: Kanama esnasindaki hayizli kadinla cinsel iliski kurmak ittifakla haram olur. 
Yalniz erkegin, bu durumdaki hammiyla arada bir ortii bulunmaksizin ve penisini de haniminin tenasiil 
organina girdirmeksizin, sadece oynamak kastiyle dizleriyle gobegi arasindaki kisimla oynamasi caiz 
olur mu, olmaz mi diye bir sorun ortaya cikmaktadir. Malikilerin bir kisim ulemasi, Hanbelilerin 
goriisiine uyarak bu sartlar altinda erkegin hammiyla oynamasina ruhsat tanimislardir, ama bu mezhebe 
gore meshur olan goriis, arada perde olsa bile, bu durumdaki hammiyla oynayamayacagi goriisudur. 
Zira bu oynasma sonucunda cinsel iliskiye gitme sakincasi ve ihtimali mevcuddur. Bu durumdaki 
erkek veya kadin, heyecanlanarak kendilerini tutamayabilirler. Malikiler mezheblerini, kisiyi harama 
gotiiren sebeplerden uzak kalma esasi iizerine kurmuslardir. Ki buna "sedd-i zerai" adini vermislerdir. 
Biitiin bunlardan ayri olarak bilinmektedir ki: Hayizli kadinla cinsel iliski kurmanin yasaklanmasi, 
islam fikhmin giizel taraflarmdan birini yansitmaktadir. Tabibler, hayizli kadinla cinsel iliski kurulmasi 
halinde bu iliskinin tenasiil organlari iizerinde siddetli zararlara yol acacagi hususunda goriis birligi 
etmislerdir. Bununla beraber bazi mezhebler bu sakincayi onemsemememislerdir. Ornegin Hanefiler, 
hayizli kadinin kanamasi kesilir ve kesintiden sonra tarn bir namaz vakti gecmesini miiteakib gusl 
etmese bile kendisiyle cinsel iliski kurmanin miibah oldugunu soylemislerdir. ^iinkii kadinin biitiin ha- 
yiz siiresi boyunca siirekli bir sekilde kanama gormedigi herkes?e bilinen bir husustur. Malikiler bir an 
icin bile kanama kesilir de kadin guslederse kendisiyle cinsel iliski kuruhnasina miisade etmislerdir. 
Zaten bir?ok kadinlarin kanamalari hayiz muddeti icinde bazi arahklarla kesilebilir. Ayrica Malikiler, 
ila?la da olsa kadinin kanamasinin durdurulmasi halinde kendisiyle cinsel iliskide bulunabilecegi 
goriisiindedirler. Yani kanamanin kendiliginden kesilmesi sart degildir demektedirler. Fazla sehvetli 
olup da sabredemeyen kimselerin hanimlarindaki kanamayi bu yontemle durdurmalari tavsiye edi- 
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lebilir. 



MESTLER UZERINE MESHETME 

Tanimi: Mesh kelimesi lugatte, eli bir seyin iizerine siirmek anlamina gelir. Bir kisi elini bir seyin 
iizerine siirerse ona, bu seyi meshetti denir. istilahtaki manasina gelince mesh, ozel olarak yapilmis 
olan mestler iizerine lslakligi isabet ettirmekten ibarettir. Ozel olarak yapilmis olan bu mestlerin bazi 
sartlan tasimasi ve belirli siirelere bagh kalinarak meshedilmeleri gerekir. 

Hiikmii: Mestler iizerine meshetmek, asil itibariyle caizdir. §eriat sahibi, mestler iizerine meshetmeyi 
erkeklerle kadinlar icin caiz gormiistiir. Gerek mukimiik gerekse misafirlik esnasinda olsun bu, 
miikellefler icin seriat koyucunun tanimis oldugu bir ruhsattir. 

"Ruhsat'in liigat anlami ise kolaylik kelimesiyle ifade edilebilir. Istilahi manasina gelince bu, ser'i bir 
delile muhalif olarak gelen baska bir delil ile sabit olan bir hiikiimdiir. Ziddi bulunmayan ser'i bir 
delille sabit olan hiikiimlere ise "azimet" denir. Bu durumlar goz oniine alinarak mestler iizerine 
meshetmek bazan vacib olur. Mesela bir kisi, mestlerini cikarip ayaklarini yikadigi takdirde namaz 
vaktini kaciracagindan korkarsa bu durumda mestler iizerine meshetrnesi vacib olur. Yine aym sekilde 
mestlerini cikarip ayaklarini yikadigi takdirde namazdan baska bir farza, ornegin Arafat'taki vakfeye 
yetisememekten korkarsa yine mestler iizerine meshetrnesi vacib olur. Buna benzer olarak ayaklarini 
yikamaya yetecek kadar su bulamayan kisinin mestler iizerine meshetrnesi vacib olur. Ama bu 
durumlar disinda mestler iizerine meshetmek ruhsat sayilmaktadir. Ki bu durumda kisinin ayaklarini 
yikamasi meshetmesinden daha faziletli olur. 

Hanbeliler dediler ki: Mestler iizerine meshetmek, mestleri cikarip da ayaklari yikamaktan daha 
faziletlidir. Zira yiice Allah, insanlarin seriatce kendilerine taninan ruhsatlara sarilmalarini ve 
boylelikle ilahi nimetlerin bilincine vararak siikretmelerini arzular; bundan da hoslanir. Bazi HanefT 
alimleri de bu goriise muvafakat etmislerdir. 97 

Uzerine Meshedilmesi Sahih Olan Mestin Tanimi 

iizerine meshedilmesi sahih olan mest, kisinin ayaklarina giydigi ve mafsal yumru kemiklerini de icine 
alan mestlerdir. Bu mestler ister deriden, ister yiinden, ister tiiyden, ister kildan, ister ketenden veya 
bunlara benzer malzemelerden yapilmis olsunlar hepsi aym hiikme tabi olurlar. 

Malikiler dediler ki: Deriden yapilmayan mestler uzerine meshetmek sahih olmaz. Ancak alt ve iistii 
deriden yapilip da yan taraflan keceden veya ketenden yap:hnis olursa bu caiz olur demislerdir. 
Nitekim bazi ayakkabilar vardir ki alt ve iistii deriden, yan taraflan da kumastan yapilir. Bilindigi gibi 
Malikiler, deriden yapilan mestin de dikisli olarak yapilmasini sart kosarlar. §ayet deriden yapilan 
mest, yapistinci bir ila?la dikissiz olarak biribirine raptedilmis olursa onlara gore bu, mest sayihnaz; 
uzerine meshedilmesi de sahih olmaz. 

Deriden baska malzemelerle yapilanlara cevreb denir. Ki bu, halk arasinda corap diye bilinen seydir. 
Corabin mest sayilabilmesi i?in ancak kendisinde iic sartin bulunmasi gerekir: 

1. Ayaga giyilen ?orap kalin olmalidir. Ki uzerine isabet eden su, alt tarafina isabet etmesin. 

2. Herhangi bir baga ihtiyac duyulmadan ayakta kendiliginden durmalidir. 

3. i?indeki ayaklan gosterecek kadar seffaf olmamalidir. Ayrica mafsal yumru kemiklerini kapatacak 
kadar da uzun olmalidir. Sozgelimi adamm biri ayaklarmda kendiliginden durabilecek kadar kalin bir 
?orap giyer de, bu corap icinde bulunan seyi gosterecek kadar seffaf bir maddeden yapilmis olursa 
buna mest denilemez; mestin hiikmiine de tabi olmaz. Ancak yukarida sayilan sartlar bir corapta 
tahakkuk ederse o corap, deriden yapilmis mest gibi telakki edilerek onun hiikmiine tabi olur. Ayrica 
mestin altina deri dikilmesi de sart degildir. 
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Bu anlatilanlardan sonra yiinden yapilan kalin coraplarin, aciklamasi yapilan sartlan tasidiklan 
takdirde ser'i mest hiikmiine tabi olacagi anlasilmis olmaktadir. 98 

Mestler Uzerine Meshetmenin Delili 

Mestler uzerine meshetmenin hukmii tevatiir derecesine varan bircok sahih hadislerle sabit olmustur. 
"istizkar" adli eserde denilmistir ki: Mestler uzerine meshetmekle ilgili olarak kirk kadar sahabe, 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizden cesitli rivayetlerde bulunmuslardir. Muhaddis Hasen der ki: 
"Ashabdan yetmis kadar zat, Rasulullah (s.a.s.)'in mestler uzerine meshettigine iliskin olarak bana 
rivayette bulundular. Bu konudaki sahih hadislerden biri de, Kutub-i Sitte imamlarinin rivayet etmis 
oldugu su hadis-i seriftir ki, buna gore: Cerir b. Abdullah el-Beceli ismindeki sahabe; kucuk abdestini 
yapip sonra da abdest almis ve mestlerinin uzerine meshetmisti. Kendisine, 
"Mesh mi yapiyorsun?" diye soruldugunda, 

"Evet... Rasulullah (s.a.s.) in, kiiciik abdestini yaptiktan sonra, abdest alip mestlerinin uzerine 
meshettigini bizzat gordiim" diye cevab vermisti." 

Bu hadisi Zeylai de Nasbii'r-Raye adli kitabinda nakleder ve der ki: "Bu hadis, bazilarini hayrete 
dusurmustur. Ciinkii Cerir bin Abdullah el-Beceli'nin miisliiman olusu, abdestle ilgili hiikmu iceren 
Maide suresinin nuzulunden sonra vuku bulmustur. Bilindigi gibi Maide siiresindeki abdestle ilgili 
hukmii belirten ayet-i kerime sudur: 

"Ey iman edenler, namaza kalkacaginiz zaman yuzlerinizi ve dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin ve 
bazjlarinizi meshedip her iki topuga kadar ayaklarinizi yikayin. " 99 

Bu ayet-i kerime, abdest alirken ayaklarin suyla yikanmasinin zorunlulugunu a^ik^a ifade etmektedir. 
Ancak bir delil olan bu ayete muariz bulunan ve tevatiir derecesine olusan bircok sahih hadisler de 
mevcuddur. Ki bu sahih hadislerin, Maide suresinin mezkur altinci ayetinin nuzulunden sonra 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin miibarek agizlanndan varid oldugu kesinlikle bilinmektedir. 
Peygamber (s.a.s.) in buyurmus oldugu bu sahih hadisler hukiim olarak ifade etmektedirler ki: 
Ayaklarda mest bulunmadigi zaman su ile yikanmalari farzdir. Ama ayaklarda mest bulundugu 
zamanlarda suyla yikanmalari farz degildir. Aksine mest bulundugu zaman yikama yerine meshetmek 
farzin yerini bulmasi icin yeterli olur. Bu sahih hadislere ornek olarak Buhari'nin, Mugire bin §u'be'den 
rivayet ettigi su hadis-i serifleri nakletmekle yetinecegiz: 

Peygamber Efendimiz defi hacet icin disari ?ikmislardi. Mugire de icinde su bulunan matrayla pesi sira 
gitti. Peygamber Efendimiz defi hacetini yaptiktan sonra Mugire, eline su doktu. O da abdestini alip 
mestleri uzerine de meshetti." 100 

Buhari buna bagh olarak yine Mugire'den soyle bir rivayette bulunur: 
"Mugire soyle dedi: 

"Peygamber Efendimizle birlikte bir yolculuga cikmistik. Yoldayken O'nun mestlerini cikarmak 
istedim. Bunun uzerine bana: 

"Birak onlari. Qiinkii ben onlari temiz olarak giydim. " dedi ve sonra da mestlerinin uzerine meshetti." 

101 

Bu hadislerin yam sira daha bircok sahih hadisler vardir ki, bunlari Buhari Muslim ve digerleri sahih 
rivayetcilerden nakletmislerdir. 102 

Mestler Uzerine Meshetmenin §artlari 

Bilindigi gibi mest, deriden veya yiinden yapilip belirtilen sartlan iizerinde tasiyan ve ayaklara giyilen 
nesnelerdir. Kendisine mest denmesi sahih olan seylerin uzerine, ayaklari yikama yerine gecerli olarak 
meshedilmesi uygun olur. Mestlerle ilgili sartlan su sekilde siralayabiliriz: 

1. Mest, mafsal yumru kemikleriyle birlikte ayaklari ortmelidir. Mafsal yumru kemiklerinin list kismini 
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ortmesine gelince bu gerekli degildir. Mestin, ayaklarm tumunii kapatir bir sekilde, yani iizerinde 
diigme ve fermuarla kapanabilen yariksiz bir sey olarak yapihnis olmasi gerekli degildir. Aksine list 
taraftan yank olup kopcalarla veya fermuarla kapanabilir sekilde olmasi da sahihtir. Bu durumda 
aranan sart, ayagi kapatmasidir. ister onceden kapali bir sekilde yapilsin veya list tarafi yank olup 
kopcalarla veya fermuarla kapanacak sekilde olsun, her iki durumda da uzerine meshedilmesi sahih 
olur. 

2. Mestin, mafsal yumru kemiklerini az da olsa acikta birakmayacak sekilde olmasi gerekir. Mestte, 
ayagin bir kismini gosterecek kadar delik bulunursa uzerine meshedilmesi sahih olmaz. §u nedenle ki, 
ayaklar yikandigi takdirde, faraza az bir kismi yikanmayip kuru olarak birakilirsa abdest batil olur. 
Aym sekilde mestlerin de ayaklarm tiimunii kapatacak sekilde olmasi zorunludur. Eger ayaklarm 50k 
az bir kismi dahi acikta kahr da mestlerle ortiilmezse meshetmek, yikamanin yerine gecerli olmaz. 
Hanbeli ve §afiiler bu goriistedirler. 111). 

Hanefiler dediler ki: Mest, mafsal yumru kemikleriyle birlikte ayagi kaplamazsa, sozgelimi 
mestlerden birinde bir delik olur da ayaklardan uc parmak miktannda olursa, bu deligin mesh icin bir 
zaran ohnayacagina gore, bu durumdaki bir mestin uzerine meshetmek sahih olur. Ama mestteki delik 
ayak parmaklanndan uc kiiciik parmak miktanndan daha 50k olursa bunun meshe zaran olur. Ve boyle 
bir mest uzerine meshetmek de sahih olmaz. Ama iki mestteki delikler, uc kiiciik ayak parmagindan 
fazla olsa bile bu iki mestin delikleri list iiste toplanmazlar. Ancak sozunii ettigimiz miktardan fazla 
olan delikler bir tek mestte bulunursa mesh gecersiz olur. Bu miktardan az olan deliklerin mesh icin bir 
zaran sozkonusu degildir. 

Malikiler dediler ki: Bir mestte ayagin ucte biri kadar veya daha fazla miktarda delik olursa bu 
durumda uzerine meshedilmesi sahih olmaz. Ama delikler ayagin ucte birinden az olursa uzerine 
meshedilmesi sahih olur. Hanefilerle Malikiler, mestte delik olmasi ve ayagin da goriinmesi halinde 
bunun mesh icin zaran olmayacaginda anlasmislardir. Ancak bu deliklerin miktari hususunda goriis 
aynhgina dusmuslerdir. Malikiler, ayagin ucte biri kadar olan deliklere musamaha ile bakarlarken 
Hanefiler, sadece ayagin uc kucuk parmagi kadar olan deliklere musamaha etmislerdir. 

3. Mestlerle ilgili sartlann uciincusiine gelince bu, mestler icerisinde az bir yuriiyus de olsa 
yuriinulmesinin mumkiin olmasi ve bir mesafe kat edilebihnesi gereklidir. Ama mestler genis olur da 
ayaklarm birazi veya cogu goriiniirse bu, meshetmenin sahih olmasina zarar vermez. Yeter ki 
ayaklarda iken az da olsa onlarla bir miktar yuruniilebilsin. Hanefi ve §afiiler bu goriistedirler. 

Malikiler dediler ki: Mest genis olup da iistten bakildiginda ayagin bir kismi veya tiimii goriildugu 
takdirde bunun mesh icin bir zaran olmaz. Ancak fazla genis olmasindan otiirii icinde ayak yerlesemez 
veya ayagin biiyiik bir cogunlugu i?ine yerlesip oturmazsa bu durumdaki bir mest 50k genis oldugu ve 
ayakla doldurulmadigi gerekcesiyle meshe elverisli olmaz. Bunlarla yuriimek mumkiin olsa bile yine 
de iizerlerine meshedilmesi sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Mest genis olur da iistten bakildiginda ayagin abdestte yikanmasi farz olan 
kisimlanndan bazisi goriinecek olursa bu nitelikteki bir mest uzerine meshedilmesi sahih olmaz. 

4. Ayaga giyilen mestler, helal yoldan elde edihnis olmalidir. £alinmis veya gasbedilmis veya haram 
kilinmis bir siipheyle elde edilen bir mestin uzerine meshetmek Hanbeli ve Maliki mezhebine gore 
sahih degildir. 

Hanefi ve §afiiler dediler ki: Gasbedilen, calinan ve buna benzer yollarla mal edinilen mestler 
uzerine meshetmek -bunlan giymek her ne kadar haram ise de- sahih olur. Zira bunlann giyilmesi ve 
miilk edinilmesi her ne kadar ser'i degilse de meshin sihhatine ters diismez. Buna benzer olarak gasb 
edilen veya calinan suyla da abdest alinmasi sahih olur. Ama bunu yapan da giinahkar olur. Coalman 
veya gasbedilen seyleri, Allah'a yaklasmak kasdiyle yapilan ibadet ve benzeri islerde kullanmak sahih 
olmaz diyenlerin delilleri ger?ekten kuvvetlidir. 



5. Ayaga giyilen mestler temiz olmalidirlar. Necasetli olarak giyilen mestler iizerine meshetmek sahih 
olmaz. Bunlann az bir kismina necaset degmis olsa bile uzerlerine meshedilemez. Bu hususta 
mezheblerin tafsilatli gorii§leri asagida anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Temiz olmayan mestler iizerine meshetmek sahih olmaz. Meste bir necaset 
isabet etmis olsa, onun iizerine yapilan mesh de batil olur. §u nedenle ki: Elbiseye veya bedene isabet 
eden necaseti gidermek siinnettir, denilmektedir. Oysa mestin kendine ozgii bir hiikmii olmasi 
dolayisiyla ona isabet eden necaset hicbir durumda afva ugramaz. 

§afiiler dediler ki: Meste, kendisinden afvedilen bir necaset isabet ettiginde bunun meshe bir zaran 
olmaz. Ama meste, kendisinden afvedilmeyen bir necaset bulastigi takdirde temizlenmeden bu mest 
iizerine meshetmek sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Mestin temiz olmasi, meshin sihhat sarti degildir. Bir meste necaset bulastigi 
takdirde iizerine meshetmek sahih olur. Ancak bu mestle birlikte namaz kilmak sahih olmaz. Meste 
isabet eden bu necaset, kendisinden afvedilen bir necaset ise bununla namaz da kilinabilir. Yalniz bu 
durumdaki mestin temiz olan kismi meshedilebilir. 

Hanbeliler dediler ki: Necis olan mestin iizerine meshetmek iki sartla sahih olur. 

a. Kendisine isabet eden bu necaset, yere gelen taban kisminda veya ic kisminda ohnalidir. Dis yiiziine, 
iist kismina, yan tarafina isabet eden necasetler meshe zarar verirler. 

b. Necaset bulasan mesti ayaginda bulunduran kisinin temizlemesi miimkun olmamalidir. Ama 
ayagmdayken yikamasi halinde bir zarar meydana gelmeyecekse, bu durumdaki mestin iizerinde 
bulunan necaseti gidermek vacib olur. Ama ayagmdaki mestin iizerindeki pislikleri gidermeye muk- 
tedir olur da ancak giderilmesinde kullanilacak malzemeyi bulamazsa bu necasetle birlikte namaz 
kilmasi, Mushaf a dokunmasi ve buna benzer abdest-liyken yapilmasi miimkun olan isleri yapmasi 
sahih olur. 

6. Mestler, tarn bir temizlikten, yani tarn olarak abdest alindiktan sonra ayaga giyilmis olmalidir. 
Sozgelimi bir kisi. once ayaklarmi yikar da mestlerini giyer ve bundan sonra abdestini tamamlayacak 
olursa bu sahih olmaz. Ancak butun mezhebler bunda ittifak etmis olmayip sadece Maliki ve 
Hanbeliler bu hukumde goriis birligi etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Tarn bir abdest aldiktan sonra giymek, meshin sihhat sartlarindan degildir. 
Aksine bir sahis, abdestte ayaginin yikanilmasi farz olan kismini yikayip mestini giyer ve kendisinde 
abdest bozucu herhangi bir durum goriihneden abdestini de tamamlarsa bu kisinin abdesti de, meshi de 
sahih sayilir. Ancak abdestini, mesti giydikten sonra tamamlamasi sarttir. §6yle ki: Mestten sonra 
aldigi abdestle, yikanilmasi farz olan organlarmdan birisinin az bir kismi dahi lslatihnamis 
olmamalidir. Veya suyla meshedilmesi farz olan kisimlarin meshedihnemis bir taraflan da kalmamis 
olmalidir. 

7. Mestler, su ile yapilan bir temizlikten sonra ayaga giyilmis olmalidir. Mesela teyemmum yapildiktan 
sonra giyilen mestler iizerine meshetmek sahih olmaz. Yapilan bu teyemmum de ister su bulunmadigi, 
isterse su bulunup da hastaliktan otiirii kullanilamadigi icin yapilmis olsun aym hiikme tabidir. Ki bu 
hususta mezhebler arasinda ittifak mevcud olup sadece §afiiler buna muhalefet etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Teyemmiimden sonra giyilen mestler iizerine meshetmek caiz olur. Ancak alinan 
bu teyemmumiin, bir hastalik nedeniyle su kullanilamadigmdan otiirii alinmis olmasi sarttir. Ama su 
bulunamamasi nedeniyle alman teyemmiimden sonra giyilen mest iizerine meshetmek sahih olmaz. 
Mesela bir kisi, abdest almak icin su bulamayip da teyemmum eder, sonra da mestini giyerse, bu mest 
iizerine meshetmesi caiz olmaz. Yani bir kisi su bulamayip teyemmum eder ve bundan sonra mestini 
de giyerse, bilahere su buldugunda mestlerinin iizerine meshetmesi caiz olmaz. Aksine bu mestleri 
cikarip tarn bir abdest almasi gerekir. Ama su mevcud olmasina ragmen bir hastaliktan otiirii o suyu 
kullanamayip da teyemmiimden sonra mestini giyerse, hastaligi veya ozrii ortadan kalkmis olsa bile, 
abdestini alirken bu mestlerin iizerine meshetmek sahih olur. Teyemmum esnasinda kisinin ayaklariyla 
bir ilgisi olmadigindan otiirii, bunlann teyemmum esnasinda giyilip uzerlerine meshedilmesi gerekmez, 



diye bir iddiada bulunmak dogru olmasa gerekir. Nitekim bu husus teyemmiim bahsinde de ayrica 
anlatilacaktir. 

8. Meshedilmesi farz olan yerde suyun meste ulasmasini engelleyen hamur ve benzeri maddeler 
bulunmamalidir. 

9. Mesti ayagina giyen kisi, bu mestle birlikte belirli bir mesafeyi de yuriiyebilmelidir. Oyleki, bu 
mestler yuriime esnasinda ayaktan cikarilirsa veya ayaginda bulunduran kisi, bunlarla yol yuriiyiip 
mesafe katedemiyecek durumda olursa bunlarin iizerine meshedilmesi sahih olmaz. 

Bunlarla katedilmesi gereken mesafenin olcusu hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagida 
anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Mesti giyen kisi onunla birlikte bir fersah veya daha fazla bir mesafeyi yiiriiyiip 
katedemezse iizerine meshetmesi sahih olmaz. Bunlarla yuriiyebilmek icin ayrica iizerlerine cizme 
veya kundura giyilmeden yuriiyuse elverisli olmalan gerekir. Bir fersah, uc mil, yani oniki bin adim 
uzunlugundaki bir mesafedir. Ayakkabisiz veya cizmesiz olarak bunlarla bir fersah (5040 m.) yuriimek 
miimkiin olmazsa iizerlerine meshetmek sahih olmaz. 

§afliler dediler ki: Mest giyen kisi ya misafir veya mukim olur. Misafir ise mesti, metin olmadikca 
iizerine meshetmesi sahih olmaz. Metin olan mest, ayakkabisiz olarak tic gun, tic gece kendisiyle 
yuriiniilebilen mesttir. Yani kisi, gerek mukim iken, gerek yolculukta bu mestler ayaginda olarak 
ihtiyacim giderebilmek icin bunlarla yuriiyiip dolasabilmesinin mumkiin olmasi gerekir. Yoksa 
bahsedilen bu mesafenin ilia da yuriinulmesi sart degildir. Sadece bu mestlerin, bu kadarlik bir 
mesafeyi viiriimeye dayanikh olmalan sarttir. Kisi mukim olur da ayagindaki mestler yolculuga 
dayanacak kadar metin olursa iizerlerine meshedebilir. Mesh siiresi de yirmidort saatle sinirlidir. 
Mukimin, iizerine meshedebilecegi mest, yolcunun uc giin uc gece siireli olarak iizerinde 
yiiriiyebilecegi ve bu yuriiyiise dayanan bir mest olmalidir. 

Malikiler dediler ki: Mest iizerine meshetmenin sahih olmasi icin bu mestler ile belirli bir miiddet 
yuriimenin mumkiin olmasi sart degildir. Sadece mestin deriden yapilmis olmasi gerekir ki, bu da 
tabiaiiyle boylesi mestlerle yol gidilebileceginin baska tiirlii bir ifadesidir. Ayrica bu mezhebe gore 
mestin cok genis ve biiyiik olmamasi, bunun yaninda giyilemiyecek veya zorla giyilip de kendisiyle 
yiiriinemeyecek kadar dar olmamasi da gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Mest iizerine meshetmenin sahih olabilmesi icin, ayakta iken kendisiyle 
yuriiniilebilen bir mest olmasi gerekir. Ancak ne kadar yiiriiniilebilmesi gerektigine iliskin belli bir 
mesafe takdir edilmemistir. Sadece orfe gore belli bir miktar yiiriiniilebilmesi sarttir. Orfe gore bu 
mestler ile yuriinulebilir, dendikten sonra iizerlerine meshedilmesi sahih olur. 

Mestler iizerine meshetmenin sahih olabilmesi icin diger bazi sartlar daha vardir ki, bunlari da 
mezheblere gore detayli bir sekilde asagida ele almis bulunmaktayiz. 

Hanefiler: Bunlar, meshin sahih olabilmesi icin bazi sartlar daha one siirmiislerdir. Ki bu sartlari 
soylece siralayabiliriz: 

1. Mestte, meshetmeye engel delikler bulunmamalidir. Bilindigi gibi meshe engel delikler, ayak 
parmaklarindan tic ku?iik parmak miktarini asmamalidir. 

2. Mestlerin dis yiiziinde meshedilen kisim, el parmaklariyla ii? ku?iik parmak kadar olmalidir. Mest 
genis olsa bile, elin icine sokularak meshedilmesi mesh icin yeterli olmayacagi gibi; yan taraflanni, 
topugunu, bogaz kismini ve tabanini meshetmek de yeterli olmaz. 

3. Mesih yaparken eldeki parmaklarm ticiiyle meshedilmelidir. Bir tek parmak ile meshetmek, bu 
parmaktaki lslakligin farz miktardaki meshi tamamlayamadan kurumasindan korkuldugu i?in sahih 
olmaz. Ama tek parmakla ii? ayri yere ve her defasinda parmak lslatilarak meshedilirse bu mesh, sahih 
olur. Yine aym sekilde meshedilmesi farz olan yeri parmak uclariyla meshetmek de sahih olur. Bu 
esnada parmak uclarindan su damlamasi da sarttir. Aksi takdirde yapilan mesh sahih olmaz. Ayrica 
meshin elle yapilmasi da sart degildir. Soz gelimi meshedilmesi farz olan yere yagmur yagmak veya su 
dokmekle yeteri kadar su isabet ederse bu durumda meshin farz-hgi yerine gelmis olur. 



4. Mestler iizerine mesh yapilirken meshedilen yerin alt tarafi ayakla doldurulmus olmalidir. Sozgelimi 
uzun bir mest giyilir de, burun kismi 50k genis ve uzun olmasi dolayisiyle ic kismi ayakla 
doldurulmadigindan otiirii bu boslugun iizerine meshetmek sahih olmaz. 

5. Ayagi herhangi bir nedenle kesilen kisinin ayaklarindan geriye iic parmak kadar bir kisminin 
kalmasi, meshin sahih olmasi acisindan sarttir. Ama mafsal yumru kemiklerinin list tarafindan kesilmis 
bir tek ayakla kalan kisi bu durumda, tek ayaga giymis oldugu mest iizerine meshedebilir. 

§afiiler: Mestle ilgili anilan sartlara birtakim sartlar daha eklemislerdir. Ki bu sartlan da soylece 
siralayabiliriz: 

1. Ayaga kiriklik veya cikiklik nedeniyle bir bag sarilmis olursa, bu bag iizerine giyilen mest iizerine 
meshetmek sahih olmaz. 

2. Mestin icindeki ayaklar ve bu ayaklara giyilen coraplar temiz olmalidir. 

3. Mest iizerine mesh yapilirken meste isabet eden suyun, ic taraflara, yani ayaklara da ulasmamasi 
gerekir. Ancak dikis yerlerinden iceriye sizan sular, §afiilerce muaf sayilmistir. 

Malikiler: Mestlerle ilgili olarak anilan sartlara birtakim sartlar daha ilave etmislerdir. Ki bunlari da 
soylece siralayabiliriz: 

1. Ayaga giyilen mestin tiimii, once de anlatildigi gibi deriden yapilmis olmalidir. 

2. Mestler, dikisli olmalidir. 

3. Siislenmek ve giizel goriinmek maksadiyla giyilmis olmamalidir. Aksine bunlari ayaga giyerken 
siinnete uymak, soguktan, sicaktan, akrepten ve benzeri seylerdeft korunmak amaci giidiilmiis 
olmalidir. Ama bu mestleri, pirelerden korunmak veya yikamanm zorluklarindan kurtulmak veya 
ayaklara yakilmis olan kinanin boyasini muhafaza etmek gayesiyle giyilirse bunlar iizerine meshetmek 
sahih olmaz. £unku bunda refah gayesi giidiilmiis olmaktadir. Bu sartlara diger mezheblerden hi? 
kimse muvafakat etmemistir. 103 

Meshedilmesi Farz Olan Miktar 

§eriat sahibi abdestte ayaklari yikarken tiimiiniin yikanmasini farz kilmistir. Meshetmek, yikama 
yerine gectigine gore normal olarak da mestlerin her tarafinin meshedilmesi gerekirdi. Ama bir 
kolaylik gostererek mestlerin tiimiiniin meshedilmesini zorunlu kilmamistir. §u nedenle ki, mestler 
iizerine meshetmek ozel bir ruhsattir. §eriat sahibi bu ruhsatiyla da, insanlara fazlasiyla merhamet 
gosterdigini isbatlamis olmaktadir. Mestlerin meshedilmesi farz olan miktari hususunda mezheblerin 
detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Mestlerin iist kisimlarimn tiimiinii meshetmek vacibtir. Alt kisimlarmi 
meshetmekse miistehabtir. Malikilerin bazisi, bunun da vacib oldugunu ileri siirmiislerdir. Oyleki: 
Mestin altini meshetmeyen kisinin, namazini kilmissa ve heniiz ihtiyari vakitte ise namazini iade et- 
mesi gerektigini ifade etmislerdir. ihtiyari vakitle ilgili aciklama, namaz vakitleri boliimiinde 
yapilacaktir. Mestin alt tarafindan maksat, yere gelen taban kismidir. i? kismi degildir. Mest genis 
olursa icine eli sokup meshetmek mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Mestin dis yiiziiniin, elin ii? ku?iik parmaginin uzunlugu ve genisligi kadarmi 
meshetmek farzdir. Ancak meshedilen bu kismi da ayak ile doldurulmus olmalidir. 
§afiiler dediler ki: Mestin iist kisminin yiiziinii meshetmekle, farz olan mesh yerini bulmus olur. Basi 
meshetmeye kiyasla, lslak parmagi hi? siirdiirmeksizin mestin iizerine indirmek de yeterli olur. Ama 
mestin on yiiziiniin disinda topuk kismi veya yan taraflan veya alt taraflarini meshetmek yeterli olmaz. 
Fakat mafsal yumru kemiklerinin hizasinda olan kisimlari meshetmek yeterli olabilir. Yalniz sunu da 
soylemek gerekir ki: Mestin iizerinde tiiy bulunur da bu tiiyler mesh yapilirken lslakligm mest derisine 
ulasmasina engel olurlarsa veya sadece tiiyleri meshetmek kasdedilirse de, su kendiliginden mestin 
derisine ulasirsa yine mesh sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Mestin iist taraflarimn ?ogunun meshedilmesi farzdir. Alt taraflarini 
meshetmekse miistehabtir. Abdestini alip da meshetmeyi unutan icin, aradan muvalat (organlardan biri 
kurumadan digerini yikamaya gecme zorunlulugu) siiresi ge?se bile bundan sonra yalniz mestin altim 
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meshetmek yeterli olur. Fakat abdest alinir da mestin alt tarafi kasten meshedilmezse, aradan fazla 
zaman gecmemisse yine yalniz altini meshetmekle yetinilebilir. Aradan uzun zaman gecmisse abdesti 
yenilemek mendub olur. Ayni sekilde alt tarafi meshedilmeden kilinan namaz, ihtiyari vakitte 
bulunuluyorsa iade edilmesi mendub olur. 104 

Mest Uzerine Mest Ve Ayakkabi Giyme 

Bir kisi mest olmaya elverisli kalin bir corabin iizerine mest giyerse veya mest iizerine baska bir mest 
giyerse bu iki mest de yumusak deriden yapilmis olursa veyahut da mest iizerine bir kundura giyerse 
bu durumda iistteki ayakkabiya meshetmek, mezheblerin altta kaydedilen detayli sartlarina uyuldugu 
takdirde caiz olur. 

Hanefiler dediler ki: Mestin iizerine giyilen ayakkabinm iizerine mesh etmek uc sartla sahih olur: 

1. Mestin iizerine giyilen ayakkabi deriden yapilmis olmalidir. Deriden yapilmayip da meshedildiginde 
su, alttaki meste ulasacak olursa bu da yeterli olur. Aksi takdirde yeterli olmaz. 

2. Mestin iizerine giyilen ayakkabi veya mestle yalniz basina yiiriinebilmelidir. Eger kendisiyle 
yiiriiniilemezse meshe elverisli olmaz. Ancak alttaki meste su ulasacak olursa bu durumda meshe 
elverisli olur. 

3. Mestin iizerine giyilen ikinci ayakkabi, temiz olarak giyilmis olmalidir. oyleki, iiste giyilen 
ayakkabiya ve alttaki meste yapilan mesh, hades halinden once yapilmis olmalidir. 

§afliler: Bu hususta tafsilata giriserek derler ki: Alttaki mestle onun iizerine giyilen ayakkabi zayif 
olursa iizerlerine meshetmek sahih olmayip ayaklan yikamak vacib olur. Eger alttaki zayif olur da 
meshe elverisli olmazsa hiikiim, iistteki meste aktarilir. Altta giyilen de zaten mest sayilmaz. Eger 
alttaki mest kuvvetli, iistteki zayif olursa veya her ikisi de kuvvetli olursa, iisttekine meshetmek -suyun 
alttakine ulasacagi kesin ise- sahih olur. Bu mesh yapilirken alttakini de meshetme niyeti olmali veya 
her ikisini meshetme kasdi bulunmalidir. Ama sadece iisttekini veya alttakini meshetmeyi kasteder de 
su alttakine ulasmazsa bu mesh sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kisi hades hali vukubulmadan mest iizerine mest giyer, bunlardan biri veya 
ikisi de delik olursa veya bu mestlerdeki delikler, ayagin her tarafma denk gelirse sadece iisttekini 
meshetmek yeterli olur. iki mesti iist iiste giyen kisinin, elini iistteki mestin iistiinden sokarak altta 
bulunan mesti -eger bu saglamsa- meshetmesi sahih olur. Yine Hanbeli mezhebinden olanlar soyle 
demislerdir: iki mesti iist iiste giyen kisi, bunlardan iistte bulunani meshedecek, sonra da bu mesti 
cikaracak olursa, bu durumda alttakini de cikarip ayaklarini yikamasi vacib olur. 
Malikiler dediler ki: list iiste mest giyen kisinin, hiikiim bakimindan iisttekini meshetmesi gereklidir. 
Eger iisttekini cikaracak olursa, alttakini derhal meshetmesi vacib olur. Bu iki mesh arasinda da kisi, 
eger hatirlar ve giicii yeterse, abdestte gecerli olan muvalat hiikiimlerini uygulamalidir. 105 

Siinnet Olan Meshin Keyfiyeti 

Siinnet olan mesh su sekilde yapilir: Mesh yapan kisi, sag elinin oar inaklanni sag mestinin burun 
tarafina koymali, bunun yaninda sol elinin parmaklarmi da sol mestinin burun tarafina koyup her iki 
elinin parmaklarmi mestlerin burun kismindan yukariya geri cekmeli, geri cekerkende parmaklarmi 
azicik ayrik tutarak mest iizerine sudan cizgiler birakmalidir. 

Malikiler dediler ki: Meshte keyfiyet siinnet olmayip mendubtur. Mesh yapacak kisi, sag elini sag 
ayaginin parmaklarmin uc kismina; sol elini de sag ayaginin parmaklarmin alt kismina koyar. Boylece 
iki eliyle sag ayagindaki mesti meshedip mafsal yumru kemiklerine kadar ellerini siirer. Sol ayagindaki 
meste de bunun aksini uygular. Yani, sol elini sol ayaginin parmak uclarinin iist kismina, sag elini de 
sol ayaginin parmak uclarinin alt kismina koyup iki elini geriye dogru mesh seklinde cekerek mafsal 
yumru kemiklerine kadar siirer. Meshini de boylece tamamlamis olur. 
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§afliler dediler ki: Siinnet olan meshin keyfiyeti soyle olur: Mesh yapacak kisi, sol elinin parmak 
uclarini birbirinden aynk vaziyette topugunun altina koyar. Sag elinin parmak uclarini da yine ayrik 
vaziyette ayak parmaklarinin list kismina koyar. Sonra da sag elini bacak kismina kadar geriye ceker. 
Sol elini de alt taraftan parmaklarin ucuna kadar siirerek mesheder. Meshin de lslak cizgiler halinde 
gortihnesi gerekir. 106 

Meshin Miiddeti 

Mukim olanin mesh miiddeti bir gun bir gecedir. 

Hanbeli ve § afliler: Seferi, namazi kisaltacak kadar mubah bir sefer olarak kayitlamislardir. Sozgelimi 
bir kisi doksan km. den daha kisa mesafeli bir sefere cikacak olursa veya ciktigi sefer mubah degil de 
ma'siyetle ilgili bir sefer olursa bu kisinin mesh miiddeti, mukim kimsenin mesh miiddeti kadar olur. 
Yani ancak bir gun bir gece miiddetle meshedebilir. Ayrica Safiiler ikinci bir kayit koyarak, bu seferin 
de niyetle yapihnis bir sefer olmasi sartmi ileri stirmtislerdir. Buna gore, niyet etmeden yola cikan 
kimse seferi sayilmaz..Bu durumdaki kisi, tipki mukim gibi ancak bir gun bir gece miiddetle 
meshedebilir. 

Misafirin meshi ise tic gun, tic gece miiddetle gecerli olur. Misafirin ciktigi yolculuk, ister namazi 
kisaltan mubah bir sefer olsun, ister olmasin, mest iizerine mesheden kisi, ister oziir sahibi olsun ister 
olmasin hiikiim bakimindan bir degisiklige gerek kalmaz. 

Malikiler dediler ki: Mestler iizerine meshetmek, bir muddete bagh olmayip mestlerin sadece guslii 
gerekli kilan hallerde ayaklardan cikarilmalari icabeder. Ancak cuma namazina gitmek isteyenlerin, 
gusletmek istemeseler bile mestlerini cikarip ayaklarini yikamalari mendub olur. Ama cuma giinii 
cikarmazlarsa, mesti ilk olarak hangi gun giymislerse her hafta aym gun cikarmalari mendub olur. 
Hanefiler dediler ki: Bu miiddet, oziir sahibi olmayanlar icin gecerlidir. Ama bir kisi oztirltiyken 
abdest ahr, mestini de ozrtin kesilmesi aninda giyerse bu kisinin hiikmii, saglam kimselerin hiikmii gibi 
olur. Yani meshi mezktir miiddetin sona ermesine kadar gecerli olur. Ama ozrtintin kesihnedigi bir 
anda, mesela akintinin vukti buldugu anda abdest alip mestini giyecek olursa bu kisinin meshi her 
vaktin cikmasi aninda bozulur. Ve abdesti baska bir seyle bozulmamissa mestlerini cikarip sadece 
ayaklarmi yikamasi icab eder. 

§afiiler dediler ki: Bu miiddet oziir sahibi olmayan kimseler icin muteberdir. Oztirlti kimseler mest 
giymislerse, mestlerini, her farz namazm vaktinde cikarip abdest alirken ayaklarini yikamalidirlar. 
Ama nafile namazlar icin abdest alirken mestlerinin iizerine meshetmeleri caiz olur. Ayaklarini cikarip 
yikamalari gerekmez. 

Buna delil olarak da Sureyh bin Hani (r.a.) nin rivayetini gosterebiliriz: Sureyh diyor ki: 

"Ben, Hz. Aise (r.a.) ye mestler iizerine meshetme hususunda soru sordum. Bana, 

"Ali'ye sor. ^iinkii o, Peygamberle beraber sefere cikardi" dedi. Ben de bunun iizerine gidip Hz. Ali'ye 

sordum. Hz. Ali bana su cevabi verdi. Rasulullah (s.a.s.), meshin miiddetini misafir icin tie gun tic 

gece- mukim icinse bir gun bir gece kildi." 107 

Meshin miiddeti, mestlerin ayaklara giyilmesini mtiteakip bir hades halinin vukuundan sonra basla. 

§afliler: Hades hususunda tafsilata girmislerdir. Soyle ki: Eger hades hali, bir kimseye dokunma, 
penisi elleme veya uyuma gibi kendi istegiyle meydana gehnisse mesh mtiddetinin baslangicini, hades 
halinin vukuunun evveli olarak kabul etmislerdir. Fakat hades hali elde olmayarak vuku bulmussa; 
mesela oturak (mak'ad)tan veya tenastil organindan bir necaset cikmissa, bu durumda mesh stiresinin 
baslangici, hades vuktiunun sonundan itibaren baslar. 
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Sozgelimi adamin biri ogle vakti abdest alip mestini giyer, bu abdesti yatsiya kadar devam eder ve 
yatsida bozulursa meshin miiddeti ogle vaktinden degil de yatsi vaktinden itibaren baslamis olur. 108 

Meshin Mekruhlari 

Mestler iizerine yapilan meshle ilgili bazi mekruhlar vardir ki, bunlari soylece siralayabiliriz: 

a. Meshi birden fazla yapmak. 

b. Meshetme yerine mestleri yikamak. Mestleri yikayan kimsenin, bu durumda hades halini ortadan 
kaldirmaya niyet etmesi mekruh olur. Ama sirf temizlemek veya uzerinde bulunan bir necaseti 
gidermek kasdiyla yikamasi mekruh degildir. Ancak bu mesh yerine gecmez. Bu yikayistan sonra yine 
mestin iizerine meshetmek vacib olur. 

Hanefiler dediler ki: Mesh niyeti olmaksizin mestler yikanacak olursa bu yikama mesh yerine gecerli 
olur. Soz gelimi bir kisi, temizlemek kasdiyle veya herhangi bir niyeti olmaksizin mestim yikarsa bu 
yikama mekruh ohnakla birlikte yine de mesh yerine gecerli olur. 109 

Meshi Bozan §eyler 

Mesh birkac durumda bozulur. §6yle ki: 

a. Guslii gerektiren cunubluk veya hayiz ve nifas kanamasi gibi hallerden birinin vukubulmasi ile mesh 
bozulur. 

b. Mestler ayaktan cikanlmakla mesh bozulur. Ayaklarin bir kismi mestin bogazina kadar cikarsa yine 
mesh bozulur. 

Hanefiler dediler ki: Mesh, ancak ayaklarin cogunun mestin bogazina kadar cikarilmasiyla bozulur. 
Sahih olan goriis de budur. Ama ayaklarin az bir kismi, mestin bogazina kadar cikarsa bu durumda 
mesh bozulmaz. 

Malikiler dediler ki: Mutemed olan goriise gore ayaklarin tumu mestin bogazina kadar cikarilmadikca 
mesh bozulmaz. Ayaklann tumii mestin bogazina kadar cikarildiktan sonra kisi acele olarak ayaklarmi 
yikamaya kosarsa abdesti saglam olarak kalir. Ama unutur da ayaklarmi yikamakta acele davranmazsa, 
aradan gecen zaman kisa da olsa, uzun da olsa yine sadece ayaklarmi yikamakla yetinir. Kasden acele 
davranmayip da ayagini yikamayacak olur, aradan gecen zaman da uzun olmazsa yine sadece 
ayaklarmi yikamakla yetinir. Abdesti de saglam kalir. 

c. Mestte delikler meydana gelirse mesh bozulur. Bununla ilgili olarak mezheblerin detavli goriisleri 
asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Ayaklarin yikanilmasi farz olan kisimlarindan biri corap veya sargiyla kapatilmis 
olur ve mestin delinmesiyle de goriinecek sekilde olursa mesh bozulur. Bu nitelikteki bir delik, kisinin 
abdestli olmasi esnasinda meydana gelirse, niyet ederek sadece ayaklarmi yikamasi vacib olur. Abdesti 
iade etmesi gerekmez. Ama bu nitelikteki bir delik, kisinin namaz kihnasi esnasinda meydana gelecek 
olursa namaz bozulur. Yine bu kisinin de niyet ederek sadece ayaklarmi yikamasi ve sonra da yeniden 
namaza durmasi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Mestte ayaklarin ancak kucuk bir kismini gosterecek kadar az bir delik 
meydana gelse, bu delik dikis yerlerinde olsa bile yine mesh sahih olmaz. Ancak bu delik, yuriime 
halinde derinin list iiste gelerek ayaklarin yikanmasi farz olan kismini kapatirsa meshe zarar vermez. 
Mestlerde bu gibi deliklerin meydana gelmesi, mesh siiresinin tamamlanmasi, cunubluk halinin 
vukubulmasi, yahut da ozurlu kimsenin ozriinun ortadan kalkmasi gibi nedenlerden oturii kisi, 
ayagindaki mesti cikarip tarn bir abdest almalidir. Yalnizca ayaklarmi yikamasi yeterli olmaz. Zira 
meshle, bir hades hali ortadan kaldinhnistir. Mesh bozulunca da, eskiden kaldinlmis olan hades yine 
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geri gelmis olur. Ki hadesin de Hanbelilere gore parcalara ayrilmasi miimkun olmaz. 
Malikiler dediler ki: Kisi abdestliyken mestte, ayaklarin iicte biri veya daha fazla biiyiikliikte bir delik 
meydana gelmesi halinde, sadece mesh bozulur. Bu durumda cabucak mestlerin cikarilip ayaklarin 
yikanmasi gerekir. Eger unutur veya acizliginden oturii bir gecikme vuku bulursa abdesti bozulmaz. 
Yine sadece ayaklarini yikamasi yeterli olur. Ama kasden acele etmeyip ayaklarini yikamayacak olur, 
aradan gecen zaman da uzarsa abdesti bozulur. Uzun bir zaman gecmezse yine yalnizca ayaklarini 
yikamasi yeterli olur. Namazdayken mestte bu nitelikte bir delik meydana gelecek olursa namazini 
yarida kesip mestlerini cikarmasi ve ayaklarini acele olarak yikamasi gerekir. 

Hanefiler dediler ki: Mestte, meshetmeye engel delikler bulunmamasi halinde uzerine meshedilmesi 
sahih olur. Meshetmeye engel deligin miktari da, ayak parmaklarindan uc kucuk parmak miktarini asan 
buyukluk kadaridir. Ayrica mestlerdeki delikler, kisinin yiiriimesi esnasinda acilip da ayagindan, uc 
kiiciik ayak parmagi buyukliigiinde bir kisim goriinecek olursa bu delik meshe engel olur. Ama delik 
uzunlamasina olur da, yuriime esnasinda acilmaz ve ayak parmaklarindan uc kiiciik parmak miktari 
kisim goriinmezse bu deligin meshe zaran dokunmaz. Aym sekilde meste deriden veya bez 
parcasindan -bu ince olsa bile- bir astar dikilmis olur da bu astarda meydana gelen bir delikten ayak 
parmaklarindan uc kucuk parmak miktari bir kisim goriinecek olursa yine zarar vermez. Ama deriden 
baska bir astarla astarlanmis olur ve alt tarafi da corap ve sargi gibi dikissiz olup ayak parmaklarindan 
uc kucuk parmak kadari goriinecek olursa bu delikler meshi bozar. Bu deliklerin, mestin ayakkabiya 
gelen kisminda olmasiyla dis yiiziinde olmasi veya topuk kisminda bulunmasi arasinda bir fark 
olmayip hepsi aym hiikme tabi olurlar. Ama bu delikler mafsal yumru kemiklerinin list tarafmdaki 
bogaz kisminda olurlarsa meshin sihhatine mani olmazlar. Mestlerden birisinde, birden fazla delik 
bulunup da bunlar list iiste getirildikleri takdirde uc kiiciik ayak parmagi miktarina varirlarsa meshin 
sihhatine engel olurlar. Bu miktardan az olurlarsa engel olmazlar. Ama bu delikler iki mestte olsa ve 
ikisinin toplami da sozii edilen miktara ulassa, o zaman meshin sihhatine engel olmazlar. Soz gelimi 
bir mestte bir ayak parmagi kadar, digerinde de iki ayak parmagi kadar delik bulunsa, bunlarin ikisinin 
toplami uc kucuk ayak parmagi kadar olmalarina ragmen meshin sihhatine engel olmazlar. Mestlerde 
iist iiste toplama hiikmiine giren delikler, kendisine cuvaldiz girebilen deliklerdir. Bunlardan daha 
kucuk delikler hesaba katilmaz. Muaf sayilan deliklerin bulundugu mestler uzerine mesh etmek sahih 
olur. Ancak yapilan meshin, bizzat uzerine yapilmasi sarttir. Deliklerin altinda goriilen yerlerin uzerine 
yapilan mesh gecersiz olur. Meshediidikten sonra bir mest iizerinde tic kiiciik ayak parmagi kadar delik 
meydana gelirse mesh bozulur. Ve kisi eger abdestliyse ayaklarini yikamasi vacib olur. Bir kisi abdestli 
iken yine meshi bozucu bir durumla karsilasirsa ayaklarini yikamasi gerekir: abdesti yeni bastan almasi 
icab etmez. Namaz kilmakta iken boyle bir durumla karsilasilacak olursa mesh bozuldugu i?in namaz 
da bozulmus olur. Bu durumdaki bir kisinin ayaklarini yikadiktan sonra namazi iade etmesi gerekir. 
Meshetmede niyet sart degildir. 

d. §upheli de olsa mesh miiddetinin sona ermesi halinde mesh bozulur. 

Malikiler dediler ki: Miiddetin sona ermesiyle mesh bozulmaz. Zira bu mezhebe gore mesh icin 
miiddet onemli degildir. 110 

TEYEMMUM BAHSt 

Tanimi Ve Delili 

Teyemmum, liigatte kasdetmek ve yeltenmek anlamina gelir. Bu manada kullanildigini su ayet-i 
kerime de ispatlamaktadir: 

"Kendinizin gdz yummadan ahcisi olmadigmiz pis (kotti) seyleri vermeye yeltenmeyin. " 111 
Bu ayet-i kerimedeki "teyemmemu" kelimesi, kasdetmek ve yeltenmek anlamina gelmektedir. 
Teyemmumun istilah anlamina gelince, bu; temizleyici nitelige sahip ozel toprakla yiizii ve elleri 
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anlatilan ozel sekilde meshetmek demektir. 

Malikiler ve §afliler: Bu tanima "niyet" kelimesini de eklemislerdir. Zira bunlara gore niyet, 
teyemmumiin bir riikniidiir. 

Burada meshetmekten amac, yiizii ve elleri topraga siirmek ve kirletmek demek degildir. Maksat, elleri 
temizleyici topragin veya tasin ya da bunlara benzer bir seyin iizerine koyup gerekli yerleri 
meshetmektir. Teyemmum, su bulunmadigi veya bulunup da bazi sebeplerden otiirii kullanilamadigi 
zamanlarda mesru olur. Mesrulugu da Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir. Kitab'tan delilimiz sudur: 

"Eger hasta olmussaniz veyahut bir sefer uzerindeyseniz veya iqinizden biri ayak yolundan gelmisse, 
veyahut da kadinlara dokunmussaniz ve bu hdlde su da bulamamissaniz o vakit tertemiz bir toprakla 
teyemmum edin. Bindenaleyh (niyetle) ondan yilzlerinize ve ellerinize surun. Allah, sizin uzerinize bir 
gtiqluk yapmayi dilemez. " 112 

Bu ayet-i kerime, su bulunmadigi veya bulunup da bazi nedenlerden otiirii kullanilamadigi hallerde 
insanlann teyemmum edebileceklerine isaret etmektedir. 

Teyemmiimiin hikmetine gelince: Yiice Allah; kendilerini ibadetle miikellef kildigi miisliiman kullari 
iizerinden zorluk ve sikintiyi kaldirmistir. Bazilari diyebilir ki, zorlugu kaldirma prensibi, su 
bulunmadigi veya bulunup da kullanilamadigi zamanlarda teyemmum miikellefiyetinin de 
konulmamasini gerektirir. Zira teyemmum miikellefiyeti de bash basina bir zorluk ve sikintidir. Bu soz 
bozuk ve kuraldisi bir sozdiir. Cunkii zorlugu ve sikintiyi kaldirmanin anlami, Cenab-i Allah'm 
insanlari guclerinin yetebilecegi islerle miikellef kihnasidir. Abdest alma veya gusiil yapmaktan aciz 
olan kisi teyemmum yapmaya muktedir olur. Bu durumda Allah Teala'nin emrine uymasi vacibtir. 
ibadetini de kendisine a?iklanan sekilde yapmasi gerekir. Zira ibadetlerin ana hedefi, Allahin 
emirlerine uymak, kalblere O'nun yiiceligini hissettirip anlatmaktir. ibadetlerde kendisine yonelinecek 
tek varhk O'dur. Ayrica acikca anlasilmaktadir ki, insanlann emrolunduklari ibadetlerin bir kismi da 
kullarin fayda ve maslahatinadir. Sozgelimi gusiil abdesti, abdest, namazlardaki hareketler, orucluyken 
lezzetlerden uzak durmak ve daha bunlara benzer bir takim ibadetler insan viicuduna bir?ok faydalar 
saglar. Diger bazi ibadetlerde de gizli faydalar vardir ki, bunlari yapmakla kisinin kalbi temizlenir; 
ruhu kirlerden armir. Ayrica bunlar, insana maddi menfaatler de temin ederler. ^iinkii Rabbinden kor- 
kup, O'nun emirlerine itaat eden kisinin, insanlarla olan iliskisi de normale doniip giizellesir. Onlarin 
kotiiliiklerinden emin olur. Kendilerinden bir takim faydalar da saglar. Bu da insanin hayati boyunca 
arzuladigi bir durumdur. ilahi emirlere uymak, insan topluluklarinin fayda ve maslahatini her 
bakimdan garanti altina ahr. Teyemmiimiin, insani mutluluga gotiiren ibadetlerin bir araci oldugu 
siiphe gotiirmez bir ger?ektir. 

Toplumun mutlulugunu ger?eklestiren ve insanlann ahlakini giizellestiren islam dininin ama^lanndan 
habersiz bazi kimseler, bazan topragin zararh mikroplarla kansmis oldugunu, dolayisiyla toprakla yiizii 
ve elleri meshetmenin de, faydayi bir yana birakahm, zararh olacagmi zannederler. 
Bu iddiada bulunanlar teyemmiimiin manasmi ve amacmi anlamayan kimselerdir. Zira, seriat koyucu, 
teyemmum edilecek topragin pisliklerden annmis ve temizleyici bir toprak olmasini sart kosmustur. 
Ayrica topragin yerden ahnip yiize siiriilmesi de zorunlu degildir. Aksine farz olan husus, ancak abdest 
ve gusle dayah olarak yapilmasi miimkiin olan ibadetleri, su bulunamadigi durumlarda mubah kilacak 
teyemmiimii, istenen sekilde yapmaktir. Elleri temiz kuma; temiz, diiz ve kaygan taslara, cakillara ve 
benzeri seylere siirmek, zararh mikroplann insana bulasmasina neden olur diyenlerin, herseyden once 
ellerini ekmege, meyve ve sebzelere de siirmemeleri gerekir. Yine bunlann goriisiine gore hareket 
edilecek olursa, insanlann ellerini madenlere siirmemeleri, hayvan derilerini tabaklamamalan, 
ayakkabi yapmamalan, tahtalan ellememeleri gerekir. Bu sayilanlann tiimiinde de mikrop bulunabilir. 
O halde bunlara yanasmamak gerekir! 

Bu ve buna benzer sozler, dini yiikiimluliiklerden siynhp kurtulmak ve sonu harap ve helak olan sehvet 
yollanna dalmak isteyen kimselerin sozleridir. Ki bunu da ancak bahtsiz goniiller arzular. Yoksa bizler, 
yerleri giibreleyen, ekinlerin abasini haserelerden ve zararh otlardan temizleyen nice iscileri gormiisiiz 
ki, dinle alay eden ve dini hice sayan bu heriflerden 50k daha guclu, saghkh ve rahat bir yasanti 



Maide: 5/6. 



icindedirler. Mikroplar, acaba bunlari niye parcalamiyorlar? Ayrica sunu da soylemekte yarar vardir ki: 
islam dini, surekli olarak temiz ve nazif olmaya tesvik eder; pisliklerden uzak durmayi emreder. 
Hastaliklara sebeb olan vesilelere yanasmamalarini tenbihler. Bu nedenle de teyemmum eden kisinin, 
iizerine elini surdiigii topragm temiz bir elbise veya mendil gibi pisliklerden arinmis olmasini sart 
kosar. Sayet toprak pis ve kirli ise, onunla teyemmum yapmak sahih olmaz. 

Bir hususa daha deginmeden gecemiyecegim: Teyemmum nicin abdest organlanndan sadece ikisi 
iizerinde uygulaniyor? Yani teyemmumiin kapsamina neden sadece ellerle yiiz giriyor? 
Buna verilecek cevabimiz sudur: Teyemmumden maksad zorlugu hafifletmektir. Su halde abdest 
organlanndan sadece ikisiyle teyemmum yapmak yeterli olur. Su nedenle ki ellerle yiiz, abdest alirken 
mutlaka her zaman yikanirlar. Bas ise her zaman meshedilir. Ayaklara gelince bunlar mestli degilken 
yikanir, mestli iken meshedilir. Bu nedenle Yiice Allah, her zaman yikanilmalari gereken ellerle yuzu 
teyemmiimiin kapsamina almis bulunmaktadir. Ki hafifletme ve zorlugu giderme prensibi burada da 
goze carpmaktadir. 

Teyemmiimiin farziyetinin siinnetteki deliline gelince bu hususta bircok hadis-i serifler mevcuttur. Biz 
bunlardan sadece Buhari ile Miislim'in, Imran bin Husayn'dan rivayet etmis olduklari hadisi 
nakletmekle yetinecegiz: 

Rasulullah (s.a.s.), cemaatin yaninda bulunmasina ragmen kenara cekilip de onlarla birlikte namaz 
kilmayan bir kisiyi gordiigiinde kendisine yanasip sordu: 
"Neden cemdatle birlikte namaz kilmiyorsun? " Adam dedi ki: 

"Ya Rasulallah! Bana ciiniibliik isabet etti. Gusletmek icin su da bulamadim." Bunun iizerine 
Rasulallah (s.a.s.) kendisine su cevabi verdi: 

"O halde (teyemmum igin) sana temiz toprak gerekli. Temiz toprak(la teyemmum etmek) senin iqin 
yeterli olur". 113 

Bu yiizden muslumanlar, her ne kadar teyemmiimiin nedenleri ve yere ait esyalarin hangisiyle 
teyemmum edebilecekleri hususunda goriis ayriligina diismiislerse de, prensip olarak teyemmiimiin 
abdest ve gusiil yerine ge?erli olacagi hususunda icma etmislerdir. 114 

Teyemmiimiin Kisimlari 

Teyemmum farz ve mendub olmak iizere iki kisma ayrilir. 

Hanefiler: Teyemmiime vacib teyemmum diye bir kisim daha eklemislerdir. Abdestin siinnetleri 
bahsinde de ge?tigi gibi bilinmektedir ki: Hanefilere gore vacib, farza nispetle daha zayif olan bir 
hiikiimdiir. Su bulunmadigi takdirde tavaf icin teyemmum etmek vacib olur. Ama abdestsiz veya 
teyemmiimsiiz olarak tavaf etmek sahih olur. Yalniz farzi terketmekten otiirii irtikab edilen giinaha 
nisbetle bu kisi daha az bir giinaha girmis olur. 

Teyemmum, namaz kilmak, Mushaf a dokunmak ve bunlara benzer gusiilsiiz ya da abdestsiz yapilmasi 
caiz olmayan ibadetleri yapabilmek i?in su bulunmadigi takdirde farz olur. 

Nafile namaz kilmak isteyip de abdest almak icin su bulamayan kisinin, abdest yerine teyemmum edip 
namaz kilmasi mendub olur. Nafile namaz mendub olduguna gore, bu namaz icin yapilan teyemmum 
de mendub olur. Yani bu nedenle teyemmum eden kisi, bir mendub sevabi kazanmis olur. Her ne kadar 
teyemmum yapmak, namazin bir sihhat sarti ve bunsuz namaz kilmak sahih olmasa da sevab 
kazanilmasini saglar. Ama bunun yaninda kisi teyemmum etmez ve kilmak istedigi nafile namazi da 
kihnazsa herhangi bir cezayla karsilasmasi sozkonusu degildir. 

TEYEMMUM 

Teyemmiimiim §artlari 
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Teyemmumiin sahih olabilmesi icin gerekli olan sihhat sartlari sunlardir: 

1. Vaktin girmesi: Farz namazin vakti girmeden teyemmiim etmek sahih olmaz. 

Hanefiler: Teyemmumiin farz vaktin girmesinden once de alindigi takdirde sahih olabilecegini 
soylemislerdir. 

2. Niyet: Teyemmiimiin sahih olmasi icin niyet gereklidir. 

Maliki ve §afiiler: Niyetin sart degil de riikiin oldugunu soylemektedirler. Nitekim bu husus, daha 
once de soylenmistir. 

3. tslamiyet: Miisliiman olmayanin teyemmiimii sahih degildir. 

4. Su ohnadiginda bulmak icin aranmalidir. 

5. Teyemmiim edilecek olan organlann iizerinde mum ve yag gibi meshi engelleyici bir pejrde 
bulunmamalidir. 

6. Hayiz ve nifas hali bulunmamalidir. 

7. ileride anlatilacak sebeblerden otiirii bazi oziirlerin de bulunmamasi gereklidir. 

Ayrica abdest ve gusiilde oldugu gibi teyemmiimiin de viicub sartlari vardir. Bu sartlar, asagida 
mezheblere gore ayri ayri aciklanmistir. 

Malikiler dediler ki: Teyemmiimiin sartlari uc kisimdir: 

1. Viicub sartlari, 

2. Sihhat sartlari, 

3. Hem viicub, hem sihhat sartlari. 
Viicub sartlari dort tanedir: 

1- Balig olmak, 

2- Yapilmamasi icin baskasi tarafindan zorlanilmamak, 

3- Temiz topragi kullanmaya muktedir olmak. Temiz topragi teyemmiimde kullanmaktan aciz olan 
kisiden teyemmiimiin farzligi diiser, 

4. Abdesti bozan seylerden birinin vukubulmasi. 
Sihhat sartlari ise tic tanedir: 

1- islamiyet, 

2- Meshedilecek organlann iizerinde meshe engel bir sey bulunmamasi, 

3- Teyemmiim ederken teyemmume zit (abdest ve teyemmiim bozucu) bir halin meydana gelmemesi. 
Hem viicub, hem sihhatinin sartlarina gelince bunlar da alti tanedir: 

1- Farz vaktin girmis olmasi, 

2- Akilhhk, 

3- ilahi davetin yiikiimliiye ulasmis olmasi, 

4- Hayiz ve nifas kanamalarinin kesilmis olmasi, 

5- Uyku veya unutkanlik halinin bulunmamasi, 

6- Temiz toprak bulunmasi. 

Malikiler: Su bulunmamasi halinde suyun arastmlmasini teyemmiimiin sartlarmdan saymamislardir. 
Ancak bazi hallerde suyun arastirihnasinin icab edebilecegini soylemislerdir. Sebebler bahsinde 
anlatilmis olmasini yeterli gorerek ozriin bulunmasindan ayrica bahsetmemislerdir. Bu sartlar, abdestte 
de aranan sartlardir. Ancak burada farz vaktin girmesi, teyemmiim icin hem viicub, hem de sihhat 
sartidir. Ama abdestte bu, sadece viicub sarti olarak kabul edilmistir. 

Hanefiler: Bunlar, suyla yapilan temizlikte oldugu gibi teyemmiimde de sadece sihhat sartlarmi 
saymakla yetinmislerdir. Yalniz abdest bahsinde de gectigi gibi bunlar, teyemmiimiin sartlarmi 
Malikilerin de anlattiklan gibi uc kisma ayirmanin miimkiin olabilecegini ifade etmislerdir. Yani 
teyemmiimiin, yalniz viicubunun, yalniz sihhatinin, hem sihhatinin hem viiciibunun sartlari olmak 
iizere uc kisim sarti vardir. 

Hem viicubunun hem de sihhatinin sartlari, iki ayri acidan sart kosulan hususlardir: Sozgelimi hayiz ve 
nifas halini ele alalim: Teyemmiim edecek veya abdest alacak kimsede ilahi hitap acisindan, bu 



hallerin bulunmamasi viicub sarti olmaktadir. Hayizli ve nifasli kadm icin abdest almak ve dolayisiyla 
teyemmiim etmek miikellefiyeti yoktur. Hayiz ve nifas halinin bulunmamasi, vacib bir ibadeti eda etme 
acisindan ayni zamanda sihhat sartidir. £iinkii hayizli veya nifasli kadinin aldigi abdest ile ibadet 
yapmasi mumkiin olmadigina gore, teyemmumu de sahih olmaz. £unku sahinlik, yapilan on isle sonra 
gelen isin yapilabilmesi demektir. Ama bunun yaninda hayizli ve nifasli kadinlarin, namaz adetini 
hatirlamak icin namaz vakitlerinde abdest almalari (dolayisiyla teyemmiim etmeleri) mestehab olur. 
Ancak bunlarla ibadet yapilamadigi gerekcesiyle sahih sayilamazlar. Su halde Hanefilere gore 
teyemmumun sartlarim su sekilde gruplandirabiliriz: 

a. Yalniz viicubunun sartlari: Bu sartlar iic tanedir: 

1. Balig olmak, 

2. Temiz topragi teyemmumde kullanabilmek, 

3. Namaz kilmaya engel bir hades halinin mevcud olmasi. 

Vakte gelince bu, teyemmumun edasmm sartlarindan olup viicubunun sartlanndan sayilmamaktadir. 
Su halde vakit girmeden teyemmiim etmek vacib olmaz. Vaktin girmesiyle teyemmumun yapilmasi 
genis bir vacib hiikmiine girer. Vaktin daralmasiyla da, yapilmasi aciliyet kazanan bir hiikiim haline 
gelir. Bu hiikiim, abdest ve gusiil icin de gecerlidir. Vaktin abdest icin viicub sarti olarak sayilmasi 
tesamiih (miisamaha, hosgorii) nedeniyledir. 

b. Yalniz sihhatinin sartlari: Bunlar yedi tanedir: 

1. Niyet. 

2. Abdest icin gerekli suyun bulunmamasi veya bulunup da kullanilamamasi. 

3. Teyemmiim edilecek organlar iizerinde mum ve yag gibi engellerin bulunmamasi. 

4. Teyemmiim eylemine zit bir durumun bulunmamasi. 

5. Mest yaparken bes parmagini veya elinden daha fazla bir kismini kullanmasi. Ama bizzat elle mesh 
etmek sart degildir. Baska seyle de mesh edilmesi, ileride de anlatilacagi gibi yeterli olur. 

6. Su bulunmamasi halinde, bulunabilecegi samlirsa arastirilmalidir. 

7. Yiiziin ve ellerin her tarafi mesh edihnelidir. 

c. Hem sihhat hem de viicubunun sartlari: Bu sartlar dort tanedir: 

1. islamiyet: Kafirin teyemmiim etmesi, ser'i miikellefiyetlerle yiikiimlii olmamasi dolayisiyla vacib 
degildir. Teyemmiim etse bile, niyet ehliyetine sahib olmamasi sebebiyle sahih olmaz. 

2. Hayiz ve nifas hallerinin mevcud olmamasi gerekir. 

3. Akilhhk. 

4. Temizleyici topragin mevcud olmasi. Bu nitelikteki topragi bulamayan kimsenin teyemmiim etmesi 
vacib olmaz. Temiz olan baska seyle teyemmiim etmesi de sahih olmaz. Sozgelimi bir yere necaset 
isabet eder de sonra bu necaset kurursa bu yerin iizerinde, temiz olmasi nedeniyle namaz kilinmasi 
sahih olur. Ancak temizleyici olmadigindan otiirii teyemmiim yapilmasi sahih olmaz. 

§afliler: Teyemmumun sartlarim, viicub ve sihhat sartlan olmak iizere iki gruba ayirmaksizm bir 
arada, sekiz tane olarak saymislardir: 

1. Abdest icin gerekli suyun bulunmamasi veya bulunup da kullanilamamasi nedeninin mevcud olmasi. 

2. Vaktin girdiginin bilinmesi. Namaz vakti girmeden yapilan teyemmiim sahih olmaz. 

3. Vucutta necaset varsa ve bu necaset de kendisinden afvolunan necasetlerden degilse teyemmiim 
yapmadan once bunlari gidermek gerekir. Bu necasetler giderilmeden yapilan teyemmiim sahih olmaz. 

4. islamiyet. Ancak hayiz ve nifasi kesihnis olan Ehl-i Kitab bir kadinin, kocasinin kendisiyle cinsel 
iliski kurabilmesi icin, zorunluluk nedeniyle teyemmiim yapmasi sahih olur. 

5. Hayiz ve nifas halinin sona ermis olmasi. Ancak hayiz ve nifasli kadinin ihramda bulunmasi halinde 
teyemmiim etmesi, ihram icin siinnet olan gusiil yerine gecerli olacagindan sahih olur. 

6. Miimeyyiz olmak. Ancak deli bir kadinin, kocasinin kendisiyle cinsel iliski kurabilmesi icin 
teyemmiim etmesi sahih olur. 

7. Toprakla meshedilecek organ iizerinde meshe engel bir sey bulunmamalidir. 

8. Yoklugu esnasinda suyun arttirilmasi teyemmiim icin sarttir. 
Hanbeliler: Teyemmumun sartlarim sihhat ve viicub sartlari olmak 
iizere iki gruba ayirmaksizm bir arada saymislardir. Soyle ki: 

1. Vakitli olduktan sonra ister farz olsun, ister olmasin, namaz vaktinin girmesi. Cenaze namazi da 



hiikmen vakitli olmasi nedeniyle bu hiikme tabi olup vakti; cenazenin yikanilmasi veya teyemmiim 
ettirilmesini miiteakip baslar. Bundan once cenaze namazini kilmak icin alinan teyemmiim sahih 
olmaz. 

2. Bazi sebeblerden otiirii suyu kullanmanin mumkiin olmamasi. Bu sebeblerin izahi ileride 
yapilacaktir. 

3. Yakilmamis olan temizleyici topragin bulunmasi. Bu topragin da, kisinin teyemmiim organlarina 
bulasacak bir tozunun olmasi sarttir. 

4. Niyet. 

5. Akilli olmak. 

6. Miimeyyiz olmak. 

7. Miisliiman olmak. 

8. Teyemmiim organlari iizerinde meshe engel bir sey bulunmamak. 

9. Teyemmiime zit bir durumun teyemmiim esnasinda bulunmamasi. 

10. Teyemmiimden once istinca veya isticmar yapmis olmak. 115 

Teyemmiimii Me§ru Kilan Sebebler 

Teyemmiimii mesru kilan sebebler iki esasa dayanmaktadir: 

1. Suyun bulunmamasi: Su ya hi? bulunmaz, veya bulunur da abdeste, ya da gusle yetecek miktarda 
olmaz. 

§afli ve Hanbeliler dediler ki: Temizlenmeye yetecek kadar su bulunmaz ise de mevcud suyla 
viicudun yikanilabilen yerleri yikanir. Geri kalan kismi da teyemmiim edilir. 

2. Su bulundugu halde kullanmaktan aciz olunmasi veya aciz olunmayip da, her hangi bir ihtiyactan 
otiirii kullanilamamasi. Sozgelimi gusiil veya abdest icin yeter miktarda su bulunur, ama kullanma 
imkani olmaz veya kullanma imkani olur da icme gereksinimi nedeniyle kullanilamaz. Nitekim bu 
sebebin izahi da ileride yapilacaktir. 

Simdi de suyu kullanmaktan aciz olmakla ilgili sebebleri bir yana birakalim da suyu bulamayan kisinin 
durumunu ele alalim: Suyu bulamayan kisi; farz namazlar, cenaze namazi, cuma namazi, bayram 
namazi, tavaf ve nafile namazi -kisi farzi kilmayip da sadece nafileye niyet etse bile ve benzeri suyla 
yapilan temizlikle eda edilebilecek olan ibadetleri teyemmiimle de eda edebilir. 

Malikiler dediler ki: Suyu bulamayan kisi mukim ve saglikh ise cenaze namazi icin teyemmiim 
edemez. Ancak kendisinin cenaze namazini kildirmasi gerekir veya kendisinden baska bu isi 
yapabilecek abdestli biri bulunmazsa teyemmiim etmesi sahih olur. Bir farz namaz icin teyemmiim et- 
mis olan kisi, buna bagh olarak ayni teyemmiimle cenaze namazini da kilabilir. Hasta veya misafir bir 
kimse, cenaze namazini kendisinden baska kildiracak biri bulunsun, bulunmasin teyemmiimle cenaze 
namazini kilabilir ve kildirabilir. 

Malikiler dediler ki: Suyu bulamayan kisi saglikh ve mukim biri ise farzlara tabi olmayan miistakil 
nafile namazlar icin teyemmiim edebilir. Ancak misafir ve hastalar boyle degildirler. 

Suyu bulamayan kisinin saglikh veya hasta olmasi, mukim yeya misafir olmasi, sefer mesafesinin de 
doksan kilometreden az veya cok olmasi, seferinin mubah veya memnu olmasi veya sefer esnasinda 
masiyet islemesi ayni olup hiikiim bakimindan bir derisiklik gerektirmez. 

Suyu bulup da bazi ser'i sebeblerden otiirii onu kullanmaktan aciz olan bir kimse, suyu bulamayan 
kimsenin hiikmiine tabi olup abdestle yapilabilen biitiin ibadetleri teyemmiimle eda edebilir. Acizlik 
sebeblerine ornek olarak sunlari gosterebiliriz: Bir kisi, suyu kullanmaktan otiirii hasta olacagini veya 
hasta ise hastahgimn artacagini ve sifasinin gecikecegini zanneder ve bu zartriinda tecriibelerine veya 
miisliiman miitehassis bir doktorun haberine dayanirsa suyu kullanmayip teyemmiim edebilir. Ayni 
sekilde kendisi ile su arasinda bulunan bir diismanin gerek sahsina, gerek mahna ve gerekse lrzina 
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tecaviiz etmesinden korkarsa, -bu diisman ister insan olsun, ister yirtici bir hayvan olsun- yine suyu 
kullanmayip teyemmiim eder. 

§afiiler dediler ki: Sefere cikan kisi bu seferinde asi ise, suyu da bulamazsa teyemmiim edip namazim 
kilar. Sonra da bu namazi iade eder. Ama hastalik ve benzeri sebeplerden otiirii suyu kullanmaktan aciz 
olursa teyemmiim etmesi sahih olmaz. Ancak bu durumdaki asi misafir, isyanindan tovbe ederse 
teyemmiim edip namaz kilar ve sonra bu namazi iade etmesi de gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Bu isten anlayan miisliiman bir doktorun olmamasi halinde bu hususta kafir bir 
doktorun haberine de itimad edilebilir. Yine ayni sekilde kendi sahsi tecriibelerine veya karakter 
bakimindan kendisine uyan kimselerin kisisel deneyimlerine de adi karineler olarak dayanabilir. 
§afliler dediler ki: Teyemmiim edecek kisiye itimad telkin ettikten sonra kafir de olsa miitehassis 
doktorun bu konuda haber vermesi yeterli goriiliir. Ama kisisel deneyimlerin bu hususta gecerlilikleri 
yoktur. Ancak kisi, tiptan anlarsa bu hususta kendi sahsiyla ilgili olarak deneyimlerine dayanabilir. 
Ama doktor degil veya tiptan da anlamiyorsa teyemmiim edip namaz kilmasi caiz olur. Bilahare 
iyilestikten sonra da namazim iade etmesi gerekir. 

Su bulunur da, o esnada veya daha sonra ihtiyac dogacak olursa, siipheye degil de zanna dayanarak 
susamaktan korkarsa veya kendinden baska bir insanin veya oldiiriilmesi helal olmayan bir hayvanin, 
saldirgan olmayan kopegin helak olacak sekilde susamasindan veya siddetli bir eziyete ugramasindan 
korkarsa, bu durumda o suyu kullanmayip teyemmiim eder ve suyu da muhafaza eder. 

Hanbeliler dediler ki: Siyah kopek de saldirgan kopek gibidir. Susuzluktan olse bile onun icin su 
saklanmaz. 

Yine ayni sekilde hamur yogurmak, yemek pisirmek veya afvedilmeyen bir necaseti gidermek icin 
suya ihtiyac dogarsa kuyuda ve benzeri (sarnie gibi) yerlerdeki suyu, rnevcud olmayan su hiikmiine 
koydugu gerekcesiyle; kova veya ip bulunmadigi takdirde, suyun siddetli soguklugu nedeniyle 
kullanilmasi halinde zarar dogacagma kuvvetli bir zanla kanaat eder ve bu suyu lsitmaktan da aciz 
olursa yine teyemmiim eder. Suyun bulunmamasi halinde arastirilmasina iliskin olarak mezheblerin 
detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

§afiiler dediler ki: Bu necasetin kisinin bedeni iizerinde olmasi sarttir. Eger elbisesinin iizerinde 
bulunursa, necaset yerinde kalmakla birlikte abdest alir. Teyemmiim etmez. Elbisesinden baska 
ortiinecek bir seyi bulunmaz ise de ciplak olarak namazim kilar. Ve bu namazim daha sonra iade 
etmesine de gerek kalmaz. 

Malikiler dediler ki: Su aletini veya suyu elde etmek icin kullanilan araci bulamayan kisi teyemmiim 
edemez. Ancak vakti icerisinde bu alet ve edevati bulamayacagina kesin hiikiim verirse veya zanla 
karar verirse teyemmiim edebilir. 

Hanefiler dediler ki: Suyun siddetli derecede soguk olmasindan otiirii korkulmasi halinde teyemmiim 
edilemez. Ancak kiside biiyiik hades hali vukubulup gusletmesi gerekiyorsa bu korkudan otiirii 
teyemmiim edebilir. ^iinkii soguk suyla gusletmekte tehlike soz konusudur. Ama kiside kiiciik hades 
hali yani abdestsizlik durumu varsa teyemmiim edemez. Ancak abdest almasi halinde bir zarara 
ugrayacagi muhakkak ise teyemmiim edebilir. 

§afliler dediler ki: Kisi, suyu lsitmaktan veya yikandiktan sonra kendini lsitmaktan aciz olursa ister 
biiyiik hades halinde, ister kiiciik hades halinde olsun siddetli soguk olmasi nedeniyle suyu 
kullanmaktan korkarsa teyemmiim edebilir. Ancak bilahare namazim iade etmesi vacib olur. 
Malikiler dediler ki: Suyun kendisinden iki mil veya daha fazla bir (iki mil = 3360 m.) uzaklikta 
bulunduguna kesin hiikiim verir veya zannederse suyu arastirmasina gerek kalmaz. Ama suyun iki 
milden az bir mesafede bulunduguna kesin kanaat getirir veya zanneder yahut da bu hususta bir 
siipheye diiserse o zaman, eger bir gucluge ve zahmete de ugramayacaksa suyu arar. Yok eger bir 
giicriige ve zahmete ugrayacaksa siivari de olsa suyu aramasina gerek kalmaz. Fakat yine ayni sekilde 
suyu kendisine verme hususunda cimrilik etmeyeceklerine inandigi veya zannettigi yahut da siiphe 



ettigi veya vehmettigi arkadaslarindan da su istemesi gerekir. Suyu kendisine vereceklerine inandigi 
veya zannettigi halde istemeyip de teyemmum etmisse namazi kesinlikle iade etmesi gerekir. Suyu 
vereceklerinden siiphe ettigi icin teyemmum etmisse ve heniiz vakit de cikmamissa iade etmesi lazim 
gelir. Ama suyu kendisine vereceklerini vehmetmis de teyemmum etmisse bu sebepten dolayi namazi 
iade etmesi mutlak olarak gerekmez. Bu iki durumda namazi iade etmenin sarti, onlarin yaninda suyun 
bulunup bulunmadiginin belirlenmesidir. Eger onlarda su bulunmadigi anlasilirsa namazi iade etmesi 
lazim gelmez. Eger memleketinden uzakta degil ise, borcla da olsa kendisine ihtiyac duymayacagi bir 
parayla ve normal bir fiyatla suyu satin almasi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Suyu bulamayan kisinin, onu kendi yiikiindeki esyalari arasinda, esyalarina 
yakin yerlerde veya kendilerinde bulunmadigi kesin olmayan yol arkadaslarinin yaninda aramasi vacib 
olur. Eger suyu istemeden veya aramadan teyemmum etmisse bu teyemiim sahih olmaz. Ama su uzakta 
olursa aramasi vacib olmaz. Buradaki uzakliktan maksat, orfe gore uzak sayilan bir mesafedir. 
Hanefiler dediler ki: Suyu bulamayan kisi eger sehirde ise, yakininda su bulundugunu zannetsin veya 
etmesin, teyemmumden once suyu arastirmasi vacib olur. Ama suyu bulamayan kisi seferi ise, suyun 
kendisine bir milden daha az bir mesafede oldugunu zannederse ve ararken canina, ya da malina bir 
zarar gelmeyeceginden emin olursa suyu aramasi vacib olur. Ama suyun bir mil veya daha fazla 
uzakliktaki bir mesafede bulundugunu zannederse, -tehlike sozkonusu olsun olmasin- suyu arastirmasi 
vacib olmaz. Ayrica kisinin suyu kendisinin ararnasiyla baskasina aratmasi arasinda da bir fark yoktur. 
Kendilerinden istemesi halinde vereceklerini zannettigi arkadaslarindan su istemesi de vacibtir. Suyu 
istemeden once teyemmum ederse bu teyemmumu sahih olmaz. Suyu vereceklerinden siiphe edip de 
teyemmum eder ve namazini kilarsa, sonra da kendilerinden istediginde verirlerse namazi iade etmesi 
gerekir. Ama namaza baslamadan once kendisine suyu vermezler de namazdan sonra verecek olurlarsa 
kilmis oldugu bu namazi iade etmesi gerekmez. Eger bu arkadaslari suyu ancak parayla vermeye 
niyetli iseler ve onu suyun kit bulundugu yakin mintikalardan birindeki piyasayla veya az fazlasiyla 
satacak olurlarsa; eger ihtiyacmdan fazla bir parayla alabiliyorsa bu durumda suyu satm almasi ona 
vacib olur. Ama normal fiyatindan 50k daha pahaliya satmaya kalkarlarsa bu durumda suyu onlardan 
satin almasi vacib olmaz. Teyemmum edip namazini kilabilir. 

§afliler dediler ki: Suyu bulamayan kisi, onu, vaktin girmesinden once ister kendi yiik esyalari 
arasinda, ister kervandaki arkadaslarindan isteyip aramakla yukumludur. Bu durumdaki kisi, ya bizzat 
kendisi seslenerek su ister veya giivendigi birine izin vererek onunla ilanat yaptirabilir. Teker teker her 
birine sordurur. Ancak vakit darahnissa teyemmum edip namazini kilabilir. Vakte saygidan oturii 
herkesten ayri ayri istemesine gerek kalmaz. Eger icinde bulundugu mintikada su cogunlukla 
bulunabiliyorsa bu durumda teyemmumle kilmis oldugu namazi iade etmesi gerekir. Aksi takdirde 
gerekmez. Biitiin bunlardan sonra da suyu bulamazsa kendisi icin uc durum soz konusu olur: 

1. Suyun, kisinin seslendiginde imdat alabilecek bir mesafede bulunmasidir. Bu mesafe kisinin, suyun 
yanindan imdat icin seslendiginde, arkadaslari her ne kadar kendi isleriyle mesgul olsalar bile bu 
cagriyi isitip kendisine yardima kosabilecekleri bir mesafedir. Ayrica bazi kimseler bu mesafeyi, 
normal bir gozun, sahislan birbirinden ayirdedebilecek sekilde gorebilecegi son noktaya kadar olan 
mesafe diye tanimlamislardir. 

2. Kisiyle su arasinda yakin bir mesafe bulunmasidir. Yani kisiyle su arasinda yarim fersahlik (2520 
m.) veya daha az uzunlukta bir mesafe bulunmalidir. 

3. Kisi ile su arasinda uzak bir mesafenin bulunmasidir. Yani kisi ile su arasinda 2520 m. den fazla bir 
mesafe bulunmalidir. Seslenildiginde imdat alinabilecek mesafeye gelince kisi, bu mesafede suyun 
bulunduguna ya kesin kanaat getirir veya tereddiide duser. Eger kesin kanaat getirirse bu durumda 
kendi caninin, malinin veya menfaatlerinin tehlikeye diisecegi soz konusu olmazsa suyu aramasi vacib 
olur. 

Vaktin cikmasmdan emin olunmasi sarti sozkonusu degildir. Bu mesafede suyun bulunup 
bulunmayacagi hususunda tereddiide diiserse kendi caninin, malinin ve menfaatlerinin tehlikeye 
dusmesinden, arkadaslarindan kopmamaktan ve vaktin cikmamasindan emin olursa suyu arastirmasi 
vacib olur. 

Yakin mesafeye gelince kisi, eger bu mesafe icerisinde suyun varligina kesin kanaat getirir; canina, 
malina veya menfaatlerine bir tehlike gelmeyeceginden de emin olursa suyu aramasi vacib olur. Bu 



bolgede suyun cogunlukla bulunabilecegi biliniyorsa vaktin kacmlmayacagindan emin olmasi sart 
degildir. Ama bulundugu bolgede suyun cogunlukla bulundugu bilinmiyorsa vaktin 
kacmlmayacagindan emin olmasi da sarttir. 

Uzak mesafeye gelince suyu bulamayan kisi, bu mesafe icerisinde suyun bulunacagi hususunda kesin 
bir kanaat sahibi olsa bile suyu aramasi vacib olmaz. 

Bir kisi suyu bulur ve kullanmaya muktedir olur, fakat suyu kullandigi takdirde vaktin cikmasmdan 
korkarsa yani, abdest aldigi takdirde vakti kaciracagina; ama teyemmiim ettigi takdirde vakte 
yetisebilecegine kanaat getirirse bu kisinin yapacagi teyemmiimiin sahih olup olmayacagi hususunda 
mezheplerin detayli goriisleri asagida sunulmustur. 

§afliler dediler ki: Su mutlak olarak bulunduktan sonra vaktin cikmasi endisesiyle teyemmiim etmek 
dogru olmaz. Zira suyun olmamasi, teyemmiimiin caiz olmasini saglamaktadir. Su bulundugu takdirde 
teyemmiim caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Vaktin kacmlmasi korkusuyla teyemmiim yapmak caiz olmaz. Ancak 
teyemmiim yapan kisi misafir olur, yakininda su bulundugunu bilmesine ragmen suya gidip abdest 
almasi halinde vaktin cikmasmdan korkar ise, bu durumda teyemmiim edip namazini kilar. Bilahare 
namazini iade etmesine de gerek kalmaz. Ayni sekilde misafir olan bir sahis suya ulasir, ancak suyla 
abdest almasi halinde vaktin daralmasmdan korkarsa veya suyun silayla dagitilmasi nedeniyle sira 
kendisine gelinceye kadar vaktin cikmasmdan endise ederse teyemmiim edip namazini kilar ve bilahare 
namazini iade etmesine de gerek kalmaz. 

Hanefiler dediler ki: Bu takdirde kilman namazla ilgili olarak tie durum soz konusu olur: 

1. Vakte bagh olmayan nafile namazlar. Bu namazlarin vakitlerinin kacmlmasi diye bir korku 
sozkonusu degildir. 

2. Cenaze ve bayram namazlari gibi bedeli bulunmayan ve dolayisiyla vaktinin kacmlmasindan otiirii 
endise soz konusu olan namazlar. 

3. Cuma ve bes vakit farz namaz gibi bedeli olmakla birlikte vaktinin gecmesinden otiirii endise 
sozkonusu olan namazlar. Cumanin bedeli ogle namazidir. Bes vakit namazin bedeli ise, sair 
zamanlarda kilinan kaza namazlaridir. Nafilelere gelince bunlar icin su bulunmasi halinde teyemmiim 
edilmesi caiz degildir. Ancak kilmacak olan nafile; ogle, aksam ve yatsi namazlanndan sonra kilinan 
vakte bagh siinnetler iseler, bunlarin tehir edilmeleri dolayisiyla abdest alindigi takdirde vaktin 
?ikmasindan korkulursa bu durumda teyemmiim yaparak vakte ulasmak caiz olur. Cenaze ve bayram 
namazlarina gelince icisi, suyun bulunmasi halinde abdest alacak olursa bunlarin vaktinin gecmesinden 
korktugu takdirde teyemmiim etmesi caiz olur. 

Cumaya gelince; suyun bulunmasi halinde abdest alinacak olursa cumanin vaktinin gecmesinden 
korksa bile kisi, yine abdestini ahr ve vakti gecirir, sonra da cuma yerine ogle namazini kilar. Farz olan 
vakit namazlari da cuma hiikmiindedirler. Kisi bunlar icin teyemmiim edip namazini kilarsa bilahare 
iadesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Kisi kucuk hades halinde abdestin dort organini yikamak veya biiyiik hades 
halinde viicudun tiimiinii suyla yikamaktan otiirii vaktin kacmlmasindan korkarsa teyemmiim ile 
namazini kilar. Bilahare iadesi de gerekmez. Cuma namazi icin abdest alindigi takdirde vaktin 
cikmasmdan korkulursa teyemmiim edildigi takdirde bu teyemmiimiin sahih olup olmayacagi 
hususunda iki goriis mevcud olup bunlardan meshur olan goriise gore kisi, bu durumda cuma namazi 
icin teyemmiim etmemelidir. Cenaze namazma gelince, suyu bulamayan kisi bu namazi kilmak icin 
teyemmiim edemez. Ancak kendisinden baska bu namazi kildiracak kimse bulunmazsa teyemmiim 
etmesi caiz olur. Nitekim bu husus, daha once de anlatilmistir. 116 

Teyemmiimiin Riikiinleri 

Teyemmiimiin riikunlerini su sekilde siralayabiliriz: 

1. Niyet: Teyemmiimde niyetin kendine ozgii bir keyfiyeti mevcud olup mezheblerin bu husustaki 
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detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Teyemmiimde niyet sarttir. Riikiin degildir. Abdestte ise niyet sunnettir. 
Hanbeliler dediler ki: Teyemmiimde olsun, abdestte olsun niyet, riikiin olmayip sarttir, 
Malikiler dediler ki: Kisi teyemmiim ederken bu teyemmiimle, namazi veya Mushaf a dokunmayi 
mubah kilmayi veya ancak abdestle yapilabilecek herhangi bir ibadeti yapmayi yahut hades halinin 
engel oldugu islerden birini yapabilmeyi yahut da teyemmiimiin farzligina niyet etmelidir. Bir kisi 
sadece hades halini ortadan kaldirmaya niyet ederse bu teyemmiim batil olur. £iinkii bu mezhebe gore 
teyemmiim, hades halini ortadan kaldirmaz. Teyemmiim edecek olan kisi, hadesin engel oldugu bir 
hususu veya namaz kilmayi mubah kilmak icin niyet ederken biiyiik hadesle kiiciik hades halini 
birbirinden ayird etmelidir. Bu, sarttir. Diyelim ki kisi, ciiniib olur da yapacagi teyemmiimle ciiniibliik 
halini diisiinmeksizin namaz kilmaya veya herhangi bir ibadeti yapmaya niyet ederse ve bu 
teyemmiimii yapip da namaz kilarsa; almis oldugu bu teyemmiim gecerli olmadigmdan namazi da iade 
etmesi vacib olur. Ama sadece teyemmiimiin farzligina niyet ederek teyemmiim ederse bu teyemmiim 
sahih olur. Bu durumdaki kisi ciiniib olup biiyiik hades halini ortadan kaldirmayi kasdetmedigi takdirde 
bile almis oldugu bu teyemmiim sahih olur. ^iinkii teyemmiimiin farzligina niyet etmek, hem kiiciik, 
hem biiyiik hades halinin ortadan kalkmasina yeterli olur. Sonra kisi bir farz namaz icin niyet ederek 
teyemmiim yaparsa bununla farz namazlardan sadece birini kilabilir. Bunun yaninda diledigi kadar 
siinnet ve nafile namaz kilabilir, vacib olmayan tavaflan yapabilir, vacib olmayan iki rek'atlik tavaf 
namazmi kilabilir, Mushaf a dokunabilir ve Kur'an-i Kerim okuyabilir. Teyemmiim eden kisi saglikh 
ve mukim ise ve bu teyemmumiiyle bir farz namaz kilmissa, bundan sonra kildigi farz namaz (cem-i 
takdim veya cem-i te'hir seklinde olup) ayni vakitte kilinsa bile batil olur. Farz namaz kilmak niyetiyle 
teyemmiim eden kisi, kildigi farz namazm yamsira nafile namaz da kilmak isterse once farzi, sonra 
nafileyi kilmalidir. Aksini yaparak once nafileyi kilarsa bu namazi sahih olur. Ancak bundan sonra farz 
namazi kilarsa bu farz namaz sahih olmaz. Bunun icin bir teyemmiim daha yapmasi gerekir. Ama farza 
tabi olmayan bagimsiz bir nafile veya siinnet namazini kilmak niyetiyle teyemmiim eden kisi, bu nafile 
namazlari kilmanm yamsira Mushaf a dokunabilir, Kur'an-i Kerim okuyabilir. Buna benzer abdestle 
yapilmasi miimkun olan nafile ibadetleri de yapabilir. Yalniz bununla farz namazlari kilmasi sahih 
olmaz. Bu saydigimiz hiikiimler, saglikh ve mukim olmayan kimseleri ilgilendirir. Saglikh ve mukim 
kimselere gelince; bunlar bir farza tabi olmayan nafile namazlar icin bile teyemmiim edemezler. 
Sozgelimi Kur'an-i Kerim okumak, sultanin huzuruna girmek ve buna benzer abdestle yapilabilen isler 
icin teyemmiim edemez. Etse de sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Namazin kendisiyle sahih olabilecegi bir teyemmiim icin iic seyden birine niyet 
etmek gerekir: 

1. Kendisinde bulunan hades halinden temizlenmesi. Bu durumdaki kisinin biiyiik veya kuciik hades 
hallerinden hangisinden temizlenmeye kasd ettigini belirlemesi gerekmez. Kisi, ciiniib olsa da bu 
teyemmiimle sadece kiiciik hades halini ortadan kaldirmaya niyet etse bile teyemmiim, yine gecerli 
olur. 

2. Kisi, almakta oldugu bu teyemmiimle namaz kilmayi mubah edinmeye veya hades halini ortadan 
kaldirmaya da niyet edebilir, Zira Hanefi mezhebine gore teyemmiim, hades halini ortadan kaldirabilir. 

3. Kisi, almakta oldugu bu teyemmiimle temiz olmaksizm yapilamayacak olan ibadetlerden birini 
yapmayi kasdetmelidir. Ornegin, namaz icin teyemmiim ettigine veya secde-i tilavet icin teyemmiim 
ettigine niyet etmelidir. Ama yapmakta oldugu bu teyemmiimle namaz kilmayi mubah edinmeyi veya 
kendisinde bulunan hades halini ortadan kaldirmaya niyet etmezse bu teyemmiim ile kilacagi namaz 
sahih olmaz. Veya ibadet olmayan bir seyi, yahut da asil ibadet olmayip da ibadet araci olan bir seyi 
yapmaya niyet eder veyahut da taharetsiz (abdestsiz) de olsa sahih olacak bir ibadeti kastederse, bu 
teyemmiimle kilacagi namaz sahih olmaz. 

Simdi bu hususlan biraz daha izah etmeye calisalim: Sozgelimi kisi, teyemmiim ederken Mushaf a 
dokunmaya niyet etsin. Mushaf a dokunmak aslmda bir ibadet degildir. Mushaf a dokunmakla kisi, bir 
sevab isleyip Allah'a yaklasmis olmaz. Ancak Mushari okumak bir ibadettir. iste Mushaf a dokunmak 
niyetiyle yapilan teyemmiimle kilman namaz sahih olmaz. Diyelim ki, teyemmiim eden kisi, ezan 
okumak veya kamet getirmek icin teyemmiime niyet etmis olsun. Bunlar, aslinda istenen birer ibadet 



degildirler. Sadece birer duyuru niteligindedirler ve abdestsiz de yapilabilirler, iste kisi, bunlan 
yapmak niyetiyle teyemmiim etmisse, bu teyemmiimle kilacagi namaz sahih olmaz. Yine kisinin, 
abdestsiz iken Kur'an okuma niyetiyle teyemmiim etmis oldugunu diisiinelim: Burada Kur'an-i Kerim 
okumak, zati itibariyle istenen bir ibadettir. Yalniz abdestsiz iken de okunmasi caiz olur. Kur'an-i 
Kerim okumak niyetiyle teyemmiim eden kisinin durumu, tipki selam vermek icin teyemmiim eden bir 
kisinin durumuna benzemektedir. Buna gore bir kisinin almis oldugu bu teyemmiim ile namaz kilmasi 
sahih olmaz. 

§afliler dediler ki: Teyemmiim edecek kisinin namaz ve benzeri ibadetleri eda edebilmek icin 
teyemmiime niyet etmesi gerekir. Yoksa hades halini ortadan kaldirmak icin teyemmiime niyet etmesi 
sahih olmaz. Zira bu mezhebe gore teyemmiim, hades halini ortadan kaldirmaz. Ayrica salt te- 
yemmiime niyet etmek de sahih olmaz. Ciinkii zati itibariyle teyemmiim, istenen bir ibadet olmayip, 
zaruri bir temizlenmeden baska bir sey degildir. Namaz kilmayi mubah edinmek veya baska bir ibadeti 
eda etmek kasdiyle teyemmiime niyet eden kisi icin tic durum soz konusudur. 

1. Teyemmiim etmekte olan kisi, farz bir namazi kilmaya veya farz bir tavafi yapmaya veya cuma 
hutbesini irad etmeye niyet edebilir. 

2. Teyemmiim etmekte olan kisi, bu teyemmumii ile nafile bir namazi kilmaya, farz olmayan bir tavafi 
yapmaya veya cenaze namazini kilmaya niyet edebilir. 

3. Teyemmiim etmekte olan kisi bu teyemmiimu ile, tilavet secdesini veya siikiir secdesini yapmaya 
veya Mushaf a dokunmaya veya Kur'an okumaya niyet edebilir. 

Birinci sikka gore teyemmiime niyet eden kisi bu teyemmumii ile birinci derecede farz bir namazi 
kilabilir. Onceden kasdettigi farz bir namazi kilmayip da baska bir farz namazi kilabilir. Buna ek 
olarak da diledigi kadar nafile namaz kilabilir. Ayrica ikinci ve iiciincii sikta sayilan, yapilmasi taharete 
dayali olan ibadetleri de yapabilir. 

ikinci sikka gore teyemmiime niyet eden kisi, yine ikinci ve iiciincii siklarda sayilan ibadetleri bu 
teyemmiimle yapabilir. Bu teyemmiimle diledigi kadar nafile namaz da kilabilir. Mushaf-i §erif e 
dokunabilir. Ancak farz namazi kilamaz. Farz olan tavafi ifa edemez.. Cuma hutbesini irad edemez. 
Uciincii sikka gore teyemmiim eden kisiye gelince; bu, almis oldugu teyemmiimle sadece iiciincii sikta 
sayilan ibadetleri yapabilir. Bunlardan herhangi birine onceden niyet etmis olsa bile, yine de diledigini 
yapabilir. §afii mezhebine gore teyemmiim etmekte olan kisinin, kendisindeki hades hallerinden 
herhangi birini belirlemesi gerekmez. Mesela ciiniib bir kisi, teyemmiim ederken, "kiiciik hades halinin 
mani oldugu namazi mubah edinmeye niyet ettim" derse ve bu sozii soylerken de gercekten kuctik 
hades halinde bulundugunu zannederse, bu zanninm yanlis oldugu anlasilsa bile, bu teyemmumii, 
namaz kilmasi icin yeterli olur. Ama bu niyeti yaparken kasith olarak boyle soylemis olursa niyeti 
oyuncak haline getirdigi gerek?esiyle bu teyemmiimle kildigi namaz sahih olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Teyemmiimiin sahih olmasi i?in niyet sarttir. Niyeti yaparken de kisi, neyi 
mubah edinecegini belirtmelidir. Sozgelimi bu teyemmiimle namaz mi kilacagini, tavaf mi edecegini, 
farz mi, yoksa, nafile mi eda edecegini kucuk hades halinden mi, yoksa biiyiik hades halinden otiirii mii 
ibadetleri; mubah edinecegini, veyahut da bedenindeki bir necaseti mi temizleyecegini belirtmelidir. 
Bu mezhebe gore beden iizerindeki bir necasetten otiirii de teyemmiim edilebilir. Ama beden 
iizerindeki bir necaset icin teyemmiim etmeden once bu necaseti elden geldigince hafifletmeye 
calismak gerekir. Elbise iizerindeki necasetle bir yer iizerindeki bir necasete gelince, bunlan 
temizlemek niyetiyle teyemmiim etmek sahih olmaz. Ayrica hades halini ortadan kaldirma niyetiyle 
teyemmiim etmek de sahih olmaz. Zira bu mezhebe gore teyemmiim, hades halini ortadan kaldirmaz. 
Ancak bu halde iken teyemmiim, ibadetlerin yapilabilmesi icin bir ruhsat saglar. 

Bir kiside hem kucuk, hem de biiyiik hades hali bir arada bulunur ve ayrica bedeninde bir necaset de 
bulunursa ve kisi teyemmiim ederken sadece bunlardan birinden otiirii ibadeti mubah edinmeye niyet 
ederse bu niyetiyle almis oldugu teyemmiim yeterli olmaz. Ornegin teyemmiim ederken, ciiniibliikten 
otiirii ogle namazini mubah edinmeye niyet ettim der de kuctik hadesten otiirii de mubah edinmeyi 
niyetinde tutmazsa, bu teyemmiim ile namaz kilmasi sahih olmaz. Ciinkii yapmis oldugu bu niyetle 
sadece cunubliik engelini ortadan kaldirmis oldugundan dolayi, ancak ciiniibliigiin engel oldugu isleri 
yapabilir. Ornegin Kur'an-i Kerim okuyabilir. Abdestsizlik engelini ortadan kaldirmadigi icin namaz 
kilmasi sahih olmaz. Yine ayni sekilde hem ciiniib, hem abdestsiz bir kisi, teyemmiim ederken sadece 



abdestsizligin engel oldugu ibadetleri mubah edinmeyi kastederse bu kisinin yapmis oldugu 
teyemmiim, ciiniibliik engelini ortadan kaldirmaz. Ama yapmakta oldugu bu teyemmumle kiiciik ve 
biiyiik hades hallerinin ve bedeninde bulunan necasetin engel oldugu ibadetlerin tiimunu mubah 
edinmeyi kastederse bu niyeti, kendisinde, ibadetlere engel olan butun manileri ortadan kaldirmak icin 
yeterli olur. Her biri icin ayn ayri niyet etmesine gerek yoktur. Bir kisi, yapmakta oldugu teyemmumle 
bir ibadeti yapmayi kastederse onun almis oldugu bu teyemmumle o ibadeti, onun mislini ve onun 
seviyesinden daha asagidaki ibadetleri yapmasi mumkiindiir. Kendisi icin teyemmiim edilen seylerin 
en iistiinii; farz, adak, farz-i kifaye, nafile, nafile tavaf, Mushaf a dokunma, Kur'an-i Kerim okuma, 
mescidde bekleme, kanamasi kesilen hayizli kadinla cinsel iliski kurma seklinde siralanabilir. 
Bir kisi, teyemmiim ederken vasif belirtmeksizin mutlak olarak namaz kilmaya veya tavafa niyet 
ederse bu teyemmumle sadece nafile namazi kilabilir veya nafile tavafini yapabilir. 

Niyetin vakti, ellerin, kendisiyle teyemmiim edilecek olan seyin iizerine indirildigi andir. 

§afiiler dediler ki: Niyetin, ellerin kendisiyle teyemmiim edilecek seyin iizerine konmasi aninda 
yapilmis olmasi yeterli olmaz. Aksine ellerin, topragi ahp azicik yiize siiriilmesi aninda yapilmasi 
vacibtir. Ciinkii teyemmiimde ilk olarak yiiz meshedilir. 

Hanbeliler dediler ki: Niyetin, yiizii meshetmekle birlikte yapilmasi sart degildir. Aksine, yiiz 
meshedilmeden az once de niyet edilebilir. Bu husus, biitiin ibadetler icin gecerlidir. 

2. Teyemmiimiin riikiinlerinden ikincisi, temizleyici topragin mevcut olmasidir. Bu, kendisine necaset 
degmemis olan bir topraktir. Kendisine necaset degmis olan toprakla teyemmiim etmek sahih olmaz. 
Bu toprak iizerindeki necasetin cismi ve eseri gitmis olsa bile, yine de teyemmiimiin sihhatine engel 
olur. Temizleyici topragin mahiyetine iliskin olarak mezheblerin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

§afiiler dediler ki: Temizleyici topraktan maksat, iizerinde toz bulunan topraktir. Tozlu kumlar da 
temizleyici topraktan sayilir. Gerek temizleyici topragin, gerekse kumun iizerinde toz bulunmadigi 
takdirde bunlarla teyemmiim etmek sahih olmaz. Topragin yakilmis veya yakilmamis olmasi, 
teyemmiimiin sihhati acisindan bir farklilik meydana getirmez. Ancak yakilmis olan toprak, kiil haline 
gelmemis olmalidir. Yine topragm bitki yetistirmeye elverisli olmasiyla olmamasi arasinda, 
teyemmiimiin sihhati acisindan bir fark sozkonusu degildir. §afiiler kuru camurun da doviilmesi halin- 
de toz olursa, bunu da topraktan saymislardir. Toprak veya kum, kiremit parcalari ya da unla 
karistirilirlarsa karistirilan bu nesneler her ne kadar az olsalar da bu karisimla teyemmiim etmek sahih 
olmaz. Aynca teyemmiim edilecek temizleyici topragin Miista'mel olmamasi da sarttir. Miista'melden 
kastimiz, teyemmiim esnasinda meshedilen organdan artakalan veya organin iizerinden yere serpilen 
topraktir. 

Hanbeliler dediler ki: Temizleyici topraktan maksat, pak olan topraktir. Aynca teyemmiim edilecek 
olan bu nitelikteki topragin da mubah bir toprak olmasi gerekir. Ornegin gasbedilen temizleyici bir 
toprakla teyemmiim etmek sahih olmaz. Teyemmiim edilecek topragin yakilmamis olmasi da gerekir. 
Kiremit ve benzeri, doviiliip ufalanan seylerle de teyemmiim edilemez. Ciinkii bunlar, yakilmis 
olmalari nedeniyle topraklik ozelligini yitirmislerdir. 

Hanbeliler, bu topraklarin tozlarinin mesh organlarina ilismesini de sart kosmuslardir. Ciinkii bunlara 
gore tozu olmayan toprakla mesh yapilamaz. Temizleyici ve fakat tozsuz topraga kirec ve alci gibi bir 
sey karisacak olursa bu topragin hiikmii, temizleyici suya baska temiz bir seyin karismasi gibi olur. Bu 
durumdaki karisimda ?ogunluk toprakta ise bununla teyemmiim etmek caiz olur. Eger cogunluk, 
topraga kansan bugday ve arpa gibi tozsuz bir seyde olursa bununla teyemmiim etmek caiz olmaz. 
Kurutulmasi mumkiin olmayan ?amurla da teyemmiim etmek sahih olmaz. Ancak vaktin cikmasindan 
once kurutulmasi mumkiin olursa onunla teyemmiim etmek caiz olur. Vaktin cikmasindan sonra 
kurutulmasi mumkiin olursa, onunla teyemmiim etmek sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Temizleyici toprak, yer cinsinden olan seylere denir. Buna gore toprakla, kumla, 
cakilla, diiz ve kaygan olsa bile tasla, yerden olusan tuzlu toprak kitleleri ile teyemmiim etmek caiz 
olur. Ama kitlelesmis olan suya gelince -ki bu da kardir- bununla teyemmiim etmek, yerin parca- 



larmdan sayilmadigi gerekcesiyle sahih olmaz. Ayni sekilde agaclarla, cam parcalariyla, tasinan 
madenlerle de teyemmiim etmek sahih olmaz. Ama ocaginda bulunan madenin iizerindeki toprakla 
teyemmiim edilebilir. Eskimis de olsa inci ile, unla, kiille, kirecle, zirmkla, kiikiirtle, firuzeyle, 
siirmeyle, asi camuru ile teyemmiim etmek caiz olmaz. Yanmis tuglayla teyemmiim edilebilir. Yere ait 
olmayan bir sey, topraga karisir da bu seyin karisimdaki payi daha fazla olursa bununla teyemmiim 
sahih olmaz. Ama toprakla bu karisan sey ayni miktarda olur veya toprak daha fazla olursa o zaman bu 
karisimla teyemmiim etmek sahih olur. 

Malikiler dediler ki: Said kelimesinden maksad, yiikselen, yani yerin ciizleri arasindan cikip yiikselen 
sey demektir, ki, bu da topragi, kumu, tasi, kar ve benzeri seyleri kapsamina alir. Ama digerlerine 
nisbetle daha fa-ziletli oldugu gerekcesiyle, bulunmasi halinde toprakla teyemmiim etmek daha iyi 
olur. Kar da her ne kadar donup kitlelesmis bir su ise de, yerin parcalarindan olan tasa 50k 
benzemektedir. ince camur da boyledir. Ancak bununla teyemmiim ederken elleri 50k hafif bir sekilde 
iizerine koymak gerekir. Veya meshetmeden once kurutulmasi gerekir. Ki organlari kirletmesin. Kirec 
de boyledir. Fikihcilar kireci, yandiktan sonra kirec haline gelen tas olarak tanimlamislardir. Ama 
yandiktan sonra kirecle teyemmiim etmek caiz olmaz. Madenlerle de teyemmiim edilebilir. Ancak 
altin, giimiis ve miicevherler bundan miistesnadir. Yine ayni sekilde sap ve tuz gibi ocagindan alinip 
tasinmis olan madenlerle de teyemmiim etmek caiz olmaz. Yakilmis tuglayla da teyemmiim etmek caiz 
olmaz. Ama yanmamis olur da necis veya fazla miktardaki (saman) gibi bir seyle karismamissa 
teyemmiimde kullanilmasi sahih olur. Temiz olup da 50k olan seyin izahina gelince bu, cogunlukla ca- 
murun miktari kadar olan (saman gibi) seydir. Bu durumda temiz olan bu seyin teyemmiim acisindan 
topraga bir zarari dokunmaz. Yere ait olmayan agac, ot ve benzeri seylerle teyemmiim etmeye gelince, 
bu caiz olmaz. Ancak vakit daralir da teyemmiim edilecek baska bir sey de bulunmazsa, bazi alimler 
bu durumda bunlarla teyemmiim edilmesine cevaz vermislerdir. Temizleyici topragm miista'mel 
olmasi, teyemmiimde ellerin bir defa ona vurulmasiyla, yani avuclarin bu toprak iizerine konulmasiyla 
olur. 

3. Teyemmiimiin riikiinlerinden ii^iincusii, bir tek elle veya parmakla da olsa, yiiziin tiimiinii 
meshetmektir. 

Hanefiler dediler ki: Mesh elle yapildigi takdirde, elin tiimii veya ?ogu ile yapilmasi sarttir. Elle veya 
elin yerine gecerli olan bir seyle de yapilsa mesh farzdir. Ellerin ve yiiziin meshle kaplanmasi riikiin 
olmayip sarttir. Mesh, iki vurusla veya iki vurusun yerine ge?erli olan vurusla yapilir. Soz gelimi 
teyemmiim yapacak olanin yiiziine toz isabet eder de elini bu tozun iizerine siiriip yiiziinii meshederse 
bu, birinci vurusun yerine gecer. iki vurus veya iki vurusun yerine gecerli olan vuruslar, teyemmiimiin 
riikiinlerinden sayilmaktadir. Her ne kadar ayet-i kerimede bundan soz edilmemisse de, bu hususta 
soyle bir hadis-i serif mevcuddur. 
"Teyemmiim, iki vuru§tur. " 117 

Ne kadar uzun olursa olsun, sakal da yiiziin kapsamina girer. Burun kemerleri arasinda bulunan aralik 
ile gozkapagi ?ukurlanyla sakak aralarindaki kisim, kulak kokiiniin altinda kalan ve sakakla kulak 
arasinda kalan beyazlik da yiiziin kapsamina girer. Teyemmiim eden kisi, viicudunun ?ukur yerlerini 
arastirmaz. 

Hanefiler dediler ki: Abdestte yikamlmasi vacib olan sakal tuyleri,yuzun cildinin hizasinda bulunan 
tuylerdir. Ki bunlari teyemmiimde de meshetmek vacibtir. Sakalin uzayan kisimlarini meshetmek vacib 
degildir. 

4. Teyemmiimiin riikiinlerinin dordiinciisii elleri dirseklerle beraber meshetmektir. 

Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Teyemmiimde farz olan, elleri bilekler kadar meshetmektir. 
Dirseklere kadar meshetmek ise, ileride de anlatilacagi gibi sunnettir. 
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Meshe engel yiiziik ve bilezik gibi seyleri cikararak altlarini meshetmek vacibtir. Bunlari 
hareketlendirmek, teyemmiimde yeterli olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Dar yiiziik ve bilezigi hareket ettirmek teyemmiimde de yeterli olur. Hareket 
ettirmekten maksat, altina tozu ulastirmak olmayip, sadece orasini meshetmektir. 

Ama abdestte boyle bir zorunluluk yoktur. Bu saydiklarimizin yanisira bazi mezhebler, teyemmiim icin 
birtakim farzlar daha ilave etmislerdir. 

Malikiler: Teyemmiimiin farzlarina, teyemmiim organlari arasinda; teyemmiim ile teyemmiimiin 
kendisi icin yapilmakta oldugu namaz ve benzeri ibadetler arasinda muvalat (cabuk davranma) 
hukmiinii de eklemislerdir. Sozgelimi teyemmiim etmekte olan kisi, unutarak da olsa teyemmiim 
organlari arasinda veya teyemmiimle kendisi icin teyemmiim etmekte oldugu namaz ve benzeri ibadet 
arasinda muvalati ihlal edecek kadar uzun zaman araligi koyarsa teyemmiimii sahih olmaz. 
Bu mezhebe gore teyemmiimiin farzlari dort tanedir: 

1. Niyet. 

2. ilk vurus. Once de anlatildigi gibi bu vurusta temizleyici toprak kullanilir. 

3. Yiiziin ve bileklere kadar ellerin meshle kaplanmasi. 

4. Muvalat. 

Hanbeliler: Teyemmiimiin farzlarina, kiiciik hadesten otiirii yapilmasi durumunda tertib ve muvalat 
unsurlarini da eklemislerdir. Ama teyemmiim, biiyiik hadesten veya viicud iizerinde bulunan bir 
necasetten otiirii yapilacak olursa tertib ve muvalat farz olmaz. Bu mezhebe gore de, teyemmiimmiin 
farzlari dort tanedir: 

1. Agiz ve kulagin ic kisimlanyla, hafif tiiylerin alt kismindaki deri disinda yiiziin tiimiiniin 
meshedilmesi. 

2. Bileklere kadar ellerin mesh edilmesi. 

3. Tertib. 

4. Muvalat. 

Bunlardan son ikisi, kiiciik hadesten otiirii yapilan teyemmiim icin soz konusudur. 
§afliler: Teyemmiimiin farzlarina su hususlari eklemislerdir: 

1. Teyemmiime yiizden baslayip sonra elleri meshetmekle tertibe riayet etmek. Bu teyemmiim kuciik 
hades halinden otiirii de olsa biiyiik halinden otiirii de olsa aym farz soz konusudur. 

2. Topragm yiiz ve ellere nakledilmesi. Diyelim ki; topragin tozu yiize veya ellere u?sa, kisi bu toz 
savruntusu i?inde yiiziinii hareket ettirse ve bu esnada teyemmiime de niyet etse, teyemmiimii, nakil 
farzinm gerceklesmemesi nedeniyle sahih olmaz. 

3. Tozlu olan temizleyici toprak. Kisi topragi teyemmiim organlarma naklederken bu vasiftaki bir 
topraktan nakledilmelidir. Ayrica toprak nakledilirken de bunun iki vurusla yapilmasi sarttir. §afiilere 
gore teyemmiimiin farzlari yedi tanedir: 

1. Niyet. 

2. Yiiziin meshedilmesi. 

3. Dirseklerle beraber ellerin meshedilmesi. 

4. Tertib. 

5. Topragin teyemmiim organlarma nakledilmesi. 

6. Tozu olan temizleyici toprakla teyemmiim edilmesi. 

7. Topragin, teyemmiim organlarma nakledilmesinin kasdedilmesi. 

Hanefiler: Teyemmiimiin farzlarina hicbir sey eklememislerdir. Zira bunlara gore teyemmiimiin 
riikiinleri mesh ile iki vurustan ibarettir. Mesh, zaten ayette, teyemmiimiin mahiyetinden sayilmistir. iki 
vurusa gelince gecen sayfalarda anilan hadise dayanilarak her ne kadar teyemmiimiin mahiyetinden 
degilseler de yapilmasi gerekli olan sartlardandirlar. 118 
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Teyemmiimiin Siinnetleri 



Teyemmiimiin siinnetlerine gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

1. "Besmele" cekmek. Bununla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Teyemmum icin "besmele" cekmek vacibtir. Kasden terkedilmesi halinde 

teyemmiim batil olur. Bilinmedigi veya unutuldugu takdirde bu vaciblik diiser. 

Malikiler dediler ki: Teyemmum icin "besmele" cekmek, sunnet olmayip mendubtur. 

§afliler dediler ki: Teyemmum icin "besmele" cekmek, sunnettir. Ama teyemmum edecek olan kisi 

ciiniib ise, tilavet kasdiyle "besmele" cekemez. Ancak zikir kasdi ile veya kasitsiz olarak "besmele" 

cekebilir. 

Hanefiler dediler ki: Teyemmum edecek kisinin, ciiniibken tilavet veya zikir kasdiyle veya hicbir 
seye kasdetmeksizin "besmele" cekmesi sunnet olur. 

2. Tertibe riayet etmek. 

§»afii ve Hanbeliler dediler ki: Daha once de anlatildigi gibi teyemmiimde tertib farzdir. 

3. Diger siinnetler de mezheblere gore ayri ayri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler: Teyemmiimiin siinnetlerini su sekilde siralamislardir: 

1. Topraga avucun iciyle vurmak. 

2. Ellerin oniinii ve arkasini cevirmek. 

3. Elleri silkelemek. 

4. Parmaklari aynk tutmak. 

5. "Besmele" cekmek. 

6. Tertibe riayet etmek. 

7. Muvalat (cabuk davranmak). 

8. Sakal ve parmaklari hilallemek. 

9. Yiiziigii hareket ettirmek. 

10. Sagdan baslamak. 

11. Parmaklarm arasina toprak girmesi i?in vurusu ozellikle temiz topragin iizerine yapmak. 

12. Anlatilan bicimde meshetmek. Yani, elleri temiz topragin iizerine vurup silkelemek. Sonra da bir 
one bir arkaya cevirip bunlarla yiizii kaplayacak sekilde meshetmek. Meshten sonra elleri ikinci defa 
topraga vurmak. Oncekinde oldugu gibi elleri silkelemek. Avuclarin i?iyle kollan dirseklere kadar 
meshetmek. 

13. Misvak kullanmak. 

§afiiler: Teyemmiimiin siinnetlerini su sekilde siralamislardir: 

1. "Besmele" cekmek. 

2. Misvak kullanmak. Misvakin vakti de "besmele" den sonra ve topragi organlara nakletmeden 
oncedir. 

3. Elleri silkelemek. §ayet ellerde fazla toz varsa ufiirerek bu tozlan gidermek. 

4. Sol elden once sag eli meshetmek. 

5. Kibleye yonehnek. 

6. Yiizii meshederken list taraftan baslamak. 

7. Elleri meshederken parmaklardan baslamak. Yani basparmak dismdaki sol el parmaklarini, yine 
basparmak dismdaki sag el parmaklarinin iistune koyup sag elin parmak uclarini sol elin isaret 
parmaginin disina ?ikmayacak sekilde yerlestirmek. Sonra da sag elini bileklere kadar meshettikten 
sonra sol elin parmak uclarini sag kolun kenanna dogru yumar ve kollanna kadar boylece mesheder. 
Daha sonra avucunun iciyle de kolunun ic tarafim mesheder. Bunu yaparken de basparmagini kaldirir. 
Bilege vardiktan sonra da sol elinin basparmagini sag elinin basparmagmin iizerine siirerek mesheder. 
Bundan sonra da sol elini ayni sekilde mesheder. Bunun pesi sira da mendub olarak avuclarinin birini 



digeriyle mesheder. 

Kisi eger saglikli ise yiizii ile ellerinin meshi arasinda muvalat yapmalidir. (ikisinin meshi arasinda 
fasila koymamalidir.) Eger oziirliiyse abdestte oldugu gibi, teyemmiimde de muvalat ile yukumlii 
olmaz. 

8. Her vurustan once parmaklan ayrik tutmak, ilk vurusta yuziigii parmaktan cikarmak siinnettir. ikinci 
vurusta cikarmak ise vacibtir. ikinci vurusta parmaklarini ayrik tutmussa ellerini meshettikten sonra 
parmaklarini hilallemesi siinnettir. Ama ayrik tutmamissa, parmaklarini hilallemesi vacibtir. 

9. Gurre ve tahcil de siinnettir. Yani yiizii ve elleri meshederken farz olan miktardan biraz daha 
fazlasini meshetmek. Meshi tamamlamadan once elleri ilgili organin iizerinden kaldirmamak da 
siinnettir. 

10. Abdestte yiiz ve eller yikanirken okunmasi istenen dualari, teyemmiimde de yiizii ve elleri 
meshederken okumak. Abdestten sonra okunmasi istenen duayi teyemmiimiin bitiminde de okumak 
siinnettir. 

Malikiler: teyemmiimiin siinnetlerini dort olarak belirlemislerdir: 

1. Tertib. Yani ellerden once yiizii meshetmek. Eger kisi bunun aksini yapip once ellerini, sonra 
yiiziinii meshetmis ve bu teyemmiimle namaz kilmamissa meshi iade etmelidir. Eger namaz kilmissa 
namazi yerini bulmus olup iadesine gerek kalmaz. 

2. Elleri bileklerden dirseklere kadar meshetmek. 

3. Eller icin ikinci vurusu yenilemek. 

4. Ellerine bulasan tozu, meshedilmek istenen organa nakletmek. Yani eline bulasan bu tozlan yiiziinii 
veya ellerini meshetmeden once baska bir tarafa siirmemesi siinnettir. 

Hanbeliler: Teyemmiimiin siinnetleriyle ilgili olarak sadece bir tek siinnetin oldugunu soylemislerdir. 
Ki o da teyemmiimiin, muhtar olan vaktin sonuna kadar geciktirilmesidir. Tabii bu da, suyun vakit 
icerisinde bulunacaginin bilinmesi veya zannedilmesi yahut bu ikisinin aym esitlikte olmasi halinde 
teyemmiimiin muhtar vaktin sonuna ertelenmesi ile siinnet olur. Ama bunu yapmayip da vaktin ilk 
baslangicinda teyemmiim edilip namaz kilinirsa, vakit icinde daha sonra su bulundugunda da namaz 
sahih olup iade edilmesine gerek kalmaz. 119 

Teyemmiimiin Mendublari 

Teyemmiimiin mendublariyla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeli ve §afiiler: Siinnet olanin mendub oldugunu da soylerler. Daha once siinnet olarak gecen 
hususlar mendub ve miistahab olarak da adlandinlabilirler. 

Hanefiler dediler ki: Suyu bulacagim galib zanla iimid eden kisi, teyemmiimu miistehab vaktin cikis 
oncesine kadar erteleyebilir. Ama bir kisi, su verecegine dair vaatte bulunursa, vaktin cikmasindan 
korkulsa bile teyemmiimu ertelemek mendub olur. 

Malikiler dediler ki: Teyemmiimiin mendublarini soylece siralayabiliriz: 

1. "Besmele" ?ekmek. 

2. Misvak kullanmak. 

3. Teyemmiim esnasinda Allah.'m zikrinden baska seyler konusmamak. 

4. Kibleye yonelmek. 

5. Sag elin dis kismini sol elin ic kismina koymak. Sol elin ic kismiyla (avu?ta) sag eli tutup dirseklere 
kadar siirerek meshetmek. 

Bundan sonra da dirsegin ic kismindan baslayip parmak u?larina kadar eli meshetmek. Aym sekilde sol 
kolu da meshetmek. 

6. Teyemmiimiin, suyun bulunmasindan iimit kesildigi veya ihtiyari vakit icinde suyu kullanisa 
engelinin kalkmasindan iimit kesildigi durumda ihtiyari vaktin baslangicinda yapilmasi. Ama suyun 
bulunacagindan veya bu vakit icinde suyu kullanma engelinin ortadan kalkacagindan siiphe edildigi 
takdirde teyemmiimu ihtiyari vaktin ortasinda yapmak. Ciinkii bu durumda vaktin baslangi? faziletiyle, 
suyla taharetin (abdestin) fazileti karsi karsiya gelip ?atismakta ve bunlarin ikisine de agirlik verilmesi 
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gerektigine gore ihtiyari vaktin ortasinda teyemmiim etmek mendub olur. ihtiyari vaktin sona 
ermesinden once suyun bulunacagi veya suyu kullanmaya engel (hastalik gibi) bir halin ortadan 
kalkacagi iimid edilirse umulan su ile abdest almanin fazileti agirlik kazandigindan dtiirii, teyemmumu 
ihtiyari vaktin sonuna kadar ertelemek mendub olur. Su ile abdest alma iimidi olsa bile her halukarda 
zaruri vakte kadar ertelemek haram olur. 120 

Teyemmiimun Mekruhlari 

Teyemmumun kendine gore mekruhlari olup bunlar asagida mezheblere gore detayli bir sekilde 
anlatilmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Teyemmiimde meshi tekrarlamak, topragi agza ve burna girdirmek, elleri iki 
defadan fazla topraga vurmak, ufuriildugiinde tamamen gidecek kadar az olmasi halinde eldeki topragi 
ufurmek mekruhtur. Eger toprak ufuriildugunde tamamen gidecek ve tozu dahi kalmayacak kadar az 
olursa ve ufurmeden sonra bununla meshedihnisse, elleri yeniden topraga vurmak vacib olur. 
§afliler dediler ki: Teyemmiimde topragi 50k kullanmak mekruhtur. Zira bilindigi gibi teyemmiimden 
maksat, seriat koyucunun emrine itaat ederek elleri topragin iizerine koymaktir. Buna gore topragi 
fazlaca ele almak ve her organi bir defadan fazla meshetmek mekruhtur. Bir fiilden, yani namazdan 
sonra teyemmumii yenilemek mekruhtur. Teyemmumu tamamladiktan sonra elleri silkelemek de 
mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Teyemmiimde meshi birden fazla yapmak mekruhtur. Allah'in zikrinden baska 
sozleri soylemek mekruhtur. Abdestte, gurre ve tahcil diye adlandinlan gereginden fazla yeri 
meshetmek de mekruhtur. Hanefiler dediler ki: Teyemmiimde meshi tekrarlamak ve daha once 
anlatilan siinnetlerden birini terk etmek mekruhtur. 121 

Teyemmumii Bozan §eyler 

Abdest bahsinde anlatilan abdest bozucu seyler, teyemmiimu de bozarlar. Biiyiik hadesten otiirii 
(ciiniibliikten dolayi) teyemmiim eden kisi, teyemmiimiiniin bozulmasi halinde tekrar biiyiik hades 
haline donmez. Ancak guslii gerektirici baska bir durum meydana gelirse o zaman tekrar biiyiik hades 
haline donmiis olur. Ama abdest bozucu bir durum meydana gelmekle sadece kiiciik hades haline 
donmiis olur. Bir kisi ciiniibliikten otiirii teyemmiim eder de sonra bunun teyemmumii bozulacak olur- 
sa, sadece kiiciik hadesle teyemmumii bozuldugundan dolayi, cuniipluge geri donmiis olmaz. Bu 
durumdaki kisinin Kur'an-i Kerim okumasi, mescidde beklemesi caiz olur. Abdest bozucu hususlarin 
yanisira teyemmiimii bozucu baska bir husus daha vardir ki, o da teyemmumu mubah kilan ozriin 
ortadan kalkmasidir. Sozgelimi su bulamayanin suyu bulmasi, suyu kullanmaktan aciz kalan kisinin, 
kendisini aciz birakan sebebin ortadan kalkmasi gibi. 

Malikiler dediler ki: Ciiniibliikten otiirii teyemmiim eden bir kiside kucuk hades hallerinden biri dahi 
meydana gelirse bu kisinin teyemmumu hem kucuk, hem de biiyiik hades hali geri donerek bozulur. 
Yani hem abdestsiz hem de ciiniib olmus olur. Abdest bozucu hususlar her ne kadar guslii iptal 
etmezlerse de ciiniibliikten otiirii yapilmis olan teyemmumu iptal ederler. Bu durumdaki kisinin, 
teyemmumu yenileyinceye kadar ciiniib kisiye haram olan isleri islememesi gerekir. Aksi takdirde 
haram islemis olur. 

Malikiler dediler ki: Suyun bulunmasi veya kullanilmasina muktedir olunmasi halinde namaza da 
baslanmamis ise teyemmiim bozulur. Ayrica bu suyla taharet yapilip gerekli organlar iizerinde 
kullanildiktan sonra ihtiyari vaktin elverisli olup, namazm da bir rek'atine yetisilebilmesi sarttir. Eger 
namaza baslandiktan sonra su bulunur veya suyun kullanilmasina muktedir olunursa dahi teyemmiim 
bozulmaz. Aksine, vakit genis olsa da baslanmis olan namaza devam etmek vacib olur. Soyle ki: Bir 
yolcu, yiikiinde su bulundugunu unutarak teyemmiim edip namaza baslar, sonra da yiikiinde su 
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bulundugunu hatirlarsa ve vakit de genis olur abdest aldiktan sonra namazin en azindan bir rek'atine 
yetisecegini tahmin ederse baslamis oldugu bu namaz ve dolayisiyla teyemmiim batil olur. 
Yetisemiyecek olursa batil olmaz. Namazi kildiktan sonra yiikiinde su bulundugunu hatirlarsa kendi- 
sinde, kusurlu davranma saibesi bulundugundan sadece vakit icinde namazi iade etmesi gerekir. 
Hanbeliler: Teyemmumu bozan seylere vaktin cikmasini da eklemislerdir. Bu durumda teyemmum, 
ister biiyiik hadesten, ister kiiciik hadesten veya isterse beden ustiindeki bir necasetten Otiirii alinmis 
olsun; cuma namazinda olmadiktan sonra, vaktin cikmasiyla bozulur. Cuma namazi vaktinin 
cikmasiyla teyemmum bozulmaz. Mestin veya iizerine meshedilen mest benzeri seylerin; -eger bunlar 
kisinin iizerindeyken hadesten sonra teyemmum edilmis ise- daha once bunlar iizerine meshedilmis 
olsa da olmasa da cikarilmalari halinde teyemmum bozulur. 

§afTiler: Teyemmumu bozan hususlara, cocugunki gibi sureten de olsa dinden cikma olayim 
eklemislerdir. Ayrica teyemmumu mubah kilan ozriin ortadan kalkmasiyla da kisi, eger iftitah tekbirini 
almamis ise teyemmum bozulur. Ama iftitah tekbirini aldiktan sonra namaza girmis oldugundan 
teyemmumu gecerli olur. Namazini kilar. Bilahere namazini iade etmesine de gerek kalmaz. Ancak bu 
namazim tamamlayip selam verdikten sonra teyemmumu bozulur. Yalniz iade etmesi gerekli bir 
namazi kilmaktaysa bu durumda hem namazi hem de teyemmumu bozulur. 122 

Hem Abdest Almaktan Hem de Teyemmum Etmekten Aciz Olan Kimse 

Siddetli derecede hasta olan veya kendisiyle teyemmum edilebilecek bir seyin bulunmadigi bir yere 
hapsedilen kisinin, abdest almaktan da, teyemmum etmekten de aciz oldugu icin, namaz vakti 
icerisinde abdestsiz ve teyemmumsuz olarak namaz kilmasi vacib olur. Ancak hasta olan kisi, ayakta 
kilmaya muktedir olamazsa oturarak kilar. Bunu da yapamazsa isaretle kilar. Abdestsiz ve 
teyemmumsuz olarak namaz kilinmasindan kasit, her ne sekilde olursa olsun biitiin durumlarda ve 
gostermeye muktedir oldugu her halukarda Allah'a karsi husuunu yerine getirmenin kisi iizerine vedibe 
haline gelmesidir. Ayrica bu kisi, abdestli veya teyemmumlu olarak bu ibadeti yapanlar kadar, hatta 
daha fazla sevab kazanir. Ciinkii Rabbine karsi boyun egip teslimiyet gosteren, bunu da hasta ve 
yorgun olarak viicuduna tatbik ettiren kisi, elbette Allah'in hosnutluguna ve merhametine daha yakm 
olacaktir. 

Suyu veya kendisiyle teyemmum edilebilecek bir seyi bulamayan kisinin tahareti ve namazi hususunda 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Su ve temizleyici topragi, veya bunlarin hukmunde olan seyleri bulamayan kisi, 
namaz vaktinin girmesi esnasinda sekilden ibaret bir namaz kilar. Secdeye varir, riikua gider, kibleye 
yonelir. Ama namazdayken Kur'an-i Kerim okuyamaz. Siibhaneke ve tahiyyat'i da okuyamaz. Bunu 
yaparken de ister ciiniib olsun, ister abdestsiz olsun namaza niyet de edemez. Bu sekilden ibaret olan 
namaz ile kisinin farz namazi sakit olmayip zimmetinde kalmakta devam eder. Suyu bulunca abdest 
ahr veya temizleyici topragi bulunca teyemmum eder; namazini kilar. Bu iki temizleyiciden birini 
bulamayan kisinin ciiniib olsa bile sekilden ibaret olan bu namazi kilmasi caizdir. 
Malikiler dediler ki: Namaz iki temizleyiciyi, yani su ve topragi bulamayan kisiden tiimiiyle sakit 
olur. Bu kisi namazini vakit icinde kilamayacagi gibi daha sonra da kaza etmesi gerekmez. Mutemed 
olan goriis budur. Malikiler bu goriislerinde, 

"Allah, temiz olmaksmn kihnan namazi kabul etmez" 123 hadis-i serifine dayanmis olsalar gerektir. 
Ancak, bu hadis-i serifte namazin tekrar kilinamayacagi hususuna delalet eden bir unsur mevcut 
degildir. Hanefiler de temiz olmaksizin kihnan namazin makbul olacagini zaten soylememislerdir. 
Aksine, bu namazin yeniden kilinmasi gerektigini ifade etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Suyu veya topragi bulamayan veyahut bulup da kullanamayan kisi, ya ciiniib olur 
veya abdestsiz olur. Eger abdestsiz ise niyet ederek gercek bir namaz kilar ve bu namazinda da Kur'an- 
1 Kerim'den gerekli yerlerin tiimiinii degil de sadece Fatiha'yi okumakla yetinir. Bilahare suyu bulmasi 
halinde namazini iade etmesi vacib olur. Ciiniib kisi suyu buldugunda gusledip abdesti almak, sonra da 
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abdestsiz ve teyemmiimsiiz kildigi namazi iade etmekle yukumliidiir. Abdestsiz kisi de suyu 
buldugunda abdest alip, teyemmiimsiiz ve abdestsiz kildigi namazi iade etmekle yiikiimliidiir. Ama 
ciiniibliikten otiirii biiyiik hades halinde veya abdestsizlikten otiirii kiiciik hades halinde olan kisinin, 
suyu degil de topragi veya toprak cinsinden olan bir seyi bulmasi halinde onceden teyemmiimsiiz ve 
abdestsiz olarak kildigi namazi iade etmek icin teyemmiim etmesine gerek yoktur. Ancak bu kisi, 
bulundugu yerde su bulamayacagina galip bir zanla hiikiim verirse veya bu bolgede suyun bulunup 
bulumayacagi hususunda siipheye diiserse teyemmiim edip namazi iade etmesi gerekir. 
Hanbeliler dediler ki: tki temizleyici (su ve topragi) bulamayan kisi abdestsiz ve teyemmiimsiiz 
olarak gercek bir namaz kilar ve bu namazim da sonra iade etmez. Ancak kilmakta oldugu namazda, 
sadece farzlarla ve namazin sihhat sartlariyla yetinmelidir. Siinnet ve mendub olan seyleri yapmamasi 
gerekir. 124 

CEBtRE BAHSt 

Tanimi: Fikihcilarm istilahinda cebire hastalanan bir organin iizerine sarilan sargi bezi veya bu 
organin iizerine konulan ilac demektir. Sarilan bu bagm agac veya hurma daliyla raptedilmesi sart 
ohnadigi gibi, sargi sarilan organin kink olmasi da sart degildir. Bu konuda esas alinan husus, organin 
kink, cikik, romatizma ve benzeri durumlardan herhangi biri nedeniyle hasta olmasidir. Su halde 
fikihcilara gore cebire; hasta olan organa sarilan bag, veya bu organ iizerine konulan ilactir. 
Hiikmii: Ser'i yiikiimliiliiklere muhatab olan bir kisinin abdest veya gusiil alirken, yikamasi gereken 
organlarindan birinde bir cebire sargisi veya ilaci bulunmasi halinde, bu organi yikamaktan otiirii zarar 
gorecek veya aci hissedecekse bu sarginin veya ilacin iizerine meshetmesi farz olur. Cebire ile ilgili 
olarak anlattigimiz bu hiikme Safiiler ve bir kisim Ha-nefTlerden baska muhalefet eden ohnamistir. Bu 
mezhebterin konu ile ilgili goriisleri asagida anlatilmistik. 

§afliler dediler ki: Hasta olan organ ya sargili olur, ya iizerinde ilac bulunur veya iizerinde hicbir sey 
bulunmaz. Eger sargili ise bu durumda iic seyi yapmasi vacib olur: 

1. Hasta organin saglam kismini yikayacaktir. 

2. iizerinde sargi bulunan hasta kismin iizerine meshedecektir. Bu mesh, cogunlukla saglam olan 
kismin iizerine sarilan sarginin iizerine yapilmakla, alttaki yeri yikamaya bedel olur. Ama sargi, sadece 
hasta olan kismin iizerine sarilmis da saglam olan kisimlarin iizerine tasmamissa, bu durumda sarginin 
iizerine meshetmek vacib olmaz. Yine aym sekilde sarginin altinda bulunan saglam kismi yikamak 
miimkiin oldugu takdirde hasta kismi meshetmeye de gerek kalmaz. 

3. Hasta kismi yikamaya bedel olarak teyemmiim edecektir. Sonra kisi eger ciiniib ise bu iic madde 
arasindaki siraya uymasi vacib olmaz. Soz-konusu sira soyledir: Saglam kisim yikanacak, sarginin 
iizerine meshedilecek ve bundan sonra da teyemmiim edilecektir. Ama kisi, ciiniib oldugunda bu 
tertibe riayet etmeyip diledigi siktan herhangi birini once, digerini sonra yapabilir. Ama ciiniib degilse 
once saglam yeri yikayacak, sonra sargili yeri meshedecek, bundan sonra da teyemmiim edecektir. 
Yani, yikama isini teyemmiimden once yapmak sarttir. Ama sargi iizerine meshetmek, yikamadan veya 
teyemmiimden once de yapilabilir. 

Hasta organlar birden fazlaysa, bu organlar sayisinca teyemmiim etmek vacib olur. Ancak biitiin 
organlarda hastalik soz konusu ise bunlarin tiimiiniin yerine bir defa teyemmiim etmek yeterli olur. 
Yine bunun gibi, eger hastalik ,tertibte pespese gelen yiiz ve kollar gibi iki organda bulunmaktaysa ve 
bunlarin da tiimiinii kaplamissa yine bunlarin yerine bir tek teyemmiim etmek; bundan sonra saglam 
kismi yikamak; daha sonra da sarginin iizerini meshetmek yeterli olur. Sarginin iizerini meshetmek, 
cebire ile sanli saglam yerleri yikama yerine gecerli olur. 

Bu anlatilanlar, hasta organin sargili olmasiyla ilgilidir. Ama hasta organ sargili olmazsa bu durumda 
saglam olan kisim yikanacak; hasta kisim icinse yikama yerine gecerli olmak iizere teyemmiim 
edilecektir. Ciinkii Safiilere gore mesh, mesru degildir. Ancak hasta organin iizerindeki sarginin 
kapattigi saglam kisimlari yikamaya bedel olarak meshetmek, mestler mesabesinde oldugundan otiirii 
caiz olur. Ama organ acik olur da yikanmasi miimkiin olmazsa, bunun meshedilmesinin bir anlami 
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olmaz. Yikamaya bedel olarak sadece teyemmiim etmek yeterli olur. Eger hastalik, teyemmiim 
organlarindan birindeyse ve bunu toprakla meshetmek miimkiin olmamakta veya zararh olmaktaysa bu 
durumda sozkonusu hastalikh organi meshetme yukumlurugu diiser. Yalniz bu durumda kilinan namaz 
hastahgin iyilesmesinden sora iade edilmelidir. 

Hanefiler dediler ki: Cebire uzerine meshetmenin hiikmiiyle ilgili olarak iki goriis vardir: 

1. Bu organin uzerinde bulunan sarginm meshedilmesi farz olmayip vacibtir. Abdest bahsinde de 
anlatildigi gibi, farzla vacib arasinda fark olmasi Hanefilere goredir. Bu nedenle hasta kisi, hastalikh 
organini meshetmeksizin namaz kilacak olursa, bu namazi sahih olmakla birlikte bilahare iade etmesi 
vacib olur. iade etmeyecek olursa vacibi terketmis olur ki; bu nedenle Peygamber (s.a.s.) jn sefaatinden 
yoksun kahr. Her ne kadar bu kisinin cehennem azabiyla azablandirilmasi sozkonusu degilse de, 
Peygamber Efendimizin sefaatinden yoksun kalmasi da az bir ceza degildir. 

2. Cebire uzerine meshetmek farzdir. Bu durumda, hastalikh organin iizerindeki sarginin 
meshedilmemesi halinde kilinan namaz sahih olmaz. Maliki ve Hanbeliler de bu goriistedir. 
Hanefilerce ileri siiriilen bu goriislerin ikisi de sahih olup mukellefin bunlardan herhangi birine uymasi 
caiz olur. 

Cebire Uzerine Meshetmenin §artlari 

Hastalikh organin uzerine konulan cebire, ister bez parcasi olsun veya isterse ilac olsun, 
meshedilebilmesi icin iki sart gereklidir: 

1. Hastalikh organin yikanmasi halinde zarar dogacaksa, yani acisi artacak veya iyilesmesi 
gecikecekse, bu durumdaki organin uzerine konulan ilacin da bir sargisi yoksa ve bu yiizden 
meshetmek de sakincah olacaksa; uzerine zarar vermeyecek bir sargi sanldiktan sonra meshedilmesi 
gerekir. Ki bu husus, daha once de anlatilmisti. 

2. Cebirenin tumunu meshetmek. Yani saglam kismi yikadiktan sonra hastalikh kismin tamamini 
meshetmek sarttir. Bu anlattigimiz, cebirenin sadece hastalikh kisim uzerine sarilmasiyla ilgilidir. Ama 
cebire, baglama zorunlulugu nedeniyle hastalikh kismin disma tasmissa bu durumda tumiiniin, yani 
hem saglam yerin iizerindeki sarginin, hem de hastalikh kisim iizerindeki sarginin meshedilmesi vacib 
olur. 

Hanefiler dediler ki: Cebirenin ustunu tumiiyle meshetmek sart degildir. Aksine, cebirenin yaridan 
fazlasini meshetmek yeterli olur. Sozgelimi yara elde ise ve bunun uzerine de sargi sanlmissa bu 
sarginin yaridan fazlasini meshetmek yeterli olur. Bu anlattigimiz, sarginin hastalikh kismin disina 
tasmasiyla ilgilidir. Bu durumdaki sarginm cozulmesi zararh oldugu gibi zararsiz da olabilir. Eger 
cozulmesinden otiirii bir zarar dogmayacaksa cozulmesi; altini yikamanin bir zarari olmayacaksa 
yikanmasi vacib olur. Eger yikamanin zarari olacaksa hastalikh yeri meshetmek vacib olur. Etraftaki 
saglam kismi da yikamak gerekir. Sargi yerini meshetmek zarar veriyorsa bu durumda etrafini yikamak 
gerekir. Bundan sonra da sargiyi tekrar sarip uzerini meshetmek icab eder. Ama sargiyi cozmek 
zararhysa sadece sarginin uzerim meshetmek vacib olur; cozulmesi gerekmez. Sarginin altini yikamak 
veya meshetmek miimkiin oluyorsa.bu durumda sarginin kapatmis oldugu saglam kisimlari meshetmek 
vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Temizlik halinde sargi sanlmissa ve bu sargi da hastalikh yerin disina tasmissa, 
uzerini suyla meshetmek, artan kisimlar icin de teyemmiim etmek gerekir. Ama sargi, temiz olmaksizin 
(abdestsiz iken) sanlmissa teyemmiim etmek vacib olur. Bu sarginin uzerine meshetmek caiz olmaz. 
Hastalikh organlar birden fazlaysa bunlarin sayisinca teyemmiim etmek zorunlu olur. Yalniz hastalik, 
gusiil veya abdest organlarinin tumunu kaplamis olursa bu takdirde sadece tek bir teyemmiim almak 
gerekir. Bu teyemmiimde, kucuk hadesten otiirii ahnan abdestle ilgili muvalat kurah uygulanir. 

Hastalikh organ, bas gibi mesh edilen bir organsa bununla ilgili olarak mezheblerin ileri siirdiikleri 
cesitli goriisler asagida anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Hastalik veya yara, basin tumunu kaplayacak olursa bas, yikanan organlar 



hukmiine girer. Eger yara veya hastalik, basin tumunu kaplamamissa bu takdirde basin miimkiin olan 
kismi meshedilir. Geri kalan mesh de sargi uzerinde tamamlanir. Ama meshedilmesi miimkiin olmazsa 
bu takdirde bas, yikanan diger organlarin hiikmiine girer. 

§afiiler dediler ki: Basin saglam bir kismi kalacak olursa orasini mes-hetmek vacib olur. Aksi 
takdirde teyemmiim edilir. 

Hanefiler dediler ki: Basin bir kismi saglam olarak kalir ve bu saglam kisim da, meshin vacib oldugu 
dortte biri kadar olursa, bu durumda cebire iizerine meshe gerek kalmaksizin saglam kismi meshedilir. 
Ama yara, basin tumunu kaplayacak olursa bu durumda bas, yikanan diger organlarin hiikmiine tabi 
olur. Eger yaraya bir zarar gelmeyecekse mesh yapilir; zarar gelecekse sargi ve benzeri seyler iizerine 
mesh yapilir. 

Hanbeliler dediler ki: Yara, basin tumunu kaplar da uzerini mesh etmek miimkiin olmazsa bu 
durumda basa sarilan sargi iizerine meshedilir. Ve bu meshin, sarginin tumunu kaplamasi gerekir. Eger 
bu sargiyi abdestsiz veya ciiniib iken baglamissa bunun icin teyemmiim etmesi gerekli olur. Nitekim bu 
husus daha once de anlatilmisti. Eger yara, basin tumunu kaplamamissa, saglam kalan yerleri 
meshedilir. Geri kalan mesih de basa sarilan sargi uzerinde tamamlanir. Zira basa sarilan sargi da bas 
hiikmiindedir. Saglam kalan kismi da ash iizere birakilarak meshedilir. (Zira Hanbelilere gore abdestte 
basin tumunu meshetmek farzdir). 125 

Cebire Meshini Bozan §eyler 

Cebire iizerine yapilan mesh, bu cebirenin yerinden diismesi veya yerinden cekilip alinmasiyla bozulur. 
Mezheblerin bu konudaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: iyilesmeden otiirii sargi, bagh bulundugu yerden diiserse; kisi de eger abdestli 
olmakta devam etmek isterse bu durumda sarginin altini yikama veya mesh etmede asla gore hareket 
etmesi vacib olur. Sarginin diismesi halinde kisi, muvalatin farzligma uyarak acilen sarginin altim 
yikar veya mesheder. Ama sarginin diismesinden sonra kisi unutup da aradan uzun bir zaman gecerse 
ve bundan sonra sarginin altmi yikar veya meshederse bunun, muvalatin farzligma bir zarari olmaz. 
Abdesti de sahih olur. Ama iyilesmeksizin sargi diisecek olursa onu hemen yerine baglayip uzerini 
meshetmek gerekir. Bunu yaparken de muvalatin farzligini ihlal etmemek icin cabuk davranmak 
gerekir. Eger kisi namazdayken sargi diisecek olursa veya baskasi tarafindan cekilip alinirsa altini 
temizledikten sonra tekrar yerine koymak vacib olur. Eger bu, iyilesmeden otiirii olmussa boyledir. 
iyilesmeksizin diisecek olursa onu tekrar yerine koyup iizerine meshetmek gerekir. 
§afiiler dediler ki: Sargi, iyilesme sonucu namazdayken diiserse sadece namaz bozulur; abdest 
bozulmaz. Sargi da tekrar yerine baglanarak iizerine meshedilir. Eger uzerinde kir ve pislik gorulurse 
bunu temizlemek gerekir. 

Hanefiler dediler ki: Kisinin namazda veya namaz disinda olmasi halinde sargi, iyilesmeksizin 
diisecek olursa iizerine yapilan mesh bozulmaz. Ama namazdayken iyilesmeden otiirii sargisi diismiisse 
ve diismesi de son ka'deden tesehhiit miktari kadar once olmussa namazi bozulur. Bu durumda sarginin 
yerini temizleyip namazi iade etmesi gerekir. Ama son ka'dede tesehhiit miktari gectikten sonra diiserse 
imam Azam bu namazin batil olacagmi, imam Muhammed ile Ebu Yusuf ise sahih olacagini ifade 
etmislerdir. Cunkii bu durumdaki namaz, artik tamamlanmis sayilmaktadir. Sarginin diismesi de, son 
ka'dede tesehhiit miktari gectikten sonra konusmak veya abdestin bozulmasi mesabesinde olup 
bunlarin vukuu da sozii edilen zamanda olursa kilman namaz tamamlanmis olur. 
Hanbeliler dediler ki: Sarginin diismesi halinde -bu diisiis ister iyilesmeden otiirii olsun, ister 
iyilesmeksizin olsun- abdestin tiimii bozulur. Ancak bu diisme, iyilesmeden otiirii olmussa sadece 
abdest almasi gerekir. Eger iyilesmeksizin diismiisse bu durumdaki kisi, hem abdestini hem de teyem- 
mumiinu iade eder. 126 
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Cebire Uzerine Mesh Edenin Namazi 



§artlarina uyuldugu takdirde cebire uzerine yapilan meshle kilinan namaz sahih olur. Yaranin 
iyilesmesinden sonra bu meshle kilinan namaz da iade edilmez. 

§afliler dediler ki: Asagidaki uc durumdan oturii namazi iade etmek vacib olur: 

1. Eger cebire, teyemmum organlannda ise. 

2. Cebire, teyemmum organlannda olmaz da baglandigi yerde tutamak icin gerekli olan kisimdan 
fazlasini icine almis ise. 

3. Yine cebire, teyemmum organlannda olmaz da baglandigi yerde tutamak icin gerekli kisim kadanni 
icine almis, ama hades halinde iken baglanmis ise; bu uc durumdaki meshlerle kilinan namazlann iade 
edilmeleri vacib olur. 127 

NAMAZ 

KITABU'S-SALAT (NAMAZ BOLUMU) 



Namazin Farz Olusunun Hikmeti 

Buraya kadar anlatilan temizlik (taharet) bahisleri, turn olarak namazin bir vesilesidir. Bilindigi gibi bu 
vesiielerin hepsi de insan toplumunun yarannadir. Bunlann ana temasi: Vucudu ve ibadet yerlerini pis 
kokulara ve hastaliklara kaynak vazifesi goren pisliklerden uzak tutarak temiz bulundurmaktir. Her ne 
kadar bazi vesilelerde bu anlam sezilmiyorsa da, muhakkak ki bu apacik bir hikmetten oturiidur. Bu 
hikmet de sudur ki; ibadetlerden maksad emirlerine uyup yasaklanndan uzak durarak noksanliklardan 
miinezzeh olan Yiice Allah'a itaat edip boyun egmektir. 

Namaza gelince bu, islam Dini'nin en onemli riikiinlerinden biri olup Allah Teala bunu, sadece 
kendisine kulluk etsinler ve ibadet hususunda, yaratiklardan birini kendisine ortak etmesinler diye 
kullanna farz kilmistir. 

"§iiphesiz ki namaz, Mu'minler uzerine vakitlenmi§ bir farz oldu" 128 buyurarak namazin, disina 
asilmasi caiz olmayan vakitlerle sinirli bir farz oldugunu beyan etmistir. Rasuluilah (s.a.s.) da bu 
meyanda buyurmuslardir ki: 

"Be§ namaz vardir ki; Allah onlari kullan uzerine yaz(ip farz kil)mi§tir. Kim ki bunlari (yerine) getirir, 
haklarini hafife almaksizin bunlardan (bazisini) zayi etmezse Allah katinda kendisini cennete koymak 
igin (verilmi^) bir soz vardir. " 129 

Namazin sanini yiicelten, vaktinde eda edilmesine tesvik eden, namazla ilgili emri onemsememekten 
ve kilmasinda tenbeilik gostermekten meneden bircok hadis-i serif mevcut olup bunlann birkacini 
ornek olarak gosterebiliriz. §6yle ki: 
Rasuluilah (s.a.s.) buyurdu ki: 

"Bets vakit namaz, birinizin kapisi oniindeki suyu bol ve tath olan bir nehir gibidir. Bu kizsi, giinde bez> 

defa bu nehire girerse ondaki kirlerden geriye bir §ey kahr mi dersiniz? " Dediler ki: 

"Ya Rasulallah, hicbir sey kalmaz." Bunun uzerine buyurdular ki: 

"i§te be§ vakit namaz da, suyun kirleri giderdigi gibi gundhlari giderir. " 130 

Bu hadisin ifade ettigine gore, giinde bes kez an suyla yikanmasinin viicuddaki kirleri giderip safliga 
kavusturmasi gibi, kilinan bes vakit namaz da nefsi giinahlardan anndirip saf ve temiz kilmaktadir. 
"Rasuluilah (s.a.s. )'a: 

"Ey Allah'in Rasulii, amellerin hangisi daha faziletlidir?" diye sordular. O da: 

"Vaktinde kilinan namazdir, " buyurdu" 131 
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§u halde namaz, dini islerin en faziletlisi, deger bakimindan en seckini, seref bakimmdan da en 
ustuniidiir. Biitiin bunlar da namazm vaktinde eda edilmesine tesvik bakimindan kisiye yeter de artar 
bile. 

Namazi terkedeni urkutup korkutmaya gelince, bu gibi kimselere de Rasulullah'm su miibarek sozleri 
yeterli olur: 

"Namazi olmayanin islam' da payi yoktur. " 132 

"Kisi He kufur arasinda namazi terketme (gizgisi) vardir. " 133 

Bu hadislerde tenbellige miiptela olarak, miisliimani kafirlerden ayird eden bir ozellik durumundaki 
namazi terk eden musluman icin siddetli bir zecir ve kinama vardir. Bazi Maliki imamlari, namazi 
kasten terkeden kisinin kafir oldugunu soylemislerdir. Her halukarda din alimleri, namazin islam'in 
temel taslarindan biri oldugu hususunda goriis birligi yapmislardir. Namazi terkeden,kisi, dinin en 
kuvvetli temellerinden birini yikmis olur. insanlarin namaz Kilmalarindan giidiilen amacin, alemleri 
yaratan Allah'in yiiceligini kalplere hissettirmek oldugunu bilmeleri gerekir. Namaz kilan kisi bu suurla 
ibadetini eda ederken son derecede bir korku ve hasyet icerisinde bulunarak emirlere uyar, yasaklardan 
da kacmir. Bunu yapmakla da turn insan nevi icin sayilamiyacak kadar hayir ve menfaatler saglamis 
olacaktir. £iinkii salih amelleri isleyip, kotiiluklerden sakman kimselerden sadece hayir ve iyilik 
beklenir. Kalbi, Rabbinden gafii olup nefsani sehvetler ve bedeni lezzetlerle mesgul bulunarak namaz 
kilan kisi, her ne kadar bazi imamlara gore farzi yerine getirirse de aslinda namazdan beklenen 
semereyi elde edemez. £unku gercek olarak kilinan namaz asil tanimini Yiice Allah'in su ayet-i 
kerimesinde bulmaktadir: 

"Mil 'minler muhakkak felah bulmustur. (Korktuklarindan emin, umduklarina nail olmuslardir.) Oyle 
Mii 'minler ki onlar, namazlarinda husua riayetkardirlar. " 134 

Namazin gercek hedefi, yerleri ve gokleri yaratan Yiice Allah'i husu' ve tarn bir teslimiyet icerisinde 
ululamak, ebedi azameti ve sermedi izzeti onunde egilerek kadrini yiice kilmaktir. Bir kisi namaz 
kilarken kalbi sadece Allah'in korkusuyla dolu olmadikca ger?ek namaz kilmis olamaz. Bu durumdaki 
kisi rabbine el acip yalvarirken bile yalanci vesveselerden, zararh hatirlamalardan kendini alikoyamaz. 
Zillet ve husu icerisinde Rabbinden korkarak huzurunda durup el acar. iste bu kisi kahredici giice, son- 
suz hakimiyete, reddedilemez bir iradeye sahib mabuduna boyun bukmekle kalbini cilalandirir. 
Boylece de gunahlarindan tovbe edip rabbine donmiis olur. Bu kisinin i? ve dis amelleri salih olur. 
Rabbiyle olan alakasi kuvvetlenir. Kullarla olan alakasi da diizelerek normal seviyeye gelir. 
Dinin hududunu cigneyip Rabbinin yasakladigi sinirin otesine de gitmez. Nitekim bu hususta yiice 
Allah buyurur ki: 

"§iiphesiz ki namaz, edebsizlikten, akil ve seriate uymayan her seyden allkoyar. " 135 
Edebsizlikten, akil ve seriate uymayan her seyden alikoyan namaz, kisinin kilarken Rabbini ululadigi, 
O'ndan korktugu, rahmetini umdugu bir namazdir. Herkesin kilmis oldugu namazdan alacagi pay, o 
namazi kilarken Allah'tan korktugu ve O'nun hasyetiyle kalbinin etkilendigi nisbette olacaktir. Zira 
noksanliklardan miinezzeh olan Yiice Allah, kullarinin dis goruniislerine degil, kalplerine bakar. Bu 
nedenle de buyurmustur ki: 

"Beni hatirlamak ve anmak iqin dosdogru namaz kiV 136 Kalbi Rabbinden gafil olan kisi, O'nu 
hatirlayip anamaz; boylelikle de ger?ek bir namazi kilamaz. Bu meyanda, Rasulullah (s.a.s.) 
buyurmuslardir ki: 

"Kalbi bedeniyle birlikte namaza hazir durmayan kisinin namazina Allah (dnem vererek) bakmaz. " 
iste din nazarmda ge?erli olan namaz, niteliklerini saymis oldugumuz bu namazdir. Bu anlamdaki bir 
namaz, kisinin nefsini terbiye etmesi bakimindan cok giizel etkilere sahib bulunmaktadir. O, insanlarin 
ahlakini diizeltir. ^iinkii namazin her bolumunde ahlaki erdemleri gelistirmek i?in bir ?esit idman; 
giizel huylar edinmek icin alistirmalar mevcut bulunmaktadir. Namazla ilgili islerin nefsi terbiye etme 
hususundaki etkilerinden bir kismini anlatmakta yarar oldugu kanisindayim. §6yle ki: 
1. Niyet: Bu, kalbin, Allah'in emrettigi sekilde, ihlas i?inde sadece O'na yonelerek tarn bir sekilde 
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namazi eda etmeye azmetmesidir. Bu isi giinde bes kez yapan kisinin ruhuna ihlasm yerlesecegi ve 
bunun da onun en erdemli niteliklerinden biri haline gelecegi siiphesizdir. Bu da kisinin ve toplumun 
hayatinda 50k giizel etkiler meydana getirecektir. Fert ve toplum hayatinda soz ve isle ilgili olarak 
ihlastan daha faydali bir sey olabilir mi? insanlar sozlerinde ve fiillerinde birbirlerine ihlasli olarak 
davranirlarsa hem kendilerinin, hem de Allahin hosnut olacagi bir hayat yasamis olurlar. Dolayisiyla 
da diinya ve ahirette durumlari iyiye gider; her bakimdan da kurtulusa erip basariya ulasirlar. 

2. Kiyam: Namaz kilan kisi, kendisini yaratanin huzurunda boyun biikiip yalvarmak icin ayakta 
durdugunda, Allahin kendisine sahdamarindan daha yakin oldugunu hisseder. Allah da onun 
soylediklerini elbette isitir. Kalbindeki niyeti de bilir. Bu isi gece giindiiz yapan kisinin kalbi, kendisini 
yaratanin varligiyla dolup tasar. O'nun emirlerine uyup yasaklarindan da kacinir. insanlarm hukukuna 
saygisizlik etmeyecegi gibi, onlarin canlarina da kasdetmez; mallarina zulmen tasallutta bulunmaz; 
dinlerine ve lrzlarina tecaviiz etmez. 

3. Kiraat: Yani namazda Kur'an-i Kerim'den gerektigi kadar ayetler okumak. Bununla ilgili hukumler 
her mezheb imamina gore ilende ayri ayri anlatilacaktir. Ancak, Kur'an-i Kerim'i okumakta olan 
kisinin, kalbi gafil olarak yalnizca dilini oynatmasi anlamsiz olur. Aksine, Kur'an-i Kerim'i okurken 
anlaminida diisiinerek gerekli ogutleri atmalidir. Kelimeleri telaffuz edip dilini oynatirken kendisini 
yaratan Allah'i hatirlamali, kalbi de O'nun egemenlik ve yiiceligi karsisinda korkup iirkmelidir. 
Nitekim bu hususta Yuce Allah soyle buyurur: 

"Mii 'minler ancak onlardir ki, Allah anildigi zaman yurekleri titrer. Kar§ilarinda dyetleri okununca 
(bu), onlarin imdnini arttinr" 137 

Kur'an-i Kerim'i okurken Allahin rahmet ve ihsan gibi sifatlari anildiginda kendi nefsinin de bu degerli 
sifatlarla ahlaklanip ahlaklanmadigini dusunup bilmelidir. Zira Rasulullah (s.a.s.) buyururlar ki: 

"Allah'in ahlakiyla ahldklanin. O, noksanhklardan munezzeh olup kerem, afvve magftret sahibidir. 
Adildir, (qilnku) azicik da olsa insanlara zulm etmez. " 

insanoglu bu ahlakla ahlaklanmaga mecburdur. Okudugu ayetlerde bu degerli sifatlar gectigi zaman 
bunlarin manasini dusunup idrak etmelidir. ^iinkii insan ruhu bunlari giindiiz ve gece bircok defalar 
tekrarlamakla, bunlardan etkilenmektedir. Bu giizel sifatlarm etkisi altina girdiginde, elbette ki bu 
giizelim sifatlara sahib olmak isteyecektir. Bu nedenle namaz kilmak, insanin nefsini ve ahlakini 
terbiye bakimindan 50k onemli bir yere sahiptir. 

4. Riiku ve Siicud: Bunlarin ikisi de yerleri, gokleri, yerlerle gokler masinda mevcut bulunan 
varliklari yaratan miilk sahibi Yuce Allah'i ululama alametlerindendir. Rabbinin huzurunda namaz 
kilarken riikua varan kisinin sadece ozel sekliyle sirtmi egmesi yeterli olmaz. Bunun yaninda 
kendisinin zelil bir kul oldugunu kalbine hissettirmelidir. izzet ve azamet sahibi, kudreti sonsuz, 
ululugu sinirsiz olan Rabbinin huzurunda egilmekte oldugunun bilincine de varmalidir. Bu anlam, 
namaz kilan kisinin kalbine damgasini vuracak olursa, kalbi her zaman Rabbine karsi korku icinde olur 
ve O'nun hoslanmadigi islerin hicbirini yapmaz. Aym sekilde Rabbinin huzurunda secdeye varan kisi, 
almni yere koyarken kendisini yaratana kulluk ettigini ilan etmektedir. Bu durumda kalbi, kullugunun 
zilletini hisseder, Rabbinin azametini idrak ederse elbette ki artik O'ndan korkar ve O'na karsi hasyet 
i?inde olur. iste bu anlattigimiz sekillerle kisinin nefsi, terbiye gorecegi gibi, edepsizlikten, akhn ve 
dinin kabul etmeyecegi seylerden de uzak durur. Namazla ilgili olarak sosyal acidan fayda saglayici 
bazi onemli hususlar daha vardir ki, bunlarin basinda cemaatlesme olgusu gelmektedir. islam Dini, 
namazi cemaatle kilmayi esas almistir. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz de; 

"Cemdatle kihnan namaz,, tek bazsina kihnan namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir. " 
buyurarak cemaatlesmenin onemini belirtmistir. 

Namaz icin araya gelindiginde birbirlerine esit, diizgiin ve sik saflar olusturulur. Bu saflar i?erisindeki 
insanlarm goniilleri birbirine lsinir. Aralarmda eger bir nefretlesme, kin ve kizginlik varsa, bu 
yaklasma sayesinde giderilmis olur. iste cemaatle namaz kilinmasinin en basta gelen hikmetlerinden 
biri de, bu namazin muslumanlar arasmda ger?eklesmesi istenen birlik icin bas faktor olmasidir. Aziz 
kitabinda Yiice Allah, cemaatlesmenin onemine deginerek soyle buyurur: 
"Hepiniz toptan, simsiki Allah'in ipine sarihn; parqalanip ayrilmayin. " m 
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Namazi eda etmek icin cemaat tertib edildiginde, Allah'in da ifade buyurdugu, 

"Miim'inler, ancak kardestirler" 139 ayetindeki kardeslik yadedilmektedir. Ayni Rabbe ibadet etmek 
icin bir araya gelen muminler kardes olduklarmi unutmamali, biiyiiklerine saygi, kucuklerine 
merhamet gostermeli; zenginler fakirlere ihsanda bulunmali, giicrii olanlar zayiflara destek olmali, 
saglikh olanlar hastalari ziyaret etmelidirler. Zira Rasulullah (s.a.s.), bir hadis-i seriflerinde buyururlar 
ki: 

"Miisliiman, muslumanin kardesidir. Ona zulmetmez. Iskence de etmez. Kim bir kardesinin ihtiyacini 
giderirse Allah da onun ihtiyacini giderir. Kim dunya isiyle ilgili olarak darda kalan kardesinin 
sikintisini giderirse Allah da kiyamet gununde dara dilsen o kisinin sikintisini giderir. Kim bir 
muslumanin aybini gizlerse, dhirette Allah da onunkini gizler. " 140 

Eger namazin kapsadigi faydalarin tumunii anlatmaya kalkarsak bu, sayfalar dolusu bir kompozisyon 
teskil eder. Bu nedenle sozii burada noktaliyor ve Allah'm bizi, islam'a hizmette muvaffak kilmasini 
diliyoruz. §iiphesiz O, dualan isitendir. 141 

Namazin Tanimi 

Namaz, lugatte hayir duada bulunma anlamini ifade eder. 

"Onlara dud et. " 142 yani onlann iizerine rahmet kanatlarini ger ayet-i kerimesinde de "salat" kelimesi 
hayir duada bulunmak anlaminda kullanilmistir. Fikihcilarin lstilahina gore namaz, iftitah tekbiri ile 
ba§layip selamla sona eren, kendine mahsus §artlari bulunan sozler ve fiillerdir. Bu tanim, iftitah 
tekbiriyle ba§layip selamla sona eren turn namazlari kapsamina almaktadir. Tilavet secdesi ise bu 
kapsam disinda kalmaktadir. Tilavet secdesi, secde ayetleri duyuldugunda eda edilen tekbirsiz ve 
selamsiz bir tek secdedir. Ki yeri geldiginde bununla ilgili aciklama yapilacaktir. Hanefi ve §afiilere 
gore tilavet secdesine namaz denilmez. 

Maliki ve Hanbeliler: Bunlar, namazi iftitah tekbiri ve selami bulunan fiili bir kurbet (yakinlasma), 
veya tek bir secdeden ibaret bir kurbet olarak tanimlamislardir. Buradaki "kurbet" kelimesi, kisiyi 
Allaha yaklastiran is demektir. Fiili kaydi da organlarm yapmis oldugu riiku ve secde gibi eylemleri, 
dilin okuyup tesbih ?ekme eylemlerini ve kalbin husu ye hudu (teslimiyet) gibi eylemlerini i?erir. 
Maliki ve Hanbelilerin namazla ilgili bu tanimina Hanefi ve §afiiler muhalefet etmemislerdir. Yalniz 
aralarindaki anlasmazlik, secdenin yalniz da olsa ser'i bir namaz olarak adlandinlmasi hususunda 
vukubulmustur. Bu husustaki anlasmazhgin nedeni a?iktir. 143 

Namazin Nevileri 

Namazin nevileriyle ilgili olarak mezheblerin ayrintili goriisleri asagida sunulmustur. 

Hanefiler dediler ki: Namazin dort cesidi vardir: 

1. Farz-i ayn olan namazlar: Bes vakit namaz gibi.. 

2. Farz-i kifaye olan namazlar: Cenaze namazi gibi. 

3. Vacib olan namaz: Vitir namazi ve baslandiktan sonra herhangi bir nedenle bozulan nafile 
namazlarin kazasi ile iki bayram namazlari gibi. 

4. Nafile namazlar: Bunlar da ister siinnet, ister nafile olsunlar ayni gurupta degerlendirilirler. Tilavet 
secdesine gelince bu, Hanefilere gore zaten namaz sayilmamaktadir. 

Malikiler dediler ki: Namazlar bes cesittir: Bu ?esitler de ya riiku, siicud, kiraat, iftitah tekbiri ve 
selam gibi bolumleri i?erirler veya i?ermezler. i?eren cesitler de ii?e aynlir: 
1. Farz namazlar: Bes vakit farz namazi gibi. 

139 Hucurat: 49/10. 
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2. Nafile ve siinnet namazlar. 

3. Ragibe (bol ecir umulan) namazlar: Buna ornek olarak fecirde kilman iki rekat namazi 
gosterebiliriz. 

Riiku, siicud, kiraat, iftitah tekbiri ve selam gibi boliimleri icermeyen namazalari gelince bunlar da 
ikiye ayrilir: 

a. Sadece secdeyi iceren namaz: Tilavet secdesi gibi. 

b. Tekbir ve selami icerip de riiku ve siicud gibi boliimleri icermeyen namazlar: Cenaze namazi gibi. 
§afliler dediler ki: Namaz iki ceside ayrilir: 

1. Riiku, siicud ve kiraat gibi boliimleri iceren namazlar ki; bunlar da kendi aralarinda ikiye ayrilir: 

a. Bes vakit farz namazlar, 

b. Nafile namazlar. 

2. Riiku ve siicudsuz olup da iftitah tekbiri ve selami bulunan namazlar: Cenaze namazi gibi. 
Hanefilerin ileri siirdiikleri vacib namazlar ile Malikilerin ileri siirdukleri ragibe namazlari bu 
mezhebte mevcut degildir. Safiiler, Hanbeli ve Malikilerin yaptiklari gibi tilavet secdesini namaz 
olarak adlandirmazlar. Bu mezhebin birinci kismi namazlari kendi arasinda iki sikka ayrildigi icin 
toplam olarak uc kisim namazi kabul etmis olmaktadirlar. 

Hanbeliler dediler ki: Namaz dort kisma ayrilir: 

Bunlardan ikisi, riiku, siicud, iftitah tekbiri ve selam gibi boliimleri iceren namazlardir. Bunlarla 
birlikte dort kisim namaz sunlardir: 

1. Bes vakit farz namazlar 

2. Siinnet namazlar 

3. Tekbir, selam ve kiraati icerip de riiku ve siicudu icermeyen namazlar: Cenaze namazi gibi. 

4. Sadece secdeyi iceren namaz: Tilavet secdesi gibi. Hem bu mezhebe hem de Malikilere gore tilavet 
secdesi namaz sayilir. 144 

Namazin §artlari 

Namazla ilgili olarak bazi sihhat sartlari vardir ki; bunlar olmaksizin namaz sahih olmaz.,Namazla 
ilgili bazi viicub sartlari da vardir ki; bunlar olmayinca namaz kisiye vacib olmaz. Bu sartlarin sayisi ve 
izahi hususunda mezheblerin istilahlari birbirinden ayri oldugundan bunlari detayli bir sekilde asagida 
ele ahnis bulunmaktayiz. 

Malikiler dediler ki: Namazin sartlari tic kisma ayrilir: 

1. Viicub sartlari, 

2. Sihhat sartlari, 

3. Viicub ve sihhat'in birlikte bulundugu sartlar. 
Viicub sartlari ikiye ayrilir: 

1. Balig olmak. Namaz cocuga vacib degildir. Ancak yedi yasina vardiginda namaz kihnasi emredilir. 
On yasina vardiginda da namazi kihnaya alismasi gayesiyle gerektiginde hafif bir sekilde doviiliir. Ser'i 
yukumluluklerin tiimii maslahati, yani faydalari temin etmek ve mefsedeti, yani zararlari defetmek 
esasina gore vaz edildiklerinden otiirii akil sahibi kimseler mukellefiyet donemine girdikten sonra bu 
yukumlulukleri yerine getirme hususunda herhangi bir sikinti ve gu?lukle karsilasmazlar. Adetin de 
kendine gore hiikiimleri vardir. insanoglu, namazini, hem maddi ve hem terbiyevi bazi faydalari 
oldugunu bilir ki bu da onu, namazi eda etmeye sevketme bakimindan yeterli olur. Namaz kilmaya 
alismayan kisi, onu kilma hususunda tenbellik gosterir. 

2. Viicub sartlarindan ikincisi, namazi terk etmeye zorlanmamaktir. Mesela zalim bir kisi, miikellefi 
namaz kilmamaya itmemeli; kildigi takdirde hapse atmak, dovmek, oldiirmek, elini kelepcelemek, 
insan toplulugu i?inde serefiyle oynayip onurunu kirarak yiiziinii tokatlamakla tehdit etmemelidir. Bir 
kisi zorlanma durumunda namazi terkederse giinahkar olmaz. Hatta bu zorlama ve tehdit siirdiigii 
muddetce kendisine namaz vacib de olmaz. Zira bu zorlanan kisi, Rasulullah (s.a.s)in de buyurdugu 
gibi yukumlu olmaz: 



Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 1, Cagri Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 236-237. 



"Ummetimden, hata, unutma ve zorlandiklari §ey(den ottiru izsledikleri giindhlar) kaldirildi. " 145 
Bu mezhebe gore zorlanan kisi, ibadetini dis goriiniisiiyle yapmakla mukellef degildir. Miimkiin 
oldugu kadanyla gerekli temizligi yapmaya, yapabildigi kadariyla iftitah tekbirini almaya, kiraatini ifa 
etmeye calisacak, hasta ve aciz kimseler gibi isaretle de olsa namazim kilmaya calisacaktir. Hiilasa 
giicii yettigi kadariyla ibadetini yapmasi vacibtir. Giicii yetmedigi kisimlarin vacibligi ise diismektedir. 
ikinci sart olan sihhat sartlan bes tanedir. 

1. Hadesten temizlik 

2. Necasetten temizlik 

3. islamiyet 

4. Kibleye yonelmek 

5. Avret yerlerini kapatmak 

Uciincii sarta gelince bunlar, hem sihhati, hem de viicub sartlannin bir arada bulundugu sartlardir. 
Bunlar da alti tanedir: 

1. Peygamber (s.a.s.)'in cagrisinin ulasmis olmasi. Kendisine bu cagn ulasmayan kimsenin namaz 
kilmasi vacib degildir. Boyle birinin kilmasi da sahih olmaz. 

2. Akilli olmak. 

3. Namaz vaktinin girmis olmasi. 

4. Su veya topragi kaybetmemek. Yani abdest alacak kadar su veya teyemmiim edecek kadar toprak 
bulunmasi. 

5. Uyku ve gaflet halinin olmamasi. 

6. Hayiz ve nifas hallerinin olmamasi. 

Bu sartlarla, Malikilerin sihhat sartlarina islamiyet'i eklediklerini ogrenmis olmaktayiz. Bunlar, 
islamiyet'i viicub sartlarindan saymamislardir. Yani bunlara gore kafirlere namaz vacibtir. Ancak 
islam'a girmedik?e kilacaklan namaz sahih olmaz. Malikilerin bu goriisune baska mezheblerden ka- 
tilan kimse olmamistir. Zira obiir mezhebler islamiyet'i viicub sartlarindan saymislardir. Yine bunlar, 
tahareti de hadesten ve necasetten olmak iizere iki ayri sart olarak saymislardir. Namazi terke 
zorlanmama sartini da viicub sartlarma eklemislerdir. 

§afiiler: Bunlar namazin sartlarini viicub ve sihhat sartlan olmak iizere iki kisma ayirmislardir. 
Bunlara gore viicubunun sartlan altidir: 

1. Peygamber (s.a.s.)in cagrisinin yiikiimliiye ulasmis olmasi. 

2. islamiyet. Kafirin namaz kilmasi vacib degildir. Bununla beraber kafirlik azabina ek olarak 
namazdan otiirii de azab cekecektir. Yine bunun gibi islamiyet'ten irtidat edip kiifre giren kisi de namaz 
vecibesiyle yiikiimliidiir. ^iinkii o, ilk durumu itibariyla musliimandir. 

3. Akilli olmak. 

4. Balig olmak, 

5. Hayiz ve nifastan uzak bulunmak, 

6. Sadece isitme veya gorme hususunda da olsa duyu organlarinin oziirsiiz olmasi. 
Sihhat sartlarina gelince bunlar da yedi tanedir: 

1. Viicudun iki hadesten de (biiyiik hades denen ciiniibliikten, kuciik hades denen abdestsizlikten) 
temiz olmasi, 

2. Viicudun, elbisenin ve namaz kilinacak yerin pisliklerden temiz olmasi, 

3. Avret yerlerinin kapali olmasi, 

4. Kibleye yonelmek, 

5. Vaktin girdiginin bilinmesi. Zanla da olsa vaktin girdiginin bilinmesi ile kisinin kildigi namaz sahih 
olur. Bu husustaki bilmenin de uc derecesi vardir: 

a. Kisinin bizzat kendisinin bilmesi veya saglam saatlerle vaktin girdigini bilen giivenilir kimselerin 
haber, vermesi, yahut da saati olan mescid-Ierdeki miiezzinlerin ezan seslerinin duvulmasi. 

b. ictihad: Yani bir takim arac ve delillerden yararlanarak vaktin girip girmediginin arastirilmasi. 

c. Kendisi bilmeyip de bu hususta arastirma yapan kimseleri taklid edip onlara uymasi. 

Bu saydigimiz uc siraya gozii goren kimselerin riayet etmesi gerekir. A'ma kimselere gelince bunlar 
sadece taklidle yerinebilirler. 
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6. Namaz kilma seklinin bilinmesi. 

7. Namazi bozucu seylerin terk edilmesi. 

Safiiler, Malikilere nisbetle, namazin sihhat sartlarina iic sart daha eklemislerdir. Bunlar da yukarida 
saydigimiz sartlardan, namazin kilinis seklinin bilinmesidir. Namaz kilan kisi eger avam 
iabakasindansa namazin farzlarindan herhangi birinin siinnet oldugunu sanmamalidir. Kisi bu hususlari 
bilecek kadar ilimle mesgul olmus kimselerdense namazin keyfiyetiyle ilgili olarak farz ve sunneti 
birbirinden ayirdedecek kadar bilgiye sahib olmalidir. Bu ilavelerden ikincisi de yine yukarida annus 
oldugumuz namazi iptal edici, yani namazi tamamlayincaya kadar namaza zit bir durumun bulun- 
mamasidir. Son ilave de, bes vakit farz namazlarin vakitlerinin girdiginin bilinmesidir. 
Yine Safiiler viicub sartlarina islamiyef i de eklemislerdir. Ancak bunlar, daha once musluman iken 
kiifre girmis olmayan kafirin namaz vecibe-siyle yukumlu olmadigini soylerler. Yani kafir her ne kadar 
ahirette kiifiir azabina ek olarak namaz azabmi da cekecek olsa bile diinyada kendisinden namaz 
kilmasi istenmez. Miirtede gelince, bu diinyadayken namaz kilmasi kendisinden istenir. Ayrica ahirette 
bundan otiirii azab gorecesi muhakkaktir. Su da var ki; Safiiler kafirlerin namaz kilmalan halinde bu 
namazlarinm gecersiz olacagini soylemislerdir. £iinkii islamiyet aym zamanda namaz icin bir sihhat 
sarti olarak kabul edilmektedir. 

HanefTler: Namazin sartlarim bunlar da Safiiler gibi viicub ve sihhat sartlari olmak iizere iki kisma 
ayirmislardir: Buna gore viicub sartlari bes tanedir: 

1. Peygamber (s.a.s.) in cagrisinin yukumluye ulasmis olmasi 

2. islamiyet 

3. Akilhhk, 

4. Balig olmak 

5. Hayiz ve nifaz hallerinden temiz olmak. 

Hanefilerin bircoklari islamiyet sartiyla yetinerek peygamberin cagrisinin ulasmis olmasi sartini ileri 
surmemislerdir. 

Sihhat sartlarina gelince bunlar da alti tanedir: 

1. Vucud, hades hallerinden ve necasetten temiz olmalidir 

2. Elbise, necasetten temiz olmalidir 

3. Namaz kilinacak yer, necasetten temiz olmalidir 

4. Avret yerleri kapali olmalidir 

5. Niyet edilmelidir 

6. Kibleye yonelinmelidir. 

Bunlar da Safiiler gibi viicub sartlarina islamiyet'i eklemislerdir. Ancak bunlar demislerdir ki; kafir, 
namazi terkettiginden oturii mutlaka kufur azabina ek bir azab gormez. Zaten bundan da anlasihyor ki, 
kafirin kiifur azabina ek bir azab cekecegi hususu da ameli olmayan teorik bir meseledir. £unku 
kufurden otiirii ?ekilecek azab, azablarin en siddetlisidir. Akla gelecek butun azab ?esitleri siddet 
bakimindan ondan daha diisiik olacaktir. Bu azab, kiifiir azabinin i?ine girecek kadar veya ondan cok 
daha kucuk olabilir. Bunlar, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin: 

"Ameller ancak niyetler iledir" 146 hadis-i serifine uyarak, namazin niyetsiz olarak sahih olmayacagi 
noktasindan hareketle niyeti de namazin sihhat sartlarina eklemislerdir. Zira niyet sayesinde ibadetler 
adetlerden ve bazi ibadetler de yine bu sayede biribirinden ayirdedilebilirler. Niyetin sart olarak 
sayilmasi hususunda Hanbeliler de bu mezhebe muvafakat etmislerdir. Safiilerse bunu bir riikiin olarak 
saymislardir. Meshur olan goriise gore Malikiler de bu yolda hareket etmislerdir. Ki namazin riikiinleri 
bahsinde bu husus anlatilacaktir. Niyet bahsinde anlatilan bilgiler sayesinde ogrenilmistir ki; sartla 
riikiin arasinda bir fark olup bunlarin ikisi de olmayinca yapilan ibadet sahih olmaz. Dort mezhebin de 
ittifakiyla niyetsiz kilinan namaz sahih degildir. Niyetin namaz disinda olmasi ve namazin aslindan 
sayilmamasiyla birlikte namazin kendisine bagh bulundugu bir sart olmasi veya namazin bir parcasi 
olafak kendisine baglandigi bir riiknii oldugu hususuna gelince; bu, teorik incelikleri ogrenmek isteyen 
ilim talebesini ilgilendiren bir husustur. Sunu da kaydedelim ki; Hanefiler, vaktin girmesini ne viicub 
ne de sihhat sartlarindan saymislardir. Bunlar derler ki; vaktin girmesi namazin degil de edasinin sihhat 
sartlarindandir. Ki teyemmiimde bu husus anlatilmisti. 
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Hanbeliler: Bumar diger mezhebler gibi viicub sarti ve sihhat sarti olarak iki kisma ayirmamis; hepsi 
bir arada dokuz sart ileri siirmiislerdir: 

1. islamiyet, 

2. Akilli olmak, 

3. Miimeyyiz olmak, 

4. Muktedir olma durumunda hadesten temiz olmak, 

5. Avret yerlerini kapatmak, 

6. Viicutta, elbisede ve namaz kilinan yerde necasetten eser bulunmamasi, 

7. Kibleye yonelmek, 

8. Niyet, 

9. Vaktin girmesi. 

Hanbeliler, bunlarin tumiiniin, namazin sihhat sartlari oldugunu soylerler. 147 
Namazin Farz 01u§unun Delili Ve Farz Namazlarin Sayisi 

Bes vakit namaz,, Mirac gecesi, yani hicretten bir sene once Mekke-i Mukerreme'de belirli vakitler icin 
farz kilinmistir. Belirli olan bu bes vakit; ogle, ikindi, aksam, yatsi ve sabah vakitleridlir. Peygamber 
(s.a.s.) Efendimiz, bunlardan ilk olarak ogle namazini kilmistir. Bu anilan farz namazlarin kilinmamasi 
durumunda kisinin musliimanliginin gerceklesemeyecegi hususuna gelince; bu, Kitab, Siinnet ve din 
alimlerinin icma'iyla sabit olmus bir husustur. Bunlarin farzligini inkar eden islam'dan cikar. Bunun 
kesinligi hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Yiice Allah, Kur'an-i Kerim'deki su ayet-i kelimeyle 
bunlarin mana ve ehemmiyetini ozlii bir sekilde izah etmistir: 
"Suphesiz namaz, Mil 'minler uzerine vakitlenmis bir farz oldu. " 148 

Bu namazlar, belirli vakitlerde muslumanlara farz kilinmistir ki, Yiice Allah da bunu aciklamasi i?in 
Rasullah (s.a.s.) a emir vermistir. Ayrica Mii'minlerin namaz kilmakla yiikiimlii olduklari, Kur'an-i 
Kerim'in bircok ayetlerinde belirtilmistir. Bazilan; ' Allah'in Kitab'inda sabii olan bildiriye gore namaz, 
sadece farz olarak bildirilmistir. Ama bes vakit olmasi ve ozel bir keyfiyetle kilinmasi hususunda 
Kur'an'da bir delil mevcut degildir" diyebilmektedirler. Bunlara verilecek cevabimiz sudur: Kur'an-i 
Kerim Rasulullah (s.a.s. )'a, Mu'minlere farz olarak Allah katindan indirilen hiikiimleri a?iklamasini ve 
insanlarm da Peygamber tarafindan verilen emirlere uymalarini amir bircok hiikiimleri icermektedir. 
Nitekim Yiice Allah: 

"Peygamber size ne verdiyse onu aim. Size ne yasak ettiyse ondan sakinin " 149 buyurmaktadir. 
Rasulullah (s.a.s.) in Allah katindan getirmis oldugu hiikiimlerin tumii bu a?idan Kitab'ta sabittir. 
Bes vakit namazlarin farz olusunun siinnetteki deliline gelince, bu hususta tevatiir derecesinde bir?ok 
hadis-i serifler mevcud olup bunlara bir- iki ornek vermekle yetinecegiz: 
Rasulullah (s.a.s.) buyurdu ki: 

"Sizden birinizin kapisinin onunden bir nehir gegse de her giin bu nehirde bes kez yikansa bu adamin 

uzerinde kirden bir sey kahr mi? Ne dersiniz? " Dediler ki: 

"Hayir. Kirlerinden bir sey kalmaz." Bunun uzerine Rasulullah dedi ki: 

"iste bes vakit namaz da bu nehir gibidir. Allah bunlarla giinahlari giderir. " 150 

§u hadis de namazlarin bes vakit olduguna acikca delalet etmektedir. Edu Hureyre (r.a.) de Rasulullah 
(s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"Bes vakit namazla cumadan cumaya kilinan cuma namazlari, arada buyuk giinahlara tesebbiis 
edilmedikqe, kuquk giinahlar iqin kefarettir. " in 

Sonuc olarak musluman din liderleri, farz namazlarin bes vakit oldugu hususunda ittifak etmislerdir. 
Bunlar da ogle, ikindi, aksam, yatsi ve sabah namazlaridir. Bu liderler, bes vaktin belirlenmesi 
hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Bazilan, sozgelimi vaktin zaruri ve ihtiyari olmak iizere iki 
kisma aynldigini soylemislerdir. Ki bunlar Malikilerdir. Bazilan da, ogle vakti her seyin golgesinin 
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kendi boyunun misline varmasina kadar devam eder demislerdir. Bazilan da derler ki: Herseyin gol- 
gesi, kendisinin iki misline varincaya kadar devam eder. 152 

Farz Namazlann Vakitleri 

Namazin sartlari boliimunde de anlatildigi gibi, vaktin girmesi namazin sartlarindandir. Namaz, vakit 
girmeden once yukumliiye vacib olmaz. Yalniz Hanefiler, vaktin girmesini namazin ne viicub, ne de 
sihhat sartlarindan saymazlar. Bunlar, vaktin girmesinin, namazin edasinin sartlarindan oldugunu 
soylemislerdir. Yani namazin eda edilmesi, vakit girmeden sahih olmaz demek istemektedirler. Bu, 
acikca anlasilan bir husustur. Hanefiler diger mezheblerle de goriis birligi ederek namazin, vakit girme- 
den miikellefe vacib olmayacagini soylemislerdir. Namazin vakti girince yiikumlu, namazi eda etme 
hususunda siireli bir yukumruluk altina girer. Yani vaktin girmesiyle hemen ilk anda namazi kilmasi 
sahih olup borctan kurtulacagi gibi; vaktin ilk anmda kilmadigi takdirde biraz gecikmesi nedeniyle de 
giinahkar olmayacagini ifade ederler. Ancak bu geciktirmede, vaktin abdest alinip namaz kilinmasina 
veya cunubluk aninda gusledip namaz kilinmasina yetecek kadar bir zaman kalmalidir. Namazin tiimii- 
nii vakit icerisinde eda ederse seriat koyucunun istegine uygun bir sekilde namazini kilmis ve borctan 
da kurtulmus olur. Vaktin cikmasindan sonra namazini kilacak olursa bu namaz sahih olur. Yalniz 
vaktini gecirdigi gerekcesiyle biiyiik giinaha girer. Namazin bir kisminim vakit icerisinde, diger 
kismini da vaktin cikmasindan sonra kilarsa, bazi mezheb imamlari derler ki; bunu yapan kisi 
giinahkar olur. 

Bazilan da giinahkar olmayacagini soylerler. §unu da belirtelim ki: Mezheb imamlari ittifak ederek; 
vakit icerisinde namazin bir kismina ulasan kisinin, bu namazini kaza olarak degil de eda olarak kilmis 
oldugunu soylemislerdir. Ki bu tur bir eda da bazi mezheb imamlarma gore yine giinahkar olmaya 
engel olmaz. Mezheblerin bu husustaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilacak bir kisi, ihtiyari -akitte namazin bir rek'atina kavusur da bundan 
sonra ihtiyari vakit cikip geri kalan kismini zaruri vakitte tamamlayacak olursa giinahkar olmaz. Ama 
ihtiyari vakitte bir rek'atini tamamlayamayacak olursa, bu namazin tumiinu ister zaruri vakitte kilsin, 
ister bazisini zaruri vakitte, bazisini da zaruri vaktin cikmasindan sonra kilsin yine giinahkar olur. 
Hanefiler dediler ki: Bir kisi, vakit cikmadan iftitah tekbiriyle de olsa namazin bir bolumiine 
kavusacak olursa bu kisinin kildigi namaz eda olarak kilinmis olur. Ancak bunlar derler ki: Vaktin 
cikmasindan once kisi, namazini tamamlayamayacak olursa giinahkar olur. Yalniz bu giinahi, biiyiik 
degil de kiicuk giinahlardandir. Yakinda anlatilacagi gibi Hanefiler, Malikilerin yaptiklari gibi vakti, 
zaruri ve ihtiyari olmak iizere iki kisma ayirmazlar. 

§afiiler dediler ki: Kisi vakit icerisinde namazin bir rek'atini tamamlayamayacak olursa bunun kildigi 
namaz, eda degil kaza olarak kilinmis olur. Vakit icerisinde bir rek'ati tamamlar da sonra vakit cikarsa 
bu kisi giinahkar olur. Ancak bu giinahi, kaza olarak kilana nisbetle daha az olur. §afiiler, HanefTlerle 
goriis birligi yaparak, namazin belirlenen vakit icerisinde eda edilmesinin zorunlu oldugunu ileri 
siirerler. Yine bunlar da Malikilerin yaptigi gibi namazin vaktini, ihtiyari ve zaruri olmak iizere iki 
kisma ayirmazlar. Malikilerle goriis birligi yaptiklari bir tek husus vardir ki; o da kisinin ihtiyari vakit 
icerisinde namazin bir rek'atini tamamlayamamasi halinde, kildigi namazin eda olarak kilinmis 
sayilamayacagidir. 

Hanbeliler dediler ki: iftitah tekbirine ulasan kisi, namaza ulasmis sayilir. Diyelim ki bir sahis, vaktin 
sonunda namaz icin kamet getirir, sonra iftitah tekbirini alip namazim tamamladiktan sonra vaktin 
ciktigini goriirse bunun namazi, HanefTlerin de dedikleri gibi eda olarak kilinmis sayilir. Vaktin 
cikmasindan once iftitah tekbirine ulastigi gerekcesiyle de giinahkar olmaz. Hanbeliler bu hususta 
HanefTlerle goriis birligi yaparak vakit icerisinde iftitah tekbirine ulasan kisinin namazin tiimiine 
ulasmis oldugu ve dolayisiyla da namazin eda olarak kilinmis oldugunu ileri siirerler. Ancak bunlar, bu 
kisinin namazini kaza olarak degil de eda olarak kilmasi nedeniyle giinahkar olmayacagini 
soylemektedirler. Bu anlatilanlarla, konumuz olan bu meseledeki ittifakh ve ihtilafh hususlan acik 
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secik bir sekilde anlamis olmaktayiz. 



Namaz Vakitleri Ne tie Tayin Edilir? 

Namaz vakitleri bes seyle bilinir: 

1. Astronomik hesablara dayali saatler: Bunlar, koy ve sehirlerde fazlasiyla bulunmaktadir. Ser'i 
vakitleri bilme hususunda bunlara dayanilmaktadir. 

2. Gunesin zevali: Gunesin, gogiin orta noktasina gelerek tepede durmasi. Zevalden sonra meydana 
gelen golge. Bu golgeyle ogle ve ikindi vakitleri bilinir. 

3. Gunesin batmasi: Bununla dp aksam namazinin vakti bilinir. 

4. Gurub yerindeki kirmiziligin gitmesi veya bir baska goriise gore de beyazligin gitmesi. Ki, bununla 
da yatsi namazinin vakti bilinir. 

5. Ufukta goriilen beyazlik ki; bununla da sabah namazinin vakti bilinir. Bu vakitlere Tirmizi ve 
Nesai'nin Cabir bin Abdullah'tan rivayet etmis olduklari sahih bir hadis isaret etmektedir. Cabir bin 
Abdullah der ki: 

"Gunesin, oyle vakti tarn tepe noktasina gelmesi esnasinda Cebrail, Peygamber (s.a.s)'e gelerek dedi ki: 
"Ya Muhammed kalk. Gunesin zevalden azicik (batiya) meyletmesi aninda ogle namazini kil". Bir 
miiddet bekledikten sonra kisinin ayakta dururken golgesi kendi misline ulastigi anda da yine 
Peygamber (s.a.s.)'e gelerek, 

("Ya Muhammed kalk, ikindi namazmi kil" dedi. Bir miiddet bekleyip gunesin batmasi esnasinda yine 
Peygambere gelerek, 

"Ya Muhammed, kalk ve aksam namazmi kiP'dedi. Bunun uzerine Peygamber (s.a.s.) Efendimiz de 
gunesin batmasindan hemen sonra kalkip aksam namazini kildi. Sonra yine bir miiddet bekledikten ve 
gurbdaki safak kaybolduktan sonra gelerek, 

"Ya Muhammed, kalk ve yatsi namazmi kil" dedi. Peygamber Efendimiz de kalkip yatsi namazini 
kildi. Daha sonra tan yeri aganp ortaliga yayildiginda da Peygamber (s.a.s.) Efendimize gelerek: 
"Ya Muhammed, kalk ve sabah namazini kil" dedi." 154 

Buraya kadar aktarmis oldugumuz su rivayet, her vaktin baslangicini bildirmektedir. Ayrica bu 
rivayetin devami da mevcud olup ne zamana kadar devam edip ne zaman sona erecegini de 
aciklamaktadir. Biz bu rivayetin devamini metin olarak degil de anlam olarak aktarmaya calisacagiz. 
Soyle ki: Cebrail (a.s.) ertesi gun yine Peygamber Efendimize gelerek her seyin golgesi kendi misline 
varmasi esnasinda ogle namazmi kilmasini, her seyin golgesinin iki misline varmasi esnasinda da 
ikindi namazini kilmasini; aksam namazini da ilk vaktinde kilmasini, gecenin ilk ucte birinin bitmesi 
vaktinde de yatsi namazini kilmasini, ortalik iyice aydmlandigi esnada da sabah namazini kilmasini 
emretmisti. Bundan sonra da Peygamber (s.a.s.) Efendimize: 

"Dun soylemis oldugum vakitlerle bugiin soylemis oldugum vakitlerin aralari tiim namaz vakitleridir." 
demisti. 

Bu ve buna benzer hadisler, bizlere farz namazlarin vakitlerini, astronomik giines takviminin ve 
saatlerinin esasi olan tabii alametlerle a?iklamaktadirlar. Bundan sonra da mezheb imamlarinin namaz 
vakitlerinin belirlenmesi hususunda detayli goriislerini anlatmaya ?alisacagiz. Yalniz sunu yine 
hatirlatalim ki bazilari, namaz vakitlerini ihtiyari ve zaruri olarak ikiye ayirmakta, bazilariysa boyle bir 
taksimat yapmamaktadirlar. 

Malikiler: Vakti, ihtiyari ve zaruri olmak iizere iki kisma ayirmislardir. ihtiyari vakit, yukumliinun o 
vakit i?inde eda etme serbestisine sahib oldugu bir zamandir. Zaruri vakit de bundan sonra 
gelmektedir. Zaruri denmesinin sebebi, bu vaktin; dalginlik, hayiz gorme, bayilma, delirme ve benzeri 
zaruret hallerine benzemesinden ileri gelmektedir. Bu saydigimiz zaruretlere maruz kimselerin, 
namazlarini zaruri vakit i?inde kilmalari giinahkar olmalarma neden olmaz. Ama bunlardan baska 
hi?bir ozrii olmayan kisilerin bu vakitte namaz kilmalari, giinaha girmelerine neden olur. Ancak 
ihtiyari vakit icinde bir rek'at namaz kilmis olurlar da namazin geri kalan kismi zaruri vakte asacak 
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olursa bundan oturii giinahkar olmazlar. Ki namazlarm ihtiyari ve zaruri vakitleri daha sonra izah 
edilecektir. 

Hanbeliler: ikindi vaktini ihtiyari ve zaruri olmak iki kisma ayirirlar. ihtiyari vakit, herseyin 
golgesinin iki misline varmasina kadar devam eden vakittir. Zaruri vakit ise, bundan sonra gun 
batimma kadar devam eden vakittir. Bu mezhebe gore her ne kadar eda sayilsa da, ikindi namazini 
zaruri vakte birakmak haramdir. ileride anlatilacagi gibi yatsi namazi da, vakit bakimindan ikindi 
namazi gibidir. 155 

Ogle Namazimn Vakti 

Ogle namazimn vakti, gunesin zeval noktasina varmasindan hemen sonra baslar. Yani bu vakit, 
gunesin tarn tepeden batiya dogru meyletmesi aninda baslayip herseyin golgesinin kendi misline 
varmasina kadar devam eder. 

Malikiler dediler ki: Bu, ogle namazimn ihtiyari vaktidir. Zaruri vaktine gelince bu, ikindinin ihtiyari 
vaktinin girmesinden, ikindi namazi sigacak kadar bir zaman mustesna olarak gunbatimina kadar 
devam eder. 

Bu vaktin basladigini bilmek icin de diizgun bir cita parcasi ogle vaktinden once giineslik bir yere 
dikilir. Bu citanin, tabii ki ogle vaktinden once kendine gore bir golgesi olur. Giines, tarn tepe 
noktasina gelinceye kadar golgesi azar azar kuculur. Tarn tepeye geldiginde 50k az bir golge kalir. Bu 
esnada da golge azicik duraklar. Bu duraklamada golgenin ucuna bir isaret konur. Ama citanin, ekvator 
bolgesinde oldugu gibi gunesin tarn tepe noktasina varmasi aninda hi? golgesi kalmazsa, o zaman 
citanin dibine isaret konulur. Bu isaretten sonra golge, artmaya basladiginda gunesin tepeden batiya 
dogru meylettigi anlasihr. iste bu esnada oglenin ilk vakti baslamis olur. isaretlenen cizgiden itibaren 
citanin golgesi artmaya devam eder ve isaret yerine ek olarak golge, citanin boyu kadar uzayincaya dek 
surer; citanin boyunu astiginda da ogle vakti cikmis olur. 156 

ikindi Namazinin Vakti 

ikindi namazimn vakti, her seyin golgesinin zeval anindaki golgesine ek olarak kendi mislini asmasi 
aninda baslayip gun batimina kadar devam eder. 

Malikiler dediler ki: ikindi namazi icin de zaruri ve ihtiyari olmak iizere iki vakit vardir. Zaruri vakti, 
gunesin kendisinin degil de, yerlere ve duvarlara vuran lsinlarinin sararmasiyla baslar. Cunku gunesin 
kendisi batmayincaya kadar sararmaz. Bu zaruri vakit, gunesin batmasina kadar devam eder. ihtiyari 
vakte gelince bu, herseyin golgesinin kendi mislini asmasi anindan baslayarak gunesin yerlere ve 
duvarlara isabet eden lsinlarinin sararmasina kadar devam eder. Meshur olan goriise gore ogle ile 
ikindi vakitleri arasinda mukimlikte dort, misafirlikte de iki rek'at kadar ortak bir zaman vardir. Bu iki 
vaktin ortakliklan acaba ogle vaktinin sonundadir da ikindi namazi mi ogle vaktinin sonuna dahil 
olmaktadir? Yoksa bu ortak zaman, ikindi vaktinin ilk baslangicindadir da ogle namazi mi ikindinin ilk 
baslangic vaktine dahil olmaktadir? 

Bu hususta iki meshur goriis vardir. §6yle ki: Bir kisi ikindi namazini oglenin son vaktinde kilar ve 
namazini da her seyin golgesinin kendi misline vardigi anda tamamlarsa, bunun namazi ilk goriise gore 
sahih, ikinci goriise gore batil olur. Yine bir kisi ogle namazini ikindi vaktinin ilk baslangicinda kilarsa, 
birinci kavle gore giinahkar olur. Cunku ogle namazini ihtiyari vaktin disina asirarak geciktirmis 
olmaktadir. ikinci kavle goreyse giinahkar olmaz. Zira ogle ile ikindi arasinda ortak olan ihtiyari 
vakitte ogle namazini kilmistir. Bu nedenle namazi da sahihtir. 

Hanbeliler: Az once de anlatildigi gibi ikindinin zaruri ve ihtiyari olmak iizere iki vakti oldugunu 
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soylemislerdir. 



Ak§am Namazinin Vakti 

Aksam namazinin vakti, giines kursunun ufukta kaybolmasiyla baslayip kirmizi safagin yine ufukta 
kaybolmasiyla sona erer. 

Hanefiler dediler ki: Bati ufkunda, giin batiminda pespese gelen tie durum gortiltir: 

a. Kirmizilik, 

b. Beyazlik, 

c. Siyahlik. 

imam Azam'a gore vakit icin gecerli olan safak beyazliktir. Bu beyazligm kaybolmasi ve siyahligin 
gortilmesiyle aksam namazinin vakti sona erer. imam Ebti Ytisuf ile imam Muhammed'e gore safak, 
kirmizi olan safaktir. Diger mezheblerin imamlan da bu hususta gortis birligi etmislerdir. 
Malikiler dediler ki: Aksam namazinin ihtiyari vakti uzatilamaz. Aksine bu, daraltilmis bir vakittir. 
Bu namazin ihtiyari vakti, her iki hades halinden ve necasetten temizlenmek, avret yerlerini kapamak, 
ezan okuyup kamet getirmek gibi sartlan ifa etmek icin gerekli olan surenin yam sira namazi 
kilabilecek kadar siireyi kapsayan bir zamandir. Su halde sozii edilen sartlan daha onceden ifa etmis 
olan kisi, aksam namazini, vaktin baslamasindan itibaren bu sartlan ifa etmeye yetecek kadar bir sure 
geciktirebilir. Tabii bu geciktirme de, sozii edilen sartlann normal olarak yerine getirilebilecegi kadar 
bir siireyle takdir edilmelidir. Bu hususta itidalli davranmak gerekir. Mesela vesveseli bir kisinin fazla 
uzatmasiyla 50k acele davranan bir kisinin kisaltmasi muteber sayilmaz. Zaruri vakte gelince bu, 
ihtiyari vaktin pesi sira baslar ve fecrin dogusuna kadar devam eder. Astronomi ilmiyle ugrasanlar 
derler ki: Namaz saatleri, cumhur-u ulemanin belirtmis olduklari vakitlere gore ayarlanmistir. Bir kisi 
astronomik zamandan once namazini kilarsa, kildigi namaz batil olur. Her halukarda ihtiyat acisindan 
namazi bu vakte kadar veya sonrasina tehir etmek caizdir. 158 

Yatsi Namazinin Vakti 

Yatsi namazinin vakti, ufuktaki safagin kaybolmasiyla baslayip fecr-i sadigin dogmasina kadar devam 
eder. 

Hanbeliler dediler ki: Yatsi namazinin da ikindide oldugu gibi, ihtiyari ve zaruri olmak iizere iki vakti 
vardir. ihtiyari vakit; ufuktaki kirmiziligin kaybolmasiyla baslayip gecenin ilk ucte birinin sona 
ermesine kadar devam eder. Zaruri vakit ise gecenin ikinci ucte birinin baslamasindan itibaren baslayip 
fecr-i sadigin dogmasina kadar devam eder. Yatsi namazim zaruri vakte birakan kisi, namazi her ne 
kadar eda sayilsa da giinaha girer. Sabah, ogle ve aksam namazlarina gelince bunlarm zaruri vakitleri 
yoktur. 

Malikiler dediler ki: Yatsi namazinin ihtiyari vakti, bati ufkundaki kirmizi safagin kaybolmasiyla 
baslayip gecenin ilk ucte birinin sona ermesine kadar devam eder. Zaruri vakti de ihtiyari vaktin hemen 
ardi sira baslayip fecrin dogusuna kadar devam eder. Kisi ozurlu olmadikca yatsi namazini zaruri vakte 
birakmakla giinahkar olur. 159 

Sabah Namazinin Vakti 

Sabah namazinin vakti, fecr-i sadigin dogmasindan itibaren baslar. "Fecr-i sadik", giinesin onii sira 
gelen, dogu ufkunda yayilarak turn ufku kaplayan ve yaygin bir sekilde goge yiikselen lsiktir. "Fecr-i 
kazib"e gelince buna itibar edilmez. Ki bu da giinesin onii sira gelen ve fakat yayilmayan ince bir cizgi 
seklinde goge dogru yiikselen ve yan taraflannda da karanlik bulunan lsiktir. Bu fecir, kara kurdun 
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kuyruguna benzer. Cunkii kara kurdun kuyrugunun alt tarafi beyaz olup bu beyazligm iki tarafi si- 
yahtir. Sabah namazinm vakti, giinesin dogmasina kadar devam eder. 
Malikiler dediler ki: Sabah namazinm iki vakti vardir: 

a. thtiyari vakit: Bu, fecr-i sadigin dogmasindan itibaren baslar, acik bir aydinligin meydana 
gelmesine kadar devam eder. Acik aydinliktan maksat, tavansiz olan bir yerde normal gozun yiizleri 
gorebilecegi ve secebilecegi bir aydinliktir. Yine bu aydinlikta da yildizlar goriinmezler. 

b. Zaruri vakit: Bu da ihtiyari vaktin ardi sira baslayip giinesin dogusuna kadar devam eder. Bu, 
Malikilerin kuwetli ve meshur bir goriisudiir. Yine Malikilere gore sabah namazinm zaruret vakti 
ohnadigini soyleyenler de vardir. Ki, bu meshur ve fakat kuwetli olmayan bir goriistiir. Birinci goriis 
daha kuvvetlidir. 160 

Namazlari Vakitleri Icinde Acelece Kilmak (Namaz Kihnmasi Caiz Olmayan Vakitler) 

Namazlari belirtilen vakitlerinde eda etmenin mustehablik ve kerahiyet gibi baska hiikiimleri de vardir 
ki bununla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Vaktin en faziletlisi ilk baslangicidir. £unkii Rasiilullah (s.a.s.): 
"Vaktin evveli, Allah'in rizdsidir" 161 buyurmuslardir. Yine bir baska hadis-i seriflerinde: 
"Amellerin en faziletlisi, ilk vaktinde kihnan namazdir" 162 buyurmuslardir. 

Su halde namaz, vaktinin girmesi mutlak olarak tahakkuk ettikten sonra yaz mevsiminde olsun kis 
mevsiminde olsun, kilinacak namaz sabah namazi olsun veya baska bir namaz olsun, tek basina 
kilinsin, cemaatle kilinsin, ihtiyari vaktin baslangicinda kilmak mendubtur. "Namazi ilk vaktinde acele 
olarak kilmak gerekir" derken bu, kesinlikle tehir edilemez demek degildir. Bundan maksat, namazi 
vaktin ilki sayilabilen siirenin disina asirma-maktir. Yine bu soylemis oldugumuz hususa, farz 
namazlardan once kihnan nafile namazlarin da engel olacagi dusunulemez. Ogle namazini, baska 
namaz kilacak birini bekleyen bir cemaatin tehir etmesini ve her seyin golgesinin kendisinin ceyregine 
kadar ulasmasina dek beklemesinin mendub oldugu bilinen bir husustur. Bu tehir etme, siddetli 
derecedeki sicaklarda her seyin golgesinin kendi yansi miktanna ulasmasi anina kadar yapilabilir. 
HanefTler: Giines lsisinin kinlmasma, duvarlarm golgelerinin yere diismesine, bu sayede mescidlere 
kolayca gidilinceye kadar ogle namazim serin bir vakte kadar tehir etmek miistehab olur. Cunku 
Rasulullah (s.a.s.) buyurmuslar ki: 

"Ogle namazini serin vakte kadar erteleyiniz. ^iinkii sicakligin siddeti, cehennemin kaynamasindandir" 
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Kisa gelince ogle namazini vaktin evvelinde kilmak daha faziletli olur. Yalniz hava bulutlu olursa bu 
durumda vaktin girmemis olmasindan endise edildigi takdirde azicik geciktirmek daha iyi olur. Simdi 
mescidlerde yaz olsun kis olsun vaktin ilk baslangicinda namaz kilinmaktadir. Bu durumlarda cemaati 
kacirmamak i?in mescidin imamina uymak gerekir. imam, mustehabi terk etse bile yine bu hususta 
kendisine uyulmasi gerekir. 

ikindi namazina gelince bunu, giines kursunun renginin degismeyecegi sekilde vaktin baslangicindan 
biraz sonraya tehir etmek miistehab olur. Ama tehir edip de farkinda olmaksizin giines kursunun rengi 
sararirsa bu durumda tahrimen mekruh islenmis olur. Tabii bu soyledigimiz, havanin bulutlu olmadigi 
zamanlarda uygulanmalidir. Hava bulutlu olursa kerahet vaktine girilmemesi icin ikindi namazini 
vaktin ilk baslangicinda kilmak miistehab olur. Aksam namazina gelince bunu da vaktin ilk 
baslangicinda mutlak olarak, acele kilmak mustehabtir. Zira Rasulullah (s.a.s.) buyurmuslar ki: 
"§iiphesiz ki benim ummetim, yahudilere benzemeye sebeb oldugu iqin aksam namazini yildizlarin 
goriinmesine kadar geciktirmedikce hayir uzere bulunmakta devam edecektir. " 164 
Ancak havanin bulutlu olmasi halinde vaktin girdiginin tahakkuk etmesi amaciyla aksam namazini 
azicik geciktirmek miistehab olur. 
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Yatsi namazma gelfrjce bunu da gecenin ilk iicte birinin sona ermesine az kalincaya dek geciktirmek 
mustehab olur. Bu hususta da Resulullah (s.a.s.) soyle buyurur: 

"Ummetime sikinti vermis; olmasaydim yatsi namazini gecenin tiqte birine veya yarisina kadar 
geciktirirdim. " 

Bu hususta sayet geciktirildigi takdirde cemaati kacirma endisesi mevcutsa, en faziletlisi cemaate 
uymaktir. 

Sabah namazina gelince bunu da ortaligin aydinlanmasina kadar tehir etmek mustehab olur. Oyle ki 
giinesin dogmasindan once yeniden abdest alip siinnete uygun bir sekilde sabah namazim kilacak kadar 
bir sure birakmak gerekir. Zira Rasuliillah (s.a.s.) buyurmuslardir ki: 

"Sabah namazini aydinhga kadar geciktirin. Qunkil oyle yapmak, sevdb bakimindan daha ustiindur. " 
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Hanefilere gore kerahet vakitleri bes tanedir: 

1. Giinesin dogus vakti. 

2. Giinesin dogusundan once, namaz kilinamayacak kadar olan vakit. Sozgelimi bir kisi, giinesin 
dogusundan once sabah namazini kilmaya baslar da namazini tamamlamadan once gun dogacak olursa 
namazi batil olur. 

3. Giinesin tarn tepe noktasinda bulundugu zeval vakti. 

4. Giinesin batis vakti. 

5. Giinesin batmasindan onceki vakit. ikindi namazi kilindiktan sonra baska namaz kilinmasi tahrimen 
mekruhtur. Ama vaktin girmesinden sonra da olsa, ikindi namazini kilmadan once giinesin gozleri 
kamastirmayacak kadar degismesine degin baska namazlari kilmasi mekruh olmaz. 

§afiiler dediler ki: Namazin vakitleri sekiz kisma ayrilir: 

1. Fazilet vakti: Bu, vaktin baslangicindan itibaren kirkbes dakika sonrasina kadar devam eder. Bu 
sure icinde kisi, namazin sebebleri olan taharetini tamamlayabilir. Buna fazilet vakti denmesinin 
sebebi, bu sure icinde kilman namazin bilahare kilinacak olan namazlara nisbetle daha faziletli 
olmasindan oturiidur. Bu siire, biitiin namaz vakitlerinde mevcuttur. 

2. thtiyari vakit: Bu da vaktin girisinden baslayip, vaktin sonundan, namaz kilacak kadarlik bir siire 
oncesine dek devam eder. Bu siire icinde kilman namazlar, daha sonra kilman namazlardan daha 
faziletli olurlar. Ancak daha once kilman namazlara nisbetle daha az faziletlidir. ihtiyari vakit 
denmesinin sebebi, kendisinden sonraki vakte nisbetle tercih edilmesinden oturiidur. Bu vakit ogle 
namazinda, ikindi vaktinden once ogle namazi kilinabilecek bir vakte dek devam eder. Yine bu vakit, 
ikindide, her seyin golgesinin ikinusline varmasina kadar devam eder. Aksam namazinda da fazilet 
vaktinin sona ermesine kadar devam eder. Yatsi namazinda da gecenin ilk iicte birinin sona ermesine 
kadar devam eder. Sabah namazinda ortaligin aydinlanmasina kadar devam eder. 

3. Kerahetsiz olarak caiz olma vakti: Bu da ihtiyari vakte esit bir vakit olmasi nedeniyle onun 
hiikmiine tabidir. Ancak bu vakit ikindide, giinesin sararmasina kadar devam eder. Yatsida fecr-i 
kazibin dogmasina kadar devam eder. Sabah namazinda da gun dogusundan onceki kizilliga kadar 
devam eder. 

4. Haram vakit: Bu, namaz vaktinin sonunda, namaz kilacak kadar bir siirenin kalmadigi vakittir. Ki 
bu daha Once de anlatilmistir. 

5. Zaruret vakti: Bu, kendisinden hayiz, nifas, delirme, bayihna ve benzeri hallerin kalktigi kisi icin 
muteber olan vaktin sonudur. Bu siire, kisinin iftitah tekbirine yetecek kadar olan bir siiredir. Bu 
durumda vaktin cikmasiyla da namaz, kisinin zimmetinde kahr ve kaza etmesi vacib olur. Soziinii 
ettigimiz bu oziirler, vaktin sonunda kisinin uzerinden kalkar da iftitah tekbirini alacak kadar bir siire 
kalirsa bu kisinin o namazi ve onunla birlikte cem-i tehir yapmis oldugu namazi kaza etmesi vacib 
olur. Mesela ogle namazim oziir nedeniyle kilamamis, ikindinin de son vaktinde iftitah tekbirini alacak 
kadar bir zaman kalmamasi aninda oziir gitmisse bu durumda hem ogle, hem ikindi namazlarini kaza 
etmesi vacib olur. Yine aym sekilde aksam ve yatsi namazlari icin de bu hiikiim sozkonusudur. Yalniz 
cem-i tehir yapilan bu iki namazin bir arada kaza edilmeleri icin ikinci vaktin sonunda abdest alip iki 
namazi kilacak kadar bir siirenin mevcut olmasi sarttir. Diyelim ki: Hayiz hali ikindi vaktinin sonunda 
ortadan kalkmissa bu kadinin oglen ve ikindi namazini, aksam namazi vaktinde kilmasi vacib olur. 
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Tabii bu hayzin kesilmesi hem ogle, hem ikindi ve hem de aksam namazini kilmak icin gerekli 
temizligi yapip ve bu namazlari kilmaya yetecek bir zamanin olmasi da gerekir. 

6. Idrak vakti: Bu da vaktin baslangiciyla maniin meydana gelmesi arasinda mahsur kalan vakittir. 
Ornegin bir kadin, namaz vaktinin girmesinden itibaren abdest alip namaz kilacak kadar bir sure gecer 
de abdest alip namaz kilmazsa ve hayiz kanamasi da baslarsa temizlendikten sonra bu namazi kaza 
etmesi vacib olur. 

7. Oziir vakti: Bu da sozgelimi sefer halinde ogle ile ikindi veya aksamla yatsi namazlari arasinda 
cem-i takdim veya cem-i te'hir etme vaktidir. 

8. Kerahetle benaber caiz olma vakti: Bu vakit, ogle namazi icin soz konusu olmaz. ikindi 
namazinda bu vaktin baslangici, giinesin sararmasindan itibaren baslar. Vaktin sonunda namaz kilacak 
kadar bir surenin kalmamasina dek devam eder. Aksam namazinda ise bunun baslangici, vaktin 
girisinden kirkbes dakika sonra baslar. Yatsidan once, aksam namazini kilacak kadar bir surenin 
kalmasina dek devam eder. Yatsi namazindaysa bu vaktin baslangici, fecr-i kazibin dogmasindan 
itibaren baslayip fecr-i sadiktan once yatsi namazini kilabilecek kadar bir surenin kalmasina dek devam 
eder. Sabah namazindaysa bu vakit, giinesin dogusundan onceki kizilligin goriinmesinden itibaren 
baslar. Giinesin dogusundan once sabah namazini kilabilecek kadar bir surenin kalmasina dek devam 
eder. Fazilet vaktinde namaz kilmanin mustehab olusundan bazi hususlar istisna edilmistir. Soyle ki: 

a. Sicak mintikalarda ogle namazini fazilet vaktinde kilmayip, duvarlarm golgelerinin yere vurmasina 
kadar tehir etmek mendub olur. Cemaatle mescitte namaz kilmak isteyen kisi bunu yapabilir. Yine aym 
sekilde mescid, cok uzak oldugu; oraya gidildigi takdirde insandaki husuun miikemmelliginin 
erimesinden korkarak namazini tek basina kilmak isteyen kisi de ogle namazini serin vakte kadar 
erteleyebilir. 

b. Cemaati bekleyen kisinin de namazi fazilet vaktinde kilmayip tehir etmesi mendub olur. 

c. Vaktin baslangicinda abdest almak icin su bulamamis olan kisinin abdest nedeniyle namazi 
geciktirmesi de boyledir. 

d. Haccm fevtinden veya dluniin dagilip parcalanmasindan korkuldugu takdirde veya bogulmakta olan 
birini kurtarmak gibi amaclarla namazi tamamen vaktinden cikarmak bazan vacib bile olmaktadir. 
Hanbeliler dediler ki: Ogle namazini vaktin baslangicinda kilmak daha faziletlidir. Yalniz uc durum 
bundan istisna edilmistir: 

1. Sicak vakitte, hararetin diismesine kadar ogle namazini ister cemaatle ister tek basina veya ister evde 
kilinsin tehir etmek sunnettir. 

2. Hava bulutluyken ogleyi cemaatle kilmak isteyenin, namazi ikindiye yakm bir zamana ertelemesi 
sunnettir. Bunu yapan kisi, hem ogle hem ikindi icin bir defa cemaate gitmis olur. 

3. Hacda olan kisinin seytani taslamak istemesi halinde ogle namazini tehir etmesi sunnettir. Tabii bu, 
cuma disindaki giinlerde sunnettir. Cuma gunlerinde ve her halukarda cuma namazini one almak 
siinnet olur. ikindiye gelince bu namazi her halukarda ihtiyari vaktin baslangicinda acele edip kilmak 
daha faziletlidir. Aksam namazina gelince bunu da acele olarak vaktin baslangicinda kilmak daha 
faziletlidir. Ancak bulutlu giinlerde cemaatle namaz kilmak isteyen kisinin bu namazi yatsiya yakin bir 
zamana dek tehir etmesi siinnet olur. Boylece hem aksam hem de yatsi icin bir defa evinden cikmis 
olur. Veya aksam namaziyla yatsi namazini cem-i te'hir etme miisaadesine sahip bir kisi bu iki namazi 
birlestirdigi takdirde kendisi icin dans kolay olacaksa bu aksam namazini yatsiya kadar tehir edebilir. 
Yine hac ibadetini eda etmekte olan ihramdaki kisinin Miizdelife'ye giderken cem-i tehir etmesine 
miisaade olunmus ise, aksam namazindan once Miizdelife'ye varmadikca aksam namazini tehir etmesi 
siinnet olur. Ama aksam namazindan once Miizdelife'ye varmissa vaktinde kilmasi gerekir. 

Yatsi namazina gelince bunu gecenin ilk ucte birinin sonuna kadar ertelemek daha faziletlidir. Ancak 
aksam namazi yatsiyla birlikte kilmmak iizere cem-i tehir edilmisse bu durumda aksam namazim 
yatsiyla birlikte vaktin baslangicinda kilmak gerekir. Yatsiyi tehir etmek bazi namaz kilanlara zor 
geliyorsa tehir etmek mekruh olur. Yine tehir etmek zor geliyorsa ilk vakitte kilmak daha faziletli olur. 
Sabah namazini ise her halukarda, acele olarak vaktin baslangicinda kilmak daha faziletli olur. 
Bu anlatilanlarm yam sira su hususa da deginmek gerekir ki: Farz namazlari bazi durumlarda caiz olan 
vaktin sonunda namazi kilabilecek kadar bir surenin kalmasina dek dehir etmek vacib olur. Mesela 
namaz kilacak olan bir kisinin babasi cemaatle namaz kilmak iizere namazi tehir etmesini emrederse bu 



durumda o kisinin bu emri yerine getirmesi vacib olur. Ama cemaatten baska bir nedenle emrederse 
tehir etmemesi gerekir. Yine namazin vakti gelmekle birlikte kisinin arzuladigi ve istahla yiyecegi bir 
yemek hazir olursa bu durumda yine namazi tehir etmek daha faziletli olur. Veya farz namazin vakti 
gelir de giines tutulmasiyla ilgili kiisuf namazi veya benzeri ay tutulmasi dedigimiz hiisuf namazi 
kilinacak olur da vaktin gecmesinden korkulmazsa yine farz namazi tehir etmek daha faziletli olur. 166 

Namazda Setr-i Avret 167 

Namazin sartlarindan ikincisi de avret yerlerini kapali tutmaktir. §ariin namazda kapatilmasini 
emrettigi avret mahallerinin acik olmasi halinde kilinan namaz safaih olmaz. Ancak bir kisi, avret 
yerini kapatacak bir ortii bulamazsa, avret yerleri acik olarak kihnis oldugu namaz sahih olur. 

Malikiler: Avret yerlerini kapatmanin sart olmasi hususunda, kisinin bu sarti hatirlamasini da ek bir 
sart olarak ileri surmuslerdir. Sozgelimi unutarak avret yerleri acik bir sekilde namaz kilan kisinin 
namazi sahih olur. 

Avret yerinin olciisii erkege, hiir kadina ve cariyeye gore degisir Bununla ilgili olarak mezheblerin 
detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Erkegin namazdaki avret olcusu, gobekle diz arasidir. Yine bu mezhebe gore 
gobek, avret mahallinden sayilmamakta, diz ise avret mahalline dahil edilmektedir. Cariyeler de bu 
hususta erkekler gibidirler. Ancak bunlarin fazla olarak karinlarinin tiimii ve sirtlari da avret mahalline 
dahildir. Yan taraflarma gelince bunlarin karin etrafinda olan kisimlari karindan; sirt etrafmda olan 
kisimlari sirttan sayilir. Hiir kadinin avret mahallinin olcusu, kulaklarinin iistiinden, asagi inen saclari 
da dahil olmak iizere biitiin bedenidir. Ciinkii Rasulullah (s.a.s.): 

"Kadin avrettir. " 168 buyurmuslardir. Yalniz kadinin avuc icleri avret sayilmaz. Ellerinin sirti da avret 
sayilir. Ayaklarmin dis yiizii avretten sayilmamakta, tabaniysa avretten sayilmaktadir. 
§afiiler dediler ki: Erkegin ve cariyenin avret mahallerinin olcusu dizle gobek arasidir. Dizler, avret 
mahallinden saymamaktadirlar. Ancak aralari avretten sayilir. Yine de dizlere yakin kisimlarin iyice 
ortulebilmesi icin, dizlerin de ortulmesi gerekir. Hiir kadinin avret mahallinin olcusu, kulaklarin 
iistiinden asagiya inen saclar da dahil olmak iizere, biitun bedenidir. Yalniz yiiz ve avuc icleriyle dislari 
bundan istisna edilmislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Avret 6l?usu erkek icin olsun, cariye veya hiir kadin icin olsun, tipki §afiilerin 
dedigi gibidir. Ancak bunlar, hiir kadinin sadece yuziinii avret mahallinden istisna etmislerdir. Kadinin 
yiiziinden baska biitiin taraflan avret sayilmaktadir. 

Malikiler dediler ki: Kadin ve erkek icin namazla ilgili olarak avret yeri olcusu, mugalleze ve 
muhaffefe olmak iizere iki kisma ayrilir. Bunlarin da her birinin kendine gore hiikmii vardir. Erkegin 
mugalleze avreti; penis, testisler, makad deliginin halkasi olan kisimlardir. Bunlarin disinda olan go- 
bekle diz arasi kisimlar ve bu kisma arka taraftan denk diisen kisimlar muhaffefe avret mahallidirler. 
Hiir kadinin gogsiiyle, gogsiiniin etrafi ve arka taraftan bu kisma denk gelen kisimlar disinda bulunan 
kisimlar, mugalleze avret mahallidirler. Yine hiir kadinin gogsu ve arka taraftan gogsiine denk gelen 
kisim, boyun, bas, dizlerle ayak parmaklari arasinda bulunan kisim, muhaffefe avret mahallidirler. Hiir 
kadinin yiizii, ellerinin ici ve disi kesinlikle avret mahalli sayilmamaktadir. Cariyenin muhaffefe avret 
mahalli, erkeginki gibidir. Yalniz cariyenin uyluklari ve bunlarin arka taraftaki araliklari erkeginkinden 
ayri olarak mugalleze avret mahallinden sayilmaktadir. Yine cariyenin tenasiil organi ve kasigi, 
mugalleze avret mahallinden sayilmaktadir. 

Gerek satin alarak, gerek emanet isteyerek ve gerekse emanet olarak verenden -hibe olarak verenden 
degil- kabul ederek avret mahallini bir ortuyle kapatmaya muktedir oldugu halde mugalleze avretinin 
tiimii veya 50k az da olsa bir kismi acik olarak namaz kilan kisinin, eger bu aciklik hatirindaysa namazi 
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batil olur. Kilmis oldugu bu namazi vakit kalsm veya cikmis olsun siiresiz olarak mutlak surette iade 
etmesi gerekir. Yine bu durumdaki kisi, muhaffefe avret mahallini acik birakarak namaz kilmissa 
namazi batil olmaz. Her ne kadar muhaffefe de olsa, avret mahallini namazda acmasi haram veya 
mekruh ve, bu acik kisma bakmak haramsa da yine kildigi namaz batil olmaz. Ancak bu sekilde namaz 
kilmis olanin, vakit kahnissa ortunerek yeniden namaz kilmasi miistehab olur. Mesela hiir kadin, basi 
veya boynu, omuzu, kolu, memesi, gogsu veya sirt tarafindan gogsiine denk gelen kismi, dizi veya 
bacaktan ayak parmaklarinin ucuna kadar olan kismi -tabii ayaklarin alti muhaffefe avret mahallinden 
olsa bile yine buna dahil degildir- acik olarak kilmis ise ve vakit de varsa namazi iade etmesi miistehab 
olur. Erkege gelince bu, eger kasigi veya uyluklari veya oturak (mak'ad) deliginin etrafindaki kismi 
acik olarak namaz kilmissa ve vakit de varsa namazi iade etmesi miistehab olur. Ama baldirlari acik 
olarak kilmissa, kasiginin iistiinden gobegine kadar olan kismin tiimii veya bir kismi, arka taraftan da 
uyluklarinin list kismi acik olarak namaz kilmissa namazini iade etmesi gerekmez. 

Namazin sihhat sarti olan setr-i avretin, namaza baslanmasindan namazin bitirilmesine kadar muhafaza 
edilmesi zorunludur. 

Hanbeliler dediler ki: Kisinin namazdayken kendi kasdi olmaksizm avret yerlerinden az bir kismi 
acilirsa bu aciklik, uzun bir siire devam etse bile namazi bozulmaz. Ama riizgar ve benzeri nedenlerden 
otiiru 50k miktarda veya tiimii acilir da fazla ugrasmaksizin hemen kapatilirsa namazi bozulmaz. Bu 
aciklik uzun siire devam ederse namaz bozulur. Fakat namaz kilmakta olan kisi, avret mahallerinden 
bir kismim veya cogunu kasith olarak acarsa aciklik siiresi ister uzun, ister kisa siirsiin namazi 
kesinlikle bozulur. 

Hanefiler dediler ki: Namazdayken on veya arka organlarla bunlarin cevresi olan mugalleze avret 
organlarinin dortte biri acilirsa veya on ve arka organlarin disindaki muhaffefe avret yerlerinden bir 
kismi acilirsa bu aciklik, kisinin kendi kasdi olmaksizm da olsa, sozgelimi riizgar ve benzeri 
nedenlerden otiiru olursa ve bu aciklik, namazin bir riiknii kadar devam ederse namaz bozulur. Yine 
kendi eylemiyle avret mahallini acarsa, bu aciklik siiresi namazin bir riikniinii eda edecek kadar bir 
siireden az olursa yine namazi mutlak olarak bozulur. Namaza baslamadan once avret mahallinin dortte 
biri acik olursa bu durumda namaza girmesi memnu' olur. 

Malikiler dediler ki: Namazdayken mugalleze avretin acilmasi mutlak olarak namazi bozar. Namaza 
girerken avret mahalleri kapali olarak girilir, ancak namaz esnasinda bu yerleri kapatan ortii diiserse 
namaz bozulur. Namazi vakti icinde olsun, disinda olsun muhakkak iade etmek gerekir. Meshur olan 
goriis de budur. 

Safiiler dediler ki: Kisinin namazdayken avret mahalli a?ilir ve bunu kapatmaya giicii yeter de 
kapatmazsa namazi bozulur. Ancak riizgar esmesi nedeniyle avret mahalli acilir da bunu fazla bir ugras 
vermeksizin derhal kapatirsa namazi bozulmaz. Yine aym sekilde unutarak avret mahallini acar da 
derhal kapatirsa namazi bozulmaz. Ama riizgar esmesi nedeni ile degil de, bir hayvan veya miimeyyiz 
olmayan bir cocuk tarafindan namaz kilmakta olan bir kisinin avret mahalli acilirsa bu durumda namaz 
bozulur. 

Avret yerlerini orten elbise ve benzeri seylerin kalin olmasi gerekir. Tenin rengini belirten ince ortuler, 
avret mahallini kapama hususunda yeterli olmazlar. Bu ortuler ister sadece bakmakla avret yerlerini 
gosterecek kadar ince olsunlar, isterse kasith olarak bakmakla avret mahallerini gosterecek kadar ince 
olsunlar aym hiikme tabi olurlar. Viicuda giyilen elbisenin, viicut hatlarini belli edecek kadar viicuda 
bitismis olmasi setr-i avrete zarar vermez. Bir kisi avret yerlerini kapatacak bir seyi asla bulamazsa 
ciplak olarak namaz kilar. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilmakta olan kisinin giydigi elbisenin altindaki tenin ilk bakista 
goriilmemesi sarttir. Ama elbisenin altindaki tene dikkatlice bakildiktan sona gormek mumkiin 
oluyorsa bunun namaza bir zarari olmaz. Sadece bu kadar incelikteki bir elbiseyle namaz kilmak 
mekruhtur. Bu elbiseyle kilinan namazin vakit icinde tekrar kilinmasi mendub olur. 
Malikiler dediler ki: Avret mahallini yagmur ve riizgar nedeniyle olmaksizm, haram veya mekruh bir 



sekilde gosterecek tiirden bir elbiseyle kilinan namazm vakit icerisinde yeniden kilinmasi (iadesi) vacib 
olur. Vakit ciktiktan sonra artik iade etmek gerekmez. Elbise riizgar esmesi veya yagmur yagmasi 
nedeniyle viicudun avret yerlerinin hatlarini belli edecek olursa, bu durumda kilinan namazda bir 
mekruhluk soz konusu olmadigi gibi, bu namazi iade etmek de gerekmez. 

Kildigi namaz da sahih olur. 

HanefT ve Hanbeliler dediler ki: Viicudun avret mahallerini ortecek bir elbisenin bulunmasi mumkun 
degilse en faziletlisi, kisinin oturarak, riiku ve siicuda gitmeyip isaretle yetinerek, baldirlarini da 
birbirine yumarak namaz kilmasi gerekir. HanefTler, bu durumdaki kisinin ortiinme bakimindan ayagini 
kibleye dogru uzatmasini ek bir tedbir olarak one surmiislerdir. 

Domuz derisi gibi, asil itibariyle necis olan veya kendisine afvedilmeyen bir necasetin bulastigi bir 
elbise gibi necislenmis olan bir ortu bulsa bile bununla ortunmesi caiz olmayip yine ciplak olarak 
namaz kilmasi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Asil itibariyle necis olan veya sonradan necis olan bir ortuyu bulan kisi, bunlari 
giyinerek namazini kilar; daha sonra da bu namazi iade etmesi vacib degildir. Yalniz vakit icinde temiz 
bir elbise bulursa iade etmesi mendub olur. ipek elbise icinde namaz kilan kisi de bu hiikme tabi olur. 
Hanbeliler dediler ki: Bu durumdaki bir kisi, sonradan baska nedenlerle necis olmus olan elbiseyi 
giyinerek namazini kilar. Sonra da bu namazi iade etmesi vacib olur. Ama asil itibariyle necis olan bir 
elbiseyi bulan kisi, bunu giyemez. Namazi ciplak olarak kilar. Ve bu namazi da daha sonra iade etmez. 

Sozgelimi ipekten yapilmis bir elbise gibi, (erkek icin) kullanilmasi haram olan bir ortuyu bulan kisi, 
bunu giyer ve zaruret nedeniyle de bununla birlikte namazini kilar; sonra da namazini iade etmesi 
gerekmez. Avret mahallinin sadece bir kismini orten bir elbise veva ortu bulursa bunu, avret 
mahallinden ne kadarini ortebilecekse o sekilde kullanir. Tabii bunu yaparken de on ve arka organlarmi 
kapatma hususuna oncelik vermelidir. Kisi karanliktaysa ve baska bir ortu de bulamamissa ortunmesi 
gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Bu durumdaki kisinin karanhkla ortunerek namaz kilmasi gerekir. Bunlara gore 
karanlik da, baska ortu bulunmadigi takdirde ortu olarak kabul edilir. Eger karanhkla ortunmez de 
aydinhk bir yerde ciplak olarak namaz kilarsa, namazi sahih olur. Ama giinahkar da olur. Bu namazi 
vakit icerisinde iade etmesi mendub olur. 

Bir ortu veya elbise bulamayan kisi, vakit cikmadan once bunlari bulabilecegini limit ederse, namazini 
vaktin sonuna dek ertelemesi mendub olur. 

Safiiler: Vaktin sonuna dek ertelemesi vacib olur dediler. 

Avret mahallerini list veya yan taraflardan ortmek sarttir; alt taraftan degil... Sozgelimi kisinin elbisesi 
iist taraftan veya yandan yank olursa baskasinin veya kendisinin bu arahklardan avret mahallini 
gormesi mumkun olduktan sonra; bilfiil bakihp da goriilmese bile namazi bozulur. Ama alt taraftan 
bakildiginda avret yeri goriilecekse bunun namaza zarari olmaz. 

HanefT ve Malikiler dediler ki: Kisinin bu durumda avret yerini kendinden gizlemesi sart degildir. 
Mesela yaka kismindan bakarak avret yerini gorecek olursa namazi bozulmaz. Yalniz boyle yapmak 
mekruh olur. 169 

Namaz Disinda Setr-i Avret 
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§er'i hitaplarla yiikiimlii olan bir kisinin, namaz disinda da kendisinin veya bakmasi helal olmayan 
baskalarinin gorebilecegi avret yerlerini kapatmasi vacibtir. Ancak tedavi gibi zorunluluklar nedeniyle 
zaruret miktari avret yerini acmakta sakinca yoktur. Yine ayni sekilde istinca yapmak, boy abdesti 
almak veya def-i hacete gitmek icin issiz yerlerde avret mahallini acmak caizdir. Ancak bunu yaparken 
de baskalarinin gormemesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Miikellef kisinin, kimsenin bulunmadigi issiz bir yerde de olsa ihtiyac 
olmaksizin avret yerini acmasi mekruh olur. Issiz yerde avret olcusu, on ve arka organlar, uyluklar ve 
kasik gibi kisimlardan ibarettir. Bu gibi yerlerdeki kadimn veya erkegin baldirlarini acmalari ve ka- 
dinin karnini acmasi mekruh olmaz. 

§afiiler: ihtiyac olmaksizin kisinin kendi avret yerlerine bakmasi mekruh olur demislerdir. 

Namaz disindayken hiir kadimn avret mahallinin olcusu, yaninda yabanci kimsenin bulunmadigi issiz 
bir yerde veyahut da mahreminin ya da musluman kadinlarin bulunduklari yerde gobekle diz arasidir. 

Malikiler dediler ki: Kadimn, mahremi olan erkeklerin yaninda avret mahalli, yiizii ve etrafi, yani bas, 
boyun ve ellerle ayaklar disinda kalan tiim viicududur. 

Hanbeliler dediler ki: Kadimn mahremi olan erkeklerin yaninda avret mahalli, butun viicududur. 
Ancak yiiz, boyun, bas, eller, ayaklar ve bacak kismi bundan istisna edilmistir. 

Hanbeliler: Musluman kadinla gayr-i miislim kadin arasinda bir ayirim yapmamislardir. §u halde 
musluman kadm, gayr-i miislim kadimn yaninda viicudunun her hangi bir yerini acabilir. Yalniz 
gobekle dizler arasindaki kismi acmasi helal olmaz. 

Bunlarin yanindayken dizle gobek arasi disinda kalan kisimlari acmasi helaldir. Ama issiz bir 
yerdeyken yabanci bir erkegin yaninda veya musluman olmayan kadinlar bulundugu takdirde yuzu ve 
elleri disinda kalan yerlerinin tumu avret mahalli sayilir. Yiizii ve elleri fitne korkusu olmadigi 
zamanlarda acik bulundurmakta bir sakinca bulunmadigi gibi, buralara baskalarinin bakmasi da 
helaldir. 

§afiiler dediler ki: Kadimn yiizii ve elleri, yabanci erkege nisbetle avret sayilir. Ama kafir kadina 
karsi musluman kadimn yiizii ve elleri avret sayilmaz. Musluman kadimn kendi evinde hizmet ederken 
boyun ve kollari gibi acikta kalan organlari da ayni hiikme tabidir. Avret olcusu hususunda kotii ahlakh 
kadinlar da gayr-i miislim kadinlar gibidirler. 

Erkegin namaz disindaki avret mahallinin olciisiine gelince, bu da gobekle diz arasindaki kisimlardir. 
Buralarin disinda kalan yerlere fitne korkusu bulunmadigi zaman bakmakta bir sakinca yoktur. 

Maliki ve §afiiler dediler ki: Namaz disinda erkegin avret olcusu, kendisine bakana gore degisir. 
Erkegin kendi mahremlerine ve baska erkeklere karsi avret mahalli, dizleriyle gobek arasi olan 
kisimdir. Yabanci kadina nisbetle ise erkegin tiim viicudu avret sayilir. Yalniz Malikiler bu durumda 
erkegin yiiziinii ve yuziinun etrafi denilen bas kismini, ellerini ve ayaklarmi avret yeri saymamislardir. 
Bu durumda lezzet alma korkusundan emin olundugu takdirde yabanci kadimn, erkegin bu taraflarina 
bakmasinda bir sakinca yoktur. Ama lezzet alma korkusu olursa bakmasi yasaktir. Yalniz §afiiler bu 
hususta Malikilerden ayrilarak; lezzet alma korkusu olsun olmasin yabanci kadimn, erkegin bu 
kisimlarina bakmasinin haram oldugunu soylemislerdir. 

Kadimn ve erkegin avret mahallerine dahil kisimlardan birine bakmak haramdir. Bu kisimlar, erkegin 
veya kadimn ister viicuduna bitisik olsunlar, isterse viicutlarmdan koparilmis olsunlar ayni hiikiimlere 
tabidirler. Mesela kadimn sa?i kesilmis veya erkegin kasik killan tras edilmis, ya da kadimn kolu veya 
erkegin baldiri kesilmis olursa bunlara bakmak yine haramdir. 

Hanbeliler: Viicuttan ayrilmis olan avret yerlerine bakmak, ayrilik nedeniyle haramligin ortadan 



kalkmis oldugu gerekcesiyle caizdir, demislerdir. 

Malikiler dediler ki: Viicuttan ayrilmis olan avret kapsamindaki organin sahibi hayatta ise bakmak 
caizdir. Hayatta degilse bakmak haramdir. 

Kadimn sesi avret sayilmaz. £iinkii Peygamber (s.a.s.) Efendimizin hanimlan, sahabelerle 
konusurlardi. Sahabeler de dini hiikiimleri onlardan dinlerlerdi. Ancak fitne korkusu bulundugu 
takdirde kadimn sesinin; Kur'an okurken de olsa dinlenilmesi haram olur. Tiiysiiz cocuga bakmak da 
-bakana gore giizel yiizliiyse-, bundan lezzet alma ve gozleri faydalandirma gayesi giidiilmekteyse 
haram olur. Ama lezzet alma kasdi olmaksizm ve fitne korkusu da bulunmazsa tiiysiiz cocuga bakmak 
caizdir. Kiiciik cocugun avret mahallinin olcusiine gelince, bununla ilgili olarak mezheblerin detayli 
goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Erkek olsun, kadin olsun, ergenlik cagina gelmis olsun olmasm, kiiciik cocugun 
namazdaki avret mahalli, miikellef kisinin namazdaki avret mahallinden farksizdir. Ama namaz disina 
gelince ergenlik cagma ulasmis olan erkek veya kizlarin avret mahalleri yine namaz disindaki balig 
kimselerin avret mahallerinden farksizdir. Ergenlik cagina yaklasmamis olan kiiciik, erkek ise bunun 
avreti; eger baskalarinin avretim gordugunde bunu sehvetsiz olarak giizel bir sekilde anlatip tavsif 
edebiliyorsa mahremlerin avreti gibidir. Ama baskalarinin avretini gordugunde bunu sehvetli bir 
sekilde ve giizel olarak anlatip tavsif edebiliyorsa bunun avreti, balig kimselerin avreti gibidir. 
Baskalarinin avretini gordugunde bunu diizgiin bir sekilde anlatamiyorsa bunun avret mahalli yok gibi 
kabul edilir. Yine de on ve arka organlarina, kendisini egitip besleyenden baskasinin bakmasi haram 
olur. 

Ergenlik cagina ulasmamis olan kucuk, kiz cocugu ise selim tabiath kimselere gore sehvetli hale 
gelmisse bunun avret mahallinin olcusu, baliga kadimn avret olcusu gibidir. Ama selim tabiatlilara 
gore sehvetli hale gelmemisse bunun avreti yok sayilir. Ancak yine de bunu egitip besleyenden 
baskasinin, tenasiil organina ve mak'adina bakmasi haram olur. 

Malikiler dediler ki: Namaz disindayken kucuk cocugun avret mahalli, erkeklik ve disilige, bir de 
yasa gore degisir. Sekiz yasindaki veya sekiz yasindan kucuk erkek cocugun avreti yok sayilir. 
Kadinlar bunlarin viicudlarmin her tarafina sagken bakabilecekleri gibi, oldiiklerinde yikayabilirler de. 
Dokuz yasla oniki yas arasmdaki erkek cocuklarin viicudlarmin tiimiine bakmak da kadinlar icin 
caizdir. Oniic ve daha yukari yaslardaki erkek cocuklara gelince, bunlarin avreti ergenlik cagindaki 
erkekler gibidir. Iki yil sekiz ayhk oluncaya kadar kiz cocuklarmin avreti yok sayilir. U? yas ile dort 
yas arasmdaki kiz cocuklarmin ise, bakma a?isindan avretleri yok sayilir. Yani bu yaslardaki 
cocuklarin viicudlarmin her tarafina bakmak caizdir. Ancak dokunma acismdan bunlarin avret olciileri, 
tipki ergenlik cagindaki kadmlarm avreti gibidir. Yani bir erkek, bu yastaki bir kiz cocugunu 
yikayamaz. §ehvet uyandiracak caga, mesela alti yasina gelmis bir kiz cocugu da, yetiskin kadin 
gibidir. Bir erkegin, alti yasindaki bir kiz cocugunun avret mahalline bakmasi caiz olmadigi gibi, onu 
yikamasi da caiz olmaz. 

Kucuk yastaki bir erkek cocugun namazdaki avret olcusu, on ve arka avret organiyla kasik ve 
uyluklaridir. Bunlarin ortiilmesi mendub olur. Kuciik yastaki kiz cocugunun avreti ise gobekle diz 
arasmdaki kisimlardir. Velisinin, namaz kilarken bu kisimlarini ortmesi konusunda emir vermesi 
vacibtir. Ayrica tabii olarak, namaz kilmasini emretmesi de vacibtir. Dizlerle gobek arasmdaki kisimlar 
disindaki yerlere gelince; hur bir kadin i?in, viicudunun bu bolumlerini ortmesi vacibtir. Ama alti 
yasindaki kiz cocuklarmin viicudlarmin bu kisimlarini kapatmasi sadece mendubtur. 
Hanefiler dediler ki: Erkek olsun, kiz olsun kucuklerin avreti yoktur. Bunu yas olarak da dort ve daha 
asagi yas cocuklari olarak belirlemislerdir. Bu yaslardaki cocuklara bakmak ve bunlara dokunmak 
mubahtir. Ayrica bunlarin sehvetli duruma gelmedikleri mtiddetce sadece on ve arka organlari avret 
sayilir. §ehvet sinirina ulastiklarinda avretleri, balig kimselerin avreti gibi olur. ister erkek ister kadin 
olsunlar, ister namazda olsunlar ister namaz disinda olsunlar avret mahalli olcusiine riayet etmeleri 
gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Yedi yasina varmayan kuciigun avreti yok sayilir, hiikiimsiizdiir. Boylelerinin 
viicuduna bakmak ve dokunmak mubahtir. Yedi yasini asip da dokuza merdiven dayayan cocuk erkek 



ise, avret mahalli hem namazda, hem namaz disinda on ve arka organlaridir. Eger kiz cocugu ise 
namazla ilgili avret mahalli, gobekle diz arasidir. Namaz disinda da mahremlerine karsi avret mahalli 
aynidir. Yabancilara karsi ise yiiz, boyun, bas, dirseklere kadar eller, bacak ve ayaklar disinda 
viicudunun her tarafi avret mahallidir. 

Kendisine bakilmasi haram olan seylere, arada bir perde bulunmaksizin sehvetsiz de olsa dokunmak 
haramdir. 170 

KIBLEYE YONELMEK (lSTlKBAL-1 KIBLE) 

Kible'nin tanimi: Kible, Kabe'nin yonii veya bizzat kendisi demektir. Mekke'de veya Mekke'ye yakin 
yerde ikamet eden bir kisinin -sayet miimkiinse- kesin olarak bizzat Kabe'ye yonelmesi, kildigi 
namazm sahih olmasi icin sarttir. Ama kesin olarak kibleye yonelmesi miimkiin degilse bu durumda 
Kabe'nin yapisina yonelme hususunda ictihad etmesi gerekir. Ancak Mekke'nin icinde ise Kabe yoniine 
yonelmesi yeterli olmaz. Aynca yiiksekte ve alcaktaysa Kabe'nin hizasina gelen havaya yonelmesi de 
yeterli olur. Bir kisi Mekke'de, Kabe'den yiiksekte olan bir dagda veya yiiksek bir binada namaz 
kilarken Kabe'nin bizzat yapisina yonelmesi mumkiin olmazsa, bu durumda Kabe'nin bitisik hizasinda 
bulunan havaya yonelmesi yeterli olur. Yine aym sekilde Kabe'den asagilardaki bir yerde bulunan bir 
kisinin Kabe'nin alt tarafina gelen bitisik hizasindaki havaya yonelmesi, tipki binasina yonelmis gibi 
kabul edilir. Malikiler dismda tic mezhebin imami, bu hususta goriis birligi etmislerdir. Malikilerin bu 
konudaki goriisu asagida anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Mekke'de veya Mekke'ye yakm yerde ikamet eden kisinin, Kabe'nin yapisina 
yonelmesi vacibtir. Yonelirken de viicudunun tiimii ile Kabe'nin hizasinda olmasi gerekir. Kabe'nin 
hizasindaki havaya yonelmesi yeterli olmaz. Yalniz bunlar derler ki: Ebu Kubeys Dagi'ndaki bir 
kisinin Kabe'nin hizasindaki havaya yonelmesi yeterli goriildugunden orada kildigi namaz sahih olur. 
Bu, zayif bir goriistur. 

Peygamber (s.a.s.)'in bulundugu Medine'deki bir kisinin, namaz kilarken Mescid-i Nebevi'nin 
mihrabina yonelmesi vacibtir. §u nedenle ki; Mescid-i Nebevi'nin mihrabi bizzat Kabe'ye yoneliktir. 
£unkii bu mihrab yapilirken vahye gore yerlestirilmistir. Bu nedenle de hi? sapma olmaksizin Kabe'nin 
bizzat yapisinm hizasinda bulunmaktadir. Mekke'den uzakta olan bir kisiye gelince bunun; Kabe 
voniine yonelmesi sarttir. Kabe'nin bizzat yapisina yonelmesi zorunlu degildir. Aksine bu kisinin, 
Kabe'nin yapisinm sagina veya soluna intikal etmesi de sahih olur. Bunun yanisira Kabe'nin yoniinden 
azicik bir sapmanin, namaza bir zaran olmaz. £unkii onemli olan, kisinin yiiziiniin bir kisminin Kabe 
yoniine yonelik olmasidir. Soz gelimi Misir'da namaz kilan bir kisi, saga sapmaksizin doguya 
yoneldiginde kibleye yonelmis olur. Her ne kadar kible Misir'da, sag tarafa dogru az bir sapma 
gosterirse de, bu sapmanin namaza bir zaran dokunmaz. £unku tarn olarak doguya yonelindiginde, 
kisinin yiizii butumiyle Kabe'den sapmis olmaz. Aynca yukarida da belirttigimiz gibi, bir kimsenin 
yiiziiniin bir kisminin Kabe'ye dogru yonelmis olmasi yeterlidir. §afiiler disindaki diger ii? mezheb 
imami bu hususta goriis birligi icindedirler. §afiilerin bu konudaki goriisleri ise asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Kabe'nin yakininda olsun uzaginda olsun, namaz kilacak kisinin bizzat Kabe'nin 
yapisina veya yukarida da acikladigimiz gibi Kabe'nin bitisik hizasindaki havaya yonelmesi vacibtir. 
Kabe'ye yakin olan kisinin Kabe'nin yapisina veya havasina gorerek, ya da dokunarak yakin ifade eder 
bir sekilde yonelmesi vacibtir. Kabe'den uzakta olan kisinin mutemed goriise gore Kabe yoniine degil 
de bizzat yapisina zanla yonelmesi gerekir. Aynca namaz kilan kisi ister ayakta, ister oturmakta olsun 
gogsii kibleden azicik saparsa nanazi bozulur. Buna gore bir kisinin namazdayken gogsii kibleden 
saparsa namazi bozulur. Ama sadece yiizii saparsa bozulmaz. Zorunluluk nedeniyle uzanarak namaz 
kilmakta plan kisinin gogsii veya yiizii kibleden saparsa namazi bozulur. Sirtustu namaz kilmakta olan 
kisinin ayak tabanlari kibleden saparsa namazi yine bozulur. 
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Hatim ile sadirvan Kabe'den sayilmazlar. Hatim ile sadirvan, Mekke'lilerce bilinmektedir. Ki hac 
bolumiinde bunlari insaallah aciklayacagiz. Mekke'de bulunan bir kisi, hatim'e veya sadirvana 
yonelirse bu durumda kildigi namaz, Hanbeliler disindaki uc mezheb imamina gore sahih olmaz. 
Hanbelilerin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: §adirvan veya Hatimden alti zira' ile bir zira'in az bir kismindan fazlasi 
Kabe'den sayilir. Bu kismin bir tarafina yonelerek namaz kilanin namazi sahih olur. 171 

Kibleye Yonelmenin §art Ohi§unun Delili 

Kibleye yonelmenin, namazin sihhat sartlarindan biri oldugu Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. 
Kitaptaki delilimiz sudur: 

"Biz senin yuzunu gok defa goge dogru saga sola gevirip durdugunu goruyoruz. §imdi elbette seni 
hosnud olacagin kibleye gevir ecegiz. Artik yuzunu Mescid-i Haram yonune gevir. " 172 
Sunnetteki delile gelince; bu konuda bircok hadis-i serif mevcut olup bunlardan bir-iki tanesini 
sunmakla yetinecegiz: Abdullah bin Omer'den rivayet: 

"Giinlerden bir gun muslumanlar, Kiiba'da sabah namazini kilmaktaydilar. Adamin biri cemaate 
gelerek dedi ki: "Dun gece Rasulullah (s.a.s.) a vahiy gelerek Kabe'ye yonelmesi emredildi. Siz de 
Kabe'ye yonelin." §am'a yonelik olarak namaz kilmakta olan cemaat, hemen Kabe'ye yoneldi." 173 
Enes bin Malik (r.a.) den rivayet: 

"Rasulullah (s.a.s.), Mescid-i Aksa'ya yonelerek namaz kilardi. 

"Biz senin yuzunu gok defa goge dogru saga sola gevirip durdugunu gorilyoruz. §imdi elbette seni 

hosnud olacagin kibleye gevirecegiz. Artik yuzunu Mescid-i Haram yonilne gevir" 114 ayet-i kerimesi 

nazil oldu. Bunu duyan adamin biri, Seleme ogullari mahallesi'ne gitti. Onlar da sabah namazinin 

heniiz bir rekatini kilmislardi. Ki haber getiren adam, kendilerine soyle seslendi: 

"Haberiniz olsun yon degistirildi." Bunu duyanlar, namazda olduklari gibi Kabe'ye yoneldiler." 175 

Muslumanlar, kibleye yonelmenin, namazin sihhat sartlarindan biri ' idugu hususunda icma 

etmislerdir. 176 

Kiblenin Ne tie Bilinecegi Bahsi 

Kible, mezheblere gore degisik hususlarla bilinir. Bunlari ?izginin alt tarafinda derli toplu bir sekilde 
anlatmis bulunmaktayiz.. 

Boylece dagilmaksizin hifzedilmeleri mumkiin olacaktir. Ayrica bunlari anlatirken de ittifakh ve 
ihtilafli olanlanni belirleyecegiz. 

Hanefiler dediler ki: Kibleyi bilmeyip de bilip ogrenmek isteyen kisi, ya bir sehirde veya bir koyde 
bulunur. Veyahut da sahrada veya muslumanlarla meskun olmayan yerlerde bulunur. Bu iki durumda 
da kisiyi ilgilendiren bazi hiikiimler mevcuttur. Eger bu kisi, muslumanlann yasamakta olduklari bir 
sehirdeyse ve kibleyi de bilmiyorsa kendisiyle ilgili tic durum sozkonusu olur: 

1. Bu sehirde sahabe veya tabiilerin yapmis olduklari mihrabh eski mescidlerin bulunmasi. §am'daki 
Emevi Camii, Misir'daki Amr ibn el-As Camii gibi. Bu durumda kibleyi bilmeyen kisinin sozunu 
ettigimiz bu tarihi camilerin mihrablanna yonelmesi gerekir. Bu gibi mescitler olduktan sonra ayrica 
kibleyi arastirmak sahih olmaz. Arasa da kendi kafasina gore kibleden baska tarafa yonelerek namaz 
kilacak olursa, kildigi namazi sahih olmaz. Ancak §afiiler bu hukme muhalefet ederek bu gibi tarihi 
camilerin olmasina ragmen kibleyi bilmeyen kisi, kutub yildizi ve benzeri seylerle kibleyi arayabilir, 
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demislerdir. Bu goriiste Malikilerle uyum saglamislardir. Sahabe ve tabiilerin yapmis olduklari eski 
camilerdeki mihrablar gibi, bu mihrablara bakilarak ayni yonde yapilan mihrablarla da kisi, kibleyi 
arastirmada kendine mesned bulabilir. 

2. Sahabe ve tabiiler devrinde yapilan mihrablarin bulunmadigi bir yerde bulunuldugu takdirde kibleyi 
ogrenmek icin sormak gerekir. Sorina-nin da tic sarti vardir: 

a. Kibleyi ogrenmek isteyen kisinin, seslendiginde sesini duyabilecek kadar yakinmda bir kimsenin 
bulunmasi halinde, bu kisiden sormasi normaldir. Kibleyi sormak icin ayrica adam aramaya gerek 
yoktur. 

b. Kibleyi sordugu kisinin, kibleyi bilen birisi olmasi gerekir. Cunkii kibleyi bilmeyenden bu konuda 
soru sormanin bir faydasi olmaz. 

c. Sordugu kimse, sahitligi kabul edilen kimselerden olmalidir. Kafirden, fasiktan ve cocuktan, 
sahitlikleri kabul edihnedigi icin soru sormak dogru olmaz. Yine bu kimseler, sorulmaksizin 
kendiliklerinden haber verecek olurlarsa kibleyi ogrenmek isteyen kisi, bunlarin dogru soylediklerine 
galip bir zanla kanaat getirecek olursa vermis olduklari bilgi muteber sayilir. Kible hususunda adil bir 
tek kisiden sormak yeterli olur. Sormak icin de adam bulundugu takdirde sorulur. Bulunmadigi 
takdirde ayrica adam aramak caiz degildir. 

3. Kibleyi bilmeyen ve fakat ogrenmek isteyen kisinin arastirmasi gerekir. Soyle ki: Hangi tarafin kible 
olduguna kesin zanla kanaat getirirse oraya yonelerek namaz kilar. Galip zanla kanaat getirdikten sonra 
hangi tarafa yonelerek namaz kilmis olursa olsun kildigi namaz sahih olur. 

Buraya kadar anlatti klaniniz, kisinin bir sehirde veya koyde olmasiyla ilgiliydi. Ama kisi sahrada veya 
gayr-i muslimlerin meskun oldugu bir yerde bulunursa bu durumda astronomi bilgisi varsa, bu 
bilgisine dayanarak, veyahut da giinese veya aya bakarak kibleyi tesbit etmelidir. Bunlarla da tesbit 
edemezse, kibleyi bilen birine rastlarsa ondan sormasi gerekir. Ancak sorup da cevab alamazsa kendi 
bilgi kapasitesiyle kibleyi tesbit etmeye calisir. Akhna gore kible olduguna karar verdigi yone 
yonelerek namaz kilar. Once kendisinden sorup da cevap alamadigi kisi, yanlis yone dogru namaz 
kildigini soylerse namazini iade etmesine gerek kalmaz. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilacak olan kisi, kibleyi bihnedigi bir yerde bulunur ve bu yerde de 
eskiden yapilmis mihrabli bir mescid olursa bu mihraba yonelerek namaz kilmasi vacib olur. Eskiden 
yap lima mihrablar sunlardir: 

1. Peygamber (s.a.s.) Efendimizin Mescid-i Nebevi'sindeki mihrab. 

2. Sam'daki Emevi Camii'nin mihrabi. 

3. Misir'daki Amr ibn el-As Camii'nin mihrabi. 

4. Kayrevan Mescidi'nin mihrabi. 

Bir kisi kendi kafasina gore kibleyi tesbit eder de tesbit etmis oldugu yon, bu mihrablardan baska 
taraflara yonelik olursa kildigi namaz batil olur. Ama bir kisi bu mihrablarin bulunmadigi baska 
sehirlerde bulunur da buralarda bilgili kimselerin yerlestirmis olduklari mihrablar bulunursa, arastirma 
yetenegi olan kimselerin bu mihrablara yonelerek namaz kilmalari caizdir, vacib degildir. Arastirma 
yetenegi olmayan kimselerin bu mihrablara yonelerek namaz kilmalari vacibtir. Koy mescidlerindeki 
mihrablara gelince, arastirma yetenegi olan kimselerin bu mihrablara yonelerek namaz kilmalari caiz 
olmaz. Aksine namaz kilmadan once durumu tesbit etmesi gerekir. Arastirma yetenegi olmayan 
kimselerin taklid edecekleri bir miictehid bulunmadigi takdirde su mihrablara yonelerek namaz 
kilmalari vacib olur: 

1. Yukarida saydigimiz dort yerdeki mihrabli mescitler. Kisinin bu mihrablardan baska tarafa 
yonelerek namaz kilmasi caiz olmaz. 

2. Saglam kurallara ve dogru yone dayali olarak yapilan sehir mescidlerindeki mihrablar. Arastirip 
inceleme yetenegine sahib olan kisilerin bu mihrablara yonelerek namaz kilmalari vacib degildir. 
Aksine bunlara yonelmeyi birakip kendi bilgilerine gore arastirmalari gerekir. Bunun yanmda soz- 
konusu mihraba da yonelerek namaz kilmak caizdir. 

3. Koy mescidlerinde bulunan mihrablar. Arastirma yetenegine sahib kimselerin bu mihrablara 
yonelerek namaz kilmalari caiz olmaz. Bunlarin disindaki kimselerin bu mihrablara yonelerek namaz 
kilmalari vacibtir. 

Bu anlattiklanmiz, mihrabh yerlerde bulunan kimseleri ilgilendirmektedir. Eger bir kisi, mihrabli 



olmayan bir yerdeyse ve kible yoniinii arastirmasi da mumkun ise, arastirmasi vacib olur. Kible 
alametlerini bulmadigi takdirde baskasina sorabilir. Sordugu kisinin, kadin veya kole de olsa kiblenin 
delillerini bilmesi, adalet sahibi ve miikellef biri olmasi gerekir. Ki bu da arastirma ve ictihad 
yetenegine sahib olan kimselerle ilgilidir. Eger kisi, arastirma ve ictihad yeteneginden yoksunsa; 
miikellef, adil ve kibleyi bilen bir kisiye sormasi vacib olur. Soracak birini bulamadigi takdirde kendi 
tercih edecegi bir tarafa yonelerek namazim kilar ve kildigi namaz da sahih olur. 
iste boylece Malikilerin, eskiden yapilma mihrablara yonelmenin zorunlulugu hususunda Hanefilerle 
goriis birligi yaptiklan anlasilmis olmaktadir. Ancak Malikiler, eskiden yapilma mihrablari dort tane 
olarak belirlemislerdir. Hanefilerse, sahabe ve tabiilerin yapmis olduklari tiim mihrablar, kibleyle ilgili 
delillerin hepsinden once gelir demislerdir. Malikilerle Hanefiler, kibleyi sorup arastirma hususunda 
goriis birligi edememislerdir. Hanefiler, kisi, mihrablarm bulunmadigi bir mintikada ise once soru 
sormasi gerekir; eger kibleyi soracak birini bulamazsa arastirmasi icabeder, demektedirler. Malikilerse 
arastirma yetenegine sahib olan kisinin kendi arastirmasini yapmasi ve kible alametleri bulunmadigi 
takdirde baskalanna kibleyi sormasi gerekir demislerdir. 
§afliler dediler ki: Kiblenin mertebeleri dorttiir: 

1. Kisinin kendiliginden kibleyi bilmesidir. Bir kisi, kibleyi kendiliginden bilme imkanina sahib ise bu 
durumda kibleyi kendi imkanlariyla bilip ogrenmesi ve baskalanna da sormamasi gerekir. Mesela 
mescidin icindeki bir ama, mescidin duvarina dokunup el yordamiyla kibleyi ogrenmek imkanina 
sahipse baskalanna sormadan kibleyi tespit etmesi gerekir. 

2. Kible yoniinii bilmeyen kisi, kibleyi bilen giivenilir bir kimseye sormalidir. Soruyu cevablandiran 
kisinin, kible yoniinii iyice bilmesi gerekir. Tabii kisi, kendiliginden kibleyi bilip ogrenme imkanina 
sahib degilse giivendigi kimselerden bunu sormasi normaldir. Aksi takdirde soramaz. Pusula ve benzeri 
aletler, kibleyi tesbit etme bakimindan giivenilir kimseler hiik-miindedirler. Kutub yildizi, giines, ay ve 
muslumanlarm yasadigi biiyiik sehirlerdeki mihrablar da giivenilir kimseler hiikmiindedirler. 
Muslumanlarm yasadiklan ku?iik sehirlerdeki mihrablar, eger muslumanlarm yonelerek namaz 
kildiklan mihrablarsa bunlar da guvjenilir kimseler hiikmiine tabi olurlar. Ozetleyecek olursak kibleyle 
ilgili ikinci mertebe; giivenilir kimselerden soru sorulmasini, pusulaya, kutup yildizina veya mihraba 
bas vurulmasi hususunu kapsamaktadir. Soziinii ettigimiz bu mihrablar da ister sahabe ve tabiilerin 
yapmis olduklari eskiden kalma mihrablar olsun veya coktan beri kendisine giivenilerek namaz kilinan 
mihrablar olsun aym hiikme tabidirler. 

Ama halkm bazi yol kenarlannda veya mezralarda kullanmakta olduklari ku?iik namazgahlar daki 
mihrablar da muteber sayilmazlar. 

3. ictihad etmek. Kisi, giivenilir birini bulup da soramadigi, veya kibleyi tesbit edecek bir arac 
bulamadigi veyahut da biiyiik ya da kucuk bir mescidde mihrab bulamadigi takdirde ictihad ederek 
kendi bilgisine gore kibleyi tesbit etmesi gerekir. Mesela ogle namazim kilarken kendi bilgisiyle 
ictihad edip kible diye bir tarafa yonelecek olursa; sonra ikindi vakti oldugunda ogleyin yaptigi ictihadi 
unutursa yemden ictihad ederek kibleyi tesbit etmesi gerekir. 

4. ictihad eden birini taklid etmek. Yani bir kisi, giivenilir bir kimseden sorarak veya bir mihrabi 
bularak veya baska bir seyle kibleyi tesbit edemezse, kibleyi ogrenme hususunda, ictihad eden birini 
taklid edebilir. Onun yoneldigi tarafa yonelerek onun gibi namaz kilabilir. 

Bu anlattiklanmizla §afiilerin, sahabe ve tabiilerin yapmis olduklari mescidlerdeki mihrablar 
hususunda Maliki ve Hanefilere muhalefet ettiklerini ogrenmis olmaktayiz. £unku Malikiler, sahabe ve 
tabiilerin yapmis olduklari mescidlerdeki mihrablarm bir kisminin mevcud olmasi halinde, kibleyi 
tesbit etmek icin baska vasitalara bas vurulmasini caiz gormemislerdir. Hanefilerse sahabe ve tabiilerin 
yapmis olduklari mescidlerdeki mihrablarm tiimiiniin mevcud olmasi halinde kible tesbiti icin baska 
vasitalara bas vurulmasini caiz gormemislerdir. §afiilere gelince bunlar demislerdir ki: Sahabe ve 
tabiilerin yapmis olduklari mescidlerdeki mihrablar, kibleyi tesbit hususunda bas vurulan pusula ve 
kutub yildizi gibi diger vasitalardan farksizdirlar. Yalniz Safiiler, tertib hususunda Hanefilere 
muvafakat etmislerdir. Bunlar derler ki: Bir kisinin, kibleyi bilmedigi takdirde sormasi, soracak birini 
bulamadigi takdirde kendi bilgisiyle ictihad etmesi gerekir. Ancak Safiiler, "ictihad yapani taklid 
etmek" diye, Hanefilere nisbetle bir yontem daha eklemislerdir. 



Hanbeliler dediler ki: Kisi, kibleyi bilmez fakat muslumanlarm yapmis olduklari, kibleye delalet eden 
bir mihrabin bulundugu sehirdeyse, bunu da muslumanlarm yaptigini biliyorsa, sonra namaz kilarken 
buraya yonelmesi vacib olur. Her ne halde olursa olsun bu mihrabtan baska tarafa yonelmesi caiz 
olmaz. 

Ancak azicik olmak kaydiyla bu mihrabtan baska tarafa sapmasi caiz olur. Harap bir sehirde, mesela 
tarihi eser kalmtisi durumuna gelmis bir yerdeki bir mihraba rastlarsa bu mihraba yonelmesi caiz 
olmaz. Ancak bunun muslumanlarca yapilan bir mescidin icinde oldugu tahakkuk ederse buna dogru 
namaz kilmasi caiz olur. Bir kisi, yonelmek icin bir mihrab bulamazsa kapilari calarak da olsa, 
kendisine soracak birini arastirarak da olsa kibleyi sormasi gerekir. Sorarken de ancak erkek veya 
kadin, ya da kole olsun, adil kimselere giivenmelidir. Aynca kible konusunda kendisine bilgi veren 
kisinin kibleye iliskin yakini bilgi sahibi olmasi halinde verdigi habere gore hareket etmesi vacib olur. 
Bundan sonra kendi basina karar vermesi caiz olmaz. 

Kible hakkmda kendisine bilgi veren kisi, kiblenin delillerini zan ile de bilirse, kendisine soru soran 
kisinin yine ona uymasi zorunlu olur. Ancak vakit, kendisinin arastirmasina yetecek kadar genis 
degilse... Eger genis olursa bu hususta bilgi edinip kendi ictihadina gore hareket etmesi vacib olur. Bir 
kisi sefer halinde olur da kibleyi soracagi birini bulamazsa, kendisi de kiblenin delilerine iliskin bilgi 
sahibi ise bu delillere dayanarak arastirmasi, sonucta da kendi bilgisiyle ictihad etmesi gerekir. ictihad 
eder de, kendi galib zanniyla bir yone kible diye yonelip namaz kilacak olursa namazi sahih olur. 
Kendi galib zanniyla kible olduguna karar verdigi bir yonii birakip da baska tarafa yonelecek olursa 
kildigi namaz sahih olmaz. Bilahare bu yoniin kible oldugu anlasilsa bile yine namazi sahih olmaz. 
Bu yuce anlamlarm muslumanlar nazarinda her ne hususta olursa olsun ictihadin degerini ifade ettigi 
goriilmektedir. Bir kisinin goziinde perde bulunur da ictihad etme gucunden yoksun olursa, veya baska 
nedenlerden oturii kiblenin yoniinii tesbit etmekten aciz kalirsa kendi tercih ettigi bir tarafa yonelerek 
namazi kilar. Daha sonra namazini iade etmesine de gerek kalmaz. 

Bu anlattiklanmizla kibleyi bilmeyen kisinin, sayet varsa mihrablara yonelmesi gerektigi anlasilmis 
olmaktadir. Bu kisi eger mihrab bulamazsa, kibleyi bilen birine sormasi vacib olur. Boyle birini 
bulamazsa kendisi ictihada muktedirse ictihad etmesi, degilse miictehid birini taklid etmesi gerekir. 
Miictehid birini de bulamadigi takdirde kendi imkanlarina gore belli bir yon tesbit edib o yone dogru 
namaz kilar. Kibleyi bilmeyen kisi, arastirma isinde bu tertibe uymazsa namazi batil olur. Bilahare 
namazini iade etmesi gerekir. Namaz kildigi tarafin kible oldugu anlasilsa bile kendisine farz olan 
tertibe uymadigi icin namazini iade etmesi gerekir. 

Buraya kadar kible tesbitiyle ilgili olarak mezheblerin detayli goriislerini aktarmis olduk. Bu vesileyle 
kible delillerinin mezheb imamlarina gore su noktalarda toparlandigini ogrenmis olmaktayiz: 

1. Daha once tafsilath olarak anlattigimiz sekildeki mescidlerde bulunan mihrablar. 

2. Mihrablarin bulunmamasi durumunda kibleyle ilgili olarak adil kimselerin verdikleri haberler. 

3. Adil kimselerin bulunmamasi halinde arastirip ictihad etmek. Bazi kimseleri arastirip ictihad etme 
hususunun, adil kimselerin haberinden onceye alinmasi gerektigini soylemislerdir. 

Kibleyle ilgili bazi hususlar daha vardir ki onlari da soylece siralayabiliriz: 

1. Kible hususunda arastirma yapip da bir yonii digerine tercih edemeyen kisinin hukmii nedir? 

2. Kible tesbiti arastirmasi yapip da bu arastirma sonucu belli bir tarafa yonelerek namaz kilan kisi, 
namazdayken veya namazdan sonra yaptigi tesbitte yakinen veya zannen hata yaptigini anlarsa hukum 
ne olacaktir? Bu kisi namazda olursa ne gibi bir hukme, namazini bitirmisse ne gibi bir hukme tabi 
olacaktir? 

3. Yapabilecegi halde kible tesbiti icin ictihad etmeyen ve boylece namaz kilan kisinin hiikmii nedir? 
§imdi bu sorulan cevaplandirmaya ^alisalim: 

1. Kible tesbiti hususunda arastirma yapip da bir yonii digerine tercih edemeyen kisi, kendi gucunii 
sarfederek elinden geleni yapmistir. Bu durumdaki kisi, hangi tarafa yonelirse yonelsin kildigi namaz 
sahih olur. tic mezheb imaminin ittifakina gore namazini iade etmesi de gerekmez. Ancak §afiiler bu 
hiikme muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. Onlarin bu hiikiimle ilgili goriisleri 
asagiya alinmistir. 



§afliler dediler ki: Kible tesbiti hususunda arastirma yapip da bir yonii digerine tercih edemeyen kisi, 
tic mezheb imaminin da dedikleri gibi, diledigi tarafa yonelerek namaz kilabilir. Ancak bu kisinin, 
namazini bilahare iade etmesi gerekir. 

2. Arastirma yapip belli bir yone dogru namaz kilan kimse, bilahare namaz esnasindayken tesbitte hata 
ettigi yakinen veya zannen anlasihrsa namazdayken kesin olarak veya zannederek kanaat getirdigi 
tarafa kible diye yonelir. Namazini bu tarafa yonehnis olarak tamamlar. Mesela bir kisi, ogle 
namazinin bir rek'atini onceki ictihadina gore kilar da namazdayken birinci rekatten sonra hata ettigini 
anlarsa kible olduguna karar verdigi tarafa yonelir. Namazini da bu sekilde tamamlar. Hanefi ve 
Hanbeliler bu goriistedir. Safii ve Malikilerse bunlara muhalefet etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Kible tesbiti arastirmasi yapip belli bir tarafa yonelerek namaz kilan kisinin 
namazdayken tesbitte hata ettigi aciga cikarsa, iki sartla namazi kesmesi gerekir: 

a. Eger gozleri goriiyorsa keser. Ama kisi bu durumda namazi kesmeyip devam eder. Yalniz kible 
oldugu anlasilan tarafa donerek namazim kilmaya devam eder. Bunu yapmadigi takdirde diger 
mezheblere gore de namazi bozulur. Mezheblerin ama hakkinda ittifaki, gozii goren kimse hakkinda 
ise ihtilafi vardir. 

b. Namaz kilan kisi ama olsun, gozleri goren olsun, kibleden az miktarda sapacak olursa namazi 
bozulmaz. Yalniz namazdayken hemen kibleye donmesi gerekir. Bunu yapmadigi takdirde namazi 
sahih olur. Ama giinahkar olur. 

§afliler dediler ki: Kible tesbiti arastirmasi yapip belli bir tarafa yonelerek namaz kilan kisinin 
namazdayken, tesbitte hata ettigi yakinen anlasihrsa namazi bozulur. Bu kisi, ister ama, ister gozu 
goren biri olsun namaza yeniden baslamalidir. Tesbitte hata ettigi zannedilirse namazi bozulmaz. 
Ornegin kible tesbiti hususunda arastirma ve ictihad yaptiktan sonra namaza baslar; namazdayken 
giivenilir biri gelerek muayene sonucu kendisinin kibleye yonelik olmadigmi bildirirse, kendi ilk 
ictihadi fayda vermeyip namazi bozulur. Bu kisi ama da olsa goren biri de olsa aym hiikme tabi olur. 
§afiiler bunu soylemekle ama ile goren kisiyi bu hukiimde birbirinden ayiran Malikilere muhalefet 
etmis olmaktadirlar. Yine §afiiler bununla, namazdayken dogru oldugu belirlenen kible tarafina 
donmenin miimkun oldugunu soyleyen Hanefi ve Hanbelilere de muhalefet etmis olmaktadirlar. 

Ama ictihad edip belli bir tarafa yoneldikten sonra namazini kilip tamamlayan kisi, kendisinin yon 
tesbiti hususunda hata ettigini yakinen veya zannen anlarsa namazi yine sahih olur. Uc mezheb 
imaminin ittifakiyla da bu namazini iade etmesi gerekmez. Yalniz §afiiler bu hususta aykiri goriise 
sahibtirler. Ayrica Malikilerin de bu konuda az bir tafsilati vardir ki bunu da asagida belirtmis 
bulunmaktayiz. 

§afiiler dediler ki: Bir kisi kibleyi tesbit hususunda ictihad eder ve bu ictihadinin sonucunda kible 
diye bir tarafa yonelerek namazini kilar da, namazi tamamladiktan sonra bu yonun kible olmadigi 
kesinlikle anlasihrsa kilmis oldugu namaz batil olur. Sonra da iade edilmesi gerekir. Ancak namazim 
kildiktan sonra namaz kildigi yoniin kible olmadigmi zannederse bu zannin namaza zarari olmaz. 
Malikiler dediler ki: Bir kimse kible tesbiti hususunda ictihad ettikten sonra, belirledigi bir tarafa 
yonelerek namaz kilar, namazdan sonra da hata ettigini anlarsa namazi sahih olur. Hata ettigi kesinlikle 
anlasihrsa veya hata ettigini zannederse yine namazi sahih olur. Yalniz, kible tarafina dogru namaz 
kilmadigi aciga cikan kisinin eger gozleri goriiyorsa ve namaz vakti de heniiz cikmamis ise namazi 
iade etmesi mendub olur. Malikiler, bu hukiimde Hanefilerle Hanbelilere muhalefet etmislerdir. 

3. Muktedir oldugu halde ictihad yapmayan veya baska bir muctehidi taklid etmeyen kisi, kendi basina 
ictihadsiz olarak namaz kilarsa bu namazi sahih olmaz. Bilahare namaz kildigi yoniin kible oldugu 
anlasihrsa bile bu namazi sahih olmaz. tic mezheb imami bu hususta muttefiktirler. Hanefilerse bu 
hususta onlara muhalefet etmislerdir ki; onlarin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisi ictihada muktedir olur, fakat kible olduguna inandigi bir tarafa yonelerek 



ictihad etmeksizin namaz kilar, sonra bu tarafm gercekten kible oldugu anlasihrsa kihnis oldugu namaz 
sahih olur. Ama gerek namazdayken, gerekse namazi tamamladiktan sonra hata ettigi anlasilir ise 
namazi batil olur ve iade etmesi vacib olur. Kible hususunda siipheye diiser, arastirma yapmaksizin 
namaz kilar da, bilahare namaz kildigi bu yoniin kible oldugu anlasihrsa kilmis oldugu namaz sahih 
olur. iadesi de gerekmez. Eger bu durum namaz esnasinda aciga cikmissa kildigi namaz batil olup 
yeniden baslamasi vacib olur. 

4. Kiblenin delilleri bolumiinde anlattigimiz hiikiimlerle kibleyi bulmasi mumkiin olan kisi, ictihad 
etme iktidari olmasi halinde baskasini taklid edemez. Ama temelli olarak ietihaddan aciz olan kisinin, 
buldugu takdirde kibleyi bilen bir muetehidin ictihadina uymasi caiz olur. Boyle birini bulamadigi 
takdirde diledigi tarafa yonelerek namazini kilar, daha sonra da bu namazini iade etmesine gerek 
kalmaz. Bu goriis, Hanbeliler ile Hanefilere aittir. Malikilerle §afiilerin bu husustaki goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: ictihad edecek kisi, delillerin catismasi nedeniyle ictihattan aciz kalirsa kendi 
tercih ettigi bir tarafa yonelerek namazi kilar ve baska bir miictehidi taklid etmesine de gerek kalmaz. 
Baska muetehidin isabet ettigi aciga cikarsa mutlak surette ona uymasi gerekir. Nitekim vakit dar 
oldugunda baska miictehidin isabet edip etmedigi bilinmezse de yine ona uymak gerekir. Miictehid kisi 
havanm bulutlu olmasi veya hapiste bulunmasi dolayisiyla delillerin gizlenmesi sebebiyle ictihaddan 
aciz kalirsa mukallid kimsenin hukmiinde olup baska bir miictehidi taklidle veya mevcut bir mihraba 
yonelerek namaz kilar. Taklid edecegi bir miictehidi veya yonelecegi bir mihrabi bulamayan kisi, 
diledigi tarafa yonelerek namazini kilar. Namazi da sahih olur. 

§afliler dediler ki: Bu durumdaki bir kisi, kendisini ictihad etmekten aciz birakacak nedenlerin 
ortadan kalkacagini sanarsa vaktin sonuna dek namazini ertelemelidir. Bu nedenlerin kalkacagini 
sanmadigi takdirde namazini vaktin evvelinde kilar. Her iki durumda da namazini daha sonra iade 
etmesi gerekir. 177 

Giine§ Veya Kutub Yildiziyla Kible Nasd Bulunur? 

Bu bahsin, fikhi meseleler kapsamina girmeyecegi akla gelebilir. Kiblenin bulunmasinda basvurulan 
birer yontem olmalari nedeniyle hakikatte bu, fikhm kapsamina girer. Bazilari bu yontemleri bilmenin 
siinnet oldugunu soylemektedirler. £unku bunlardan baska daha bir?ok kible bulma yontemi vardir ki, 
herkes onlari bilebilir. §u halde kibleyi giines veya kutub yildiziyla bulmak zorunlu degildir. 
Bazilari da deniz yolculugu yapmakta olanlarin baska vasitalari yoksa giines veya kutub yildiziyla 
kibleyi tesbit etmeleri gerekir demislerdir. ibadetlerde olsun muamelelerde veya diger islerde olsun 
reel olarak islam Dini, toplum yararina olan ilimlerle baglantilidir. Giines veya yildizlarm kibleye 
delalet eden alametlerden olduklari artik anlasilmistir. Kibleyi giinesle her tarafta tesbit etmek 
mumkundur. Ciinkii giinesin dogus yeri doguyu, batis yeri de batiyi belirler. Doguyla bati boylece 
bilindikten sonra kuzeyle giiney de tesbit edilebilir. Ki bu yolla her cihetteki insanlarin kibleyi 
bulmalari mumkiin olur. Misir'daki insana gore kible, azicik saga meylederek dogu tarafidir. Zira 
Misir'a gore Kabe, doguya biraz daha yakin ojmakla birlikte giineydogu istikametindedir. 
Kutup yildizina gelince bu, ku?iik ayi yildiz kiimesinde bulunan ku?iik bir yildizdir. Her tarafta buna 
bakarak kible bulunabilir. Sozgelimi Misir'daki bir kisi, namaz kilacagi zaman bu yildizi sol kulaginin 
azicik arkasina alir. Asyut, Fewe, Resid, Dimyat, iskenderiyye gibi sehirlerde de ayni usulle kible 
tesbiti yapilabilir. Tunus ve Endulus gibi yerlerde de ayni sekilde tesbit edilir. Irak ve Mezopotamya'da 
namaz kilacak kisi, yildizi sag kulaginin ardina alir. Medine-i Miinevvere, Kudiis, Gazze, Baalbek, 
Tarsus ve bunlarin civarinda bulunup da namaz kilacak kisi, bu yildizi, sol omuzuna meyledecek 
sekilde istikamet almasi gerekir. Cezire, Ermeniyye, Musul ve bunlarin civarinda namaz kilacak olan 
kisi, bu yildizi sirtindaki omurga kemiklerinin hizasina alir. Bagdat, Kiife, Harezm ve Acem 
iilkesindeki Hiilvan'da ve bunlara yakin mintikalarda namaz kilacak kisi, bu yildizi sag yanaginin 
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hizasina alir. Basra, Isfahan, Faris, Kirman ve bunlarin civarindaki mintikalarda namaz kilacak olan 
kisi, bu yildizi sag kulaginin iizerine gelecek sekilde istikamet alir. Taif, Arafat, Muzdelife ve Mina'da 
namaz kilacak kisi, bu yildizi sag omuzunun iizerine alir. Yemen'de namaz kilacak kisi, sol tarafina 
gelecek sekilde bu yildizi onune alir. §am'da namaz kilacak kisi, bu yildizi sol tarafina gelecek sekilde 
arkasina alir. Necran'da namaz kilacak kisi, bu yildizi arkasina gelecek sekilde istikamet alip namaz 
kilar. 

Saglam oldugu takdirde pusula da kibleyi bulma delillerinden sayilmaktadir. Ozetleyecek olursak deriz 
ki: Kible, mintikalara gore degisir. Kiblenin bulunmasi, Mekke'nin ekvator cizgisine ve batiya olan 
uzakliginin bilinmesi, ayrica Mekke'den uzakta bulunan ve kiblesi tesbit edilmek istenen mintikanin 
Mekke'ye, dolayisiyla ekvator cizgisine ve batiya olan uzakligi hesab ve geometrik kurallara gore tesbit 
edilebilir. Bundan sonra yapilan hesablarla kiblenin semti tayin edilebilir. 

Bu anlatmis oldugumuz husus da konuyu tamamlayici bir unsur olarak ilave edilmis olmaktadir. Avam 
tabakasindan bunu anlamakta gucluk cekenler, bu hususu okumayabilirler. Bunlarin sadece 
kendilerince bilinen mihrablara ve diger onemli kible alametlerine miiracaat etmeleri yeterli olur. 178 

Kibleye Yonelmenin Viicub §artlari 

Namaz kilacak herkesin kibleye yonelmesi iki sartla vacib olur. 

Malikiler: Uciincu bir sart olarak hatirlamayi one surmuslerdir. Unutup da kibleden baska tarafa 
yonelerek namaz kilan kisinin namazinin sahih olacagmi, ama vakti cikmadan namazi iade etmesinin 
mendub oldugunu soylemislerdir. 

a. Muktedir olmak, 

b. Giivenlik icinde bulunmak. 

Sozgelimi bir kisi festaliktan ve benzeri nedenlerden oturii kibleye yonelemez ve kendisini kibleye 
cevirecek birini bulamazsa kibleye yonelme zorunlulugu diiser. 

Hanefiler dediler ki: Kibleye yonelmekten aciz hasta biri, kendisini kibleye cevirecek biri bulunsa 
bile kibleye yonelme mecburiyetinde olmaz. 

Bu kisi, yonelebildigi tarafa dogru namazini kilar. Yine aym sekilde bir kisi kibleye yoneldigi takdirde 
dusmanin tecaviiziinden korkarsa, bu diisman da ister insan olsun, ister bir canavar olsun, ister canina, 
ister malina kestetsin farketmeyip kibleye yonelme zorunlulugu diiser. Yine de bu kisi, yonelebildigi 
tarafa dogru namazini kilar. Her iki durumdaki kisinin de kilmis oldugu namaz daha sonra iade 
edilmek zorunlulugu altinda degildir. 179 

Kabe t^inde Kihnan Namaz 

Bilindigi gibi Kabe, muslumanlarin kiblesidir. Oraya yonelmeden kihnan namazlar sahih olmaz. 
Maksat, belli bir yonii kutsamak olmayip, emretmis oldugu sekilde yalnizca Allaha ibadet etmektir. Bu 
nedenle Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmaktadir: 

"insanlardan birtakim beyinsizler: "Onlari daha once uzerinde bulunduklari kiblelerinden geviren 
nedir? "deyicekler. De ki: "Dogu da Allah' indir. Bati da... Diledigini dosdogru yola yoneltip iletir. " 180 
Belli bir yone yonelmek, Allah'in huzurunda boyun biikiip O'nun emrine imtisal etmek esas gayedir. 
Bu husustaki hikmeti ogrenmek isteyen kisinin; kible tarafinda Kabe-i Muazzama binasinin 
bulundugunu, insanlarin ibadet esnasinda buraya yonelmelerinin Allah tarafindan emredildigini, bunun 
sonucunda da bazi genel faydalarin saglandigini, Allah'a itaat edip ondan korkarak insanlarin 
nefislerinin terbiye edildigini, Mekke-i Miikerreme gibi kurak bir yerde, ekinsiz ve gelirsiz olan 
insanlarin boylelikle canlandirilacaklanni anlamasi 50k zor olmasa gerektir. Nitekim Hz. ibrahim 
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(a.s.)'in ifadesini anlatirken Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Rabbimiz! Gerqekten ben qocuklarimdan bir kismini beyt-i haramin (korunmu^ ve kutlu evinin) 
yaninda ekini olmayan bir vadiye yerle^tirdim. Rabbimiz, dosdogru namaz kilsinlar diye (dyle yaptim.) 
Boylelikle Sen, insanlarin bir kisminin kalplerini onlara ilgi duyar kil. Ve onlari birtakim uriinlerden 
riziklandir. Umulur ki §ukrederler. " 181 

Kabe'nin bulundugu bu topragin, iizerinde nice peygamberler cikarak insanlara maddi ve manevi 
faydalar sunan seriatler getirmeleri ve buralarda tapinilmakta olan putlari yok etmeleri nedeniyle kutsal 
olusunu bir tarafa birakalim; her seyden once yiice Allah; daha once Mescid-i Aksa'ya yonelip namaz 
kilan insanlarin yiizlerini Kabe'ye cevirip namaz kilmalarini emretmistir. Her halukarda islam'daki 
ibadetlerin yegane hedefi bir ve tek olan Yiice Allahin serefine serefler katmak, her ne kadar kadri yii- 
ce ve mertebesi iistiin olsa bile bir yaratigi O'na ortak etmekten uzak tutup O'nu kutsamaktir. Nitekim 
bu hususta Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmaktadir; 

"Dogu da Allah'indir. Batida... Her nereye doner seniz Allah'in ytizu (kiblesi) orasidir. Suphe yok ki 
Allah, kuzjatan ve bilendir. " 182 

Buraya kadar anlattiklanmiz, Yiice Allahin namaz kilan kimselerin kibleye yonelmelerini emrettigini 
acikca ortaya koyuyor. Kabe'nin icinde farz olsun nafile olsun, namaz kilarken her ne kadar kibleye 
yonelinmis oldugu sayilmakta ve namaz da boylelikle sahih olmakta ise de, bu yonelme tarn bir 
yonelme degildir. Bu sebeble de Kabe icinde kilinan namaz hususunda mezhebler ayri goriisler ileri 
surmuslerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Kabe'nin ne icinde ne de daminda namaz kilmak sahih olmaz. Ancak Kabe'nin 
icinde namaz kilacak kisinin, sirtini duvara dayayacak sekilde geride durmasi, arkasinda duvardan 
baska bir sey bulunmayacak sekilde vaziyet almasi veya Kabe disinda durup da secdeyi Kabe'nin 
icinde yapmasi halinde kilinan namaz sahih olur. Nafile ve adak namazlara gelince; bunlari Kabe'nin 
icinde kilmak sahih olur. Yine bu namazlari Kabe'nin daminda kilarken kisi, Kabe'nin duvarinin 
kenarina secde etmedigi takdirde sahih olur. Ama Kabe'nin duvarinin kenarina secde edecek olursa 
mutlak olarak sahih olmaz. Zira bu durumdaki kisi, Kabe'ye yonelmis sayilmamaktadir. 
Malikiler dediler ki: §iddetle mekruh olmakla birlikte Kabe'nin icinde farz namaz kilmak sabih olur. 
Ancak vakit icinde bu namazi iade etmek menduptur. Nafile namaza gelince, bu eger miiekked 
olmayan bir siinnetse Kabe icinde kilinmasi mendub olur. Eger miiekked bir siinnetse Kabe icinde 
kilinmasi mekruh olur. Ama iade etmesine gerek kalmaz. Kabe'nin daminda kilman namaz, eger farz 
ise batil olur. Miiekked olmayan bir siinnetse sahih olur. Miiekked sunnetin sahih olup olmadigi 
hususunda birbirine denk ve esit iki goriis mevcuttur. 

Hanefiler dediler ki: Kabe'nin icinde kilinan namazlarla daminda kilinan namazlar mutlak olarak 
sahihtir. Ancak daminda kilinan namaz, Kabe'ye karsi bir saygisizlik olmasi nedeniyle mekruh olur. 
§afiiler dediler ki: Kabe'nin icinde kilinan namaz farz olsun nafile olsun sahih olur. Ancak Kabe'nin 
icindeki kisi, Kabe'nin acik bulundugu esnada kapisma yonelerek namaz kilarsa namazi sahih olmaz. 
Daminda kilinan namaza gelince bunun sahih olmasi icin, namaz kilanin oniinde zira'in ticte biri 
uzunlugunda bir seyin dikili olmasi sarttir. 183 

Gemide Ve Hayvan Uzerinde Kilinan Farz Namaz 

Bir hayvana binmis olan kisi, canindan veya malindan korktugu veya kafileden kopmakla kendisine bir 
zarar ilisecegi veya hayvandan indigi takdirde bir daha binmesinin mumkiin olamayacagindan endise 
ettigi durumda hayvanin iizerindeyken hangi tarafa yonelmesi miimkiin ise o tarafa yonelerek farz 
namazmi kilar. 

Malikiler: Sirf zarar korkusu, hayvan uzerinde kilman farz namazin sahih olmasi icin yeterli olmaz 
dediler. Ayrica hayvan uzerinde ima ile kilinan namazlar da ancak kafirle savasildigi veya hirsizla 
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miicadele edildigi veya parcalayici bir hayvandan korkuldugu, veyahut da hastalik nedeniyle 
hayvandan inilemedigi ve 50k camurlu bir yerde gidilirken hayvandan inmenin 50k zor olacagi, ya da 
hayvandan ininceye kadar ihtiyari vaktin cikacagindan korkuldugu takdirde hayvan uzerinde imayla 
kilinan namaz, kibleye yonelinmemis olsa bile sahih olur. Korkudan emin olma durumundaysa bu na- 
mazi iade etmek mendub olur. 

Yerine getiremedigi namaz riikiinleri de kendisinden diiser. Daha sonra bu namazi iade etmesi de 
gerekmez. Ama giicii ve giivenligi bulunursa; hayvanin uzerinde kilacagi farz namaz, ancak bazi 
sartlari ve riikiinleri yerine getirdigi takdirde yerde kilmis oldugu namaz gibi sahih olur. Bu durumda 
hayvanin uzerinde tarn bir namaz kilma imkanina sahib olursa, hayvan yuriimekte de olsa kilmis 
oldugu namaz sahih olur. 

§afliler dediler ki: Hayvanin uzerinde farz namaz kilmak, (yiiriimekte olsun olmasm) bu hayvanin 
yulari miimeyyiz birinin elinde olmadikca yerde kilman namaz gibi sartlara uyularak kilinmamissa caiz 
olmaz. Giivenlik icinde olup olmama, hayvandan inip inememe durumlarmin bu hususa hicbir etkisi 
olmaz. Ancak yukarida gecen hallerden otiirii korkusu bulunan kisi, giicii yettigi kadariyla namazini 
kilar. Sonra iade etmesi de gerekmez. 

Hanefiler dediler ki: Mazeret olmaksizin biitiin sartlara riayet edilse de, duran veya yiiriiyen hayvanin 
uzerinde kilinan farz namazlar sahih olmaz. Ancak hayvan duruyorsa ve iizerindeki yiik icin yere cakili 
iki agac bulunuyorsa hayvanin sirtmdaki bu yiik uzerinde kilinan namaz sahih olur. Oziinii kimseye 
gelince bu, giicii yettigi kadar namazini imayla kilar. Zira ozurlunun farzi imadir. Hayvani durdurmaya 
giicii yeterse, hayvan yiiriirken uzerinde namaz kilmasi sahih olmaz. Biitiin cesitleriyle vacib de farz gi- 
bidir. 

Gemideki bir kisi, farz olsun nafile olsun namaz kilmak istediginde, giicii yeterse kibleye donmesi 
gerekir. Kibleden baska tarafa yonelmesi bu durumda caiz olmaz. Oyle ki, namaz kilarken gemi baska 
tarafa yonelecek olursa, kendisinin de namazda iken kibleye donmesi vacib olur. Gemide namaz kilan 
kisi, kibleye yonelmeye muktedir olmazsa yapabildigi baska tarafa yonelip namazini kilar. Yapamadigi 
takdirde secde etme zorunlulugu da diiser. Bu bahsettigimiz durumlar, gemi veya trenin duraga 
varmasindan sonra vakit i?inde namaz kilacak bir siirenin kalmayacagi ihtimali icindir. Bu sartlar 
gozoniine alinarak gemide kilinan namazin daha sonra iade edilmesi gerekmez. Tren ve ucak da gemi 
hukmiindedir. 

§afiiler dediler ki: Gemide kilman nafile namazlar icin de kibleye yonelmek vacibtir. Eger kibleye 
yonelmek miimkiin olmuyorsa nafileyi terk etmek gerekir. Bu soyledigimiz, kaptandan baskalari 
i?indir. Kaptana gelince o, giicii yettigi takdirde kibleye yonelir. Aksi takdirde kuvvetli olan goriise 
gore, giicii yettigi tarafa yonelerek namazini kilar. Farza gelince, bunu kilarken kibleye yonelmek, 
mutlak surette vacibtir. 184 

NAMAZIN FARZLARI 

Farz Ve Riikn'iin Anlami: 

Abdestin farzlari bahsinde de anlattigimiz gibi farz ve riikiin, mezheb Imamlannin ittifakma gore aym 
anlama gelmektedirler. Burada riikiin, sari'in taleb etmis oldugu ibadetin bir par?asidir. Bu parca 
olmaymca da ibadet gerceklesmez. Namazin farzlari demek, yine aym sekilde riikiinde oldugu gibi 
namazin parcalari demektir. Ki bu parcalar olmaymca namaz ger?eklesmez. Soyle ki: Riikiin veya 
farzdan biri, ifa edilmedigi takdirde kilman namaza namaz denilmez. Sozgelimi iftitah tekbiri, namazin 
farz veya riikiinlerinden biridir. Bu demektir ki iftitah tekbiri alinmadigi takdirde kilinan namaz, namaz 
sayilmaz. iste bu anlam, miikellefin yapmakla sevab kazandigi, terketmeden otiirii de azaba 
carptmlacagi farz namazlarin parcalarmi kapsamma almaktadir. Farz namazlarm parcalarini kapsamina 
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aldigi gibi, kilmmamasi halinde miikellefin hesaba cekilmeyecegi nafile namazlarin parcalarini da 
kapsamina almaktadir.Su halde bu parcalari kapsayan namaza, namaz denilmez. iste iftitah tekbiri, 
diger biitiin namazlarda hi? bir fark gozetilmeksizin farz olan bir bolumdur. 185 

Farz'in Tanimi: 

Farz, sari'in yapilmasini kesin olarak istedigi, yapmakla sevab kazanilan, terketmekle de ceza goriilen 
seydir. Bu, ister ibadetin tiir ii olsun, isterse bir boliimii olsun ayni hiikme tabi olur. Bes vakit namaz 
gibi. Bu namazlari vakitlerinde eda etmekle kisi sevab kazanir. Terk etmekten otiiriide azaba mustehak 
olur. Seriat koyucu bu namazlari ozel boliimlere ayirmistir. Ki bu boliimlerden her biri namazin tarn 
olarak yerini bulmasi icin mevcudiyetleri zorunlu olan hususlardir. Bu nedenle sozunu ettigimiz bo- 
liimlere namazin farzlari dendigi gibi, riikiinleri de denir. Namazin tumune farz dendigi gibi, islam'in 
riikiinlerinden bir riikiin de denir. islam'in riikiinlerine gelince bunlar; namaz kilmak, oruc tutmak, 
zekat vermek, hacca gitmektir. Bu riikiinlerin basinda da Allah'tan baska ilah olmadigina, Muhammed 
(s.a.s.)'in de O'nun elcisi olduguna taniklik etmek gelmektedir. iste 
az da olsa, farz ve riikniin anlamina acikhk getirilmis olmaktadir. 186 

Namazin Farzlarimn Sayilmasi 

Biraz once yapilan aciklamayla farzlarin, namazin boliimleri olduklari anlasilmis oldu. Ki bu 
boliimlerden biri yerine getirilmedigi takdirde namazin gerceklesmeyecegi bilinmektedir. Bu 
boliimlerin her biri, mezheblere gore ayri ayri alt tarafta anlatilmistir. 

HanefTler: Riikiinleri asli ve zaid olmak iizere iki kisma ayirmislardir. Asli riikiin, aciz kalma halinde, 
yiikiimliiniin omuzundan tarn olarak diisen riikiindiir. Aciz kalan miikelleften, bu riikniin bedelini de 
yerine getirmesi istenmez. Yani asli riikiin, yiikiimliiniin aciz olmasi durumunda bedelsiz olarak 
omuzundan diisen riikiindiir. Zaid olan riikne gelince bu, bazi durumlarda yukumlu muktedir de olsa 
omuzundan diiser. Mesela kiraat gibi. Kiraat, Hanefilere gore namazin riikiinlerinden biridir. Bununla 
beraber Imama uyan kisi; seriat koyucunun, imama uyanm okumasini yasaklamasi nedeniyle bu riiknii 
yerine getirmez. 

Bu anlattiklanmizi ozetleyecek olursak diyebiliriz ki: Namazin sahih olmasinin kendisine dayali 
oldugu seyler, namazin boliimleridir. Ki bunlar da dort tanedirler. Son kadede tesehhut miktari 
beklemek de buna eklenir. Kuwetli goriise gore son ka'de zaid riikiindiir. Yine bazi unsurlar da vardir 
ki, namazin icinde bulunmalarma ragmen namazin boliimleri sayilmazlar. Kiraat gibi... Kiraat, 
namazda kiyam esnasinda yerine getirilen bir husus olmasi dolayisiyla olsa bile namazin icine dahil 
degildir. Buna namazin devam sarti da denilebilir. Namaz disinda bazi hususlar da vardir ki, bunlara 
namazin sihhat sartlari denir. Hanefilere gore iizerinde goriis birligi saglanan namaz riikiinleri, ister asli 
olsun, ister zaid olsun dort tanedir: Asli riikiinler; kiyam, riiku ve secdedir. Zaid riikiin ise sadece 
kiraattir. Bu dort riikne namazin ash goziiyle bakihr. Soyle ki: Bir kisi muktedir olmakla birlikte bu 
riikiinlerden birini terkedecek olursa namazi eda etmis sayilmaz. Bu kisiye, namazi kilmis goziiyle 
bakilamaz. 

Yine bazi hususlar da vardir ki; namazin sahih olmasi icin bunlarin yerine getirilmesi zorunludur. Ama 
buna ragmen namazin disinda bulunurlar. Bunlar da iki kisma ayrihrlar: 

1. Namazin mahiyeti disinda olanlar. Ki bunlar da hadesten ve necasetten temiz olma, avret yerini 
kapama, kibleye yonelme, vaktin girmesi, niyet ve iftitah tekbiridir. Diger ibadetlerde oldugu gibi 
bunlar da namaza baslamanin sahih olmasi icin gerekli sartlardir. 

2. Namazin icinde olmakla birlikte namazin aslindan olmayan Dazi hususlar da vardir ki, bunlari 
soylece siralayabiliriz: Kiyam esnasinda kiraat. Riikuya kiyamdan sonra gitmek. Secdeye de riikudan 
sonra gitmek. iste bunlar, namazin devam etmesinin sihhat sartlaridir. Hanefiler, bazen bunlara farz da 
demektedirler. Tabii farz derken sarti kastetmektedirler. Son ka'deye gelince, burada tesehhiid miktari 
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oturmak, kendi icma'larma gore farzdir. Ancak bunlar, bunun asli veya zaid bir riikiin oldugu 
hususunda kendi aralarinda goriis ayriligina diismiislerdir. Kuvvetli goriislerine gore bu, zaid bir 
riikundiir. Zira bu yerine getirilmeksizin de namazin mahiyeti gerceklesebilir. Diyelim ki adamin biri 
namaz kilmamaya yemin ederse, basini secdeden kaldirdiktan sonra oturmasa bile yeminini bozmus 
olur. Zira bu durumda ka'deye varmaksizin da namazin mahiyeti gerceklesmis olmaktadir. Namaza zit 
bir seyle, mesela birisine selam vermek veya birisiyle konusmak gibi isleri yapmakla namazdan 
cikmaya gelince bu, namazi temelli iptal eder. £iinku bazi Hanefiler, son ka'deyi namazin farzlarindan 
saymislardir. Ama en dogrusu, bunun vacib oldugudur. 
Malikiler dediler ki: Namazin farzlari on bes tanedir: 

1. Niyet. 

2. iftitah tekbiri. 

3. Nafilelerde degil de farzlarda iftitah tekbiri icin ayaga kalkmak. £unku nafile kilacak olan kisi, 
ayaga kalkmaya giicii yetse bile oturarak iftitah tekbirini alirsa namazi sahih olur. 

4. Fatihayi okumak. 

5. Yine farz namazda olundugunda Fatiha'yi ayakta okumak. 

6. Riiku'a gitmek. 

7. Ruku'dan kalkmak. 

8. Secdeye gitmek. 

9. Secdeden kalkmak. 

10. Selam vermek. 

11. Selam miktan oturmak. 

12. iki hareket arasinda sukun. 

13. Ruku ve secdeye giderken ve bunlardan kalkarken ta'dil-i erkana riayet etmek. 

14. Namazi eda ederken tertibe riayet etmek. 

15. imama uyarak namaz kilanin Imama uymaya niyet etmesi. 

Bu anlatilanlar Maliki ve Hanefilerin bu farzlardan dort tanesinde ittifak ettiklerini ortaya koymaktadir. 
Bu farzlar sunlardir: 

1. Muktedir olan kisinin kiyamda durmasi. 

2. Riiku. 

3. Secde. 

4. Kiraate gelince 

Hanefiler derler ki: Farz olan ilia Fatiha'yi okumak degil de, herhangi bir sureyi okumaktir. 
Malikiler derler ki: Kiraattan maksat, Fatiha'yi okumaktir. Namaz kilmakta olan bir kisi, kasith 
olarak Fatiha'yi terk ederse namaz kilmis olmaz. Bu hususta Safiilerle Hanbeliler, Malikilere 
muvafakat etmislerdir. Nitekim bu husus, onlarin mezheblerinde de aciklanmistir. 
§afiiler: Namazin farzlarini on ii? tane olarak belirlemislerdir. Bunlardan bes tanesi sozlii farzlar, sekiz 
tanesi de fiili farzlardir. Sozlii olanlari sunlardir: 

1. iftitah tekbiri. 

2. Fatiha'yi okumak. 

3. Son tesehhud. 

4. Tesehhutten sonra Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat getirmek. 

5. Birinci selam. 

Fiili farzlara gelince bunlan da soylece siralayabiliriz: 

1. Niyet. 

2. Farz namazi kilmakta olan kisinin muktedir olmasi halinde kiyamda (ayakta) durmasi. 

3. Riikua gitmek. 

4. Riikudan kalkarken tarn dogrulmak. 

5. Birinci ve ikinci secde. 

6. iki secde arasinda oturmak. 

7. Son ka'de. 

8. Riikiinler arasindaki siraya uymak. 

iki hareket arasindaki siikuna (Tum'aninet) gelince bu, riikuun, riikudan kalkarkan tarn dogrulmanin, 



secdenin ve secdeden sonra tarn dogrulmanin yerine getirilmesi bakimindan zorunlu olan bir sarttir. 
Kuvvetli olan goriise gore bu, zaid bir riikiin degildir. 

Hanbeliler: Namazin farzlarim on dort tane olarak belirlemislerdir. Bunlari soylece siralayabiliriz: 

1. Farz namazlari kilarken ayakta durmak. 

2. iftitah tekbiri. 

3. Fatiha okumak. 

4. Riikua varmak. 

5. Riikudan kalkmak. 

6. Ta'dil-i erkana riayet etmek. 

7. Secdeye gitmek. 

8. Secdeden kalkmak. 

9. iki secde arasinda oturmak. 

10. Son tesehhiid. 

11. Son tesehhiid ve iki selam icin oturmak. 

12. Fiili riikiinlerin her birisinde tum'aninete riayet etmek. 

13. Farzlar arasmdaki tertibe riayet etmek. 

14. Namazin sonunda saga ve sola selam vermek. 187 

NAMAZIN FARZLARININ tZAHI 

1. Niyet 

Niyet'i; ibadet edsrken yalnizca Allah'a yaklasmak kasdi ile kalbin Allah'a yonelmesi diye 
tanimlayabiliriz. Niyet aynca kesin irade seklinde de tanimlanabilir. Ciinkii namaz kilan kisi, bir ve tek 
olan Allah nzasi icin ibadet etmeyi irade etmektedir. Kisi, namaz kilacagi zaman kalbiyle namazi kasd 
etmeksizin sadece diliyle niyette bulunursa namaz kilmis olmaz. Soyle ki: Bir kisi, insanlar nazarinda 
ovgiiye layik olmak gibi diinyevi bir maksat icin namaz kilarsa bunun kildigi namaz sahih olmaz. 
Ciinkii onun, insanlar tarafindan ovulmedigi takdirde namazi terk etmesi muhakkaktir. Aym sekilde bir 
mala sahip olmak, seref kazanmak veya herhangi bir arzusunu yerine getirmek amaciyla namaz kilarsa 
yine namazi batil olur. Su halde insanlarin bu manayi iyice anlamalan, diinyevi maksatlardan biri icin 
namaz kilanin namazinin batil olacagini idrak etmeleri gerekir. Diinyevi maksatlardan biri icin namaz 
kilan kisi, riyakar ve suclularm azabma carptmlacaktir. Bu hususta Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 
"Oysaki onlar, dini yalnizca O'na halis kilan hanifler (Allah'i birleyenler) olarak sadece Allah'a kulluk 
etmekten baskasiyla emrolunmadilar. " m 

Hanefiler dediler ki: Niyet, namazin sartlarindan biridir. Bunun sart olusu da icma ile sabittir. Yoksa 
yukarida ge?en Beyyine suresinin 5. ayetinden otiirii degildir. Zira bu ayetten kasdedilen mana, 
tevhidle ilgilidir. Yine niyetin sart olusu, "Ameller, ancak niyetlerle kdim olurlar" hadisinden otiirii de 
degildir. £unku bu hadiste sadece amellerin sevabina deginilmistir. Amellerin sihhat sartlarina 
deginilmemistir. 

Ger?ek su ki; bu deliller, Hanefilerin soyledikleri manayi icerdikleri gibi baskalarmin soyledikleri 
manayi da icermektedir. Ayet-i kerimenin anlamini diisiinecek olursak su kanaate varabiliriz: Allah'a 
yapilan ibadetler sadece tevhid olgusuna hasredilemez. Aym zamanda Allah'a ibadet edilirken halis 
niyetin sart oldugu da bu ayetten anlasilmaktadir. £unku bazi miisrikler Allah'a ibadet etmekle birlikte 
baskalarini da O'na ortak kosarlardi. Ozellikle "kitap ehli" de bu ayet-i kerimeden hemen sonraki 
ayette miisriklerle birlikte anilmislardir. ^iinkii kitap ehli Allah'a ibadet ederken bazi peygamberleri de 
mabudluk acisindan O'na ortak kosarlardi. Hadis-i serifin anlami iizerinde diisiinecek olursak su 
kanaate variriz: Amellerin sevablari yok edilip silindigi takdirde hi?bir faydasi olmayacaktir. O zaman 
Hanefilerin ileri siirdiikleri soziin bir anlami da olmayacaktir. Cunku onlara gore bir amel, sevabi 
giderilmekle birlikte sahih de olabilir. Gerci onlar bu elestirimizi; "kisinin bu amellerden kurtulmasi da 
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bir faydadir" diye cevaplandirabilirler. Ama hadis-i serif, onlarin bu goriislerine delalet etmemektedir. 
Aksine, goruslerinin tersine delalet etmektedir. £unkii hadisin zahiri anlami, niyetin sevab ve sihhat 
acisindan ameller icin sart olduguna delalet etmektedir. HanefTlerin hadisdeki anlami sadece sevaba 
tahsis etmeleri delilsiz bir tahakkumden baska bir sey degildir. 

Namaz kilacak olan kisinin niyeti halis olmaz ve bu ibadetini sirf Allah rizasi icin yapmazsa, ayet-i 
kerimede gecen emre muhalefet etmis olur. Dolayisiyla namazi da sahih olmaz. iste niyetin bu anlama 
geldigi hususunda imamlar ittifak etmislerdir. Namaz esnasinda kisinin hatmna islerinden bazi seyler, 
gelecek olursa bunlar namazi bozmaz. Ancak namaz kilmakta olan kisi, Rabbinin korkusuyla dopdolu 
olarak bu vesveselere elden geldigince karsi durup savas acmalidir. Namaz esnasinda Allah'in 
huzurunda boyun biikmekten baska bir seyi hatira getirmemelidir. Ancak bunu yapmaktan aciz olup 
gonliinii diinya islerinden siyiramayan kisi, namazda bu gibi seyler zihnini mesgul edecek olsa bile 
yine hesaba cekilip sorguya tabi tutulmaz. Yalniz bu kimsenin, soziinii ettigimiz vesveselere karsi 
miicadelesini devam ettirmesi gerekir. Ki ihlaslica amel edenlerin sevabini kazanabilsin. 
Ozetleyecek olursak buraya kadar anlattiklanmiz iki noktada toparlanmaktadir: 

1. Dinin kabul etmeyecegi baska seylere dayanmaksizin sirf Allah rizasi icin namaz kilmaya niyet 
etmek. 

2. Kalb huzuru. Kalbin diinya islerini diisiinmekle mesgul bulunmamasi. Birinci durum niyetle ilgili 
oldugundan bunun mutlak surette namaz icin yapilmasi zorunludur. ikinci duruma gelince bu da kalb 
huzurudur; Namazin sihhat sartlarmdan degildir. Allah'in huzurunda duran, yaraticismin dergahina 
yonelen kisinin namazla ilgisi olmayan tiim seylerden gonliinii arindirmasi gerekir. Bunu yapmaktan 
aciz olan kisinin namazdaki sevabi eksik olmaz. Zira bu kisi, elinden geleni yapmistir. Allah da insana, 
elinden gelmeyen seyleri yiiklemekten elbette ki miinezzehtir. 189 

Farz Namazda Niyetin Hiikmii: 

Namazda niyetin hiikmiine gelince; dort mezhebin imami, niyetsiz olarak kilinan namazin sahih 
olmayacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. Ancak bunlardan bazisi niyetin, namazin 
riikiinlerinden biri oldugunu soylemislerdir. §6yle ki: Bir kisi niyet etmeksizin namaz kilacak olursa 
ona mutlak olarak namaz kilmistir denilemez. Mezheb imamlarindan bazilari da niyetin namaz icin 
sihhat sarti oldugunu soylemislerdir. Bunlara gore niyetsiz olarak kilinan namaz, kilinmis sayilir; ama 
batildir. Aslinda imamlar arasindaki bu goriis ayriligini ogrenmek isteyenlere, namazin neyle sahih 
olup neyle sahih olmayacagini bilmek pek fayda saglayacak degildir. Bunu ogrenmek fikhi 
incelemelerde bulunan kisiler i?in faydali olur. Ama fikhi incelikleri ogrenmek istemeyenlere su 
kadarini soylemek yeterli olur: "Niyet, namaz icin gereklidir. Eger niyetsiz olarak namaz kilacak 
olursan kildigin namaz, butun mezheblerin ittifakina gore batil olur. Niyetin, namazin kisimlarindan 
biri veya sihhat sartlarmdan biri oldugu hususunda senin icin bir fark sozkonusu degildir." 
Her mezhebin istilahini ogrenmek isteyen ilim talebelerine gelince; bunlann, Maliki ve §afiilerin, 
niyetin namazin riikiinlerinden biri oldugu hususunda ittifak ettiklerini; niyetsiz olarak namaz kilan 
kisinin asla namaz kilmis olmayacagini bilmeleri gerekir. Ayrica Hanefi ve Hanbelilerin, niyetin, 
namazin sartlarmdan biri oldugu hususunda goriis birligine vardiklarini bilmeleri de gerekir. §6yle ki: 
Niyet etmeksizin namaz kilmis olan kisi, namaz kilmis sayilir. Ancak kildigi bu namaz gecersizdir. 
iste bu anlatilan manada niyetin farz veya sart oldugu, her iki halde de vazgecilmez bir unsur oldugu 
anlasilmis olmaktadir. §imdi de niyetle ilgili tafsilata gelelim: 190 

Farz Namazlarda Niyetin Keyfiyeti: 

Kilmacak namaz bes vakit namaz gibi ya farz-i ayn olur veya cenaze namazi gibi farz-i kifaye olur. 
Yahut da adak namaz olur veya miiekked siinnet olur. Veyahut da gayr-i miiekked bir siinnet olur. Farz 
namazda niyetin ne sekilde yapilacagina gelince bu hususta mezheblerin detayli goriisleri mevcut olup 
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asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bu bahisle ilgili olarak birkac noktaya deginmek gerekir: 

1. Ser'i yukumluriiklere muhatap olan kisinin, Allah tarafindan kendisine giinde bes vakit namaz 
kilmanin farz kilindigini bilmelidir. Eger miikellef kisi, farz namazlardan habersiz olur, bu namazlarin 
farz oldugunu bilmezse bunlari vakit icerisinde eda etse bile sahih olmaz. Ancak imamla birlikte kilar 
da imamin namazina niyet ederse kildigi namaz sahih olur. Bir kisi, kildigi namazin farz oldugunu bilir 
de yalniz farz, vacib ve sunnetleri birbirinden ayirdedemeden hepsim farz niyetine kilacak olursa 
kildigi namazlar sahih olur. Halk arasinda bu tipte bircok insan bulunmaktadir. Yalniz bu kategorideki 
insanlarin bu sekilde kildiklari namazlar her ne kadar sahih ise de dini konulardaki cahilliklerini 
surdurmeksizin farzla diger seyler arasindaki farki ogrenmeleri gerekir. Ozellikle bu zamanda mescid 
ve benzeri yerlerde verilen fikih derslerine katilarak bu gibi dini konulari ogrenmeleri hi? de zor 
degildir. 

2. Niyetin keyfiyeti: Farz namazda niyet su sekilde yapilir: Namaz kilacak kisi, kilacagi namazin 
sabah, ogle, ikindi, aksam ve yatsi namazlarindan hangisi oldugunu kalbiyle bilmelidir. Bunu bildikten 
sonra namazin sihhati icin gerekli olan niyeti yerine getirmis olur. Sonra eger namaz, vakti icinde 
kilmiyorsa bu durumda vakti belirlemesi yeterli olur; baska bir sey eklemesine gerek kalmaz. Soyle ki: 
"Ogle namazini kilmaya niyet ettim", "ikindi namazini" veya baska bir namazi kilmaya niyet ettim 
derse namazi sahih olur. ilia da "bu giiniin ogle namazini" veya "bu vaktin ogle namazini kilmaya 
niyet ettim" demesi gerekmez. 

Bazilari demislerdir ki: Kisinin ogle namazini kilarken ilia da "bu guniin ogle namazini" veya "bu 
vaktin ogle namazini kilmaya niyet ettim" demesi gerekir. Su sebeble ki: Vaktin namazi, bu vakit 
icerisinde kilinacak baska bir farzin kazasiyla da karisabilir. Mesela ogle namazini kilmaya niyet ettim 
diyen kisinin bu sozii, namaz kildigi guniin Ogle namazina niyet ettigi manasina gelebilecegi gibi, 
kazaya kalmis baska t»ir ogle namazina niyet ettigi manasina da gelebilir. Her iki goriis de sahih 
olmakla birlikte en ihtiyatlisi kisinin, "Bu guniin ogle namazini kilmaya niyet ettim", veya "bu giiniin 
ikindi namazim kilmaya niyet ettim" demesidir. 

Bu anlattiklanmiz, namazin kendi vakti icinde kilinmasiyla ilgiliydi. Ama namaz, vakti disinda 
kilmmaktaysa ve kilan kisi de bundan habersiz ise, "ogle namazini kilmaya niyet ettim" diyerek bir 
kayit koymaksizm niyet ederse bu niyeti yetersiz olur. Kuvvetli olan goriis de budur. Eger vaktin 
ciktigini biliyorsa aym sekilde niyet etmesi, bazi Hanefilere gore yeterli olur. Bazilari da demisler ki: 
Hayir, her halukarda ihtiyat bakimindan "bu giiniin ogle namazini kilmaya niyet ettim" veya "bu giiniin 
ikindi namazim kilmaya niyet ettim" demesi gerekir. Yine bir kisi sadece "Farz namazim kilmaya niyet 
ettim" diyerek vakit de belirlemezse bu niyeti yeterli olmaz. Eger namazi vakit icinde kilacaksa, "bu 
vaktin farzini kilmaya niyet ettim" demesi gerekir. Bu durumda eger namaz vakit icinde kilmiyorsa 
namazi sahih olur. Ama vakit cikmis da vaktin ciktigindan haberi yoksa, "vaktin farz namazini kilmaya 
niyet ettim" diyecek olursa kildigi namaz sahih olmaz. 

Ozetleyecek olursak deriz ki: Kisi, namazi vakti icinde kiliyorsa niyet ederken vakti tayin etmek 
mecburiyetindedir. Sozgelimi ogle namazmi.kilacaksa, "ogle namazinin farzini kilmaya...", ikindi 
namazini kilacaksa, "ikindi namazinin farzini kilmaya niyet ettim" demesi gerekir. Bazilari derler ki: 
Sadece vakti belirtmek yetmez. Aksine gun kaydmi da koymak icab eder. Yani, "bu giiniin ogle 
namazini..." veya, "bu giiniin ikindi namazini..." veyahut da "bu giiniin aksam namazini kilmaya niyet 
ettim" demesi gerekir. Yine ayni sekilde vakit cikmis oldugu halde vaktin ciktigindan haberi olmayan 
bir kisi, namazini vakit icinde kilan gibi niyet edecektir. Yani sadece "ogle namazini kilmaya niyet 
ettim" veya "ikindi manazini kilmaya niyet ettim" diyerek baska bir ekleme yapmasa bile kuvvetli 
goriise gore niyeti yeterli olur. Ama vakit ciktigi halde vaktin ciktigindan haberi yoksa, yine ayni 
sekilde niyet etmesi yeterli olur. Bazilari da derler ki: Bu kisi, "ogle, namazini kilmaya..." veya "ikindi 
namazim kilmaya niyet ettim" diyerek herhangi bir ekleme yapmasa bile niyeti yeterli olur. Bazilari da, 
ilia gun kaydini koymasi gerekir demislerdir. 

Bu anlattiklanmiza gore kisi, gun kaydim koymadan ogle, ikindi veya aksam vakitlerini de 
soylemeksizin sadece farz namaza niyet ederek namaza baslayacak olursa niyeti yeterli olmaz. Bu 
hususta ittifak vardir. Ama vakit icerisinde namazini kilacak olursa sadece, "vaktin farz namazini 



kilmaya niyet ettim" diyecek olursa bu niyeti sahih olur. 

3. Cenaze namazinda ve diger vacib namazlarda yapilacak olan niyete gelince; bu niyet, diger bazi farz 
namazlarda oldugu gibi bu namazlar icin de sihhat sartidir. Cenaze namazini kilacak olan kimsenin, 
"cenaze namazina niyet ettim" demesi yeterli olur. Ama tarn niyet, kisinin "hem cenaze namazina, hem 
oliiye dua etmeye niyet ettim" diyerek yapilanidir. Cuma namazini kilacak kisinin de, "cuma namazim 
kilmaya niyet ettim" demesi yeterli olur. Hanefilere gore niyet, farz namazlar icin bir sihhat sarti 
oldugu gibi, vitir ve iki rek'atlik tavaf namazi gibi vacib namazlar icin de bir sihhat sartidir. Aym 
sekilde nafile namaza baslandiktan sonra herhangi bir nedenden otiirii bu namaz bozulursa yeniden 
kilinmasi vacib olur. Yeniden kilinacagi zaman bu namazin sahih olabilmesi icin niyet edilmesi sarttir. 
Ozetleyecek olursak deriz ki: Niyet; farz-i ayn, farz-i kifaye, vacib ve adak namazlar icin zaruri olarak 
gereklidir. Nafile namazlara gelince bunlar icin niyet sart degildir. 

Malikiler dediler ki: Farz namaza niyet edilirken hangi namaz oldugu belirtilmelidir. Mesela, "ogle 
namazini kilmaya..." veya "ikindi namazini kilmaya niyet ettim" demek zorunludur. Eger kisinin 
kildigi namaz farz bir namazsa ve niyet ederken de hangi vaktin namazi oldugunu belirtmezse namaz 
sahih olmaz. Nafilelerle ilgili niyetin hiikmii ileride aciklanacaktir. 

§afiiler dediler ki: Farz namazlar icin niyet sarttir. Ayrica niyetin kendisi icin de dort tane sart 
gereklidir: 

1. Namazin farzligina niyet edilecektir. Yani namaz kilacak kisi, kilacagi namazin farzligina 
kasdetmelidir. 

2. Namaz kilma fiilini kasdetmelidir. Yani icmalen de olsa namaz niyetini, namazin bolumlerinde hazir 
olarak kalbinde tutmalidir. §afiiler bu ikinci sikki su sebebten oturii sart olarak ileri surmiislerdir ki; 
namaz kilacak kisi, namazla alakali olmayan fiilleri namazdan ayird etsin. 

3. Kilinacak namaz ogle veya ikindi, ya da aksam namazi seklinde belirtilmelidir. 

4. Namazin farzligina, namazin fiilini yapmaya, kilacagi namazin vaktini belirtmeye niyet ederken bu 
niyet, iftitah tekbirinin bir bolumune bitisik olarak yapilmalidir. 

Bu saydigimiz sartlardan biri tahakkuk etmedigi takdirde niyet batil olur. Ciinkii niyet, namazin 
farzlarmdan biridir. Bazi kimseler bu hususta belki zorlukla karsilasabilirler. Gercek sudur ki: 
Yaratanin huzurunda duran kisi, yapacagi ibadet ve yalvarmadan once bir dalginlik icinde 
bulunmamalidir. §u halde ilk etapta kilacagi namazin farzhgina niyet etmelidir. Ondan sonra bu namaz 
icin niyet ederken iftitah tekbirinin butun ciizlerine bu niyeti bitistirmelidir. Nitekim bazi §afiiler bu 
goriistedir. Ki, bunda sikmti ve zorluk vardir. Riikulu, secdeli, kiyamli ve tesehhiitlii namazlarda iftitah 
tekbirinin ilk bolumune niyeti bitistirmek ve ondan sonra da niyeti namazin sonuna dek kalpte tutmak 
yeterli olur. Niyetin, iftitah tekbirinin bas kismina bitistirilmesi, kisinin ewel emirde Rabbinden 
korkup O'na karsi husu i?inde olmasini saglar. 

Bir kisi farz bir namazi kildiktan sonra cemaat hazir olup da cemaatle birlikte yeniden kilmak dilerse 
yine namazinin niyetini ayni sartlar dogrultusunda yapmasi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Farz namaza niyet edilirken vaktinin belirtilmesi zorunludur. Ogle namazini 
kilmaya veya ikindi namazini yahut cuma namazini kilmaya niyet ettim demek yeterli olmaz. Yine 
namazin farzligiyla vaktini belirttikten sonra baska bir seyi eklemeye, mesela gun kaydini belirtmeye 
gerek yoktur. 

Niyet ederken namazin bazi bolumlerini kalbde hazir bulundurmak ve niyetin sartlari: 
Niyetin keyfiyeti bahsinde de anlatildigi gibi uc mezheb Imami, namazin kiyam, kiraat, riiku ve secde 
gibi bolumlerini kalbte hazir bulundurmanin namazin sihhat sarti olmadigi hususunda ittifak 
etmislerdir. An-cak §afiiler; niyet esnasinda namazin turn riikunlerini kalbte hazir bulundurmak yeterli 
olur demislerdir. Bunu ileri siirmekle de diger mezheblere muhalefette bulunmuslardir. Niyet 
edildikten sonra bu niyeti, namazin sonuna dek kalbte tutmaya gelince, bu da niyetin sihhati acisindan 
gereklidir. §6yle ki: Bir kisi, namazdayken namazdan cikmak ister ve namaza giris niyetini iptal 
ederse, namazina devam etse bile bu namaz batil olur. Ciinkii devam esnasinda niyetsiz olarak namaz 
kilmaktadir. Mesela bir kimse, sahih bir niyetle namaza baslar, basladiktan sonra da baska birisinin 
kendisine seslenmesinden dolayi namazdan cikmaya niyet ederek adamm cagrisina cevab vermek 
isterse, bilfiil kesmese bile namazi bozulur. Ciinkii niyetin sahih olabilmesi icin kisinin namaz 



esnasmda niyete ters diisen bir davranista bulunmamasi icab eder. Acikca goriildiigu gibi, namazdan 
cikmaya kasdetmek namaza giris niyetine ters diisen bir davranistir. Daha once abdestin farzlari 
kisminda da gectigi gibi niyetin sahih olabilmesi icin musliiman olma, mumeyyiz olma, yapilacak 
ibadeti eda etmeye kesin karar verme gibi bazi sartlan vardir. Bir ibadeti eda etmeye niyet eden kisi, 
tereddiitsiiz ve kesin olarak karar vermek zorundadir. iste niyetle ilgili saymis oldugumuz bu sartlar 
hususunda butiin mezhebler ittifak etmislerdir. Ancak Safiiler namazla ilgili niyete, kisinin namaz 
fiillerini kasdetmesi ve kilacagi namazin farzligina niyet etmesini eklemislerdir. Yine abdestle ilgili 
niyette de niyetin, abdestin farz olan ilk organini (yiizii) yikamaya baslarken yapilmasini sart 
kosmuslardir. islamiyet'e gelince, bunun da niyetin sihhat sartlarindan oldugu hususunda mezhebler 
ittifak etmislerdir. £unku gayr-i miislim birinin kilacagi namaz sahih olmaz. Bu hususs namazin 
sartlan bolumunde de anlatilmistir. 191 

Niyetin Dil tie Ikrari: 

Kisinin namaz kilacagi zaman niyet ederken bu niyetini dille de ikrar etmesi siinnettir. Sozgelimi ogle 
namazini kilmaya niyet edecek kisi, "ogle namazinin farzini kilmaya niyet ettim" demelidir. £unku 
dille soylenen bu soz kalbi uyanr. Bir kisi, ogle namazini kilacagi zaman kalbiyle ogle namazini 
kilmaya niyet eder, diliyle de yanhshkla, "ikindi namazini kilmaya niyet ettim" diyecek olursa bunun 
pek zarari olmaz. £unku niyette muteber olan kaibtir. Dille soylenen soz, aslinda niyet sayilmaz. 
Ancak kalbi uyarma acisindan faydasi olur. Kalbin niyeti gecerli olduguna gore, dilin yapacagi hatanin 
pek zarari olmaz. Safii ve Hanbeliler bu hususta ittifak etmislerdir. Maliki ve Hanefilere gelince 
onlarin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Vesveseli olmayan kimselerin namaz niyetini dille ikrar etmeleri mesru degildir. 
Malikiler, vesveseli olmayan kimsenin niyeti dille ikrar etmesinin tenzihen mekruh, vesveseli olanin 
ise dille ikrar etmesinin mendub oldugunu soylemislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Niyeti dille ikrar etmek bid'attir. Ancak vesveseli kisinin, vesvesesini gidermesi 
icin niyeti dille ikrar etmesi mustahsendir. 192 

Eda Olarak Kihnan Namazla Kaza Olarak Kdman Namazin Niyeti Ve Niyette Rek'atlari 
Soylemenin Hiikmii: 

Kisinin namaz kilarken namazin edasina veya kazasina niyet etmesi gerekli degildir. Sozgelimi, ogle 
namazini vakti icinde kilacak bir kisinin; "ogle namazini eda olarak kilmaya niyet ettim" demesi sart 
degildir. Vakti ciktiktan sonra da, "ogle namazini kaza olarak kilmaya niyet ettim" demesi sart 
degildir. Kisi sadece kalbiyle niyet eder; dili, kalbindeki niyete gore konusursa ve niyeti de gercege 
uygunsa kildigi namaz sahih olur. Ama bu niyet, sozgelimi, vaktin cikmasindan sonra ogle namazini 
eda olarak kilmaya niyet etme seklinde gercege uymazsa ve ogle vaktinin ciktigini bile bile kasith 
olarak ters konusursa, kildigi namaz batil olur. £unku bunda ibadeti acikca oyuncak yerine koyma 
durumu sozkonusu olmaktadir. Ancak bu kisi vaktin ciktigini bilmeyerek boyle bir niyette bulunursa 
kildigi namaz sahih olur. Bir kisi yanilarak aksam namazima dort rek'at veya yatsi namazini bes rek'at 
olarak kilmaya niyet ederse Safil ve Hanbeli mezheblerine gore kildigi namaz batil olur. Hanefilerle 
Malikilere gelince, onlarin bu konudaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisi ogle namazinin farzini bes rek'at veya uc rek'at olarak kilmaya niyet eder 
de dorduncii rek'atin sonunda oturup normal sekilde namazini tamamlarsa kildigi namaz sahih olur. 
Bes veya uc sozleri ge?ersiz olur. 

Malikiler dediler ki: Bu sekilde niyet eden kisi bunu kasith olarak soylememisse namazi bozulmaz. 
Sozgelimi yanilarak ogle namazini bes rek'at olarak kilmaya niyet eden kisinin, dogru olarak kilmasi 
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halinde namazi sahih olur. 



Nafile Namaz Niyetinin Hiikmii Ve Keyfiyeti: 

Nafile namaz kilinacagi zaman yapilacak olan niyetin hiikmii ve yapihs sekline iliskin olarak 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya ahnmistir. 

Hanefiler dediler ki: Nafile namaz ister siinnet olsun ister olmasin, niyet edilirken belirtilmesi sart 
degildir. Sadece mutlak olarak namaza niyet edilmesi yeterli olur. Ancak siinnet namaz kilinacagi 
zaman Rasulullah (s.a.s.)'a uyma acismdan, ihtiyat geregi olarak siinnet oldugu belirtilerek namaza 
niyet edilmesi icab eder. Yine bunun gibi teravih namazi kilinacagi zaman, teravih namazina niyet 
etmek; vakit siinneti kilinacagi zaman vakit siinnetine niyet etmek veya geceleyin kilinan namazlar icin 
siinnet oldugu belirtilerek niyet etmek ihtiyat acisindan daha uygun olur. Bir kisi bir cemaatin namaz 
kilmakta oldugunu goriir de onlarin teravih namazini mi, yoksa farz bir namazi mi kildiklarmi bilmezse 
ve kendisi de onlarla birlikte namaz kilmak dilerse farz namaza niyet etmelidir. Namazdan sonra 
onlarin bir farz namaz kildiklari anlasihrsa niyeti zaten farza oldugundan otiirii sahih olur, ama teravih 
namazini kihnis olduklari anlasihrsa yine bu niyetle namazi nafile olarak sahih olur. 
Hanbeliler dediler ki: Vakte bagh siinnetler kihmrken niyet esnasinda belirtihneleri sart degildir. 
Sozgelimi "ikindi namazinin siinnetini" veya "ogle namazinin siinnetini kilmaya niyet ettim" demek 
sart degildir. Ama teravih kilarken, "teravih namazini kilmaya niyet ettim" diyerek belirtmek sarttir. 
Herhangi bir vakte bagh olmayan mutlak nafile namazlara gelince, bunlarin niyetleri esnasinda 
belirtilmeleri sart degildir. Sadece mutlak olarak namaza niyet etmek yeterli olur. 
§ afiiler dediler ki: Nafile namaz, vakte bagh farz namazlarla birlikte kilinan siinnetler ve kusluk 
namazi gibi nafileler olabilecegi gibi, belirli bir vakti ohnayip da belirli bir nedenden otiirii kilinan 
namazlar olabilir. Yagmur duasina cikihrken kilinan namaz gibi. Veyahut da mutlak olarak nafile 
seklinde kilinan namazlar gibi. 

Eger kihnacak nafile namaz, belirli bir vakte bagh ise, veya bir nedenden otiirii kilmiyorsa bunun niyet 
esnasinda belirtilmesi ve siinnetligi kastedihnelidir. Mesela ogle namazinin ilk siinnetini kilacak bir 
kisi, "ogle namazinin ilk siinnetini kilmaya niyet ettim" demeli veya ogle namazinin son siinnetini 
kilacak bir kisi, "ogle namazinin son siinnetini kilmaya niyet ettim" demelidir. Yine bu niyet yapihrken 
iftitah tekbirinin bir boliimiine bitisik olarak yapilmasi da sarttir. Nafile namaz icin yapilan niyette, 
namazin nafileligine niyet etmek zorunlu olmayip miistehabtir. Kihnacak namaz mutlak bir nafile ise 
bu durumda mutlak olarak namaza niyet edilmesi yeterli olur. Yalniz bu niyet yapihrken iftitah 
tekbirinin bir boliimiine bitisik olmahdir. Nafile namazlar kihmrken niyet esnasinda belirtilmeleri veya 
nafileliklerine niyet edilmesi gerekli degildir. Belli bir sebebten otiirii kilinan nafile namazlar da bu 
hususta mutlak nafile namazlar hiikmiindedir. Tahiyyetii'l-mescid namazi da bir sebebten otiirii kilinan 
nafile namazlardandir. Bunun sebebi de kisinin mescide girmesidir. Ancak mescide girer girmez baska 
bir namaza baslanacak olursa tahiyyetii'l-mescid namazi da kihnmis sayihr. 
Malikiler dediler ki: Farz olmayan namazlar iic kisma ayrihr: 

1. Vitir namazi, bayram namazlari, istiska namazi, giines tutulmasi (kiisuf) namazi gibi miiekked 
siinnetler. Bunlara niyet edilirken belirtilmeleri gerekir. Mesela vitir namazini kilacak kisi, "niyet ettim 
vitir namazini kilmaya" veya bayram namazim kilacak olan kisi, "niyet ettim bayram namazini 
kilmaya" demelidir. 

2. Sabah namazinda kilinan iki rek'atlik ragibe namazi gibi. Bu namaza niyet edilirken de, "niyet ettim 
sabahin ragibe namazini kilmaya" demelidir. 

3. Vakit namazlarina bagh ratibe namazlarla, kusluk namazi, teravih ve tehecciid namazi gibi mendub 
namazlar. Bunlari kilmaya niyet ederken mutlak olarak namaz kilmaya niyet etmek yeterli olur. Ayrica 
niyette belirtilmeleri sart degildir. Zira vakit icerisinde kihnmalan onlan zaten belirlemis ohnaktadir. 194 
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Namaz Niyetinin Vakti: 



Maliki, HanefT ve Hanbeli imamlari, namaz niyetinin iftitah tekbirinden az once yapilmasi halinde de 
sahih olacagini ittifakla kabul etmislerdir. Yalniz §afiiler bunlara muhalefet ederek demislerdir ki: 
Namaz icin yapilan niyetin iftitah tekbirine bitisik olmasi zorunludur. §6yle ki: Bir kisi niyet ettikten 
sonra iftitah tekbirini ahr da tekbiri bitirinceye kadar niyetini siirdiirmezse bunun niyeti batil olur. Bu 
konuyla ilgili olarak her mezhebin goriisii asagida ele alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Aralarma yeme, icme ve namazi bozan konusma gibi namazla alakasiz bir 
fasilanin girmemesi sartiyla niyetin iftitah tekbirinden once yapilmasi sahih olur. Ama aralarma 
namaza dogru yuriime veya abdest alma gibi namazla alakali bir fasila girerse bunun bir zarari olmaz. 
Mesela bir kisi ogle namazim kilmaya niyet ettikten sonra abdest almaya baslar da abdestini tamamlar 
tamamlamaz mescide gidip niyetsiz olarak namaz kilarsa bu namazi sahih olur. Daha once gecen 
bahislerde de anlatildigi gibi niyetten maksat, sirf Allah icin namaz kilmayi istemektir ve bu hususta 
diinyevi islerden bir seyi namazin gayesine katmamaktir. Bir kisi bu sekilde niyetini yapip da araya bir 
fasila koymaksizin namaza baslayacak olursa en ideal sekliyle ibadetini eda etmis olur. Bu sahih niyet 
ile namaza baslayan kisi, baska birinin kendisini gormesi halinde oviilmek kastiyla namazim uzatirsa 
bu uzatmadan oturii ayrica sevab kazanamaz. Namazi da batil olmaz. Namazin asil sevabini da kazanir. 
Qinku namaza halis niyetle baslamis ve sirf Allah nzasi icin kihnistir. Bu, bazi Hanefilerin goriisudiir. 
Anlam olarak bunlar dediler ki: Namaza riya girmez. Bu sozleriyle halis niyetin, namazin sihhati icm 
yeterli oldugunu ifade etmektedirler. Halis niyetle basladiktan sonra meydana gelen arizi riyanin 
namaza bir zarari olmaz. Ancak bu, kotu bir huy ve faydasiz bir seydir. Ki bunda da ittifak vardir. 
Vaktin girmesinden once namaza niyet edilmesi sahih olur mu? Mesela bir kisi vaktin girmesinden az 
once niyet edip abdest ahr da dunya kelami konusmaksizin mescide gider, mescidte oturup vaktin 
girmesiyle namaza baslarsa bu niyeti sahih olur mu? imam Azam'a gore vaktin girmesinden once 
yagilan niyet sahih olabilir. Zira niyet sarttir. §art da mesruttan (namazdan) once yapilabilir. Niyetin 
namazdan once yapilmasi da dogaldir. §unu da diyelim ki: Hanefi alimleri, niyetin fasilasiz olarak 
iftitah tekbirine bitistirilmesinin daha faziletli oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Hanefi mezhe- 
bindeki kimselerin buna uyup niyet ile iftitah tekbiri arasina bir fasila koymamalari gerekir. Ihtilafi 
ortadan kaldirmak icin en iyisi de budur. 

Hanbeliler dediler ki: Niyetin iftitah tekbirinden az once yapilmasi, sayet vakit girmis ise sahih olur. 
Nitekim Ebu Hanife'den de bu yolda bir goriis nakledilmistir. Bir kisi, vakti girmeden once namaza 
niyet ederse niyeti sahih olmaz. £unkii niyetin vakit icinde yapilmasi sarttir. Vakit icinde yapilan niyet, 
namazdan az once de olsa sahih olur. Hanefiler de bu gorustedirler. Ancak Hanbeliler derler ki: Niyetle 
iftitah tekbiri arasina namazla ilgisi olmayan bir soz konulacak olursa niyet bozulmus clmaz. Sozgelimi 
bir kisi namaza niyet eder de, namaza baslamadan dunya kelami konusup ondan sonra iftitah tekbirini 
alacak olursa kildigi namaz sahih olur. Ancak niyetin vaktin girmesinden sonra yapilmasi sarttir. 
Cunku bazilari niyetin riikun oldugunu iddia etmektedirler. Bu muhalefete dusmemek icin vaktin gir- 
mesinden sonra niyet etmek gerekli olmaktadir. Yalniz sunu da belirtmek gerekir ki; bu mezhebe gore, 
niyetin iftitah tekbirine bitistirilmesi daha faziletlidir. Hanefiler de bu gorustedirler. 
Malikiler dediler ki: Niyetin orfe gore iftitah tekbirinden az once yapilmasi niyetin sihhatine zarar 
vermez. Mesela bir kisi, mescide yakin bir yerde namaza niyet eder de mescide girdikten sonra yeniden 
niyet etmeyi unutup tekbir alirsa kildigi namaz sahih olur. Bazi Malikiler derler ki: Niyetin iftitah 
tekbirinden once yapilmasi mutlak olarak sahih olmaz. Bu durumda kilman namaz da batil olur. Ancak 
bunlarin en kuvvetli goriisleri birinci goriistur. Yine Malikiler, niyetin orfe gore namazdan uzun bir 
zaman once yapilmasi halinde batil olacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. Bu ihtilafi; niyetin 
iftitah tekbirine bitistirilmesinin Malikilerce onemli oldugunu, unutma disinda bir zaruret olmaksizin 
bunu ihmal etmenin dogru olmadigini ifade etmek gayesi ile anlatmis bulunuyoruz. 
§afiiler dediler ki: Niyetin iftitah tekbirine bitistirilmesi zorunludur. §6yle ki: Bir kisi, iftitah 
tekbirinden az once veya az sonra niyet ederse kildigi namaz sahih olmaz. Nitekim bu hususu niyetin 
keyfiyeti bolumunde, §afiilerin goriisleri meyaninda anlatmistik. 195 
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t mamin Ve tmama Uyan Kisinin Niyeti: 



imama uyan kisinin namazinin sahih olabilmesi icin, namazm baslangicinda imama uymaya niyet 
etmesi sarttir. Bir kisi tek basina iftitah tekbirini alip namaza baslar, bilahare bir imamin farz 
kildirdigini goriirse namazdayken ona uymaya niyet etmesi halinde Hanefi ve Malikilere gore namazi 
sahih olmaz. Safii ve Hanbelilere gelince onlann bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Cuma namaziyla yagmurdan oturii cem-i takdim yapilan namaz ve iade edilen 
namazlar disinda bir kisi, namaz kilmakta iken bir imami goriip de ona uymaya niyet ederse kildigi 
namaz sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: imama uyan kisinin namazinin sahih olabilmesi icin namazin baslangicinda 
imama uymaya niyet etmesi sarttir. Ancak mesbuk olan kisi, imaminin selam vermesinden sonra bir 
baska mesbuka uymaya niyet edebilir. Ancak bu, cuma namazi disindaki namazlarda mumkundur. 
Yine bunun gibi bir mukim, misafir bir imama uyarak, namazini kilar da misafir imam iki rekatin 
sonunda selam verirse, mukim, geri kalan namazi tamamlaken kendisi gibi mukim birine tabi olmaya 
namaz esnasinda niyet edebilir. 

imama gelince, onun imam olmaya niyet etmesi bazi durumlar disinda sart degildir. Ki bu durumlar da 
mezheblere gore degisik olmaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: imamin, butun kildirdigi namazlarda imamliga niyet etmesi sarttir. Bu niyetini 
de namazin baslangicinda yapmasi gerekir. Ancak once zikretmis oldugumuz iki durum bundan istisna 
edilmistir. 

Malikiler dediler ki: Sahih olmasi icin kilinmasi zorunlu olan her namazda imamin imamliga niyet 
etmesi sarttir. Bu namazlar sunlardir: 

1. Cuma namazi. 

2. Yagmurlu gecelerde cem-i takdim ile kilinan yatsi ve aksam namazlan. 

3. Korku namazi. 

4. istihlaf 196 namazi. 

Cuma namazini kildirmakta olan imam, imamliga niyet etmezse hem kendisinin, hem kendisine uyan 
cemaatin namazi batil olur. Cem-i takdim olarak kilinan namazlarda imam, imamliga niyet etmezse 
ikinci namaz batil olur. Korku namazini kildirmakta olan imam, imamliga niyet etmezse, imama 
uymus olan birinci grubun namazi batil olur. Ciinkii bu grup, ayrilma yeri olmayan bir yerde imamdan 
ayrilmistir. imamin ve ikinci grubun namazi sahih olur. 

istihlaf namazina gelince, eger imamin yerine gecip namaz kildiran kisi, imamliga niyet etmisse 
kendisinin ve cemaatin namazi sahih olur. Ama imamliga niyet etmemisse kendisinin namazi sahih, 
cemaatinki ise batil olur, 

Hanefiler dediler ki: Sadece bir tek durumda imamliga niyet etmek gereklidir. Bu da kisinin, 
kadinlara namaz kildiracagi zaman imamliga niyet etmesidir. Kadinlarin cemaat olarak kendisine 
uymalarmin sahih olmasi icin bu kisinin imamliga niyet etmesi sarttir. imamliga niyet etmedigi tak- 
dirde muhazaat nedeniyle namaz bozulur. 

Safiiler dediler ki: imamin dort durumda imamliga niyet etmesi vacibtir: 

1. Cuma namazini kildiran kisinin imamliga niyet etmesi gerekir. 

2. Yagmur nedeniyle ikindinin ogle ile birlikte, yatsinin da aksamla birlikte cem-i takdim yapilarak 
kildirilmasi halinde imamm, bu sekilde kilinan namazlarm sadece ikincisinde imamliga niyet etmesi 
zorunludur. Birinci namazda imamliga niyet etmesi zorunlu degildir. Cunkii bu namaz zaten vaktinde 
kilinmaktadir. 

3. Vakit icerisinde cemaatle iade edilen bir namazi kildiran kisinin imamliga niyet etmesi sarttir. 

4. Cemaatle kilinmasi adanan namazi kildiran kisinin, giinahtan kurtulmak icin imamliga niyet etmesi 
vacibtir. Bu son durumdaki namazi kildiran kisi, imamliga niyet etmese bile namaz sahih olur. Ancak 



Istihlaf, namaz ii;inde abdesti bozulan bir Imamm kendi yerine cemaattan birini gecirip Imam yapmasidir. 



yeniden niyet edilerek cemaatle iade edilinceye kadar gunahkar kalmakta devam eder. 



2. tftitah Tekbiri 

Bu tekbir, tic mezheb imamina gore namazin farzlarindan biridir. HanefTlerse bunun farz degil de sart 
oldugunu soylemislerdir. Her haliikarda iftitah tekbiri almmaksizm kilman namazin sahih olmayacagi 
hususunda biitiin mezhebler ittifak etmislerdir. Bilindigi gibi, sart da farz gibi yapilmasi zorunlu olan 
hususlardandir. Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Sahih olan kavle gore iftitah tekbiri, namazin riikunlerinden olmayip sadece 
sihhat sartlarindan biridir. Namaz icin sart olan temizlik ve setr-i avret gibi sartlarin iftitah tekbiri icin 
de gerekli oldugunu soyleyenler bulunmaktadir. Eger iftitah tekbiri kendi basina bir sart olmus olsaydi 
ayrica bu sartlarin da kendisi icin gerekli oldugu soylenemezdi. Su halde iftitah tekbiri, bu goriiste 
olanlara gore namazin riiknudur. Namaza niyetin sart oldugunu ileri siirenlere gore abdestsiz kisinin 
veya avreti acik kisinin niyet etmesi sahih olmaktadir. Bu iddialara soyle cevab verebiliriz: iftitah 
tekbiri, namazin riikunlerinden biri olan kiyam'a bitisiktir. Bu nedenle de namaz icin gerekli olan 
temizlik ve benzeri sartlar, iftitah tekbiri icin de gerekli olmaktadir. Aslinda bu anlatilanlar, fikih 
felsefesinden ibaret olup ilim talebelerinden baskalanna fayda saglamaz. ilim talebeleriyse bu fikhi 
felsefenin temeli iizerine fikhi hiikiimleri kurma imkanmi elde edeceklerinden bunun onlara yararh 
olacagi siiphesizdir. Yoksa avam tabakasindan olan kimselere, iftitah tekbiri biitiin mezheblerin 
ittifakiyla namaz icin gerekli olan bir husustur, demekle yetinebiliriz. 198 

Tanimi: 

iftitah tekbiri alindiktan sonra kisi namaz icine girmis olmaktadir. Ki bundan sonra namaza zit bir is 
yapmasi haram olur. denildiginde kisinin, asihnasi haram olan bir smira girdigi anlami ifade edilmek 
istenir. Namaz kilan kisi bu tekbiri aldiktan sonra namazdan baska isleri yapamaz. Yapmasi haram 
olur. Bu sebepten oturii bu tekbire ihram, taharriim veya tahrim tekbiri de denilir. tic mezheb imami 
goriis birligi ederek demislerdir ki: Namaz kilan kisi, iftitah tekbirini alacagi zaman "Allahu ekber" 
demelidir. Ki bunun da kendisine ozgii bazi sartlari vardir. Bunlari yakinda izah edecegiz. Yalniz 
Hanefiler, ii? mezhebe muhalefet ederek demislerdir ki: iftitah tekbirini bu lafizla soylemek zorunlu 
degildir. Onlann da iftitah tekbirine iliskin goriisleri yakinda ele alinacaktir. 199 

tftitah Tekbirinin Farz 01u§ Delili: 

Muslumanlar, namazi Allah'in adiyla baslatmanin zorunlu oldugu hususunda icma' etmislerdir. Allah'in 
adi anilmaksizm baslatilan namaz sahih olmaz. Bu icma'i destekleyen bircok sahih hadisler 
mevcuddur. Ornek olarak Ebu Davud.Tirmizi ve ibn Mace'nin rivayet etmis olduklari su hadisi 
zikredebiliriz ki bu konudaki en sahih ve en veciz olan hadis budur: 

"Namazin anahtari temizleyici zseydir. Tahrimi (bazska isleri yapmaktan men edeni) tekbirdir. Tahlili 

(ba§ka izsleri yapmayi heldl kilani) ise seldm vermektir. " 200 

Bazilari iftitah tekbirinin farzligina su ayeti delil olarak ileri surmuslerdir: 

"Rabbini tekbir et (yiicelt). " 201 

Bu ayet-i kerime'den su sekilde deli! cikarilmaktadir: "Tekbir et" sozii bir emirdir. Her emir de viicubu, 
yine delil zorunlulugu ifade eder. Tekbir getirmek, musliimanlann icma'ina gore sadece namazda 
farzdir. Bu da iftitah tekbirinin farzligina delalet etmektedir. Her haliikarda islam alimlerinden hicbiri, 
iftitah tekbirinin namaz icin gerekli olduguna aykiri bir goriis ileri surmemistir. Bu tekbir ister farz 
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olsun, ister sart olsun alinmadigi takdirde kilinan namaz sahih olmaz. 



tftitah Tekbirinin Sekli: 

tie mezheb imami, iftitah tekbirinin iki kelimeden ibaret oldugu hususunda gortis birligi 
saglamislardir. Ki bu iki kelime de ozellikle "Allahii Ekber" kelimeleridir. Bu ciimleden baskasiyla 
namaza baslanacak olursa namaz sahih olmaz. Ne var ki Hanefiler bu hususta tic mezhebe muhalefet 
etmislerdir. Onlann buna dair gortisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Namaza: "Allahii Ekber" sozuyle baslamak sart degildir. Bu sozle baslamak her 
ne kadar vacibse de soylenmedigi takdirde namaz batil olmaz. Ancak namaz kilan kisi, bunu 
soylemedigi icin giinahkar olur. Bilindigi gibi Hanefilere gore vacib, farza gore mertebece daha 
asagidadir. Vacibi terk eden, cehennem azabina miistahak olacak kadar giinahkar olmaz. Ancak 
Peygamber Efendimizin hesab giiniinde yapacagi sefaatten yoksun kalir. Ki bu da bir mu'mini sue 
islemekten alikoyma hususunda yeterli bir engeldir. 

Boylece de Hanefilerin nazarinda 'Allahii Ekber" lafziyla namaza baslamanin, istenilen bir husus 
oldugu anlasilmis olmaktadir. KI zaten diger mez-heblerce de bu, istenilen bir husustur. Ancak 
Hanefilerin muhalefeti, bunu soylemeyenin namazinin batil olmayacagi hususundadir. Yalniz terk 
edilmesi, namazin iadesini gerektirir. iade edilmedigi takdirde namazin farzligi, omuzundan dtiser. 
Ancak bundan ottirti miistahak olunacak ceza, cehennem azabi degildir. 

Hanefilere gore iftitah esnasinda soylenmesi sahih olan sozler, duayi kapsamayan, sadece bir, tek ve 
essiz olan Allah'i ululamak anlamini tasiyan kelimeler olmalidir. Mesela kisi namaza baslarken 
"siibhanallah", "elhamdii lillah", "la ilahe illallah", "Allahii rahim" veya "Allahii kerim" veyahut da 
bunlara benzer, ozellikle Allah'i ta'zim anlamini ifade eden kelimeleri soyleyecek olursa namazi sahih 
olur. Ama bir kisi "estagfirullah" veya "Euzii biilah" ya da "La havle ve la kuwete ilia billah" diyerek 
namaza baslayacak olursa namazi sahih olmaz. Zira bu kelimeler, Allah'i ululamaktan baska anlamlan 
tasimaktadirlar. Mesela "estagfirullah" af talebinde bulunma, "Euzu billah" ise Allah'a siginma 
anlamini tasimaktadir. Yine kerim, rahim ve benzeri ta'zim ifade eden kelimelerin Allah lafza-i celali 
ile bir arada soylenmeleri zorunludur. Sadece "kerim" veya "rahim" demekle namaza baslayan 
kimsenin namazi sahih olmaz. Ama sifatsiz olarak yalnizca Allah'in zatina delalet eden kelimeleri 
soyleyerek, mesela "Allah" veya "Rab" veya"Rahman" isimlerini soyleyerek namaza baslayan 
kimsenin namazi Ebu Hanifeye gore sahih olur. imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed'e gore ise 
sahih olmaz. Yukanda gecen delillere gelince bunlar da bu hususa delalet etmektedirler. "Rabbini 
"tekbir" et (yiicelt)" 203 ayet-i kerimesine gelince bu, ozellikle tekbir kelimesini ifade etmektedir. 
Rabbini ta'zim et, O'nu yiicelt anlamini tasimaktadir. Hadis-i serifte gecen "tekbir" kelimesiyle de 
ozellikle tekbirin vacib oldugu belirtilmektedir. Zira Rasullullah (s.a.s.) de siirekli olarak bu sekilde 
tekbir getirirlerdi. Tekbiri hi? bir zaman terkettigi gorulmemisti. 

Bu anlattiklanmiz, Hanefilerin goriisu idi. Bilindigi gibi tic mezheb imami, namaza baslarken 
getirilecek tekbirin, "Allahii Ekber" kelimelerinden ibaret oldugu hususunda gortis birligi etmislerdir. 
Zaten delillerden de acikca bu anlasilmaktadir. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz de, uygulamalan ile 
bizzat bu gortisti te'yid buyurmuslardir. 204 

Iftitah Tekbirinin §artlari: 

iftitah tekbirinin sartlan her mezhebe gore kendi sinirlan ^er^evesinde asagiya alinmistir. Boylece, 
mezheblerin gortislerini ogrenmek isteyenler, bu sartlan kolayca bir arada bulup hafizalarina 
yerlestirebilirler. 
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§afiiler dediler ki: Iftitah tekbirinin sahih olabilmesi icin on dort tane sart vardir. Bunlardan biri 
yerine getirilmedigi takdirde namaza baslanmis sayilmaz. Bu sartlari soylece siralayabiliriz: 

1. Tekbir, bilindigi takdirde arapca alinmalidir. Kisi, Arapcayi bilmez ve ogrenmekten de aciz kalirsa 
bildigi dille tekbir almasi sahih olur. 

2. Kilinan namaz farz ise ve kisi de muktedir ise tekbiri ayakta almalidir. Ama kilinan namaz nafile ise 
iftitah tekbirini oturmus vaziyette almak sahih oldugu gibi, bu namazi oturarak kilmak da sahihtir. Kisi 
egilmis vaziyetteyken kiyama yakinsa aldigi iftitah tekbiri sahih olur. Egilmis vaziyetteyken riikua 
daha yakinsa aldigi tekbir sahih olmaz. Bu hususta §afiiler, Hanefi ve Hanbelilere muvafakat, 
Malikilere ise muhalefet etmislerdir. Zira Malikiler derler ki: Egilmis vaziyetteyken alman tekbir, 
sadece bir durumda sahih olur. Ki o da mesbuk olan kisinin bu vaziyette imama ulasip uymaya niyet 
etmesi ve tekbir almasidir. §afiiler derler ki; bu durumdaki kisinin riiku halinde imama ulasmasi 
zorunlu degildir. Aksine imam, kendisinden once riikua varans ise imama uyacak kisi bu durumda 
tekbir alip kendi basma riikua gitse namazi sahih olur. Ki bunun izahi da ileride yapilacaktir. 

3. Tekbir alirken "Allah" lafza-i celalini ve "Ekber" kelimesini telaffuz etmelidir. 

4. "Allah" lafza-i celalinin hemzesini uzatmamalidir. Yani "Aaallahii Ekber" seklinde telaffuz 
etmemelidir. £iinku bu telaffuz, istifham anlamim tasidigindan tekbir alan kisi, "Aaallahii Ekber" 
dediginde "Allah en buyiiktur" degil de "Allah en biiyiik miidiir?" demis olmaktadir. 

5. Ekber kelimesini telaffuz ederken "ba" harfini uzatarak "ekbaar" dememelidir. Bu telaffuz ile namaz 
sahih olmaz. "Ekbaar" derken biiyiik davul, "ikbaar" derken de bir cesit hayiz manasi kastedilmis olur. 
Bunu bilerek soyleyen kisi, hasa Allah'a sovmiis olur ki, dinden cikar. 

6. "Ekber" kelimesinin "ba" harfini seddeli olarak telaffuz etmemelidir. "Allahu Ekibber" diyerek 
tekbir alan kisi, namaza girmis olmaz. 

7. "Allah" kelimesiyle "ekber" kelimesi arasina sakin bir "vav" koymamalidir. Bu araya harekeli bir 
"vav" da koymamalidir. "Allahuu ekber" veya "Allahu vekber" diyerek tekbir alan kisinin namazi 
baslamis olmaz. 

8. "Allah" lafza-i celalinden once "vav" harfini telaffuz etmemelidir. "Vallahu ekber" diyen kisinin de 
namazi baslamis sayilmaz. 

9. "Allah" kelimesiyle "ekber" kelimesi arasinda uzun veya kisa bir duraklama yapilmamalidir. 
Mutemed goriis budur. §6yle ki: "Allah" dedikten sonra azicik susup arkasindan "ekber" denilecek 
olursa namaza girilmis olunmaz. "Allah" kelimesini telaffuz ettikten sonra uzun bir muddet susup 
ondan sonra "ekber" diyecek olursa bu durumda zaten namaza baslamis sayilmaz. "Ekber" kelimesinin 
basina lam-i ta'rif koymanin bir zarari olmaz,Kisi, "Allahu'l-Ekber"diyecek olursa tekbiri sahih 
olur.Ayni sekilde Allah'a layik oldugu bir vasfi takacak olursa bunun da bir zarari olmaz. §6yle ki: 
"Allahu'l-azimu'l-Ekber" veya "Allahu'r-Rahmanu'r-Rahimu Ekber" diyecek olursa yine tekbiri sahih 
olur. Ama Allah'a iki kelimelik bir vasiftan fazla bir tavsifte bulunursa, bu tekbiri uzatacagindan 
namaza baslamis sayilmaz. §6yle ki: "Allahu'l-Azimu'l-kerimu'r-rahimu Ekber" diyecek olursa bu 
tekbiri sahih olmaz. 

"Allah" lafza-i celali ile "ekber" kelimesi arasina bir zamir veya nida edatini koyacak olursa yine 
tekbiri sahih olmaz. Mesela "Allahu hiive ekber" veya "Allahu ya rahmanu ekber" diyecek olursa 
tekbiri sahih olmaz. 

10. Kisi, aldigi tekbiri kendisi isitmelidir. Eger gizlice tekbir ahr da kendisi duymazsa tekbiri sahih 
olmaz. Ancak sagir veya dilsiz olan veya guraltu ya da kavga yapilan bir yerde tekbir alan kisinin 
aldigi tekbiri duymasi sart degildir. Yalniz dilsiz ve sagirlarin, aldiklan tekbiri mumkiin mertebe 
becerilerini kullanarak almalari gerekir. Mesela dilsizlik arizi bir durumsa kisi, dilini veya dudaklarini 
tekbirde oynatabiliyorsa bu kadarini yapmasi vacib olur. 

11. Vaktin girmesi. Kisi eger farz namaz veya vakte bagh nafile bir namaz veya bir sebebe bagh nafile 
bir namazi kilacaksa bunlarin iftitah tekbirini alirken vaktin girmis olmasi da sarttir. 

12. iftitah tekbirim alirken kibleye yonelik olmalidir. Eger kibleye yonelmenin farzligi bir kisiden sakit 
olmussa bu kisinin iftitah tekbirini alirken kibleye yonelmesi sart olmaz. 

13. Kisi eger namazini imama uyarak kilacaksa, imamin tekbir almasindan sonra kendisi iftitah 
tekbirini almalidir. 

14. Tekbiri, kiraatin sahih oldugu bir yerde almalidir. Kiraatin sahih oldugu yerler, ileride 



anlatilacaktir. 

Hanefiler dediler ki: iftitah tekbirinin yirmi sarti vardir: 

1. Vakit girmis olmalidir. Kilinacak namaz, farz bir namazsa bunun iftitah tekbirini vaktin girmesinden 
sonra almalidir. Vaktin girmesinden once alinan iftitah tekbiri batil olur. 

2. Namaz kilan kisi, vaktin girdigini yakinen bilmelidir. Veya girdigine galip bir zanla kanaat 
getirmelidir. Ama vaktin girdigi hususunda siiphe eder de buna ragmen iftitah tekbirini alirsa, vaktin 
girmis oldugu daha sonra anlasilsa bile aldigi tekbir sahih olmaz. 

3. iftitah tekbirini alirken avret yerleri ortulii olmalidir. Avret yerlerine iliskin aciklama, namaz 
bahsinde gecmistir. Kisi avreti acikken iftitah tekbirini ahr da sonra kapatacak olursa kildigi namaz 
sahih olur. 

4. iftitah tekbirini alan kisinin buyuk ve kiiciik hadesten ve de necasetten temiz olmasi gereklidir. 
Vucudunda veya elbisesinde veya namaz kilacagi yerde afvedilmeyen bir necasetin bulunmasi halinde 
kisinin almis oldugu iftitah tekbiri sahih olmaz. Kendisinden afvedilmeyen veya afvedilen necasetlerle 
ilgili aciklama taharet bahislerinde yapilmistir. Kisi kendisinin iizerinde necaset oldugunu zanneder de 
buna ragmen tekbir alirsa, daha sonra temiz oldugu anlasilsa bile tekbiri batil olur. 

5. Farz veya vacib bir namazi veya sabah namazinin iki rek'atlik sunnetini kilacak kisinin iftitah 
tekbirim ayakta almasi gerekir. Diger nafilelere gelince bunlarinkini ayapa almak zorunlu degildir. Bu 
namazlarm iftitah tekbirini oturarak almak da sahih olur. Kisi, iftitah tekbirini alirken egik vaziyette 
bulunur da bu egikligi kiyam haline yakinsa herhangi bir sakinca sozkonusu olmaz. Ama bu ezikligi 
riiku haline yakin olursa tekbire zaran olur. Tabii bu anlattigimiz husus, kisinin ayakta durmaya 
muktedir olmasi halini ilgilendirmektedir. Bir kisi riiku halinde imama ulasir da imamm arkasmda 
iftitah tekbirini alirsa, tekbir alirken ayaktaysa tekbiri sahih olur. Ama "Allah" derken ayakta, "ekber" 
derken de riikuda olursa namazi sahih olmaz. Namazin baslangicinda imama kavusan kisi, imam 
'Allahu ekber" ciimlesini tamamlamadan kendisi, Allah diyecek olursa yine tekbiri ve dolayisiyla 
namazi sahih olmaz. 

6. iftitah tekbirini almakta olan kisi, namazin aslina, mesela namazin farzina niyet etmelidir. 

7. iftitah tekbirini almakta olan kisi, kilacagi namazin ogle veya ikindi veya aksam namazi oldugunu 
belirtmelidir. Eger belirtmeden iftitah tekbirini alacak olursa namazi sahih olmaz. 

8. iftitah tekbirini alan kisi, iki rek'atlik tavaf namazini veya adak, bayram namazlarini, vitir namazini 
kilarken veya daha once nafile olarak baslayip da herhangi bir sebebten oturu bozulan bir namazi iade 
ederken bu namazlarm vacib oldugunu da belirtmelidir. £unku bu sayilan namazlarm tiimii vacibtir. 
iftitah tekbirlerini alirken de vacib olduklarmi belirtmek gerekir. Diger nafilelere gelince, zaten once 
de soylendigi gibi bunlari iftitah tekbiri esnasinda belirtmek sart degildir. 

9. iftitah tekbirini alirken bizzat kendisi bu sesi duymalidir. Fisilti halinde veya icten tekbir alan kisinin 
tekbiri sahih olmaz. Namazin euzii besmelesi, kiraatleri, tesbihleri ve salavati da bu acidan iftitah 
tekbirinin hiikmiine tabidirler. Yemin ve talak da fisilti halinde veya icten soylendikleri takdirde 
Hanefilere gore gecerli sayilmazlar. Ancak bunlarla ilgili soz soyleyen kisi, kendi duyacagi kadar bir 
sesle soylemelidir, aksi takdirde bunlar gecerli sayilmazlar. 

10. iftitah tekbiri alan kisinin bir zikir cumlesi telaffuz etmesi gerekir. Sozgelimi, 'Allahu ekber" veya 
"Subhanallah" veya "El-humdii lillah" demesi sarttir. Cumle olarak degil de bir tek kelimeyi telaffuz 
eden kisinin iftitah tekbiri sahih olmaz. Ki bununla ilgili genis aciklama, iftitah tekbirinin sekli 
bolumunde yapilmistir. 

11. iftitah tekbiri alan kisinin telaffuz edecegi zikir cumlesi sirf Allah a mahsus bir zikir olmalidir. Eger 
bu zikir cumlesi namaz kilan kisinin af talebinde bulunma gibi bir ihtiyacim kapsayacak olursa tekbir 
sahih olmaz. 

12. iftitah tekbiri yerine "besmele" cekmek sahih olmaz. 

13. Lafza-i celalin sonundaki "h" harfi mutlak surette telaffuz edilmelidir. Telaffuz edilmedigi takdirde 
tekbir ve dolayisiyla namaz batil olur. 

14. Lafza-i celalin ikinci "lam"i biraz uzatilmalidir. Uzatilmadigi takdirde alinan tekbirin sahih olup 
olmadigi hususunda goriis ayriligi vardir. Yine bir hayvan keserken alman tekbirde de lafza-i celalin 
ikinci "lam"i uzatilmadigi takdirde kesilen hayvanin etinin helal olup olmadigi hususunda goriis 
ayriligi bulunmaktadir. §u halde ihtiyat geregi olarak ikinci "lam"i uzatmak gerekir. 



15. "Allah" kelimesinin basindaki hemze ile "ekber" kelimesinin basindaki hemzeyi uzatmamak 
gerekir. Mesela tekbir alan kisi, "Aaallahii eeekber" diyecek olursa namazi sahih olmaz. £iinkii 
hemzenin uzatilmasinda istifham manasi mevciiddur. Bu sekilde tekbir alan kisi hasa, "Allah en buyuk 
miidiir?" demekte oldugundan Rabbinin varligindan ve buyuklugiinden siipheye diismiis olmaktadir. Ki 
bu durumda kildigi namaz sahih olmaz. Eger bunu kasith olarak soylerse kafir olur. Bilmeyerek bu 
hemzeyi uzatanlar fahis bir hataya diismiis olmaktadirlar. Her ne kadar maksatlari Allah'a nida olsa bile 
bunda vehim kokusu oldugundan otiirii bu, 50k buyiik bir hata olmaktadir. Ama kasith olarak istifham 
manasini niyetlerinde bulunduracak olurlarsa dinden cikmis olurlar. Her haliikarda hemzenin uzatilma- 
siyla alinan tekbirden dtiirii namaz batil olur. Bilindigi gibi §afiiler de bu hukumde Hanefilere 
muvafakat etmislerdir. 

16. "Ekber" kelimesinin "ba" harfi de uzatilmamalidir. Tekbir alan kisi, "Allahii ekbar" diyecek olursa 
kildigi namaz batil olur. £iinkii "ekbar" kelimesi, "kebr" kelimesinin cogulu olup buyiik davul 
demektir. "ikbar" denilecek olursa bu da hayiz kanmm bir baska adi demek olur. Bunlari bilerek ve bu 
manalari kasdederek telaffuz eden kisi kiifre girer. Her haliikarda bu sekilde telaffuz edilen tekbirler 
namazi iptal ederler. 

17. Niyetle iftitah tekbiri arasina namazla ilgisi olmayan bir fasila konmamalidir. Mesela bir kisi 
namaza niyet eder de bundan sonra namazla ilgisi olmayan bir is yaparsa, diyelim ki konusur veya 
dislerinin arasinda kalan 

nohut kadarcik yemek kalintisini yerse veya bir sey icerse veya kasith olarak oksiiriirse bundan sonra 
da yeniden niyet etmeksizin iftitah tekbirini alirsa kildigi namaz sahih olmaz. Ama niyetle iftitah 
tekbiri arasina yolda giderken kimseyle konusmayarak veya baska bir is yapmayarak mescide yiiriiyiip 
gitme gibi namazla ilgili bir fasila koyarsa kildigi namaz sahih olur. Nitekim bu husus, niyet bahsinde 
de aciklanmistir. 

18. iftitah tekbiri niyetten onceye alinmamalidir. Bir kisi once iftitah tekbirini ahr, sonra namaza niyet 
ederse namazi sahih olmaz. iftitah tekbiri sahih olmayan kisinin namazi da tumden batil olur. Zira 
bilindigi gibi iftitah tekbiri, namazm sartlarindan bir tanesidir. 

19. iftitah tekbirini alacak kisi, farzi vacib ve nafilelerden ayird edebilmelidir. 

20. Yine bu kisi, hadesten ve necasetten temiz olmanm gerekliligine itikad etmelidir. Hanefiler, iftitah 
tekbirinin arapca almmasinin sart olmadigmi soylemislerdir. Baska bir dille alinan iftitah tekbiri, 
gecerli olup bununla kilinan namaz sahih olur. Kisi Arapca tekbir almaya muktedir de olsa aciz de olsa, 
Arapcadan baska bir dille iftitah tekbiri alirsa kilacagi namaz sahih olur. Ancak bildigi halde 
Arapcadan baska bir dille iftitah tekbirini almasi tahrimen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: iftitah tekbirinin on sarti vardir: 

1 . Kisi muktedir oldugu takdirde iftitah tekbirini Arapca almalidir. Ama Arap olmayan bir kisinin bu 
tekbiri almasi tumden vacib olmaz. Sadece niyetle namaza girerek veya bildigi dile terciime ederek 
iftitah tekbirini alacak olursa kuvvetli goriise gore namazi batil olmaz. Ama arapca tekbir getirebilecek 
kisinin mutlak surette Allahii ekber diyerek tekbir almasi zorunludur. Baska bir lafizla Arapca olsa bile 
tekbir getirilmesi caiz olmaz. Malikiler, bu goriisleriyle §afii ve Hanefilere muhalefet etmislerdir. 
Ancak §afiiler, "Allah" lafziyla "ekber" lafzi arasina bir fasila konulmasinin caiz olabilecegini 
soylemislerdir. Mesela tekbir alan kisi, "Allahur-rahmanu ekber" diyecek olursa iftitah tekbiri sahih 
olur. Yine §afiiler Arapcaya muktedir olmayan kisinin, iftitah tekbirini arapcadan baska dille almasinm 
da caiz olabilecegini soylemislerdir. Ki bu hususta §afiiler, Malikilere muhalefet etmislerdir. 
Hanefilere gelince bunlar, Arapcaya muktedir olmayan kisinin, iftitah tekbirini Arapcadan baska dille 
almasini da kerahetsiz olarak caiz gormuslerdir. Arapcaya muktedir olan kisinin durumuna gelince 
demislerdir ki; kisi arapcadan baska dille iftitah tekbirini alirsa namazi tahrimen mekruh olmakla 
birlikte yine de sahih olur. 

2. iftitah tekbirini alacak kisi, farz namazini kilacaksa giicii yettigi takdirde ayakta tekbir almalidir. 
Eger egilmis vaziyetteyken bu egikligi ister ayakta durmaya yakm olsun, ister riikua yakin olsun 
mutlak surette namazi batil olur. Ancak mesbuk olarak imama tabi olacak kisi, imam riikudan 
kalkmadan once egilerek tekbir alirsa bu durumda alinan tekbiri sahih olur. Yalniz bu rekati kilmis 
sayilmayip, imamin selamindan sonra iade etmesi gerekir. Eger imam riikudayken kendisi ayakta 
tekbir alip da riikua vanrsa, imam da heniiz riikudan kalkmamissa bu rek'ati imamla birlikte kilmis 



sayilir. Bu hususta iki goriis olmakla birlikte en kuvvetlisi, sozii edilen bu rek'atin, imamla birlikte 
kilinmis oldugu dogrultusundadir. Yalniz bu kisinin iftitah tekbirini tek olarak almaya niyet etmesi 
veya riiku ile birlikte almaya niyet etmesi gerekir. Sadece riikua niyet ederse namaza girmis sayilmaz. 
Bu durumda namazini kesmesi de dogru olmaz. Tersine, imamla birlikte namaza devam etmesi, imama 
saygi nedeniyle gerekli olur. imam selam verdikten sonra da yeniden kilmasi icab eder. 

3. Lafza-i celali, "ekber" kelimesinden once telaffuz etmelidir. Yani, "Allahii Ekber" diyerek tekbir 
almalidir. "Ekber Allah" diyecek olursa bu tekbiri butun Malikilere gore ittifakla sahih olmaz. 

4. istifham (soru) manasim kastederek lafza-i celalin basindaki hemze uzatilmamalidir. Ama istifham 
kastiyla degil de nida (cagri) kastiyla veya hi? bir kasit gutmeksizin hemzeyi uzatacak olursa, 
Malikilere gore bunun bir zarari olmaz. 

5. Buyuk davul manasim kastederek "Ekbar" diyerek "ba" harfi uzatilmamalidir. Bunu kasith olarak 
soyleyen kisi hasa, Allah'a sovmus olur. Ama bunu kasdetmeyerek soyleyecek olursa bir sakincasi 
olmaz. Bu hususta Malikiler, tic mezheb imamina muhalefet etmislerdir. £iinkii tic mezheb imami, bu 
sekilde alman tekbirin batil olacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. 

6. Lafza-i celalin ikinci "lam"mi medd-i tabii kadar uzatmak gerekir. Bu hususta mezheblerin goriis 
birligi vardir. 

7. Lafza-i celalin sonundaki "he" harfi mutlak olarak telaffuz edilmelidir. "H" siz olarak "Alia ekber" 
diyen kisinin tekbiri sahih olmaz. Bu hususta ittifak vardir. Ama lafza-i celalin sonundaki "h"yi 
uzatarak bir "vav" harfinin meydana gelmesi halinde alinan tekbir, Hanefi ve Malikilere gore sahih 
olur. Safii ve Hanbelilerse buna muhalefet etmislerdir. 

§afiiler derler ki: Namaz kilan kisi eger avam tabakasindansa bu, onun icin afvedilecek bir hatadir. 
Eger avamdan degilse bu onun icin afvedilecek bir hata olmaz. Bunu yaptigi takdirde tekbiri batil olur. 
Hanbeliler derler ki: Bu sekilde telaffuz ederek tekbir alan kisinin, her halukarda mutlak olarak 
tekbiri batil olur. 

8. Lafza-i celal ile "ekber" kelimesinin arasina bir sessizlik fasilasi konmamalidir. Soyle ki: "Allah" 
deyip sustuktan bir muddet sonra "ekber" kelimesini telaffuz eden kisinin aradaki sususu, orfe gore 
uzun surmusse butun mezheblerin ittifakina gore tekbire zarari olur. Susmasi kisa siirmusse bir zarari 
olmaz. Malikiler kisa susmanin olcusiinii orfun takdirine birakmislardir. Safiilere gelince bunlar, derler 
ki: Kisa susma siiresi, kisinin soluk almak icin durakladigi siiredir. Veya kekeleyen kisinin kelimeyi 
duzgiin cikarmak icin bekledigi siiredir. Hanefi ve Hanbelilere gelince bunlar derler ki: Aradaki susma 
siiresi kisinin az da olsa konusabilecegi bir zaman kadarsa bu, tekbir icin sakincali olur. 

9. "Allah" lafza-i celali ile "ekber" kelimesi arasina az olsun cok olsun bir harfle de olsa fasila 
konmamalidir. Mesela bir kisi, "Allahu'l-Ekber" diyecek olursa tekbiri sahih olmaz. Bu hukumde 
Hanbeli ve Malikiler ittifak etmislerdir. Hanefilere gelince bunlar, "Allah" lafza-i celali ile "ekber" 
kelimesi arasina lam-i tarifin fasila olarak konulmasini caiz gormuslerdir. "Allahii'l-ekber" veya 
"Allahii'l-Kebir" diyerek iftitah tekbirini alan kisinin tekbiri sahih olur. Aym sekilde "Allahii kebir" 
diyenin de tekbiri sahih olur. §afiilere gelince; bilindigi gibi bunlar lafza-i celal ile "ekber" kelimesi 
arasina Allah'in sifatlarindan bazilarinin, iki kelimeyi ge?memek kaydiyla, fasila olarak konulmasini 
caiz gormuslerdir. Mesela "Allahu'r-Rahmanu'r-Rahimii ekber" diyen kisinin tekbiri sahih olur. 
Nitekim bu husus, §afii mezhebinde daha once aciklanmisti. 

10. iftitah tekbirini alan kisi dilini hareket ettirmelidir. Dilini hareket ettirmeksizin icten tekbir alan 
kisinin tekbiri sahih olmaz. Tekbir alirken kendisinin duyacagi kadar yiiksek sesle almasi bu mezhebe 
gore sart degildir. Dilsiz kisinin tekbir alma zorunlulugu bu mezhebe gore yoktur. Sadece niyet etmesi 
yeterli olur. Bu goriisleriyle de Malikiler, uc mezhebe muhalefet etmislerdir. £unku her uc mezheb de 
tekbir alan kisinin kendi duyacagi kadar yiiksek sesle almasini sart kosmuslardir. Sadece dilini 
oynatarak tekbir alan kisinin tekbirinin batil olacagini soylemislerdir. Ancak dilsiz olan kisi Hanefi ve 
Hanbeli mezheblerine gore bu yukumlulukten muaf tutulmustur. Safiilere gelince, bunlar derler ki: 
Dilsiz kisi tekbir alirken mumkiin mertebe dilini ve dudaklarini hareket ettirmelidir. Sunu da 
soyleyelim ki; kibleye yonelme, avret yerlerini ortme, temizlik ve benzeri gibi namazin sihhati icin 
gerekli olan sartlar, iftitah tekbiri icin de gereklidir. 

Hanbeliler dediler ki: iftitah tekbirinin dokuz sarti vardir: 

1. iftitah tekbiri, "Allah" lafza-i celali ile "ekber" kelimesinden tesekkiil etmelidir. "Allahii Ekber" 



ciimlesinden baska bir ciimle ile tekbir alan kisinin namazi batil olur. Hanbelilerle Malikiler, bu 
ciimleden baska ciimleyle alinacak tekbirin gecerli olmayacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. 
Mesela namaz kilacak kisi, "Ekber Allah" veya "Allahii'l-Ekber" veya "Allahii'l-kebir" veya " 
Allahii'l-Celil" veya bunlardan baska Allah'i ululayan ifadeleri kullanarak tekbir alirsa tekbiri batil 
olur. Yine ayni sekilde sadece Allah diyenin tekbjri de batil olur. Allahii ekber dedikten sonra tekbire 
Allahin sifatlarmdan birini ekleyen kisi mesela, "Allahii Ekber ve a'zam" veya "Allahii ekber ve eceli" 
diyen kisinin namazi mekruh olmakla birlikte sahih olur. 

Yine bunun gibi "Allahii ekberii kebiren" diyen kisinin de namazi kerahetle birlikte sahih olur. 
Bilindigi gibi §afiiler derler ki: "Allah" lafza-i celali ile "ekber" kelimesi arasina, Allahin sifatlarmdan 
bir veya iki kelimeyi eklemek, mesela "Allahii'r-Rahmanii'r-Rahimii ekber" demek tekbire zarar 
vermez. 

HanefTler de derler ki: "Allah" lafza-i celali ile "ekber" kelimesi arasina lam-i tarif koymak tekbire 
zarar vermez. Mesela "Allahu'l-Ekber" diyenin tekbiri Hanefilere gore sahih olur. Yine ayni sekilde 
"Allahii kebir" diyenin de tekbiri Hanefilere gore gecerli sayilir. 

2. iftitah tekbirini alan kisinin, muktedir olmasi halinde ayakta tekbir almasi gerekir. Tekbir alirken 
kisinin tarn dik olarak durmasi da zorunlu degildir. Egik vaziyetteyken alinan tekbir sahih olur. Ancak 
riiku haline yakm olursa tekbir sahih olmaz. Yine tiimden riiku halinde veya oturarak alinirsa veyahut 
da tekbirin bir kismi ayakta, diger kismi da riiku halinde veya oturarak alinirsa kilinan namaz farz da 
olsa, vacib de olsa nafile olarak gerceklesir. Eger vakti varsa bu namazi nafile olarak tamamlar. Vakti 
darsa namazi kesip yeniden ayakta tekbir alarak namaza baslamasi vacib olur. 

3. "Allah" lafza-i celalinin hemzesi uzatihnamalidir. 

4. Ekber kelimesinin "ba"si, "ekbaar" diyerek uzatilmamalidir. Malikilerin bu husustaki muhalefetleri 
ve "ekbaar" kelimesinin ne anlama geldigi onceki sayfalarda aciklanmistir. 

5. iftitah tekbirinin arapca telaffuz edilmesi gerekir. Arapca ogrenmekten aciz kalan kisi, §afiilerin de 
dedikleri gibi iftitah tekbirini, bildigi dille alir. Kendi bildigi dille de olsa iftitah tekbirini terkeden kisi, 
verilen emri yerine getirmedigi takdirde namazi sahih olmaz. Malikiler bu goriise muhaliftirler. Kisi, 
Arapca veya baska dille tekbir almaktan aciz olursa, dilsiz kimsenin de muaf tutulmasi gibi iftitah 
tekbirini almaktan muaf tutulur. Eger sadece "Allah" lafzini soyleyip de "ekber" lafzini telaffuz 
edemezse yapabildigi kadariyla tekbir almasi gerekir. Dilsiz kisinin tekbir alirken dilini oynatmasi 
vacib degildir. £iinkii seriat koyucu onu bu zorlukla yiikiimlii kilmamistir. Dilsizin bu ugurda 
cabalamasi anlamsizdir. §afiiler bu goriise muhaliftirler. 

6. "Allah" lafza-i celalinin "ha" harfini uzatarak sonunda "vav"in meydana getirilmesi halinde alinan 
tekbir gecersiz olur. 

7. "Alia ekber" diyerek lafza-i celalin sonundaki "ha"yi telaffuz etmeyen kisinin iftitah tekbiri sahih 
olmaz. 

8. Lafza-i celal ile "ekber" kelimesinin arasina "Vav" harfi konmamalidir. "Allahii vekber" diyenin 
tekbiri sahih olmaz. 

9. Lafza-i celal ile "ekber" kelimesinin arasina az da olsa bir soz soyleyecek kadar sessizlik fasilasi 
konmamalidir. Namaz icin sart olan kibleye yonelme, avret yerini ortme, temizlik ve benzeri sartlar, 
iftitah tekbiri icin de gerekli olan sartlardir. 205 

3. Kiyam 

Namazin farzlarinin u^iincusii kiyam (ayakta durma) dir. Muktedir olduktan sonra, farz namazini 
kilmakta olan kisinin biitiin rek'atleri ayakta kilmasinin farz olusu hususunda mezhebler goriis birligi 
etmislerdir. Ama kisi bir hastalik veya benzeri bir sebebten otiirii kiyamdan aciz kalirsa bu durumda 
sozii edilen yiikiimliiliikten muaf olur. Yapabildigi kadariyla ve yapabildigi sekilde namazini kilar. 
Nitekim bu husus, hasta kimselerin namazi bahsinde de ele alinacaktir. Siinnet, mendup ve benzeri 
namazlara gelince bunlari ayakta kilmak farz degildir. Aksine, namaz kilan kisi, muktedir de olsa 
bunlari oturarak kilabilir. Bu hiikiim iizerinde de mezhebler goriis birligi etmislerdir. Ancak 
Hanefilerin farz olmayan bazi siinnet namazlara iliskin tafsilatlari vardir ki,onlari da asagida anlatmis 
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bulunmaktayiz. 



Hanefiler dediler ki: Bes vakit farz namazlarda kiyam farz oldugu gibi, vitir namazinda da kiyam 
farzdir. Bu namazin oturarak kilinmasi sahih olmaz. Adak namazlariyla sabah namazmm iki rek'atlik 
siinneti de bu cumledendir. Bunlarin da oturarak kilinmalan sahih olmaz. 

Namaz kilan kisi, farz, siinnet veya mendub olan kiraati ifa etmek icin ayakta durdugu miiddetce 
kendisi icin kiyam farzdir. Yine kiyam esnasinda kendisinden yapmasi istenilen isler icin de ayakta 
durmasi farzdir. Bu hususta §afii ve Hanbeliler goriis birligi etmislerdir. Hanefi ve Malikilere gelince 
onlarin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Farz olan kiyam miktari, kiraate yetecek kadar olan kiyamdir. Ki farz olan 
kiraat; bir uzun ayet veya tic kisa ayettir. Bununla ilgili aciklama, Fatiha'nm okunmasi bahsinde 
yapilacaktir. Bu kadardan fazlasi eger bir vacibin edasindan oturii ise, kiyam vacib olur. Eger bir 
mendubun edasindan otiirii ise kiyam mendub olur. Hanefiler derler ki: Bu hiikiim, kiraatin vukuundan 
oncesine iliskindir. Ama kiraati ayaktayken uzatan kisinin kiyami, okudugu siirece farz olur. Bu 
haldeyken Kur'an-i Kerim'in tumiinii okuyacak olsa bile, kiyamda durmasi farz olur. Bir kisi, ayak- 
tayken bir ayet okur da oturduktan sonra geri kalan kiraati tamamlayacak olursa sahih olmaz. Hanefi, 
§afii ve Hanbeliler arasinda bu meselede meydana gelen anlasmazlik, kiyamin uzatilip kisaltilmasiyla 
kazanilacak sevabin degisik olmasina iliskindir. §afiilerle Hanbeliler derler ki: Namazdaki kisi kiyami 
uzatacak olursa farz sevabini alir. Namazin sunnetlerinden birini terk ederek kiyami kisaltacak olursa, 
siinneti terketmekten otiirii cezalandirilmasa bile kiyami kisaltmaktan otiirii cezalandirilir. Hanefilere 
gelince bunlar derler ki: Kisi gereginden fazla olarak kiyami uzatirsa farz sevabi kazanir. 
Bir siinneti terk etmekle kiyami kisaltacak olursa giinahkar olmaz. §afiilerle Hanbeliler bu goriiste 
Hanefilere muvafakat etselerdi aralarinda ihtilaf kalmayacakti. 

Malikiler dediler ki: Farz namazlarda iftitah tekbiri almirken, Fatiha okunurken, riikua egilinecekken 
kiyama durmak farzdir. Zammi sure okurken kiyamda durmak siinnettir. Mesela zammi sure okurken 
bir seye yaslanir da bu dayanak giderildigi takdirde kendisi diisecek olsa bile namazi bozulmaz. Ama 
Fatiha okurken veya riikua egilinirken boyle bir seye dayanan kisinin namazi bozulur. Malikiler, diger 
mezheblerle goriis birligi ederek zammi sure okurken kiyam, her ne kadar farz degilse bile oturarak 
okuyan kisinin namazin seklini degistirmis oldugu gerekcesiyle namazinin batil olacagini 
soylemislerdir. 206 

4- Fatiha'nm Okunmasi 

Namazin farzlarinin dordiinciisii, Fatiha'nm okunmasidir. Fatiha ile ilgili bes husus vardir. Bunlari 
soylece a?iklayabiliriz: 

1. Fatiha'yi namazda okumak, butun mezheblerin ittifakiyla farz midir, degil midir? 

2. Farz olsun, nafile olsun namazin butun rek'atlerinde Fatiha okumak farz midir, degil midir? 

3. Miinferid olsun, imam veya Imama uyan olsun namaz kilmakta olan kisilerin tiimiiniin Fatiha 
okumalari farz midir, degil midir? 

4. Fatihayi okumaktan aciz olan kisinin hiikmii ne olacaktir? 

5. Fatihayi okuyan kisinin bizzat kendisinin, bu okudugunu isitmesi farz midir, degil midir? Okuyan 
kisi dilini oynatip da telaffuz ettigini duymazsa Fatihasi sahih olur mu, olmaz mi? 

§imdi de, sorulan bu sorulan sirasiyla cevablandirmaya calisalim: 

1, 2. Namaz, farz oisun olmasm biitiin rekatlarinda Fatiha okumak farzdir. Kasith olarak namazin bir 
rek'atinda Fatiha okumayan kisinin namazi batil olur. Unutarak terk edene gelince; bu kisi, Fatiha 
okumadigi rekati, sehiv secdesi bahsinde anlatilacak sekilde iade etmelidir. Hanefiler, tic mezhebe 
muhalefet ederek demislerdir ki: Namazda Fatihanin okunmasi farz degil, vacibtir; siinnet-i miiekkede 
de denilebilir. §u halde Fatihayi kasith olarak terk eden kisinin namazi batil olmaz. Hanefilerin buna 
iliskin delilleri ve tafsilati asagiya alinmistir. 
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Hanefiler dediler ki: Farz olan, ozellikle Fatihayi okumak degil de mutlak olarak Kur'an okumaktir. 
Bunu teyid meyamnda da Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

Fatihanin okunmasinin farz oldugunu ileri siirenler, Peygamber Efendimizin su hadis-i serifini delil 
olarak gostermektedirler: 

"O halde Kur'an'dan kolay geleni okuyun. " 207 

Burada maksat, Kur'an-i Kerim'in herhangi bir yerini okumaktir. insana emredilen de budur. Buhari ve 
Miislim'in Sahih'lerinde rivayet edilen bir hadise gore Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur: 

"Namaza kalktigin zaman abdestini tarn al, ondan soma kibleye yonel. Doha soma da Kur'an'dan 
sana kolay geleni oku." 208 

Bir baska hadis-i seriflerinde de Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmaktadirlar: 

"Kiraat olmaksizin namaz olmaz. " 209 

Farz namazlarm iki rek'atinde kiraat farzdir. Bu iki rek'atin de onceki iki rekat olmasi vacibtir. Nitekim 
bu ilk iki rek'atta Fatihanin okunmasi da vacibtir. Dort rek'atli farz namazlarda ilk iki rek'atte 
okumayan kisi, sonraki iki rek'atte okumalidir. Boyle yaptigi takdirde namazi sahih olur. Ancak vacibi 
terketmis olur. Fatihayi unutarak okumayan kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekir. Sehiv secdesi 
yapmayan kisinin namazi iade etmesi icab eder. Tipki bir vacibi kasten terk eden kisinin de namazi 
iade etmesi gerektigi gibi. iade etmeyen kisi, namazi sahih olmakla birlikte giinahkar olur. Farz na- 
mazlarm uciincu ve dordiincu rek'atlerine gelince, bunlarda Fatihayi okumak sunnettir. Nafile 
namazlarm butiin restlerinde Fatihayi okumak vacibtir. Nafile namazlarm her iki rek'ati miistakil birer 
namaz olarak kabul edilirler. Bu iki rek'ati baska rek'atlerle birlestiren, mesela bir selamla dort rekat 
nafile kilan kisi, yine her dort rek'atte Fatiha okumak zorundadir. Hanefiler vitir namazini da bu 
hususta nafile namazlarm hukmune tabi kilmislardir. Dolayisiyla vitrin de butun rek'atlarinde Fatiha 
okumak vacibtir. Farz olan kiraat miktari uc kisa ayet veya bunlara denk gelen uzun bir ayettir. En 
ihtiyath goriis budur. 

"Fatihat'iil-kitabi okumayan kisinin namazi olmaz." 210 

3. imama uyan kimsenin Fatihayi okumasinin farz olup ohnadigi hususunda mezheblerin detayli 
goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: imama uyan kisinin, Fatihayi imamin ardi sira okumasi farzdir.. Ancak imam, 
Fatihanin bir kismini veya tumunu okuduktan sonra imama kavusup da tabi olan kisini Fatihasini 
imam ustlenir. Eger imam ustlenmeye ehilse... Yani kendisinin abdestsiz oldugu sonradan anla- 
silmamissa Fatihasini ustlenir. Veyahut da farzdan zaid bir rek'atte imama uyan kisinin Fatihasini da 
imam ustlenir. 

Hanefiler dediler ki: imama uyan kisinin, imamin pesisira Fatihayi okumasi tahrimen mekruh olur. 
Bu namaz ister imamin seslice kiraatte bulundugu bir namaz olsun, ister sessizce kiraatte bulundugu 
bir namaz olsun aym hukme tabidir. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslardir ki: 
"imami olan kisinin, imaminin kiraati, kendisinin de kirdetidir. " 211 

§unu da kaydedelim ki: imama uyan kisinin okumasini sahabenin ileri gelenlerinden seksen kadar kisi 
menetmistir. Ki bunlarin basinda Hz. Ali ile Abdullah bin Abbas, Abdullah ibn Mes'ud ve Abdullah 
ibn Omer gelmektedir. Yine bazi sahabelerden rivayet edilen habere gore imamm arkasinda namaz 
kilmakta olan kisinin Fatihayi okumasi namazi bozar. Ancak bu, sahih bir haber degildir. ihtiyata en 
yakin ve en kuvvetli olan goriis, bunun tahrimen mekruh bir davranis oldugudur. 
Malikiler dediler ki: Sessizce kiraatte bulunulan namazlarda imamin pesisira kiraatte bulunmak 
mendubtur. Seslice kiraatte bulunulan namazlarda ise imamin pesi sira Fatihayi okumak mekruhtur. 
Yalniz, imama uyan kisi, bunu imama muhalefet kastiyle okumazsa, okumasi mendub olur. 
Hanbeliler dediler ki: Sessizce kiraatte bulunulan namazlarda imamm pesisira cemaatin de Fatiha 
okumasi mustehab olur. Yine seslice kiraatte bulunulan namazlarda, imamm ayet aralarmda siikut 
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etmesi esnasmda cemaatin Fatiha okumasi miistehab olur. Ancak seslice kiraatte bulunulan namazlarda 
im A m okurken, cemaatin Fatiha okumasi mekruh olur. 

4. Fatihayi okumaktan aciz olan kisinin durumuna gelince, §afiilerle Hanbeliler, Fatihayi namazda 
okumaktan aciz kalan kisinin, gucu yettigi takdirde Kur'an-i Kerim'in Fatihaya harf ve ayet bakimindan 
esit herhangi bir ayetini okumasi gerektiginde ittifak etmislerdir. Bu kisinin ezberinde bir veya daha 
fazla ayet olur da, Fatihadan noksan olursa, bu ayeti Fatihaya denk gelinceye kadar tekrarlar. Kur'an-i 
Kerim'den hicbir sey okumayan kisinin Allah'i zikretmesi gerekir. Mesela Fatiha miktarinca "Allah" 
lafza-i celalini tekrarlamasi gerekir. Bunu da yapmaktan aciz kalan kisi, Fatiha okuyacak kadar 
susmalidir. Bunu da yapmazsa §afii ve Hanbeli mezheblerine gore namazi batil olur. Bu iki mezhebe 
gore Fatihayi, Arapcadan baska okumak mutlak olarak caiz olmaz. Bu soylenilen siklardan birini 
yapmayan kisinin namazi batil olur. Maliki ve Hanefi mezheblerinin bu husustaki goriisleri ise asagida 
anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Fatihayi Arapca okumaktan aciz kalan kisi baska bir dille okuyabilir. Bu 
durumdaki kisinin namazi sahih olur. 

Malikiler dediler ki: Fatihayi giizelce okuyamayan kisinin, mumkiin mertebe Fatihayi ogrenmesi 
gerekir. Buna imkan bulamayan kisinin, Fatihayi giizelce okuyan birine uymasi gerekir. Boyle birini 
bulamayan kisinin, iftitah tekbiriyle riiku arasina bir fasila koymasi mendub olur. Bu fasilanin da 
zikrullahtan ibaret olmasi mendubtur. Ancak dilsiz olmayanlarin, Fatihayi iyi okuyanlara uymalari 
vacibtir. Dilsizin ise boyle bir zorunlulugu yoktur. 

5. Fatihayi okuyan kisinin, bunu kendi duyacak kadar yiiksek bir sesle okumasinin sart olup olmadigi 
hususuna gelince, iic mezheb imami ittifak ederek; kendisi duyacak kadar yiiksek sesle okumayanin 
Fatiha okumus sayilmayacagini soylemislerdir. Malikiler buna muhalefet ederek Fatiha okuyan kisinin 
kendi duymasa bile dilini hareket ettirmesinin yeterli olacagini soylemislerdir. Bilindigi gibi Hanefiler 
de Fatiha okumanin farz olmadigini, dolayisiyla kendi duyacak kadar yiiksek sesle okumayanin 
namazinin batil olmayacagini, yalniz vacibi terketmis olacagini soylemislerdir. 

Malikiler dediler ki: Kisinin kendi duyacagi kadar yiiksek sesle Fatiha okumasi vacib degildir. Sadece 
dilini hareket ettirmesi yeterlidir. Ama ihtilaf alanina diismemek icin kendi duyacagi kadar yiiksek 
sesle okumasi daha iyi olur. 212 

5- Riiku 

Namazin farzlarinin besincisi riikudur. Yapabilecek giicte olan herkes icin biitiin namazlarda riiku 
farzdir. Ne ki mezheb imamlari, namazin sihhatini saglayacak olan riiku miktari hususunda goriis 
ayriligina diismiislerdir. Mezheblerin bu konudaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Riiku, basin egilmesiyle yapilmis sayilir. Kisi riikua yakin olacak sekilde egilirse 
namazi sahih olur. Riikuun tarn sekli, sirtla bas ve kuyruk sokumunun aym seviyeye gelmesi 
durumunda gerceklesir. Bu soyledigimiz, ayakta namaz kilan kisinin riikuudur. Oturarak namaz kilan 
kisinin riikuuna gelince bunun kisi; sirtla birlikte basin egilmesi halinde gerceklesir. Bu kisinin riikuu 
ancak alninin, dizlerinin on kismina gelmesi halinde tarn olarak gerceklesir. 

Hanbeliler dediler ki: Ayakta namaz kilan kisinin riikuu, ellerini dizlerine dayayarak egilmesiyle 
meydana gelir. Tabii bu kisi orta yaratilista olup, elleri ne uzun, ne de kisa olursa boyledir. Orta 
yaratilista olmayan kisi, mumkiin oldugu kadar ellerini dizlerine dayayarak riikua varir. Bu kisilerin 
riikularimn miikemmel olmasi icin baslariyla sirtlarmi diimdiiz aym hizaya getirmeleri gerekir. Basi, 
sirtina nisbetle ne asagida ne de yukarida olmalidir. Oturarak namaz kilan kisinin riikua giderken 
yiiziinii dizlerinin oniindeki yere mumkiin mertebe yaklastirarak karsi karsiya getirmelidir. Tarn olarak 
ve en yakin bir sekilde yiiziiyle dizlerinin oniindeki yeri karsilastiracak olan kisi. tarn riikua varans 
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olur. 

Safiiler dediler ki: Normal yaratilistaki bir kisinin riikuu, en azindan egilmesiyle meydana gelir. Soyle 
ki: Bir kisi, kuyruk sokumu kismini alcaltmaksizin, basim kaldirmaksizin, gogsiinii de ileriye 
vermeksizin riikua gitmek kasdiyla avuclanm dizlerine dayayarak riikuunu gerceklestirmis olur. 
Riikuun en miikemmel sekli, kisinin sirtiyla boynunu aym seviyeye getirmesi halinde gerceklesir. 
Oturarak namaz kilan kisinin riikuunun en az hali, egilerek alnini dizlerinin on kismiyla ayni hizaya 
getirmesidir. En miikemmel sekli de, egilerek alnini secde yeriyle ayni hizaya getirmesidir. Yalniz al- 
nini secde yerine temas ettirmemesi de gerekir. 

Malikiler dediler ki: Riikuun en az haddi, orta uzunluktaki kollara sahib kisinin egilerek avuclanm 
dizlerine yaklastirmasidir. Bu durumdaki kisi, ellerini degdirdigi takdirde, degdigi yerin en azindan 
dizlere yakin olan uyluk basma gelmesi gerekir. Elleri dizlerinin iizerine indirip tutturmak, sirti da 
diimdiiz hale getirmek riiku icin mendubtur. 213 

6- Secde 

Uzerindeki ittifak edilen namaz farzlarindan altincisi secdedir. Namaz kilan kisinin her rekatte iki kez 
secde etmesi farzdir. Yalniz secdenin ne sekilde gercekleseceginin miktan hususunda mezhebler goriis 
ayriligina diismiislerdir. 

Malikiler dediler ki: Secdenin en azindan almn bir kismiyla yapilmasi farzdir. Bilindigi gibi insanin 
aim, kaslarinin arasindan basin on tarafindaki sac bitimi sinirina kadardir. Bir kisi, basinin yan 
taraflanndan biriyle secde edecek olursa bu secdesi gecerli olmaz. Secdeye varan kisinin, burnunu da 
yere degdirmesi mendubtur. Burnunu yere degdirmeyen kisinin; burnun yere degdirilmesinin vacib 
oldugunu ileri siirenlere uymak acisindan vakit icerisinde namazini iade etmesi gerekir. Bu durumda 
vaktin sinin, ogle ve ikindi icin giinesin sararmasina kadar devam eder. Giinesin sararmasindan sonra 
namazin iade edilmesine gerek kalmaz. Aksam, yatsi ve sabah namazlarindaysa vaktin sinin fecrin ve 
giinesin dogusuna kadar devam eder. Gun dogduktan sonra namazin iade edilmesine gerek kalmaz. Bir 
kisi aim iizerine degil de burnu iizerine secde ederse farzi yerine getirmis olmaz. Aim iizerine secde 
etmekten aciz olan kisi, farzi yerine getirmek icin secdeyi ima ile yapar. Secdeye vanrken ellerin, 
dizlerin ve ayak uclarinin yere gelmesi siinnettir. Almn tiimiiniin yere yapistirilmasi mendubtur. 
Hanefiler dediler ki: Farz olan secde miktan, kisinin alninin az bir kismini yere degdirmesiyle 
ger?eklesir. Sadece burnu iizerine secde eden kisi sayet oziirlii degilse secde etmis sayilmaz. Kuvvetli 
goriis budur. Yanagm veya ?enenin iizerine secde etmek, oziir olsun olmasin yeterli olmaz. Secdeye 
vanrken ellerden, dizlerden, ayak u?larmdan birer tanesini yere degdirmek zorunludur. Ayak uclanni, 
bir tek parmakla da olsa yere degdirmek sarttir. Almn cogunun yere konulmasi ise vacibtir. Tarn secde; 
iki elin tiimiiniin, dizlerin ve ayak uclarryla aim ve burnun tamamen yere degdirilmesiyle gerceklesir. 
Safii ve Hanbeliler dediler ki: Secdede farz olan miktar, sozii edilen yedi organdan herbirinin bir 
kisminm yere degdirilmesiyle yerine getirilmis olur. Bu meyanda Resulullah (s.a.s.) Efendimiz soyle 
buyurmuslardir: 

"Yedi kemik iizerine secde etmekle emrolundum: Aim, iki el, iki diz ve iki ayak uqlari. " 214 
Hanbeliler derler ki: Secde, bu sayilan organlara ek olarak burnun bir kisminin da yere gelmemesi 
halinde gerceklesmez. Safiiler derler ki: Secdede avuc iclerinin ve ayak parmaklannin alt taraflannin 
yere gelmesi sarttir. 

Secdenin sahih olabilmesi icin almn, uzerinde istikrar bulacagi hasir ve hah gibi seyler iizerine secde 
yapilmasi sarttir. Almn, uzerinde istikrar bulamayacagi atilmis pamuk gibi seyler iizerine secde etmek 
sahih olmaz. Aim, uzerinde istikrar bulmadigi takdirde saman, pirinc ve dan da pamuk hiikmiine girer. 
Eger uzerinde istikrar bulacaksa bu sayilan seylerin tiimii iizerine secde etmek sahih olur. Secde 
yaparken aim, avuclarm iizerine koymamak da sarttir. Aksi takdirde kilinan namaz, tic mezhebe gore 
batil olur. Yalniz Hanefiler bu hiikme muhalif olup bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 
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Hanefiler dediler ki: Secde halinde aim avuc iizerine koymanm zarari olmaz. Yalniz bunu yapmak 
mekruhtur. 

Kisinin giyinik oldugu veya kendisinin tizerinde bulunup da hareketine bagh olarak hareket eden seyin 
iizerine alnini koymasinin bir zarari olmaz. Yalniz tic mezhebe gore bu, mekruh bir davranis olur. 
Safiilerse buna muhalefet etmislerdir. Ki onlann buna iliskin gortisleri asagiya alinmistir. 

§afliler dediler ki: Secdede aim, sozti edilen seyin iizerine koymak sarttir. Aksi takdirde kilman 
namaz batil olur. Yalniz bu sey 50k uzun olur da, namaz kilan kisinin hareket etmesiyle birlikte hareket 
etmezse namaz batil olmaz. Eldeki mendil de ayri bir nesne oldugundan otiirii iizerine secde edilmesi 
halinde bunun namaza bir zarari olmaz. 

Sarigin kivrimi iizerine de secde etmenin bir zarari olmaz. Bir kisi, uzerinde biiyiik bir sal bulunan 
sangi basina koyar da, bu, alninin bir kismini kapatirsa ve sonra da bunun iizerine secde ederse kildigi 
namaz tic mezhebe gore sahih olur. Safiiler ise bu hiikme muhalefet edip aykiri gortis beyaninda 
bulunmuslardir. 

§afiiler dediler ki: Sank veya sariga benzer sargilar, almn ttimtinti kapladiklari takdirde bunlarin 
iizerine secde etmenin namaza zarari dokunur. Acik aim iizerine secde etmeyen kisi, eger bunu kasith 
olarak yapiyorsa namazi batil olur. Ama bir oztirden otiirii, mesela almnda yara olup da tizerindeki 
sargiyi cozmenin fazla mesakkat getireceginden korkarsa, sargi iizerine secde etmesi sahih olur. 

Secdede almn konulacagi yerin, dizlerin kondugu yere gore ytiksekte olmamasi gerekir. Namazi 
bozacak ytiksekligin olctisti hususunda mezhebler gortis ayriligina dtismtislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Almn secde yerinden ytiksekliginin yanm zira'dan fazla olmamasi gerekir. 
Ancak fazla kalabalik bir cemaatte namaz kilan kisinin durumu bundan mtistesnadir. Kalabalik bir 
cemaatte namaz kilan kisi, ontindeki sahsin sirtina secde edebilir. Bu durumda alnini koymus oldugu 
yer, dizlerini koydugu yerden ytiksek olmaktadir. Ondeki kisinin sirtina secde etmenin sahih olmasi 
icin ti? sart gereklidir: 

1. Aim, zeminde koyacak bir yer bulunmamalidir. 

2. Ondeki kisiyle arkadaki, aym namazi kilmakta olmalidirlar. 

3. Ondekinin sirtina secde edecek olanin dizleri yere gehnelidir. 

Bu ti? sarttan biri gerceklesmeden ondekinin sirtma secde edenin namazi batil olur. 
Hanbeliler dediler ki: Kisiyi namaz kilma seklinden cikaran secde yerinin ytiksekligi namazi bozar. 
§afiiler dediler ki: Secde yerinin, dizlerin kondugu yerden ytiksek olmasi namazi bozar. Ancak 
kuyruk sokumu ve etrafi, bas ve omuzlardan daha ytiksege kaldirilirsa bu durumda namaz sahih olur. 
Safiilere gore bunun dayanagi bedenin tenkisidir. Bedenin tenkisi, secde halindeyken bedenin alt 
kisimlarini tist kisimlardan daha ytiksege kaldirmaktir. Tabii bu, oztirlii olmayan kimseler icin, secde 
yerinin ytiksekligi durumunda gecerlidir. Hamile kadin, ytiksek yere secde ederken tenkis yapacak 
oldugunda bir zararin meydana gelmesinden korkarsa tenkis yapmaz. 

Malikiler dediler ki: Ytikseklik yere bitisikse, mutemed gortise gore bu ytiksek kisim iizerine secde 
etmek sahih olmaz. Eger anahtar veya ktictik kutu gibi az ytikseklikteki bir seyin iizerine secde edilirse, 
tenzihen mekruh olmakla birlikte yine de namaz sahih olur. 215 

7. Rukudan Kalkmak 

8. Secdeden Kalkmak 

9. ttidal 
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10. Tum'aninet 



Namazin bu dort farzi, birbirilerine bitistirilerek ele alinmaktadir. Bunlarin farz olusu hususunda uc 
mezheb goriis birligi etmislerdir. Ne ki HanefTler bu hususta muhalefet ederek demislerdir ki: Riikudan 
kalkmak, i'tidal ve tum'aninet, namazin vaciblerindendir. Farz degildirler. Bunlari yerine getirmeyenin 
namazi batil olmaz. Ne ki gunahkar olur. Secdeden kalkmaya gelince bu, farzdir. Bu farzlarla ilgili 
olarak her mezhebin detayli goriisii asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Riikudan kalkmak, i'tidal ve tum'aninet, namazin farzlarindan degil de 
vaciblerindendir. Ancak Hanefiler, bunda biraz daha detaya inerek demislerdir ki: "Tum'aninet", 
mafsallar itminan buluncaya kadar organlarin hareket etmemesidir. Bu durumda her organ kendi yerine 
oturur. Bunun da en azindan bir kez "subhanallah" diyecek kadar surmesi gerekir ki; tum'aninet riiku 
ve secde icin, kendi basina miistakil diger riikunler icin vacibtir. Hanefiler buna tadil-i erkan da derler. 
Riikudan kalkmada vacib miktar, kalkma anlamini tasryan bir hareketle yerini bulur. Bu idan fazlasini 
yapmaya da itidal denilir. Ki bu da meshur kavle gore sunnettir. Secdeden kalkmaya gelince bu farzdir. 
Bu farzligin miktari da, kisinin oturmaya yakm olacak kadar kalkmasidir. Bundan fazlasini yapip tarn 
olarak oturmaya gelince meshur goriise gore bu sunnettir. 

§ afliler dediler ki: Riikudan kalkmak, kisinin riikudan onceki haline donmesiyle olur. Kisi ayaktayken 
riikua gitmisse tekrar ayaga kalkip dikilmesiyle; oturarak namaz kilan kisi oturur vaziyetteyken riikua 
gitmisse riikudan kalkmasi, tekrar oturmasiyla tahakkuk eder. Tabii bunu yaparken, yani riikudan 
kalkip secdeye gitmeden once tum'aninet sartini yerine getirmesi gerekir. Safiiler buna itidal da derler. 
Secdeden kalkmaya gelince Safiiler buna iki secde arasinda oturma da derler. Bu, kisinin secdeden 
kalkip, tarn olarak oturmasi, her organinin yerli yerine gelmesiyle gerceklesir. Her organ yerli yerine 
oturup da kisi, diizgiin bir sekilde durmadigi takdirde namazi sahih olmaz. Kisi oturmaya yakin bir 
halde olsa bile yine namazi sahih olmaz. Riiku ve secdeden kalktiktan sonra yapilan itidali de fazla 
uzatmamak sarttir. Mesela riikudan kalktiktan sonra bir Fatiha okuyacak kadar veya riiku esnasmdaki 
zikirlerden birini okuyacak kadar beklerse; secdeden sonra da secdedeki zikirlerden birini veya 
tahiyyatii'niin en az miktarim okuyacak kadar beklerse namazi batil olur. Riikudan veya secdeden 
kalkarken, riiku veya secdeden kalkma niyetinden baska bir niyetle kalkmamak da sarttir. Mesela bir 
seyden iirkiip de basini secdeden veya riikudan kaldiran kisinin riikuu veya secdesi gecerli olmaz. 
Aksine, riikudan kalkmissa derhal riikua; secdeden kalkmissa derhal secdeye gitmesi vacib olur. Eger 
bu riiku veya secdede onceden itmi'nan yapmissa yeniden yapmasi gerekmez. Riikuu veya secdeyi 
yeniledikten sonra itidali de yenilemesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Riikudan kalkma, kisinin sirtim egiklikten itidale dogru kaldirmasiyla yerini 
bulur. Secdeden kalkmaya gelince bu, mutemed olan goriise gore kisinin elleri yerde kalsa bile, almni 
yerden kaldirmasiyla gerceklesir. 

itidale gelince bu, kisinin riikua veya secdeye gitmeden onceki haline donmesi demektir. Ki bu, 
riikiinler arasina fasila koymak icin miistakil bir riikiindiir. Riikudan ve secdeden sonra itidal vacibtir. 
Selam ve iftitah tekbiri esnasinda da vacibtir. Tum'aninete gelince bu da, namazin biitiin riikiinlerinde 
uygulanmasi gerekli olan miistakil bir riikiindiir. Bunun haddi de, riiku veya secdeye gittikten veya 
bunlardan kalktiktan sonra organlarin eskisi gibi yerli yerine gelmesiyle tahakkuk eder. Ki biitiin 
bunlar, namaz icin ayrilmaz birer riikiindiirler. 

Hanbeliler dediler ki: Riikudan kalkmak, kisinin elleri dizlerine varmayacak kadar riikudan 
ayrilmasiyla olur. Riikudan ayrilmanin itidali, kisinin ayakta dimdik dikilmesiyle, yani her organm asil 
yerine gelmesiyle ger ceklesir. Secdeden kalkmaya gelince;.bu da alnin, yerden kaldirihnasryla olur. 
Secdeden kalkmanin itidali ise, kisinin tarn olarak oturmasi ve organlarinin asli yerine gelmesiyle 
gerceklesir. Bilindigi gibi Malikiler, riiku ve secdeden kalkmanin, tum'aninetin ve itidalin namazin 
farzlarindan oldugu hususunda Safiilerle goriis birligi etmislerdir. 216 

11- Son Ka'de 
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Son ka'denin namazm farzlarindan biri oldugu hususunda mezheb imamlari goriis birligi etmislerdir. 
Ancak bu ka'denin suresi hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Buna iliskin ihtilaflar asagida 
belirtilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Son ka'denin farz olan suresi, sahih olan goriise gore tesehhud okuyacak 
kadardir. Bunun delili de Abdullah ibn Amr ibn As'm rivayet etmis oldugu su hadis-i seriftir: 
"Son secdeden bazsini kaldirip da tezsehhud miktarinca oturdun mu namazin tamamlanmi^ olur. " 217 
Malikiler dediler ki: Son ka'dede itidalle birlikte, farz olan selami verecek kadar oturmak farzdir. 
Ayrica tesehhud miktarinca oturmak da sahih olan kavle gore mendubtur. Mendub dua miktarinca 
oturmak da mendubtur. Cemaatle namaz kilan kisinin, imamin selam vermesinden sonra selam 
vermeyip de duaya devam etmesi gibi mekruh bir duayi okuyacak kadar oturmasi da mekruhtur. 
§afiiler dediler ki: Son ka'dede tesehhud okuyacak, Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat getirecek ve 
birinci selami verecek kadar oturmak farzdir. Tipki Fatiha'yi okuyacak kadar kiyamda durmak farz 
oldugu gibi son ka'dede tesehhud okuyacak, Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat getirecek ve birinci 
selami verecek kadar oturmak farzdir. Bundan fazlasini yapmak, mesela dua icin oturmaya devam 
etmek, ikinci selami vermek icin oturmaya devam etmek mendubtur. 

Hanbeliler dediler ki: Son ka'dede tahiyyatu'yu okuyacak ve iki selami verecek kadar oturmak 
farzdir. 218 

12- Son Te§ehhud 

Son ka'dede tesehhud, yani tahiyyatuyu okumak Safii Mezhebine gore farzdir. Hanefi ve Maliki 
Mezheblerine gelince onlann konuyla ilgili goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Son ka'dede tesehhud farz olmayip vacibtir. 
Malikiler: Son ka'dede tesehhudun siinnet oldugunu soylemislerdir. 

Tesehhudun metnine gelince mezhebler bu hususta goriis ayriligina diismiislerdir. Buna iliskin 
ayrmtilar asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Tesehhudun metni sudur: 

"Ta'zimler, salatlar ve giizel seyler Allah'adir. Selam, Allah'm rahmeti ve bereketleri ey Peygamber, 

sana olsun. Selam bize ve Allah'in salih kullanna olsun. Allah'tan baska ilah olmadigina taniklik 

ederim. Ve yine Muhammed'in O'nun kulu ve elcisi olduguna da taniklik ederim." 

Bu metni Abdullah ibn Mes'ud (r.a.) rivayet etmistir. Bunu okumak, Abdullah ibn Abbas (r.a.)'in 

rivayet etmis oldugu metni okumaktan daha uygundur. 

Malikiler dediler ki: Tesehhudun metni sudur: 

bu metni okumak mendubtur. Bundan baska rivayet edilen diger metinleri okumak, mendubun hilafina 

olsa da siinnet, yerini bulur. 

§afiiler dediler ki: Tesehhudun metni sudur: 

§afiiler derler ki: kadar okuyan bir kisi de farzi yerine getirmis olur. Ama onceki metinde kaydedilen 
bundan fazla kelimeleri okumak daha faziletli olur. Farz olan tahiyyatu'yu okumanin sahih olmasi icin 
kisi, muktedir ise arapca okumasi sarttir. Kelimelerini pespese okumasi da sarttir. Gurultulu ve benzeri 
engeller yoksa okudugu metni kendisinin de duymasi gerekir. Kelimeler arasindaki siraya uymak da 
zorunludur. Kasith olarak siraya uyulmadigi takdirde namaz bozulur. Kasith olmayinca bozulmaz. 
Tesehhiidden sonra Foygamber (s.a.s.) Efendimize salat okumak da namazin miistakil riikiinlerinden 
biridir. Salatin en azi: veya kadar olanidir. 

Bu anlatilanlardan sonra, kaydedilen metinlerin bir kismini okumak, Safiilere gore farzdir. Malikilere 
gelince bunlar siinnet oldugunu soylemislerdir. Soyle ki: Bir kisi son ka'dede tesehhud miktari oturur 
ve hicbir sey konusup soylemezse namazi kerahetle birlikte sahih olur. 
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HanefTler derler ki: Son ka'dede tesehhiid okumayan kisinin namazi tahrimen mekruh olmakla 
birlikte sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: tesehhiidiin metni sudur: 

Bu metni okumak en faziletlisidir. Bunun yanisira Peygamber Efendimizden nakledilen diger tesehhiid 
metinlerini de, mesela ibn Abbas'in (r.a.) rivayet etmis oldugu tesehhiidii okumak da caiz olur. 
Tesehhiidiin okunmasi farz olan miktari sudur: 

Yalniz sunu soyliyelim ki, Peygamber Efendimize salat okunurken ilia da bu kalipla okumak zorunlu 
degildir. 219 

13. Selam 

Tamamlanan namazdan selam vererek cikmanm farz oldugu, selam vermeden cikilmasi halinde 
namazin batil olacagi hususunda tic mezheb imami goriis birligi etmislerdir. Hanefiler buna muhalefet 
ederek demisler ki: Tamamlandiktan sonra abdest bozulmasiyla da olsa namaza ters diisen bir is 
yapmakla namazdan cikilabilir. Yalniz selam lafzi farz olmayip vacibtir. tic mezheb imaminca 
istenilen selamin hangi kalipta olmasi gerektigi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Selam lafziyla namazdan cikmak farz degil vacibtir. Zira Rasulullah (s.a.s.), 
Abdullah ibn Mes'ud'a tesehhiidii ogretirken kendisine soyle demisti: 

"Bunu soyledigin (okudugun) zaman namazini tamamlamis olur sun. Kalkmak istersen kalkarsin. 
Oturmak istersen oturursun. " 220 

Abdullaha bunu soylerken selam lafziyla namazdan cikmasini emretmemisti. Ayrica namazdan sadece 
"selam" kelimesini soyleyip "aleykiim" kelimesini soylemeden de cikilabilir. Bunun yanisira kisi, 
selam lafzini soylemese, hatta abdesti bozulsa veya kendisi bozarsa namazdan cikar ve namazi da sahih 
olur. Ancak giinahkar olur. Bu nedenle de namazi iade etmesi vacib olur. iade etmedigi takdirde ayrica 
giinahkar olur. 

Hanbeliler dediler ki: Namaz kilan kisinin namazdan cikmak icin -Esselamii aleykiim ve rahmetullah- 
ciimlesini iki kez soylemesi farzdir. Ayrica selam verirken mutlak olarak bu metni, kelime sirasina 
gore okumak zorunludur. Yoksa namaz batil olur. 

§afiiler dediler ki: Selam ciimlesindeki kelimeler arasindaki siraya uymak sart degildir. Soz gelimi 
adamm biri, 'Aleykumii's-Selam" diyerek namazdan cikacak olursa namazi, kerahetle birlikte sahih 
olur. 

Malikiler dediler ki: Namazdan cikmak icin, "es-selamii aleykiim" demek zorunludur. Bu kelimeler 
arasindaki siraya uymak ve ilia da bu kalipla soylemek zorunludur. Bu mezhebe gore kisi, bir kez 
selam vererek de namazdan cikmis sayilir. Yalniz, selam vermekten aciz olan, selam vermeye dili 
donmeyen kisi selam vermek mecburiyetinden muaf tutulur. 221 

14. Riikiinler Arasi Siraya Uymak 

Ruktinler arasi siraya gelince bu da namazin farzlarmdan biridir. Soyle ki: Namaz kilan kisi once 
kiyami, sonra riikiiu, riikudan sonra secdeyi yerine getirmek zorundadir. Namaz kilan bir kisi secdeyi 
riikudan once yaparsa veya secdeyi kiyamdan once yaparsa veyahut da buna benzer diger riikiinler 
arasmda uyulmasi gerekli sirayi ihlal ederse namazi ittifakla batil olur. Ancak Hanefiler derler ki; 
Riikiinler arasi sira farz olmayip sarttir. Hanefiler, bilindigi gibi Fatiha'nin okunmasi hususunda da 
diger mez-heblere muhalefet ederek bunun bir riikiin olmadigini soylemislerdir. Riikiinler arasindaki 
sirayla ilgili olarak Hanefilerin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Riikiinler arasi siraya uymak farz olmayip namazin sihhat sartlarindan bindir. 
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Her haliikarda bu siraya uymak zorunludur. Ancak Hanefiler derler ki: Namaz kilan bir kisi, kiyamin 
farzligim yerine getirmeden riikua vanr da ondan sonra secdeye gider ve ayaga kalkarsa bu riikuu 
muteber olmaz. Bunu lagvedip tekrar riikua vanr ve secde ederse namazinm bu rek'ati gecerli olur. 
Bunu yamlarak yapmissa sehiv secdesi yapmasi da gerekir. Eger kasten yapmissa namazi batil olur. 
Kiyamda durmaksizin riikua varan kisi hakkindaki hiikiim bundan ibarettir. Kiyamda durup da Kur'an-i 
Kerim'den gerekli miktari okumaksizin riikua varan kisinin namazi sahih olur. £iinkii kiraat, namazin 
biitiin rek'atlarinda degil de sadece iki rek'atinda farzdir. Sozgelimi ilk iki rek'atta kiraatte bulunmayan 
kisi, son iki rek'atta bu farzi yerine getirir. 222 

15. Iki Secde Arasinda Oturma 

tic mezheb imami, iki secde arasinda oturmanin farz oldugunu ittifakla belirtmislerdir. Mesela namaz 
kilan bir kisi, birinci secdeye gittikten sonra basmi kaldinp da oturmaz ve ikinci secdeye giderse 
namazi sahih olmaz. Hanefiler buna muhalefet ederek iki secde arasinda oturmanin, namazin 
farzlarmdan olmadigmi soylemislerdir. Ki bu husustaki tafsilath goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: iki secde arasinda oturmak farz degildir. Bu oturusun, mertebece farzdan daha 
asagi vacib mi, yoksa gayr-i miiekked siinnet mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. Bazi Hanefiler bunun 
vacib oldugunu soylemislerdir ki deliller de bunu gerektirir. Bazilari da siinnet oldugunu ileri 
surmiislerdir. 

iki secde arasindaki oturmanin ve daha once gecen bazi hususlarin farz oldugunu soyleyenler, Buhari 
ve Miislim'de rivayet edilen su hadise delil olarak dayanmaktadirlar. Peygamber Efendimiz, namazi 
eksik kilan bir adami gormiis; namazi nasil kilacagini ogretmek icin kendisine demisti ki: 
"Namaza durdugunda tekbir al. Sonrada Kur'andan sana kolay geleni oku. (Bazi rivayetlerde ise, 
"Umm'ul-Kur'an'i (Fdtiha'yi) oku" dedigi nakledilir.) Sonra riikuu mutmain oluncaya kadar yap. 
Sonra dimdik oluncaya kadar rukudan kalk. Ondan sonra secdeye var. Ve mutmain oluncaya dek 
secdede kal. Ondan sonra da dogruluncaya kadar kalk. Bundan boyle bunu turn namazlarinda yap. " 223 
Bilindigi gibi Hanefiler, iki secde arasinda oturmanin ve kiyamda Fatiha'nin farz oldugunu soyleyen uc 
mezhebe muhalefet etmislerdir. Bununla ilgili olarak derler ki: Yukarida gecen hadis, bunlarin farz 
olduguna delalet etmemektedir. Bu hadis, Peygamberimizin o adama farz, vacib ve sunnetleri kapsayan 
tarn bir namazi ogretmek istedigine delalet etmektedir. ittifakla farz olarak kabul edilen niyet ve son 
ka'de, mesela bu hadiste anilmamtstir. "Euzii besmele" gibi diger bircok hususlar da bu hadiste 
anilmamislardir. Biitiin bunlar, Peygamberimizin o adama pratik olarak namazi ogretmek istedigine 
delalet etmektedir. Zaten ogrendikten sonra da neyin farz, neyin vacib, neyin siinnet oldugunu anlama 
imkanina kavusacakti. Diger mezheb imamlari derler ki: Peygamberimizin bu sayilan hususlari o 
adamdan istemesi, bunlarin farz olduklarini kanitlar. Diger farzlari anmayisinin sebebi, adamin onlari 
soylemeye gerek kalmadan kendiliginden yapmis olmasidir. Bu giizel bir fikir... Eger hadiste buna 
iliskin bir delil varsa ne ala. Ama hani delil nerede? Yalniz su da var ki: ihtiyat acisindan ii? mezhebin 
goriisiine uymak gerekir. Hanefiler ozellikle derler ki: iki secde arasinda oturmak vacibtir. Bu, 
uygulanmadigi takdirde kilinan namaz, giinaha girilmekle birlikte sahih olur. 224 

Namazin Vacibleri 

Bir?ok defalar anlattigimiz gibi Malikilerle Safiiler, vacib ile farzin aym anlama geldigi, hac bahsi 
disinda bunlarin anlamlarmin ayri olmadigi hususunda goriis birligi etmislerdir. Buna gore farzin 
anlami, terk edilmesi halinde hacci batil eden seydir. Vacibe gelince bunu terketmekle hac batil olmaz. 
Yalniz, terkedenin kurban kesmesi icab eder. Nitekim bu hususun izahi da hac bahsinde gelecektir. Su 
halde Malikilerle Safiilere gore namazin vacibleri yoktur. Sadece farz ve sunnetleri vardir. Namazin 
farzlari daha once anlatildigina gore geriye sunnetleri kalmaktadir ki, onlari da yakinda ele alacagiz. 



Abdurrahman Cezirt, Dort Mezhebe Gore islam Fikhi- 1, Qagn Yayinlan, 7. Baski, tstanbul, 1993: 321. 
Muslim, Salat, Bab: 45; Tirmizi, Salat, Bab: 110, Nesai, Talbik, Bab: 15. 

Abdurrahman Cezrri, Dort Mezhebe G6re islam Fikhi- 1, Qagn Yayinlan, 7. Baski, istanbul, 1993: 321-322. 



Hanefilerle Hanbelilerse namazin bir takim vacibleri oldugunu ileri surmiislerdir. Mezheblerin buna 
iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Namazin vacibleri terk edildigi takdirde namaz batil olmaz. Yalniz dalgmlik 
sonucu bu vacibleri terkeden kisinin selamdan sonra sehiv secdesi yapmasi gerekir. Kasden bir vacibi 
terkeden kisinin namazi iade etmesi vacib olur. iade etmedigi takdirde namazi sahih olmakla birlikte 
giinahkar olur. Hanefi'lere gore vacibin subutunun delili, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin bu fiilleri 
devamli olarak yapmasidir. Buna gore HanefT mezhebi acisindan namazin vacibleri sunlardir: 

1. Nafile namazlarin her rek'atinde, farzlarin da ilk iki rek'atlerinde Fatiha'nin okunmasi: ayni zamanda 
da zamm-i sureden once okunmasi. Oyleyse zamm-i sure, Fatiha'dan once okunursa sehiv secdesi 
yapmak gerekir. 

2. Vitirle nafile namazlarinin butiin rek'atlerinde, farzlarin da ilk iki rek'atinde Fatiha'dan sonra zamm-i 
surenin okunmasi. Vacibin yerine gelmesi icin Kur'an-i Kerim'in en kisa suresi veya ona denk olan uc 
kisa ayetinin okunmasi veyahut da bu miktarda uzun bir ayetin okunmasi gerekir. tic kisa ayete ornek 
olarak Miiddessir suresinin, on kelimeden ibaret olan 21, 22 ve 23. ayetlerini gosterebiliriz: 

Bunlar, seddeliler de iki sayildigi takdirde, otuz harften ibarettirler. Bu uc kisa ayete denk uzun bir 
ayetin okunmasi, her rek'at icin vacibin yerine gelmesine yeterli olur. Yine bunun gibi, ayet'ul- 
kiirsi'den: kadarini okumak da yeterli olur. 

3. Namazla ilgili fiilleri fazlalastirmamak. Mesela istenilen miktardan fazla secde yapmamak gerekir. 
Her rek'atta iki secdeden fazla secde yapihnasi halinde fazlaliklar lagvedilir. Dolayisiyla kisi, bunu 
eger unutarak yapmissa sehiv secdesi yapmasi gerekir. 

4. Ruku, secde ve benzeri asli riikunlerde itmi'nan'i yerine getirmek. Hanefilere gore vacib olan 
itmi'nan, en azindan bir kez "subhanallah" diyecek kadar, her organin asil yerine yerleserek sukun 
bulmasiyla gerceklesir. 

5. Nafile de olsa butun namazlarin ilk ka'de'sinde oturmak. 

6. Abdullah ibn Mes'ud'un rivayet etmis oldugu tesehhiidii ka'de (oturus) halindeyken okumak. Birinci 
ka'dede tesehhiidii okuduktan hemen sonra ucuncu rek'ate kalkmak da vacibtir. Birinci ka'dede 
tesehhutten sonra Peygamber Efendimize salat okunursa ve bu da bir dalgmlik eseri olmussa sehiv 
secdesi yapmak icab eder. Ama kasit nedeniyle salat okunmussa, namaz sahih olmakla birlikte iade 
edilmesi vacibtir. 

7. Namazin bitiminde iki defa (saga ve sola) selam vermek. 

8. Vitrin ucuncu rekatinde Fatiha ve Zamm-i Sureden sonra Kunut duasmi okumak. 

9. iki bayram namazinin her rekatinda ucer tekbir almak. 

10. Sabah namazmda, bayram namazlarinda, cuma ve teravih namazlarmda, Ramazanda cemaatle 
kilinan vitir namazlarinda, aksam ve yatsinin ilk iki rek'atlerinde Imamin seslice kiraatte bulunmasi 
vacibtir. Bu namazlardan tek basina kilinabilenleri kilmakta olan bir kisi dilerse seslice, dilerse 
sessizce kiraatta bulunur. En faziletlisi seslice okumasidir. Yine imamin seslice kiraatta bulunmasi 
vacib olan namazlari da, tek basina kilan kisi, sessizce kiraatte bulunarak kilar. 

11. Gunduziin kilinan nafile namazlarda, ogle ve ikindi farzlarinda, aksamin ii?uncu rek'atinde, 
yatsinin ucuncu ve dordiincii rek'atlerinde, giines tutulmasi, ay tutulmasi namazlarinda imamin ve tek 
basina namaz kilan kisinin sessizce kiraatte bulunmasi vacibtir. 

12. imama uyarak namaz kilmakta olan kisi, imamin kiyamda durmasi esnasinda hicbir sey 
okumamalidir. 

13. Secde ederken burnun uc kismini alinla beraber yere temas ettirmek. 

14. Namazi ozellikle 'Allahu Ekber" diye tekbir alarak baslatmak. Bu ciimleyi soylemekten aciz olan 
veya diizgiince telaffuz edemeyen kisinin namazi, Allah'in isimlerinden herhangi biriyle baslatmasi da 
sahih olur. 

15. Bayram namazinin ikinci rek'atinde riikua giderken tekbir almak. Bu tekbir, vacib olan bayram 
tekbirlerine bitisik oldugu gerekcesiyle vacib olmustur. 

16. ictihad edilmesi sahih olan hususlarda imama uymak. Bununla ilgili aciklama imamet bahsinde 
yapilacaktir. 

17. Riikudan kalkmak ve ta'dil-i erkana riayet etmek de vacibtir. 



Hanbeliler dediler ki: Namazin vacibleri farzdan daha azdir. Bilindigi halde kasith olarak namazin 
vaciblerinden biri terkedilirse namaz batil olur. Ama bilinmedigi veya unutularak terk edilmesi halinde 
namaz batil olmaz. Bu durumda sehiv secdesi yapilmasi gerekir. Bu mezhebe gore namazin vaciblerini 
soylece siralayabiliriz: 

1. iftitah tekbiriyle, imama riiku halinde ulasan kisinin riiku tekbiri disinda kalan namazin diger biitiin 
tekbirleri vacibtir. Daha once de anlatildigi gibi iftitah tekbiri farzdir. Riiku halinde imama ulasan 
kisinin riiku icin aldigi tekbir siinnettir. 

2. imam ve ona uyan kimselerin riikudan kalkarken -semi'allahu limen hamideh- demeleri. 

3. Her namaz kilan kisinin buna ek olarak -Rabbena ve leke'l-hamd- demeleri. iftitah tekbirinden 
baska tekbirlerle "semi'allahu limen hamideh" ve "Rabbena ve leke'l-hamd" cumlelerini soylemenin 
yeri, bir riikne intikalin baslangiciyla sonu arasinda olmalidir. Burada bunlardan once bir seyin 
yapilmasi caiz olmaz. 

4. Riikuda bir defa -Siibhane rabbiye'l-azim-demek. 

5. Secdede bir defa -Siibhane rabbiye'l-a'la demek. 

6. iki secde arasinda -Rabbigfir li- demek. 

7. Birinci tesehhutte oturmak. Bu oturusun suresi en azindan son tesehhutte, salavat okuma disindaki 
oturusun suresi kadar olmalidir. Birinci tesehhutte, imami sehiv sonucu ucuncu rek'ata kalkmayan kisi 
icin oturmak vacibtir. 

8. Sehiv sonucu imami, iiciincii rek'ata kalkan kisi, mecburen imamiyla birlikte ayaga kalkar. 
Tesehhiidde oturmanin vacibligi zimmetinden diiser. 225 

Namazin Siinnetleri 

Daha onceleri de anlatildigi gibi Hanbelilerle Safiiler, siinnet ile mendub, miistehab ve tatavvu'un aym 
anlama geldikleri, bunlari isleyenin sevab kazanacagi, terkedeninse ahirette hesaba cekilmeyecegi 
hususunda ittifak etmislerdir. Namazin siinnetlerinin tiimiimii veya bir kismini terk eden kisiye ahirette 
Cenab-i Allah hesab sormaz. Yalniz terketmekten otiirii bunlari isleme savabmdan mahrum olur. Ki bu 
hususta Malikiler de bu iki mezhebe muvafakat etmislerdir. Yalniz Malikiler, siinnetle mendub, 
miistehab ve tatavvu'un ayri anlamlara geldiklerini kabul etmislerdir. Daha onceki bahiste de 
mezheblerin bunlari, ne anlamda ele aldiklarini anlatmistik. Sunu da soylemekte yarar vardir ki; 
Musluman bir kimsenin siinnetleri hafife almamasi icab eder. Zira namazdan maksat, kainati yaratan 
Yiice Allah'a yaklasmaktir. Buna gore siinnetleri yapmakta kesin ve mutlak faydalar vardir. Bu 
faydalarin basinda cehennem azabindan kurtulmak, cennet nimetlerinden istifade etmek gelmektedir. 
Bu durumda akh basinda bir kimsenin, namazin siinnetlerini hafife alip terk etmesi dogru olmaz. 
Bunlari terkeden sevabdan yoksun kalir. Yoksunlugun da bir ceza oldugu, akh basinda kimselerce 
bilinen acik bir husustur. ^iinkii sevabtan yoksun olan, cennet nimetlerinden tarn olarak yararlanamaz. 
Miikellefin seriat koyucu tarafindan konulan emirleri farz olsun siinnet olsun yerine getirmesi onemli 
hususlardandir. Adamin biri cikip da, "Seriat koyucu namaz fiillerinin bir kismini farz, bir kismini da 
zorunlu olmayan unsurlar olarak belirlemistir. Bunun sebebi nedir?" diyecek olursa kendisine verilecek 
cevabimiz su olacaktir: 

Merhametlilerin en merhametlisi olan Yiice Allah, kullarinin yiikiinii hafifletmek dilemis, bu nedenle 
onlari sayisiz nimetlere kavusturmak ve sonsuz sevablara nail etmek icin bazi fiilleri yapip 
yapmamakta kendilerini serbest birakmistir. Eger bu fiilleri kendi istekleriyle terkederlerse sadece 
sevabtan yoksun kalirlar. Cehennem azabiyla da azablandirilmazlar. Bu da insanlarin omuzlarindan 
sikinti ve guclukleri kaldiran islamiyet'in en giizel ve en miikemmel bir yoniinii yansitmaktadir. 
Boylelikle de insanlar, giizellige ragbet edecek, iyiliklere de imreneceklerdir. 226 

Namazin Siinnetlerinin Topluca Sayimi 

Bu baslik altinda namazin siinnetlerini her mezhebe gore ayri ayri ve topluca ele alacagiz. Ki, 



Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 1, Cagri Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 323-325. 
Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 1, Cagri Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 325-326. 



okuyucular baktiklarmda kolayca bulup hafizalarina yerlestirebilsinler. 
HanefTler: Namazin siinnetlerini su sekilde siralamislardir: 

1. iftitah tekbiri icin erkek ve cariyenin, ellerini kulak hizasina getirmeleri. Hiir kadinin da omuz 
hizasina getirmesi. 

2. Parmaklari birbirine bitistirmeksizin ve de ayirmaksizin, oldugu gibi kendi halinde birakmak. 

3. Erkegin, sag elini sol elinin uzerine koyarak gobek altmda baglamasi. Kadinin, ayni sekilde 
gogsunun iistiinde baglamasi. 

4. Siibhaneke duasini okumak. 

5. Kiraat icin euzii cekmek. 

6. Her rekatin basinda Fatiha'dan once besmele cekmek. 

7. Fatiha'dan sonra "amin" demek. 

8. Rukudan kalktiktan sonra "Rabbena leke' 1 -hamd" demek. 

9. "Siibhaneke", "amin" ve "Rabbena leke'l-hamd"i sessizce okumak. 

10. iftitah tekbirinin basindan sonuna dek itidalde bulunmak. 

11. imam tekbir alirken, "Semiallahii limen hamideh" derken yiiksek sesle okumalidir. 

12. Kiyamda ayaklarin arasini dort parmak genisliginde acik bulundurmak. 

13. Kiraatin, once verilen tafsilata gore uzun ayetlerden olmasi. 

14. Riikua ve seleye giderken tekbir almak. 

15. Riikuda iic defa "Siibhane rabbiyel azim" demek. 

16. Secdede iic defa "Siibhane rabbiyel a'la" demek. 

17. Riikuda elleri dizlerin uzerine koymak. 

18. Riikuda elleri dizlerin uzerine koyarken erkegin el parmaklarmin arasini acmasi. 

19. Yine erkegin bu durumdayken bacaklarini dik tutmasi. 

20. Riiku esnasinda sirti diimdiiz tutmak. 

21. Riikuda basla kuyruk sokumunu ayni seviyeye getirmek. 

22. Rukudan kalkarken tarn dogrulmak. 

23. Secdeden kalkarken tarn oturmak. 

24. Secdeye giderken once dizleri, sonra elleri, en sonunda da aim yere koymak. Secdeden kalkarken 
de bunun tersini yapmak. 

25. Secde halinde yiizii iki elin ortasina veya omuzlann hizasina getirmek. 

26. Secde esnasinda karni baldirlardan, dirsekleri bogiirlerden, kollan da yerden uzak tutmalidir. 

27. Secde esnasinda kadm, karnini baldirlarina yapistirmalidir. 

28. iki secde arasinda oturmak. 

29. iki secde arasinda oturma esnasinda elleri baldirlarin uzerine koymak. (Tesehhiid esnasinda da 
bunu yapmak siinnettir.) 

30. Tesehhiid ve diger hususlar icin oturma esnasinda erkegin sol ayagini yatirarak sag ayaginin da 
parmaklarini aileye dogru dikerek oturmasi. 

31. Kadinin uyluklari uzerine oturmasi. Baldirlarindan birini de digerinin uzerine koymasi. Sol ayagini, 
sag uylugunun altindan ?ikarmasi. 

32. Sehadet getirirken isaret parmaginin kaldmlmasi. 

33. ilk iki rek'atten sonraki rekatlerde Fatiha okunmasi. 

34. Son ka'dede Peygamber Efendimize salavat getirilmesi. 

35. Bu salavattan sonra kitap ve siinnetin lafizlarina benzer dualar okunmasi. 

36. Selam verirken once saga, sonra sola verilmesi. 

37. imam selam verirken ardindaki cemaate, muhafaza meleklerine ve cinlerin salih kimselerine selam 
vermeye niyet etmelidir. 

38. imama tabi olan kisi, imam sagindaysa sag tarafa selam verirken, imam; eger solundaysa sol tarafa 
selam verirken, imam; eger hizasindaysa her iki tarafa selam verirken imama selam verdigini; onun 
yam sira cemaate, muhafaza meleklerine, cinlerin salih kimselerine selam verdigini niyetinde 
tutmalidir. 

39. Tek basina namaz kilan kisi, sadece muhafaza meleklerine selam verdigine niyet etmelidir. 



40. ikinci selami verirken birinci selama gore sesini biraz kismalidir. 

41. Cemaatle namaz kilan kisi selamini, imaminkinden sonraya birakmamalidir. 

42. Selam verirken once sagdan baslamalidir. 

43. imama sonradan tabi olan kisi, namazini tamamlamak icin imamin selamini beklemeli ve imamin 
iizerinde sehiv secdesi olup olmadigini anlamahdir. 

Malikiler dediler ki: Namazin siinnetleri on dort tanedir: 

1. Vakti genis olan farz namazlar kilinirken bunlarin birinci ve ikinci rek'atlerinde Fatiha'ya ek olarak 
Kur'an-i Kerim'den bir kisim okunmalidir. 

2. Bu fazla ayetleri okurken kiyamda durulmasi. 

3. Bu fazla ayetlerin okundugu namazlarin kiraati sesli ise, bu ayetlerin de sesli okunmasi. 

4. Bu namazlarin kiraati sessiz ise bu ayetlerin de sessiz okunmasi. 

5. Iftitah tekbiri disinda kalan, namazin turn tekbirleri sunnettir. iftitah tekbiri ise farzdir. 

6. Butun tesmi'ler, yani "Semiallahu limen hamideh" demek sunnettir. 

7. Butun tesehhudler sunnettir. 

8. Tesehhud icin oturuslar sunnettir. 

9. Son tesehhudden sonra Peygamber Efendimize salavat getirmek. 

10. Secde yaparken ayaklarin yiizii, dizler ve mafsal yumru kemiklerinin yere degdirilmesi. 

11. imama uyan kisi, imamin selamina karsilik vermelidir. Yine sol tarafinda bulunup da Imamla 
birlikte en azindan bir rek'at kilmis olanin da selamina karsilik vermelidir. 

12. Namazdan cikma selami olan birinci selami yiiksek sesle vermelidir. 

13. imam yiiksek sesle okurken ona uyan kisi siikut etmelidir. 

14. Vacib miktardaki tum'aninetten fazlasini yapmak sunnettir. 

Safiiler dediler ki: Namaza dahil olan siinnetler iki kisma ayrilir: Bunlarin bir kismina "hey'et", bir 
kismina da "eb'az" denilir. Birincinin cogulu "hey'at", ikincinin tekili ise "ba'z'dir. Hey'etlere gelince 
Safiiler, bunlari belli sayida saymamislardir. Bunlarin sadece namazin riikunlerinden ve de 
"ba'z"lanndan olmayan siinnetler oldugunu soylemislerdir. "Eb'az"a gelince, bunlari kasith olarak 
terkeden kisi, sehiv secdesi yapmakla eksikligini telafi eder. Eb'azdan olan siinnetler yirmi tanedir: 

1. Sabah namazinin son rek'atinin riikuundan kalktiktan sonra "Kunut" duasi okumak. Ramazanin 
ikinci yarisinda kilinan vitirlerde de Kunut okunmasi. Bu iki aamazdan baska, kilinmakta olan bir 
namaz esnasinda herhangi bir musibetin meydana gelmesi nedeniyle Kunut okumak her ne kadar 
siinnetse de eb'azdan sayilmaz. 

2. Kunut okurken kiyamda durmak. 

3. Kunut'tan sonra Peygamber Efendimize salavat getirmek. 

4. Salavat esnasinda da kiyamda durmak. 

5. Salavattan sonra Peygamber Efendimize selam gondermek. 

6. Selam icin de kiyamda durmak. 

7. Peygamber Efendimizin aline salavat getirmek. 

8. Bu salavat icin de kiyamda durmak. 

9. Peygamber Efendimizin ashabina salavat okumak. 

10. Bu salavat icin de kiyamda durmak. 

11. Peygamber Efendimizin aline selam gondermek. 

12. Bu selam icin de kiyamda durmak. 

13. Peygamber Efendimizin ashabina selam gondermek, 

14. Bu selam icin de kiyamda durmak. 

15. tic ve dort rekatli namazlarda birinci tesehhudde bulunmak. 

16. Bu tesehhud icin oturmak. 

17. Tesehhudden sonra Peygamber Efendimize salavat getirmek. 

18. Bu salavat icin de oturmak. 

19. Son tesehhudden sonra da Peygamber Efendimizin aline salavat okumak. 

20. Bu salavat icin de oturmak. 

Bu sayilan siinnetlere eb'az denmesinin sebebi, bunlarin namazin riikunlerine benzemelerinden 
oturiidur. Yani bu siinnetler, namazin bir nevi "ba'zf'si sayilmaktadirlar. Bunlardan birini dalginlik 



sonucu terkeden kisi, yeniden tekrarlar ve bu eksikligi sehiv secdesiyle telafi eder. 
Hey'et diye adlandinlan diger siinnetlere gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

1. Herhangi bir seyin olmasi nedeniyle erkegin namazda iken sirf uyariyi kasdetmeksizin 
"Siibhanallah" demesi. Sadece uyariyi kasdederek "Siibhanallah" diyenin namazi bozulur. Yine bu 
durumda kadinlarin da uyarmak maksadiyla ellerini birbirine vurmasi. Ancak kadinlar, bunu yaparken 
oyun olsun diye bunu yapmamalidirlar. Aksi takdirde namazlari bozulur. Ama bildirmek kasdiyla bunu 
yapmalannin bir sakmcasi olmaz. Hatta bunu tic defadan fazla yapmalarinin da bir zarari olmaz. Yalniz 
ellerini birbirine vururken pespese yapmalari ve elleri birbirinden uzaklastirarak alkis tutar gibi 
birbirine vurmamalari gerekir. Aksi takdirde namazlari batil olur. 

2. Biitiin namazlarda kalb huzuru ve orgalarin siikunu dedigimiz husu' halinin mevcud olmasi. Namaz 
kilan kisi, Allah'in huzurunda oldugunun ve Allah'm kendisini gordugiiniin bilincinde olmalidir. 

3. Namazini ayakta kilan kisinin istirahat celsesi yapmasi da sunnettir. Bunun sekli, ikinci secdeden 
sonra hafifce oturup onun pesi sira miiteakip rek'ate kalkmaktir. Bunun miktari da tum'aninet siiresi 
kadar olmalidir. Iki secde arasinda oturma siiresinden fazla olmasinin da bir sakmcasi olmaz. Bunu 
imam yapmadigi takdirde cemaatten olan kisi uygulayabilir. 

4. Birinci selami verirken namazdan cikmaya niyet etmelidir. Eger selam vermeden once namazdan 
cikmaya niyet edilecek olursa namaz batil olur. Selam esnasinda veya selamdan sonra namazdan 
cikmaya niyet edilirse, siinnet yerini bulmaz. 

5. Sag elin avucunu sol elin iizerine koymak. Sag elin parmaklariyla sol elin bilegim tutmak. Hatta 
bunu yaparken bileklerle birlikte kolun da bir kismim tutmak. Mutemed olan goriise gore bu sunnettir. 
Ama Malikilerin dedikleri gibi bu sekli uygulamayip da ellerini yan taraflarina sarkitan kisinin 
namazina bir zarar gelmez. Yalniz, Safiiler bu sekli mustehab saymislardir. Ki, bunda insanin kalbini 
muhafaza altina aldigina bir nevi isaret vardir. £unku insan, bir seyin elden cikmasindan korktugunda 
onu elleriyle muhafaza altina alir. Namazda elleri bu sekilde kalbin iizerinde baglamak hikmet geregi 
olmaktadir. 

6. Namaz kilan kisi, iftitah tekbirinden sonra su duayi okumalidir: 

"Yuzumu, gdkleri ve yeri yaratana hanif (birleyici) ve muslim olarak qevirdim. Ben O'na ortak 
ko^anlardan degilim.'" 227 

"§iiphesiz benim namazim, ibddetlerim, hayatim ve olumum dlemlerin Rabbi olan Allah iqindir. O'nun 
ortagi yoktur. Ben bununla emrolundum. Ve ben musluman olanlarin ilkiyim. " 228 
Bu duaya iftitah (acilis) duasi denilir. Farz ve nafile namazlarda, tek olarak kilan kisinin bunu okumasi 
miistc'aabtir. Imamin, Imama uyan kisilerin de bu duayi okumalari mustehabtir. imam Fatihaya 
baslamis olsa, bu duayi okumak bes sartla birlikte mustehab olur: 

a. Kilinan namaz, cenaze namazi olmamalidir. Eger cenaze namaziysa bu dua okunmaz. Sadece "euzu" 
cekilir. 

b. Namazin eda vaktinin cikacagi endisesi bulunmamalidir. Eger vaktin, iftitah duasini okumaksizin bir 
rek'at kilacak kadar kaldigini bilirse bu duayi okumasi caiz olmaz. 

c. imama uyan kisi bu duayi okudugu takdirde Fatiha'nin bir kismim kaciracagindan korkarsa 
okumamalidir. 

d. imama uyan kisi, kiyam halindeyken imama kavusmussa bu duayi okuyabilir. Riikudan kalkip 
dogrulma halinde imama kavusan kisi bu duayi okumaz. 

e. Bu duayi, euzii besmele cekip Fatiha'ya baslamadan once okumak gerekir. Eger kasten veya 
unutarak euzii besmele cekip Fatiha'ya baslanmissa bu duayi okumak icin geri donmek dogru olmaz. 

7. Her rek'atin basinda "euzii" ?ekmek. iftitah duasindan sonra her kiraat icin euzii cekmek sunnettir. 
Allaha siginma lafizlanni i?eren biitiin ciimlelerle euzii cekilebilir. En faziletlisi ise 
"Euziibillahiminesseytanirracim" demektir. Bazilari derler ki bu ciimledeki "Allah" lafza-i celaline, 
"semi'il-alim" sifatlanni eklemek sunnettir. Buna gore, -Euzubillahi's-semi'il-alimi 
minesseytanirracim- demek daha faziletli olur. 

8. Namaz kilan kisi, imamsa veya tek basina kiliyorsa kiraati seslice yapmalidir. imama uyan kisinin 
kiraati sessizce yapmasi sunnettir. Yabanci birinin duyma ihtimali olmazsa, kadin ve erseliklerin de 
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seslice kiraatte bulunmalari sunnettir. Yabanci birinin bulunmasi halinde kadm veya erseliklerin seslice 
kiraatte bulunmalari caiz olmaz. Aksine, sessizce okumalari gerekir. Ki sesleri, baskalari tarafindan 
duyulmasin. Safiilere gore sessizligin sinin, namaz kilan kisinin kendi duyabilecegi kadar bir sesle 
okumasidir. Kisi tek basina kiliyorsa, seslice okumanin ilk iki rekatte oldugu acikca bilinen bir 
husustur. imama sonradan tabi olan kisinin kiraatiyle ilgili aciklama ileride yapilacaktir. 

9. Te'min: Fatiha'dan sonra "amin" demek. Kisi Fatiha'dan sonra amin demeyip riikua gidecek olursa 
bu sunneti kacirmis olur. Amin demek icin tekrar geriye donmesi dogru olmaz. Yine Fatiha'dan sonra 
yanilarak da olsa bile bir sure okumaya baslayan kisi, amin demek icin geri donemez. Ancak 
Fatiha'dan sonra ve benzeri kisa bir cumle telaffuz etmis ise amin demek icin geri donebilir. Zira 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin boyle yaptigi rivayet edilmistir. Fatiha'yi okuduktan sonra susan kisi, 
"amin" deme firsatini kacirmis degildir. Kisi imama uyarak namaz kilmaktaysa, bu namaz da sesli 
kiraatli namazlardan biriyse imamin "amin" demesiyle birlikte kendisi de "amin" demelidir. Kilman 
namaz, sessiz kiraatti namazlardansa, imamla birlikte "amin" demesi dogru olmaz. Seslice kiraatte 
bulunulan namazlarda imam "amin" demez veya mendub vaktinden sonraya birakirsa kisi tek basina 
"amin" der. Zira mealen Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 

"imam amin dediginde siz de deyin. Amin'in vakti girdiginde, imam bilfiil amin demez, ya da vaktini 
geciktirirse siz amin deyin " 229 

10. Tarn bir sure olmasa bile Kur'an-i Kerim'den bir miktar okumak Safiilere gore tarn bir sureyi 
okumak, surenin bir kismini okumaktan daha faziletlidir. Ancak surenin bir kismi, diger kisa 
surelerden fazla olursa burada fazilet yitirilmis olmaz. Mesela: 

Ayetinden,baslayarak Bakara Suresinin sonuna kadar okuyan kisi; Kureys, Fil veya ihlas suresini 
okumaya nisbetle daha fazla sevab kazanir. Zira Bakara suresinin sonundaki bu iki ayet, kucuk 
surelerden daha fazladir. Safiilerin mutemed goriisleri bu paraleldedir. Bazilari da derler ki: Okunan 
sure kisa da olsa, uzun bir ayete nisbetle daha faziletlidir. Surenin en azi uc ayetli olanidir. Ama namaz 
kilan kisinin uc ayeti okumasi zorunlu degildir. Safiilere gore sunnetin ash, bir ayet okumakla da olsa 
gerceklesmis olur. En faziletlisi, Kur'an'dan tarn bir suredir ki bunun en azindan uc ayet olmasi gerekir. 
Bundan daha fazla sevab kazanmak isteniyorsa daha uzun sureleri okumak icab eder. Safiilere gore 
birinci rek'atte Fatiha'dan sonra okunan surelerin, ikinci rek'atte okunanlara nisbetle daha uzun olmasi 
mendubtur. Ancak durum bunun tersini gerekli kilarsa o zaman bunun tersini yapmak icab eder. 
Mesela namaz kildirmakta olan bir imam, bayram veya cuma namazini kildirmakta ise, cemaat da cok 
kalabahksa; cemaate yetisemeyen, kimselere imkan saglamak icin ikinci rek'atteki zamm-i sureyi 
birinci rek'atinkine nisbetle uzatmasi siinnet olur. Bu sunnetin yerine gelmesi icin, Fatiha'yi okuduktan 
sonra zamm-i sureyi okumak gerekir. Ama kisi ister imam olsun, ister tek basina kilmakta olsun, once 
zamm-i sureyi, sonra Fatiha'yi okursa, Fatiha'dan once okumus oldugu bu sure hesaba katilmaz. 
Fatiha'dan sonra yeniden okumasi, sunnetin sevabini elde etmesi acisindan gerekli olur. 

11. Namaz kilan kisi imamsa, Fatiha'yi tamamladiktan sonra bir sure susmahdir. Fatiha'yi okuduktan 
sonraki bu susma siiresi, eger kilman namaz sesli kiraatli bir namaz ise, cemaatin de Fatiha'yi 
okuyabilecegi kadar bir sure olmahdir. Bu susma siiresi zarfinda imamin bir duayla mesgul olmasi 
veya sessizce Kur'an okumasi daha faziletli olur. 

Safiilerce yapilmasi istenen diger bazi susma arahklan da vardir ki, bunlar kisa siireli olduklarmdan 
"latif sekteler" denir. Bu sektelerin yerleri sunlardir: 

a. iftitah tekbirinden sonra susmak. Bundan sonra da iftitah duasina 
baslamak gerekir. 

b. iftitah duasini tamamladiktan sonra susmak. Bundan sonra "euzu" 
okumak. 

c. Euzu' den sonra susmak. Bundan sonra "besmele" cekmek. 

d. Besmele 'den sonra susmak. Bundan sonra "Fatiha" okumak. 

e. Fatiha'dan sonra susmak. Bundan sonra "amin" demek. 

f. Amin'den sonra susmak. Bundan sonra "zamm-i sure" okumak. 

g. Zamm-i sureden sonra susmak. Bundan sonra "riiku"a varmak. 

Bu yedi sekte, imamin Fatiha'dan sonraki sektesine, yam susma arahgina eklenecek olursa sektelerin 
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sayisi sekize varmis olur. Safiilerce bilinen sektelerin sayisi ise alti tanedir. £unkii bunlar, iftitah 
tekbiri ile iftitah duasi arasindaki sekteyi ve iftitah duasiyla euzii arasindaki sekteyi tek sekte olarak 
kabul etmektedirler. Yine hem imamin, hem imama uyan kisinin Fatiha'yi okuduktan sonra zamm-i 
sureyi okumaya baslamadan once yaptiklari sekteleri de tek sekte saymislardir. 

12. Riikua varirken alinan tekbirler de siinnettir. Bu tekbiri tamamiyla riikua varincaya kadar uzatmak 
da siinnettir. Secde tekbirleri de aym sekilde yapilmalidir. Bu tekbirler de Safii mezhebine gore 
siinnettir. Kisi eger imamsa, bu tekbirleri cemaatin duyabilecegi kadar yiiksek sesle almalidir. Veya 
imamin pesi sira mubelliglik yapanlann da bu tekbirleri, cemaatin duyabilecegi kadar yiiksek sesle 
almalari siinnettir. Riikudan kalkarken imamin, imama uyanlarin veya tek basina kilan kisinin, 
"Semiallahii limen hamiden" demesi, imamin bunu soylerken yiiksek sesle telaffuz etmesi, imama 
uyan kimselerinse sessizce soylemeleri siinnettir. 

13. Riikudan kalkip tarn olarak dogruldugunda imamin, imama uyanin veya tek basina namaz kilanin, 
"Rabbena leke'l-hamd" demeleri de siinnettir. Oturarak namaz kilan kisinin bunu, riikudan donerken 
tarn olarak oturmasi esnasmda soylemesi siinnettir. Yalniz, imamin, imama uyanin veya tek basina 
namaz kilanin "Rabbena leke'l-hamd" cumlesini sessizce telaffuz etmeleri icab eder. imamin pesi sira 
mubelligilik yapan kisi, "Rabbena lekel hamd" cumlesini yiiksek sesle telaffuz edecek olursa bu, 
cahilliginden ileri gelir. 

14. Riikuda "Siibhane rabbiyel azim" demek Safiilere gore miiekked bir siinnettir. Bazilari derler ki: 
Bunu devamli olarak terkeden kisinin sahidligi muteber olmaz. Bunu en azmdan bir defa soylemek 
gerekir. Kisi imam olsun, imama uyan biri veya tek basina namaz kilan biri olsun, siinneti kemale 
erdirmek bakimindan uc defa bu duayi okumalidir. Kisi tek basina namaz kilmakta olursa veya namazi 
uzatmaya razi olan bir cemaate imamlik ederse "siibhane rabbiyel azim"i uc defadan fazla 
tekrarlayabilir. Hatta bu durumda onbir defa soylemesi de siinnete uygun olur. Onbir defadan fazla 
okumamasi gerekir. Tek basina namaz kilan kisinin buna ek olarak su duayi okumasi da siinnettir. 
"Allah'im! Senin icin riikua vardim. Sana iman ettim. Sana teslim oldum. Kulagim, goziim, beynim, 
kemiklerim, sinirlerim, saclarim, tenim ve ayaklarima tabi kisimlarim senin huzurunda husu icinde 
olup sana aittirler" 230 

imamin namaz kildirirken bu duayi, mahsur olup da uzatmaya razi olan bir cemaate riikuda okumasi 
siinnettir. 

15. Secdede "Siibhane rabbiyel a'la" demek. Bir kez soylemekle siinnet yerini bulur. Siinneti kemale 
erdirmek acisindan en azindan tic defa soylemek gerekir. Siinneti kemale erdirmek icin ise onbir defa 
soylemek gerekir. Bir kisi imam olarak mahsur kalmis bir cemaate namaz kildmyorsa bundan fazla 
olarak su duayi okumasi siinnet olur: 

"Allah'im! Senin icin secde ettim. Sana iman ettim.. Sana teslim oldum... Yiiziim, kendisini yaratip 
sekillendirene, gormesi icin (goz oyugunu) yarip gozii yerlestirene, isitmesi icin kulak yerini yarip 
kulagi yerlestirene secde etmistir. Yaraticilarin en iyisi ve en giizeli olan Allah, ne kadar da kutlu ve 
yiicedir!" 231 

Secdedeyken hayir talebine dair dualarda bulunmak siinnettir. Bu hususta Muslim, soyle bir hadis 
rivayet etmistir: 

"Kulun Rabbine en yakin oldugu zaman secde hdlidir. O hdlde (secdedeyken) qokqa dud edin. " 232 

16. Tesehhiidde otururken elleri baldirlarm iizerine koymak. 

17. Sol elini acarak parmak u^lanni diz hizasina getirmek. 

18. Tesehhiidde otururken sag eli yummak. Yalniz isaret parmagini serbest birakmak gereklidir. 
Tesehhiidde "illallah" derken isaret parmagi kaldirilir. Kaldirildiktan sonra bu parmagin hareket 
ettirilmesi sahih kavle gore mekruhtur. Hatta bazilari bu durumda namazin batil olacagini soylemis- 
lerdir. ^iinkii parmagin hareket ettirilmesi, namaz amellerinin disinda sayilmaktadir. Ne ki bu, zayif bir 
goriistiir. Sozii edilen davranis, az bir amel sayildigindan namazi bozmaz. 

19. Namazin oturuslarinda kisi yaygin olarak oturmalidir. Yani sol ayaginin mafsal yumru kemiginin 
iizerine oturmasi, bu ayaginin yiiz kismmi yere yatirmasi; sag ayagini dikmesi, bu ayaginin 
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parmaklarinin ucunu da kible tarafina yoneltmelidir. Namaz kilan kisi bu durumda sol ayagmi sergi 
gibi yere serip uzerine oturmaktadir. Tabii bu anlattigimiz, namaz kilanm bu sekilde oturmasini 
engelleyen bir ozriin bulunmamasi halinde soz konusudur. Mesela sisman viicudlu bir kisi bu sekilde 
oturmaktan aciz kalirsa yapabildigi kadariyla oturma miisaadesine sahip olur. 
20. ikinci selam. Bu selam Safiilere gore siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Namazin siinnetleri altmissekiz tanedir. Bunlar, sozlii ve fiili olmak uzere iki 
kisma ayrilirlar. Sozlii olanlar oniki tanedir: 

1. iftitah duasi. 

2. Fatiha'dan once "euzii" okumak. 

3. Besmele. 

4. Fatiha'dan sonra "amin" demek. 

5. Fatiha'dan sonra zamm-i sure okumak. 

6. Once anlatildigi sekilde imamin, gerekli yerlerde yiiksek sesle okumasi. imama tabi olan kisinin 
yiiksek sesle okumasiysa mekruhtur. 

7. "Rabbena leke' 1 -hamd" dedikten sonra: 

"Yer dolusu gok dolusu. Bundan sonra diledigin sey dolusu" demek. 233 

8. Riikuda birden fazla "siibhane rabbiyel azim" demek. 

9. Secdede birden fazla" siibhane rabbiyel a'la" demek. 

10. iki secde arasinda birden fazla "Rabbigfirli" demek. 

11. Son tesehhudde Peygamber (s.a.s.)'e ve aline salat getirmek. Yine Peygamber (s.a.s.)'e ve aline 
bereket duasi, yani "Allahumme salli ve barik" okumak. 

12. Butun vitirlerde Kunut duasini okumak. 

Fiili siinnetlere gelince; bunlara "hey'etler" de denir ki, yaklasik olarak ellialti tanedir: 

1. iftitah tekbiriyle birlikte elleri kaldirmak. 

2. Elleri kaldmrken a?ik bulundurmak. 

3. Parmaklar da birbirlerine bitistirilmemelidir. 

4. Riikudan kalkarken eller aym sekilde kaldirilmalidir. 

5. Bundan sonra da hemen indirilmelidir. 

6. Kiyamda kiraatte bulunulurken sag eli sol elin uzerine koymalidir. 

7. Eller, gobek altinda baglanmalidir. 

8. Kiyamdayken secde yerine bakilmalidir. 

9. iftitah tekbiri yiiksek sesle alinmalidir. 

10. Kur'an-i Kerim'i tertil iizere okumalidir. 

11. imam olan kisi, namazi agirlastirmamahdir. 

12. Birinci rek'ati, ikinciye nisbetle uzatmalidir. ikinciyi de kisaltmalidir. 

13. Kiyamda ayak aralari azicik a?ik tutulmalidir. 

14. Riikuda dizler elle tutulmalidir. 

15. Ellerle dizler tutulurken parmak aralari acik birakilmalidir. 

16. Riiku esnasinda sirt diimdiiz tutulmalidir. 

17. Bas, sirt hizasinda bulundurulmalidir. 

18. Riikuda pazular, yan taraflardan uzak tutulmalidir. 

19. Secdeye giderken ellerden once dizler yere konulmalidir. 

20. Sonra eller yere konulmalidir. 

21. Daha sonra aim ve burun yere temas ettirilmelidir. 

22. Secde organlan yere degdirilmelidir. 

23. Secde mahallinde alinla yer, direkt temas ettirilmelidir. 

24. Secdedeyken pazular bogiirlerden, 

25. Karin baldirlardan, 

26. Baldirlarin arka kisimlarimn da bacaklardan ayri ve uzak tutulmasi icab eder. 

27. iki dizin arasi da acik bulundurulmalidir. 

28. Ayaklar dik tutulmalidir. 
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29. Ayak parmaklan secdede ayrik tutulmalidir. 

30. Eller omuz hizasinda yere konulmalidir. 

31. Eller tarn olarak yere yayilmalidir. 

32. El parmaklan birbirine bitistirilmelidir. 

33. Bu parmaklar kibleye yonelik tutulmalidir. 

34. Secdeden kalkarken once eller yerden kaldmlmalidir. 

35. Muteakib rek'ate kalkilirken ayak parmaklannm ucu iizerinde kalkilmalidir. Bu islemi iiciincu ve 
dordiincii rek'atlere kalkarken de tekrarlamalidir. 

36. Namazinin kalanina kalkarken ellerle dize dayanmalidir. 

37. iki secde arasinda otururken yaygin oturmalidir. 

38. Birinci tesehhiidde de aym sekilde oturmalidir. 

39. ikinci tesehhiidde ise teverriik seklinde oturmalidir. 

40. Birinci tesehhiidde elleri baldirlann iizerine koymalidir. 

41. Birinci tesehhiidde elleri baldirlann iizerine koyarken yaymalidir. 

42. iki secde arasinda otururken; 

43. Birinci tesehhiidde otururken; 

44. ikinci tesehhiidde otururken el parmagi yumuk tutulmalidir; 

45. Sag elin serce parmagiyla onun yanindaki parmak diiriilecek, 

46. Orta parmakla bas parmak da birbirine getirilecek, 

47. isaret parmagi da serbest birakilacaktir. 

48. Tesehhiid esnasinda "illallah" derken bu parmakla isaret edilecektir. 

49. Acik tutulan sol el parmaklan kibleye yonelik olmalidir. 

50. Selama baslarken once yiizle kibleye isaret edilmelidir. 

51. Selam verirken basla saga sola donulmelidir. 

52. Selam verirken namazdan cikmaya niyet edilmelidir. 

53. Saga, sola nisbetle daha fazla donmelidir. 

54. Husu' icinde bulunulmalidir. 

Kadina gelince onun riiku ve secdede sozii edilen; karni baldirlardan uzak tutmak, pazulan bogiirlerden 
uzak tutmak gibi hukumlere riayet etmesi siinnet degildir. Onunla ilgili siinnet; 

55. Kendisini toparlayip sag taraftan, 

56. Ayaklannin meyillerine oturmasidir. Ki, onun icin en faziletli davranis da budur. Baskasinin 
duymasi halinde kiraatini de gizlice yapmasi vacibtir. Erselikler de bu hususlarda kadin statiisiine 
tabidirler. 234 

Namazin Bazi Siinnetlerinin t zahi 
Eller in kaldirilmasi: 

Namaza baslarken elleri kaldirmak siinnettir. Bunun siinnetligi hususunda ittifak vardir Ne ki bu 
kaldirmanin keyfiyetine iliskin olarak mezhebler goriis aynhgina dusmiislerdir. 

Hanefiler dediler ki: iftitah tekbiri esnasinda erkegin, ellerini kulak hizasma kadar gotiirmesi, bunu 
yaparken de parmaklanni ayrik tutmasi siinnettir. Hur kadina gelince onun, ellerini omuz hizasma 
kadar kaldirmasi siinnettir. Bayram namazlannda alman tekbirlerle Kunut duasi i?in alman tekbir de 
iftitah tekbiri gibi olup bunlarda da elleri anilan yere kadar kaldirmak siinnettir. 

§afliler dediler ki: Siinnetin en mukemmel uygulanisi, iftitah tekbiri esnasinda riikua giderken ve 
riikudan kalkarken, birinci tesehhudden ii?uncu rek'ata kalkarken erkegin ve kadmm ellerini kulak 
hizasma kadar gotiirmeleri siinnettir. Bunu yaparken parmak uclan kulagin list tarafina, bas parmaklar 
kulak memelerine, avuc icleri de omuz hizasma getirilmelidir. Bunlann bir kismim yapmakla da 
siinnetin ash yerini bulur, 

Malikiler dediler ki: iftitah tekbiri esnasinda elleri omuz hizasma kadar kaldirmak mendubtur. 
Bundan baska yerlerdeyse mekruhtur. iftitah tekbiri esnasinda eller kaldmhrken acik tutulmah, sirtlan 
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goge, ic taraflan da yere bakmalidir. Malikilerin meshur goriisii budur. 

Hanbeliler dediler ki: Kadin ve erkegin iftitah tekbiri esnasinda, riikua giderken ve kalkarken ellerini 
omuz hizasina kaldirmalari siinnettir. 

A mi n demenin hiikmii: 

Namazin siinnetlerinden biri de Fatiha'dan sonra "amin" demektir. Bunu soylemenin sarti da; 
Fatiha'dan sonra araya uzun bir sessizligin girmemesi veya Fatiha'dan sonra duadan baska seylerin 
konusulmamasidir. imamin, imama uyanin veya tek basina namaz kilan kisinin Fatiha'dan sonra amin 
demesi siinnettir. Bu hususta uc mezheb imami goriis birligi etmislerdir. Malikilerse bunun siinnet 
olmayip mendub oldugunu ileri surmuslerdir. Safiilerle Hanbeliler, sessizce kiraatte bulunulan namaz - 
larda amin'in de sessizce soylenmesi; sesli kiraatte bulunulan namazlardaysa seslice amin denilmesi 
hususunda ittifak etmislerdir. Buna gore sabah, aksam ve yatsi namazlarinin birinci ve ikinci 
rek'atlerinde Fatiha'yi seslice okuduktan sonra yine seslice "amin" demek siinnet geregi olmaktadir. Bu 
namazlarin sessiz kiraatte bulunulan ucuncu ve dordiincii rek'atlerindeyse sessizce Fatiha okuduktan 
sonra yine sessizce "amin" demek siinnet geregi olmaktadir. Bu kabilden olmak iizere ogle ve ikindi 
gibi sessizce kiraatte bulunulan namazlarda da Fatiha'dan sonra sessizce "amin" demek siinnet olur. 
Maliki ve HanefTlere gelince onlann buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

HanefTler dediler ki: Kilinan namaz ister sesli, ister sessiz kiraatte bulunulan bir namaz olsun, 
sessizce "amin" demek gerekir. Kisi gerek kendi okudugu Fatiha'dan, gerek imaminin okudugu 
Fatiha'dan ve gerekse bitisigindeki birinin okudugu Fatiha'dan otiirii -Bunlarin kiraatleri sessiz olsa 
bile- "amin" demesi siinnet geregidir. 

Malikiler dediler ki: Sadece tek basina namaz kilan kisinin veya imama tabi olan birinin sessizce 
veya seslice kiraatte bulunulan namazlarda "amin" demesi mendubtur. imammsa sadece sessiz kiraatte 
bulundugu namazda "amin" demesi mendubtur. imama uyan kisi, seslice kiraatte bulunulan 
namazlarda imamin, "Veled-dallin" demesinden sonra "amin" demelidir. Sessiz kiraatte bulunulan 
namazlardaysa kendisi "Veled-dallin" dedikten sonra "amin" demelidir. 

Gobek altmda veya gobek iistiinde sag eli sol elin iistiine koymak: 

Kiyam esnasinda gobegin altinda veya iistiinde sag eli sol elin iizerine koymak, uc mezheb imamina 
gore siinnettir. Malikilerse bunun, mendub oldugunu ileri surmuslerdir. Ellerin baglanis sekline gelince 
bu, mezheblere gore asagida ayri ayri anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Kiyamdayken, gogsiin altmda veya gobegin list kisminda sag eli sol elin iizerine 
koymak siinnet olmayip mendubtur. Bunun sarti da namaz kilan kisinin, bu hususta Peygamber (s.a.s)'e 
uymayi kasdetmesidir. Eger bu kasitla elini baglayacak olursa mendub olur. Ama sirf kendisine bir 
destek ve dayanma olsun diye her ne sekilde yaparsa yapsm mekruh olur. Ama hicbir niyeti olmaksizin 
ellerini bu sekilde list iiste koyacak olursa kuvvetli goriise gore mekruh olmaz. Hatta mendub olur. Bu 
anlattiklanmiz, farz namazlarla ilgiliydi. Nafile namazlara gelince, hicbir tafsilata girmeksizin ellerin 
bu sekilde baglanmasi mendub olur. 

Hanbeliler dediler ki: Ellerin baglanmasi hususu, namaz kilana gore degisik keyfiyetler arzeder. 
Namaz kilan kisi erkekse bunun, sag elinin avucunu sol elinin iizerine koymasi, serce parmagiyla 
basparmagim halka ederek bilegini kavramasi, iki elini de gobeginin altinda tutmasi siinnettir. Kadina 
gelince bunun, ellerini bileklerini kavramaksizin gogsuniin iizerine koymasi siinnet olur. 
Hanbeliler dediler ki: Kadin ve erkegin gobek altinda olarak sag elinin icini sol elinin iistiine 
koymalari siinnettir. 

§afiiler dediler ki: Kadin ve erkegin, sag elin avucunu sol elin iistiine koyup gogsiin altinda ve 
gobegin iist kisminda, sol tarafa yakm olarak ellerini baglamalari siinnettir. Sag elinin parmaklarmi 
dilerse sol elinin mafsali iizerinde acik tutar; dilerse sol kolu iizerinde yayar. 

Tahmid ve Tesmi': 

Biikudan kalkarken tahmid, yani: 



"Allahiimme rabbena ve leke'l-hamd" demek siinnettir. Tesmi'e gelince bu da riikudan kalkarken 
namaz kilan kisinin 

"Semiallahu limen hamide" demesidir. Tahmid ve tesmi'in uzerinde ittifaka vanlan kismi bu kadardir. 
Mezhebler arasindaki goriis ayriligi sadece bu ciimlelerin kaliplan uzerinde meydana gelmistir. Ki bu 
da asagida detayli bir sekilde anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: imam riikudan kalkarken sadece "Semialla-hu limen hamide" der ve buna bir 
sey eklemez. imama uyan kisi de; "Alla-humme rabbena ve Ieke'I-hamd" der. En faziletli dua cumlesi 
de budur. "Rab bena ve leke'l-hamd" veya "Rabbena leke'l-hamd" denilmesi hallerinde siinnet yerini 
bulmus olur. En faziletlisi ise birincisidir. Ondan sonra "Rabbena ve leke'l-hamd" en sonunda da 
"Rabbena leke'l-hamd" cumlesi gelir. Tek basina namaz kilan kisi ise hem "Semiallahu limen hamide" 
der, hem de, "Allahiimme rabbena ve leke'l- hamd" veya, "Rabbena ve leke'l-hamd" veyahut da 
"Rabbena leke'l-hamd" der. Hanefilere gore bu, siinnettir. 

Malikiler dediler ki: imamm, imama uyan kimsenin ve tek basina namaz kilanin tesmi'i, "Semiallahu 
limen hamide" diyerek yerine getirmesi siinnettir. Tahmide gelince; bu da "Allahiimme rabbena ve 
leke'l-hamd" demektir. Bu ciimleyi okumak, sadece tek basina namaz kilan veya imama uyan kimse 
icin mendubtur. Siinnet degildir. imama gelince onun sadece, "Semiallahu limen hamide" demesi ve 
buna hi? bir sey eklememesi siinnettir. Ayni sekilde imama uyan kisi de, "Allahiimme rabbena ve 
leke'l-hamd" veya "Rabbena ve leke'l -hamd" ciimlesinden fazla olarak bir sey okumamalidir. 
§ afiiler dediler ki: Siinnet olan, imamin, imama uyan kisinin, tek basina kilanin hem temsi, hem de 
tahmidi bir arada yapmasidir. Buna gore bu kisilerden biri riikudan kalkarken 'Semiallahu limen 
hamide' ve 'Rabbena leke'l-hamd' demelidir. Yalniz imam riikudan kalkarken "semiallahu limen 
hamide" ciimlesini seslice okumalidir. imama uyan kisinin bu ciimleyi seslice okumasi siinnete 
aykmdir. Meger ki imama uyan kisi, onun pesinden miibelliglik yapsin... "Rabbena leke'l-hamd" 
ciimlesine gelince, bunu mutlak olarak imamm da, imama uyan veya tek basina namaz kilan kisinin de 
sessizce okumalari siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: imam ve tek basina kilan kisi, tesmi' ile tahmidi bir arada yapmalidirlar. Buna 
gore riikudan kalkarken hem, 'Semiallahu limen hamide' hem de "Rabbena velek'el-hamd" ciimlelerim 
okumak siinnet olmaktadir. Bu ciimlelerin kendi aralarmdaki kelime siralarina riayet etmek te vacibtir. 
Mesela riikudan kalkmakta olan bir kisi, 'men hamidallahe semia lehu" diyecek olursa, siinnet yerine 
gelmez. Riikudan kalkip da tarn dogruhna esnasinda "Rabbena ve leke'l-hamd" demek siinnettir. ima- 
ma uyan kisi hicbir arttirma yapmaksizin riikudan kalkarken "Rabbena ve leke'l-hamd" demelidir. 
"Rabbena leke'l-hamd" diyecek olursa tahmid, yerini bulur. Fakat birinci kalip daha faziletlidir. 
Bundan da faziletlisi isteniyorsa "Allahiimme rabbena ve leke'l-hamd" demelidir. Bunu soyledikten 
sonrada "Yer dolusu, gok dolusu, bundan sonra da diledigin sey dolusu" demek siinnettir. 

fmamin tekbirleri yiiksek sesle almasi: 

imamin tekbir alirken, tesmi'de bulunurken, selam verirken; ardindaki cemaatin duymasi icin sesini 
yukseltmesi siinnettir. Bu hususta Malikiler disindaki uc mezheb ittifak etmislerdir. Malikiterse bunun 
mendub oldugunu soylemislerdir. 
fmamin pesi sira miibelliglik: 

Miibelliglik, imamin sesinin cemaat tarafindan duyulmasi icin, ona uyanlardan birinin veya kendisinin 
sesini yiikseltmesidir. Ki bu, su sartla caiz olur: Miibelliglik yapan kisi, senini yiikseltmekle iftitah 
tekbirini almayi kasdetmelidir. Sadece miibelliglik yapmayi kasdederse namazi gerceklesmis olmaz. 
Bu hiikiimde mezheblerin ittifaki vardir. iftitah tekbiriyle birlikte tebligi de kasdedecek olursa, yani 
hem namaza hem de miibelliglik yapmaya niyet ederse bunun, namazina bir zarari olmaz. iftitah tek- 
birinden baska tekbirlgnicin miibelliglik yapmaya gelince bu isi yapan kisi, sadece miibelliglik niyetini 
giiderse de namazi batil olmaz. Ne ki namazin sevabindan mahrum olur. 

§ afiiler dediler ki: Miibelliglik yapanin namazi, iftitah tekbiri esnasinda sadece tebligi kasdederse 
veya hicbir seyi kasdetmezse namazi batil olur. Ama iftitah tekbirini alirken hem namaza girmeyi, hem 
de miibelliglik yapmayi veyahut da sadece namaza girmeyi kastederse, namazi gerceklesmis olur. 



iftitah tekbiri dismda da ayni durum soz konusudur. iftitah tekbiri disindaki tekbirlerde de sadece 
tebligi kastederse veya hicbir seyi kastetmezse namazi batil olur. Tebligle birlikte zikri de kastederse 
namazi sahih olur. Sadece mubelliglik yapmayi kasteden kisi eger avam tabakasindansa namazi batil 
olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Cemaatin duymasi maksadiyla imamin tekbir alirken sesini yiikseltmesi 
siinnettir. Normalden fazla yiikseltecek olursa mekruh olur. Alinan tekbir ister iftitah tekbiri olsun, ister 
diger tekbirlerden biri olsun hukum ayni olur. Su da var ki, ister imam ister imama uyanlardan biri 
olsun iftitah tekbirini alirken namaza girme niyeti olmaksizin mubelliglik yapmayi kasdederlerse 
namazlari batil olur. Bunlarin niyetlerinin bu oldugunu bilerek bunlara uymus olanlarin namazlari da 
batil olur. Yalniz mubelliglik yapan kisi, iftitah tekbiriyle birlikte namaza girmeyi ve mubelliglik 
yapmayi da kastedecek olursa bunun zarari ohnadigi gibi aksine bu, istenilen bir husustur. Bu 
anlattigimiz, iftitah tekbiri ile ilgili idi. Diger tekbirlere gelince mubelliglik yapan kisi, bunlarda sirf 
teblig amacini gutse de namazi batil olmaz. Tesmi' ve tahmid yapan kisi, sesini yiikseltirken teganniyi 
ve insanlarin begenisini kazanmayi kastederse kuvvetli goriise gore namazi bozulur. 

Namazin siinnet tekbirleri: 

iftitah tekbiri disinda namazin siinnet olan tekbirleri sunlardir: Riikua giderken, secdeye giderken, 
secdeden kalkarken, ikinci, ucuncu veya dordiincii rek'atlere kalkarken alinan tekbirler siinnettir. 
Malikilerle Safiiler bu hususta ittifak etmislerdir. Hanefilerle Hanbelilere gelince onlarin buna iliskin 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Bu tekbirlerin tiimii vacibtir. Yalniz riiku halinde imama kavusan kisinin riiku 
tekbiri siinnettir. Bu kisi iftitah tekbirini ahr da yeniden tekbir almaksizin riiku'a gidecek olursa namazi 
sahih olur. 

Hanefiler dediler ki: Bu tekbirlerin tiimii, Safii ve Malikilerin de dedikleri gibi siinnettir. Yalniz 
bayram namazlarinm ikinci rek'atindeki riiku tekbiri bunlardan miistesna olarak vacibtir. Bilindigi gibi 
Hanefilere gore vacib, farza nisbetle bir kademe daha geridedir. Bazilari, vacibin miiekked siinnet 
oldugunu da ileri siirmiislerdir. 

Fatiha'dan sonra zamm-i sure okumak: 

Ogle, ikindi, aksam ve yatsi namazlarinm farzlarinm ilk iki rekatinde, sabah namazinin farzinin her iki 
rek'atinde Fatiha'dan sonra zamnvi sure okumak biitun mezheb imamlarmin ittifakiyla yapilmasi 
istenen bir husustur. Ne ki bunun hiikmii iizerinde goriis ayriligina dusmiislerdir. tic mezheb imami 
bunun siinnet oldugunu soylemislerdir. Hanefilerse buna muhalefet etmislerdir. Onlarin buna iliskin 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Fatihadan sonra bir sure okumak veya uc kisa ayet veyahut da uzun bir ayet 
okumak vacibtir. Bunu farz namazlarin ilk iki rek'atlerinde okumak gerekir. Hanefilere gore vacibin ne 
anlama geldigini daha once anlatmistik. 

Fatiha'dan sonra okunacak ayetlerin miktari hususunda da mezhebler ayri goriisler beyan etmislerdir. 
Safiilerle Malikiler, Fatiha'dan sonra kisa bir sure veya bir ayet veyahut da bir ayetin bir kisminin 
okunmasinin yeterli olacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. Buna gore Fatiha'dan sonra kisa bir 
sure veya bir ayet veyahut da bir ayetin bir kismini okuyan kisi, sunnetin aslini yerine getirmis olur. 
Hanefilerle Hanbelilere gelince onlarin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Fatiha'dan sonra okumanin vacibligi, ancak kisa bir sure veya uzun bir ayet, 
veyahut da tic kisa ayet okumakla yerine getirilmis olur. 

Hanbeliler dediler ki: Fatiha'dan sonra zamm-i sure okurken; okunan ayetin, kendisinden onceki veya 
kendisinden sonraki ayete bagh olmaksizin mustakil bir anlami ohnalidir. Mesela sadece veya ve 
bunlara benzer ayetleri okumak yeterli olmaz. 



Farz namazlarda Fatiha'dan sonra imamin ve tek basina namaz kilanin sure okumalari siinnettir. imama 
uyan kisi de, imamin sesini duymadigi takdirde sunnet geregi olarak o da Fatiha'dan sonra sure okur. 
Safiilerle Hanbeliler bu hususta goriis birligi etmislerdir. HanefTlerle Malikilere gelince onlann bu 
husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: imama uyan kisinin, imamm ardinda kiraatte bulunmasi mutlak surette caiz 
olmaz. 

Malikiler dediler ki: imama uyan kisinin kendisi duymasa veya imam sukut etse bile seslice kiraatte 
bulunulan namazlarda kiraatte bulunmasi mekruh olur. 

Bu anlatilanlar, fafz mamazla ilgiliydi. Nafile namazlara gelince; bunlar ister iki rek'at halinde, ister tek 
selamla dort veya fazla rekatler halinde kilinsinlar, biitiin rek'atlerinde Fatiha'dan sonra sure okumak, 
istenilen bir husustur. Yalniz bu hukumle ilgili olarak mezhebler ayri goriisler beyan etmislerdir. Ki 
bunlari da asagida ele ahnis bulunmaktayiz. 

Malikiler dediler ki: Fatiha'dan sonra Kur'an-i Kerim'den ayetler okumak, nafile namazlarda sunnet 
olmayip mendubtur. Bu nafile namazlar, ister iki rek'at halinde kilinsinlar, ister daha fazla rekatler 
halinde kilinsinlar, yine ayni hukme tabidirler. 

Hanefiler dediler ki: Nafile namazlarin biitiin rek'atlerinde Fatiha'dan sonra Kur'an-i Kerim'den bir 
miktar okumak vacibtir. Sunnet veya mendub degildir. 

§afiiler dediler ki: Nafile namaz kilan kisi, bu namazi iki rek'atten fazla olarak kilarsa, kildigi bu 
namaz, dort rek'atli farz namazlar gibi olur. Bunlarin ilk iki rek'atlerinde Fatiha'ya ek sure okumak 
siinnettir. iki rek'atten sonraki rek'atlerde sadece Fatiha'yi okumak yeterli olur. 

Hanbeliler dediler ki: Nafile namazlarin biitiin rek'atlerinde Fatiha'ya ek olarak kisa bir sure veya 
kendi basina miistakil anlami olan bir ayeti okumak siinnettir. Bu nafile namaz iki rek'at veya dort 
rek'at halinde kilinsa bile hiikiim aynidir. 

fftitah duasi: 

tic mezheb imamisa gore iftitah duasi siinnettir. Malikiler buna muhalefet ederek demislerdir ki: 
Meshur goriise gore iftitah duasi okumak mekruhtur. Bazi Malikilerse bunun mendub oldugunu ileri 
surmiislerdir. 

iftitah duasinin metni ve bu duayla ilgili olarak soylenen sozler asagida ele alinmistir. 
Hanefiler dediler ki: iftitah duasinm metni sudur: 

"Ey Rabbim. Seni heybet ve celaline layik bir sekilde noksanliklardan tenzih ederim. Seni, Sana layik 
niteliklerle tesbih ederim. Sana hamdederek tesbihte bulunurum. isminin hayir ve bereketi devamli 
olsun. Senin heybet ve celalin ustiin olsun. Azametin yiikselsin. Senden baska, ilah yoktur." 235 
Bu duayi okumak hem imam, hem imama uyan, hem de tek basina namaz kilan kisi icin siinnettir. 
Kilinan namaz, farz da olsa, nafile de olsa hiikiim aynidir. Yalniz, namaz kilan kisi imama uymus biri 
ise, imam da "subhaneke"yi okuduktan sonra Fatiha'ya baslamissa, bu durumda siibhaneke'yi okumaz. 
ikinci rek'atte imama kavusan kisi, sayet imam kiraate baslamamissa hemen bu arada siibhaneke'yi 
okuyabilir. Kilinan namaz ister seslice kiraatli olsun, ister sessizce kiraatli olsun, imam kiraate 
basladiktan sonra, ona uyan kisi siibhaneke'yi okuyamaz. Bu, her rek'at icin soz konusudur. Riiku veya 
secde halinin imama kavusan kisi, siibhaneke'yi okudugu takdirde imamin riikudan veya secdeden 
kalkmiyacagini sanarsa siibhaneke'yi okur. imamin kalkacagini sanarsa okumaz. 
§afiiler dediler ki: iftitah duasinin metni sudur: 

"Gdkleri ve yeri yaratana yuzumu birleyici ve musluman olarak yonelttim. Ben muzsriklerden 
degilim. " 236 "Namazim, ibddetim, ya§ayi§im ve dltimum alemlerin rabbi olan Allah'indir. O'nun ortagi 
yoktur. Ben bununla emrolundum. Ve muslumanlarin ilkiyim. " 237 



Muslim, Salat, 52, 217-221; Tirmtzi, Mevakit, 65; Nesal, iftitah, 17-18; tbn Mace, ikamet, Bab: 1, 20. 
En'am: 6/79. 
En'am: 6/162-163. 



Namaz kilan kisinin iftitah tekbirinden sonra bu duayi okumasi gerekir. 

HanefTler derler ki: Bu duayi farz namaza niyet etmeden once okumak gerekir. Bazilari da nafile 
namazlara niyet edilip tekbir alindiktan sonra bu duanin okunmasi gerektigini soylerler. Safiiler, bu 
duanin okunmasi icin bes sartin gerekli oldugunu ileri surmuslerdir. Bu sartlari, Safiilere gore namazin 
sunnetleri kisminda saymistik. 

Hanbeliler dediler ki: iftitah duasinin metni, Hanefi mezhebinde anlatilan iftitah duasinin metnidir. 
Bunun yaninda Safiilerin iftitah duasini okumak ta kerahetsiz olarak caizdir. En faziletlisi, bu iki 
duadan bazen birini, bazen de digerini okumaktir. 

Malikiler dediler ki: Buna iliskin sahih hadis bulunmasina ragmen meshur goriise gore iftitah duasini 
okumak mekruhtur. Zira sahabeler, bu duayi terketmislerdir. Su da var ki, bu mezhebin mensublari 
imam Malik'in, iftitah duasini okumanin mendub oldugunu soyledigini de nakletmektedirler. iftitah 
duasinin metni sudur: 238 

Teavviiz (tstiaze): 

tic mezheb imamina gore namazda kiraate baslarken teavviizde bulunmak, yani "euzii" cekmek 
siinnettir. Malikiler buna muhalefet etmislerdir. Buna gore her mezhebin teavvuzle ilgili goriisu 
asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Teawuz siinnettir. Bu da kisinin iftitah tekbirini alip siibhaneke'yi okuduktan 
sonra "Euzubillahiminesseytanirracim" demesidir. Namaz kilan kisi, ister, imam olsun ister imama 
uymus biri olsun, sadece birinci rek'atte siinnet geregi olarak teavviizde bulunur. Ama sonradan imama 
kavusan kisi, imamin kiraate basladigini goriirse teavviizde bulunmaz. Zira bu mezhebin kuvvetli 
goriisiine gore euzii'yu okumak, kiraate tabidir. Bu durumdaki kisi, euzii'yii okuyamaz. 
§afiiler dediler ki: Butun rek'atlerde euzii okumak siinnettir. En faziletli euzii metni de 
"Euzubillahiminesseytanirracim" dir. 

Malikiler dediler ki: ister sesli kiraatte, ister sessiz kiraatte bulunulsun, farz namazlarda euzii okumak 
mekruhtur. Nafile namazlarda ise sessizce euzii okumak caizdir. Sesli olarak euzii cekmekse kuvvetli 
goriise gore mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Teavviizde bulunmak siinnettir. Metni, "Euzubillahiminesseytanirracim" 
seklinde olan euziiyii birinci rek'atte okumak siinnettir. 

Besmele: 

Her rekatta Fatiha'dan once "Bismillahirrahmanirrahim" diyerek besmele cekmek Hanefi ve 
Hanbelilere gore siinnettir. Safiiler bunun farz oldugu goriisundedirler. Malikilerse mekruh oldugunu 
ileri siirerler. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: imam ve tek basina namaz kilan kisi, her rek'-atin basinda sessizce besmele 
ceker. Namaz, seslice kiraatte bulunulan namaz da olsa, sessizce kiraatte bulunulan namaz da olsa yine 
besmele cekmek siinnettir. imama uyan kisi, tabii ki besmele cekmez. Zira imama uymus oldugu 
gerekcesiyle onun kiraatte bulunmasi caiz degildir. Besmele, siibhaneke okunup euzii cekildikten sonra 
cekilir. Euziiyii unutup besmele ceken kisi bunu, euziiyii cektikten sonra yeniden iade eder. Sahih kavle 
gore besmelesini de iade etmez. Fatihayla zamm-i sure arasindaki besmeleye gelince bunu okumak 
mekruh degildir. Ama en iyisi okumamaktir. Kilman namaz seslice kiraatte bulunulan bir namaz veya, 
sessizce kiraatte bulunulan bir namaz olsun hep ayni hiikme tabidir. Her ne kadar Kur'an'dan bir parca 
ise de sahih olan goriise gore besmele, ne Fatiha'nin ve ne de diger surelerden birinin bir bolumu 
degildir. 

Malikiler dediler ki: Kilinan namaz ister sesli kiraatli olsun, ister sessiz kiraatli olsun, farz ise 
besmele cekilmesi mekruhtur. Ancak namaz kilan kisi, ihtilaftan kurtulmak maksadiyla her Fatiha'nin 
ewelinde gizlice besmele cekerse mendub olur. Bu durumda seslice besmele cekilmesi mekruhtur. 
Nafile namazlara gelince, namaz kilan kisinin Fatiha'dan once besmele cekmesi caizdir. 



Goriildugii gibi Malikiler'in kabul ettigi iftitah duasi, Hanefi ve $afiilerin kabul ettikleri dualann birle§tirilmesinden ibarettir. Bu duanin kaynagi ve anlami icin 
yukandaki Hanefi ve $afiiler boliimune bakimz. 



§afliler dediler ki: Besmelenin, Fatiha'dan bir ayet oldugu icin okunmasi, siinnet degil farzdir. Sesli 
veya sessiz kiraatli namazlarda besmelenin hiikmii Fatiha'nm hiikmii gibidir. Sesli kiraatli namazlarda 
namaz kilan kisinin, Fatiha'yi sesli okudugu gibi besmeleyi de sesli okumasi zorunludur. Besmele 
okunmadigi takdirde namaz batil olur. 

Hanbeliler dediler ki: Besmele sunnettir. Namaz kilan kisi her rekatte gizlice besmele ceker. Ne ki 
bu, Fatiha'nm bir ayeti degildir. Kisi, teavvuzden once besmele cekerse teavviizii iade etmesi 
gerekmez. Yine besmeleyi terk eden kisi de Fatiha'ya baslamissa yeniden besmeleye donmez. 
HanefTler de bu goriistedirler. 

Kiraati uzatmak: 

Namazin siinnetlerinden biri de kiraatin, mezheblere gore belirtilen muhtelif vakitlerde yerine gore 
"tival-i mufassal" dan veya "evsat" tan veyahut da "kisar" dan okunmasidir. Bununla ilgili olarak 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Tival-i mufassal, Hucurat suresinden Biiruc suresine kadar olan kisimdir. 
"Evsat", Biiruc suresinden Beyyine suresine kadar olan kisimdir. "Kisar" ise Beyyine suresinden 
Kur'an-i Kerim'in sonuna kadar olan kisimdir. Sabah ve ogle namazlarinda "tival-i mufassal'dan 
okumak sunnettir. Yalniz, ogleyin okunan miktar, sabahinkinden az olmalidir. ikindi ve yatsi 
namazlarinda "evsaf'tan, aksam namazinda da "kisar"dan okumak sunnettir. 

§afiiler dediler ki: "Tival-i mufassal", Hucurat suresinden Nebe suresine kadar olan kisimdir. 
"Evsat", Nebe suresinden Duha suresine kadar olan kisimdir. "Kisar"a gelince bu da, Duha suresinden 
Kur'an-i Kerim'in sonuna kadar olan kisimdir. Sabah ve ogle namazlarinda, "tival-i mufassal'dan 
okumak sunnettir. Yalniz, ogleyin okunan miktar, sabahinkinden az olmalidir. Ancak cuma gunu, 
kilinan sabah namazlari bundan mustesna olup bu namazin birinci rek'atinde, her ne kadar mufassaldan 
degilse de Secde suresini, ikinci rekatte de ozellikle "Hel-Eta" (insan) suresini okumak sunnettir. 
ikindi ve yatsi namazlarinda "evsaf'tan, aksam namazinda da "kisar' dan okumak sunnettir. 
Malikiler dediler ki: "Tival-i mufassal", Hucurat suresinden Naziat suresine kadar olan kisimdir. 
"Evsat", Naziat sonundan Duha suresine kadar olan kisimdir. "Kisar"a gelince bu da, Duha' dan Kur'an- 
1 Kerim'in sonuna kadar olan kisimdir. Sabah ve ogle namazlarinda "tival-i mufassal'dan, ikindi ve 
aksam namazlarinda "kisar" dan, yatsi namazinda da "evsaftan okumak siinnet olmayip mendubtur. 
Hanbeliler dediler ki: "Tival-i mufassal", Kaf suresinden Nebe' suresine kadar olan kisimdir. "Evsat" 
ise, Nebe' suresinden Duha suresine kadar olan kisimdir. "Kisar"a gelince bu da Duha suresinden 
Kur'an-i Kerim'in sonuna kadar olan kisimdir. Sabah namazinda "tivalden", aksam namazinda 
"kisar" dan, ogle, ikindi ve yatsi namazlarinda da "evsaf'tan okumak sunnettir. Sefer ve hastalik gibi 
bazi mazeretlerden oturii sabah ve diger vakit namazlarinda bundan az okumak mekruh olmaz. Ama 
boyle bir mazeretin bulunmamasi halinde sadece sabah namazlarinda mekruh olur. 

Namaz kilan kisi tek basina ve de mukim ise kiraati uzatmasi siinnet olur. Eger misafir ise kiraati 
uzatmasi uc mezhebe gore siinnet degildir. Malikiler bu goriise muhalefet etmislerdir. Onlarin bu 
husustaki fikirleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Tek basina namaz kilan kisi, ister mukim, ister misafir olsun kiraati uzatmasi 
mendub olur. 

Namaz kilan kisi eger Imamsa, mezheblere gore asagida belirtilen sartlar tahakkuk ettigi takdirde 
kiraati uzatmasi siinnet olur. 

§afiiler dediler ki: imam, namazi uzatmaya razi olduklarini acikca belirten bir cemaate namaz 
kildirmaktaysa kiraati uzatmasi siinnet olur. Ancak cuma sabahinin namazi bundan mustesnadir. Bu 
namazi kildiran imam, hicbir sarta bagh olmaksizin Secde suresinin tumiinu okuyarak kiraati uzatmali- 
dir. Cemaat buna razi olmasa bile bu, siinnet geregidir. 
Malikiler dediler ki: imamin kiraati uzatmasi dort sartla mendub olur: 



1. imam, mahsur kalmis bir cemaate namaz kildirmaktaysa, 

2. Cemaat, gerek kendi dilleriyle, gerek kendi davranislariyla imamin kiraati uzatmasini istemekteyse, 

3. imam cemaatin, kiraati uzatmakla ayakta durmaya takat getireceklerini bilir veya zannederse, 

4. Cemaatten birinin uzun kiraata dayanmasina engel bir ozriinun olmadigini imam bilir veya 
zannederse, kiraati uzatabilir. Eger bu sartlardan biri gerceklesmezse kiraati kisaltmak daha faziletli 
olur. 

Hanefiler dediler ki: Cemaate agir gehneyecegini bilen imamin kiraati uzatmasi siinnettir. Ama 
cemaate agir gelecegini bildigi takdirde uzatmasi mekruh olur. Zira Peygamber Efendimiz, sabah 
namazini Felak ve Nas siireleriyle kildirmistir. Namazi tamamladiktan sonra da kendisine, 
"Kisa tuttunuz ya Rasulallah" denildiginde su cevabi vermisti: 

"Bir gocugun agladigini duydum. Annesinin fitneye duzseceginden korktum. " 239 
Zayif, hasta ve isi olan kimseler de bu hiikme tabidirler. 

Hanbeliler dediler ki: Cemaatin durumuna gore imamin namazi hafifletmesi siinnet olur. 
Birinci rek'atte ikinciye nisbetle kiraati uzatmak: 

Namazin siinnetlerinden biri de, ikinci rek'ate nisbetle birinci rek'attaki kiraati uzatmaktir. Her iki 
rek'atta da aym miktarda kiraatte bulunan kisi siinneti kacirmis olur. ikinci rek'ati birinciye nisbetle 
uzatan kisi mekruh islemis olur. Ancak cuma namazi bundan miistesnadir. Cuma namazinda ikinci 
rek'ati birinciye nisbetle daha da uzatmak siinnettir. Birinci rek'ati ikinciye nisbetle uzatmak demek, 
daha fazla ayet okumak demektir. Ancak cuma ve bayram namazlariyla cemaatin kalabalik olup 
imama yetisememe endisesi olma hali bundan miistesnadir. Bu durumlarda ikinci rek'atleri birinciye 
nisbetle daha da uzatmak siinnet olur. Bu hususta HanefTlerle Safiiler goriis birligi etmislerdir. Maliki 
ve Hanbelilere gelince onlarin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Maliki ve Hanbeliler dediler ki: ikinci rek'ati zaman bakimindan birinciye nisbetle kisaltmak 
mendubtur. Cuma ve diger namaz ayirimi yapmaksizin ikinci rek'atte birinciye nisbetle daha fazla 
kiraatte bulunan veya her ikisini esit kilan kisi,evla olan goriise muhalefet etmis olur. Sunu da diyelim 
ki; Malikiler, siinnetle mendub arasinda ayirim yapmamaktadirlar. 

Kiyam esnasinda ayak aralarini acik tutmak: 

Namazin siinnetlerinden biri de: kiyam esnasinda ayaklarin arasini birbirine bitismeyecek kadar a?ik 
tutmaktir. Fazla sisman olmayan kisilerin de ayak aralarini fazla acik tutmalari dogru degildir. Ayak 
aralarindaki acikligin 6l?usu mezheblere gore degisiktir. 

Hanefiler dediler ki: Kiyamdayken ayak aralarinda dort parmak kadar a?iklik bulundurmak siinnettir. 
Bundan fazla veya noksan tutmak mekruhtur. 

§afiiler dediler ki: Ayak aralarindaki aciklik bir karis kadar olmalidir. Bundan fazla veya noksan 
tutmak mekruhtur. Ayaklardan birini one, digerini geriye koymak da mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Kiyamda ayak aralarini acik tutmak siinnet olmayip mendubtur. Yine bunlara 
gore ayaklari birbirine bitistirmemek ve orfe gore fazla miktarda acik bulundurmamak da mendubluk 
acisindan gereklidir. 

Riiku ve secdede tesbih: 

Namazin siinnetlerinden biri de kisinin riiku halinde "Siibhane rabbiye'l-azim", secde halinde de 
"Siibhane rabbiye'l-a'la" demesidir. Siinnetin yerine gelmesi acisindan kac defa tesbih getirilecegi 
hususunda mezhebler arasinda goriis ayriligi mevcuddur. Ki bunu asagida ele almis bulunmaktayiz. 

Malikiler dediler ki: Riiku ve secde halinde tesbih cekmek mendub olup belirli bir lafzi yoktur. En 
faziletlisi, yukarida anilan tesbih lafzini okumaktir. 

Hanefiler dediler ki: Siinnet, ancak uc defa tesbih cekmekle yerini bulur. Bundan daha az soylenmesi 
halinde siinnet yerine gelmez. 



Tirmizt, Salat, 159; Ahmed bin Hanbel, Musned, c. 3, s. 222. 



Hanbeliler dediler ki: Mezkur kalibiyla tesbihte bulunmak vacibtir. Bundan fazlasini soylemek ise 
siinnettir. 

§afliler dediler ki: Hangi tesbih kalibiyla olursa olsun riikuda tesbihte bulunmakla siinnet yerine gelir. 
En faziletlisi ise, mezkur kaliptaki kelimeleri soylemektir. Bu tesbihi onbire kadar arttirmak daha 
mukemmel olur. Yalniz imamm, hicbir sarta bagh olmayarak uc defa tesbihte bulunmasi gerekir. 
Bundan fazlasini yapmaksa, kendisine uyanlarm razi olmasi halinde uygun olur. 
Malikiler dediler ki: Tesbihin belirli bir sayisi yoktur. 

Namaz kilarken elleri dizlerin iizerine koymak: 

Namazin siinnetlerinden biri de kisinin riiku halinde ellerini dizlerinin iizerine koymasi ve bu arada 
ellerinin parmaklarmi ayrik tutmasidir. Ayrica erkegin pazularini da yan taraflarindan uzak tutmasidir. 
Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, Enes (r.a.) hazretlerine hitaben buyurmuslar ki: 

"Rukua vardiginda avuqlarini dizlerinin iizerine koy. Parmaklarmi aq, kollarini da yan taraflarindan 
uzak tut. " 240 

Kadina gelince o, kollarmi yan taraflarindan uzak tutmayip aksine daha da bitistirir. Boylece ortunmesi 
daha iyi olur. Bu hususta uc mezheb Imami ittifak etmislirdir. Malikilere gelince onlarin bu husustaki 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Riiku halinde elleri dizlerin iizerine koymak ve pazulari bogiirlerden uzak 
tutmak siinnet olmayip mendubtur. Parmaklarm birbirine bitistirilmesi veya ayrik tutulmasi hususu, 
namaz kilanin insiyatifine birakilmistir. Ancak dizlerini iyi tutabilmesi icin parmaklarmi ayrik tutmasi 
gerekiyorsa oyle yapmasi icab eder. 

Riiku esnasinda sirtla boynu aym duzeyde tutmak: 

Namazin siinnetlerinden biri de sirtla boynu riiku esnasinda aym duzeyde tutmaktir. Zira Peygamber 
(s.a.s.) Efendimiz, riikua vardiklarinda sirtini diimdiiz tutarlardi. Oyle ki sirtina su dokiilseydi, su yere 
akmayip sirtmda dururdu. Yine buna ek olarak basla kuyruk sokumu kismini da aym duzeyde tutmak 
gerekir. Ciinku Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, riikuda iken basini normalden ne yukari kaldirir ne de 
asagiya egerdi. Bu siinnet iizerinde mezheblerin goriis birligi mevcudtur. 
Secdeye ne §ekilde vardacagi ve ne §ekilde kalkilacagi: 

Namazin siinnetlerinden biri de, secdeye varirken once dizlerin sonra ellerin, daha sonra da almn yere 
konulmasidir. Secdeden kalkarken de bunun aksini yapmak gerekir. Hanefilerle Hanbeliler bu hususta 
goriis birligi etmislerdir. §afii ve Malikilere gelince, onlarin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Secdeden kalkarken dizleri ellerden once kaldirmak, dizleri kaldirdiktan sonra da 
ellere dayanarak yerden kalkmak siinnettir. Namaz kilan kisi gu?lu biri de olsa, kadin da olsa yerden 
kalkarken ellerine dayanmasi siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Secdeye varirken elleri dizlerden once yere koymak mendubtur. Namazin son 
rek'atine kalkarken de elleri dizlerden sonra yerden kaldirmak yine siinnettir. 

Yalniz bu anlattiklanmiz, oziirsiiz kimseleri ilgilendirmektedir. Zayif olan veya mest giyen kisi, 
secdeye varirken veya secdeden kalkarken bu kurallara bagh olmayip yapabildigi kadariyla yetinir. Bu 
hususta icma' vardir. 
Secdede iken ellerin yere konulmasi: 

Namazin bir diger siinneti de kisinin secdede iken parmaklarmi birbirine bitistirip kibleye yonelterek 
avuclarini omuz hizasina koymasidir. Safiilerle Hanbeliler bu hususta goriis birligi etmislerdir. 
Malikilerle Hanefilere gelince onlarin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Secdedeyken elleri omuz hizalarina veya yakinlarma koymak mendubtur. Bunu 
yaparken de parmaklari birbirine bitistirip kibleye yoneltmek gerekir. 

Hanefiler dediler ki: En faziletlisi, kisinin, yiiziinii iki elinin arasina koymasidir. Ama elleri omuz 
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hizasina koymakla da siinnet yerini bulur. 



Yine kisinin secdede iken karnini baldirlarindan ayrik tutmasi, dirseklerini bogurlerinden uzakta 
tutmasi, kollarini da yerden yuksekte tutmasi siinnettir. Meger ki bunu yapmakla, bitistiginde namaz 
kilan kisiye eziyet vermis olmasin. Eziyet verdigi takdirde boyle yapmasi haram olur. Zira Rasulullah 
(s.a.s.), secdeye vardiklarinda karniyla baldirlanm birbirinden uzak tutardi. Kadina gelince onun, 
karnini baldirlarma yapistirmasi, ortiinmeyi saglama acisindan siinnettir. Bu hususta mezhebler goriis 
birligi etmislerdir. Yalniz Malikiler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 
Yine vacib miktardan fazla olarak itmi'nanda bulunmak da ittifakla siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Erkegin secdede karnini baldirlarindan, dirseklerini dizlerinden uzak tutmasi, 
kollarini da bogurlerinden normal bir uzaklikta tutmasi biitiin namazlar icin mendubtur. 

Kiraati sesli yapmak: 

imamin ve tek basina namaz kilan kisinin aksam ve yatsi namazlarinin farzlarinm ilk iki rek'atlerinde, 
sabah farzmin ve cuma namazinin her iki rek'atinde kiraati sesli yapmasi siinnettir. Malikilerle Safiiler 
bu hiikiimde ittifak etmislerdir. HanefTlerle Hanbelilere gelince, onlarin bu konuya iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: imamin sesli kiraatte bulunmasi vacibtir. Tek basina namaz kilan kisi icin bu 
siinnettir. Tek basina namaz kilan kisi sesli kiraatli namazlarda dilerse kiraatini sesli yapar, dilerse 
sessiz yapar. Ama sesli yapmasi daha faziletli olur. Sesli kiraatli bir namaza sonradan kavusan, mesela 
cuma veya yatsi veya aksam veya sabah namazlarindan birinin bir rek'atini kacirdiktan sonra imama 
kavusan kisi, imamin selam vermesinden sonra kalkip da kilamadigi birinci rekati kaza ederken dilerse 
sessizce kiraatte bulunur, dilerse seslice kiraatte bulunur. Sesli kiraatli namazlar ister eda olarak ister 
kaza olarak kilinsinlar, bunu kilan kisi yine dilerse sesli kiraatte bulunur. Dilerse sessiz kiraatte 
bulunur. Sahih goriis bu dogrultudadir. Mesela yatsi namazini kaza olarak kilmakta olan kisi dilerse 
sesli kiraatte bulunur. Dilerse sessiz kiraatte bulunur. Sessiz kiraatli namazlara gelince bunu tek basina 
kilan kisi secim hakkina sahib olmayip kiraati sessizce yapmak zorundadir. Mesela ogle veya ikindi 
namazini kilan kisi, sesli kiraatte bulunursa vacibi terk etmis olur. Bunun vacib oldugunu soyleyenlerin 
goriisiinii dogrulama acisindan da sehiv secdesi yapmasi gerekir. imama uyan kisiye gelince onun, her 
haliikarda siikut etmesi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Tek basina namaz kilan kisi, sesli kiraatli namazlarda dilerse sesli kiraatte, 
dilerse sessiz kiraatte bulunabilir. 

Namazda kiraati sesli veya sessiz yapmanin siniri: 

Yukarida sayilan farzlar disinda namaz kilan kisinin kiraati sessiz yapmasi siinnettir. Bunun siinnet 
oldugu hususunda tie mezheb imami goriis birligi etmislerdir. Malikilerse bunun siinnet olmayip 
mendub oldugunu soylemislerdir. Vitir ve benzeri nafile namazlarda kiraatin sesli veya sessiz 
yapilmasi hususunda mezheblerin cesitli goriisleri vardir ki, bunlari asagida ele almis bulunmaktayiz. 

Malikiler dediler ki: Geceleyin kilinan biitiin nafile namazlarda sesli kiraatte bulunmak, gunduziin 
kilinan nafileierdeyse sessiz kiraatte bulunmak mendubtur. Yalniz bayram ve yagmur namazlari gibi 
hutbeli nafile namazlarda kiraati sesli yapmak, gunduziin kilinmasina ragmen mendubtur. 
Hanbeliler dediler ki: Bayram, yagmur, giines tutulmasi, teravih ve vitir namazlarinda kiraati sesli 
yapmak siinnettir. Yalniz vitrin, teravihten sonra kilinmasi halinde kiraatin sesli yapilmasi siinnet olur. 
Bunlardan baska kilinan namazlardaysa kiraati sessiz yapmalidir. 

§afiiler dediler ki: Bayram namazmda, ay tutulmasi namazinda, teravih namazmda, ramazanda 
kilinan vitir namazinda, geceleyin veya sabahleyin kilinan iki rekathk tavaf namazinda kiraati sesli 
yapmak siinnet olur. Bunlardan baska nafilelerde kiraat sessiz yapilmalidir. Ancak geceleyin kilinan 
nafilelerde mutlaka kiraati seslice yapmak siinnet olur. Bu namazlarda bir kez sesli kiraatte bir kez de 
sessiz kiraatte bulunarak orta bir yol da tutulabilir. 



Hanefiler dediler ki: Ramazanda vitir namazinm her rek'atinde, bayram namazlarinda ve teravihte 
kiraati sesli yapmak vacibtir. imam veya tek basina namaz kilan kisinin giines tutulmasi, yagmur 
namazi ve giindiizleyin kilman nafile namazlarinda sessiz kiraatte bulunmasi vacibtir. Geceleyin ki- 
lman nafile namazlarinda da istenirse sesli, istenirse sessiz kiraatte bulunulabilir. 

Namazdaki kiraatin sesli veya sessiz yapilmasinin erkege ve kadina gore siniriyla ilgili olarak 
mezheblerin goriisleri asagida sunulmustur. 

Malikiler dediler ki: Erkegin sesli kiraatinin en azinin sinin, yanindaki birinin duymasidir. Sesli 
kiraatin yiiksekligine sinir yoktur. Erkegin sessiz kiraatinin en az sinin, dilini hareket ettirmesidir. 
Yiikseklik sinin ise kendi duyabilecegi kadardir. 

Kadina gelince onun sesli kiraatinin bir tek derecesi vardir. Ki o da sadece kendi duyabilecegi kadar bir 
sesle okumasidir. Sessiz kiraatinin derecesi de mutemed goriise gore dilini hareket ettirmesidir. 
§afiiler dediler ki: Sesli kiraatin en az sinin, kisinin yanmdakinin bir tek kisi de olsa sesini 
duymasidir. Bu, erkek ve kadina gore degismez. Yalniz kadin, yabanci birinin yakininda olmasi 
halinde sesli kiraatte bulunamaz. Sessiz kiraatinin en az sinin da kendi duyabilecegi kadar bir sesle 
okumasidir. Tabii bu sesini de yabanci bir erkegin isitmemesi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Sesli kiraatin en azi, kisinin yanmdakinin bir kisi de olsa duymasidir. Sessiz 
kiraatin en azi da kendi duyacagi kadar okumasidir. Kadina gelince onun sesli kiraatte bulunmasi 
siinnet degildir. Ama yabanci birinin duymamasi halinde sesli kiraatte bulunmasinin bir sakincasi 
olmaz. Yabanci birinin duymasi halinde sesli kiraatte bulunmasi haramdir. 

Hanefiler dediler ki: Sesli kiraatin en azi, kisinin fazla yakininda olmayan, mesela birinci saftaki 
kimselerin duymasi kadar olanidir. Birinci saftakilerden bir veya iki kisi (imamin) sesini duyacak 
olursa bu yeterli olmaz. Sesli kiraatin list sinin yoktur. Sessiz kiraatin en azi ise, kisinin bizzat 
kendisinin veya yakininda bulunan bir veya iki kisinin duymasi kadar olmalidir. Tashih-i huruf ile 
birlikte dilin hareket ettirilmesi sahih kavle gore sessiz kiraat icin yeterli olmaz. Kadina gelince setr-i 
avret bahsinde de denildigi gibi onun sesi, mutemed goriise gore avret degildir. Buna gore namazin ki- 
raati hususunda kadinla erkek arasinda bir fark yoktur. Yalniz bu, kadinin sesinde bir nagme veya 
gevreklik olmamasi sartma baglidir. £unku boyle bir sesi duyan erkeklerin sehvetleri galeyana 
gelebilir. Bu takdirde kadinin sesi avret sayilir. Bu nitelikteki sesiyle kiraati de eda etmesi namazini 
bozar. Kadinin ezan okumaktan men edilmesi de bu sebebten ileri gelmektedir. 

Namazda oturu§ §ekli: 

Namazin siinnetlerinden biri de, otururken elleri baldirlarin uzerine koymaktir. Bu durumda parmak 
uclari dizin iizerinde olup kibleye yonelik tutulmalidir. Safiilerle Hanefiler bu hukiimde ittifak 
etmislerdir. Malikilerle Hanbeliler bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Elleri baldirlarin uzerine koymak, siinnet olmayip mcndubtur. 

Hanbeliler: Siinnetin yerine gelmesi icin, parmaklari dizlerin iizerinde kibleye yonelik tutmaksizin da 

olsa elleri baldirlarin uzerine koymak yeterli olur, dediler. 

Namazda oturusun sekline gelince bununla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Erkegin ve kadinin "ifda" seklinde oturmasi mendubtur. "ifda" demek, kisinin 
sol ayagini sol kaba etiyle birlikte yere koymasi ve sol ayagini sag ayagi tarafina getirmesi, bundan 
sonra da sag ayagini onun uzerine dikerek bu ayaginin basparmaginin tabanini yere getirerek 
oturmasidir. 

Hanefiler dediler ki: Erkegin sol ayagini yere yatirip sag ayagini dikerek ve bu ayaginin da 
parmaklarini kibleye yonelik tutarak oturmasi siinnettir. Bu oturusta sag ayaginin parmak tabanlari da 
miimkiin mertebe kibleye yonelik olmalidir. Kadmmsa kaba etinin uzerine oturup baldirini baldirinin 
uzerine koymasi, sol ayagini da sag kaba etinin altindan cikararak "teverriik" seklinde oturmasi 



siinnettir. 

§afliler: "iftiras" seklinde oturmanin siinnet oldugunu soylemislerdir: "iftiras", sol ayagmm ic kismi 
iizerine oturmaktir. Bu oturusta sol ayak dikilir. Yalniz son kadede (oturusta) bu sekilde oturulmaz. 
Son ka'dedeyken "teverriik" yapilmasi siinnettir. "Teverriik", kisinin sol uylugunu yere koymasi, sag 
ayagini da dikmesi seklindeki oturusudur. Kisi, eger sehiv secdesi yapacaksa son ka'dede de "iftiras" 
seklinde oturmasi siinnet olur. 

Hanbeliler dediler ki: Iki secde arasinda ve birinci tesehhiidde "iftiras" seklinde oturmak siinnettir. 
iftiras, kisinin sol ayagini yere serip iizerine oturmasi, bunun yaninda sag ayagini dikip sol ayagini da 
onun altindan cikarmasi, dikilen sag ayaginin parmaklarinin uclarini kibleye yonelik tutmasidir. Dort 
ve iic rek'atli namazlarda birinci tesehhiidde teverriik seklinde oturmak siinnettir. Teverriik, kisinin sol 
ayagini yere serip sag ayagini dikmesi ve her iki ayagini da sag taraftan cikararak kaba etlerini yere 
koymasidir. 

Tesehhiidde isaret parmagiyla isarette bulunmak ve selamin verilis sekli: 

Namazin siinnetlerinden biri de mezheblerdeki tafsilata gore tesehhud esnasinda isaret parmagiyla 
isarette bulunmaktir. 

Malikiler dediler ki: Tesehhiidde otururken sag elin isaret parmagi ile bas parmagi disindaki 
parmaklari bas parmagin altinda diirmek, isaret ve basparmagi serbest birakmak, ayrica isaret 
parmagim hafif bir hareket ile saga ve sola devamli olarak hareket ettirmek mendubtur. 
Hanefiler dediler ki: Sadece sag elin isaret parmagiyla isaret edilir. Bu parmak kesik veya sakat 
olursa sag veya sol elin diger parmaklarindan biriyle tesehhudun sonunda isaret vermek dogru olmaz. 
Tesehhiidiin sonunda Allah'tan baska tanrilar inkar edilirken, yani "La ilahe" denirken, isaret parmagi 
kaldirilir. "illallah" denirken de indirilir. Bu durumda parmagin kaldirilmasi inkara, indirilmesi de 
isbata isaret olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sag elin serce, yiiziik ve orta parmaklari diiriilerek basparmakla bitistirilir. 
Tesehhud duasi esnasinda lafza-i celal anilirken, isaret parmagiyla isaret edilir. Yalniz, isaret esnasinda 
parmagin hareket ettirilmemesi gerekir. 

§afiiler dediler ki: Tesehhud esnasinda isaret parmagmdan baska diger parmaklarm tiimii yumulur. 
Kelime-i sehadette derken bu parmakla isarette bulunulur. Parmak kaldirildiktan sonra birinci 
tesehhiidden ayaga kalkincaya kadar, son tesehhiidde de selam verinceye kadar parmak aym sekilde 
durdurulur. Bu parmak, sahibince de gozlenir. Parmaklari diirerken basparmaklari yana dogru yumup 
avu? kenarina koymak, diger sekillerden daha faziletlidir. 

Sag yanak arkadan goriinecek kadar sag tarafa donerek birinci selami vermek de siinnettir. Bu hususta 
mezhebler goriis birligi etmislerdir. Sadece Malkiler buna muhalefet ederek aykm goriis ileri 
siirmiislerdir. 

Malikiler dediler ki: Imama uyan kisinin tahlil selamini sag tarafa yapmasi mendub olur. Bu selamla 
namazdan ?ikilir. Bu kisinin imama selam vermesi de siinnettir ki, bu da kible tarafina dogru olur. Sol 
tarafinda bulunup da kendisiyle beraber bir rek'at veya daha fazla kilan kimselere de selam vermesi 
siinnettir. imam veya tek basma namaz kilanlarsa tahlil selami denilen bir tek selam verirler. Yine 
bunlarin, selama kible tarafina yonelikken baslayip arkadan yiizlerinin profili goriinecek kadar saga 
donmeleri ve selami da "Aleykiim" deki "kaf ve "mim" ile bitirmeleri mendub olur. Tahlil 
selamindan baska selamlarda "selamiin aleykiim" ve "ve aleykes selam" demek yeterli olur. En iyisi 
"ve rahmetullahi ve berekatiihu"yii eklememektir. 

Selam verirken sagda ve solda bulunanlara da selam vermeye niyet etmek: 

Namazin siinnetlerinden biri de namaz kilan kisinin, birinci selamiyla sagmdakilere, ikinci selamiyla 
da solundakilere selam vermeye niyet etmesidir. Mezheblerin bununla ilgili detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 



Hanefiler dediler ki: Selam verirken kisinin once sag, sonra sol tarafina selam vermesi siinnettir. Sag 
tarafma selam verirken sag yanaginin, sol tarafina selam verirken sol yanaginin arkadan goriinecek 
kadar saga ve sola donmesi de siinnettir. Unutarak once sol tarafa selam veren kisi, bundan sonra 
sadece sag tarafina selam verir. Sol tarafina vermis oldugu selami ikinci kez yenilemez. Ama saga veya 
sola donmeksizin karsi tarafina selam veren kisi, bundan sonra sagma ve soluna selam verir. Selam 
veren kisinin "Esselamii aleykiim ve rahmetullah" demesi siinnettir. ikinci selami verirken, sesini 
birinciye oranla kismalidir. Kisi imam olarak namaz kildiriyorsa "aleykiim" kelimesinin sonundaki 
"kiim" muhatap zamiri ile, kendisiyle birlikte namaz kilan insanlari, cinleri ve melekleri de 
kasdetmelidir. imama uyarak namaz kilan kisi, bu muhatap zamiriyle imamina ve kendisiyle birlikte 
namaz kilanlara selam vermeyi kasdetmelidir. Tek basina namaz kilan kisi ise bu zamirle, muhafaza 
meleklerine selam vermeyi kasdetmelidir. 

§afiiler dediler ki: Selamin basindan sonuna kadar selam vermekte olan kisi; meleklerden, ins ve 
cinnin Mu'minlerinden kendisine selam vermeyenleri kasdetmelidir. Selami alirken de imam ve 
imama uyanlardan kendisine selam verenleri kasdetmelidir. 

Hanbeliler dediler ki: Selam verirken kisi, namazdan cikmaya niyet etmelidir. Verdigi selamla 
melekleri ve kendisiyle birlikte namaz kilanlari kasdetmesi siinnet degildir. Ama bu selamla namazdan 
cikmanin yanisira muhafaza meleklerine ve kendisiyle birlikte namaz kilanlara selam vermeye niyet 
ederse bunun bir sakincasi olmaz. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilan kisinin birinci selamiyla namazdan cikmayi ve eger imam degilse 
bunun yamsira meleklere de selam vermeyi kasdetmesi mendubtur. Ama imamsa bu selamiyla 
namazdan cikmaya, meleklere ve kendisine uyanlara selam vermeyi de niyetinde bulundurmalidir. 
imamin ve tek basina namaz kilan kisinin bundan baskasini yapmasi gerekmez. Once de gectigi gibi, 
imama uyan kisinin durumu bunun tersinedir. 

Son tesehhiidde Peygamber Efendimize salat getirmek: 

Namazin siinnetlerinden biri de son tesehhiidde Peygamber Efendimize salat getirmektir. Salatin en 
faziletlisi sudur: 

"Allah 'im! Muhammed'e ve Muhammed'in aline; ibrahim'e ve ibrahim'in aline rahmet ettigin gibi 
rahmet et. Muhammed'i ve Muhammed'in dlini; ibrahim'i ve ibrahim'in alini iki dunyada kutlu kildigin 
gibi kutlu kil. Sen ovgiiye layik ve tistun §eref sahibisin. " 

Bu kalipta okunan salat, Maliki ve Hanefilere gore siinnettir. Safii ve Hanbelilere gelince, onlarin buna 
iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afii ve Hanbeliler dediler ki: ikinci tesehhiidde Peygamber Efendimize salat getirmek farzdir. 
Nitekim bunun detaylari da mezheblerden her birine gore daha once anlatilmisti. Hanbelilere gore en 
faziletli salat duasi sudur: 

Safiilerin muteahhirin ulemasi, salata "seyyid" kelimesini de eklemislerdir. Yani salat okuyan kisi, 
"Seyyidina Muhammedin" ve "Seyyidina ibrahim" demelidir. 

Son tesehhiidde dua: 

Namazin siinnetlerinden biri de Peygamber Efendimize salat gonderildikten sonra duada bulunmaktir. 
Bununla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Son tesehhiidde Peygamber Efendimize salattan sonra kisinin Kur'an lafizlarina 

benzer dualarda bulunmasi siinnettir. Mesela, "Rabbena La tiizig kulubend" 241 demek gibi. Siinnet 

lafizlarina benzer dualari okumak da aym hiikme tabidir. Mesela su duayi okumak gibi: 

'Allah'im! Ben nefsime 50k zulmettim. Giinahlan senden baska afvedecek biri yoktur. Kendi katindan 

bir bagislayisla beni afvet. Ve bana merhamet et. Ciinku sen kesinlikle 50k bagislayici ve merhamet 

edicisin." 242 

Bu esnada insanlann lafizlarina benzer dualarda bulunmak caiz olmaz. Mesela: 'Allah'im beni falanla 
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evlendir" veya, "bana su kadar altin, giimiis ve makam ihsan et" demek gibi. Bu dualar, tesehhiid 
miktari oturmaktan once okunurlarsa namazi iptal ederler. Tesehhiid miktari oturduktan sonra ve 
selamdan once okunurlarsa vacib kacirilmis olur. 

Malikiler dediler ki: Son tesehhiidde Peygamber Efendimize salat getirdikten sonra kisi, dunya ve 
ahiret hayirlarindan diledigi bir seyle duada bulunabilir. En faziletlisi ise su duayi okumaktir: 
"Allah'im! Bizi, ebeveynimizi, imamlanmizi, bizden once mumin olarak gelmis olanlan kesin bir 
bagislayisla afveyle. Allah'im! Yaptigimiz, yapacagimiz, gizledigimiz, acikladigimiz, bizden daha iyi 
bildigin seyden (gizli kalmis suclanmizdan) afVet. Rabbimiz, bize diinyada iyilik, ahirette de iyilik ver 
ve bizi cehennem azabindan koru." 

§afliler dediler ki: Son tesehhiidde Peygamber Efendimize salattan sonra ve selamdan once din ve 
diinya hayirlariyla duada bulunmak sunnettir. Haram bir seyi veya imkansiz veya muallakta kalmis bir 
sey icin dua etmek caiz olmaz. Aksi takdirde namaz batil olur. En faziletlisi, Peygamber (s.a.s.) den 
nakledilen dualari okumaktir. Mesela bunlardan biri sudur: 

imam olarak namaz kildiran kisinin okuyacagi dualar, tesehhiid ve salattan daha uzun olmamalidirlar. 
Hanbeliler dediler ki: Namaz kilan kisinin son tesehhiidde Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat 
getirdikten sonra su duayi okumasi siinnet olur: 

"Cehennem ve kabir azabindan, haydtin, olumun ve Deccal Mesih'in fitnesinden Allah' a siginirim. " 
Bunun yanisira Peygamber Efendimizden nakledilen dualari da okumak sunnettir. Peygamber (s.a.s.) 
den nakledilen dualara benzemeseler bile ahiretle ilgili dualarda bulunmak da sunnettir. Hitab "kaf mi 
("sep" zapirini) kullanmaksizm belirli.bir sahis icin de duada bulunulabilir. Hitab "kaf mi kullanma 
halinde namaz batil olur. Mesela kisinin; "Ey baba, Allah' lmdan dilerim ki seni cennete koysun" 
demesi gibi. Ama, 'Allah'im onu cennete koy" derse namazi bozulmaz. Zira bu ciimlede muhatab 
zamiri olan "kaf yoktur. Kisinin tesehhiidde diinyevi lezzet ve sehvetlerini kasdedici dualarda 
bulunmasi da namazi bozar. Mesela "Allah'im bana giizel bir cariye nasib et" veya, "Allah'im bana 
leziz yiyecekler nasib et" demesi halinde namaz batil olur. imam olarak namaz kildiran kisi, duayi 
uzattigi takdirde cemaate agir gelmeyecekse bunun bir sakincasi olmaz. 243 

Namazin Mendublari 

Daha once de anlattigimiz gibi Safiilerle Hanbeliler, mendubla siinnet ve mustehab terimleri arasinda 
bir ayirim yapmamislardir. Onlara gore bu terimlerin tiimii ayni anlami ifade ederler. Namazin miicmel 
ve mufassal siinnetleri daha once anlatilmistir. Ki bu siinnetler, onlara gore mendup ve mustehap 
olarak da adlandinlabilirler. Maliki ve Hanefilerse mendubla siinnet arasinda ayirim yapmakta 
olduklarmdan bunlara gore namazin mendublarmi asagida siralamis bulunmaktayiz. 

Malikiler dediler ki: Namazin mendublari kirksekiz tanedir: 

1. Namaz eda olarak kilinacaksa edasina, kaza olarak kilinacaksa kazasina niyet edilmelidir. 

2. Namazin kac rek'at olarak kilinacagina niyet edilmelidir. 

3. Husu': Allahm azamet ve heybetini, O'ndan baskasina ibadet edilmeyecegini kalbte tutmalidir. iste 
bu, mendubtur. Husu'un ash ise vacibtir. 

4. Sadece iftitah tekbiri esnasinda elleri omuz hizasina kadar kaldirmalidir. Bundan sonra da vakarla 
saliverilmelidir. 

5. Fatiha'dan sonra bir sure okumalidir. 

6. Sabah ve ogle namazlarinda kiraat uzatilmalidir. Bunu yaparken ogle namazinin kiraatinin 
sabahinkinden az oldugunu diisiinmek gerek. 

7. ikindi ve aksam namazlarinda kiraat kisa tutulmalidir. 

8. Yatsi namazinda kiraat, orta miktarda olmalidir. 

9. Sure bakimindan ikinci rek'ati birinciden kisa tutmalidir. ikinci rek'ati birinciye esit tutmak veya 
ondan uzun etmek, tenzihen mekruhtur. 

10. Namaz kilan kisi, sessiz kiraatli namazlarda kiraati kendine duyurmalidir. 

11. Sessiz kiraatli namazlarda imama uyan kisi kiraatte bulunmalidir. 
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12. Hem sesli hem sessiz kiraptli namazlarda imama uyan kisi veya tek basina namaz kilan kisi "amin" 
demelidir. 

13. Sadece sessiz kiraatli namazlarda imam "amin" demelidir. 

14. "Amin" sessizce telaffuz edilmelidir. 

15. Riiku esnasinda sirt diimdiiz tutulmalidir. 

16. Riiku esnasinda eller, dizlere konulmalidir. 

17. Eller, dizlere iyice tutturulmalidir. 

18. Dizler, kirilmaksizin dik tutulmalidir. 

19. Riikuda, "Subhane rabbiye' 1 -azim" diyerek tesbih cekihnelidir. 

20. Riikuda erkekler, dirseklerini bogurlerinden uzak tutmalidirlar. 

21. imama uyan veya tek basina namaz kilan kisi, riikudan kalkarken, "Rabbena lekel hamd" 
demelidir. 

22. Egihne ve kalkma halinde tekbir getirmelidir. Yalniz iki kisi cemaat olarak namaz kilarken kiyama 
kalkmakla boyle yapmayip, imam kendi basina kalkincaya kadar ona uyanlar tekbiri bekletirler. imama 
uyan kisi, imam tarn olarak kendi basina kalkmayinca kalkmaz. 

23. Secde halinde aim, yere iyice temas ettirilmelidir. 

24. Secdeye vanrken eller, dizlerden once yere konulmalidir. 

25. Secdeden kalkarken eller, dizlerden sonra yerden kaldirihnalidir. 

26. Secdede elleri kulak hizalarina veya yakin bir yere koymalidir. 

27. Elleri yere koyarken parmaklar birbirlerine bitistirilmelidir. 

28. Parmak uclari kibleye yoneltilmelidir. 

29. Secdede erkekler dizleriyle dirseklerini birbirlerinden uzak tutmalidir. 

30. Karinlarini da baldirlarindan uzak tutmalidirlar. 

31. Ayrica pazularini da bogurlerinden uzak tutmalidirlar. 

32. Bunu yaparken de orta bir yolu tutmalidirlar. 

33. Kadininsa secde halinde ortunmeyi iyice yapabilmesi icin yumulmasi gerekir. 

34. Secdede kuyruk sokumu kismi yukariya kaldirilmalidir. 

35. Secdede dua edilmelidir. 

36. Secdede tesbihte bulunmalidir. 

37. Secdeden sonraki oturusta ifda seklinde oturmalidir. 

38. Otururken eller, baldirlarin uc kismina konulmalidir. 

39. Otururken baldir aralari acik tutulmalidir. 

40. Sag elin isaret parmagiyla bas parmagi disindaki parmaklar, tesehhiid oturusu icin mutlak surette 
yumulmalidir. 

41. isaret parmagi, siirekli olarak saga-sola hareket ettirilmelidir. 

42. Ozellikle sabah namazinda Kunut okunmalidir. 

43. Bu dua, ikinci rekata varmadan okunmalidir. Ki metni de sudur: 

"Allah 'im. Senden yardim dileriz. Senden afv dileriz. Sana inanir ve sana tevekkul ederiz. Sana boyun 
bilker; giindhlardan siyrilmz. Seni inkdr edenleri terkederiz. Allah'im ancak sana ibadet ederiz. 
Namazi senin iqin kilar, secdeyi sana yapariz. Sana dogru segirtip kosariz. Rahmetini umar, biiyiik 
azabindan korkariz. Siiphesiz senin azabin, kdfirlere erisendir. " (Bu duayi imam Malik rivayet 
etmistir). 

44. Selam vermeden once duada bulunmalidir. 

45. Bu dua sessizce okunmalidir. 

46. Tesehhiid sessizce okunmalidir. 

47. Dua, herkes icin yapihnalidir. 

48. Namazdan cikmak icin sadece sag tarafa selam vermelidir. 

Hanefiler dediler ki: "Mendup", "edeb" ve "mustehab" aym anlama gelir ki, Peygamber (s.a.s.) 
Efendimizin devamli ohnaksizin yaptigi islere denir. Namazin adabina gelince bunlan soylece 
siralayabiliriz: 

1. Namaz kilan kisi, kendisini namazdan alikoyacak bir seye bakmamalidir. Mesela duvarda asili 
levhayi okumamali veya duvardaki nakislara zihnini takip onlarla mesgul olmamalidir. 



2. Kiyam halinde secde yerine bakmalidir. 

3. Riiku halinde de ayaklarin iistiine bakmalidir. 

4. Secdedeyken burun kemerine bakmalidir. 

5. Otururken de gogiis kismina bakmalidir. 

6. Selam verirken omuzlara bakmalidir. 

7. Elde olmayarak gelen oksiiriik, mumkiin mertebe giderilmeye calisilmalidir. Yapmacik olan 
oksiiriige gelince bu, bir ozre dayanmadigindan otiirii, ileride gegirme bahsinde de anlatilacagi gibi bir 
harfi kapsayacak olursa namazi bozar. 

8. Namazdayken gelen esnemeler de mumkiin mertebe giderilmeye calisilmalidir. Zira Peygamber 
(s.a.s.) buyurmustur ki: 

"Namazda esnemek seytandandir. Sizden biri esneyecek olursa onu, alt dudagini isirarak bertaraf 
etsin. Eger bu sekilde onleyemezse agzini yeni He veya sol elinin dis kismiyla kapatsin. " 244 

9. Fatihayla zamm-i sure arasinda besmele cekilmelidir. 

10. iftitah tekbirini alirken erkekler ellerini yenlerinden cikarmali, kadinlarsa ortiinmeyi saglama 
acisindan bunu yapmamalidirlar. 

11. Kamet esnasinda "Hayye ala's-salah" denildiginde oturan kisiler ayaga kalkmalidirlar. 

12. Kamet esnasinda "Kad kameti's-salah" denildiginde imam namaza baslamali. 

13. Namaz kilan kisi, oniinden gececek birini hafif bir isaretle gecmekten alikoymalidir. Bundan 
fazlasini yapmak dogru olmaz. 245 

Namazda On Tarafa Siitre Koymak 

Siitre'nin tammi: 

Siitre, namaz kilan kisinin oniine kiirsii, degnek, kanepe, duvar veya bunlara benzer seyleri almasidir 
ki; namaz kilarken onden baskasinm ge?mesine mani olunabilsin. Siitrenin duvar ve direk gibi sabit 
seylerden olmasiyla, sabit olmayan seylerden olmasi arasinda bir fark yoktur. tic mezheb imami bu 
hususta goriis birligi etmislerdir. Yalniz Safiiler, onlara muhalefet ederek aykm goriis beyaninda 
bulunmusturlar. 

§afliler dediler ki: Siitrenin dort mertebesi vardir: Bu mertebeler arasindaki siraya uymak gereklidir. 
Birinci mertebeyi uygulamak mumkiin olmadigi takdirde ikinciye veya ucunctiye veyahut da 
dordiinciiye intikal etmek sahih olabilir. Aksi takdirde sahih olmaz. 
Birinci mertebe: Duvar ve direk gibi sabit ve temiz esyalarla yapilan siitredir. 
t kind mertebe: Dikili sopa ve diger esyalari siitre miktari on tarafa yigmakla olur. 
Uciincii mertebe: Namaz kilan kisinin seccade, aba ve benzeri seyleri namaz icin oniine sermesidir. Ki 
bunlann da mescidin sergilerinden olmamalan gerekir. Mescidin sergileri siitre icin yeterli olmaz. 
Dordiincii mertebe: Namaz kilan kisinin, on tarafina uzunlamasina veya enlemesine cizgi cekmesidir. 
Uzunlamasina ?izmesi daha iyidir. Birinci ve ikinci mertebede siitrenin, zira'in ucte ikisi veya daha 
fazla bir yiikseklikte olmasi sarttir. Bir de siitre ile namaz kilan kisi arasinda ayakta duran kimseye 
nisbette ayak parmaklarinin uclariyla siitre arasinda, oturan kimseye nisbetle ise dizleriyle siitre 
arasinda tic zira'dan fazla bir mesafenin bulunmamasi gerekir. 

Ucuncii ve dordiincii mertebelerdeyse siitrelerin kible tarafina uzamalari, ucte iki veya daha fazla zira' 
uzunlugunda olmasi da sarttir. Bir de kible yoniine koydugu seyin son tarafiyla parmak uclari arasinda 
ii? zira'dan fazla bir mesafenin bulunmamasi sarttir. 

Siitre'nin hiikmii: 

Siitre koymak mendubtur. Namaz kilan kisinin bu sayilan siitrelerden birini oniine koymasi, 
mezheblerin ittifakiyla mendubtur. Bilindigi gibi Safiilerle Hanbeliler, mendubla siinnet arasinda 
anlam bakimindan bir ayirim yapmamaktadirlar; Bunlar, siitrenin siinnet oldugunu soyledikleri gibi, 
mendub oldugunu da soylerler. Hanefilerle Malikilerse siitrenin mendub oldugunu ve bunun anlam 
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bakimindan siinnetten daha asagi bir mertebede oldugunu soylerler. Bunlar derler ki: Bir kisi, 
insanlarin gelip gecmekte olduklari bir yolda siitresiz olarak namaz kilar ve bu esnada da bir kisi 
oniinden gecerse, kendisi yolda namaz kildigindan ve bu hususta tedbir de almadigindan otiirii 
giinahkar olur. Safiilerle Hanbelilerse bu durumda namaz kilan kisinin giinahkar ohnadigmi, sadece 
mekruh bir davranista bulundugunu soylerler. Siitre edinmemenin giinah olmayacagi hususunda goriis 
birligi etmislerdir. imam ve tek basina namaz kilan kisinin siitre edinmesi mendubtur. imama uyarak 
namaz kilmakta olan kisinin siitre edinmesi mendub degildir. Zira imamin siitresi, imama uyan kisi 
icin de yeterli olur. Siitreyle ilgili sartlara gelince bunlar, mezheblere gore degisik olup asagiya 
alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Siitreyle ilgili bazi sartlar vardir: 

1. Siitre, bir zira' veya daha fazla uzunlukta olmalidir. Kalinliginin olciisii yoktur. Herhangi bir kalinlik 
veya incelikteki bir siitreyi one koymak sahih olur. Kalem kalinliginda olsa bile yeterli olur. 

2. Siitre, dogru olmalidir. Egri bir seyi siitre edinmek sahih olmaz. 

3. Namaz kilan kisinin ayagiyla siitre arasmda iic zira' miktarinda bir mesafe bulunmalidir. 

4. Kisi siitre edinebilecegi bir seyi bulur da yerin sertliginden otiirii dikemezse onu on tarafina uzunluk 
veya enlemesine koymasi sahih olur. Enlemesine koymasi daha faziletli olur. 

5. Kisi siitre edinecek bir sey bulamazsa on tarafina hilal seklinde bir cizgi cizer. Diiz veya egik cizgi 
cizse de sahih olur. Ama en faziletlisi hilal seklinde cizilenidir. 

6. Bir insanm sirtini siitre edinmek de sahih olur. Mesela namaz kilan kisinin oniinde, arkasi doniik biri 
oturmaktaysa bunun sirtina dogru namaz kilarak siitre edinmek sahih olur. Oturan kisinin yiizii namaz 
kilana yonelikse siitre edinilmesi sahih olmaz. Tabii onde oturanin kafir bir erkek veya yabanci bir 
kadin olmamasi da sarttir. 

7. Namaz kilan kisi, siitre olarak, gasbedihnis veya necis bir seyi bulursa -gasb eylemi her ne kadar 
haramsa da- bunu siitre edinmesi sahih olur. 

§afliler dediler ki: Siitre ile alakali sartlar sunlardir: 

1. Siitre, en azmdan zira'in ucte biri uzunlugunda olmalidir. Kalinliginin olciisii ise yoktur. Hanefi ve 
Hanbeliler de bu goriistedirler. Malikilere gelince onlar buna muhalefet etmislerdir. Ki onlarin buna 
iliskin goriisleri kendi boliimlerinde anlatilacaktir. 

2. Siitre edinilen sey, dogru ve diizgiin olmalidir. Hanefi ve Hanbeliler de bu goriistedirler. 

3. Namaz kilan kisinin ayak ucuyla siitre arasinda tic zira'lik bir mesafe bulunmalidir. Hanefi ve 
Hanbeliler de bu goriisii paylasmislardir. Malikiler buna muhalefetle; namaz kilan kisiyle siitre 
arasinda riiku veya secde mahallinden itibaren bir koyunun, ya da bir kedinin gecebilecegi kadar bir 
mesafe bulunmalidir, demislerdir. 

4. Namaz kilan kisi, oniinden herhangi bir kisinin gececeginden endise etse de, etmese del siinnet 
geregi olarak siitre edinmelidir. Hanbeliler bu goriistedirler. Malikilerle Hanefilerse buna muhaliftirler. 

5. Siitre olmaya elverisli bir seyi bulan kisi, yerin sertligi dolayisiyla onu yere dikemezse, on tarafina 
uzunlamasina veya enlemesine koyabilir. Enlemesine koymasi, Hanefi ve Hanbelilerin de dedikleri 
gibi daha uygundur. Malikilerse buna muhalefet ederek siitreyi, uzunlamasina veya enlemesine one 
koymak yeterli olmayip aksine, yere dikmek zorunludur demislerdir. 

6. Siitre edinecfe bir sey bulunmazsa, on tarafa uzunlamasina veya enlemesine diiz bir cizgi cizilir. 
Uzunlamasina cizihnesi daha uygundur. Safiiler, on tarafa cizilecek ?izginin hilal gibi kavisli olmasi 
daha uygun olur diyen diger mezheb imamlarina muhalefet etmislerdir. 

7. On taraftaki bir insanin sirtini veya cephesini siitre edinmek mutlak surette sahih olmaz. Malikilerle 
Hanefiler buna muhalefet ederek on taraftaki bir kisinin sirtinin siitre edinilmesinin sahih olacagini 
soylemislerdir. Hanbeliler de Safiilerin bu goriisiine muhalefet ederek on taraftaki bir kisinin sirtini 
veya yuziinii siitre edinmenin sahih olacagini soylemislerdir. 

8. Gasbedihnis bir seyi siitre edinmek sahihtir. Hanefilerle Malikiler de bu goriisii paylasmislardir. 
Hanbelilerse buna muhalefet ederek gasbedilmis bir seyin siitre edinilmesinin sahih olamayacagini, bu 
siitreye yonelik olarak namaz kilmanin mekruh olacagini soylemislerdir. 

9. Necis bir seyi siitre edinmek de sahihtir. Malikiler dismdaki diger mezheb imamlan bu goriise 
katihnislardir. Malikiler aslen necis ve sonradan necislenmis (hela kamisi gibi) seyleri siitre edinmek 



sahih olmaz demislerdir. 

Malikiler: Siitre ile alakali sartlan soylece siralamislardir: 

1. Siitre, bir zira' veya daha fazla uzunlukta olmalidir. Kalinligi da mizrak kalinligindan az 
olmamalidir. 

2. Namaz kilan kisinin riiku veya secde yerinden itibaren siitre arasinda bir koyun veya bir kedi 
gecebilecek kadar bir mesafe bulunmalidir, 

3. Siitre, yere dikilmis olmalidir. Yerin sertliginden dolayi dikilemezse onu on tarafa uzunlamasina 
veya enlemesine koymak yeterli olmaz. 

4. Onde oturan adamin yiiziinii degil de sirtini siitre edinmek sahih olur. Yalniz on taraftakinin kafir bir 
erkek veya mahrem olmayan bir kadin olmamasi sarttir. 

5. Gasbetmek her ne kadar haramsa da, gasbedilmis bir seyi siitre edinmek sahih olur. Necis bir seyi 
siitre edinmekse sahih olmaz. 

6. Siitre edinilecek bir sey bulunmadigi takdirde on tarafa cizgi cizilebilir. Cizilecek cizginin hilal gibi 
kavisli olmasi daha iyidir. Edinilen siitrenin duvar veya degnek veya kiirsii olmasi arasinda bir fark 
sozkonusu degildir. Bu hususta ittifak vardir. 

Hanbeliler: siitre ile alakali sartlan su sekilde siralamislardir: 

1. Siitre, bir zira' veya daha fazla uzunlukta olmalidir. Kalinliginin belli bir olciisii yoktur. Hanefilerle 
Safiiler de bu goriistedirler. 

2. Siitre, diizgiin ve dogru olmalidir. Egik seyin siitre edinilmesi sahih olmaz. 

3. Siitre ile, namaz kilanin ayaklan arasinda iic zira'lik mesafe bulunmali. 

4. Siitreyi, yer sert oldugu icin dikmek miimkiin olmazsa bu durumda on tarafa enlemesine koymak 
gerekir. Enlemesine koymak, uzunlamasina koymaktan daha faziletlidir. 

5. Siitre edinecek bir sey bulamayan kisi, oniine hilal seklinde bir cizgi cizer. Hilal seklinde olmasi 
diger cizgilerden daha uygundur. 

6. On taraftaki birinin yiiziinii veya sirtini siitre edinmek sahih olur. Yalniz on taraftaki kisinin 
miisliiman olmasi ve yabanci bir kadin olmamasi sarttir. 

7. Gasbedilmis bir seyi siitre edinmek sahih degildir. 

8. Necis bir seyi siitre edinmek sahihtir. 246 

Namaz Kilanin Oniinden Ge^mek 

Oziirsiiz olarak, oniine siitre koymamis olsa bile namaz kilanin oniinden gecmek haramdir. Insanlann 
fazlaca gelip gectikleri yerlerde siitresiz namaz kilarak baskalarinin, oniinden ge?mesine zemin 
hazirlamak da haramdir. Bu durumda siitreyi terkettigi icin degil de, baska birinin oniinden gecmesi 
nedeniyle giinahkar olur. Siitresiz olarak namaz kilip da oniinden kimsenin gecmemesi halinde 
giinahkar olmaz. Ciinkii siitre edinmek, asil itibariyle vacib degildir. Namaz kilan kisi, baskalarinin 
ge?mesine zemin hazirlar ve oniinden ge?en de, genis yer olmasina ragmen oniinden gecerse her ikisi 
de giinahkar olurlar. Ama namaz kilan, baskalarinin gecmesine zemin hazirlamaz ve oniinden gecen de 
genis yer bulunmadigindan otiirii oniinden ge?erse ikisi de giinahkar olmazlar. ikisinden birisi kusurlu 
olursa, kusurlu olan giinahkar olur. Malikilerle Hanefiler bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Safiilerle 
Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya almmistir. 

§afiiler dediler ki: Namaz kilanin oniinden ge?mek haram degildir. Meger oniinde, anilan sartlan haiz 
bir siitre bulunsun. Siitre bulunmamasi halinde gecmek haram ve mekruh degilse de iyi bir davranis 
sayilmaz. Namaz kilan, baskasinin oniinden ge?mesine zemin hazirlar, siitre edinmez ve biri de 
oniinden gecerse ikisi de giinahkar olmazlar. Yalniz, namaz kilan kisinin baskalarinin gelip gectikleri 
yerlerde namaz kilmasi, oniinden kimse gecmese bile mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Baskasinm gecme ihtiyacmda bulundugu yerde namaz kilan kisi, oniinden biri 
geese de gecmese de, mekruh islemis olur. Safiiler de bu goriistedirler. Bu mekruh, sadece namaz 
kilanla ilgilidir. Oniinden gecene gelince, gececegi baska bir yol oldugu halde yine de oniinden gecerse 
giinahkar olur. 
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Saftaki boslugu doldurmak icin namaz kilanin oniinden gecmek caizdir. Bunu yapacak kisi ister namaz 
baslamadan once namaz kilanlarla beraber olmus olsun, ister namaz basladiginda gelmis olsun ayni 
hiikme tabidir. Malikiler disindaki diger mezhebter bu hiikiimde ittifak etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Namaza baslamamis kisinin bunu yapmasi caiz olmaz. Meger ki namaz kilanin 
oniinden gececek baska bir yol olmasm... 

Kabe'yi tavaf etmekte olanin da namaz kilanin oniinden gecmesi, mezheblerdeki tafsilata gore caizdir. 

Malikiler dediler ki: Mescid-i Haram'da siitre edinmeksizin namaz kilan kisinin oniinden gecmek 
caizdir. Siitre edinenin oniinden gecmek de digerleri gibidir. Siitre edinen kimsenin oniinden tavaf eden 
birinin gecmesi mekruhtur. Siitre edinmeyenin oniinden gecmekse mekruh degildir. 
Hanefiler dediler ki: Kabe'yi tavaf eden birinin namaz kilan kisinin oniinden gecmesi caizdir. Ayni 
sekilde Kabe'nin icinde veya Makam-i ibrahim'in ardmda namaz kilan kisinin oniinde siitre bulunsun 
bulunmasin gecmek caizdir. 

Hanbeliler dediler ki: Mekke'nin hareminde veya herhangi bir yerinde namaz kilan kisinin oniinden 
gecmek haram degildir. 

§afiiler dediler ki: Kabe'yi tavaf edinin, namaz kilan kisinin oniinden gecmesi mutlak surette caizdir. 

Namaz kilanin oniinden gecilmesi haram olan miktarla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kisi biiyiik bir mescidde veya sahrada namaz kiliyorsa, ayaklarinin bastigi yerle 
secde ettigi yer arasindan gecmek haramdir. Eger kiiciik bir mescidde kiliyorsa, ayaklarinin bastigi 
yerle kible duvari arasindan gecmek haramdir. Bunun olciisu de muhtar olan goriise gore kirk zira'dir. 
Malikiler dediler ki: Namaz kilan kisi, oniine siitre koymussa kendisiyle siitre arasindan gecmek 
haramdir. Siitrenin otesinden ge?mek haram degildir. Eger siitresiz olarak namaz kiliyorsa riiku ve 
secde yerlerinden gecmek haramdir. 

§ afiiler dediler ki: Namaz kilanla siitresi arasindan ge?ilmesi haram olan kisim, en azindan ii? zira'lik 
bir mesafedir. 

Hanbeliler dediler ki: Namaz kilan kisinin oniinde siitre varsa, aradaki mesafe ne kadar uzak olursa 
olsun, kendisiyle siitre arasindan gecmek haramdir. Eger oniinde siitre yoksa, ayaklarini bastigi yerden 
uc zira'lik bir mesafe otesine kadar aradan gecmek haramdir. Otesinden gecilebilir. 

Namaz kilanin, oniinden geceni goz, el veya bas isaretiyle gecmekten menetmesi; geri donmedigi 
takdirde giicii yettigi kadariyla onu defetmesi siinnettir. Bunu yaparken de en kolay olan yontemi tercih 
etmelidir. Yalniz, namazi bozacak kadar fazla hareket etmemek gerekir. Safiilerle Hanbeliler bu 
hiikiimde ittifak etmislerdir. Hanefilerle Malikilerin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Onden geceni menetmek, siinnet olmayip ruhsattir. Su halde onden ge?ecek 
olani bas veya goz isaretiyle veya "siibhanallah" diyerek geri cevirmek mumkiindiir. Bundan fazlasini 
yapmak caiz degildir. Kadinin oniinden ge?ecek olani menetmesi icin, ellerini bir veya iki defa 
birbirine vurmasi caizdir. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilan kisinin, Oniinden gececek olani itmesi mendubtur. 247 
Namazin Mekruhlari 

Namazin mekruhlanna gelince, bunlari su ;ekilde siralamak mumkiindiir: 

1. ihtiyac olmaksizin elbiseyle veya sakalla oynamak. Ter silmek veya yiize eziyet veren topragi 
silmek gibi ihtiyactan otiirii bazi hareketleri yapmak mekruh degildir. 
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2. Parmaklan namazdayken citlatmak ve bunlan birbirine girdirmek. Peygamber (s.a.s.), ibn Mace'nin 
rivayet etmis oldugu bir hadiste buyurmuslardir ki: 

"Namazda iken parmaklarini gitlatma. " 24H Yine namazda iken elleri birbirine girdirip taraklayan birini 
goren Peygamber Efendimiz, o kisinin parmaklarinin arasini acmisti. 

3. Namaz kilan kisinin, elini bogriine koymasi. Esyasini muhafaza etmek gibi bir ihtiyaci olmaksizin 
saga veya sola doniip bakmasi. Bununla ilgili olarak mezheblerin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Boynu saga ve sola cevirmek mekruhtur. Ama gozleri saga ve sola cevirmek 
mubahtir. Tarn bir riikiin siiresi kadar gogsii, kibleden baska tarafa cevirmek namazi bozar. 
§afiiler dediler ki: Yiizii saga ve sola cevirmek mekruhtur. Gogsii cevirmekse mutlak olarak namazi 
bozar. Zira bu durumda kible yoniinden sapilmaktadir. 

Malikiler dediler ki: Kisinin ayaklari kibleye yonelik olduktan sonra biitiin cesediyle de olsa saga 
veya sola donmesi mutlak olarak mekruhtur. Ama ayaklariyla birlikte donerse namazi batil olur. 
Hanbeliler dediler ki: Saga veya sola bakmak mekruhtur. Kabe'de veya siddetli bir korkudan otiirii 
olmadikca kibleye sirt cevirmek veya saga yahut sola bedeni cevirmek namazi bozar. Yiizii veya gogsii 
cevirmek, bedenin tiimii donmediginden dolayi namazi bozmaz. 

4. ik'a seklinde oturmak. 249 Ebu Hiireyre'den soyle bir hadis rivayet edelir: 

"Rasulullah (s.a.s.) beni, secdeyi horozun yem yemesi gibi hafif tutmaktan; kopeginki gibi (ik'a 
seklinde) oturmaktan ve tilki gibi (saga-sola) donmekten men etti" 250 

Bu hiikiimde mezhtebler ittifak etmislerdir. Yalniz Malikiler bu ittifakin disinda kalmislardir. 

Malikiler dediler ki: Bu anlamda ik'a seklinde oturmak haramdir. Haram olmasina ragmen kuvvetli 
goriise gore namazi bozmaz. Mekruh olan ik'a'nin su sekilleri vardir: Ayak parmaklarinin altini yere 
getirip ayaklan dikmek; kaba etleri topuklarin iizerine getirmek; ayaklarin iistiinii yere getirerek iizerine 
oturmak. 

5. Yirtici hayvanlarin yaptigi gibi kollari one uzatip yere koymak da namazm mekruhlarmdandir. 

6. Kollarm yenini sivamanin mekruhlugu hususunda da Malikiler disindaki diger mezhebler ittifak 
etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Kollarin yenlerini sivamak, namaz icin yapildigi takdirde mekruh olur. 
Namazdan once bir ihtiyac nedeniyle kollar sivanip da bu sekilde namaza girilmisse veya sivama isi 
namazdan dolayi olmadigi halde namazdayken sivanirsa bile mekruh olmaz. 

7. Namazdayken kas, goz, el ve benzeri seylerle isarette bulunmak; selam almak ve benzeri 
nedenlerden oturii isarette bulunmak mekruh degildir. Bu hususta Safii ve Hanbeliler goriis birligi 
etmislerdir. Hanefilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Selam almak icin bile olsa isarette bulunmak mutlak olarak mekruhtur. Yalniz, 
namaz kilan kisi, oniinden ge?ecek birini geri cevirmek kastiyla isarette bulunursa mekruh olmaz. 
Malikiler dediler ki: Selam almak kastiyla el veya basla isaret vermek namazdayken vacibtir. Selam 
vermek i?in de isaret vermek kuvvetli goriise gore caizdir. Hafif olmak kasdiyla bir isaret vermek, eger 
bir is icinse caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. Aksiran kimseye "Yerhamiikellah", yani 'Allah sana 
merhamet etsin" demek de namazdayken caizdir. 

8. Namazdan once saclari basin arka kismina baglayip bu sekilde namaz kilmak; bunu namazdayken 
yapmak amel-i kesiri gerektirdigi takdirde namazi bozar. Malikiler disindaki diger mezhebler bu 
hiikiimde ittifak etmislerdir. 
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Malikiler dediler ki: Saci namaz icin basin arka kisminda baglamak mekruh olur. Namaz icin 
olmadigi takdirde baglamakta kerahet yoktur. 

9. Namaz kilan kisinin oniinde veya arkasindaki elbisesini toplamasi. Bununla ilgili olarak Peygamber 
Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Yedi kemik uzerine secde etmek, elbise ve sag avuglamamakta emrolundum. " 251 

10. ihram gibi kollari cikaracak bir deligi olmayan bir ortiiye biiriinerek namaz kilmak mekruhtur. 
Fikihcilar bunun icin "istimal-i sema" deyimini kullamrlar. Kisinin ortiinecek baska elbisesi yoksa 
boyle bir ortiiye biiriinerek namaz kilmasi caizdir. Yahudilerin ortiiye biiriinmesi gibi de 
biiriinmemelidir. Bu, Maliki ve Hanefllere gore mekruhtur. Hanbelive §afiilerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: istimal-i sema seklinde ortiiye biiriinmek; kisinin entarisinin ortasmi sag 
omuzunun altina alip iki ucunu sol omuzunun iistiine koymasi ve aynca bunun altinda baska bir 
elbisenin bulunmamasi halinde mekruh olur. Altinda baska bir elbise varsa mekruh degildir. 
§afiiler dediler ki: istimal-i sema seklinde ortiiye biiriinmek, namazin mekruhlarindan sayilmaz. 

11. ihram ve entari gibi ortiiyii, omuzunun iizerinden, iki ucundan birini diger omuzuna getirmeksizin 
sarkitmak mekruhtur. 

12. Oziir olmaksizin erkegin agzmi ortmesi de mekruhtur. §ayet bir oziirden dolayi ortmiis ise mekruh 
olmaz. 

13. Gomlegi sag koltugun altindan alip sonra ucunu sol omuzuna atmak ve diger omuzu acik olarak 
birakmak da HanefT ve Hanbelilere gore mekruhtur. Maliki ve §afiilerin buna iliskin goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Entariyi omuzlarin uzerine atmak mendubtur. Hatta mescid imaminin bunu 
yapmasi gereklidir. Miimkiin oldugu takdirde bu entarinin alti zira' uzunlugunda ve uc zira' 
genisliginde olmasi mendubtur. Bornoz seklinde bir giysi de bunun yerine gecebilir. 
§afiiler: Anilan gomlek veya entarinin sarkitilmasmi namazin mekruhlarindan saymamislardir. 

14. Zamm-i sureyi riiku halinde tamamlamak mekruhtur. Fatiha'yi riiku halinde tamamlamaya gelince, 
Fatiha'nm okunmasi farz oldugundan bu sekilde tamamlanmasi namazi bozar. Hanefiler disindaki diger 
mezheb imamlari bu hususta ittifak etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Riiku halinde Fatiha'yi tamamlamak da zamm-i sureyi tamamlamak gibidir ve 
mekruhtur. Once de anlatildigi gibi, Hanefllere gore namazda Fatiha'yi okumak farz degildir. Ancak 
zamm-i surenin tersine Fatiha'yi riiku esnasinda tamamlamak tahrimen mekruhtur. 

15. Namazin bii riikniinden diger birine gecerken gerekli zikir veya tekbirleri, zamanindan ve yerinden 
baska yer ve zamanda telaffuz etmek de mekruhtur. Zira bu zikir veya tekbirlerin, bir rukiinden 
digerine gecerken soylenmeye baslanmasi; gecis tamamlandigi anda da telaffuzun tamamlanmasidir. 
Buna gore, sozgelimi riikua gecis yapan kisi, ge?isi tamamladiktan sonra "Allahii ekber" diyecek 
olursa veya riikudan tarn olarak kalkip dogrulduktan sonra "semiallahii limen hamide" diyecek olursa 
mekruh islemis olur. Oysa namaz kilan kisiden istenen sey onun, riikua ge?isi tekbirle doldurmasidir. 
Diger riikiinlere de ge?isin baslamasiyla tamamlanmasi arasini da ilgili zikirle doldurmasi gerekir. 
Hanefllerle §afliier bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Bunu kasith olarak yapan kisinin namazi bozulur. Mesela bir kisi kasith olarak 
riikuu tamamladiktan sonra riiku tekbiri alirsa namazi bozulur. Eger bunu bir dalginlik veya unutkanlik 
sonucu yapmissa sehiv secdesi yapmasi vacib olur. Zira tekbiri veya zikri, ge?isin baslangiciyla 
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tamamlanmasi arasinda telaffuz etmek vacibtir. 



16. Namazdan alikoyacak veya zihni anlamsiz seylere takacak seyleri gormemek gibi faydali bir 
sebebe dayanmaksizin gozleri yummak da mekruhtur. Bu hususta ittifak vardir. 

17. Namazdayken gozleri goge dikmek de mekruhtur. Bu meyanda Peygamber (s.a.s.) Efendimiz 
buyurmuslardir ki: 

"Gdzlerini namaz kilarken goge diken kimselere ne oluyor? Bunlar bu i§e bir son vermeliler. Veya 
gozleri kapihp ahnsin. " 252 

Gozleri namaz kilarken goge dikmek HanefT ve §afiilere gore mutlak olarak mekruhtur. Hanbeli ve 
Malikilere gelince onlarin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Eger bu bakis, gokteki ilahi ayetlerden ve alametlerden ibret ve nasihat almak 
icinse mekruh olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Gegirmeden oturii gozleri goge kaldirmak mekruh sayilmaz. 

18. ikinci rek'atte okunan surenin, birinci rek'atte okunan surenin list tarafinda olmasi mekruhtur. 
Mesela birinci rek'atte Insirah suresini okuduktan sonra ikinci rek'atte Duha suresini okumak veya 
birinci rek'atte, §ems suresinin ayetini okuduktan sonra ikinci rek'atte ayni surenin birinci ayeti olan 
ayetini okumak gibi. Ayni sureyi bir rek'atte veya iki rek'atte tekrar okumak, kisinin ezberinde baska 
ayetler varsa farz ve nafile namazlarda mekruh olur. §afii ve Malikiler bu goriistedirler. Hanbelilerle 
Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler: Bunun sadece farz namazlarda mekruh oldugunu, nafile namazlardaysa tekrar etmenin 
mekruh olmayacagini soylemislerdir. 

Hanbeliler: Bunun mekruh olmadigini, mekruh olan hususun, Fatiha'yi ayni rek'atte tekrar etmek ve 
Kur'an-i Kerim'in tumunii nafile degil de farz bir namazda hatmetmek oldugunu soylemislerdir. 

19. Mecusilere benzeme durumu oldugundan otiirii namaz kilanm on tarafinda tandir veya icinde ates 
kozii bulunan bir mangalin bulunmasi da §afiiler disindaki diger mezheblerin ittifakiyla mekruhtur. 

§afiiler: Tandir veya ocak-mangal gibi seylere karsi namaz kilmayi mekruh davranislardan 
saymislardir. 

20. Namaz kilanin karsisinda, kendisini mesgul edecek bir canh resminin bulunmasi mekruhtur. 
Kendisini mesgul etmeyen resmin bulunmasi Maliki ve §afiilere gore mekruh degildir. Hanefilerle 
Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kisiyi mesgul etmese bile canhlarm resmine karsi namaz kilmak; bu resimler 
namaz kilanin basinin iistiinde, oniinde, ardmda, saginda, solunda, veya hizasinda olsa da, mutlak 
surette mekruhtur. Mekruhlugun en siddetlisi resmin, namaz kilanm on tarafinda olmasi, sonra list 
tarafinda, sonra saginda, sonra solunda bulunmasidir. Yalniz resim, para iizerindekiler gibi iyice bakip 
dusundukten sonra belli olacak kadar kiicuk ise mekruh olmaz. Buna gore, iizerinde resim bulunan 
paralarla birlikte namaz kilmak mekruh olmamaktadir. Biiyiik de olsa basi kesik resimlere karsi namaz 
kilmak mekruh degildir. Kisiyi mesgul etmeyecekse agac resmine dogru namaz kilmak da mekruh 
degildir. 

Hanbeliler: Kisinin oniinde, iyice bakip dusundukten sonra belli olacak kadar kucuk de olsa dikili 
resim bulunmasi halinde namaz kilmak mekruhtur, dediler. Ama arkasinda veya list tarafinda veya 
saginda veya solunda bulunur veya on tarafinda olmakla birlikte dikili olmazsa mekruh olmaz. 

21. Ondeki safta bosluk olmasina ragmen geride namaz kilmak, Hanbeliler disindaki diger mezheblerin 
ittifakiyla mekruhtur. 
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Hanbeliler dediler ki: Ondeki safta bosluk olmasi halinde geri tarafta tek basina namaz kilan kisinin 
namazi batil olur. Ama bu kisinin yaninda bir baskasi varsa namazlari mekruh olur. 

22. £6plukte, mezbahada, yol ortasinda, hamamda, develerin coktiikleri yerlerde, necasetten emin 
olunsa bile namaz kilmak mekruhtur. §afiilerle HanefTler bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. 
Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagrya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Necasetten emin olunsa bile coplukte, mezbahada, yol ortasinda namaz kilmak 
kerahetsiz caiz olur. Emin olmaz da, bu emin olmayisi tahkiki veya zanni olursa namazi batil olur. 
Emin olmayisi siipheden ileri gelirse, buralarda kildigi namazi sadece vakti varsa iade eder. Yalniz, 
mescidin dar olmasindan otiirii yol ortasinda kilmissa, necasetten emin olmayisi da siipheden ileri 
geliyorsa iade etmez. Arapca "alel" adi verilen develerin ikinci defa su icmek icin coktiigii yerde, 
necasetten emin olunsa bile namaz kilmak mekruhtur. Kasith olarak kilinmissa iki goriisten birine gore 
bu namazi vakit icinde iade etmek gerekir. Develerin geceledikleri ve ogleden sonra uyuduklari yerlede 
necasetten emin oldugu takdirde namaz kilmak, mutemed goriise gore mekruh degildir. 
Hanbeliler dediler ki: £6plukte, mezbahada, yol ortasinda, hamamda ve develerin coktiikleri yerlerde 
hapsedilmek gibi bir mazeret olmaksizin namaz kilmak haramdir. Kilinan namaz da batildir. Bu gibi 
yerlerin damlari da aym hiikme tabidir. Yalniz cenaze namazi bundan mustesnadir. Cenaze namazim 
bu gibi yerlerin daminda veya mezarlikta kilmak sahihtir. 

23. Mezarliklarda namaz kilmak da mezhebierin tafsilatina gore mekruhtur. 

Hanefiler dediler ki: Kisi, husu icinde namaz kilarken gozii, karsisindaki kabre ilistigi takdirde 
husuuna halel geleceginden otiirii mezarlikta namaz kilmasi mekruh olur. Ama mezar, arkasinda veya 
iist tarafinda bulunursa mutlak surette mekruh olmaz. Eger mezarlikta necaset ve pisliklerden 
arindirilmis bir namazgah bulunursa burada kilmayip mezarlar arasinda kilmak mekruh olur. 
Peygamberlerin kabirleri yaninda namaz kilmak, mutlak surette mekruh degildir. 
Hanbeliler dediler ki: Mezarlikta namaz kilmak mutlak surette namazin bozulmasina sebeb olur. 
Mezarlik en azindan defin icin vakfedilen bir arazide tic mezarin bulunmasiyla tesekkiil eder. Boyle bir 
arazide tic degil de sadece bir veya iki mezar bulunursa ve bunlara karsi durmaksizin namaz kilinirsa 
kilinan namaz, kerahetsiz olarak sahih olur. Ama boyle bir yerde mezara karsi kilmak mekruh olur. 
§afiiler dediler ki: Uzeri acilmamis mezarliklarda namaz kilmak mekruhtur. Bu mezarlar, namaz 
kilanin ardinda veya oniinde veya saginda veya solunda veyahut da alt tarafinda bulunsa da buralarda 
namaz kilmak mekruhtur. Yalniz sehidlerin ve peygamberlerin mezarlari yaninda bunlari ta'zim kasdi 
olmaksizin namaz kilmak mekruh degildir. Aksi takdirde haramdir. Uzeri acik ve ortusiiz mezarlarm 
yaninda namaz kilmak, iclerinde necaset bulundugu gerekcesiyle batildir. 

Malikiler dediler ki: Necasetten emin olundugu takdirde mezarliklarda namaz kilmak herahetsiz 
olarak caizdir. Necasetten emin olunmadigi takdirde copluklerde namaz kilmayla ilgili tafsilat burada 
da ge?erli olur. 253 

Namazin Mekruhlarinin Toplu Sayimi 

Bu boliimde namazin mekruhlarini, her mezhebe gore toplu olarak .saymis bulunmaktayiz. Ki 
okuyucular, kolayca okuyup zihinlerine yerlestirebilsinler. 

HanefTler: Namazin mekruhlarini su sekilde siralamislardir: 

1. Vacibi veya miiekked siinneti kasden terketmek tahrimen mekruhtur. Vacibi terketmenin giinahi, 
miiekked siinneti terketmenin giinahindan daha fazladir. 

2. Elbise veya bedenin bir tarafiyla oynamak. 

3. Secde icin degil de baska maksatlar icin on taraftaki cakillari bir kez temizlemek. 

4. Parmaklari ?itlatmak. 
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5. Parmaklari birbirine girdirip taraklamak. 

6. Elleri bogurlere koymak. 

7. Gozle degil de boyunla saga sola donmek. Gozle saga sola bakmak mubahtir. Gogiisle saga sola 
donmekse namazi bozar. 

8. ik'a halinde oturmak. 

9. Secde halindeyken kollan yere sermek. 

10. Kol agizlanni sivamak. 

11. Entari giymeye muktedir olunmasina ragmen salvar ve benzeri seylerle namaz kilmak. 

12. isaretle selam almak. 

13. Oziirsiiz olarak bagdas kurmak. 

14. Saclari basin arka kisminda baglamak. 

15. Ortasini acik birakarak basi mendille baglamak. 

16. On veya arkasindaki elbiseyi secdeye giderken kaldirmak. 

17. Entariyi sarkitmak. 

18. Kollan cikaracak deligi olmayan bir elbiseye biiriinmek. 

19. Elbiseyi sag koltugun altina alip uclarini sol omuzun iizerine atmak. Veya bunun tersini yapmak. 

20. Kiraati, kiyam hali disinda, (mesela riikuda) tamamlamak. 

21. Nafile namazlarin iki rek'at halinde kilinanlarinda birinci rek'ati uzatmak. Yalniz Peygamber 
Efendimizden veya sahabelerden bunun tersine ozel bir rivayet varsa mekruh sayilmaz. Mesela vitir 
namazinin birinci rek'atinde Ala suresini, ikinci rek'atinde Kafirun suresini, iiciincii rekatinde de ihlas 
suresini okumak gibi. Vitir de kiraat acisindan nafile namazlar grubunda miitalaa edilir. 

22. Farz namazlarin tumunde ittifakla, nafile namazlarda da sahih olan kavle gore, ikinci rek'ati 
birinciden uc ayet miktari fazla uzatmak. 

23. Farz namazlarin bir veya iki rek'atinde ayni sureyi tekrarlamak. Nafile namazlarda bu mekruh 
degildir. 

24. ikinci rek'atte, birinci rek'atte okunanin list tarafindaki bir sureyi okumak. 

25. Birinci rek'atte okunan sureden sonra gelen sureyi, ikinci rekatte okumayip ondan bir sonraki 
sureyi okumak. Mesela birinci rek'atte ihlas suresini okuduktan sonra ikinci rek'atte Felak suresini 
atlayip Nas suresini okumak gibi. Bunun mekruh olmasi da Kur'an-i Kerim'in bazi surelerini tercih, 
bazilarini da terketme sebebinden ileri gelmektedir. 

26. Kasith olarak koku koklamak. 

27. Elbise veya yelpaze ile bir veya iki defa yellenmek. iki defadan fazla yapildigi takdirde narnaz 
bozulur. 

28. El ya da ayak parmaklarini secde halinde ve diger hallerde kible yoniinden saptirmak. 

29. Riiku halinde elleri dizlerin iizerine koymamak. 

30. iki secde arasinda ve tesehhud esnasinda otururken elleri baldirlarin iizerine koymamak. 

31. Kiyam esnasinda sag eli sol elin iizerine koymamak. 

32. Esnemek. Esneme bastirdiginda mumkun mertebe yutmak gerekir. Bunu yapmak icin de kiyam 
esnasinda, mesela sag elin dis kismini veya yenleri agza dayamak; baska zamanlardaysa sol elin sirtini 
agza dayamak gerekir. 

33. Bir fayda ohnaksizin gozleri yummak. 

34. Gozleri goge dikmek. 

35. Gerinmek. 

36. Namaza zit olan bir hareketi az miktarda yapmak. Namazla ilgili hareketlere gelince bunlar zaten 
istenilen hususlardir. Tesehhud esnasinda isaret parmagini kaldirmak gibi. 

37. Oziirsiiz olarak biti yakaladiktan sonra oldiirmek. Ama bit kendisini lsirdigi takdirde kanmin namaz 
kilana bulasmamasina dikkat ederek oldiiriilmesi mekruh degildir. 

38. Agzi veya burnu ortmek. 

39. Erimeyen bir seyi agza almak. Eger alman bu sey, namazdaki kisiyi siinnet olan kiraattan 
alikoyuyor veya zihnini mesgul ediyorsa mekruhtur. 

40. Sangin kenan iizerine secde etmek. 

41. Mazeretsiz olarak sadece aim iizerine secde etmek, tahrimen mekruhtur. 



42. Namazi yolda, hamamda, kenefte, mezarlikta, necasete yakm yerde, sahibinin razi olmadigi bir 
yerde kilmak. 

43. idrar, yellenme veya diskinin sikistirmasi halinde namnz kilmak. Bu durumda namaza baslamis 
olanin namazi kesmesi mendubtur. Ancak vaktin cikmasindan veya cerahatin kacmlmasindan 
korkulursa namaz kesilmez. 

44. Kirlerden korunmayan is elbisesiyle namaz kilmak. 

45. Erkegin tenbellik ederek bas acik namaz kilmasi. Ama zillet ve tazarru' niyetiyle bas acik kilmak 
kerahetsiz olarak caizdir. 

46. istah cekici bir yemegin hazir olmasi durumunda namaz kilmak. Yalniz vaktin cikmasindan veya 
cemaate ulasamamasindan korkulursa namazi kilmak gerekir. 

47. Zinet ve benzeri zihni mesgul edici veya oyun ve eglence gibi husua halel getirici seylerin yaninda 
namaz kilmak. Bunun gibi kosarak namaza gitmek de mekruhtur. Aksine siinnet olan, agir ve vakarh 
bir eda ile namaza gitmektir. 

48. Okunan ayet ve tesbihleri parmakla, saymak. 

49. imamm tarn olarak mihrabin icinde durmasi. Yalniz, mihrabin disinda kiyamda durur da secdeyi 
mihrabin icinde yaparsa mekruh olmaz. Ayrica camide yer darligi nedeniyle imam, mihrabin icinde 
namaz kilarsa mekruh olmaz. 

50. imamin cemaate gore bir zira' yiikseklikteki bir yerde namaz kilmasi. Veya cemaatin bir zira' 
alcakliktaki bir yerde namaz kildirmasi. 

51. Bir kisinin mescidde kendine ozel bir yer ayinp adet olarak devamli sekilde orada namaz kilmasi. 

52. Bosluk bulunan safin gerisinde namaz kilmak. 

53. Resimli elbise icinde namaz kilmak. 

54. Resme yonelik olarak namaza durmak. 

55. Tandira veya icinde koz bulunan mangala karsi namaz kilmak. Kandile veya lambaya karsi kilmak 
mekruh degildir. 

56. Uyumakta olan kimselerin yaninda namaz kilmak. 

57. Zararsiz bir topragi namazdayken almdan silmek. 

58. Baskalanni degil de ilia belirli bir sureyi okumayi adet edinmek. Yalniz, kolay geldigi icin her 
zaman aym yeri veya sureyi okumak mekruh degildir. 

§afiiler: Namazin mekruhlarini su sekilde siralamislardir: 

1. Sirt ustii uzanarak namaz kilan kisi disindaki kimselerin gogiislerini degil de yuzlerini saga veya sola 
^evirmeleri. Bir ozur nedeniyle sirtiistii namaz kilan kisinin yiiziinii saga veya sola cevirmesi namazi 
bozar. 

2. iftitah tekbirini alirken, riiku ve secdeye varirken, birinci ve ikinci tesehhudde otururken, birinci 
tesehhiidden u?uncu rek'ate kalkarken erkegin, ellerini yen icinde birakmasi. Kadinin birakmasi ise 
mekruh degildir. 

3. Dilsiz de olsa ihtiyac olmadigi durumda kas, goz ve benzeri seylerle isarette bulunmak. Ama selam 
almak ve benzeri ihtiyaclar i?in bu gibi isaretlerde bulunmak mekruh degildir. Hiilasa, namazin 
ciddiyetiyle oynamaksizin isarette bulunmak mekruh degildir. Aksi takdirde namaz bozulur. 

4. Sesli kiraatli namazlarda sessiz kiraatte bulunmak veya bunun tersini yapmak, bir ihtiyactan otiiru 
degilse mekruhtur. 

5. "Amin" deme disinda, imama uyan kisinin sesini yukseltmesi. 

6. Elleri ihtiya? olmaksizin bogiire koymak. 

7. Bir vacibi eksiltmemekle birlikte namazi ?abuk kilmak, namazin mekruhlarindandir. Vacib 
eksiltildigi takdirde namaz batil olur. 

8. ^!iplak olmayan erkegin pazularini bogiirlerine yapistirmasi. Riiku ve secde halinde karnini 
baldirlanna yapistirmasi. Kadin veya ?iplak erkegin bu sekilde yumulmasi gerekir. 

9. ik'a seklinde oturmak da mekruhtur. 

10. itmi'nan sartini yerine getirmekle birlikte secdeye varirken aim yere vurmak. itmi'nan yerine 
getirilmedigi takdirde namaz batil olur. 

11. Hi? gerek yokken yirtici hayvanlarin yaptigi gibi secde esnasinda kollari yere sermek. 

12. Her zaman camiin aym yerinde namaz kilmayi itiyad edinmek. Yalniz imamin her zaman mihrabta 



namaz kilmasi bundan miistesnadir. 

13. Riikuda basi fazlaca egmek. 

14. Birinci tesehhiidii uzatmak. Bu tesehhiidii son tesehhudun sonunda okunmasi mendub dualarla da 
uzatmak mekruhtur. Tabii bu anlattigimiz, imama uymayarak tek basina namaz kilan kimseleri 
ilgilendirmektedir. imama uyan kisininse bunu yapmasi mekruh degildir. 

15. Gomlegi sag koltugun altina alip ucunu sol omuzun iizerine atmak ve sag omuzun iistiinii acik 
birakmak. 

16. Parmaklari birbirine girdirip taraklamak. 

17. Parmaklari citlatmak. 

18. Viicudun iizerine atilan ortiiyii yere kadar sarkitmak. 

19. Bir mazeret olmaksizin gozleri yummak. Ama diyelim ki, saflarda ciplak insanlar varsa gozleri 
yummak vacib olur. Nakisli bir duvara karsi namaz kilan kisinin de gozlerini yummasi siinnettir. 

20. Namazdayken gozleri goge dikmek. Aslinda goge bakmak, sadece abdestten sonra siinnettir. 

21. Namazdayken etrafa sacilan saclari veya elbiseyi toparlamak. 

22. ihtiyac olmaksizin agzi el veya baska bir seyle kapatmak. Ama esnemeyi gidermek gibi bir 
sebebten dolayi boyle yapmak mekruh degildir. 

23. Namazdayken on tarafa, saga veya sola tukurmek. 

24. Defi hacet dolayisiyla sikisikken namaz kilmak. 

25. istah ceken yiyecek veya icecekleri hazir oldugu esnada namaz kilmak. 

26. insanlarin fazlaca gelip gectikleri bir yolda namaz kilmak. 

27. Hamam veya kilise gibi gunah islenen yerlerde veyahutta necasetle ilgisi olan copliik, mezbaha, 
develerin coktiikleri yerler gibi necis mahallerde namaz kilmak. 

28. Kabre karsi durup namaz kilmak. 

29. Tek ayak iizerinde durarak namaz kilmak. 

30. Ayaklari yanyana bitistirerek namaz kilmak. 

31. Uyku bastirdiginda namaz kilmak. 

32. Cemaat hazirken tek basina, saftan ayri olarak namaz kilmak. Cemaat hazir degilken tek basina 
kilmak mekruh degildir. 

Biitiin bu anlattiklanmiz, vaktin miisait olmasi halinde soz konusudurlar. Aksi takdirde kerahet soz 
konusu olmaz. 

Malikiler dediler ki: Namazin mekruhlarini soylece siralayabiliriz: 

1. Asli farz namazlarda kiraatten once euzii cekmek. 

2. Ayni sekilde Fatiha'dan veya zamm-i sureden once besmele cekmek. Nafile namazlar nezredilmis 
olsalar bile bunlarda euzii besmeleyi cekmemek evladir. Ama ihtilaftan kurtulmak icin farz ve diger 
namazlarda besmele cekmek, en iylsidir. 

3. Kiraatten once veya kiraat esnasinda duada bulunmak. 

4. Riikuda duada bulunmak. 

5. Tesehhudden once duada bulunmak. 

6. Son tesehhudden sonra degil de birinci tesehhudden sonra duada bulunmak. 

7. imamin selam yermesinden sonra, imama uyan kisinin duada bulunmaya devam etmesi. 

8. Namazda okunmasi istenen duayi seslice okumak. 

9. Tesehhudu seslice okumak. 

10. Namaz kilan kisinin, kendi elbisesinin iizerine secde etmesi. 

11. Sangin kivrimi iizerine secde etmek. Sangin, iizerine secde edilen kismi bir veya iki kivnmhk 
kadarsa bundan otiirii namazi iade etmek gerekmez. Bundan fazla oldugu takdirde namazin vakit icinde 
iade edilmesi icab eder. 

12. Namaz kilan kisinin, namaz kilanlardan baskasinin elbisesi iizerine secde etmesi. 

13. Mescide ait olmayan sergi veya yumusak hasirlann iizerine secde etmek Mescide ait olanlann 
iizerine secde etmek mekruh degildir. 

14. Riiku veya secde esnasinda dua kasdi olmaksizin kiraatte bulunmak. 

15. Her zaman adet edinerek belli bir duayi okumak. 

16. Miihim bir ihtiyac olmaksizin namazdayken etrafa bakmak. 



17. Parmaklari birbirine girdirip taraklamak ve citlatmak. 

18. Elleri bogiirlere koymak. 

19. Kisiyi mesgul edecek bir korku bulunmadigi takdirde gozleri yummak. 

20. ibret alma niyeti olmaksizin gozleri goge dikmek. 

21. Tek ayak iizerinde namaz kilmak. Ama bu bir zorunluluktan otiirii yapiliyorsa mekruh olmaz. 

22. Ayaklardan birini digerinin iizerine koymak, veya siirekli olarak bitisik tutmak. 

23. Namazdayken diinya islerini dusiinmek. 

24. Kollarinin yenine bir sey saklamak. Veya harflerin cikmasina engel olmayacak bir seyi agza 
koymak. Agza konan sey, harflerin cikmasina engel olursa namaz bozulur. 

25. Sakal ve benzeri seylerle oynamak. 

26. Aksiran kisiye namazdayken "Yerhamiikellah" demek. 

27. Namaz kilan kisi aksinp da baskasi kendisine "Yerhamiikellah" dediginde buna karsilik olarak el 
veya basla isarette bulunmak. 

28. Orfe gore az da olsa zaruret olmaksizin viicudun herhangi bir yerini kasimak. Bu bir zaruretten 
otiirii olursa mekruh degildir. Orfe gore cok sayilan bir kasima ise namazi iptal eder. 

29. Orfe gore az da olsa keyfi olarak tebessiimde bulunmak. Zaruretten dolayi olsa bile orfe gore cok 
denecek miktarda tebessiimde bulunmasi namazi bozar. 

30. Kasith olarak hafif bir siinneti, ornegin bir tekbiri veya tesmi'i etmek. Farz namazlarin ilk iki 
rek'atlerinden sonraki rek'atlerde zamm-i sure veya ayet okumamak gibi miiekked siinnetleri terk 
etmekse haramdir. 

31. Namazla ilgili bir ihtiyactan otiirii erkek veya kadinin ellerini birbirine cirpmasi. 

32. Gereksiz yere subhanallah demek. 

33. Kollari cikaracak deligi olmayan bir ortiiye buriinmek. 

34. Gomlegi sag koltugun altina alip ucunu sol omuzun iizerine atarak ve sag omuzun iizerini acik 
birakmak. 

35. Yere bitisik olsun olmasin namaz kilan kisinin, iizerine secde ettigi seyi ima ile kaldirmasi. 

36. iizerine secde etmek icin giineste veya golgedeki cakillari tasimak. 

37. Arap?a okumaya muktedir olan kisinin baska dille duada bulunmasi. 
Hanbeliler: Namazin mekruhlarini su sekilde siralamislardir: 

1. Cokmiis bir yerde namaz kilmak. 

2. Babil topragi gibi azab inmis bir mintikada namaz kilmak. 

3. Degirmende ve daminda namaz kilmak. 

4. Tuzlu toprakta namaz kilmak, 

5. Gomlegi sarkitmak. 

6. Kollari cikaracak deligi olmayan bir ortiiye buriinmek. 

7. Yiizii, agiz ve burnu ortmek. 

8. Sebepsiz yere kol agizlanni sivamak. 

9. Ziinnara benzer kemer baglamak. 

10. Erkegin ve kadinin gomlek iizerine kemer baglamasi. Bu kemer-i mendil gibi olup ziinnara 
benzemeseler bile yine mekruhturlar. Kaftan gibi giysilerin iizerine kemer baglamakta kerahet yoktur. 

11. Vitirden baska namazlarda, bir musibet yokken Kunut duasmi okumak. imam Azam'a gore, cuma 
namazi disindaki butun namazlarda Kunut okunmasi siinnettir. 

12. Azicik da olsa gereksiz yere sadece yiizle veya yiiziin yam sira gogiisle saga veya sola donmek. 
Ama, tiimden kibleye arka ?evrilecek kadar doniildiigii takdirde namaz batil olur. Yalniz bu sekildeki 
bir doniis, siddetli bir korku nedeniyle olursa veya Kabe icinde bulunulursa namaz batil olmaz. 

13. Gegirme hali dismda gozleri goge dikmek. Cemaatle namaz kilan kisi, gegirdigi takdirde 
yanindakilere eziyet vermemek i?in yiiziinii goge kaldirirsa mekruh olmaz. 

14. Karsida dikili bulunan resme dogru durarak namaz kilmak. 

15. Resim iizerine secde etmek. 

16. Namaz kilanin kucuk de olsa para gibi, iizerinde resim bulunan bir seyi ustunde tasimasi. 

17. Bir insanin veya hayvanin yiizune karsi namaz kilmak. 

18. Kisinin zihnini mesgul edecek bir seye karsi namaz kilmak. Mesela nakisli duvara karsi namaz 



kilmak gibi. 

19. Kisinin zihnini mesgul edecek bir seyi namaz kilarken iizerinde bulundurmasi. 

20. icinde az da olsa lamba, kandil, yanmakta olan mum gibi ates bulunan seylere karsi namaz kilmak. 

21. Agzi acmak, dili cikarmak veya agza bir seyler koymak. 

22. insanlarin konusup sohbet ettikleri bir meclise karsi durarak namaz kilmak. 

23. Uyumakta olan bir kimseye veya kafire karsi durarak namaz kilmak. 

24. ihtiyac olmadigi halde bir seye dayanarak namaz kilmak. Bu dayanilan destek, cekildigi takdirde 
kisi diismezse namaz mekruh olur. Diverse namaz batil olur. 

25. Sicaklik ve sogukluk gibi namazin kemaline engel durumlarda namaz kilmak. 

26. Secde halinde yirtici hayvanlar gibi kollari yere sermek. 

27. ik'a seklinde oturmak. 

28. idrar, diski veya yellenmenin sikistirdigi durumda namaz kilmak. 

29. Yeme, icme veya cinsel iliskinin arzulandigi bir durumda namaz kilmak. 

30. Cakil tanelerini bir kenara atmak. 

31. Namazdayken bir seylerle oynamak. 

32. Eli bogre koymak. 

33. Yelpazeyle serinlemek. Yalniz cok yapmadikca bir ihtiyactan otiirii serinlemek mekruh degildir. 

34. Bazan bir ayaga, bazan digerine agirlik vermek. 

35. Parmaklari citlatmak. Birbirine girdirip taraklamak. 

36. Oturma halinde agirligi ellerin iizerine vermek. 

37. Kendi istegiyle elini arkaya baglayarak namaz kilmak. 

38. Saclari ba§in ardinda baglamak. 

39. Sarkan saclari ve elbiseyi toparlamak. 

40. Secdeye giderken elbiseyi elle toparlamak. 

41. Secde ederken aim belirli bir sey iizerine koymak. 

42. Alinda kalan secde izlerini temizlemek. 

43. Kible tarafinda bulunan bir yaziya karsi namaz kilmak. 

44. Kible tarafina kill? ve Mushaf gibi seyler asmak. 

45. Oziir olmaksizin secde yerini duzeltmek. 

46. Fatiha'yi aym rek'at icinde tekrar okumak. Kilinan namaz farz da olsa aym rek'atte icinde birden 
fazla zamm-i sure okumak mekruh degildir. 

47. Bir farz namazda Kur'an-i Kerim'in tamamini hatmetmek mekruhtur. 254 
Mescidlerde Yapilmasi Mekruh Olan Ve Olmayan Davrani§lar 

Mescidden gecmek: ihtiyac olmaksizin mescidin yol edinilmesi mezheblerin ileri surmus olduklan 
detaylara gore mekruhtur. 

Hanefiler dediler ki: Oziir olmaksizin mescidi yol edinmek tahrimen mekruhtur. Fakat bir oziir 
nedeniyle caiz olur. Yalniz her gun icin girisler mukerrer de olsa bir defa tahiyyetu'l-mescid namazini 
kilmak yeterli olur. Oziir olmaksizin bircok defalar gecmekle mescidi yol edinmeyi adet haline getiren 
kisi giinahkar olur. Bir veya iki defa gecmekle giinahkar olunmaz. Giinahtan kurtulmak i?in de itikafa 
niyet edilmelidir. Mescidde beklenmiyecekse bile itikafa niyet etmek yine de gereklidir. 
Malikiler dediler ki: Fazla olmadikca mescidden gecmek caizdir. Mescidin binasi yoldan ileride 
oldugu takdirde mescidden cok defa gecmek mekruhtur. Aksi takdirde mekruh olmaz. Mescidden 
gececek olanlarin mutlak olarak tahiyyetu'l-mescid namazi kilmalari istenmez. 

§afiiler dediler ki: Temiz veya ciiniib kimselerin mutlak olarak mescidden gecmeleri caizdir. Hayizli 
kadinin mescidden ge?mesi, bir ihtiyactan otiirii olsa bile mekruhtur. Bu kadinin, mescidi kirletmekten 
emin olmayarak gecmesi haramdir. Mescidden gececek kisinin temiz olmasi veya yakin bir yerde 
temizlenmesi miimkiin oldugu takdirde her giriste tahiyyetu'l-mescid namazini kilmasi siinnet olur. 
Hanbeliler dediler ki: Temiz veya ciiniib kimselerin mescidden gecmeleri mekruhtur. Ciiniib 
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kimsenin abdestsiz olarak mescidde beklemesi her ne kadar haramsa da mescidden gecmesi sadece 
mekruh olur. Ayni sekilde ihtiyac yokken hayizli veya nifasli kadinlarin mescidi kirletmiyeceklerinden 
emin olmalari halinde yine mescidden gecmeleri mekruhtur. Mescidden gecmek bir ihtiyactan otiirii ise 
bu sayilanlarm tumiiniin gecmesi mekruh olmaz. Mescidin kestirme bir yol olmasi da bir ihtiyac 
sayilabilir. Bu durumda oradan gecmek mekruh olmaz. 

Mescidde uyumak ve yemek yemek: Mescidde uyumak, mezheblerin ileri surdukleri detaylara gore 
mekruhtur. 

HanefTler: itikaftaki kimselerle yabancilarin mescidde uyumalarinin mekruh olmadigini 
soylemislerdir. Mescidde uyumak isteyen kisi itikafa niyet etmeli; niyetlendigi, ibadetleri yapmalidir. 
Bundan sonra uyumasinda kerahet kalmaz. 

§afiiler dediler ki: Mescidde uyuyan kisi, namaz kilanlan sasirtacak veya yaniltacak derecede 
horlamiyor ve yiiksek ses cikarmiyorsa, uyumasi mekruh olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: itikafta olan ve olmayan kimselerin mescidde uyumalari mubahtir. Yalniz, 
uyuyan kimselerin namaz kilanlarin onlerine uzanmamalari gerekir. Uyuyan kimselere karsi durarak 
namaz kilmak mekruh oldugundan, namaz kilanlar bu durumda uyuyanlari uyandirabilirler. 
Malikiler: Ogleyin mescidde uyumanin caiz oldugunu soylemislerdir. Bu mescid sehirde de olsa, 
colde de olsa hiikiim aynidir. Gece uykusuna gelince, col mescidlerinde geceleyin uyumak caiz olur. 
§ehir mescidlerindeyse, evi olmayanlarm veya geceleyin evlerine gitmeleri zor olan kimselerin uyu- 
malari mekruhtur. Mescidde devamli kalan, kendini ibadete adayip baska is ile mesgul olmayan 
erkekler icin caizdir. Kadinin siirekli olarak mescidde kalmasiysa helal degildir, 

Ayni sekilde itikafa girmeyenlerin mescidde yemek yemeleri de mezheblerin asagida sunulan detayli 
goriislerine gore mekruhtur. 

HanefTler: Pis kokusu olmayan seyleri yemenin tenzihen mekruh oldugunu soylemislerdir. Sogan, 
sarimsak gibi pis kokulu seyleri mescidde yemek tahrimen mekruhtur. Bu gibi seyleri disaridayken 
yeyip gelenler, mescide girmekten men edilirler. Agiz kokulariyla namaz kilanlara eziyet veren 
kimselerle, dilleriyle eziyet veren kimseler de mescide girmekten men edilmelidirler. 
Malikiler: Mescidden baska siginacak yer bulamayan gariplerin mescide siginmalari ve kirli artik 
birakmayan hurma gibi seyleri yemelerinin caiz oldugunu soylemislerdir. Kirli artik birakan 
yiyecekleri sofra veya bir deri parcasi sererek mescidi kirletmekten emin olduklari takdirde 
yiyebilirler. Ayrica bu yiyeceklerin pis kokulu olmamalari da gerekir. Pis kokulu yiyecekleri mescidde 
yemek haramdir. 

§afiiler dediler ki: Mescidde yag, bal gibi zifirli seyleri mescidi kirletmemek kaydiyla yemek 
mubahtir. Aksi takdirde haramdir. Bunlar her ne kadar temiz yiyecekler iseler, de mescidi bunlarla 
kirletmek haramdir. Bakla gibi kirletici olmayan ve fakat cer-cop birakan seyleri yemek mekruhtur. 
Hanbeliler dediler ki: itikafta bulunan kisinin, mescidi kirletmemek, kemik ve benzeri seyleri 
mescide atmamak sartiyla her cesit yiyecegi yemesi mubahtir. Bu gibi seyleri attigi takdirde 
temizlemesi gerekir. Tabii sogan ve sarimsak gibi pis kokulu seyleri yemesi mekruhtur. Bu gibi seyleri 
disarida yiyen ve agzi kokan kimselerin mescide girmeleri mekruhtur. Girdikleri takdirde eziyeti 
gidermek amaciyla mescidden cikarilmalari mustehab olur. Nitekim mescidde yellenmek de bu 
sebebten otiirii mekruhtur. 

Mescidde sesi yiikseltmek: Mezheblerin ileri surdukleri tafsilath goriislere gore mescidde konusarak 
veya zikrederek sesi yiikseltmek mekruhtur. Mezheblerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Mescidde namaz kilanlarin zihinlerini karistirmayacak ve uyuyanlari 
uyandirmayacaksa, zikir yaparak sesi yiikseltmek mekruh degildir. Aksi takdirde mekruhtur. Hatta 
zikredenlerin kalbini ikaz etmek, iizerlerine gelen uykuyu bertaraf etmek, ibadet icin zindelesmelerini 
saglamak a?isindan sesi yiikseltmek daha faziletlidir. Helal olmayan konusmalarla sesi yiikseltmek 



tahrimen mekruhtur. Helal icerikli konusmalarla sesi yiikseltme halinde, namaz kilanlarin zihni 
karistmlacak olursa mekruh olur. Aksi takdirde mekruh olmaz. Ozellikle konusmak icin mescide 
girilirse konusmak, mutlak surette mekruh olur. Yalniz ibadet icin mescide girildigi takdirde konusmak 
mekruh olmaz. 

§afiiler dediler ki: Namaz kilanlarin, ders verenlerin, okuyanlarin, ders miitalaa edenlerin, 
uyandirilmalari mesnun olmayan kimselerin zihni karistirilip uykulari kacmlacak olursa mescidde 
zikirle sesi yukseltmek mekruh olur. Bu sayilanlar vuku bulmadigi takdirde mekruh olmaz. Mevzu 
hadisleri miitalaa ederek veya benzeri helal olmayan konusmalari yaparak sesi mescidin icinde 
yukseltmek mutlak surette haramdir. Helal icerikli konusmalarla mesciddeki kimselerin zihinleri 
karistmlacak olursa, sesi yukseltmek mekruh olur. 

Malikiler dediler ki: Zikir ve ilimle de olsa mescidde sesi yukseltmek mekruh olur. Yalniz dort sey 
bundan istisna edilmistir: 

1. Miiderrisin, talebelere sesini duyaracak kadar yukseltmesi mekruh degildir. 

2. Sesi, namaz kilanlarin zihinlerini karistiracak kadar yukseltmek haramdir. 

3. Mekke veya Mina mescidlerinde telbiye yaparak sesi yukseltmek mekruh degildir. 

4. Diisman sinirinda nobet bekleyen kisinin tekbir alirken sesini yukseltmesi mekruh degildir. 
Hanbeliler dediler ki: Mescidde namaz kilan kisilerin zihinlerini kanstirmayacak kadar zikirle sesi 
yukseltmek mubahtir. Aksi takdirde mekruhtur. Mescid icerisindezikirden baska mubah konusmalarla 
sesi yukseltmek namaz kilanlarin zihinlerini karistirmadigi takdirde mekruh olmaz. Mubah olmayan 
konusmalarla sesi yukseltmekse mutlak surette mekruh olur. 

Mescidde ahsveris yapmak: Mezheblerin ileri siirdiikleri tafsilata gore alim-satim gibi akidleri 
mescidde yapmak mekruhtur. Buna iliskin olarak mezheblerin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Alim-satim, kira gibi takas akidlerinin mescidde yapilmasi mekruhtur. Hibe ve 
benzeri akidlerin yapilmasiysa mekruh degildir. Hatta nikah akdinin yapilmasi miistehabtir. itikaftaki 
kimsenin kendi sahsi ve cocuklariyla ilgili satis akitlerini mescidde yapmasi mekruh olmaz. Yalmz, 
akde konu esyanm mescidde bulundurulmamasi sarttir. Ticaret akidlerine gelince bu, digerleri gibi 
itikaftaki kimse icin de mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Alls veris ve benzeri akidlerin mescidde yapilmasi mekruhtur. Yalniz, satilan 
esyayi dondiiriip bakma olmadigi halde bu akidleri yapmak mekruh olmaz. Simsarlik alarak mescidde 
satis yapmak haramdir. Hibe ve benzeri akidlerle nikah akdini mescidde yapmak caizdir. Hatta nikah 
akdini yapmak mendubtur. Nikah akdinden maksat, sihhat Sirtlan disindaki diger sartlan ve fazla 
konusmalari soylemeksizin salt olarak icab ve kabulden ibarettir. 

Hanbeliler dediler ki: Mescidde alim satim ve kira akidlerini yapmak haramdir. Bu akitler mescidde 
yapilsalar da gecersiz olurlar. Yalniz, nikah akdinin mescidde yapilmasi siinnettir. 
§afliler dediler ki: Mescidin alim-satim yeri yapilmasi, mescidin sayginligini zedeledigi takdirde 
haram olur. Sayginligini zedelemeyerek bir ihtiyactan otiirii mescidde yapilan akitler de, namaz 
kilanlara sikinti verilmedigi takdirde mekruh olur. Sikinti verildigi takdirde haram olur. itikaftaki kim- 
selerin nikah akidlerini mescid icerisinde yapmalan caizdir. 

Mescidlerin siislenmesi: Mescidin altin ve giimiisten baska seylerle nakislanip siislenmesi mekruhtur. 
Altin ve gumiisle siislenip yaldizlanmasi ise haramdir. Safiilerle Hanbeliler bu hiikiimde ittifak 
etmislerdir. Malikilerle HanefTlerin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Mescidin mihrab, tavan ve duvarlarinin altin ve gumiisle de olsa nakislanip 
yaldizlanmasi mekruhtur. Mescidin sivanmasi ve yapisinm saglam yapilmasiysa menduptur. 
Hanefiler dediler ki: Mescidin mihrabini ve kible duvarini, vakif mail dismdaki helal bir malla 
finanse ederek altin suyu kaplamasiyla nakislamak mekruhtur. Haram bir mal veya vakif maliyla 
finanse ederek nakislamak haram olur. Mescidin tavanini ve kible disindaki duvarlarini vakif olmayan 
helal bir malla finanse ederek nakislamak mekruh olmaz. Yalniz, vakif malinin zalimlerin elinde zayi 
olmasindan korkulmasi veya mescidin binasini koruma amacinin bulunmasi veya bizzat vakif sahibinin 



yapmasi halinde vakif maliyla finanse ederek nakislamakta bir sakmca yoktur. 

Necis seyleri mescide koymak: Bizzat necis veya sonradan necislenmis bir seyi kuru da olsa mescide 
koymak haramdir. Mescidi necasetli petrol veya yagla aydinlatmak, ayni sekilde mescidin binasini 
necasetli katki maddeleriyle insa etmek; necis bir seyle sivamak caiz degildir. Yine bunun gibi, 
mescide idrar ve benzeri pislikleri yapmak, zaruret olmaymca kap icinde olsa bile caiz degildir. Yalniz, 
necis ayakkabiyla mescide girmek bundan istisna olup ihtiyac halinde caizdir. Bu ayakkabilardan ne- 
casetli maddelerin mescide diisiip bulasmasindan da sakinmak gerekir. Malikilerle §afiiler bu hiikiimde 
ittifak etmislerdir. HanefTlere gelince, onlann buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Necis veya sonradan necislenmis bir seyi mescide koymak veya necis olmus bir 
petrol veya yagla mescidi aydinlatmak, mescidin binasini necis katki maddeleriyle insa etmek veya 
meseidde idrar yapmak tahrimen mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Necis bir seyi veya necislenmis bir seyi mescide koyma halinde bunlardan bir 
pislik mescide diiserse haramdir. Dusmezse haram olmaz. Necis bir yakitla meseidde aydinlanmak 
haramdir. Bir kap icine olsa bile meseidde idrar yapmak haramdir. Mescidin necis bir katki maddesiyle 
insa edilmesi veya necis bir seyle sivanmasi mekruhtur. 

£ocuklarin ve delilerin mescide sokulmalari: 

£ocuklari ve delileri mescide koymak, mezheblerin ileri surdukleri tafsilata gore mekruhtur. 

Hanefiler dediler ki: £ocuk veya delilerin mescidi pisleyeceklerine galip bir zanla kanaat getirilirse, 
mescide konulmalari tahrimen mekruh olur. Aksi takdirde tenzihen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: £ocugun oynamamasi veya dur denildigi takdirde durmasi halinde mescide 
konulmasi caizdir. Aksi takdirde haram olur. Ayni sekilde mescidi pisletmeleri soz konusuysa, 
cocugun ve delinin mescide konulmasi haram olur. 

§afiiler dediler ki: Mumeyyiz olmayan cocugun ve delilerin mescidi kirletmemelerinden, mescide 
zarar vermemelerinden, avret yerlerini acmamalarindan emin olunursa mescide konulmalari caiz olur. 
Mescidi oyun yeri yapmadigi takdirde mumeyyiz cocugun mescide konulmasi caizdir. Aksi takdirde 
haram olur. 

Hanbeliler dediler ki: ihtiyac olmaksizin mumeyyiz olmayan cocugun mescide konulmasi mekruhtur. 
Yazi ogrenmek gibi bir ihtiyactan otiirii, cocuklarin ve delilerin mescide girmesi mekruh olmaz. 

Meseidde tiikiirmek ve sumkiirmek: 

Meseidde tiikiirmek ve sumkiirmek de mekruhtur. Mezheblerin bu hususta ileri surdukleri detayli 
goriisler asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Meseidde bir cukur kazan, sonra bu cukura tiikiiriip iistiinii toprakla orten kisi 
giinahkar olmaz. Eger ?ukur kazmadan tukuriirse giinahkar olur. Bundan sonra tukuriigu topragin altina 
gomerse, giinahi devam etmez. Ayni sekilde mescidin sivasina tiikiiren kisi de giinahkar olur. Fakat bu 
sivayi kaziyip tukurugiin izini giderdigi takdirde giinahi devam etmez. Bu sayilan onlemleri almadan 
tiikiiren kisi, haram islemis olur. 

Hanbeliler dediler ki: Meseidde tiikiirmek haramdir. Mescidin tabani toprak veya cakil olur da, 
tiikiirdiikten sonra tukuriigunu yer altina gomerse giinahi devam etmez. Eger tabani sivaliysa, 
tukurdugu yeri silmesi vacib olur. Tukiirdiigii yeri hasirla ortmesi yeterli olmaz. Tiikiiren kisi 
tukuriigunu gormezse; bu tukuriigu gorenin, onu gomerek veya baska bir yolla gidermesi gerekir. 
Malikiler dediler ki: Mescidin tabani sivali olursa, az miktarda tiikiirmek mekruh, fazla miktarda 
tiikiirmekse haramdir. Mescidin tabani cakillarla ortiilii olursa tiikiirmek mekruh olmaz. 
Hanefiler dediler ki: Mescide tiikiirmek tahrimen mekruhtur. Mescidin tukuriik, siimiik ve balgamdan 
temiz tutulmasi vacibtir. Bu pis seyler ister mescidin duvarlarina, ister tabanina, ister hasirlarin iistiine, 
ister altina atilsin hiikiim degismez. Yapan kisinin, bu pisligi temizlemesi vacibtir Bu a?idan mescidin 
tabaninin toprak, sivali veya sergili olmasi arasinda bir fark soz konusu degildir. 



Mescidde yitik aramak: 

Mescidde yitik aramak da mekruhtur. Buna iliskin olarak Rasulullah (s.a.s.) soyle buyurmuslardir: 
"Mescidde yitik arayip soran birini gordugunuzde ona deyin hi: "Allah onu sana geri vermesin. " 255 
§afiiler disindaki diger mezhebler bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Namaz kilanlarin zihinlerini kanstirmamak veya uyuyanlari uyandirmamak 
kaydiyla mescidde yitik aramak mekruhtur. Aksi takdirde haram olur. Bu hukum, Mescid-i Haram 
disindaki mescidleri ilgilendirir.. Mescid-i Haram' da yitik aramak, insanlarin biiyiik cemaat halinde 
bulunmasindan oturii mekruh olmaz. 

Mescidde siir okumak; 

Mezheblerin ileri surmiis olduklari tafsilata gore mescidde siir okumak da mekruhtur. 

Hanefiler dediler ki: Hikmet, vaaz, nasihat, Allahin zikri veya takvali kimselerin sifatlarmi icerdigi 
takdirde, mescidde siir okumak giizeldir. Eger eski eserlere, devirlere ve milletlerin tarihlerine dair ise 
mubahtir. Baskalarini hicvetmeye ve kiiciik diisiirmeye iliskin siirleri mescidde okumak haramdir. 
Yanaklara, endamlara, bellerin inceligine, saclara iliskin siirleri okumak, sehveti uyandirdigi takdirde 
haramdir. Aksi takdirde mekruh olur. 

Hanbeliler dediler ki: Peygamber Efendimizi oven siirlerle, haram ve mekruh seyleri icermeyen 
siirleri mescidde okumak mubahtir. 

Malikiler dediler ki: Allaha veya Peygambere ovgiiyii iceren siirlerle hayra tesvik edici siirleri 
mescidde okumak giizeldir. Bunlardan baska siirleri mescidde okumak caiz degildir. 
§afiiler dediler ki: Mescidde hikmet, ogiit ve bunlara benzer seriata ters diismeyen, konulan i?eren ve 
insanlarin kafasini bulandirmayan siirler okumak caizdir. Baska nitelikteki siirleri okumaksa haramdir. 

Mescidde dilenmek: 

Mezheblerin ileri siirdiikleri tafsilata gore mescidde dilenmek, dilenciye sadaka vermek caiz degildir. 
Mescidde ilim ogretmek: 

Namaz kilanlarin zihinlerini karistirmamak kaydiyla mescidde ilim ogretmek, Kur'an-i Kerim 
okutmak, vaaz vermek ittifakla caizdir. Mescidin dami da mescid hiikmiindedir. Mescidde mekruh olan 
davranis, daminda da mekruh, mescidde haram olan davranis daminda da haram olur. Mescid 
iizerindeki evlerse, mescid hiikmiinde degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Mescidde sadaka dilenmek, dilenciye sadaka vermek mekruhtur. Dilenmeyene 
ve hatibin kendisi icin istedigi kimseye sadaka vermek mubahtir. 

§afiiler dediler ki: Mescidde dilenmek mekruh, namaz kilanlarin zihinlerini karistirmaya sebeb 
oldugu takdirde ise haramdir. 

Malikiler dediler ki: Mescidde dilenmek menedilmeli ve dilenciyede bir sey verilmemelidir. ihtiyari 
olarak sadaka vermekse caizdir. 

Hanefiler: Mescidde dilenmek haram ve dilenciye bir seyler vermek de mekruhtur, dediler. 
Mescidin duvarlanna yazi yazmak: 

Mezheblerin ileri siirdiikleri tafsilata gore mescidin duvarlanna yazi yazmak mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilanin zihnini mesgul edeceginden, Kur'an-i Kerim ve baska seylerden 
de olsa kible duvarlanna yazi yazmak mekruhtur. Diger taraflara yazi-yazmak mekruh degildir. 
§afiiler dediler ki: Mescidin duvarlanna ve tavanina Kur'an-i Ke-rim'den ayetler yazmak mekruh, 
Kur'an-i Kerim yazili yerleri arka tarafa alarak yaslanmak ise haramdir. 

Hanbeliler dediler ki: Mescidin duvarlanna ve tavanina yazi yazmak mekruhtur. Bunun masrafini 



Muslim, Mesacid, 79; ibn Mace, Mesacid, 11. 



vakif malindan karsilamak haramdir. Vakif malmi harcayarak yazan, bedelini vakfa odemek 
zorundadir. Eger kendi maliyla yapmissa onunla vakif cihetine donmiis sayilmaz. 
Hanefiler dediler ki: Mescidin duvarlarina yazi yazilmamalidir. Bunlarin yere diismesi halinde, 
ayakla basilarak hakarete ugramalarindan korkulur. 

Mescidde abdest almak: 

Tiikiiriik ve siimiikle kirletiimedigi takdirde, mescidde abdest almak caizdir. Kirletilmesi halinde §afii 
ve Hanbelilere gore haram olur. Hanefilerle Malikilere gelince, onlarin bu husustaki goriisleri asagiya 
alinmistir. 

HanefT ve Malikiler: Mescidde abdest almanm mutlak olarak mekruh oldugu goriisiindedirler. 
Namaz vakitleri disinda mescidin kapatilmasi: 

Namaz vakitleri disinda mescidin kapatilmasi, Hanefiler disindaki tic mezheb imamina gore mubahtir. 
Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Esyalarinin kaybolmasindan korkulmadigi takdirde, namaz vakitleri disinda 
mescidi kapatmak mekruhtur: 

Bazi mescidlerde namaz kilmamn digerlerine nisbetle fazileti: 

islam Dini, zati itibariyle bir yeri, baska bir yere iistiin kilmamistir. Yalniz bazi sahislar arasinda nasil 
ki fazilet farki varsa, ayni sekilde yerler arasinda da fazilet farki vardir, ki bu da bazi manevi 
ozelliklerden kaynaklanir. Bir mescidin digerinden iistiin olmasi, onda digerine nisbetle daha fazla dini 
ve edebi olaylarin vuku bulmasindan otiiriidur. Mesela Mekke'deki Mescid-i Haram'i ele alalim: Burasi 
Kabe merkezidir. Yiice Allah kullarina, ozel sekildeki hac ibadetini burada eda etmelerini emretmistir. 
Medine'deki Mescid-i Nebevi'de ise, vahiy gelmesi gibi biiyiik bir dini olay vukubulmustur. Dinin 
onderleri burada, Rasulullah'tan, islam'in kurallarini ogrenmislerdir. iste bu nedenle fikihcilar, dini 
olaylara sahne olma gibi ozelliklere sahib olmalarindan otiirii, bir kisim mescidleri digerlerine nisbetle 
daha faziletli saymislardir. Mezheblerin bu faziletli mescidler hususundaki tafsilath goriisleri asagiya 
alinmistir. Yine hatirlatalim ki; fazilet, bu mescitlerin binasina nisbetle degil, buralarda kilinan 
namazlara nisbetledir. 

Hanefiler dediler ki: Mescidlerin en faziletlisi Mekke'deki Mescid-i Haram, ondan sonra Medine'deki 
Mescid-i Nebevi, daha sonra Kudiis'teki Mescid-i Aksa ve Kuba Mescidi'dir. Bunlardan sonra sirasiyla 
sunlar gelir: En eski tarihli olan, sonra alani en genis olan, sonra da namaz kilana en yakin olandir. 
Dini dersleri dinlemek icin insa edilen mescidde namaz kilmak, en eski tarihli mescidde ve ondan 
sonra gelen mescidde kilmaktan daha faziletlidir. Mahalle mescidi, biiyiik cemaatli mescidden daha 
faziletlidir. Zira bu mescidin de insan iizerinde hakki vardir. Namazi burada kilarak mamur hale 
getirmek icab eder. Mescidde namaz kilan kisinin bu anilan mescidlerde sirasiyla namaz kilmasi daha 
faziletli olur. 

§afiiler dediler ki: Mescidlerin en faziletlisi, Mekke'deki Mescid-i Haram, ondan sonra Mescid-i 
Nebevi, sonra da Mescid-i Aksa' dir. Bunlardan sonra da fazilet sirasina, cemaati en 50k olan mescidler 
girerler. Yalniz, cemaati 50k olan bu mescidlerin imami, kendisine uyulmasi mekruh bir kimse 
olmamalidir. §ayet boyle bir camiin imami, kendisine uyulmasi mekruh bir kimse ise, bundan daha az 
cemaatli bir mescidde kilmak daha faziletli olur. Ayni sekilde kucuk bir mescid imaminin, biiyiik bir 
cemaatte namaz kilmasi halinde; kendi gorevli oldugu mescidin kapanmasina sebebiyet verecekse veya 
kendi mescidinde kildirmakla cemaati huzur bulacaksa, kendi az cemaatli mescidinde kilmasi daha 
faziletli olur. 

Malikiler dediler ki: Mescidlerin en faziletlisi Medine-i Miinevvere'deki Mcscid-i Nebevi'dir. Ondan 
sonra Mekke-i Miikerreme'deki Mescid-i Haram ve Kudiis'teki Mescid-i Aksa gelir. Bunlardan sonraki 
diger mescidler, fazilet bakimindan esittirler. Yalniz sunu soyleyelim ki; kisiye yakin olan mescidde 
namaz kilmak, komsuluk hukuku nedeniyle daha faziletli olur. 



Hanbeliler dediler ki: Mescidlerin en faziletlisi Mekke-i Miikerreme'deki Mescid-i Haram, ondan 
sonra Medine-i Munevvere'deki Mescid-i Nebevi, daha sonra Kudus'teki Mescid-i Aksa'dir. Bunlardan 
sonra gelen mescidlerin tiimii fazilet bakimindan birbirlerine esittirler. Yalniz, kisinin hazir bulunmasi 
sayesinde cemaatin tesekkul edecegi bir mescidde veya kendisinin hazir bulunmamasi ile de cemaatin 
tesekkul edebilecegi, ancak imamin veya cemaatin kalbinin kirilacagi bir mescidde namaz kilmak daha 
faziletli olur. Bundan sonra, yapisi tarihi olan mescidler ve cemaati 50k olan mescidlerle kisiye en uzak 
olan mescidler, fazilet sirasina girerler. 256 

Namazi Bozan §eyler 

Bu baslik altinda her mezhebe gore, namazi bozan hususlari toplu olarak anlatacak ve daha sonra da bu 
hususlardan iizerinde ittifak edilenlerle, ihtilaf edilenleri genisce ele almaya calisacagiz. 

§afliler: Namazi bozan hususlari soylece siralamislardir: 

1. Gecmis boliimlerde anlatilan kisimlariyla, hades halinin vuku bulmasi. Bu hal guslii de gerektirse, 
abdesti de gerektirse namazi bozar. 

2. Namazda konusmak. Namazi bozacak konusmanin miktarina iliskin detaylar ileride anlatilacaktir. 

3. Namazda aglayip inlemek. 

4. Namaz cinsinden olsun olmasin, fazla miktarda harekette bulunmak. Mesela; tic defa eli kaldirip 
indirmek veya saga sola goturiip getirmek, fazla miktarda bir hareket sayilir. Bu durumda el, pespese 
goturiiriip getirildiginde sadece bir hareket sayilir. Araya fasila konulursa, goturiilmesi bir hareket, 
getirilmesi ayri bir hareket sayilir. Ayagin goturiilup getirilmesi, araya fasila konulmasa bile 
gotiiriilmesi bir hareket, getirilmesi ayri bir hareket sayilir. 

5. Niyette veya namazin sihhat sartlarindan birinde veyahut da niyetin keyfiyetinde siipheye diismek. 
Mesela; ogle namazina mi niyet ettigi, yoksa ikindi namazina mi niyet ettigi hususunda siipheye 
diiserse, namazi bozulur. Tabii bu siiphenin, namazin riikunlerinden birini eda edecek kadar devam 
etmesi halinde namaz bozulur. Bir riikiin eda edecek kadar devam etmezse, namaz bozulmaz. 

6. Tamamiyla eda edilmeden namazdan cikmaya niyet etmek. 

7. Namazi kesmek veya namaza devam etmek hususunda tereddiide diismek. 

8. Namazi kesmeyi, adeten imkansiz olan bir sarta baglamak. Mesela icinden, "eger Ahmed gelirse 
namazi keserim" diyen kisinin namazi bozulur. Ama iki ziddin bir araya gelmesi gibi, aklen imkansiz 
olan bir sarta baglarsa, bunun namaza bir zarari olmaz. 

9. Namazin niyetini bir baska namaza cevirmek. Yalniz farz namaz bundan miistesnadir. Farz namaz 
kilmakta olan bir kisi tek basinaysa, bir cemaatin tesekkul ettigini gormesi halinde onlarla birlikte 
kilmak isterse, bu niyetini nafileye ?evirebilir. 

10. Namaz esnasinda dinden cikma veya delirme halinin vuku bulmasi. 

11. Ortmeye muktedir olmasi halinde namazdayken avret mahallinin a?ilmasi. ^!iplak olarak namaza 
baslayan kisinin, namazdayken ortunecegi bir elbiseyi bulmasi. 

12. Namaz esnasinda bedenine veya elbisesine, ya da gozlerinin icine afvedilmeyen bir necasetin 
bulasmasi halinde kisi, bu necaseti hemen iizerinden atmazsa namazi bozulur. 

13. Riikudan kalkmayi veya iki secde arasinda gturmayi uzatmak. Riikudan kalkma halinde okunmasi 
gerekli zikirlerden fazla olarak bir Fatiha okuyacak kadar uzatilirsa namaz bozulur. iki secde 
arasindaki oturmaya gelince, burada da okunmasi istenilen dualardan sonra, son tesehhiid miktannca 
oturulmasi halinde namaz bozulur. Yalniz son rekatte, riikudan kalkmanin uzatilmasiyla, tesbih 
namazindaki iki secde arasinda oturmanin uzatilmasi bundan istisna edilmistir. Bu uzatmalarin namaza 
bir zarari olmaz. 

14. imama uyan kisinin mazeretsiz olarak iki fiili riiknii imamdan once veya sonra yapmasi. 

15. Mahallinden once kasith olarak (yersiz) selam vermek. 

16. iftitah niyetiyle iki kez iftitah tekbiri almak. 

17. Sozlii de olsa namazin riikunlerinden birini kasden terk etmek. 

18. Mest iizerine yapilan mesh miiddetinin namazdayken sona ermesi. Veyahut da mestin ya da 
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sarginin ayagi orten kisimlarmdan bir miktarinin coziilup ayagin goriinmesi. 

19. Kafirlik veya baska bir sebepten otiirii, uyulmasi caiz olmayan kimselere uyarak namaz kilinmasi 
halinde namaz batil olur. 

20. Kasith olarak fiili bir riiknii tekrarlamak. 

21. Yenilecek bir sey olmasa bile, oruc bozucu bir seyin namazdayken kisinin karnina gitmesi. 

22. Gogsiin kibleden saptinlmasi. 

23. Fiili riikiinlerden birini kasith olarak digerinden once yapmak. 
Malikiler: namazi bozan seyleri su sekilde siralamislardir: 

1. Namazin riikiinlerinden birini kasith olarak terketmek. 

2. Namazin rukiinlerinden birini sehven terk etmek. Bu riiknii terk ettigini hatirlamayip da namazi 
tamamladigina inanarak selam verdigi takdirde, aradan orfe gore uzun bir zaman gecerse kisinin 
namazi bozulur. Namazi tarn olarak kildigma inanip, selam verdikten sonra aradan az bir zaman 
gecince hatirlayacak olursa, bu durumda noksan kildigi rekati lagveder. Yerine bir baska rek'ati kilarak 
eksikligi tamamlarsa namazi sahih olur. Eger namazi tarn olarak kildigma inanarak degil de, yanhslikla 
selam verirse veya hi? selam vermezse; terk edilen riikiin son rekatte ise onu yerine getirerek namazini 
tamamlar. Fakat terk edilen riikiin son rek'atten baska rekatlerde ise ve son rek'atin riikuuna da 
varmamissa, eksik kalan rekati tamamlar. Son rek'atin riikuuna varmissa eksik kalan rek'ati lagveder, 
terk edilen riiknii de yerine getirmez. (Riikuun yerine getirilmesi, basin riikudan mutmain ve itidalli 
olarak kaldirilmasiyla olur. Yalniz riikuun terkinde boyle degildir. Son rek'atin riikuuna gitmek, basi 
sadece egmekle yerini bulur.) 

3. Niyeti terk etmek veya lagvetmek. 

4. Riiku veya secde gibi fiili bir riiknii kasith olarak fazlaca yapmak. 

5. Birinci ve ucuncu rek'atlerde oturarak fazladan tesehhiidde bulunmak. 

6. Kasden veya unutarak kahkahayla giilmek. 

7. Kasith olarak yeyip icmek. 

8. Namazi diizeltmekten baska bir gaye ile kasith olarak konusmak. Namazi diizeltmek kasdiyla az 
miktarda konusulursa namaz batil olmaz. Fazla miktarda konusulursa namaz batil olur. 

9. Kasith olarak ses cikarmak. 

10. Kasden agizla ufiirmek. 

11. Kasden az da olsa kusmak. 

12. Namazin tamamlanmasindan siipheli olarak selam vermek. 

13. Abdest bozucu bir durumun namazdayken meydana gelmesi veya abdestin bozuldugunun 
hatirlanmasi. 

14. Mugallaza avretin tamaminin veya bir kisminm a?ilmasi. 

15. Namaz kilanin iizerine necaset diismesi veya diistiigiiniin namaz esnasinda bilinmesi. 

16. Namaz kilan kisinin imamdan baskasinin hatasim diizeltmek i?in "siibhanallah" demesi. 

17. Namaz cinsinden olmayan bir fiilin fazla miktarda islenmesi. 

18. Namazin farzini tamamlamaya engel bir durumun meydana gelmesi. Mesela, namazdaki itmi'nani 
engelleyen idrar sikistirmasi buna ornek olarak gosterilebilir. 

19. Ogle ve ikindi gibi, vakitleri miisterek namazlardan ikincisini kilmakta olan kisinin, ogleyi 
kilmadigmi hatirlamasi halinde namazi bozulur. Bazilari da bozulmayacagini ileri surmuslerdir. Bu 
goriiste olanlar az miktarda kazaya kalan namazlarla ilgili tafsilatin burada da ge?erli oldugunu 
soylemislerdir. 

20. Namaz kilan kisi misafir de olsa, kesin olarak yanhslikla dort veya ii? rek'ath namazlara dort rek'at 
daha eklerse; veya iki rek'ath namazlarla vitir namazina iki rek'at daha eklerse namazi batil olur. Rek at 
sayisi belirli olan nafilelere, mesela bayram namazina bir misli daha ekleyenlerin namazlan da bozulur. 

21. imamla birlikte bir rek'at olsun namaz kihnamis kisi, imamin sehiv secdesi yapmasi halinde 
kendisinin bu secdeyi yapmayarak ayaga kalkmasi ve iizerinde kalan namazi tamamlamasi gerekirken, 
imamla birlikte sehiv secdesi yapmasi namazi bozar. Bu secde, selamdan once de olsa sonra da olsa 
namazi bozar. imamla birlikte bir rek'at kihnis olan kisi, imamin sehiv secdesi yapmasi halinde, eger 
bu secde selamdan once yapihyorsa imama uyarak sehiv secdesi yapar. Ondan sonra da kalkip eksik 
kalan namazini ikmal eder. Bu secde, selamdan sonra yapihyorsa, bu durumda sehiv secdesini imamla 



birlikte yapmayip erteler; iizerinde kalan namazi tamamladiktan sonra sehiv secdesini yapar. Eger 
eksik kalan kismi ikmal etmeden sehiv secdesini yaparsa namazi batil olur. 

22. Hafif bir sunneti, mesela bir tekbiri veya tesmii terketmekten veya Kunut gibi bir mustehabi 
okumamaktan otiirii selamdan once sehiv secdesi yapmak da namazi bozar. 

23. Unutarak namazin sunnetlerinden uc tanesini terketmek ve bunlar icin sehiv secdesini yapmayarak 
selam verdikten ve orfe gore aradan uzun bir zaman gectikten sonra namaz kilmak batil olur. 
Hanbeliler: namazi bozan seyleri su sekilde siralamislardir: 

1. Namazin cinsinden olmayan ve zaruretsiz olarak yapilan fazla miktardaki hareket, 

2. Afvedilmeyen necasetin namaz kilana bulasip da derhal giderilmemesi. 

3. Kibleye sirt cevirmek. 

4. Abdest bozucu bir durumun meydana gelmesi. 

5. Riizgar ve benzeri sebeblerle elde olmayarak degil de, kasith olarak avret yerinin acilmasi ve derhal 
kapatilmamasi. 

6. Oziirsiiz olarak bir seye kuwetlice yaslanilmasi ve yaslanilan bu dayanagin da cekilmesi halinde 
namaz kilanin diismesi. 

7. Kiraata basladiktan sonra birinci tesehhiide donmek. Tabii eger bilinip hatirlanirsa namaz bozulur. 

8. Fiili bir riiknii, ornegin riikuu kasith olarak fazla yapmak. 

9. Bazi riikiinleri kasith olarak digerlerinden onceye almak. 

10. Namazi tamamlamadan once kasith olarak selam vermek. 

11. Diizgiin okumaya muktedir olmasina ragmen, manayi degistirecek sekilde hatali kiraatte bulunmak. 
Ornegin Fatiha'daki "en'amte" kelimesinin sonundaki "te" yi, "tii" seklinde okumak. Boyle yapmakla 
namaz bozulur. 

12. Namazi kesmeye niyet ederek ilk niyeti feshetmek. 

13. Niyeti feshedip etmemekte tereddut etmek. 

14. Bilfiil feshetmemekle birlikte, niyeti feshetmeye azmetmek. 

15. Namaz amellerinden birini siipheyle yapmakla, namazin niyetinde supheye dusmek. Mesela riiku 
veya secdeye giderken siipheyle gitmek gibi. 

16. iftitah tekbirinde supheye dusmek. 

17. Diinya lezzetleri icin duada bulunmak. Sozgelimi Allah'tan, kendisine giizel bir cariye nasib 
etmesini dilemesi gibi. 

18. Allah'tan ve Rasulullah'tan baskasina, hitap zamiri olan "kaf ' ile hitabta bulunmak. 

19. Az veya cok kahkahayla giilmek. 

20. Az veya cok konusmak. 

21. imamdan once hareket etmek. 

22. imamin namazinin bozulmasi. Bu durumda ona uyanlarin namazi da bozulur. Ancak imam, 
unutarak abdestsiz namaz kildirirsa, kimse de farkina varmazsa namaz bozulmaz. 

23. imama uyan kisinin imamdan once kasden selam vermesi. 

24. imama uyan kisinin imamdan once sehven selam vermesi ve selamini da bundan sonra iade 
etmemesi. 

25. Yemek ve icmek. Yalniz, unutan veya cahil bir kimsenin az miktarda yeyip icmesinin namaza bir 
zarari olmaz. Eger kasith da olsa nafile namazlarda az miktarda bir sey icmek de namazi bozmaz. 

26. Agizda coziilen seker ve benzeri seyleri yutmak. Ancak unutarak veya bilmeyerek az miktarda 
yutmussa namazi bozulmaz. 

27. Gereksiz yere bogazi temizlemek. 

28. Uflerken, iiflemekten dolayi iki harf telaffuz edilirse namaz bozulur. 

29. Allah korkusundan baska bir sebeple aglanmasi halinde iki harf kadar bir ses telaffuzu vukubulursa 
namaz bozulur. Ama baskin gelen aglamaktan otiirii namaz bozulmaz. Ayni sekilde oksuriik ve aksirip 
esneme kisiye baskin gelir de iki harf kadar bir ses telaffuzu vukubulursa namaz bozulmaz. 

30. Oturarak veya ayakta uyuyan kisinin az miktardaki konusmasi namazi batil etmez. Ama oturup 
veya ayakta durma disindaki bir halde uyuyan kisinin konusmasi namazi batil eder. 

Hanefiler: namazi bozan seyleri su sekilde siralamislardir: 

1. Tafsilati daha once gecen acik, yani harfleri diizgiin ve isitilen bir konusma namazi bozar. Bu 



konusma ister kasith olsun, ister yanilarak, ister dalginlik ve bilgisizlik sonucu olsun, ayni hiikme 
tabidir. 

2. Rasgele konusmalara benzer sekilde dualarda bulunmak. Sozgelimi; "Allah'im, bana bir elbise 
giydir" veya "Allah'im, falan kadini bana kismet et" veyahut da, "Allah'im, borcumu odemekligimi 
bana nasib eyle" gibi dualarda bulunmak namazi batil eder. 

3. Baskasina tahiyyatta bulunmak kasdiyla, "aleykiim" dememekle beraber "es-selamu" demekle 
namaz bozulur. Bunu unutarak yapma halinde de hukiim aynidir. 

4. Verilen selami unutarak da olsa dille almak. Ciinkii bu da ibadet disindaki konusmalar tiiriindendir. 
Toka yaparak selam almak da namazi bozar. 

5. Fazla miktarda hareket etmek. 

6. Gogsu kibleden saptirmak. 

7. Disandan agza az da olsa bir sey alarak yemek veya icmek, namazi bozar. 

8. Nohut miktan kadar az da olsa, dis aralarinda kalmis yemek kalintisini yemek de namazi bozar. 

9. Ozursiiz yere bogazi temizlemek. Bunda harf telaffuzu vuku buldugu icin namaz bozulur. 

10. Topragi iiflemek veya sikintiyi gidermek icin "of demek. Ayni sekilde "ah" diye inlemek de 
namazi bozar. Hasret belirtmek icin "ooh" demek de namazi batil eder. 

11. Viicuttaki bir agridan, mal veya sevgiliyi kaybetmekten otiirii yiiksek sesle aglamak namazi bozar. 

12. Aksiran kimseye "Yerhamukallah" demek. 

13. Allah'in dengi var midir? diyen kimseye "La ilahe illallah" demek. 

14. Kotii haber verilmesi dolayisiyla "inna lillah ve inna ileyhi raciun" demek namazi batil eder. 

15. Vakit genisse ve namaz kilan da tertib sahibiyse, bir kazanin zimmetinde kaldigini hatirlamakla 
namazi bozulur. Yani kilmakta oldugu farz namazdan sonra bes vakit kilmazsa namazi batil olur. 
Kazalarin kilinmasi bahsinde de anlatilacagi gibi tertib ehli olmayan kimselerin bu durumda namaz 
kilmalari caizdir. 

16. Sevindirici bir haber almasi halinde namaz kilan kisinin "Elhamdulillah" demesi 

17. Begenilen bir seyi gormesi halinde "Siibhanallah" veya "La ilahe illallah" demesi. 

18. Cevab kasdiyla Kur'an-i Kerim'den ayetler okumasi. Mesela; 

a. Kitab isteyen bir kimseye 257 ayetini okumasi. 

b. Getirdigi bir seyi soran kimseye de 258 ayetini okumasi. 

c. Bir seyi almak icin izin isteyen birine 259 ayetini okumasi. Bu ayetlerle ve bunlara benzer diger 
ayetleri okumakla cevab kastedilmez de sadece haber verme kastedilirse namaz bozulmaz. 

19. Teyemmumle namaz kilan kisinin son ka'dede tesehhud miktan oturmadan once suyu gormesi ve 
kullanmaya muktedir olmasi halinde namazi bozulur. 

20. Kendisi abdestli olup da, teyemmumlu bir imamm pesinde farz kilan kimsenin bu durumda farzi 
batil olup nafileye doniisiir. 

21. Son ka'dede tesehhud miktan oturmadan once mesh muddetinin tamamlanmasi. Ayni sekilde az bir 
amelle de mestlerin cikarilmasi namazi bozar. 

22. Ummi bir kimse okumus birine tabi degilse Kur'an ogrenmesi. Bu ogrenmesi ister birinin Kur'an 
okuyup kendisinin dinlemesi, isterse bizzat kendisinin hatirlamasiyla olsun, son ka'dede tesehhud 
miktan oturmadan once namaz bozulur. Son ka'dede tesehhud miktan oturduktan sonra baskasinin 
okuyup kendisinin dinlemesiyle ogrenmesi namazini bozmaz. 

23. Ima ile namaz kilmakta olan kimse, secde ve riiku yapma gucunii bulur da namazinin geri kalan 
kismim boylece kilarsa, bunu zayif olarak kilmis oldugu kismin iizerine ekleyerek tamamlamasi caiz 
olmaz. 

24. Ozurlu veya ummi olup Imamliga ehliyet olmayan bir kimseye imamin istihlaf etmesi. 

25. Sabah namazmi kilarken giinesin dogmasi. Giines kursunu gormek miimkun olmadigi takdirde 
lsinlanni gormek de namazin bozulmasi icin gecerli bir sebeptir. 

26. Bayram namazlanndan birini kilmakta olan kisinin, giinesin tarn tepe noktasina gelmesi halinde 
namazi bozulur. 
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27. Cuma namazmi kilmakta olan kisinin, ikindi vaktinin girmesi dolayisiyla sihhat sartlarindan birini, 
yani vakti kacirdigindan dolayi namazi bozulur. 

28. iyilesen yaramn iizerinden sargimn diismesi. 

29. Oziirlii kimsede, oziir sebebi disinda abdest bozucu bir durumun vuku bulmasi. Veya oziir 
sebebinin tarn bir namaz vakti boyunca goriilmesi de namazi bozar. 

30. Kasith olarak abdest bozmak. Ama ileride anlatilacak sartlarin tahakkuk etmesi halinde, hades 
halinin onceden vukubulmus olmasi namazi bozmaz. Yani son ka'dede tesehhiid miktari bir sure 
gectikten sonra hades halinin vuku bulmasi namazi batil etmez. 

31. Namazdayken bayilma veya akhni yitirme. 

32. Bir kimseye bakarak namazdayken ciiniib olmak. 

33. Namazda, mak'adini saglama alarak uyuyan bir kisinin, ihtilam olmakla namazi batil olur. 

34. Namazdayken kadinlarla aym hizaya gelen kisinin namazi da bozulur. Bu husus, bundan sonraki 
namazda kadinlarin hiza tutmalari bahsinde de izah edilecektir. 

35. Kendisinde hades hali vuku bulmus kimsenin avretinin goriinmesi. Taharet icin mecbur da kalsa, 
avret yerinin goriilmesi halinde namazi bozulur. Ornegin kadinin abdest icin kolunu sivamasi 
zamaninda namazi batil olur. Kendisinde hades hali vuku bulan bir kimsenin abdest almaya giderken 
veya donerken kiraatta bulunmasi... Uyanik olmasi halinde hades hali vukubulduktan sonra oziirsiiz 
olarak bir riikiin eda edecek kadar beklemesi. Ama izdihamdan otiirii veya burun kanini durdurmak 
nedeniyle beklerse namaz bozulmaz. Yakin bir suyu birakip da, abdest icin uzaktaki bir suya gidilirse 
ve arada iki saftan fazla bir mesafe varsa namaz bozulur. 

36. Namaz kilan kisi, kendisinde namaza zit bir hades halinin vuku buldugunu zannederek oziirsiiz 
yere mescidden cikarsa namazi bozulur. Mescidden cikmadigi takdirde namazi bozulmaz. Abdestsiz 
oldugunu veya mesh muddetinin sona erdigini, ya da uzerinde bir kaza namazinin kaldigini veya 
kendisine bir necasetin bulastigini zannederek mescidden cikmakla birlikte namazdaki yerinden ayrilan 
kisinin namazi bozulur. 

37. imama uyan kisinin, imamdan baska birine, kiraatta takildigi yeri acmasi. Zira burada zaruretsiz 
ogretme soz konusudur. Ama imam icin acmasma gelince, imam farz olan kiraati yapmis olsa bile 
caizdir. 

38. Namazda baskasinin takintismi acmak veya baskasinin emrine uymak da namazi bozar. 

39. Kendi kilmakta oldugu namazindan baska bir namaza intikal etmek niyetiyle tekbir almak. Mesela 
tek basina namaz kilmakta olan bir kisiye, imama uymasi icin seslenildiginde veya bunun tersi olarak 
imama uyarak namaz kilan bir kisinin tek basina namaz kilmasi icin kendisine seslenildiginde, 
namazini degistirmek amaciyla tekbir almasi namazi bozar. Veyahut da kilmakta oldugu bir farzdan 
baska bir farza intikal etmek veya bir farzdan nafile bir namaza, ya da nafileden farza intikal etmek 
niyetiyle tekbir alirsa namazi bozulur. Tabii namaz, biitiin bunlar son ka'dede tesehhiid miktari 
oturmadan once vukubulursa bozulur. Aksi takdirde muhtar olan goriise gore bozulmaz. 

40. Tekbir alirken "Allahii" lafzinin hemzesini uzatmak. 

41. Ezberinde olmayan bir yeri Mushaf a bakarak veya baskasinin okumasini tekrarlayarak okumak. 

42. Avret mahalli acik veya uzerinde namaza engel necasetlerden biri bulunarak bir riikiin eda etmek 
veya boyle bir durumda bir riikiin eda edecek kadar zamanin gecmesi de namazi bozar. 

43. imama ortak olmayarak imamdan once bir riikiin eda etmek. 

44. imama sonradan kavusup namaz kilan kisi, imamin selam vermesinden sonra veya tesehhiid 
miktari oturup da, imamin selam vermesinden once ayaga kalkarak uzerinde kalan noksanligi 
tamamlamaya baslar da, secdeye vardiktan sonra imamin, uzerinde sehiv secdesi oldugunu hatirlayarak 
secdeye varmasi halinde, bu kisinin de imama tabi olarak sehiv secdesini yapmasi namazini bozar. 

45. Namazin asli secdesinden sonra veya son ka'dede tilavet secdesini hatirlayip da secde edikten sonra 
oturmayi iade etmemek. 

46. Uyuyarak eda ettigi riiknii iade etmemek. 

47. imama sonradan uyan kisinin imaminin, kasith olmasa bile kahkahayla giilmesi. 

48. Dort rek'atli namazi iki rek'atli sanarak birinci tesehhudden sonra selam vermek. Mesela ogle 
namazinin dort rek'atlik farzini kilmakta olan kisi, cuma namazini kildigmi sanarak birinci tesehhudden 
sonra selam verirse namazi bozulur. 



49. imama uyan kisinin ayaklannin, imammkinden ilende olmasi namazmi bozar. Ayni hizada olursa 
bozulmaz. 260 



Namazda Kadinlarin Hiza Tutmasi 

imama uydugu halde bir erkegin yan tarafinda veya oniinde namaz kilan bir kadinin namazmin batil 
ohnayacagi, ayni sekilde kendisiyle ayni hizada namaz kilan erkeklerin de namazlarimn 
bozulmayacagi hususunda HanefTler disindaki mezhebler goriis birligi etmislerdir. HanefTlerin buna 
iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

HanefTler dediler Id: Bir erkegin yan tarafinda veya oniinde imama uyarak namaz kilmakta olan bir 
kadinin namazi, su sartlarin gerceklesmesiyle bozulur: 

1. Kadinm sehvetli olmasi. Eger kiiciik ve sehvetsiz ise, bunun namazda erkeklerle ayni hizada 
bulunmasinin bir sakincasi olmaz. 

2. Kadinin bacak ve topugunun, namaz kilan erkeklerle ayni hizada bulunmasi. Bacak ve topuklariyla 
onlardan geride bulunursa namazi sahih olur. 

3. Kadinin bir riiknii eda edecek veya bir riikiin siiresi kadar erkeklerle beraber ayni hizada olmasi. 
iftitah tekbiri alirken erkeklerle ayni hizada olup sonradan geriye cekihnesi, namazi bozmaz. Zira 
iftitah tekbiri namazin bir riiknii ohnadigi gibi, siiresi de bir riikiin siiresi kadar degildir. 

4. Bu durum, cenaze namazinda soz konusu degildir. Cenaze namazinda kadinin erkeklerle ayni hizada 
bulunmasi namazi bozmaz. Ayni sekilde riikusuz ve secdesiz diger namazlar da bu hukme tabidir. 

5. Kadinin imama uymasi veya kendisiyle birlikte ayni imama uyan erkeklerle bir hizada bulunmasi, 
namazi bozar. Fakat kendisi bir imamin arkasinda, hizasinda bulundugu erkek de baska bir imamin 
arkasinda olursa bunun bir sakincasi olmaz. 

6. Hizasinda bulundugu erkekle kendisi arasinda bir zira'lik veya dokuz ayaklik bir mesafe 
bulunmamasi. 

7. Erkegin kadina, "geri dur" diye isaret etmemesi. Bu isareti yapar da kadin durmazsa namaz 
bozulmaz. 

8. Erkegin kadina imam olmaya niyet etmesi gerekir. imam olmaya niyet etmemesi halinde namaz 
sahih olmaz. imamliga niyet ettikten sonra kadinin kendisiyle ayni hizada bulunmasinin namaza bir 
zarari olmaz. 

9. Namaz kildiklari yerin ayni olmasi halinde bir hizada bulunurlarsa, namazlari bozulur. Fakat kadin 
yiiksek bir yerde namaz kilarsa sahih olur. £unku bu durumda erkek ile kadm ayni hizaya gehnis 
olmazlar. 261 

Namazi Bozan §eylerin t zahi 

a) Namazla tlgisi Olmayan Bir §ey Konu§mak: 

Namazla ilgisi olmayan bir konusmayi kasith olarak sarfetme halin de mezheblerin ittifakiyla namaz 
bozulur. Bu hususta Rasulullah (s.a.s. soyle buyurmuslardir: 

"§iiphesiz bu namazda insanlarin sozlerini konu^mak uygun olmaz. Namaz ancak; tesbih, tekbir ve 
Kur'an okumaktan ibarettir. " 262 

Namazi bozacak konusmanin smm, bazi hece harflerini kapsamasidir. Ki bu durumda en azindan iki 
harfin telaffuz edilmis olmasi, namazin bozulmasina sebep olur. Bu harfler anlasilmasa veya bunlardan 
biri anlasilsa namaz yine bozulur. Mesela "l" diyerek esreli bir "aym" telaffuz eden kisi, aslmda bir 
harf telaffuz etmis olur. Yalniz bunun lugatte bir manasi vardir, ki o da "muhafaza et" demektir. 
Anlami olmayan bir tek harfi telaffuz etmeye gelince; mesela "c" demek, namazi bozmaz. Anlamsiz 
olan muhmel bir harfi telaffuz etmek gibi, anlamli bir veya daha fazla harfi kapsamayan sesleri 
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cikarmak da namazi bozmaz. Bu hiikiimde Malikiler dismda diger mezhebler ittifak etmislerdir. 
Malikilerin buna iliskin goriisleri ise asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Namazi bozan konusmanin siniri, anlasihr bir veya daha fazla kelimenin 
telaffuzundan ibarettir. Bazisi anlasilmasa bile mutlak surette ses cikarmanin namazi bozacagini ileri 
surmiislerdir. 263 

b) Namazla tlgisi Olmayan Bir Sozii Unutarak Veya Bilmeyerek Soylemek: 

Namazla ilgisi olmayan bir sozii unutarak konusmak, HanefT ve Hanbelilere gore namazi bozar. 
Safiilerle Malikiler buna muhalefet etmislerdir. 

Safiiler dediler ki: Namazda unutarak konusan kisinin namazi bozulmaz. Bu konusma, az olmak 
sartiyla selamdan once de olsa, sonra da olsa namazi bozmaz. Az konusmanin siniri orfe gore, alti veya 
daha az sayidaki kelimedir. 

Malikiler dediler ki: Az olduktan sonra unutarak yapilan konusma, namazi bozmaz. Az veya 50k 
konusmanin siniri, orfiin tesbitiyle belirlenir. Yine namazdaki konusmanin selamdan once veya sonra 
olmasi arasinda bir fark yoktur. 

Bir kisi, namazi bozacagini bilmeyerek namazla ilgisiz bir konusmayi yaparsa, tic mezheb imaminin 
ittifakina gore namazi bozulur. Bu kisinin alimsiz olan islam ulkelerinden uzaktaki bir yerde yasamasi 
veya alimi olan islam ulkelerine ulasmasi mumkiin olmayan bir yerde bulunmasiyla, islam iilkelerine 
ulasmasi mumkiin olan yerlerde bulunmasi arasinda bir fark sozkonusu degildir. Her haliikarda namazi 
bozulur. Safiiler bazi detaylar ileri siirerek bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Safiiler dediler ki: Cahil kimsenin az miktardaki konusmasi namazini bozmaz. Yalniz bu kisinin 
islam'a yeni girmis olmasi veya din alimlerinden uzak bir yerde yetismis olmasi, korku veya 
parasizliktan, yahut da gecindirmekle yiikiimlii oldugu kimseleri zayi etmek endisesiyle kendini alim- 
lere ulastiramamis olmasi sarttir. Aksi takdirde namazi bozulur. Bilgisizlik mazeret degildir. 

Bir baskasi tarafindan konusmaya zorlanan kisinin namazi da ittifakla bozulur. Namazda abdesti 
bozmayacak kadar hafif sekilde uyuyan kisi, bu durumda konusursa, uc mezheb imaminm ittifakiyla 
namazi bozulur. Hanbeliler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse namazda uyurken konusursa namazi batil olmaz. 

Bu durumdaki bir kisinin namazinin bozulacagi kuvvetli delillerle desteklenmektedir. Zira namazda 
uyuyup namazla ilgisi olmayan sozler sarfeden kisi, Rabbinden tarn olarak gafil kalmistir; ki boyle bir 
kimsenin namazinin da hicbir kiymeti kalmaz. 264 

c) Namazi Diizeltmek tcin Kasden Konusmak: 

imam namaz kildirirken, namazla ilgili bir seyi unutur da ona uyanlardan biri, "sen sunu yapmayi 
unuttun" derse namazi, ii? mezheb imaminin ittifakiyla bozulur. Malikiler bu hiikme muhalefet ederek 
aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Malikiler dediler ki: Namazi diizeltmek kasdiyla, ister selamdan once, isterse selamdan sonra, 
imamin veya imama uyan kisinin veyahut da her ikisinin konusmalari namazi bozmaz. imama uyan 
kisinin diizeltmek maksadiyla konusmasi, iki sartla namazi bozmaz: 

1. Bu konusmanin orfe gore, kisiyi namazdan cikartacak kadar 50k olmamasi gerekir. Ve bu 
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konusmayi yapmak icin de ihtiyac olmasi sarttir. 

2. imamin, "siibhanallah" demekteki maksadi anlamamasi. imama uyan kisinin 50k konusmasi veya 
imamin da "siibhanallah" dendiginde maksadi anlamasi namazi bozar. Mesela dort rek'atli namazin iki 
rek'atindc selam veren, veyahut da dort rek'ati kildirdiktan sonra besinci rek'ate kalkan imama 
"siibhanallah" dendiginde imam, bunun maksadini arilamazsa imama uyan kisi bu durumda kendisine, 
"sen iki rekatte selam verdin" veya "besinci rek'atte kalktm" demesi caiz olur. Bu anlattiklanmiz, 
imama uyan kisiyle ilgiliydi. imama gelince; onun, namazi diizeltmek amaciyla konusmasi halinde 
namazi uc sartla bozulmaz: Birinci ve ikinci sartlar, imama uyan kisiyle ilgili sartlarm aynisidir. 
Uciincii sarta gelince o da imamin, kildigi namaz hususunda kendi kalbinde suphenin meydana 
gelmemesidir. Kendisine uyanlardan birisinin namazi diizeltmek kasdiyla konusmasindan siipheye dii- 
ser, kendisi de buna hak verirse siipheli hususu bertaraf etmesi ve namazi da kendi kesin kanaatine 
gore tamamlamasi, kimseden de bir sey sormamasi gerekir. Bu durumda cemaatten birine bir sey 
soracak olursa namazi bozulur. 

Selam lafzi, namazi bozmaz. Mesela ogle namazinin farzinin iki rekatini kildiktan sonra unutarak 
selam veren kisinin namazi bu selammdan otiirii bozulmaz. 265 

d) Ama'yi Tehlikeden Kurtarmak Icin Konusmak Ve Yamlarak Konusmak: 

Namaz kilan bir kisinin, tehlikeli duruma diisecek olan amayi kurtarmak icin konusmasi halinde 
namazi ittifakla bozulur. Bu durumdaki bir kisi, namazi kesip oylece konusmalidir. Yamlarak 
konusana gelince bu; dili Kur'an'daki kelimelerden baska bir kelimeye kayarak telaffuz eden kisidir. 
Bu durumdaki bir kisinin namazi, HanefTler disindaki diger mezheblerin ittifakiyla bozulmaz. 

HanefTler: Yamlarak dili Kur'an-i Kerim'in kelimelerinden baska bir kelimeye kayip telaffuz eden 
kisinin namazi bozulur demislerdir. 266 

e) Bogazi Temizlemek: 

Bogazi temizlemek kasdiyla, yapmacik olarak oksurme halinde iki veya daha fazla harf telaffuz 
edilirse bakilir: Eger bu, sesi giizellestirip harflerin mahre?lerinin diizgiin olmasi ve okumanin 
miikemmellesmesi veya imamin okumasini diizeltmek gibi bir ihtiyactan otiirii ise, namaz bozulmaz. 
Aym sekilde, bunun bir refleksten otiirii olmasi da Hanefi ve Hanbelilere gore namazi bozmaz. 
Malikilerie Safiiler bu hususta daha toleransli goriisler ileri surmiislerdir. 

Malikiler dediler ki: Bogazi temizlemek, bazi harflerin telaffuzunu kapsamadiktan sonra, bir 
ihtiyactan otiirii olsun veya olmasin namazi bozmaz. Yeter ki bu 50k olmasin ve namazi da oyuncak 
haline getirmesin. Aksi takdirde namaz batil olur. 

§afliler dediler ki: Geri yutulmasi miimkun olmadigi takdirde bogazi temizlemek icin yapmacik 
oksiirmenin azi afvedilir. Ancak bu, kiside siirekli olarak bulunan bir hastalik olup namaz kilabilecek 
kadar bir siire kesilmezse, bunun cogu da namaza zarar vermez. Aym sekilde Fatiha'yi okumak gibi, 
namazin sozlii riikiinlerinden birini telaffuz etmek miimkiin olmazsa, bunu saglamak i?in fazla 
miktarda oksiirerek bogazi temizlemenin namaza bir zarari olmaz. Ama siinnet olan bir seyi okumak 
miimkiin olmazsa, bunu saglamak icin fazla miktarda oksiirerek bogazi temizlemek afvedilir sey 
degildir. 267 

f) Namazda Inleyip Aglamak: 

Namazdayken isitilebilir harfleri kapsayan inleyip aglamalar, ahlar ve oflar namazi bozar. Yalniz 
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bunlar, Allah korkusundan veya hastaliktan otiirii olur da geri cevrilemezse namazi bozmazlar. 
HanefTlerle Hanbeliler, bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. Malikilerle Safiilerin buna iliskin 
gorii§leri ise asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Aglayip inlemeler ve of cekmeler bir agridan veya Allah korkusundan 
kaynaklanirsa namazi bozmazlar. Yalniz, bir agridan kaynaklanan fazla miktardaki inleme namazi 
bozar. Fazla ohnadigi takdirde konusma hukmune tabi olur. Unutarak ve az miktarda vuku bulursa 
namazi bozmaz. Namazi duzeltmekten baska bir gaye icin veya kasith olarak yapilirsa namazi bozar. 
§afiiler dediler ki: inleme, ah. ve of cekmelerden otiirii iki ve daha fazla harf telaffuz edilirse su tie 
durum soz konusu olur: 

1. Bunlarin kisiyi zorlamasi ve geri cevrihnemesi durumunda orfe gore az miktarda olursa muaf sayilir. 
Cok olursa, ahiret korkusundan dolayi olsa bile muaf sayilmaz. 

2. Bunlar kisiye baskin gelmeyip zorlamazsa, azi da cogu da muaf sayilmaz. 

3. Orfe gore cok olmalari. Bu durumda bunlarin azi da muaf sayilmaz. Ancak kiside devamli olarak 
bulunursa zaruretten dolayi namaza zarari olmaz. ileride de anlatilacagi gibi gegirme, aksirma ve 
esneme de bu hiikme tabidir. 268 

g) Namazla Ilgisi Olmayan Sozlere Benzer Dualari Okumak: 

Namazdayken namazla ilgisi olmayan sozlere benzer dualari okumak, mezheblerin ileri siirdiikleri 
tafsilat dogrultusunda namazi bozar. 

Hanefiler dediler ki: Insanlann sozlerine benzer dualarda bulunmak namazi bozar. Bunu soylece 
formiile edebiliriz: Kur'an-i Kerim'de ve Siinnet'te bulunmayan dualar ve kullardan istenilmesi 
miimkiin olan taleblerdir. Buna gore namaz kilan kisi Kur'an-i Kerim'de ve hadislerde mevctid 
olmayan ve fakat sadece Allah'tan istenebilecek taleblerde de bulunarak dua edebilir. Ornegin bol nzik 
istemek, mal ve evladin bereketli olmasini dilemek gibi. Bunlar sadece Allah'tan islenebilen seyler 
olduklarindan namazdayken bu dualari okumak namazi bozmaz. Ama kullardan istenmesi miimkiin 
olan istekler icin Allah'tan talebte bulunmak namazi bozar. Ornegin, 'Allah'im, bana bir elma yedir" 
veya "Allah'im, falan kadini bana es olarak ver" diye duada bulunmak namazi bozar. 
Malikiler dediler ki: Namazdayken diinya ve ahiretin hayirlarini taleb ederek duada bulunmak namazi 
bozmaz. Ama kullardan istenebilen seyi Allah'tan istemek namazi bozar. "Allahim, bana bir elma 
yedir" diye dua etmek gibi. 

§afiiler dediler ki: Haram ve imkansiz olan veya sarta bagh dualar okumak namazi bozar. Bunlarin 
disinda diinya ve ahiret hayirlarindan herhangi birini istemek kasdiyla duada bulunmak caizdir. Yalniz 
bu tiir dualarda bulunurken de Allah ve Rasuliinden baskasina hitab etmemek sarttir. Allah ve 
Rasuliinden baskasina hitabta bulunuldugu takdirde, hitab edilen kisi veya varlik, akilli da olsa akilsiz 
da olsa, namaz bozulur. Mesela aksiran kisiye, 'Allah sana merhamet etsin" anlamina gelen 
"Yerhamukallah" diyen veya yere hitaben, "Senin de benim de Rabbim Allah'tir. Senin ve sendeki 
varhklarm kotuluklerinden Allah'a siginirim" diyen kimsenin namazi bozulur. 

Hanbeliler dediler ki: Kitab ve siinnette bulunmayan ve ahiretle alakasi olmayan dualari okumak 
namazi bozar. Mesela diinya ihtiyac ve lezzetlerine iliskin soyle bir duada bulunmak namazi bozar: 
"Allah'im! Bana giizel bir cariye, sahane ve biiyiik bir saray, giizel siis esyalari kismet et". Hitab zamiri 
(Sen:) harfini kullanmak sartiyla belirli bir kisi i?in duada bulunmak namazi bozmaz. Mesela, 
"Allah'im falan kisiye rahmet et" denilirse bunun bir sakincasi olmaz. Ama, "Ey kisi, Allah sana 
rahmet etsin" denilirse namaz bozulur. 269 

h) t mama Uyan Kisinin Bir Baska t mamin Hatasim Acmasi: 

imama uyan kisi kendi Imamindan baska bir Imamin hatasim acarsa namazi bozulur. Diyelim ki bir 
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kisi, imamin pesinde namaz kilarken kendi yanisira bir baska imamin da namaz kildirmakta oldugunu 
goriir; ikinci imam hatali okur veya okumaktan aciz kalip takilirsa diger kisinin onun hatasini acmasi 
caiz olmaz. £unkii o kendi imamiyla baglantili olup baska namaz kilanlarla ilgili degildir. Mezheblerin 
buna iliskin gorii§leri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: imam bir ayeti unutursa, mesela kiraatte duraklar veya tereddiide diverse, 
kendisine tabi olanlardan bir kisinin hatasini acmasi caiz olur. Hatasini acmak kastiyla kiraatte yol 
gosteren kisi, bununla, okumaya degil de sadece imama rehber olmaya niyet etmelidir. Zira imamin 
ardi sira kiraatte bulunmak tahrimen mekruhtur. imamin kiraatte takilmasi halinde, imama uyan 
kisinin, acmada acele davranmasi mekruh oldugu gibi, imamin da kendisine uyan kisiyi rehberlik 
etmeye mecbur birakmasi mekruh olur. imamin takilmasi halinde bir baska sureye gecmesi, ya da farz 
veya vacib miktarda kiraatte bulunmussa riikua gitmesi gerekir. imama uyan kisinin kendi imamindan 
baskasinin kiraatini veya kendi namazindan baska bir namazi tekbasina kilan kisinin hatasini acmasi 
halinde namazi bozulur. Yalniz bu durumda acma kasdiyla degil de, kendi kendine okuma niyetiyle 
okursa namazi bozulmaz. Ama tahrimen mekruh bir davranista bulunmus olur. Kendi basina namaz 
kilan kisinin, bir baskasinin takintisini acmak kasdiyla rehberlik etmesi halinde namazi bozulur. 
Yalniz, imam, kendisine uyanin hatasini acarsa namazi bozulmaz. imama uyan veya tekbasina namaz 
kilan kisi kiraatte takilir, baskasi da kendisinin hatasini acar ve kendisi de bu rehberlige uyarsa namazi 
bozulur. Ama dogru olan kiraati kendiliginden hatirlayacak olursa namazi bozulmaz. Aym sekilde, 
kiraat hususunda baskasinin emrine itaat eden veya fiili bir riikiinde baskasina uyan kisinin namazi 
bozulur. Mesela on safta bosluk varsa ve namazdayken kendisine ondeki boslugu doldurmasi emredilir 
de o da bu emre uyarsa namazi bozulur. Bu durumdaki bir kisinin, safin doldurulmasina iliskin emri 
yerine getirmemesi, aksine bir miiddet bekledikten sonra kendiliginden bu boslugu doldurmasi gerekir. 
Malikiler dediler ki: imamin hatasini acmakla namaz bozulmaz. imam kiraatte duraklar da, bu 
duraklayisla hatasini acma talebinde bulundugunu belli ederse, kendisine uyan kisi, hatasini acar. Ama 
kiraatta duraklayip da tereddiid etmeyip acma talebinde bulunmazsa, bu durumda hatasini acmak 
mekruh olur. Birinci durumda vacib olan kiraat, mesela Fatiha tamamlanmamissa ve ancak hatayi 
acmakla tamamlanacaksa imama uyan kisinin, imamin hatasini acmasi vacib olur. Fatiha okunmus olur 
da ondan sonraki ayetlerin okunabilmesi icin acmak gerekliyse bu durumda imama uyan kisinin, 
imamin hatasini acmasi siinnet olur. Fatiha'dan sonraki surenin tamamlanmasi, hatanin acilmasina 
bagliysa bu durumda imama uyan kisinin, imamin hatasini acmasi mendub olur. imama uyan kisinin 
namazda olsun olmasin baskasinin kiraatteki hatasini acmasi namazini bozar. 

§afiiler dediler ki: imama uyan kisinin, imamin kiraatta susmasi sartiyla hatasini acmasi caizdir. 
imam susmayip da kiraatta ileri geri gidip gelirse kendisine uyan kisinin, hatasini acmasi caiz olmaz. 
Bu durumda hatasini acarsa kiraatta muvalati gerceklestirmis olmaz. Hatasini acan kisinin sadece 
okumayi kasdetmesi veya okumayla birlikte acmayi kasdetmesi gereklidir. Sadece acma kasdini guder 
veya hicbir seye niyet etmeksizin acarsa namazi bozulur. imamdan baska kimselerin -bunlar ister 
imama uyan diger kimseler olsun, ister imama uymayan kimseler olsun- hatalarini acmak, kiraatta 
muvalati, yani fasilasizligi haleldar etmis olur. Ki bu durumdaki kisi, bildirmekle birlikte zikri 
kasdetmisse kiraate yeniden baslamasi icab eder. Sayet hatasini bildirmekle zikri kasdetmemisse 
namazi bozulur. 

Hanbeliler dediler ki: imama uyan kisinin, imaminin kiraatta takilip kalmasi veya hata etmesi halinde 
acmasi caizdir. Fatiha, namazin sihhatini sagladigindan imam, Fatiha' da takilip kahr veya yanlis okursa 
kendisine uyan kisinin acmasi vacib olur. imama uyan kisinin kendi imammdan baska birinin hatasini 
namazda olsun olmasin acmasi, ortada bir ihtiyac olmadigindan otiirii mekruhtur. Acsa da namazi 
bozulmaz. Zira hatayi acarken mesru bir kelam sarf etmis olmaktadir. 270 

1) t mama Dogruyu Gostermek tcin Namazda "Siibhanallah" Demek: 

imamin namazda bulundugunu kendisine bildirmek veya dustiigii hatayi duzeltmek i?in "siibhanallah" 
demek namazi bozmaz. Namazda varid olmayan tesbih, tehlil ve zikirlerde bulunmak veya herhangi bir 
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maksadi dile getirmek icin Kur'an ayetlerinden birini okumanm namazi bozacagina iliskin olarak 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Namaz kilan kisi, tesbih veya tekbir ile telaffuzda bulunur veya Allah adi 
anildiginda namazdayken "celle celaluhu" derse veya Peygamber Efendimizin adi anildiginda salat 
getirirse, Kur'an ayetlerini okuyup tamamladiktan sonra, "Yiice Allah dogru soyledi" anlamina gelen 
"Sadakallahu'l-Azim" derse veya muezzinin soylediklerini ayniyla tekrar eder, bunlarla da herhangi 
bir seye cevap vermeyi kasdederse namazi bozulur. Hicbir kasit gutmese de namazi bozulur. Zikir, 
ovgii veya okumak kasdiyla okursa namazi bozulmaz. Yine herhangi bir maksadi ifade etmek, mesela 
yanindaki bir kitabi almasi icin adi Yahya olan bir kisiye, 
"Ey Yahya, kitabi kuvvetle tut" 271 ayetini okuyan veya bulundugu yere girmek icin izin isteyen kisiye 
hitaben namazdayken; 

"Oroya seldmetle emin olarak girin " 272 ayetini okuyan veya kendisi namazda oldugu halde ne gibi 
mallarin vardir? diye soran birine hitaben, 

"Onlara binmeniz ve siis iqin katirlar, atlar ve merkepler... " 273 ayetini okursa namazi bozulur. Ama 
bunlari sadece okuma kasdiyla telaffuz ederse namazi bozulmaz. 

Aym sekilde, namazdayken kotu bir haber isiten kisinin "La havle vela kuvvete ilia billah" demesi 
veya hosuna giden bir durumla karsilasmasi halinde "siibhanallah" demesi veyahut da korktugu bir 
durumla karsilasmasi halinde "Bismillah" demesi veya bir kisi icin dua ya da bedduada bulunmasi 
namazi bozar. Bunlan telaffuz etmekle sirf zikir ve sena gayesini giiderse namazi bozulmaz. Aym 
sekilde birinin yapmakta oldugu bir ise engel olmak icin tesbih veya tehlil yaparken sesi yiiksetmek de 
namazi bozar. Ama okuyarak degil de sirf sesi yukseltmekle bir ise engel olmak isteyen kisinin namazi 
bozulmaz. imamin dustugu hatayi duzeltmek veya namazda oldugunu hatirlatmak kastiyla tesbihte 
bulunmak bundan istisna edihnis olup namaza zarar vermez. Buna iliskin olarak Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Sizden birinize namazda bir durum isabet ettiginde tesbihte bulunsun. " 

Malikiler dediler ki: Mahallinde olmak sartiyla namaz kilmakta olan bir kisinin baskasina herhangi 
bir maksadi anlatmak niyetiyle Kur'an-i Kerimden ayet okumasi namazini bozmaz. Mesela kiraat 
esnasmda bir kisi, namaz kilanin yanina girmek icin izin ister, bu izin istegi de Fatiha'yi tamamladigi 
ana rastlarsa, Fatiha'dan sonraki kiraatte: 

"Oroya seldmetle emin olarak giriniz " 274 ayetiyle baslarsa bunun namaza bir zarari olmaz. Ama izin 
istegi, mahallinden baska yerlerde, mesela riiku veya secde halinde veyahut da Fatiha'yi 
tamamlamadan once vuku bulursa bu esnada anilan ayeti cevab olarak okumak namazi bozar. Bu 
durumda tesbih veya tehlil ile veya halvele ile, yani; "La havle vela kuwete ilia billah" demekle namaz 
bozulmaz. Zira bu gibi lafizlari, namazin her kisminda soylemek mumkundur. 

Hanbeliler dediler ki: Tesbih, tehlil veya zikirle herhangi bir maksadi ifade etmek namazi bozmaz. 
Mesela begendigi bir seyi goren kisi "siibhanallah" derse veya bir musibetle karsilasan kisi, "Lahavle 
vela kuwete ilia billah" derse veya aci ceken kisi "bismillah" derse, bu gibi durumlarda namazi 
bozulmaz. Sadece mekruh bir fiil islenmis olur. Ama ismi anildiginda Peygamber Efendimize salat 
getirmek, yalnizca nafile namazlarda miistehab olar. Farz namazlarda salat getirmesi kisiden istenmez. 
Salat getirse de namazi bozulmaz. Yine herhangi bir maksadi ifade etmek icin Kur'an-i Kerim'den ayet 
okumak da namazi bozmaz. Mesela namaz kilmakta olan kisinin yanina girmek icin izin isteyen birine 
"Oroya seldmetle emin olarak giriniz " 275 mealindeki ayet-i kerimeyi okuyan veya ismi Yahya olan bir 
kimseye Meryem suresinin 12. ayetini okuyan kisinin namazi bozulmaz. Ama Kur'an-i Kerim'den bazi 
kelimeleri telaffuz eder de, bu kelimeler, insanlann sozlerinden ayirdedilemezse, mesela adi ibrahim 
olan bir kimseye "Ya ibrahim" diye hitab eden kisinin namazi bozulur. 

§afiiler dediler ki: Namaz kilan kisi baskasina bir durumu anlatmak kasdi ile Kur'an-i Kerim'den ayet 
okursa namazi bozulur. Hicbir maksat gutmeksizin okusa bile namazi yine bozulur. Ama okuma 
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kasdiyla birlikte baskasina bir sey anlatmayi da amac edinirse namazi bozulmaz. Ayni sekilde, namaz 
kilmakta olan bir kisi, kendisinden izin istenmesi halinde "siibhanallah" derse veya imama uyarak 
namaz kilan kisi, kendi imaminin hatasini diizeltmek icin tesbihte bulunursa, veyahut da korktugu bir 
durumla karsilasmasi halinde "Allah" derse; bu durumda zikri kasteder veya zikirle birlikte ikaz 
maksadini guderse namazi bozulmaz. Ama sadece ikaz maksadini guder veya hicbir maksada bagh 
olmaksizin bunlari telaffuz ederse namazi bozulur. Ama bir ayetin okundugunu duydugu anda 
"Sadakallahii'l-azim" derse, veya kotii bir haber duydugunda "La havle vela kuvvete ilia billah" derse, 
maksadi ne olursa olsun namazi bozulmaz. Zira bu ifadelerde Allah'a ovgiiden baska bir mana yoktur. 
Fakat bunlar okundugunda kiraatte muvalat sartina halel geldiginden oturii, kiraate yeniden baslamasi 
icab eder. Yine bunun gibi, muezzinin soylediklerinin aynisini tekrarlayan kisinin de kiraate yeniden 
baslamasi icab eder. 

imama uyan kisi, imanlinin, "Biz ancak sana ibddet eder ve ancak senden yardim dileriz " 276 ayetini 
okudugunu duydugunda aynisini tekrarlar veya onun soziinii hikaye ederek, Allah' dan yardim diledik" 
veya, "Allah'tan yardim dileriz" der, bundan da okuma veya dua kasdi giitmezse namazi bozulur. Aksi 
takdirde namazi bozulmaz. Aslinda bunlari yapmasi, yasaklanmis bir bid'attir. Peygamber Efendimizin 
isminin zikredilmesi aninda "Allahiimme salli ala Muhammed" derse, kiraatte muvalat sartina halel 
getirmis olur ve kiraate yeniden baslamasi icab eder. Fakat namazi bozulmaz. Salat getirirken 
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) in ismini anmadan yalnizca zamirle yetinirse, yani "Allahiimme salli 
aleyh" derse, bu durumda muvalat sartina halel gehneyecegi gibi, namazi da bozulmaz. 277 

i) Namazdaki Kisinin, Aksirana Hayir Duada Bulunmasi: 

Aksiran kimseye hayir duasinda bulunmak da namazi bozan konusmalardandir. Kisi namazdayken 
yanibasinda aksiran birine hitab zamiri olan "ke" (sen) harfmi kullanarak, "Allah sana rahmet etsin" 
anlamina gelen "Yerhamiikallah" derse namazi bozulur. Ama hitab zamirini kul-lanmaksizin 
"Yerhamuhullah" veya "Yerhamiinallah" derse namazi, §afii ve Hanbelilere gore bozulmaz. Maliki ve 
Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya almmistir. 

Hanefiler dediler ki: Namaz kilan kisi, yanibasmda aksiran kisiye hayir duasinda bulunursa mutlak 
surette namazi bozulur. ister kendisine hitab zamiri olan "ke" harfiyle "Yerhamiikallah" desin, 
ister "Yerhamuhullah" desin namazi bozulur. Namaz kilan kisi, bizzat kendisi aksirir da kendi kendine, 
"Yerhamuniyallah" (Allah bana rahmet etsin), veya nefsine hitaben, "Yerhamiikallah" derse namazi 
bozulmaz. 

Malikiler dediler ki: Aksirana dille hayir duada bulunan kisinin namazi mutlak surette bozulur. 278 
j) Namaz Kilan Kisinin Selam Almasi: 

Namaz kilan kisiye birisi selam verir, o da diliyle bu selama karsilik verirse namazi bozulur. Ama 
isaretle karsilik verirse namazi bozulmaz. Bunda ittifak vardir. Yalniz, namaz kilan kisinin isaretle de 
olsa selama karsilik vermesi sart degildir. Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Kuwetli goriise gore namaz kilan kisinin selama isaretle karsilik vermesi 
vacibtir. 279 

k) Namazda Oksiiriip Esnemek: 

Oksurme, aksirma, esneme ve gegirme ile namaz bozulmaz. Bunlar bazi harfleri icerseler bile 
zaruretten dolayi Malikive Hanbelilere gore namazi bozmazlar. §afii ve Hanefilerin bu konuya iliskin 
goriisleri ise asagiya almmistir. 
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Hanefiler dediler ki: Bu sayilan seyler namazi bozmazlar. Ancak bunlar vukubulduklarmda, kisinin 
kendini tabiatinin gerektirdiginden fazla olarak harf cikarmaya zorlamamasi gerekir. Mesela esneyen 
kisinin normalden fazla olarak "Haaahh... Haaaahh..." demesi veya aksiran kisinin normal aksirmanin 
gerektirmedigi harfleri telaffuz etmesi halinde namazi bozulur. 

§afiiler dediler ki: Bu sayilan seylerin hiikmii, inleme ve "oooh" demenin hiikmii gibidir. Ki buna 
iliskin tafsilat daha once verilmistir. Bunlar kisiye baskin gelir de, geri cevrilemezlerse orfe gore az 
olanlari muaf sayilir. Ama geri cevrihnesi mumkiin olanlari geri cevirmezse namazi bozulur. 280 

1) Namaz Cinsinden Olmayan Fazla Hareket: 

Namaz cinsinden olmayan fazla hareket (amel-i kesir) namaz: bozar. "Amel-i kesir"; onu yapana bakan 
birine, namazda degihnis intibaini veren fazla miktardaki harekettir. Namazi bozan amel-i kesirin 
olcusii, Maliki ve Hanbelilere gore budur. §afii ve Hanefilere gelince, onlann buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Amel-i kesiri kesin olarak pespese atilan uc adimla veya bu manadaki biiyiik bir 
sicramayla sinirlandirmislardir. Pespese atilmasindan kasit, adimlarin birini digerinden ayri olarak 
atmamasidir. Bir mazerete dayali ohnadigi takdirde amel-i kesir namazi bozar. Mesela namaz kilan kisi 
vakit daralmasindan once namazin sigabilecegi bir zaman boyunca hareket etmeden sabredemiyecegi 
bir hastaliga miiptela ise, bu durumda amel-i kesir namazi bozar. Vakit daraldiktan sonra kilarken 
amel-i kesirde bulunsa namazi bozulmaz. 

Hanefiler dediler ki: Amel-i kesir, onu yapan kisiye bakanin kesin kanaat getirdigi bir harekettir. Eger 
namazda oldugunu veya olmadigini birbirine karistirirsa sahih goriise gore bu, az olan bir ameldir. 

Amel-i kesir kasith da olsa, unutarak veya yanilarak da olsa, islendigi takdirde namazi bozar. 

Az amele gelince o, amel-i kesirden daha azdir ve uc mezheb imaminin ittifakiyla onu yapan kisinin 

namazi bozulmaz. Malikiierin buna iliskin goriisu asagida verilmistir. 

Malikiler dediler ki: Amel-i kesirden az olan ameller iki kisimdir. 

1. Orta derecedeki amel. Mesela kisinin namazdan ayrilmasi gibi. Bunu kasith olarak yapanin namazi 
bozulur. Dalginlik sonucu Yapanin namazi bozulmaz. 

2. Gercekten az miktarda olan amel. isarette bulunmak veya cildi kasimak gibi. Bunun kasith veya 
dalginhkla yapilmasi arasinda bir fark olmayip iki durumda da namaz bozulmaz. 

Ruku ve secde gibi namaz cinsinden olan bir amel, fazladan yapildigi takdirde kasith yapihnissa azi da, 
cogu da namazi bozar. Sehven yapilirsa azi da, ?ogu da, mutlak olarak namazi bozmaz. Namazin sozlii 
riikunlerinden birini, mesela Fatiha'yi fazladan ikinci defa okumak kasde bagh olsa da namazi bozmaz. 
Ancak sehiv secdesini gerektirir. Maltkiler disindaki diger mezhebler bu hususta goriis birligi 
etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Fazla olmasi halinde namaz, kendi cinsinden amellerle de bozulur. Coklugun 
siniri, dort ve iki rek'atli namazlari bir misli arttirmaktir. Mesela ogle namazinin farzini sekiz rek'at, 
sabah namazinin farzini dort rek'at kilmak. tic rek'atlik namazi dort rek'at olarak kilmak gibi. Bayram 
namazi, sabah namazinin siinneti gibi rek'at sayisi belirli nafileleri bir misli fazla kilmak da bu hukme 
tabidir. Vitir boyle degildir. O, her ne kadar rek'at sayisi belirli ise de, bir rek'at fazla kihnakla degil de, 
iki rek'at fazla kilmakla batil olur. Rek'at sayisi belirli olmayan, iki rek'at halinde kilman nafile 
namazlar, fazla kilinmakla batil olmazlar. Nitekim fazlalik, az oldugu takdirde anilanlardan baska 
namazlari da batil etmezler. Mesela dort rek'atli bir namazi iki veya uc rek'at fazlasiyla kilmak gibi. 281 
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m) Namazda Kible'den Donmek Ve Yeyip Icmek: 

Kibleden donmekle namaz bozulur. Bununla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilan kisinin ayaklan kibleden sapmadikca, kendisinin kibleden donmesi 
namazini bozmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Namaz kilan kisi, tiimiiyle kibleden donmedikce namazi bozulmaz. 
Hanefiler dediler ki: Kisi mecbur kalarak gogsuyle kibleden doner ve bu haliyle namazin bir riiknii 
kadar beklerse, namazi bozulur. Bir riikiin kadar beklemezse bozulmaz. Bir oziirden olmayip kendi 
iradesiyle gogsiinii kibleden cevirirse, bu cevirme, acisi az da olsa 50k da olsa, namazi bozar. Bir 
mazeretten otiirii cevirirse namazi bozulmaz. 

§afiiler dediler ki: Baskasi tarafindan zorla cevrilerek bile olsa gogsuyle kibleden donen kisi, 
hemencecik kibleye donse de namazi bozulur. Bilmeyerek veya unutarak donen kisi, hemen eski 
vaziyetini alirsa namazi bozulmaz. 

Yine mezheblerin verdikleri tafsilat cercevesi icinde namazdayken yeyip icmek de namazi bozar. 

Hanefiler dediler ki: Namazdayken kasith da olsa unutarak da olsa, az veya 50k yeme-icme namazi 
bozar. Bir susam tanesi bile olsa, agza almirsa veya bir yagmur damlasi agza diisiip yutulursa namaz 
bozulur. Ama namazdan once yemek yeyip de disler arasinda nohuttan az bir kalinti kalirsa, bunu 
namazda yutmakla namaz bozulmaz. Namazdan once agizda kalmis nohuttan az miktardaki yemek 
kalmtismi en azindan uc defa pespese cigneyip yutmakla namaz bozulur. Agizda cozulen seker ve 
tatliyi yutup da mideye ulastirma halinde namaz yine bozulur. 

Malikiler dediler ki: Kasith olarak 50k miktarda yeyip icmek na mazi bozar. Qok miktardaki yemek, 
bir lokma kadar olandir. Az miktardaki yemekse bir "tane" kadar olandir. Dis arasinda kalan yemek 
birikintisi cignenerek yutulsa bile namaz bozulmaz. £unku bu durumda cignemek, kuvvetli goriise 
gore amel-i kesir sayilmaz. Aym sekilde yerden alman cignemeksizin yutulursa namaz bozulmaz. 
Unutarak yemek-icmek, kuvvetli goriise gore namazi bozmaz. Yalniz selamdan sonra sehiv secdesi 
yapmak gerekir. Ama hem yeme, hem icme vuku buhnussa veya bunlardan sadece birisi vukubulmus 
da yanhshkla selam verilmisse, bu durumda namaz bozulur. 

§afiiler dediler ki: Az olsun 50k olsun, cignemeksizin de olsa namaz kilanin midesine inen yiyecek ve 
icecekler namazi bozar. Tabii namaz kilan kisi, namazdayken zorlanarak da olsa yeme ve icmenin 
haram oldugunu bilerek yerse namazi bozulur. Ama unutarak veya namazda haram oldugunu 
bilmeyerek yeyip icen kisi mazur sayilir. Veyahut da namazda oldugunu unutarak az miktarda yeyip 
icenin namazi bozulmaz. Yutmaksizin cignemeye gelince bu, amel-i kesir hiikmiine tabidir. £ok olursa 
namazi bozar; az olursa bozmaz. Dis arasindaki yemek birikintileri tukuriikle beraber bogazdan acagi 
iner de, eger yemegi agzindaki tiikiiriikten ayirip disari atmazsa bunun namaza bir zarari dokunmaz. 
Agizda eriyen seker ve benzeri seyler, mideye gitmekle namazi bozarlar. 

Hanbeliler dediler ki: Namazdayken fazlamiktardaki yeme ve icme namazi bozar. Az miktardaki 
yeme-icme, unutarak degil de kasith olarak vuku bulursa namaz bozulur. Dis aralarinda kalan yemek 
birikintileri cigneme olmaksizin, tukuriikle birlikte mideye inerse namaz bozulmaz. Az veya 50k 
miktardaki yeme-icmenin olcusu, orfun tesbitine goredir. Agizda seker ve diger tatlilarin erimesi 
halinde bunlari yutmak da yemegin hiikmiine tabi olarak namazi bozar. Ancak bu gibi seyler 
unutularak yenilir ve az miktarda olurlarsa namazi bozmazlar. 282 

n) Namazda Abdest Bozucu Bir Durumun Meydana Gelmesi: 

Namazdayken abdest, gusiil, teyemmiim, mesh veya cebireyi bozucu bir durum meydana gelir de, 
namaz kilan kisi heniiz selam verip namazi tamamlamamis olursa namaz bozulur. Hanefiler disindaki 
diger mezhebler bu hukiimde ittifak etmislerdir. 
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Hanefiler dediler ki: Abdest, teyemmiim, gusiil, mesh ve cebireyi bozan bu durumlar, son ka'dede 
tesehhud miktari oturmadan once vukubulursa namazi bozarlar. Ama son ka'dede tesehhud miktari 
oturduktan sonra vukubulurlarsa, kuvvetli goriise gore namazi bozmazlar. 

Namaz kilanin, kendisinin veya yambasmdaki birinin duyabilecegi kadar kahkahayla giilmesi de 
mutlak surette namazini bozar. Bu kahkaha az da olsa 50k da olsa, kasith da olsa unutarak da olsa, bazi 
harflerin telaffuzunu icerse de icermese de, Maliki ve Hanbelilere gore namazi bozar. HanefT ve 
Safiiler bu hiikme muhalefet etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Son ka'dede tesehhud miktari oturmadan once kahkahayla gulunurse namaz 
bozulur. Ama son kadede tesehhud miktari oturduktan sonra kahkahayla gulunurse, bu durumda her ne 
kadar abdest bozulsa da, namaz tamamlanmis oldugundan bozulmaz. 

§afiiler dediler ki: Kahkahayla gulundugunde iki veya daha fazla veyahut da anlasilan bir harf aciga 
cikarsa namaz bozulur. Bu durumda namazin bozulmasi kahkahadan degil de, kahkahayla birlikte 
telaffuz edilen harften otiiriidur. Ki bu da namaz kilanin kendi insiyatifiyle vuku bulmustur. Giilmesi 
baskin gelen kisinin, 50k giilmedigi takdirde namazi bozulmaz. Aksi takdirde namazi bozulur. 283 

o) tmama Uyan Kisinin Namazin Riikiinlerinden Birini fmamdan Once Yapmasi: 

imama uyan kisi kasith olarak imamdan once bir riikiin eda ederse namazi bozulur. Mesela imam 
riikua gitmeden once, imama uyan kisi riikua gidip riikudan kalkarsa namazi bozulur. Bunu sehven 
yapmissa tekrar imama doner. Bu durumda Maliki ve Hanbelilere gore namazi da bozulmaz. Hanefi ve 
Safiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: imama uyan kisi namazin bir riikniinii kasith olarak veya yanhshkla imamdan 
once eda ederse ve bunu tekrar imamla birlikte veya imamdan sonra iade etmez de, imamla birlikte 
selam verirse namazi bozulur. Ama imamla birlikte veya imamdan sonra iade eder ve imamla birlikte 
selam verirse namazi bozulmaz. Nitekim bu hususun izahi, cemaatle namaz bahsinde de yapilacaktir. 
§afiiler dediler ki: Oziirsiiz olarak imamdan once iki fiili riiknii eda eden kisinin namazi bozulmaz. 
Aym sekilde kasith olarak, kiraat hususunda veya baska bir riikiinde imamdan geri kalan kisinin de 
namazi bozulmaz. Nitekim cemaatle namaz bahsinde de bu husus izah edilecektir. 

Teyemmumle namaz kilmakta olan kisi, kullanmaya muktedir olacagi bir su buldugu takdirde namazi, 
mezheblerin ileri siirdiikleri tafsilata gore bozulur. 

Hanbeliler dediler ki: Teyemmumlu olarak namaz kilan kisi, namaz esnasinda su bulur da onu 
kullanmaya muktedir olursa mutlak surette namazi bozulur. 

§afiiler dediler ki: Teyemmumlu olarak namaz kilan kisi, namaz esnasinda su goriirse namazi 
bozulmaz. Ancak bu namazi, kaza etme mecburiyeti olan miistagni bir namaz ise bozulur. Nitekim 
bunun tafsilati teyemmiim bahsinde verilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Teyemmumlu olarak namaz kilan kisi, namaz esnasinda kullanabilecegi bir su 
bulursa; bulmasi da son kadede tesehhud miktari oturmasindan once ise namazi bozulur. Son kadede 
tesehhud miktari oturmasindan sonra ise namazi bozulmaz. Zira bu durumda namazi tamamlanmis 
olmaktadir. 

Malikiler dediler ki: Teyemmumlu olarak namaz kilan kisi, namaz esnasinda su goriirse namazi 
bozulmaz. Ancak daha onceden beraberinde su bulundugunu unutarak teyemmiim edip de namaza 
giren kisi, namaz esnasinda kendini ortecek bir elbise bulur ve bu ortuyle, avret mahallini amel-i 
kesirsiz orterse namazi bozulmaz 

Ciplak olarak namaz kilmakta olan bir kisi, namaz esnasinda kendini ortecek bir elbise bulur ve geri 
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kalan namazini orttilti olarak tamamlar. Ama orttinmesi amel-i kesirle olursa namazi bozulur. 

Malikiler dediler ki: Ciplak olarak namaz kilan kisi, namaz esnasinda orttinecegi bir seyi bulur da bu 
ortii ontinde veya cikacagi ve girecegi saflar haric olmak iizere iki saflik bir mesafede bulunursa bu 
ortiiyii alip orttintir. Bunu yapmadigi takdirde namazi, vakit icerisinde iade etmesi gerekir. Eger bu ortii 
uzaktaysa -bu uzakligm olctisti de anilan (iki saflik) mesafeden uzak olmasidir- bunu ortiinmek icin 
oraya gitmez ve namazini tamamlar. Vakit icerisinde namazini iade eder. 

Hanefiler dediler ki: Ciplak olarak namaz kilan kisi, namaz esnasinda ortunecegi bir sey bulursa 
namazi mutlak olarak bozulur. Ama ttimtiyle necis bir ortii bulursa kendisi de ciplak olarak kiliyorsa 
namazi bozulmaz. Boyle bir kimse bu ortiiyii ortunerek namaz kilabilecegi gibi, ciplak olarak da 
kilabilir. Gordtigti bu elbisenin dortte biri temiz ise ortiinmek gerekir. Ve sirf bunu gormekle de namazi 
bozulur. 284 

6) tkindi Namazini Kilmakta Olan Birinin Ogle Namazini Kilmadigim Hatirlamasi: 

Namaz kilmakta olan bir kisinin onceki namazi kilmadigim hatirlamasi, mesela ogle namazini unutarak 
ikindi namazini kilmakta olan kisi, "sahib-i tertib" ise ogle namazini kilmadigim hatirlamasi halinde, 
ikindi namazi batil olur. 

Sahib-i tertib: Uzerinde bes veya daha fazla namazin kazaya kalmadigi kimsedir. Gecmis namazlann 
kazasi bahsinde bunun aciklamasi yapilacaktir. HanefTlerle Hanbeliler bu hiikiimde ittifak etmislerdir. 
Malikilerle Safiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

nasinda suyu hatirlarsa namazi, suyu kullandiktan sonra bir rek'at kilacak kadar namaz vakti kalacaksa 
bozulur. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilan kisi dort vakitten fazla olmamak kaydiyla uzerinde kazaya kalmis 
olan namaz oldugunu hatirlarsa, bu hatirlayisi da kilmakta oldugu namazin birinci rck'atinin iki 
secdesini eda etmesinden once ise ister tek basina olsun, ister imam olsun namazi kesmesi vacib olur. 
imama uyan kisiye gelince o, imaminin kesmesi halinde ona uyar. Aksi takdirde kesemez. Vakit 
icerisinde namazi menduben iade eder. Uzerinde kaza namazi kaldigini, birinci rek'atm iki secdesini ifa 
ettikten sonra hatirlayan kisi, bir rek'at daha ekleyerek ikinci rek'atin sonunda selam verir. Ki bu 
durumda kildigi namaz nafile olur. Aksam namazini kilmakta olan kisi iki rek'ati tamamladiktan, veya 
dort rek'ath bir namazin tie rek'atini tamamladiktan sonra uzerinde kaza namazi bulundugunu hatirlarsa 
namazini kesmeyip tamamlar. Ve namazi da sahih olur. Kazaya kalan namazlar bes vakitten fazla 
iseler, hicbir surette namazin kesilmesine sebep olmazlar. 

Safiiler dediler ki: Kaza namazlarinin hatirlanmasi, kilinmakta olan namazi bozmaz. Bu namazlar bir 
oztirden dolayi kazaya kalmislarsa bu durumda tertibe riayet etmek stinnettir. Mazeretsiz olarak kazaya 
kalmislarsa, bunlar icin tertibe riayet etmek vacibtir. Her ikisinin de namazdayken hatirlanmalari 
namazi bozmaz. 285 

p) fnsanin Namazda Kur'an-i Kerim Ogrenmesi: 

timmi bir kisi, namaz esnasinda okuyan birine uymadigi takdirde Kur'an-i Kerim'den bir ayet 
ogrenirse, HanefTlerle Hanbelilere gore namazi bozulur. Malikilerle Safiilerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: timmi kimse, okuyan birine uyarak namaz kilmakta ise bu, kiraat bakimindan 
kendisine yeterli olur. Tek basina namaz kilmakta ve namazdayken Fatiha'yi ogrenmisse namazini 
tamamlar. Caiz bir yolla namaza girdiginden ottirti namazi da batil olmaz. 

Safiiler dediler ki: timmi, namaz esnasinda Kur'an'dan bir sey ogrenirse namazin geri kalan kismini, 
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ogrendigi kiraatle tamamlar. 286 

r) Namazi Tamamlamadan Once Kasten Selam Vermek: 

Namazi tamamlamadan once kasten selam verme halinde namaz bozulur. Namazi tamamladigina 
inanarak sehven selam veren kisi, selamdan sonra konusmamis ve amel-i kesirde bulunmamissa 
namazi bozulmaz. 287 



EZAN VE 1KAMET 



Ezan'in Tanimi 



Bilindigi gibi ezan, namaz disinda olmakla beraber, namaz icin siinnettir. "Ezan" liigatte, bildirmek ve 
ilan etmek anlamma gelir. Buna iliskin olarak Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmaktadir: 

"Allah'tan ve Rasulunden insanlara bir bildiridir" 288 
"insanlar iqinde hacci ilan et. " 289 

Ezan'in istilahtaki manasi ise, ozel kelimeleriyle namaz vaktinin girdigini bildirmektir. Ezanin 
gerekliliginin delili Kitab, Siinnet ve icma ile sabittir. Kitabtaki delilimiz su ayet-i kerimelerdir: 

"Ey iman edenler! Cuma gunti namaz iqin qagmldigi(niz) zaman, hemen Allah'i zikretmeye kozsun. " 290 
"(Ezanla) birbirinizi namaza qagirdiginizda, (onu) bir eglence ve oyun (konusu) edinirler. " 291 
Siinnet'teki delilimiz ise sudur: 

"Namaz vakti geldiginde iqinizden birisi, sizin iqin ezan okusun. " 292 

Ezan okumanin keyfiyeti ve ezanin kelimeleri diger hadis-i seriflerde a?iklanmistir. 293 



Namaz Ezan'in Me§ru Kihni§i 



Ezan Hicret'in birinci yilinda Medine-i Miinevvere'de mesru kilinmistir. Dinin zaruri unsurlarindan biri 
olarak bilinir. Mesrulugunu inkar eden kafir olur. Mesruluk sebebine gelince; Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz Medine'ye hicret ettikten sonra muslumanlar, namaz vakitlerini bilmekte gucluk 
cekiyorlardi. Bu ise ?6zum bulmak maksadiyla bir araya geldiler, birbirlerine danistilar. Bazisi, namaz 
vakti geldiginde cemaati kacirmamak i?in bir isaret dikilmesini, bazisi ?an ^almmasim teklif etti. 
peygamber Efendimiz can calinmasini, hiristiyan adeti oldugu i?in reddetti. Bazilari def ^alinmasini, 
diger bazilari da ates yakilmasini teklif etti. Peygamber Efendimiz bunlardan birincisini Rumlarin ve 
ikincisini de Mecusilerin adeti oldugu icin reddetti. Bunun iizerine bir kisim muslumanlar da sancak 
dijcjlmesi teklifinde bulundular. Boylece sancagi gorenlerin, namaz vaktinin girdigini birbirlerine 
haber vereceklerini soylediler. Peygamber Efendimiz bu teklifi de begenmedi. Boylece bu danisma 
meclisinde muslumanlar, konu iizerinde bir goriis birligine varamadilar. Bu nedenle de Peygamber 
Efendimiz tasali olarak meclisten kalkip gitti. Ashabtan Abdullah ibn Zeyd (r.a.), Peygamber (s.a.s.) in 
tasalandigini goriince, o da aym sekilde tasali olarak geceledi. Riiyasinda bir melegin kendisine ezan ve 
kameti ogrettigini gordii. Bu riiyasim Peygamber Efendimize haber verdiginde buna muvafik olarak 
vahiy de gelmisti. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz, namaz kilmirken ezan okunup kamet 
getirilmesini emretti. 

Ahmed ibn Hanbel, Ebu Davud ve ibn Mace'nin rivayet etmis olduklari hadis bu mealdedir. Tirmizi de 
bu rivayetin bir kismini naklederek bunun hasen senedli bir hadis oldugunu soylemistir. 
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Buhari ve Miislim'in Sahihlerinde Enes (r.a.)'in soyle dedigi rivayet edilmektedir: 
"insanlar (miisliimanlar) cogaldiklarinda namaz vaktini bilmek icin bir seyler yapilmasi gerektigini 
diisiindiiler. Bazisi ates yakilmasini, bazisi can calinmasini teklif ettiler. Peygamber (s.a.s.), Bilal 
(r.a.)'a, ezandaki kelimeleri ciftli olarak, kametteki kelimeleri ise tekli olarak okumasini emretti." 294 
Ezamn faziletine gelince; bu hususta bircok hadis mevcuddur: Ebu Hiireyre, Peygamber (s.a.s.) in 
soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"insanlar, ezan ve birinci safta bulunan (fazilet)leri bilselerdi, bu faziletlere kavusmak iqin kura 
qekmekten baska bir gore bulamazlar ve mutlaka kura qekerlerdi. " 295 
Muaviye (r.a.) de Peygamber Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Muezzinler, kiyamet gununde insanlarin en uzun boyunlusudurlar. " 296 

Ezamn Lafizlari 

Ezamn lafizlari sirasiyla sunlardir: 

Dort defa: "Allahu ekber" 

iki defa: "Eshedii en la ilahe illallah 

iki defa: "Eshedii enne Muhammeden Rasulullah" 

iki defa: "Hayye ala's-Salah" 

iki defa: "Hayye ale'l-felah" 

iki defa: "Allahu ekber" 

Bir defa: "La ilahe illallah" 

Ezan lafizlarinin bunlardan ibaret oldugu hususunda Malikiler disindaki iic mezheb ittifak etmistir. 
Sabah ezaninda, "hayye ale'l-felah" dedikten sonra iki defa "es-salatii hayrun min'en-nevm" demek 
mendubtur. Terki ittifakla mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Ezamn ilk tekbirleri dort tane olmayip iki tanedir. 297 
Ezan'daki §ehadet Ciimlelerinin lade Edilmesi (Terci) 

Hanefi ve Hanbelilere gore bir onceki sayfada anilan ciimleler, bir fazlalik yapilmaksizin okundugunda 
ezan yerini bulur ve ezan icin bu yeterli olur. Maliki ve Safiilerse miiezzinin "Eshedii en la ilahe 
illallah" ile "Eshedii enne Muhammeden-Rasulullah" ciimlelerini yiiksek sesle halka duyurmadan 
once, kendisinin bu ciimleleri sessizce okumasinin siinnet oldugunu ileri surmiislerdir. Yalniz Malikiler 
bu sehadet ciimlelerini yiiksek sesle okumaya "terci", §afiilerse sessizce okumaya "terci" adini 
vermislerdir. Bu adlandirmayi yaparken Malikiler, herhalde liigata bakmislardir. Zira "terci", iade etme 
masasina gelmektedir. Muezzin once bu iki ciimleyi gizli olarak telaffuz etmekte, sonra yiiksek sesle 
iade etmektedir. iade edilen ciimlelere "terci" adinin verilmesi rugate daha uygundur. §afiilerse her 
halde ezamn aslini nazari itibara almislardir. Ezanda iki sehadet ciimlesini yiiksek sesle telaffuz etmek 
asildir. Bu ciimlelerin sessizce telaffuz edilmesine terci adini vermek daha uygun olmaktadir. £unku 
bu iki ciimlenin sessizce telaffuz edilmesi, kendilerinden sonra yiiksek sesle telaffuz edilecek sehadet 
ciimlelerinin bir nevi hikayesi durumundadir. Bunu anlamak da zor olmasa gerektir. Buna gore §afii ve 
Malikilerce tekbirden sonraki ezan lafizlari su sekilde okunacaktir: "Eshedii en la ilahe illallah" 
ciimlesini iki defa sessizce, bundan sonra aym ciimleyi iki defa da yiiksek sesle telaffuz etmek gerekir. 
Sonra "Eshedii enne Muhammeden rasulullah" ciimlesini iki defa sessizce, bundan sonra aym ciimleyi 
iki defa yiiksek sesle telaffuz etmek gerekir. Bunlardan sonra tercisiz olarak yiiksek sesle iki defa 
"Hayye ale's-salah" ciimlesini, iki defa da "Hayye ale'l-felah", daha sonra iki defa "Allahu ekber", en 
sonunda da "La ilahe illallah" ciimlesini okuyarak ezan tamamlanir. Yalniz, sabah namazinda "Hayye 
ale'l-felah" tan sonra iki defa, "namaz uykudan hayirlidir" anlamina gelen "Es salatii hayrun mine'n- 
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nevm" ciimlesini okumak mendubtur. Bu ciimlenin terk edilmesi halinde ezan kerahetle birlikte sahih 
olur. Ayni sekilde terci yapmaksizin ezan okumak da mekruhtur. Terci'in terkedilmesi halinde ezan 
batil olmaz. §afii ve Malikiler, tekbir disinda ezanin lafizlan uzerinde goriis birligi etmislerdir. §afiiler 
ilk tekbirlerin dort defa okunmasi gerektigini, Malikilerse iki defa okunmasi gerektigini 
soylemislerdir. 298 

Ezan'in Hiikmii 

Ezanin muekked siinnet oldugu hususunda Hanbeliler disindaki diger mezhebler goriis birligi 
etmislerdir. Hanbeliler ise, farz-i kifaye oldugunu ileri surmiislerdir. Yani bir kisi ezan okudugu 
takdirde digerleri bu yukumlulukten kurtulmus olurlar. Ezanin hukmune iliskin olarak mezheblerin 
goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Cemaat icin ezan, siinnet-i kifayedir. Tek basina namaz kilacak kisi icin siinnet-i 
ayndir. Bu kisi baskasinin okudugu ezani duymazsa, kendisinin ezan okumasi siinnet-i ayn olur. 
Baskasinin okudugu ezani isitir ve oraya gidip hazir olan cemaatle birlikte namaz kilarsa, ezan 
yukumlulugiinden kurtulmus olur. Baskasinin okudugu ezani isitir de oraya gitmez veya gider de 
namaz kilmazsa, bu kendisi icin yeterli olmaz. Seferilikte olsun mukimlikte olsun, bes vakit farz 
namazlar icin ezan siinnettir. Bu namazlar kazaya kalmis olsalar bile ayni hukme tabidirler. Bir 
kimsenin uzerinde kalan bircok kaza namazini pespese kaza edecekse, bunlarm ilki icin ezan okumasi 
tumii icin yeterli olur. Cenaze namazi, adak namazi ve nafile namazlar icin ezan gerekli degildir. Ayni 
sekilde ogle ve ikindi, ya da aksam ve yatsi namazlarini yolculuk halinde bir arada kilan kisi, 
bunlardan sadece birisi icin ezan okumakla yetinir. 

Hanefiler dediler ki: Ezan, bir mahalle halki icin muekked bir siinnet-i kifayedir. Terkedilmesi 
halinde gunahi, vacibin terk edilmesinin gunahi kadar olur. Sefer ve hazar halinde, tek basina veya 
cemaatle kilinsin, eda olsun, kaza olsun, bes vakit farz icin ezan okumak siinnettir. §ehir icinde kendi 
evinde namaz kilan bir kisinin ezan okumamasi mekruh degildir. £unkii mahallede okunan ezan 
kendisi icin de kafi gelir. Cenaze namazi, bayram namazlari, giines tutulmasi namazi, yagmur namazi, 
teravih namazi ve farza bagh siinnet namazlar icin ezan okumak siinnet degildir. Vitre gelince bu, 
vacib bir namaz olmasina ragmen, sahih goriise gore yatsi ezani ile yetinildiginden bunun icin de ezan 
okumak siinnet degildir. 

Malikiler dediler ki: Adet icabi insanlarin namaz icin toplandiklari yerde baskalarmm kendileriyle 
birlikte namaz kilmasini bekleyen bir cemaat icin ezan okumak siinnet-i kifayedir. Ayrica birbirlerine 
bitisik olsalar veya birbirinin iizerine bina edilmis olsalar da her mescid icin ezan okumak siinnettir. 
ihtiyari vakit icinde her farz-i ayn icin ezan okumak; cem-i takdim veya cem-i te'hir halinde kilinan 
namazlar da hiikmen ihtiyari vakit icinde kilindiklarindan otiirii, bunlar icin de ezan okumak siinnettir. 
Nafile namazlar, kazaya kalmis namazlar, cenaze namazlari gibi farz-i kifaye namazlar icin ve de 
zaruri olan vakitte ezan okumak gerekli olmadigi gibi, mekruhtur. Baskasinin kendileriyle birlikte 
namaz kilmasini beklemeyen bir cemaat icin de ezan okumak mekruhtur. Ancak boyle bir cemaat veya 
tek basina namaz kilan bir kisi, colde bulunurlarsa ezan okumalari mendub olur. §ehirde ezan okumak, 
kifaye olarak vacibtir. §ehir, icinde Cuma namazi kilman yerlesim mintikasina yerilen isimdir. Bir 
sehir halki ezan okumayi terkederse bunun icin kendileriyle savasilir. 

Hanbeliler dediler ki: Koylerde ve sehirlerde hiir erkekler icin sefer halinde degil de hazar halinde 
bes vakit farz namaz icin ezaa okumak farz-i kifayedir. Cenaze namazi, bayram namazlari, nafile ye 
adak namazlari icin ezan okunmaz. Mukim olsun, misafir olsun, uzerinde kazaya "kalan namazlari 
kilmak isteyen kisi, tek basinaysa, ezan okumasi siinnettir. Bu durumdaki bir misafir, cemaatle de olsa, 
kazalarini kilarken ezan okumalidir. 299 

Ezan'in §artlari 



Abdurrahman Cezirt, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 1, Cagri Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 419. 
Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 1, Cagri Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 420-421. 



Ezanla ilgili sartlari su sekilde siralayabiliriz: 

1. Niyet etmek: Maliki ve Hanbelilere gore onceki sayfalarda gecen ezan lafizlanni niyetsiz ve kasitsiz 
olarak okumak halinde ezan sahih olmaz. Safii ve HanefTlerse, niyeti ezan icin sart olarak ileri sur- 
mediklerinden, bu sekilde okunan bir ezan onlara gore sahih olur. 

2. Ezanin kelimeleri pespese okunmalidir: Yani ezanin kelimeleri arasina uzun bir sessizlik ve fazla 
miktardaki baska konusmalarla fasila konmamalidir. Az miktardaki baska konusmalarla fasila konul- 
masi halinde, bu konusma ister haram icerikli olsun, ister caiz icerikli olsun,, yine ezam batildilar. Bu 
hususta mezheb imamlari arasinda goriis birligi mevcuddur. Yalniz Hanbeliler buna muhalefet ederek 
derler ki; ezanin lafizlari arasina bir tek kelimeyle de olsa, haram icerikli konusmalarin sokulmasi 
ezam batil kilar. Mesela muezzin, ezan lafizlari arasinda birisine bir tek kelimeyle de soverse, 
Hanbelilere gore ezam batil olur. 

3. Ezan arapca okunmalidir: Yalniz, muezzin arap degilse gerek kendi nefsi icin, gerek kendisi gibi 
arap olmayan bir cemaat icin ezan okurken, arapcadan baska bir dille ezan okuyabilir. Kendisi arap 
olmamakla birlikte, dilini anlamayan bir cemaat icin ezan okuyorsa, bu durumda kendi diliyle ezan 
okumasi sahih olmaz. Zira cemaat, kendisinin ne dedigini anlayamaz. Hanbeliler dismdaki diger 
mezhebler bu hukumde ittifak etmislerdir. Hanbeliler derler ki: Her halukarda Arapcadan baska dille 
ezan okumak sahih degildir. 

4. Ezanin tumiiniin, namaz vaktinin girmesinden sonra okunmasi gerekir: Eger ogle, ikindi, aksam ve 
yatsi namazlarinin vakti girmeden once ezan okunursa bu ezan, mezheblerin ittifakiyla sahih olmaz. 
Ama sabah ezam, vaktin girmesinden once okunursa bu ezan, Hanefiler dismdaki uc mezhebin ileri 
surmus olduklari bazi ozel sartlarin tahakkuk etmesi durumunda sahih olur. Hanefiler buna muhalefet 
ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Sabah namazinin vakti girmeden okunan ezan da digerleri gibi sahih olmaz. 
Dogru olan goriise gore bu, tahrimen mekruhtur. Sabah namazinin vakti girmeden once ezan 
okunabilmesine iliskin rivayetler, uyuyanlari uyandirmak icin bir nevi tesbih mahiyetinde 
yorumlanmalidir. 

Hanbeliler dediler ki: Gece yarisinda sabah i?in ezan okunmasi mubahtih Zira yatsi namazinin 
muhtar vakti, gecenin ikinci yansmin baslamasi aninda sona erer. Sabah namazi icin ezan okuyan 
kisinin, namaz vaktinin girmesinden cok once ezan okumasi mustehab degildir. Bu ezam her gece aym 
vakitte okumak mustehabtir. Vaktinden once okunan bu ezanla yetinilebilir. Ancak Ramazanda bu 
ezanla yetinmeyip yeniden okunmasi gerekir. Ramazan ayinda fecirden once okunan ezanla yetinmek 
mekruhtur. 

§ afiiler dediler ki: Vakit girmeden once ezan okumak sahih degildir. Vaktinden once okunan ezanla 
ibadet maksadi gudulur veya bu nedenle insanlar programlarini karistirirlarsa bu haram olur. Yalniz, 
sabah ezam icin bu soz konusu degildir. Sabah ezanini gece yarisinda okumak sahih olur. Zira sabah 
icin iki ezan okumak sunnettir. Bunlarin ilki gece yansinda, ikincisi de fecrin dogmasindan sonra 
okunur. 

Malikiler dediler ki: Vaktin girmesinden once ezan okumak sahih degildir. insanlar, bu durumda 
programlanm kanstiracaklanndan bunu yapmak haramdir. Yalniz sabah ezam bundan mustesnadir. 
Uyuyanlari uyandirmak icin gecenin alti diliminin sonuncusunda ezan okumak mendubtur. Sabah 
namazi vaktinin girmesinden sonra bu ezam iade etmek sunnettir. 

5. Tertib: Ezan lafizlari sirasiyla okunmalidir. Bu lafizlar arasindaki siraya uyulmaz da, mesela once 
"hayye ale'l-felah", sonra "hay-ye ale's-salah" denilirse, sirasina uyulmayan kelimeleri iade etmek ge- 
rekir. Yani yeniden "hayye ale's-salah" deyip ondan sonra "hayye ale'l-felah" demek icab eder. Eger bu 
sirayi yerine getirmek icin, sirasindan once okunan kelimeler iade edilmezse ezan batil olur. Hanefiler 
dismdaki tic mezheb imami bu hukumde ittifak etmislerdir. Hanefiler buna muhalefet ederek aykiri 
goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Tertibsiz olarak okunan ezan, kerahetle birlikte sahih olur. Muezzinin tertibe 
riayet etmedigi cumleleri iade etmesi gerekir. 



6. Ezani bir kisi okumalidir: Ezanla ilgili sartlarin sonuncusu da, ezani bir tek kisinin okumasidir. 
Mesela miiezzinin biri ezanin bir kismini okur, ondan sonra gelen muezzin geri kalan kismini 
tamamlarsa, bu ezan sahih olmaz. Ayni sekilde iki veya daha fazla sayida kisi, miinavebeli olarak ezan 
okurlarsa; mesela bir muezzin bir ciimleyi okur, sonra digeri baska bir cumleyi okursa ezan sahih 
olmaz. Buna koro halinde okunan ezan veya "ezan-i sultani" derler ki, bu cehaletten baska birsey 
degildir. Boyleleri, ezanin siinnetligini ibtal ederler. Ama bunun yaninda iki veya daha fazla kisinin bir 
araya gelerek bunlardan her biri digerinin okudugu cumleyi tahrif etmeksizin ayniyla iade ederse, bu 
durumda her biri tarn bir ezan okumus olur. Ki bu durumda ezanin sunnetligi de yerini bulur. Bu 
durumda sadece bir makama bagh kalinirsa caiz olmayabilir. Siinnette buna engel bir hukum 
bulunmadigindan, caiz olmasi da muhtemeldir. Genel kurallar, boyle bir ezan okumanm yasak 
oldugunu belirtmemektedirler. Ciinkii iki veya daha fazla kisinin ayni yerde ezan okumalari, ayri ayri 
yerlerde ezan okumalari gibidir. §unu unutmamak gerekir ki; islam hukukunun genel esprisi, dinin 
ibadetler icin cizmis oldugu sinirda durulmasini ve bu sinirin asilmamasmi ongormektedir. islam'da 
ozellikle bu sekilde ezan okumayi onleyen bir hiikiim bulunmadigindan, ihtiyat acisindan her halii- 
karda bu sekilde ezan okunmamalidir. 300 

Miiezzinligin §artlari 

a. Muezzin musluman olmalidir: Gayri muslimin okudugu ezan sahih degildir. 

b. Muezzin akilli olmalidir: Delinin, sarhosun ve baygin birinin okudugu ezan sahih degildir. 

c. Muezzin erkek olmalidir: Kadin ve erseliklerin okudugu ezan sahih degildir. Hanefiler disindaki 
diger mezheb imamlari bu sartlarda ittifak etmislerdir. Hanefiler, bunlardan baska bazi sartlar daha 
ileri surmuslerdir. Bu sartlara iliskin aciklamalar asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Yukarida anilan sartlar, ezanin sihhat sartlarindan degildirler. Kadinin, erseligin, 
gayr-i muslimin, delinin ve sarhosun ezan okumalari sahihtir. Bunlardan birinin ezan okumasi halinde, 
mahalle halkinin iizerinden ezan okumama gunahi kalkar. Yalniz, sunu soyleyelim ki; namaz vaktinin 
girmesini haber vermesi a?isindan kafirin, fasigm ve delinin verdigi habere itimad etmek dogru 
degildir. Ciinkii vaktin girdigini tasdik a?isindan haber veren kisinin, kadin da olsa musluman, adil ve 
vakitleri birbirinden ayird edecek kadar akilli olmasi sarttir. Bu sartlardan birini tasimayan kisinin ezan 
okumasi aslinda sahihtir. Ama vaktin girdigini anlama acisindan bu nitelikteki bir miiezzine giivenmek 
dogru olmaz. Cunub ve fasigin ezan okumasi nasil mekruhsa, bu nitelikteki muezzinlerin ezan okumasi 
da mekruhtur. Bunlardan biri gorevli miiezzinin yerine ezan okuyacak olursa ezanin iade edilmesi 
mendub olur. Ama vaktin girdigini bilen cemaat icin bunlardan biri, gorevli miiezzinin bulunmamasi 
halinde ezan okursa, okudugu ezan iade edilmez. Miimeyyiz olmayan cocugun okudugu ezan da sahih 
degildir. Bununla mahalle halkinin ezan okumama giinahlan da iizerlerinden kalkmis olmaz. Kadinin 
ezan okumasina gelince, sesini duyanlarin sehvetlerini koriikleyecekse okumasi caiz olmaz. 

Miiezzinin balig olmasi sart degildir. Miimeyyiz cocugun kendi basina veya balig birinin okudugu 
ezana dayanarak ezan okumasi sahih olur. Malikiler disindaki uc mezheb bu hiikiimde goriis birligi 
etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Miiezzinin balig olmasi da sarttir. Miimeyyiz de olsa cocugun ezan okumasi 
sahih degildir. Ancak bu hususta kendisine itimad edilir veya vaktin girmesi hususunda kendisi, balig 
olan birisine dayanarak ezan okursa, ezani sahih olur. Ezan okuyan kimsenin rivayette adil olmasi 
gerekir. Fasik kimselerin, baskalarinin ezanina dayanmadiklari takdirde, okuduklari ezan sahih olmaz. 

Ezan cumlelerinin sonunu siikunlu okumak sarti yoktur. Mesela muezzin, "Hayye ale's-salati" diye 
okursa §afii ve Hanefilere gore ezan sahih olur. Maliki ve Hanbelilerin bu husustaki goriisleri asagiya 
alinmistir. 
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Hanefi ve Safiilere gore, ezan cumlelerinin basinda azicik duraklamak siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Ezanin ciimle sonlarinin harekesiz olmasi sarttir. Harekeli okuma halinde ezan 
sahih olmaz. Yalniz tekbirlerin sonlarini harekesiz okumak mendubtur. Harekeli okunduklari takdirde 
ezanin sihhatine zarar gelmez. Malikiler de bu goriistedirler. Gorevli miiezzinin izni olmadan 
baskasinin ezan okumasi sahih olsa bile haramdir. 

Ancak izin alincaya kadar namaz vaktinin cikmasindan korkulursa izinsiz okumak caiz olur. Bandan 
sonra muezzin gelirse ezam iade etmesi sun-' nettir. Ayrica ezanin manasim degistirecek kadar hatali 
okumamak da ezanin sihhat sartidir. Mesela "lafza-i celal"in hemzesini veya "ekber" kelimesinin 
(be)sini uzatmak, ezanin sihhatine zarar verir. Yanibasmdaki insanlar icin degil de civarindaki insanlar 
icin ezan okuyan kimsenin, sesini yukseltmesi riikiindiir. Yambasmdakiler icin ezan okuyanm, onlarin 
duyacagi kadar bir sesle okumasinin, civardaki insanlar icin ezan okuyanin da onlarin duyacagi kadar 
yiiksek sesle ezan okumasinm riikiin oldugu hususunda Hanbelilerle Safiiler goriis birligi etmislerdir. 
Malikiler dediler ki: Miiezzinin, ezanin her cumlesinin basinda duraklamasi sarttir. Ancak birinci 
tekbir bundan istisna edilmis olup onun basinda duraklamak sart degil, mendubtur. Mesela ilk tekbirde 
pespese "Allahii ekber, Allahii ekber" diyen kisinin ezam menduba aykiri olarak sahih olur. 301 

Namaz Ezanin Mendub Ve Siinnetleri 

Ezanin mendublarini su sekilde siralayabiliriz: 

Muezzin, her iki hades halinden temiz olmalidir. Giir ve giizel sesli olmalidir. Ezan, minare veya 
mescidin dami gibi yiiksek bir yerde okunmalidir. Hastalik ve benzeri bir mazeret yoksa ayakta 
okunmalidir. Kibleye yonelik olarak okunmalidir. Ama insanlara duyurabilmek maksadiyla, 
mezheblerin ileri siirdiikleri tafsilat cercevesinde sirtini kibleye donerek de okumasi caiz olur. 

Malikiler dediler ki: Miiezzinin ezan okurken donmesi mendubtur. insanlara duyurmak icin biitiin 
bedeniyle donerek sirtim kibleye ce-virse bile ezam sahih olur. Ezana baslarken kibleye yonelmesi 
gerekir. 

§afiiler dediler ki: Ezan okunan koy orfe gore kiiciikse, miiezzinin donmeksizin sesini duymak 
miimkiinse bu durumda kibleye karsi sabit bir sekilde durup ezan okumasi siinnet olur. Koy orfe gore 
biiyiikse, bu durumda miiezzinin, halka sesini duyurabilmesi i?in donmesi siinnettir. Minare koyiin 
kible tarafindaysa miiezzinin kibleye degil de koye yonelerek ezan okumasi siinnettir. 
Hanefiler dediler ki: Ezan okurken kibleye yonelmek siinnettir. Ancak minarede okurken sesin etrafa 
yayilmasi i?in minare cevresinde, donmek siinnettir. Aym sekilde bir binegin iizerindeyken ezan 
okuyan kisinin kibleye yonelmesi, siinnet degildir. Yaya yuriimekte olan bir kisi ise, ezan. okurken 
kibleye yonelmelidir. 

Hanbeliler dediler ki: Miiezzinin minarede ve benzeri yerlerde okudugu butiin ezanlarinda kibleye 
yonelmesi siinnettir. 

"Hayye ale's-salah" derken saga, "hayye ale'l-felah" derken sola donmek mendubtur. Donerken de yiiz 
ve boyun cevrilmeli, gogiis ile ayaklar sabit tutulmalidir. Ki istikbal-i kible muhafaza edilebilsin. U? 
mezheb imami bu hususta goriis birligi etmislerdir. Malikiler ise buna muhalefet ederek saga ve sola 
donmenin mendub olmadigini soylemislerdir. Ayrica Hanbeliler de bu doniislerin sekline muhalefet 
ederek demislerdir ki: Saga ve sola donerken gogiisle donmek mendubtur. Govdenin kible yoniinde 
bulunmasi nedeniyle gogsiin saga ve sola cevrilmesinin istikbal-i kibleye bir zaran olmaz. 
Ezan cumlelerinin herbirinin basindaki duraklama da mendubtur. Yalniz, tekbir bundan istisna edilmis 
olup her tekbirin basinda degil de, iki tekbirin basinda duraklamak mendubtur. Mezheblerin buna ilis- 
kin ihtilaflan az once anlatilmisti. 302 
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Ezana Kar§ihk Vermek 



Muezzin ezan okurken, ciiniib, hayizli veya nifasli da olunsa, ezan ciimlelerinin aynisini okuyarak 
karsilik vermelidir. Bu, mendubtur. Yalniz, "hayye ale's-salah" ve "hayye ale'l-felah" ciimlelerinin 
aynisi tekrarlanmaz da yerine "La havle vela kuvvete ilia billah" denilir. Bu hiikiim iizerinde 
mezhebler goriis birligi etmislerdir. Yalniz HanefTler, miiezzinin ezanina karsilik veren kimsenin 
hayizli veya nifasli olmamasi gerektigi sartini ileri surmiislerdir. Bu durumdaki kimselerin ezana kar- 
silik vermeleri, diger mezheblerin hilafina mendub degildir. Hanbelilerse miiezzine karsilik verebilmek 
icin, kisinin okunan ezanin farz namazini kilmamis olmasini sart kosmuslardir. 

Hanbeliler dediler ki: Ezanin kendisi icin okundugu farz namazi cemaatle kilmamis olan kisinin, o 
ezana karsilik vermesi mendubtur. Cemaatle kilmis olan kisi bu ezana muhatab olmadigi icin, karsilik 
vermez. 

Hanefiler dediler ki: Sozle ve fiille ezana icabet etmekle yukiimrii olmadiklan icin, hayizli ve 
nifaslilardan ezana karsilik vermeleri istenmez. 

Aym sekilde sabah ezanini okuyan muezzin, "Essalatu hayrun min'en-nevm" dediginde, karsilik olarak 
"dogru soyledin; gercek soyledin" anlamina gelen "sadakte ve beride" ciimlesini okumalidir. Bu, men- 
dubtur. Mesru olan ezana karsilik vermek mendubtur. Mesru olmayana karsilik vermek ise, kisiden 
istenmez. Bu hususta Malikiier disindaki diger mezhebler goriis birligi etmislerdi. 

Malikiler dediler ki: Ezam duyan kisi, miiezzinin, "Es-salatii hayrun min'en-nevm" ciimlesine 
karsilik vermez. Kuvvetli goriis bu dogrultudadir. Bunlara gore mendub olan, sadece iki sehadet 
ciimlesinin sonuna kadar ezana karsilik vermektir. 

Cenaze veya nafile de olsa, namazla mesgul olan bir kimseden, ezana karsilik vermesi istenmez. 
Karsilik verdigi takdirde mekruh bir davranista bulunmus olur. Namazdayken ezana karsilik vermek 
iizere, "sadakte ve berirte" veya "hayye ale's-salah", yahut da "Essalatu hayrun min'en-nevm" demesi 
namazi bozar. Ama "La havle vela kuvvete ilia biliah" veya "sadakallahii" veyahut da "sadaka 
rasulullah" demekle namaz bozulmaz. 

Hanimiyla cinsel iliskide bulunan veya def-i hacette bulunan bir kimseden, durumu zikre ters diistiigii 
i?in, ezana karsilik vermesi istenmez. §afiilerle Hanbeliler bu hiikiim iizerinde goriis birligi etmislerdir. 
Maliki ve Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Nafile namaz kilmakta olan kisinin ezana karsilik vermesi mendubtur. Yalniz 
"hayye ale's-salah" ve "hayye ale'l-felah" ciimlelerine karsilikta, namazi tamamlamak isterse "La havle 
vela kuvvete ilia billah" demesi gerekir. Eger bu ciimleleri miiezzinin okudugu sekilde tekrarlarsa, 
bunu ister kasith olarak ister bilmeyerek yapsin namazi batil olur. Farz namazla mesgul olan kisiye 
gelince; bunun kildigi adak farzi da olsa, namazdayken ezana karsilik vermesi mekruh olur. Bu 
karsiligi namazi tamamladiktan sonra vermesi mendub olur. 

Hanefiler dediler ki: Namaz kilan kisi, ister karsilik yerme niyetiyle olsun, isterse herhangi bir seye 
niyet etmeksizin olsun, ezana karsilik verirse namazi bozulur. Ama Allah'a ve Rasuliine ovgiide 
bulunma kasdiyla karsilik verirse, kildigi namaz ister farz, ister nafile olsun batil olmaz. 
Ders veren ve alan kimselerin ezana karsilik vermeleri tic mezheb imaminin ittifakiyla gereklidir. 
Hanefilere gelince, bunlar derler ki: §er'i ilimleri ogreten veya ogrenenlerden ezana karsilik vermeleri 
istenmez. Okuyan, zikir halinde olan ve dersini miizakere eden kimsenin ezana karsilik vermesi, 
ittifakla gereklidir. Maliki ve Hanbelilere gore, yemek yiyen kimsenin ezana karsilik vermesi gerekir. 
§afiilere gore, ezanda terci yapilirken de karsilik vermek gereklidir. Yalniz §afiiler, bu karsiligi iki 
defa vermenin mendub oldugunu soylerler. Malikiler ise, sadece bir defa karsilik vermekle yetinilecegi 
goriisiindedirler. 

Miiezzinler birden fazla olup da pespese ezan okuyorlarsa, bunlardan her birinin soziine tek tek karsilik 
vermek mendubtur. 



Ezana karsilik verme tamamlandiktan sonra Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat getirmek ve daha 
sonra su duayi okumak mendubtur: 

"Allah'im! Ey bu tarn davetin ve kilinmak iizere olan namazin Rabbi! Hz. Muhammed'e "vesile"yi ve 
"fazilef'i 303 ihsan et. O'nu kendisine va'd ettigin "makam-i mahmud"a ulastir." 304 

Kaza Namazlari Icin Ezan Okumak 

Bir kimse ister kendi evinde olsun, isterse colde olsun, cemaatle birlikte kaza namazlarini kilacaksa 
yiiksek sesle ezan okumasi sunnettir. Ama kendi evinde tek basma kaza namazi kilacaksa, sesini 
yukseltmeksizin ezan okur. Mescidde kaza namazlarini kilmaya gelince, cemaatle de olsa mutlak 
surette okuyamaz. Malikiler disindaki uc mezheb bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilan kisinin, ister evinde ister colde; ister cemaatle olsun ister tek basina 
olsun, kaza namazlari icin ezan okumasi mutlak surette mekruhtur. Bu kaza namazlarini aym yerde 
kilmakla ayri ayri yerlerde kilmak fark etmeyip aym hiikme tabidir. 

Kisinin zimmetinde bircok kaza namazlari olur da bunlari bir yerde kilmak isterse, bunlardan ilki icin 
ezan okur. Digerleri icin okuyup okumamakta serbesttir. HanefTlerle Hanbeliler, bu goriiste ittifak 
etmislerdir. Malikilere gelince, onlara gore her ne halde olursa olsun kaza namazlari icin ezan okumak 
mekruhtur. §afiiler derler ki: Kaza namazlarinin tumiinu bir yerde kilacak olan kisinin bunlardan ilki 
icin ezan okuduktan sonra, digerleri icin ezan okumasi haramdir. Ama bunlarm her birini ayri ayri 
yerlerde kilacak, olursa,, tabii ki bunlarin herbiri icin ayri ayri ezan okumasi gerekir. 305 

Ezanda Teressiil 

"Teressul", miihlet vermek ve agir davranmak anlamina gelir. Yani miiezzinin, ezanin her cumlesini 
birbirinden ayirarak ve bir cumleyi bitirdikten sonra sesini kesip ondan sonraki ciimleye aralik 
koyduktan sonra baslamasi demektir. Teressiiliin anlamiyla ilgili olarak fikihcilann tafsilath goriisleri 
asagida ele alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Teressul, miihlet vermektir. Yani muezzin, iki ciimle arasina, okudugu ciimle 
kadar bir siikut araligi koymalidir. Yalniz bu siikut iki tekbir arasinda degil de iki tekbirden sonraki 
cumleler arasinda yapilmalidir. 

Malikiler dediler ki: Teressul, ezandaki kelimeleri haddinden fazla uzatmamak demektir. Orfe gore 
asm sekilde olmayan uzatmalar mekruhtur. Asm olanlarsa haramdir. Bu kaydi koymakla ezanin, 
zamanimizda sarki gibi okunan ezanlarla ilgisi olmadigi ve bunun da Malikilere gore haram oldugu 
anlasilmis olmaktadir. Ki bunu yapanlar, siddetle kmanmislardir. 

Teressiiliin hiikmiine gelince; Hanefilerle Malikiler siinnet oldugunu, terkedilmesinin de mekruh 
oldugunu soyleyerek §afiilerle Hanbelilere muhalefet etmislerdir. §afii ve Hanbeliler derler ki: Ezanda 
teressul mendubtur. Terk edilmesi ise tenzihen mekruhtur. Bu manadaki teressiile bazi mezhebler diger 
bir takim kayitlar da eklemislerdir ki, bunlar asagida gosterilmistir. 

§afiiler dediler ki: Teressul, agir okumaktir. Yalniz bu hiikiim, tekbir icin gecerli degildir. Tekbirlerin 
her ikisini, bir sesle aralik vermeksizin okumak gerekir. 

Hanbeliler dediler ki:Teressul, ezanda miihlet vermek ve teenni ile okumak demektir. 306 
Ezanin Mekruhlari 
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Fasik kimsenin ezani: Safii ve Hanefilere gore fasik kimsenin ezan okumasi kerahetle birlikte 
sahihtir. Maliki ve Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Fasigin ezan okumasi, baskasinin ezanina dayanmadikca sahih olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Fasigin ezani hicbir surette sahih olmaz. 

Ezan okurken kible yominden sapmak mekruhtur: Ancak ezani civardaki insanlara duyurmak kastiyla 
miiezzinin kibleden baska tarafa donmesi mekruh degildir. 

Miiezzinin abdest gerektirici kiiciik hades halinde bulunmasi ve guslii gerekli kilici biiyiik hades 
halinde bulunmasi mekruhtur: Ancak biiyiik hades halinde ezan okumasi daha siddetli derecede 
mekruhtur. Malikilerle Safiiler bu hususta goriis birligi etmislerdir. HanefTlerle Hanbelilerin buna 
iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeli ve Hanefiler dediler ki: Sadece ciiniibiin okumasi mekruhtur. Kiiciik hades halindeki 
kimsenin ezan okumasi mekruh degildir. Hanefiler buna ek olarak dediler ki: Ciiniibiin okudugu ezanin 
iade edilmesi mendubtur. 

Eda veya kaza seklinde de olsa, kadinlarin namaz icin ezan okumalari: Bu, Safiiler disindaki diger tic 
mezhebe gore mekruhtur. Safiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Kadinlarin namazi icin ezan okuyan kimse eger bir erkekse, bu mekruh olmaz. 
Eger okuyan bir kadinsa bu, batil olur. Ayrica kadin ezani erkeklere benzemek kasdiyla okursa, bu 
haram olur. Ama bunu kasdetmeyerek sesini yiikseltmeksizin okursa, o zaman sadece bir zikir olur ki 
bu da mekruh degildir. 307 

Ezan Okurken Konusmak 

Ezan okurken ser'an istenmeyen sozlerin az miktarda olanini konusmak mekruhtur. Miiezzinin ezan 
okurken selam almak, aksiran birisine, 'Allah sana rahmet eylesin" anlamina gelen "Yerhamiikallah" 
ciimlesiyle duada bulunmak gibi, ser'an bir mahzuru olmayan sozleri soylemesinin mekruh olup 
olmadigi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Selam almakla da olsa, aksirana "Yerhamiikallah" demekle de olsa ezan 
esnasmda miiezzinin az miktarda konusmasi mekruhtur. Miiezzinin ezan esnasmda da, ezandan sonra 
da selam almasi, kendisi aksirsa bile, hayir duada bulunmasi kendisinden istenmez. Ezan esnasmda 
muezzin bu nitelikte bir konusma yaparsa, ezani iade etmesi gerekir. 

§afiiler dediler ki: Selam alarak veya aksirana hayir duada bulunarak az miktardaki konusmak 
mekruh degildir. Ancak kuvvetli goriise gore evla olan, konusmamaktir. Araya uzun bir fasila girse de 
miiezzinin, ezan esnasmda selam verene veya aksirana ezani tamamladiktan sonra karsilik vermesi 
vacibtir. 

Hanbeliler dediler ki: Karsilik vermek her ne kadar vacib degilse de, selam verene karsilik vermek, 
aksirana hayir duada bulunmak mubahtir. Bir insanin cagrisma karsilik vermek gibi, ezan esnasmda 
ser'i bir ihtiyac olmadan da konusmak caizdir. 

Malikiler dediler ki: Ezan esnasmda selam alarak veya aksirana hayir duada bulunarak az miktarda 
konusmak mekruhtur. Bunlari ezani tamamladiktan sonra yapmak vacibtir. 

Ezan okuyan miiezzinin, bir amayi diisecegi tehlikeli durumdan kurtarmak icin konusmasi vacibtir. 
Ama boyle bir maksat icin degilse konusmasi mekruhtur. Amayi kurtarmak icin konustugu soz az ise, 
ezana kaldigi yerden devam eder. Konustugu soz coksa, o zaman ezana yeniden baslar. Oturarak ye 
mazeretsiz olarak bir binege binmis vaziyette ezan okumak da mekruhtur. Ancak yolcunun, mazeretsiz 
de olsa, binek iizerinde ezan okumasi mekruh olmaz. Malikiler disindaki diger mezheb imamlari bu 
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hiikiimde ittifak etmislerdir. Malikilerin mutemed kavline gore mukim de olsa, misafir de olsa, bir 
binege binmis vaziyette ezan okumak mekruh degildir. 308 



Ezanda Teganni 

Ezandan maksat, Allah'm huzurunda gonlii husu ile doldurup tasirmak olduguna gore, ezani guniimuz 
insaninca bilinen teganni ve terennumle okumak seriatin benimsemedigi bir davranistir. Mezheblerin 
buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Teganni, bir nagmeden digerine gecmektir. Ezani bir tek nagmeyle okuyup 
siirdiirmek siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Teganni, ezani titreterek, nese ile okumaktir ve bu sekilde okuyus mekruhtur. 
Hanefiler dediler ki: Kelimeleri bir harf veya hareke ekleyerek degistirmeyecek sekilde teganni ile 
ezan okumak giizeldir. Kelimeler degistirildigi takdirde teganni ile ezan okumak haramdir. Boyle bir 
ezani dinlemek de helal degildir. 

Malikiler dediler ki: Husua ters oldugu icin ezanin kelimelerini titreterek, neseyle okumak mekruhtur. 
Bunda orfe gore asmliga gidildigi takdirde haram islenmis olur. 

Hanefi ve Hanbelilere gore miimeyyiz ?ocugun ezan okumasi ve vakitle ilgili olarak kendisine 
rehberlik edecek birinin bulunmasi halinde amanm ezan okumasi mekruh degildir. Maliki ve §afiilerin 
buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Once de soyledigimiz gibi, miimeyyiz ?ocugun ezan okumasi mekruhtur. 
Malikiler dediler ki: Miimeyyiz cocuk ezan veya vaktin girmesi hususunda balig birine dayanacak 
olursa, okudugu ezan sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 309 

fkamet 

"ikamet", kendine ozgii kelimeleriyle namazm hazir oldugunu bildirmek demektir. ikametin lafizlari 

sunlardir: 

Allahii Ekber, 

Eshedii en la ilahe illallah 

Eshedii enne Muhammeden Rasulullah 

Hayye ale's-salah 

Hayye ale'l-felah 

Kad kameti's-salah 

Allahii Ekber 

La ilahe illallah 

ikametin lafizlarinin bunlardan ibaret oldugu hususunda Hanbelilerle §afiiler goriis birligi etmislerdir. 
Hanefilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri ise asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: ikametin basinda dort, sonunda iki tekbir alinir. Diger lafizlanysa ikiser defa 
okumak gerekir. Buna gore ikametin lafizlari sunlardir: 
Allahii Ekber, Allahii Ekber, Allahii Ekber, Allahii Ekber. 
Eshedii en la ilahe illallah. Eshedii en la ilahe illallah. 

Eshedii enne Muhammeden Resulullah, Eshedii enne Muhammeden Resulullah. 
Hayye ale's-salah, Hayye ale's-salah. 
Hayye ale'l-felah, Hayye ale'l-felah. 
Kad kameti's-salah, Kad kameti's-salah 
Allahii Ekber, Allahii Ekber. 
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La ilahe illallah. 

Malikiler dediler ki: Tekbirler disindaki ikamet lafizlari birer defa okunur. Yalniz bastaki ve sondaki 

tekbirler ikiser defa okunmalidir. Buna gore ikametin lafizlari sunlardir: 

Allahii Ekber, Allahii Ekber. 

Eshedii en la ilahe illallah 

Eshedii enne Muhammeden Rasulullah 

Hayye ale's-salah 

Hayye ale'l-felah 

Kad kameti's-salah 

Allahii Ekber, Allahii Ekber, 

La ilahe illallah 

ikametin hiikmii: ikamet, ezan gibidir ve hiikmii de, tic mezheb imamina gore ezanin hiikmiiniin 
aynisidir. Malikiler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Malikiler dediler ki: ikametin hiikmii ezanin hiikmii gibi degildir. Aksine, yalniz basina namaz kilan 
balig bir erkek icin ikamet etmek siinnet-i ayndir. Cemaat halinde namaz kilacak balig erkekler icinse 
siinnet-i kifayedir. Kadin ve cocuk icin ikamet, mendub-u ayndir. Ancak kadin ve cocuklar, balig olan 
bir veya daha fazla sayidaki erkekle beraber namaz kilacak olurlarsa ikamet etmeleri mendub olmaz. 
Bunlar, balig erkegin ikamet getirmesi ile yetinirler. 310 

ikametin §artlari 

ikametin sartlari, daha once anlatmis oldugumuz ezanin sartlarinin aynisidir. Yalniz iki sart bundan 
istisna edilmistir: 

1. ikameti yapacak olanm erkek olmasi sart degildir. Kadinin kendi sahsi icin ikamet etmesi sahihtir. 
Ama kadinlarla erkeklerin birlikte namaz kildiklari durumlarda, kadmm erkekler icin ikamet etmesi, 
§afii ve Maliki mezheblerine gore sahih degildir. Hanefi ve Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Anilan sartlar sihhat sarti olmayip kemal sartidirlar. Bu sartlardan birini yerine 
getirmemek mekruhtur. Bu durumda ikamet de ezan gibidir. Ancak bu sartlardan biri yerine 
getirilmedigi takdirde ezanin iade edilmesi mendub olur. ikametin iade edilmesine ise gerek yoktur. 
Bundan da anlasihyor ki kadin, erkekler icin ikamet getirirse kerahetle birlikte sahih olur. 
Hanbeliler dediler ki: ikamet icin erkek olmak sarttir. Kadinin ezan okumasi istenmedigi gibi, ikamet 
getirmesi de istenmez. 

2. ikametin, ezandan farkli olarak, orfe gore namaza bitisik olmasi sarttir. Mesela bir kisi namaz icin 
ikamet eder de daha sonra fazla miktarda konusur veya bir seyler yeyip icer de, bunun pesisira 
ikametsiz olarak namaz kilarsa, namazi sahih olur. £unkii bu kisi, ikametin sunnetini yerine getirmistir. 
Hanefiler dismdaki diger ii? mezheb bu hususta gorus birligi i?indedirler. 

Hanefiler dediler ki: ikametle namaz arasina fazla miktarda konusma veya bir seyler yemek gibi 
amel-i kesir fasilasi konuldugu takdirde, ikametin iade edilmesi gerekmez. Ama muezzin ikamet eder 
de bu ikametten sonra imam, sabah namazinin iki rek'atini kilarsa ikamet iade edilmez. 311 

Cemaatle Kilman Namazlarda Kamette Ayaga Kalkmanin Zamam 

Namaz i?in kamet getirildigini duyan ve imamla birlikte namaz kilacak olan kisinin ne zaman ayaga 
kalkacagi hususunda mezheblerin goriisleri birbirlerinden farklidir. Dort mezhebin buna iliskin 
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gortisleri asagiya almmistir. 



Malikiler dediler ki: ikamet getirenden baskalarinin ikamet esnasinda veya ikametten sonra, eger gtic 
yetirebiliyorsa, ayaga kalkmasi caizdir. Bu kalkis, belirli bir zamanla sinirlandirilmamistir. ikamet 
eden kisinin ise, baslangicta ayaga kalkmasi zaten gereklidir. 
§afiiler dediler ki: ikamet tamamlandiktan sonra namaza kalkmak siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: ikamet getiren kisinin "Kad kameti's-salah" dedigi esnada, imamin ayaga 
kalktigini goren, cemaatin de ayaga kalkmasi siinnettir. Aksi takdirde imam ayaga kalkincaya kadar 
cemaatin de beklemeleri gerekir. 

Hanefiler dediler ki: ikamet eden kisinin, "Hayye ale'l-felah" dedigi zaman digerlerinin ayaga 
kalkmalari icab eder. 312 

t kametin Siinnet Ve Menduplari 

Birkac husus dismda ikametin siinnetleri de, ezanm anilan siinnetleri gibidir. istisna edilen hususlar 
sunlardir: 

Muezzin ezan okurken yiiksek bir yerde okumalidir. ikamet eden kisinin yiiksek bir yerde ikamet 
etmesi siinnet degildir. Bu hususta Hanbeliler disindaki diger tic mezheb gortis birligi etmislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Qok zor ohnadigi takdirde ikametin de ezan gibi yiiksek bir yerde okunmasi 
siinnettir. 

Terciin gerekli oldugunu soyleyen Maliki ve Safiilere gore ezan okurken terci yapmak mendubtur. 
ikamet ederken terci yapmak mendub degildir. HanefT ve Hanbeliler derler ki: Ne ezanda ve ne de ika- 
mette terci yapilmamalidir. Ezam agir agir okumak siinnettir. ikameti ise Malikilerin disindaki u? 
mezhebin ittifakina gore seri sekilde okumak siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Ezam teenni ile okumak istendigi gibi ikameti de teenni ile okumak istenir. 

Miiezzinin, ezan okurken isaret parmaklarinin ucunu kulak deliklerine koymasi siinnettir. Hanbeli ve 
§afiiler bu hususta gorus birligi etmislerdir. Malikilerle Hanefiler buna muhalefet ederek aykiri goriis 
beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: isaret parmaklarmi ezan okurken kulak deliklerine koymak mendubtur, fakat 
kamette mendub degildir. Bunu, ezan okurken yapmak giizel bir davranistir. Terk edilmesi mekruh 
degildir. 

Malikiler dediler ki: Sesi halka iyi duyurabilmek icin, ikamet getirirken degil de, ezan okurken 
parmaklari kulak deliklerine koymak caizdir. Siinnet degildir. 

Kaza namazlarini kilarken, bunlarm ilki i?in ezan okumak siinnettir. ikamette ise boyle olmayip hepsi 
i?in ayri ayri yapilmasi siinnettir. Malikiler disindaki tie mezheb imami bu hususta gortis birligi 
etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Kaza namazlari icin ezan okumak mutlak surette mekruhtur. ikametse bu htikme 
tabi olmayip her kaza namazi icin getirilmesi namaz kilan kisiden istenir. 

Ayrica ikamet, hem erkeklerden hem kadinlardan istenen bir husustur. Ezan ise boyle degildir. tic 
mezheb imamina gore kadindan ezan okumasi istenmez. Hanbeliler buna muhaliftirler. 

Hanbeliler dediler ki: Kadinin ikamet etmesi de kendisinden istenmez. Ezan okumasi mekruh oldugu 
gibi ikamet etmesi de mekruhtur. 
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Ayrica ikamette ezan lafizlarina ek olarak "hayye ale'l-felah" dedikten sonra "kad kameti's-salah" 
ciimlesi de okunur. 313 

Ezan Ve tkametin Arasina Fasila Koymak 

Ezan okuduktan sonra miiezzinin, namaz kilacak olan kimselerin mescide gelmelerine kadar oturmasi 
siinnettir. Ancak bunu yapmakla da faziiet vaktinin disina cikmamasi gerekir. Yalniz aksam ezanindan 
sonra hi? oturmamasi gerekir. Sair zamanlarda ezanla ikamet arasina, iic ayet okuyacak kadar az bir 
fasila koymasi siinnettir. Safiilerle HanefTler bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Malikilerle Hanbelilerin 
buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Baskasini beklemekte olan bir cemaatin, farz oncesi nafileleri kildiktan sonra, 
farz namazi vaktin evvelinde kilmalari daha faziletlidir. Ancak ogle namazi bundan miistesna olup onu, 
vaktin ilk dortte birinin sonuna ertelemek daha faziletlidir. Havalar siddetli derecede sicak oldugu 
zamanlarda, ogle namazini vaktin yansina dek ertelemek mendub olur. Baskasini beklemeyen cemaatin 
veya yalniz basina namaz kilan kisinin, namazini farzdan onceki nafilelerden sonra, mutlak olarak 
vaktin evvelinde kilmalari daha faziletlidir. 

Hanbeliler dediler ki: Miiezzinin, ezanla ikamet arasinda oturarak, def-i hacetteki birinin ihtiyacini 
gorecegi veya abdest almakta olan bir kisinin abdestini alip iki rek'at namaz kilacagi kadar bir sure 
beklemesi siinnettir. Yalniz, aksam namazi bundan istisna edilmistir. Miiezzinin aksam ezanini 
okuduktan sonra, orfe gore 50k az bir miktarda oturmasi siinnettir. 314 

Ezan Ve Benzeri Seyler Icin Ucret Almak 

Miiezzinlik, imamlik ve miiderrislik gibi islerden otiirii iicret almak, Hanefilerle Safiilere gore caizdir. 
Malikilerle Hanbeliler bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Ezan ve ikamet icin iicret almak caizdir. imamlik icin iicret almaya gelince, bu 
gorev eger ezan ve ikametle birlikte yapilirsa iicret alinmasi caiz olur. Yalniz imamlik icin iicret almak, 
eger alinan iicret namaz kilanlardan tahsil ediliyorsa mekruhtur. Ama vakif veya devlet hazinesinden 
odeniyorsa mekruh degildir. 315 

Yeni Dogan £ocugun Kulagina Ezan Okumak 

Yeni dogan cocugun sag kulagina ezan, sol kulagina ikamet okumak mendubtur. Ayni sekilde yangin 
ve savas esnasinda ezan okumak, misafirin, yani sefere cikanm ardi sira ve bir de kederli kimselerle 
sar'ali kimselerin kulagina ezan okumak mendubtur. 316 

Ezandan Sonra Salat Okumak Geceleri Ezandan Once Tesbihte Bulunmak 

Ezandan sonra ist$o miiezzinin ister baskalannin Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat okumalannin 
mesru oldugu hususunda mezhebler arasinda goriis birligi mevcuddur. Muslim, bununla ilgili olarak 
soyle bir hadis-i serif rivayet etmektedir: 

"Miiezzinin sesini duydugunuzda onun dediklerinin aynisini deyin. Sonra da bana salat okuyun. " 317 
Burada, "... Sonra da bana salat okuyun" sozii genel bir emir oldugundan, hem miiezzini hem de 
baskalarini muhatab almaktadir. Ayrica okunacak salatin sessizce olacagi da hadiste kesinlikle belirtil- 
memistir. Muezzin, insanlara bu hadisteki emri hatirlatmak i?in ezandan sonra yiiksek sesle satat 
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okursa, giizel bir davranista bulunmus olur. Yalniz bu salatlar okunurken ibadet maksadi bir tarafa 
birakilarak tegannide bulunmak, ibadet havasinin disina cikarak sarki gibi okumak, terk edilmesi 
gerekli en kotii bid'atlerden biridir. Nitekim zamanimizda bazi miiezzinler boyle yapmaktadirlar. 
§afiilerle Hanbeliler ezandan sonra, hadisteki anlamiyla salat okumanin sunnet oldugunu acikca ifade 
etmislerdir. 

Geceleri ezandan once tesbih ve istimdat dualari okumaya gelince, bu caiz degildir. Zira bunu 
okumakla, uyumakta olan kimselere eziyette bulunulmus olur ki, Allah bunu onlara teklif etmemistir. 
Bazilari da bunlari okumakia, kisilerin ibadet icin uyarilmalari sozkonusu oldugundan caiz oldugunu 
soylemektedirler. Bu uyari, ser'i riikiinler icin yapilmazsa, ne sunnet ve ne de mendub olur. Ama ibadet 
icin uyarma kasdiyla yapilirsa mesru olur. Yalniz bunu yaparken ser'i bir zarara yol acmamak gerekir. 
Eger boyle bir durum varsa, terk edilmesi daha uygun olur. Ancak bundan maksat, Ramazanda halki 
uyarmaksa, -ki bunda onlar icin fayda vardir- terk edilmemesi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Gonullu olarak gorev yapacak biri bulunursa, ezan ve ikamet icin ucret almak 
haramdir. Gonulluler bulunmazsa yonetici, bu gorevleri yapanlara, musliimanlarm bu hizmetlere 
ihtiyaclari oldugu gerekcesiyle maas baglar. 318 

Nafile Namaz Bahisleri 

Miikellefin, farz namazlardan fazla olarak kesin bir emre dayanmaksizin kilmasi istenen namazlara 
nafile namazlar denir. Bunlar, ya farz namazlarin oncesinde veya sonrasinda kilinan siinnetler gibi farz 
namazlara bagli olurlar, ya da giines ve ay tutulmalari esnasinda kilinan namazlar, teravih ve yagmur 
namazi (istiska namazi) gibi farz namazlara bagli olmazlar. 

Farz namazlara bagli olanlar; sunnet, mendub, ragibe ve mezheb-lere gore asagida aciklanan diger bazi 
cesitlere ayrilirlar). 

Hanbeliler dediler ki: Farz namazlara bagli nafile namazlar, ratibe olan ve olmayan seklinde iki 
kisma ayrilir. 

Ratibeler on rek'attir: Ogleden once ve sonra ikiser rek'at, aksarn namazindan sonra iki rek'at, yatsi 
namazindan sonra iki rek'at ve sabah namazindan once iki rek'at. Abdullah ibn Omer (r.a.): 
"Peygamber (s.a.s.)'den on rek'at hifzettim." 319 dedikten sonra bu namazlan teker teker aciklamistir. Bu 
namazlar, "miiekked siinnef'tirler. Bunlari kilamayanlar, bilahare kaza etmelidirler. Ancak kazaya, 
fazla miktardaki farzlarla birlikte kalmislarsa, sikinti ve zorlugu giderme acisindan terkedilmeleri daha 
uygun olur. Yalniz, her ne kadar fazla miktardaki farzlarla birlikte kazaya kalmis olsa bile, sabah 
namazinin siinneti, bundan mustesna olup mutlak surette kaza edilmelidir. Farzdan onceki siinnetleri 
farzdan sonra kilan kimse, bunlari icaza olarak kilmis olur. Vakit cikmamis olsa bile kaza sayilir. 
Ratibe olmayan nafile namazlarsa yirmi rek'attir: Ogle namazindan once ve sonra dorder rek'at, ikindi 
namazindan once dort rek'at, aksam namazindan sonra dort rek'at, yatsi namazindan sonra dort rek'at. 
Aksamin ezamyla namazi arasinda iki rek*at namaz kilmak da mubahtir. Bu meyanda Enes (r.a.) der 
ki: 

"Rasulullah (s.a.s.)'in zamaninda bizler, giinesin batmasindan sonra iki rek'at namaz kilardik." Enes 
(r.a.) a, Peygamber Efendimizin bu namazi kilip kilmadigi soruldugunda soyle demisti: 
"Peygamber (s.a.s.), bizim kildigimizi goriirdii. Bu hususta bize ne bir emir vermis, ne de bizi bundan 
men etmisti." 320 

Vitir namazini kilip oturduktan sonra iki rek'at namaz kilmak mubahtir. En faziletlisi ise ratibe 
namazlarla vitri kilmaktir. Yine, cemaatle kilinmasi gerekli olmayan nafileleri, kisinin kendi evinde 
kilmasi daha faziletlidir. Farzlarla sunnetlerin arasina, kiyamda durarak veya konusarak bir fasila 
koymak sunnettir. Cuma namazindan sonra en azindan iki rek'at, en fazla da alti rek'at ratibe namazi 
kilinmalidir. Cumadan once dort rek'at nafile namaz kilmak sunnettir. Ki bu ratibe degildir. Zira 
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Cumanin farzindan once ratibe yoktur. 

Hanefiler dediler ki: Farzlara bagh nafile namazlar siinnet ve mendub olmak iizere iki kisma 
ayrilirlar. Siinnet olanlar bes tanedir: 

Birincisi: Sabah namazindan once iki rek'at. Bu, en kuvvetli bir siinnettir. Dolayisiyla oziirsiiz olarak 
bunu oturmus veya bir binege binmis olarak kilmak caiz degildir. Bunun vakti, sabah namazinin 
vaktiyle beraberdir. Sabah namazinin vakti ciktiktan sonra bu siinnet, ancak farzla beraber kilindigi 
takdirde kaza edilebilir. Mesela bir kisi uyuyakahr da giin dogarsa, sabah namazim kaza ederken once 
bu siinneti kaza eder. Sonra da farzi kaza eder. Bu siinnetin kaza edilme vakti, ayni giiniin zeval 
vaktine kadar devam eder. Zevalden sonra kaza edilmesi caiz olmaz. Bir kisi sabah namazinin farzim 
kildiktan sonra, ister giin dogmus olsun, ister dogmamis olsun artik bu siinneti kaza edemez. Sabahin 
bu siinnetini vaktin baslangicinda kisinin kendi evinde kilmasi siinnettir. Bunun birinci rek'atinde 
Kafinin, ikincisindeyse ihlas surelerini okumak siinnettir. Bir kisi cemaate gelir de bu siinnetleri 
kilmadan once cemaatin farzi kilmakta oldugunu gojiirse; eger siinneti kildiktan sonra farza 
ulasabilecegine kanaat getirirse siinneti kilip ondan sonra imama tabi olur. Aksi takdirde siinneti 
kilmayarak cemaatle birlikte farza baslar. Farzi kildiktan sonra, daha once de soyledigimiz gibi, 
siinnetleri kaza edemez. Sabah namazinin farzina baslandiktan sonra cemaate gelen kisinin, bu 
namazin siinnetinden baska bir nafileyi kilmasi caiz olmaz. 

fkincisi: Ogle namazinin farzindan once kilinan dort rek'atlik ve tek selamla kilinan siinnet. Bu, 
sabahin siinnetinden sonra gelen en kuvvetli bir siinnet namazdir. 

Ucunciisii: Oglenin farzindan sonraki iki rekat. Bu siinnet, Cuma giinii dismdaki biitiin giinlerde 
kilinir. Cuma giinii ise, Cumanin farzindan sonra dort rekat kilmak siinnet oldugu gibi, Cumanin 
farzindan once de dort rek'at kilmak siinnettir. 
Dordunciisii: Aksam namazinin farzindan sonra iki rekat. 
Besincisi: Yatsi namazindan sonra iki rek'at. 
Mendub namazlara gelince bunlar dort tanedirler; 

Birincisi: ikindi namazindan once kilman dort rek'at. Dileyen, bunu iki rek'at olarak da kilabilir. 
fkincisi: Aksam namazindan sonra alti rek'at. 

Ucunciisii: Yatsi namazinin farzindan once dort rek'at. Buna iliskin olarak Hz. Aise (r.a.), soyle bir 
rivayette bulunmustur: 

"Rasulullah (s.a.s.) Efendimiz, yatsi namazindan once dort, yatsidan sonra da dort rek'at (nafile) kilar, 
bilahare yatagina uzanirdi." 321 

Namaz kilan kisi, bunlarm dismda diledigi kadar nafile namaz kilabilir. Ayrica, giindiizleri kilinan 
nafile namazlarin her dort rek'atinde bir selam vermek siinnettir. Yalniz, bu namazlari mekruh 
vakitlerde kilmamak gerekir. Giindiizleri kilinan nafile namazlarin her iki rek'atinde bir selam verildigi 
takdirde, siinnet yerini bulmaz. 

Aksam namazina gelince, bunun icin kilman nafile namazlarin tiimiinii tek selamla kilmak miimkiin 
oldugu gibi, her iki rek'atinde bir selam vererek kilmak da mumkiindiir. Yatsi namazindan onceki 
nafile ile yatsi namazindan sonraki nafileler dorder rek'attirler. Farz namazla, farzdan sonra kilinan 
nafileler arasinda su duayi okumak siinnettir: 

"Allah'im sen selamsin. Biitiin noksanliklardan miinezzehsin. Diinya ve ahiret selameti de senin 
yardiminla elde edilebilir. Sen kutlusun. Ey celal ve ikram ile muttasif rabbim." 
Bu duayi veya bu konuda rivayet edilen baska bir duayi okumak da siinnet olur. 

§ afiiler dediler ki: Farzlara bagh nafileler, muekked olan ve muekked olmayan seklinde iki kisma 
ayrilirlar. Muekked olanlar sunlardir; Sabahin ilk rek'atlik siinneti. Bunun vakti, sabah namazinin 
vaktidir. Yani, fecr-i sadigin dogusundan giinesin dogusuna kadardir. Bunlari, vaktin ?ikmasindan veya 
cemaatin kacinlmasmdan korkulmadigi takdirde farzdan once kilmak siinnettir. Sayet anilan 
durumlarin vukuundan korkulursa, once farz sonra bu iki rek'atlik siinnet kilinir. Ki bunda hicbir 
mekruhluk yoktur. Eger sabahi kilmadan giin dogarsa bunlari kaza etmek gerekir. Bu siinnetin birinci 
rek'atinde Fatiha'dan sonra Bakara suresinin ciimlesiyle baslayip ciimlesiyle sona eren, 136. ayetini 
okumak; ikinci rek'atinde ise Al-i Imran suresinin ciimlesiyle baslayip ciimlesiyle sona eren, 64, 
ayetini okumak siinnettir. Bu iki rek'atlik siinnetle sabahin farzi arasina, uzanarak veya baska tarafa 
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yonelerek veyahut da diinyevi olmayan konusmalari yaparak fasila koymak da siinnettir. 
Oglenin farzindan veya Cuma namazindan once kilinan iki rek'atlik namaz da muekked 
siinnetlerdendir. Oglenin farzindan ve Cumadan sonra kilinan iki rek'atlik namaz da muekked 
sunnetlerdendir. Ogle namazini kilmayan kisinin, Cumadan sonra iki rekat namaz kilmasi siinnettir. 
Aksi takdirde ogle sunnetini bunun yerine kilmak, siinnet yerine gecmez. Aksam namazindan sonra 
kilman iki rek'atlik namaz da muekked sunnetlerdendir. Bunun birinci rek'atinde Fatiha'dan sonra 
Kafirun, ikincisinde ise ihlas suresini okumak siinnettir. Yatsi farzindan sonra kilman iki rek'atlik 
namaz da muekked sunnetlerdendir. 

Anilan bu namazlara ratibe namazlari denir. Bunlarin farzdan once kilinanlarina farz oncesi ratibeler, 
farzdan sonra kilinanlarina da farz sonrasi ratibeler denir. 

Vitir de muekked sunnetlerdendir. En azi bir rek'attir. Kemal noktasina ermesinin en alt derecesi tic 
rek'at, en list derecesi ise onbir rek'attir. En faziletlisi, bu namazin her iki rek'atinde bir selam 
vermektir. Vitrin vakti, yatsi namazindan hemen sonra baslar. Yatsi namazi, cem-i takdim seklinde, 
aksam namaziyla birlikte kilinsa bile vitrin vakti, yatsi namazinin hemen ardi sira baslar. Vakti, fecr-i 
sadigin dogusuna kadar surer. Bu vakte kadar kilmmadigi takdirde kazaya kalmis olur. 
Muekked olmayan nafilelere gelince, bunlar oniki rek'attir. Once saydigimiz nafilelerden ayri olarak; 
ogleden once iki rek'at, ogleden sonra iki rek'at... Bunlar, ratibe olmakla beraber muekked siinnet 
degildirler. Bu hususta Cuma namazi da ogle gibidir. ikindi namazindan once dort rek'at. Aksam 
namazindan once iki rek'at. Bunlarin hafif olarak kilinmalan ve muezzinin ezanina karsilik verdikten 
sonra kilinmalan siinnettir. Bu hususta Peygamber Efendimiz soyle buyurmuslardir: 
"Her iki ezan arasinda namaz vardir. " 322 

Buradaki iki ezandan maksat; birincisi vaktin ezani, digeri de ikamettir. Yatsi namazindan once iki 
rek'at olarak kilinan namaz da bu cumledendir. 

Malikiler dediler ki: Farzlara bagh nafile namazlar, ratibe olan ve olmayan seklinde iki kisma ayrilirlar. 
Ratibeler sunlardir: 

1. Ogle vaktinin girmesinden sonra ve farzdan once kilman nafile. 

2. Oglenin farzirfdan sonra kilman nafile. 

3. ikindi vaktinin girmesinden sonra ve farzdan once kilinan nafile. 

4. Aksam namazindan sonra kilinan nafile. 

Bunlarin kacar rek'at olarak kilinacaklari belirtilmis degildir. Ama en faziletlisi, bu nafilelerin sevabina 
iliskin olarak rivayet edilen hadis-i serife uymaktir. Soyle ki: Ogle namazindan once dort, ogle 
namazindan sonra dort, ikindi namazindan once dort ve aksam namazindan sonra alti rek'at kilmak 
mendubtur. Bu nafile namazlar, muekked olarak mendubturlar. Aksam namazina gelince, vaktin 
darligindan otiirii bu namazdan once nafile kilmak mekruhtur. Yatsi namazindan once nafile kilmakla 
ilgili sarih bir nass mevcud degildir. Gerci Peygamber Efendimizin, yukanda gecen "Her iki ezan 
arasinda namaz vardir" hadisine gore hareket edersek, yatsi farzindan Once de nafile namaz kilmak 
mustehab olacaktir. Daha once de izah ettigimiz gibi bu hadiste gecen iki ezandan maksat; biri vaktin 
ezam, digeri de ikamettir. 

Ratibe olmayan namazlara gelince: Bunlari soylece siralayabiliriz: 

1. Sabah namazinin yamsira iki rek'at. Bu namaza ragibe adi verilir. Ragibe, miistehabtan list, muekked 
siinnettense derece bakimindan geri olan namazdir. Vakti, fecr-i sadigin dogmasmdan baslayip giinesin 
dogusuna kadar devam eder. Bundan sonraya kaldigi takdirde kaza olur. Ki kazasi da giinesin zevale 
ermesine kadar yapilabilir. Giines zevale erdikten sonra kaza edilemez. Bu namazin mahalli de sabah 
namazidir. Sabahm farzinin kilinmasindan sonra bu namazi kilmak, nafile namazlari kilmanin helal 
olacagi vakte dek mekruh olur. Nafile namazlari kilmanin helal oldugu vakit ise; giinesin dogduktan 
sonra arap mizragiyla bir mizrak boyu kadar yiikseldigi zamandir. Arap mizragi, orta olctideki karisla 
oniki kans uzunlugundadir. Nafile namazlari kilmanin helal oldugu vakit geldiginde, kazaya kalmis 
olan bu namaz kilinabilir. Sabah namazi kilmmayip da giines dogarsa, bundan sonra kisi, kaza olarak 
once sabah namazini kilar. Mutemed olan goriis budur. Sabahm iki rek'atinde sadece Fatiha okuyup 
zamm-i sureyi eklememek mendubtur. (Tabii bu hiikiim, sabahm siinneti i?in sozkonusudur.) 

2. Ratibe olmayan siinnetlerden biri de "sef " namazidir. Bunun en azi iki rek'attir. Fazlasinin siniri 
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yoktur. Bu namaz, yatsidan sonra ve vitirden once kilmir ki mendubtur. 

3. Vitir namazi da ratibe olmayan namazlardandir. Bu, iki rek'atlik tavaf namazindan sonra en kuvvetli 
muekked siinnetlerden biridir. Bunun vakti, eda edilmis yatsi namazindan sonra baslayip sabah 
namazinin tamamlanmasina kadar devam eder. Bu, ihtiyari olan vaktidir. Zaruri vaktine gelince, bu da 
fecrin dogusundan baslayip sabah namazinin tamamlanmasina kadar devam eder. Vitir namazini 
ozursuz olarak zaruri vakte ertelemek mekruhtur. Sabah namazmi kilmakta olan bir kimsenin, vitri 
kilmadigini hatirlamasi halinde, vitri kilmak icin namazi kesmesi mendub olur. Ancak imam olarak 
namaz kildiran kisinin, sabah namazinin vaktinin cikmamasindan emin olmasi halinde namazi kesmesi 
caiz olur. Sef namazinin birinci rekatinde A'la suresini, ikinci rek'atinde ise Kafirun suresini okumak 
mendubtur. Vitir namazinda ise Muavvizeteyn ve ihlas surelerini okumak mendubtur. Nafile 
namazlarin her iki rek'atinde selam vermek siinnettir. £iinku Peygamber Efendimiz: 
"Gece namazlari ikizser ikiz>erdir. " 323 buyurmustur. 

Giindiizleri kilman nafile namazlarini, geceleri kilman nafile namazlarinm hukmiine tabi kilmak, yani 
onlari da ikiserli kilmak siinnettir. £unkii gece kilinanla giindiiz kilman nafileler arasinda herhangi bir 
fark yoktur. 324 



Namazdan Sonra Yapilacak Zikirler Ve Namazm Tamamlanmasi 

Dinimiz, farz namazlarin kilinmasindan sonra bazi ozel dualarm okunmasini da emretmistir. Mesela 
bes vakit namazin sonunda otuzuc kez "subhanallah", otuziic kez "elhamdiilillah", otuziic kez de 
"Allahu ekber" demek siinnettir. Az sonra anlatilacagi gibi, bunun yanisira diger bazi zikirleri de 
yerine getirmek siinnettir. Yalniz bu dualarin ve zikirlerin, farzi tamamlar tamamlamaz mi, yoksa farz 
sonrasi siinnetleri kildiktan sonra mi okunmasi, ornegin oglenin farzini kildiktan hemen sonra mi zikrin 
yapilacagi, yoksa farzdan sonraki siinnet kilindiktan sonra mi yapilacagi konusunda mezhebler ayri 
goriisler ileri surmiislerdir. Bunlar asagida aciklanmistir. 

Hanefiler dediler ki: Farz namazla siinnet arasina fasila koymak, tenzihen mekruhtur. Ancak; 
"Allahiimme ente's-selamii ve minke's-selam, tebarekte ya ze'l-celali ve'l-ikram" duasini okuyacak 
kadar bir fasilanin konulmasinda sakinca yoktur. Namazdan sonraki zikirlerle ilgili olarak rivayet 
edilen hadisler, bu fasila hususuna ters dusmezler. £iinkii siinnetler, farz namazin eklentisidirler ve farz 
namazdan ayri seyler degildirler. Su halde siinnetleri miiteakiben ii? defa "estagfirullah" dedikten sonra 
Ayet'el-Kiirsi ve Muavvizeteyn surelerini okumak, bundan sonra da otuzucer defa "subhanallah", 
"elhamdiilillah**, "Allahu ekber" demek ve sonunda da, 

"Allah'tan baska ibadete layik bir tanri yoktur. O'nun ortagi yoktur. Miilk O'nundur. Ovgiiler O'nadir. 
O'nun giicii her seye yeter*' duasini okumak mustehab olur. Bundan sonra da su duayi okumak gerekir: 
"Allah'im senin verdigine kimse mani olamaz. Senin mani oldugun seyi de kimse veremez. Biiyukliik 
sahibi olanlar fayda veremezler. Buyukluk sadece sendedir." 
Bu duadan sonra: 

"Senin Rabbin izzet ve onur sahibidir. Rabbin, onlarin niteledikleri (uygunsuz sifatlardan) 
miinezzehtir " 325 ayetini okuyarak namaza son verirler. 

Malikiler dediler ki: Farz namazlardan sonra kilman ratibe namazlarin, farzdan sonraki zikirleri 
yaptiktan sonra kilinmalari daha faziletlidir. Yani, farzdan sonra Ayete'l-Kiirsi ve ihlas surelerini 
okuyup otuzucer defa "subhanallah", "elhamdiilillah", "Allahu ekber" dedikten sonra, "La ilahe 
illallahu vahdehu la serike leh, lehu'l-miilkii ve lehii'l-hamdii ve hiive ala kiilli sey'in kadir" duasini 
okumalidir. Siinnet namazini bunlardan sonra kilmak daha faziletli olur. 

§ afiiler dediler ki: Farz namazla siinnet namaz arasina, bahse konu zikirleri yaparak fasila koymak 
siinnettir. Bunun icin de farz namazindan sonra tic kez "estagfurullah" demeli ve bunun pesi sira da, 
"Alia humme ente's-selamii ve minke's-selam. tebarekteya ze'l-celali ve'l-ikram" demeli, sonra 
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otuziicer defa- 

"subhanallah", "elhamdiilillah" ve "Allahii ekber" diye tesbih cekmeli, en sonunda da su duayi 
okumalidir: 

Hanbeliler dediler ki: Farz namazdan sonraki siinnetleri kilmadan bu zikirleri yapmak gerekir. Bunun 
icin de, farzi eda ettikten sonra iic defa "estagfirullah" demeli, bunun pesinden de su duayi okumalidir: 
Bu duayi okuduktan sonra otuziicer defa "siibhanallah", "elhamdiilillah" ve "Allahii ekber" diyerek 
tesbih cekmelidir. En faziletlisi, bu iic tesbihi bir arada soyleyerek otuziicer defa yapmaktir. Ornegin 
otuziic defa ve bir arada olarak, "siibhanallah, elhamdiilillah, Allahii ekber" diyerek tesbih cekmeli ve 
bu sekilde tesbihati tamamladiktan sonra da sunlari soyleyerek tesbihlerin sayisi toplam olarak yiize 
vardirilmalidir: "La ilahe illallahii vahdehu la serike leh. Lehii'l-miilkii ve lehii'l-hamdii ve hiive ala 
kiilii sey'in kadir." 326 

Nafilenin Cemaatle Farz Namaz Kihnan Yerde Kihnmasi 

Bir kimse, farzini cemaatle eda ettikten sonra nafile namaz kilmak dilerse, bu namazi cemaatle birlikte 
farzi kildigi yerde mi kilmali, yoksa oradan ayrilip baska yerde mi kilmalidir? Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kimse farz namazi imam olarak kaldirmissa, onun nafile namaz kilmak icin 
kendi yerinden baska yere gecmesi mekruhtur. imama uyarak farz namazi kildiktan sonra nafile kila- 
cak olan kimseye gelince, oldugu yerde kilabilecegi gibi, baska tarafa gecerek de kilabilir. Kubunda 
kerahet sozkonusu degildir. Ama bu kisinin eski yerinden baska tarafa gecerek nafile kilmasi daha 
giizeldir. 

§afiiler dediler ki: Farz namazi kilan kisinin, namazini tamamladiktan sonra, nafile kilmak icin baska 
yere gecmesi siinnettir. Ancak kalabalik ve benzeri nedenlerden otiirii baska tarafa gecmesi zor olursa, 
"farz namazini sona erdirdim" demek gibi, namaz amelleri disinda bir soz soyleyerek farzdan 
ayrildigini ifade etmesi ve bundan sonra kilmak istedigi nafile namaza baslamasi siinnet olur. 
Malikiler dediler ki: Bir kimsenin kildigi nafile namaz, ratibelerden ise -ki bunlar, farzlardan sonra 
kilmmasi istenen siinnetlerdir-, en faziletlisi, mescidde kihnasidir. ister farzi kildigi yerde kilsin, isterse 
baska tarafa gecerek kilsin fark etmez. Kildigi nafile namaz, kusluk namazi gibi ratibe olmayanlar 
dansa, en faziletlisi evinde kihnasidir. Yalniz, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin mescidinde kilinanlar 
bundan miistesnadir. Medine'deki bir kisinin nafile namazini, Peygamber Efendimizin kildigi yerde 
kilmasi mendubtur. Peygamber Efendimiz namazim, mihrabm on tarafinda ve minberin yambasina 
gelecek sekilde mescidin ortasinda kilardi. 

Hanbeliler dediler ki: Ratibe olan ve olmayan siinnet namazlarin her haliikarda evde kilinmalari daha 
faziletli olur. Yalniz, cemaatle kilmmasi gerekli nafile namazlar bu hiikme tabi degildirler. Bunlari 
mescidde kilan kisi, farzi kildigi yerde kilabilecegi gibi, baska tarafa gecerek de kilabilir. §afiiler, 
nafile namazlarin evde kilinmasinin daha faziletli olacagi hususunda Hanbelilerle goriis birligi 
etmislerdir. 327 

Ku§luk Namazi 

Kusluk namazi ii? mezheb Imamina gore siinnettir. Malikiler ise bu goriise muhaliftirler. 
Malikiler dediler ki: Kusluk namazi, siinnet olmayip miiekked mendubtur. 

Kusluk namazinin vakti, giinesin bir mizrak boyu yiikselmesi anindan baslayip zevale ulasmasina 
kadar devam eder. Bunun icin faziletli vakit, giindiiziin dortte birinin gecmesinden sonraki vakittir. 
Malikiler bu goriise de muhaliftirler. 
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Malikiler dediler ki: En faziletlisi, gun dogusunu muteakip, ikindiyle giin batimi arasindaki zaman 
kadar bir vaktin gecmesinden sonra kusluk namazi kilinmalidir. 

Bu namazm en azi iki rek'at, en cogu ise sekiz rek'attir. Bir kisi kusluk namazi niyetiyle kasith olarak 
ve bile bile bundan fazla kilarsa, sekiz rek'atten fazlasi namaz olarak gerceklesmez. Ama unutarak veya 
bilmeyerek sekiz rek'atten fazla kilarsa, bu fazla rek'atler §afii ve Hanbelilere gore mutlak olarak nafile 
yerine gecer. Maliki ve Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kusluk namazinin en cogu alti rek'attir. Bir kimse bundan fazlasini kildigi 
takdirde, bunlarin hepsini tek selamla kilmaya niyet etmisse; kusluk niyetiyle kildigi namaz, kusluk 
yerine gecer. Fazlasi da mutlak olarak nafile yerine gecer. Ancak gunduzleri kilinan nafile namazlarin 
dort rek'atinden fazlasini tek selamla kilmak mekruhtur. Alti rek'atten fazla kilmaya gelince; bunlar 
ikiserli rek'atler halinde kilinirlarsa, fazlaliklar mutlak olarak mekruh olmazlar. 

Malikiler dediler ki: Kusluk namazi sekiz rek'atten fazla kilinirsa sahih olur. Dogrusu da, bu fazla 
kilisin mekruh ohnadigidir. 

Bu namazi vakti ciktiktan sonra kaza etmek, §afii ve Hanbelilere gore sunnettir. Malikilerle 
Hanefilerin bu husustaki goriisleri asagiya almmistir. 

Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Sabahm iki rek'ati disindaki butun nafileler, vakitleri gectikten sonra 
kaza edilmezler. Sabahin iki rek'atlik siinneti, aym giiniin zeval vaktine kadar kaza edilebilir. 328 

Tahiyyet'iil-Mescid Namazi 

Namaz kilacak bir kisinin mescide girdiginde tahiyyei'iil-mescid niyetiyle iki rek'at namaz kilmasi 
sunnettir. Dilerse bu niyetle iki rek'atten fazla da kilabilir. §afiilerle Hanbeliler bunda muttefiktirler. 
Hanefilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri ise asagida aciklanmistir. 

Hanefiler dediler ki: Tahiyyet'iil-mescid namazi iki veya dort rek'attir. Dort rek'at olarak kilinmasi, 
iki rek'at olarak kilinmasina nis-betle daha faziletlidir. Tahiyyet'iil-mescid niyetiyle bundan fazla 
kilinmaz. 

Malikiler dediler ki: Tahiyyet'iil-mescid namazi iki rek'attir. Buna hicbir fazlalik yapilamaz. Kuvvetli 
goriise gore bu, miiekked bir mendubtur. Bazilari ise bu namazin siinnet oldugunu soylerler. 

Tahiyyet'iil-mescid namazinin sartlarina gelince, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1. Bir kimsenin nafile namaz kihnanin mekruh ohnadigi vakitlerde mescide girmesi. Mesela giinesin 
dogusu esnasinda veya ikindi namazindan sonra mescide giren kisi, tahiyyet'iil-mescid namazini kil- 
maz. Aynca mescide giren kisinin, mescidde beklemesi de bu namaz acisindan sart degildir. Mesela 
mescidden ge?erek baska bir tarafa gitmek isteyen kisinin de, Malikiler disindaki uc mezheb Imamina 
gore bu namazi kilmasi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Mescide oturmak kasdiyla girenden baskasindan tahiyyet'iil-mescid namazi 
kilmasi istenmez. Mescidden gecmek kasdiyla iceriye giren kisiden de bu namazi kilmasi istenmez. 

2. Mescide girerken abdestli olmak. Mescide abdestsiz olarak niren kisi §afiiler disindaki uc mezheb 
imamina gore bu namazla muhatab degildir. 

§afiiler dediler ki: Abdestsiz olarak mescide giren kimseden, yakm zamanda temizlenme imkanina 
sahipse tahiyyet'ul-mescidi kilmasi istenir. Aksi takdirde kilmasi istenmez. 

3. Mescide girisin, cemaatle namaz kilindigi bir zamana rastlamamasi gerekir. Mescide giren bir kisi, 
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imamin cemaate namaz kildirdigmi gordiigiinde Malikiler disindaki iic mezheb imamina gore bu na- 
mazi kilmaz. 

Malikiler dediler ki: Bir kimsenin mescide girmesi, gorevli imamm namaza durmasi esnasina 
rastlarsa, bu durumda kendisinden tahiyyet'iil-mescid namazi kilmasi istenmez. Ama iceriye girmesi, 
gorevli olmayan bir imamin namaz kildirmasi anina rastlarsa, tahiyyef iil-mescidi kilmasi caiz olur. 

4. Cuma veya bayram giinleri, hatibin hutbe okumak icin minbere cikmasindan sonra mescide giren 
kisi, Maliki ve HanefTlere gore bu namazi kilmaz. §afii ve Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya 
alinmistir. 

§afi ve Hanbeliler dediler ki: Kisi mescide girdiginde imam minbere cikmissa bu durumda 
oturmadan once iki hafif rek'atle tahiyyet'iil-mescid namazini kilmasi siinnet olur. Bundan fazlasini 
yapmamalidir. Kilmaksizin oturursa, kalkip da tahiyyet'iil-mescid namazini kilmasi gerekmez. 

Mescid-i Haram, tahiyyet'iil-mescid namazi acisindan diger bazi mescidlerden ayrilmaktadir. Bu 
mescidde sozkonusu namazi kilmak, mezheblere gore bazi ozel hiikiimlere tabidir. 

Malikiler dediler ki: Mescid-i Haram'a giren kisi, mendub olarak tavaf etme isteginde veya kasdinda 
ise tavaf etmesi tahiyye yerine gecer. Ama, soz gelimi Kabe'yi seyretmek icin iceriye giren kisinin 
tavaf etme niyeti ve istegi yoksa ve aym zamanda Mekke'li ise, iki rek'at tahiyye namazim kilar. 
Mekke'li degilse tavaf etmesi, tahiyye yerine gecer. 

Hanefiler dediler ki: Gercek su ki; Mescid-i Haram icin iki rek'at namaz kilmak, tahiyyet'iil- 
mesciddir. Ama tavaf niyeti ve kasdiyla Mescid-i Haram'a giren kisi once tavaf eder, ondan sonra da 
iki rek'atlik tavaf namazini kilar. Boylece tahiyyet'iil-mescid namazi da kilinmis sayilir. 
Hanbeliler dediler ki: Mescid-i Haram'in tahiyyesi, tavaftir. Tavafi kasdetmeyen kisi dahi bunu 
yerine getirme emrine muhatabtir. 

§afiiler dediler ki: Mescid-i Haram'a giren kisi, tavaf etme iste-gindeyse kendisinden iki tahiyyede 
bulunmasi istenir: Biri Beytullah icindir ki bu tahiyye, tavaftir. Digeri ise tahiyyet'iil-mesciddir ki, bu 
da namazdir. Bu durumda en faziletlisi, once tavaf yapmak, sonra iki rek'atlik tavaf namazini kilmaktir. 
Bunu yapmakla tahiyye namazi zimnen kilinmis sayilir. Tavaftan sonra bu namaz dort rek'at olarak da 
kilmabilir. Bunlarin ilk iki rek'atinde tahiyye, son iki rek'atindeyse tavaf siinnetine niyet edilir. Bunun 
aksini yapmak sahih olmaz. Tavaf istegi olmaksizin mescide giren kisiden, sadece namaz kilarak 
tahiyyede bulunmasi istenir. 

Hades hali ve benzeri nedenlerden otiirii tahiyyet'iil-mescid namazini kilamayan kisinin, "Siibhanallahi 
velhamdiilillahi ve la ilahe illallahii vallahii ekber" zikrini dort defa okumasi, iic mezheb imamina gore 
mendub olur. Hanbeliler, bunun mendub olmadigini soylemislerdir. Mescide girerken riikulu ve secdeli 
herhangi bir namazi kilmak da tahiyyet'iil-mescid namazi yerine gecer. Mesela iizerinde kaza namazi 
bulunan bir kisi, mescide girdiginde kazasini kilmakla tahiyyet'iil-mescid namazini da kilmis sayilir. 
Tabii buna niyet etmesi de sarttir. Hanefilerle §afiiler derler ki: Bu durumdaki bir kimse, niyet etmese 
bile tahiyyet'iil-mescid sevabini kazanir. Ama tahiyye namazini kilma-maya niyet ederek kaza kilan 
kisi tahiyye borcundan kurtulur. Fakat sevabini elde edemez. Mescide girdikten sonra oturan kisi, 
tahiyyet'iil-mescid miikellefiyetinden kurtulamaz. Bu hususta Hanefilerle Malikiler goriis birligi 
etmisler ve aym zamanda kisinin, bu davranisiyla mekruh islemis oldugunu ileri siirmiislerdir. §afiiler 
demislerdir ki: Kasith olarak oturan kisiden dahi tahiyyet'iil-mescid yukumliiliigii mutlak olarak sakit 
olur. Unutarak veya bilmeyerek oturan kisinin oturusu, iki rek'at kilacak bir siireden daha uzun olursa 
tahiyye sakit olur. Aksi takdirde kalkip kilmasi gerekir. Hanbeliler demislerdir ki: Oturmasi orfe gore 
uzun siirmiisse tahiyye namazi sakit olur. 329 
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Abdestten Sonra, Yolculuga £ikarken Ve Dondiikten Sonra tki Rek'at Namaz Kilmak 

Abdestten sonra, yolculuga cikarken ve yolculuktan dondiikten sonra iki rekat namaz kilmak 
mendubtur. Buna iliskin olarak Rasulullah (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Yolculuga Qikmak isteyen hiq kimse, ailesi yaninda kildigi iki rek'atten daha faziletli bir halef 

birakmadi. " 3S0 

Ka'b ibn Malik demistir ki: 

"Rasulullah (s.a.s) seferden sadece giindiizleyin kusluk vaktinde donerdi. Geldiginde de once mescide 
ugrayip iki rek'at namaz kilar, sonra da orada otururdu." 331 

Tehecciid Ve tstihare Namazlari 



Geceleyin tehecciid namazi kilmak da mendubtur. Bunu teyid sadedinde Peygamber (s.a.s.) Efendimiz 
soyle buyurmuslardir: 

"Bir koyun sagimi kadar olsa bile geceleyin namaz kilmak gereklidir. " 332 

Tehecciid namazi, giindiizleyin kilinan nafilelerden daha faziletlidir. Yine bu hususta Peygamber 
Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Farzdan sonra namazlarin en faziletlisi, geceleyin kilinan (nafile) namazlardir. " 333 

iki rek'atlik "istihare" namazi da mendub namazlardandir. Bununla ilgili olarak Cabir ibn Abdullah 

soyle bir rivayette bulunmaktadir: 

"Rasulullah (s.a.s.), bize Kur'an'dan bir sure ogretir gibi, biitiin islerde istihare yapmayi ogretti. Bize 
derdi ki: "Sizden biri herhangi bir i§e niyetlenirse, farzlardan ayri olarak iki rek'at namaz kilsin. 
Sonra da su duayi okusun: "Allah'im! Senin ilminle hayir, kudretinle de giiq istiyorum. Senin buyuk 
fazhndan taleb ediyorum. Sen giiq yetirirsin; ben yetiremem. Sen bilirsin; ben bilemem. Sen gaybi pek 
iyi bilensin. Allah'im! Bu is; dinim, geqimim, sonucum (veyahutta soyle demistir: simdiki hdlimle 
gelecegim) iqin hayirh olacaksa, bunu benim iqin takdir et ve miiyesser hi. Sonra benim iqin onda 
bereketler nasib et. Yok eger bu is dinim, geqimim, sonucum (veyahutta soyle demistir: simdiki hdlim 
ve gelecegim) iqin serli olacaksa, onu benden, beni de ondan uzaklastir. Benim iqin her nerede olursa 
olsun hayri takdir eyle. Sonra da beni onunla hosnud eyle. " Bu duayi okuduktan sonra da isinin ne 
oldugunu aqiklayip arzetsin. " 334 



Hacet Namazi 



Mesru bir istegi olan kisinin, dileginin yerine gelmesi icin iki rek'at namaz kilmasi mendubtur. 
Bununla ilgili olarak Peygamber Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Allah'tan veya insan ogullarindan birinden dilekte bulunan ve ihtiydci olan kisi, giizelce abdest ahp 
iki rek'at namaz kilsin. Sonra Allah'a hamdii senada bulunsun. Peygambere de saldt getirsin. Bunun 
pesisira da su duayi okusun: "Allah'tan baska ibddete layik bir ilah yoktur. O, hilm ve kerem 
sahibidir. Yuce arsin sahibi Allah, noksanhklardan milnezzehtir. Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdii 
senalar olsun. Ey Rabbim! Senden rahmetinin sebeplerini, afv ve magfiretinin vesilelerini, her iyilikten 
ganimeti, her giinahtan seldmeti istiyorum. Afvetmedigin hiqbir gundhimi, genisletmedigin hiqbir 
sikintimi, rizdna uygun olup gideremedigim hiqbir ihtiydcimi geriye birakma. Ey merhamet edicilerin 
en merhametlisi! " 335 



Vitir Namazi 



tic mezheb imami, vitir namazinin siinnet oldugunda goriis birligi etmislerdir. Hanefilerse bunun vacib 
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oldugunu soylemislerdir. Bilindigi gibi Hanefilere gore vacib, derece bakimmdan farzdan daha 
asagidadir. Yine bunlara gore vacibi terk etmek, farzi terk etmek gibi cehennem azabini gerekli kilmaz. 
Ama Peygamber Efendimizin sefaatinden mahrum kalmaya sebeb olur. Ki Peygamber (s.a.s.)'in 
sefaatinden mahrum kalmak da, o alemlere rahmet olarak gonderihnis insanin sefaatini iimid eden 
Mu'minler icin az bir ceza degildir. Mezheblere gore vitrin hiikmii asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Vitir vacibtir. Sonda verilen tek selamla tic rek'at olarak kilmir. Her rek'atinde 
Fatiha'nin yamsira bir sure, veyahut da bir sure kadar ayet okunulmasi vacibtir. Rasulullah (s.a.s.)'in, 
vitrin birinci rek'atinde Fatiha'dan sonra Ala suresini, ikinci rek'atinde Kafirun suresini, iiciincii 
rek'atinde ise ihlas suresini okudugu rivayet edilir. Ucuncu rek'atte kiraat tamamlandiktan sonra elleri 
kaldirip iftitah tekbiri gibi tekbir almak vacibtir. Yalniz bu tekbiri aldiktan hemen sonra "Siibhaneke" 
okunmayip "Kunut" duasi okunur. Kunut ise, Allah'a ovgii ve duayi iceren sozler demektir. Ama 
siinnet geregi olarak, ibn Mes'ud'un rivayet etmis oldugu su duayi okumak daha faziletlidir: 
'Allah'im! Senden yardim, hidayet ve magfiret taleb eder, sana iman eder ve sana tevekkiilde bulunur, 
biitiin hayirlarla sana ovgiide bulunur, sana siikreder, nankorliik etmeyiz. Sana karsi itaatsizlik edip 
gunah isleyenleri terkeder ve ondan uzak dururuz. Allah'im! Ancak sana ibadet eder, senin icin namaz 
kilar ve sana secde ederiz. Sana dogru kosar ve kosarken de hizh davraniriz. Rahmetini umar, 
azabindan da korkariz. Senin biiyiik azabin muhakkak ki kafirlere ulasacaktir." 
Bu duayi okuduktan sonra Peygamber Efendimize ve aile efradina salatii selamda bulunulur. 
Vitrin vakti: 

Ufuktaki safagin kaybolmasindan itibaren baslayip fecr-i sadigin dogmasina kadar devam eder. 
Unutarak veya kasith olarak vitri kilmayan kisinin, aradan uzun zaman geese bile, kaza etmesi vacibtir. 
Tertibin gerekliligi nedeniyle vitri yatsidan sonraya birakmak da vacibtir. Vitri unutarak yatsidan once 
kilan kisinin, vitir namazi sahih olur. Yine ayni sekilde tertibe uyarak once yatsiyi, sonra vitri kilan 
kisinin bilahare, yatsi namazinin fasid oldugu anlasihrsa, vitri sahih olur. Yalnizca yatsi namazim iade 
etmesi gerekir. Zira bu durumda mazeret bulundugundan otiiru tertib sakit olur. Ayakta durmaya 
muktedir olan kisinin vitri oturarak kilmasi caiz degildir. Yine vitri ozursuz olarak bir binegin iizerinde 
kilmak da caiz degildir. Vitirde Kunut duasini okumak vacibtir. Vitri kilan kisi imam da olsa, tek 
basma da olsa veya imama uyan biri de olsa, Kunut duasmi sessizce okumalidir. Kunut'u iyice 
okuyamayan kisi, Kunut yerine su dua ayetini okur: 

"Rabbimiz, bize dilnyada da iyi hal ver, dhirette de iyi hal ver ve bizi atezsin (cehennemin) azabindan 
koru. n336 

Bunu da duzgun okuyamayan kisi uc defa, 'Allahummagfir lena" diye duada bulunur. Kunut okumayi 
unutarak riikua varan ve bunu riiku esnasinda hatirlayan kisi, riikudayken Kunut okumaz ve Kunut 
okumak icin de kiyam haline geri donmez. Yalniz selamdan sonra sehiv secdesi yapar. Riikuda, Kunut 
okumadigim hatirlayan kisi kiyam haline geri donup Kunut duasini okursa ve riikuu yenilemezse, 
namazi bozulmaz. Ama Fatiha'dan sonra zamm-i sureyi ve Kunut duasini sehven okumayip riikua 
varan kisi, zamm-i sure ve Kunut okumak icin riikudan kiyama doner ve riikuu da iade eder. Namazin 
sonunda da sehiv secdesi yapar. 

Fatiha, zamm-i sure ve Kunut'u okumayi unutup da riikua varan kisi, kiyam haline donerek Fatiha, 
zamm-i sure ve Kunut'u okur; riikuu da iade eder. Riikuu iade etmedigi takdirde namazi yine sahih 
olur. Her halukarda sehiv secdesi yapmasi gerekir. Vitir namazi disindaki namazlarda Kunut okunmaz. 
Ancak felaket vukuunda veya zamanin siddetli olaylarinin meydana gelmesi durumunda sabah 
namazinda Kunut okumak sunnettir. Diger vakitlerde okunmaz; mutemed olan goriis budur. Sabah 
namazinda Kunut okuyacak kisinin, bunu riikudan kalktiktan sonra okumasi gerekir. Felaketli 
zamanlarda tek basina namaz kilan kisinin degil de, imamin Kunut okumasi siinnet olur. imama uyarak 
namaz kilmakta olan kisi ise, Kunut okumakta imamina tabi olur. Ancak imam, Kunut'u yiiksek sesle 
okudugu takdirde ona uyanlar, "amin" derler. Vitrin Ramazan ayi disinda cemaatle kilinmasi mesru 
degildir. Ramazanda cemaatle kilinmasi miistehabtir. £unkii her ne kadar vacibse de, bazi yonlerden 
nafilelerin hiikmiine tabidir. Ramazan disinda vitrin cemaatle kilinmasi, eger yalnizca bu namaz 
dolayisiyla toplanmak i?in cemaat ?agrilmissa mekruh olur. Ama bir-iki, veyahut da uc kisi, vitir kilan 
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birine tabi olurlarsa -vitrin bu durumda cemaatle kilinmasma bir cagri sozkonusu olmadigindan- 
mekruh olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Vitir, miiekked siinnettir ve en azi bir rek'attir. Bir rekat olarak kilinmasi 
mekruh degildir. En cogu ise onbir rek'attir. Kemal derecesinin en azi olan uc rek'at olarak kilmabildigi 
gibi bes, yedi ve dokuz rek'at olarak da kihnabilir. Onbir rek'at kilinmasi halinde, bir selam verilip en 
sonunda da tek rek'at olarak kilinir. Ki en faziletlisi de budur. Ama bunun yaninda bir veya iki 
tesehhiide oturarak tek selamla da kihnabilir. Soyle ki: On rek'ati kildiktan sonra tesehhiide oturulur; 
sonra selam vermeksizin onbirinci rek'ata kalkilip bu rek'atin kilinmasindan sonra tesehhiide oturulup 
selam verilirse, iki tesehhiid ve bir selamla kilinmis olur. Veyahut da onbir rek'ati tesehhudsuz olarak 
kilindiktan sonra, onbirinci rek'atin sonunda tesehhiide oturulup sonra selam verilerek de kihnabilir. 
Dokuz rek'at olarak kilan kisi, sekizinci rek'atte oturup tesehhiidde bulunduktan sonra, selam 
vermeksizin dokuzuncu rek'ate kalkip bu rek'atin sonunda tesehhiide oturur ve selam vererek namazini 
tek selamla tamamlamis olur. Bu daha faziletlidir. Yine dokuz rek'ati tek tesehhiid ve tek selamla 
kilmak da caizdir. iki rek'atte bir selam vererek sekiz rek'ati tamamlayip sonra dokuzuncu rek'ati tek 
olarak kihp selam vermek de caizdir. Bes veya yedi rek'at olarak kilan kisinin namazinin daha faziletli 
olabilmesi icin, bunu tek tesehhiid ve tek selamla kilmasi daha faziletli olur. Ama bunun yaninda 
altinci rek'atten veya dordiincii rek'atten sonra oturup selam vermeksizin ayaga kalkihr ve geri kalan 
rek'atler kihnip da tesehhiide oturulup selam verilirse, vitir sahih olur. iki rek'atte bir selam vererek 
kilmak da miimkiindiir. Vitri tic rek'at olarak kilmak isteyen kisi; iki rek'ati kildiginda, bunlarin birin- 
cisinde Fatiha'dan sonra Ala suresini, ikincisinde Kafirun suresini okuduktan sonra tesehhiidde 
bulunup selam verir. Bundan sonra ucuncu rek'ate kalkarak Fatiha'dan sonra ihlas suresini ve Kunut'u 
okuyup rek'atini tamamlayarak tesehhiidde bulunduktan sonra selam verir. En faziletlisi de budur. tic 
rek'ati tek tesehhiid ve tek selamla kilmak mumkun oldugu gibi, iki tesehhiid ve tek selamla -tipki 
aksam namazinin farzi gibi- kilmak da mumkundur. Son rek'atte riikudan kalktiktan sonra Kunut oku- 
mak siinnettir. Ramazan ve diger aylar arasinda bir ayirim yapmaksizin, biitiin sene boyunca bu sekilde 
kilinmasi gerekir. Kunut duasinin en faziletlisi su metindeki ciimlelerdir: 

"Allahim, senden yardim, hidayet ve bagislanma dileriz. Sana tevbe eder, sana iman eder, sana 
tevekkiilde bulunur, biitiin hayirlarla seni overiz. Sana siikreder ve nankorluk etmeyiz. Allah'im! Ancak 
sana ibadet eder, sana kosar ve kosarken de hizh davraniriz. Rahmetini umar, azabmdan korkariz. 
Senin biiyuk azabin kafirlere ulasicidir. Allah'im! Hidayet buyurdugun kimseler icinde bize de hidayeti 
nasib eyle. Afiyet verdigin kimseler icinde bize de afiyet ihsan eyle. Kendisine dostluk gosterdigin 
kimselerin icinde bize de dostlukta bulun. Verdigin seylerde bize bereket nasib et ve onlan bizim icin 
hayirh kil. Hiikmettigin kazalarin serrinden bizi koru. Siiphesiz ki Sen, noksanhklardan miinezzeh olup 
her seye hiikmedersin. Ve sana karsi da hiikmedilemez. Ustiin kildigm kimse hor ve zelil olmaz. 
Alcalttigin kimse de seref ve izzet bulamaz. Sen kutlusun. Rabbimizsin! Sen yiicesin. Allah'im! Biz, 
gazabindan rizana siginiriz. Cezandan afvma siginiriz. Seni hakkiyla ovemeyiz. Sen kendini ovdiigiin 
gibisin." 

Bu duayi okuduktan sonra Peygamber Efendimize ve aile efradina salatii selamda bulunmak gerekir. 
Bu duadan baska rivayet edilen bir duayi Kunut olarak okumanin bir sakincasi yoktur. Kisi, imam 
olarak namaz kildiriyor veya yalniz basina namaz kihyorsa, Kunutu yiiksek sesle okumasi siinnettir. 
imama tabi olarak namaz kilmakta olan kisiye gelince; o, imamin Kunut okumasi esnasinda "amin" 
demekle yetinir. Yine yalniz basina namaz kilan kisinin, Kunut okurken cogul zamirlerini tekile 
cevirmesi gerekir. Mesela, "ihdina" degil de, "ihdini" demelidir. imam ise, cogul zamirlerini duadaki 
asli sekliyle muhafaza ederek okur. Vitir namazim kildiktan sonra selam veren kisinin uc defa, 
"subhane'l-meliki'l-kuddus" diyerek tesbihte bulunmasi ve sonuncusunda da sesini yukseltmesi 
siinnettir. Vitir namazindan baska namazlarda Kunut okumak mekruhtur. Meger ki, muslumanlara veba 
disinda bir felaket gelmis olsun. Devlet baskaninin veya vekilinin, Cuma disinda diger biitiin farzlarda, 
vuku bulan felakete uygun bir Kunut duasini halka okumasi siinnettir. Veba musibeti icin Kunut 
okunmaz. Devlet baskani veya vekili disinda, baska birinin felaket dolayisiyla namazda Kunut okumasi 
halinde bu kisi, imam da olsa, yalniz basina kilan biri de olsa, namaz batil olmaz. 
Sabah namazinda Kunut okuyan birine tabi olarak namaz kilan kisi, Kunut okuyan imamin duasini 
isittigi takdirde "amin" der. isitmedigi takdirde diledigi bir duayi okumasi siinnet olur. Vitir namazini 



kilan kisi, son rek'atin riikuuna varmadan once Kunut duasmi okuyabilir. Bu kisi tekbir alip ellerini 
kaldirir. Sonra Kunutu okur. Pesisira da riikua varir. Ama en faziletlisi, Kunutu son rek'atin riikuundan 
kalktiktan sonra okumaktir. Kunutu okurken elleri acik olarak gogsii hizasinda bulundurmak ve avuc 
iclerini semaya cevirmek, dua bittikten sonra da elleri yiize siirmek siinnettir. 

Vitrin vakti, yatsi namazindan sonra baslayip fecr-i sadigin dogmasina kadar devam eder. En faziletlisi 
de, uykudan uyanacagina giivenen kisinin, vitri gecenin son kisminda kilmasidir. Uykudan 
uyanacagina giivenemeyen kisi, vitrini uyumadan once kilar. Vitri kazaya kalan kisinin, bunu sef 
namaziyla birlikte kilmasi siinnettir. Ramazanda vitrin cemaatle kilinmasi da siinnettir. Ramazan 
disinda cemaatle kihnmasiysa mubahtir. 

Safiiler dediler ki: Vitir, miiekked siinnettir. En azi bir rek'at, en coguysa onbir rekattir. Kasith olarak 
ve bilerek anilan sayidan fazla miktarda kilindigi takdirde fazlaliklar, namaz olarak gerceklesmez. Ama 
unutularak veya bilmeyerek fazla kilindigi takdirde namaz batil olmaz. Fazlaliklar da mutlak olarak 
nafile yerine gecerler. Tek rekatle yetinmek, evla olan bir davranis degildir. Vitri bir rek'atten fazla 
kilan kisinin, bu namazi bitisik olarak, yani vitrin son rek'atini kendinden onceki rek'atlere bitistirerek 
kilmasi caizdir. Soyle ki: Vitri bes rek'at olarak kilacak olan kisi, iki rek'at kildiktan sonra selam verir, 
sonraki uc rek'ati de tek selamla kilar. Bu uc rek'ati de birbirinden ayirmasi, yani son rek'ati onceki iki 
rek'atten ayirarak kilmasi caizdir. Bes rek'at olarak kilan kisi, son rek'ati ayirdigi takdirde Onceki dort 
rek'ati tek selamla da kilmis olsa farketmez. Bitisik olarak kilma halinde, iki tesehhudden fazla 
oturmasi caiz olmaz. Vitri kilmanin en faziletli sekli, birbirinden ayri olarak kilinanidir. Vitrin vakti, 
aksam namaziyla birlikte cem-i takdim seklinde kihnsa bile yatsi namazindan sonra baslayip fecr-i 
sadigin dogusuna kadar devam eder. Geceleyin uyanacagina giivenen kisinin, vitri gecenin ilkinden 
sonraya ertelemesi siinnet olur. Ayni sekilde gece namazlarindan sonraya erteleyip bu namazlari vitirle 
sona erdirmek de siinnettir. Ramazan ayinda vitri cemaatle kilmak ve bu ayin ikinci yarisinda vitrin son 
rek'atinde Kunut okumak da siinnettir. Yine hergiin sabah namazinin ikinci rek'atinde riikudan 
kalktiktan sonra Kunutu okumak da siinnettir. Kunut, Allah' a ovgii ve duayi kapsayan biitiin sozlerdir. 
Ancak siinnet olani, Peygamber (s.a.s.) Efendimizden rivayet edilen su duayi okumaktir: 
Tek basina namaz kilan kisi bu duayi okurken tekil zamirlerle okumalidir. Soyle ki: "ihdina" ve 
"afina" seklinde degil de "indim" ve "afini" seklinde telaffuz ederek duayi kendi sahsi icin yapmalidir. 
Yalniz, "Tebarekte rabbena'" cumlesindeki cogul zamirini tekile cevirmemelidir. Yani, "Tebarekte 
rabbi" dememelidir. imam ise dualarin tiimiinii cogul zamirleriyle okur. Mesela, "ihdini" ve "afini" 
seklinde degil de, "ihdina" ve "afina" seklinde okumalidir. imamin kildigi namaz kaza bile olsa 
Kunutu sesli okumasi siinnettir. Tek basina kilan kisinin namazi eda olsa bile Kunutu sessizce okumasi 
siinnettir. imama uyarak namaz kilmakta olan kisiye gelince; o, imamin okudugu dualara "amin" 
demelidir. Namaz kilan kisi, Kunutun bir kismini okumazsa, bunun icin sehiv secdesi yapmasi gerekir. 
Vakti gectikten sonra vitri kaza etmek de siinnettir. Vakte bagh biitiin nafile namazlar da vitir gibi 
kazaya kaldiklarinda kaza edilmeleri siinnet olur. 

Bu anlatilanlarm yanisira musibetvari siddet olaylarinin vuku bulmasi, mihnetlerin basa gelmesi 
zamanlarinda biitiin vakit namazlarinda Kunut okunabilir. Bu durumda imam da, tek basina namaz 
kilan kisi de -namazlari sessiz kiraatli namazlardan olsa bile- Kunutu sesli okurlar. imama uyarak 
namaz kilmakta olan kisi de imamin duasina karsilik "amin" der. Bu durumda Kunut duasinin bir 
kismi okunmasa, sehiv secdesi gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Vitir, miiekked siinnettir. Hatta iki rek'atlik tavaf namazi ile Umre namazindan 
sonra en kuvvetli bir siinnet -namazdir. Siinnet namazlarin en muekkedi, mutlak olarak vacib tavafin 
iki rek'atlik namazidir. Bundan sonra, vacib olmayan tavafin iki rek'atlik namazi, ondan sonra da Umre 
namazi gelir. Bunlarin hemen arkasmdan siraya vitir namazi girer. Ki o da tek rek'attir. Vitri, sef 
namazina bitistirmek mekruhtur. Vitir namazinda Fatihadan sonra ihlas ve Muavvizeteyn surelerini 
okumak mendubtur. Ve bunlari sesli okumak da zorunludur. Vitre fazladan bir rek'at eklendigi 
takdirde, sahih olan goriise gore namaz bozulmaz. iki rek'at eklendigi takdirde namaz batil olur. Vitrin 
ihtiyari ve zaruri olmak iizere iki vakti vardir. ihtiyari olan vakti, sahih olarak eda edilen yatsi 
namazindan sonra, yani ufuktaki kirmiziligin kaybolmasindan sonra baslar. Yatsi namazini kildiktan 
sonra vitri kilan kisinin, vitrinin bilahare fasid oldugu anlasihrsa, yatsiyi ikinci kez kildiktan sonra vitri 
iade eder. Yatsi namazi aksam namaziyla birlikte cem-i tak-dim seklinde kilinirsa, vitri, ufuktaki 



kirmiziligin kaybolmasi zamanina ertelemek gerekir. Bundan once kilindigi takdirde sahih olmaz. 
Vitrin ihtiyari vakti, fecr-i sadigin dogusuna dek devam eder. Zaruri vakti ise, fecr-i sadigin 
dogusundan itibaren baslayip sabah namazinin tamamlanmasina kadar devam eder. Sabah namazim 
kilmakta olan kisinin, vitri kilmadigini hatirlamasi halinde sabah namazim, vitri kilmasi icin kesmesi 
mendub olur. Bu kisi imam da olsa, tek basina namaz kilmakta olan biri de olsa ayni hukme tabidir. 
Vaktin cikmasindan korkulmadigi takdirde imamin bu durumda kendi yerine bir baskasini istihlaf 
etmesi, yani imam olarak secmesi gerekir. imama tabi olarak namaz kilan kimse vitri kilmadigini 
hatirlarsa namazim kesmesi caiz oldugu gibi, namaza devam etmesi de caiz olur. Vitri kilmak icin 
sabah namazim kestigi takdirde; once sef namazim, sonra vitri kilmasi icab eder. Bundan sonra da 
sabahin iki rek'atini iade eder. Boylece sef namaziyla vitir, sabah namazina bitismis olur. Vitri oziirsiiz 
olarak zaruri vakte ertelemek mekruhtur. Sabah namazi kilindiktan sonra artik vitri kaza etmek 
mumkun olmaz. Ciinkii sabahin iki rek'atlik sunneti disindaki nafileler kaza edilemezler. 
Vitirde Kunut yoktur. Sadece sabah namazinda Kunut okumak mendubtur. Nitekim bu husus daha 
once de anlatilmistir. Kunutun, riikua gitmeden once okunmasi mendubtur. Unutulup da riikua varildigi 
takdirde Kunut okumak icin artik kiyam haline doniilmez. Aksine, riikudan sonra okunur. Boylece de 
Kunut okumanin mendublugu yerine getirilmis olur. Yalniz, riikudan once okuma mendublugu 
kacirilmis olur. Ciinkii hem Kunut okunmasi ve hem de riikudan once okunmasi mendubtur. Bu 
mendublardan herbiri kendi basina miistakildir. Kunutu okumadigini riikuda hatirlayan kisi, tekrar 
kiyama donerse namaz batil olur. Ayakta durmaya muktedir olan kisinin vitri oturarak kilmasi, 
mutemed goriise gore kerahetle birlikte caiz olur. Oturmaya muktedir olan kisinin de yan gelerek vitri 
kilmasi caiz olmaz. Binek iizerindeyken vitri riikulu ve secdeli olarak kilmak mutlak surette caiz olur. 
Namazi kisaltmayi gerekli kilan bir yolculuk esnasinda ise vitri ima ile kilmak da caizdir. Seferdeyken 
binek iizerinde nafile namaz kilan kisi, namazim sefer yoniine dogru kilar. Sef namazim vitirden once 
kilmak, kemal sartidir. Vitri, kendisinden once sef namazim kilmaksizin eda etmek mekruhtur. 
Gecenin son kisminda uyanmayi aliskanlik haline getiren kisinin, vitri gecenin son kismina ertelemesi 
mendubtur. Boyle yapmakla da gece namazlarini vitirle sona erdirmis olur. Buna iliskin olarak 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 
"Gece en son namaziniz vitir olsun. " 337 

Vitri, yatsi namazindan hemen sonra kilan kisi, bilahare gecenin son kisminda uyanarak nafile namaz 
kildigi takdirde yeniden vitir kilmasi mekruh olur. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimizin: 
"Bir gecede iki vitir olmaz" 338 hadisini, bu hususta, "Gece en son namaziniz vitir olsun" hadisine 
tercih etmemiz gerekmektedir. Su nedenle ki: Yasaklayici bir hadisle mubah kilici bir hadis 
catistiklarinda yasaklayici hadis tercih edilir. 

Kisi, uykudan uyandiginda giinesin dogmasma sadece abdest alip iki rek'at namaz kilacak kadar bir 
zaman kalmissa vitri kilmaz. Sabahin yalnizca iki rek'atlik farzini kilar. Sabahin iki rek'atlik sunnetini 
ise erteleyerek nafile namazlann helal oldugu vakitle, giinesin zevale ermesi arasinda kilar. Kisi 
uykudan uyandiginda, giinesin dogmasma, abdest alip ii? rek'at namazla birlikte sabah namazim 
kilacak kadar zaman kalmissa bu durumda, hem vitri, hem sabah namazinin farzini kilar; sef namazim 
terk eder. Sabah namazinin iki rek'atlik sunnetini de, onceki tafsilata gore erteler. 
Kisi uykudan uyandiginda, giinesin dogusuna sabah namaziyla birlikte bes rek'at kilacak kadar zaman 
kalmissa, bu durumda hem sef namazim, hem vitiri, hem de sabah namazinin farzini kilar. Sabahin iki 
rek'atlik sunnetini de yine onceki tafsilat cercevesinde erteler. Ama uykudan uyandiginda yedi rek'at 
kilacak kadar bir zaman kalmissa, bu namazlann tumiinii kilar. Sef ve vitir namazi icin, Ramazan 
ayindan baska zamanlarda cemaat gerekli degildir. Teravihte cemaat mendub oldugu gibi, bu 
namazlarda da mendubtur. 339 

Teravih Namazi 

Teravih namazi tic mezheb imamina gore kadin ve erkekler icin miiekked siinnet-i ayridir. Malikiler 
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buna muhalefet ederek kadm olsun erkek olsun her namaz kilan icin miiekked bir mendub oldugunu 
soylemislerdir Cemaatle kilinmasi da siinnet-i ayndir. Yani teravih bir verde cemaatle kilindigi 
takdirde, kilanlarin disindakiler cemaatle kilma yukumlulugiinden kurtulamazlar. Kisi, teravih 
namazini kendi evinde valniz basina kilabilirse de, cemaatli evlerde kilmasi siinnettir. Yalnizca tek 
basina kilan kisi, cemaat sevabini kacirmis olur. §afiilerle Hanbeliler bu hiikiimde ittifak etmislerdir. 
Malikilerle Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya ahnmistir. 

Malikiler: Teravihin cemaatle kilinmasinin mendub oldugu goriisiindedirler. 

HanefTler: Teravihin cemaatle kilinmasinin mahalle hallu icin siinnet-i kifaye oldugunu, bir kisminin 
cemaatle kilmalari halinde digerlerinin cemaatle kilma yukumluliigiinden kurtulacaklanni 
soylemislerdir. 

Cemaatle kilinmalinin siinnet olusu, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin fiilleri ile sabit olmustur. Buhari 
ile Muslim su hadisi rivayet ederler: 

"Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, Ramazanin iicuncii, besinci ve yedinci gecelerinde evinden cikip 
mescide gitti; orada miisliimanlara namaz kildirdi. Kildirdigi namaz (teravih), sekiz rek'atti. Bunun geri 
kalan kismini sahabeler kendi evlerinde tamamlarlardi. Evlerinde kilarken an viziltisi gibi sesleri 
isitilirdi." 

Bu rivayetten de anlasihyor ki; Peygamber Efendimiz, miisliimanlara teravihi, cemaat halinde 
kilmalarini siinnet kilmistir. Ama bu namazi yirmi rek'at olarak kendilerine kildirmamistir. Yirmi rek'at 
olarak kilmisi, kendisinden sonra sahabelerden giiniimiize kadar devam edegelmektedir. Teravihi 
Peygamber Efendimiz, sahabelere uc geceden fazla kildirmamistir. Bu uygulamayi da teravih onlara 
farz olur korkusuyla bu sekilde yapmistir. Nitekim bu husus bazi rivayetlerde acikca ifade 
edilmektedir. Yine yukaridaki rivayetten anlasihyor ki; teravihin rekatleri, Peygamber (s.a.s. )'in 
kildirmis oldugu sekiz rek'atten ibaret degildir. Ciinkii rivayetin devaminda, muslumanlarin bu namazi 
kendi evlerinde tamamladiklari ifade edilmektedir. Hz. Omer (r.a.)'in, teravihi yirmi rek'at olarak tesbit 
etmesi de bu hususu izah etmektedir. O, kendi devrinde mescidde, teravihi yirmi rek'at olarak 
toparlamistir. Buna biitiin sahabeler de muvafakat etmekle icma meydana gelmistir. Kendisinden sonra 
gelen Rasid halifelerden hicbiri bu hiikme muhalefet etmemistir. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz 
buyurmuslardir ki: 

"Benim sunnetime ve benden sonraki hidayete ermiz;, dogru yolu gosteren halifelerimin sunnetine 
uyun. Bu siinnetlere azi di§lerinizle yapi§in. " 340 

imam Azam'a, Hz. Omer'in teravihle ilgili uygulamasina iliskin goriisii soruldugunda soyle demisti: 
"Teravih miiekked siinnettir. Omer (r.a.), onu kendi kafasiyla yirmi rek'ate cikarmis degildir. Bu yolda 
bir bid'at da cikarmis olmadigi gibi, bu hususta verdigi hiikiim, kendi diisiincesinin bir urunu de 
degildir. Yalnizca, Peygamber (s.a.s.)'in kendisine verdiklerine ve asr-i saadetteki uygulamalanna 
dayanarak bu yolda bir karara varmistir." 

Ayrica Omer ibn Abdiilaziz devrinde teravih, otuzalti rek'ate kadar yukseltilmistir. Bundan maksat, 
teravihin fazileti hususunda Mekke'lilere esit olmakti. Zira, Mekke'liler, teravihin her dort rek'atinden 
sonra Kabe'yi tavaf ederlerdi. Omer ibn Abdiilaziz, her tavafm yerine dorder rek'at fazladan teravih 
kihnmasini uygun gormiistu. Bu da alimlerin, mesru kihnmis ibadetleri arttirma hususunda yapacaklari 
ictihadlarin sahih olacagina delalet etmektedir. Ciinkii insan gece ve giindiiz, diledigi kadar nafile 
namaz kilma serbestisine sahiptir. Bunun istisnasi yalnizca, namaz kilinmasi yasak olan kerahet 
vakitleridir. Omer ibn Abdiilaziz'i'n, yirmi rek'atten fazla kildigi onalti rek'ate gelince, bunlarin teravih 
o'lup olmadigi hususunda kelimenin liigat anlamina basvurmak aerekir. Ama Peygamber (s.a.s.) 
Efendimizle, O'nun miictehid sahabilerinin bu yoldaki uygulamalarina-gore hareket etmek daha 
faziletli olur. Teravihin vitir disinda yirmi rek'at oldugu kesin olarak sabittir. 

Malikiler dediler ki: §ef ve vitir namazi disinda, teravih yirmi rek'attir. 

Teravihin vakti, yatsi namazindan sonradir. Cem-i takdimin misafirler icin caiz oldugunu soyleyenlere 
gore, yatsi namazi cem-i takdim seklinde aksam namaziyla birlikte kihnsa bile, teravih yine yatsi 
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namazinin pesisira kilmabilir. Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Yatsi namazi, aksam namaziyla birlikte cem-i takdim seklinde kilinsa da, 
teravihi ufuktaki kirmiziligin kaybolusuna dek ertelemek gerekir. Bu vakitten once kilinan teravih, 
mutlak nafile yerine gecer. Teravih kilma yukumlurugu de diismez. 

Teravihin vakti, fecr-i sadigin dogmasiyla sona erer. Vitirden once veya sonra kilinmasi halinde 
kerahetsiz olarak sahih olur. Yalniz, vitirden once kilinmasi, tie mezheb imamina gore daha faziletlidir. 
Malikiler buna muhalefet ederek vitirden sonraya birakilmasinin mekruh oldugunu ileri surmiislerdir. 
Malikiler dediler ki: Teravih, yatsidan sonra ve vitirden once kilinir. Vitirden sonraya birakilmasi, 
"Gece en son namaziniz vitir olsun " hadisi nedeniyle mekruh olur. 

Teravihin vakti fecr-i sadigin dogmasiyla sona erdiginden, bu vakit icinde kilinmamis olan teravihin 
kaza edilmesi mumkun olmaz. Yatsi namaziyla birlikte kilinmamis veya tek basina kilinmamis olsa da 
kaza edilemez. §afii disindaki diger uc mezheb bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Vakti ciksa bile, teravih mutlak olarak kaza edilmesi gerekir. 341 

Teravihin Mendublari 

Teravihin her iki rek'atinin sonunda selam vermek mendubtur. Tek selamla teravih kilan kimse, her iki 
rek'atte 

kerahetle birlikte caiz olur. §afiiler bu goriise muhaliftirler. 

§afiiler dediler ki: Her iki rek'atte bir selam verihnedigi takdirde teravih sahih olmaz. Her iki rek'atte 
bir oturulsun veya oturulmasin, tek selamla kilman teravih sahih degildir. Bu mezhebe gore teravihin, 
sonlarinda selam verilmesi sartiyla ikiserli rek'atler halinde kilinmasi zorunludur. 
Hanefiler dediler ki: Teravihin dort rek'ati, tek selamla kilindigi takdirde, sanki ikiserli rek'atler halinde 
kilmmis gibi olur. Ki bunda ittifak vardir. Dort rek'atten fazlasini tek selamla kilmaya gelince, bunun 
dogru ohnadigi hususunda goriis ayriligi vukubulmustur. Bazilari, ikiserli olarak kilinmis gibi 
oldugunu, bazilari da bu durumda teravihin bozulacagini ileri surmiislerdir. 

Hanbeliler: Tek selamla kilindigi takdirde yirmi rek'atin tarn olarak kilinmis sayildigim, fakat boyle 
bir teravihin kerahetle birlikte sahih olacagini ifade etmislerdir. 

Malikiler: Tek selamla kilindigi takdirde teravihin sahih olacagmi ve yirmi rek'atin tarn olarak 
kilinmis kabul edilecegini, ama tesehhud ve selam siinneti terkedildigi i?in mekruh islenmis olacagini 
soylemislerdir. 

Tek selamla kilip da iki rek'atte bir tesehhiide oturmayan kisinin teravihinin sahih olup olmadigina 
gelince; mezhebler bunda goriis aynhgina diismiislerdir. Teravih kilan kisinin salat getirmeksizin 
oturup istirahat etmesi mendubtur. Bu oturusla ilgili olarak mezheplerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bu oturus mendubtur. Oturus, dort rek'at kilacak kadar zaman almalidir. Teravih 
kilan kisi, bu oturusta zikir veya teninle mesgul olmali veya susmalidir. 

Malikiler dediler ki: Kiyam hali uzun siirerse, sahabelere uymus olmak i?in oturup istirahat etmek 
mendub olur. Aksi takdirde mendub olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Bu oturus mendub olmakla birlikte terke-, dilmesi mekruh degildir. Otururken 
dua etmek, evla olan hiikme ters diiser. 

§afiiler dediler ki: Selefe uymak icin, arada oturmak mendubtur. Ancak bu arada zikir yapmaya 
iliskin bir rivayet mevcud degildir. 
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Her dort rek'atten sonra istirahat icin oturmak mendubtur. Allah hepsinden razi olsun, sahabeler boyle 
yaparlarmis. Zaten "istirahat" anlamini tasiyan "teravih" kelimesi de, bu sebepten oturii bahse konu 
namaza isim olarak verilmistir. 342 

Hatim'le Teravih Ve Teravihe Niyet 

Ramazanin son gecesinde hatmedecek sekilde, teravih namazlarinda Kur'an-i Kerim'in tamamini 
okumak siinnettir. imama uyanlar bundan mutazarrir olacaklarsa, onlarin durumlarini gozonune alarak 
bundan vazgecmek daha faziletli olur. imama uyanlar sikilmasinlar diye teravih namazini busbutiin 
acele kilmak caiz olmadigi gibi, namazin vasfini ihlal edecek sekilde siiratli kilmak da caiz degildir. 
Malikiler disindaki diger mezhebler bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Ramazan boyunca imamm teravihte, Kur'-an'in tamamini okuyarak hatmetmesi 
mendubtur. Bunu yapmamak, evla olan hukme ters duser. Ancak imam hafiz degilse ve hafiz bir imam 
da bulunmazsa veya bulunur da asil imam gibi duzgun kildirmazsa, bu durumda teravihi hatim ile 
kildirmak gerekmez. 

Teravihin her iki rek'ati, mustakil birer namazdir. Her birinin evvelinde niyet edip iftitah tekbirini 
aldiktan sonra iftitah duasini okumak gerekir. Bu dua, Fatiha'dan once okunmalidir. Tabii iftitah 
duasini okumanin gerekli oldugunu soyleyenlere gore bu sekil uygulanir. iftitah duasini okumanin 
gerekli olmadigini soyleyen Malikilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: iftitah tekbirinden sonra ve kiraatten once, arada iftitah duasini okumak 
mekruhtur. 

Her tesehhudden sonra Peygamber Efendimize salatu selamda bulunulur. Teravihin en faziletlisi, 
ayakta kilinanidir. Oturarak kilinmasi da sahih olur. Yalniz bu, evla olan hukme ters duser. imama 
uyarak kilan kisinin oturup kiyami geciktirmesi ve imama ancak riiku esnasinda tabi olmasi tenbelligin 
tezahiirii oldugundan dolayi mekruhtur. Teravihin mescidde kilinmasi daha faziletlidir. ^iinkii, 
cemaatle kilinmalari emredilen namazlari mescidde kilmak, Malikiler disindaki tic mezhebin ittifakiyla 
daha faziletli olur. 

Malikiler dediler ki: Cemaatle de olsa teravih evde kilmak mendubtur. Zira bu durumda riyadan uzak 
kalinmaktadir. Yalniz, bunu yapabilmek icin uc sartin bulunmasi gerekir: 

1. Teravihi kendi evinde kilmakla viicudunda zindelik meydana gelmelidir. 

2. Teravihi kendi evinde kilacak olan kisi, Harameyn, yani Mekke veya Medine ahalisinden olmalidir. 

3. Kendi evinde kildigindan otiirii mescidler tatil edilmis ve i?lerinde hi? kimse namaz kilmaz hale 
gelmis olmamalidir. Bu sartlardan biri ihlal edildigi takdirde mescidde kilmak gerekir. 343 
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BAYRAM NAMAZI 
Bayram Namazlarinin Hiikmii Ve Vakti 

Bayram namazlarinin hiikmii ve vakitlerine iliskin olarak mezheblerin detayli goriisleri asagica 
alinmistir. 

§afliler dediler ki: Bayram namazi, namazla miikellef olan herkes icin miiekked bir siinnet-i ayn'dir. 
Hac ibadetini eda etmekte olanlardan baskalarinin bu namazi cemaatle kilmalari siinnettir. Hacilarmsa 
tek baslarina kilmalari siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Bayram namazi kuvvet bakimindan vitirden sonra gelen miiekked bir siinnet-i 
ayndir. imamla birlikte cemaat tesekkiil ettigi takdirde bu namazi, Cuma namaziyla yiikiimlii olan 
herkesin kilmasi zorunludur. imama kavusmayan kimsenin tek basina kilmasi mendubtur. Bu durumda 
kisinin, kiraati sessiz yapmasi gerekir. Kole ve cocuklara Cuma namazi gerekli olmadigindan, bayram 
namazini kilmalari halinde bu mendub bir ibadet olur. Hacilar bundan istisna edihnislerdir. Onlann 
"mes'ar-i haram"da durmalari, bayram namazi yerine gecer. Mina halkmin cemaatle degil de ayri ayri 
kilmalari mendubtur. Cemaatle kilmalari, hacilarm da kendileriyle birlikte kilmalarina neden olur. 
Hanefiler dediler ki: Cuma namazmi kilmakla yiikiimlii olan kimselere viicub ve sihhat sartlariyla 
birlikte bayram namazi da esah olan goriise gore vacib olur. Sihhat sartlarindan olan hutbe, bundan 
istisna edilmistir. Hutbe, Cumada namazdan; once, bayramda ise namazdan sonra okunur. Cemaat 
sayisi da, bu namazla Cuma namazmda birbirinden farklidir. Cumaya aykiri olarak bayram namazinda 
cemaat, imamdan baska bir kisinin daha bulunmasiyla tesekkiil etmis olur. Bayram namazi Cumanin 
tersine, her ne kadar cemaatsiz sahih olsa da cemaatle kilinmasi vacibtir. Cemaatin terki dolayisiyla 
giinahkar olunur. 

Hanbeliler dediler ki: Kendisine Cuma namazi gerekli olan herkes icin bayram namazi farz-i 
kifayedir. Cumanin kilindigi yerden baska bir yerde kilinamaz. Yalniz hutbe, Cumaya aykiri olarak 
bayram namazinda siinnettir. Cumadaysa sarttir. imama yetisemeyen kisinin, diledigi vakitte bayram 
namazini kendine ozgii sekliyle kilmasi siinnettir. 

§afiiler dediler ki: Bayram namazinin vakti; giinesin, yiikselmese bile dogusundan itibaren baslayip 
zevale gelmesine kadar devam eder. Zevalden sonraya kaldigi takdirde kaza edilmesi siinnettir. Ayrica 
giinesin dogusundan itibaren bir mizrak yiikselinceye dek namazi ertelemek de siinnettir. 
Malikiler dediler ki: Bayram namazinm vakti, nafile namaz kilmanin helal oldugu vakitten baslayip 
giinesin zeval noktasina gelmesine kadar devam eder. Bu vakte kadar kilinmayan bayram namazi, 
bundan sonra kaza edilemez. Ayrica ilk vaktinden sonraya ertelemek de siinnet degildir. 
Hanbeliler dediler ki: Bayram namazinin vakti, giinesin dogup bir mizrak boyu yiikselmesi anindan 
baslayip zevalden az onceye kadar devam eder. Birinci giinde kilinamadigi takdirde, aym gun kaza 
edilebildigi gibi, ertesi giine ertelenip o gun kaza edilebilir. Bir, iki veya iiciincii giinde de kazaya 
birakilsa, ertesi giin aym sekilde kaza edilebilir. 

Hanefiler dediler ki: Bayram namazinin vakti, nafile namazlarin kilinmasinin helal oldugu andan 
baslayip zevale kadar devam eder. Bayram namazi kilinmaktayken giines zevale ererse ve heniiz 
kadede tesehhiid miktari oturulmamissa namaz bozulur ve nafile namaza doniisiir. Vakti ge?ip de 
kazaya kaldigi takdirde ne sekilde kaza edilecegine iliskin bilgiler ileride verilecektir. 344 

Bayram Namazlarinin Me§ruiyet Delili 

Bayram, hicretin birinci yilinda mesru kilinmistir. Bu hususta Ebu Davud, Enes (r.a.)'in soyle dedigini 
rivayet etmektedir: 

Rasulullah (s.a.s.) Medine'ye hicret buyurduklarmda, Medine'lilerin oynayip eglendikleri iki giinleri 
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vardi. 

"Bu giinler de ne oluyor? " diye sordugunda, Medine'liler kendisine dediler ki: 

"Biz cahiliyetten beri bu gunlerde oynayip egleniriz." Bunun iizerine Rasulullah (s.a.s.) kendilerine su 
cevabi verdi: 

"Bunlarin yerine Allah size daha hayirh iki gun verdi: Biri Kurban bayrami, digeri Ramazan 
bayramidir. " 345 

Bayram Namazlarinin Kilinis §ekli 

Bayram namazlarinin ne sekilde kilinacagi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kimse, hangi bayram namazini kilacaksa once ona kalbiyle niyet eder. Sonra 
diliyle de: "Allah rizasi icin bayram namazini kilmayi niyet ettim" der. imama uyarak kilacaksa, ayrica 
imama tabi olmaya da niyet eder. Sonra iftitah tekbirini alir. Ellerini gobeginin altinda baglar. Bundan 
sonra hem imam, hem de imama uyan kisi iftitah duasini okurlar. Miiteakiben imam, zevaid 
tekbirlerini alir. Cemaat de onunla birlikte tekrar eder. Bunlar, iftitah tekbiriyle riiku tekbiri disinda uc 
tanedir. Her tekbirden sonra tic tekbir siiresi kadar siikut edilir. Siikut yerine zikirde bulunulmaz. Bu 
arada "siibhanallah", "elhamdulillah", "la ilahe illallah" ve "Allahu ekber" gibi zikirleri yapmanin bir 
sakincasi olmaz. imam olsun, imama uyan kisi olsun tekbir alirken elleri de kaldirmak gerekir. imamin 
bu tekbirleri aldiktan sonra gizlice euzii besmele cekmesi, yiiksek sesle de Fatihayi ve zamm-i sureyi 
okumasi gerekir. Birinci rek'atte zamm-i sure olarak A'la suresini okumak mendubtur. imam kiraati 
tamamladiktan sonra riikua, sonra da secdeye gider. Kendisine uyanlar da onu izler. ikinci rek'ate 
kalkildiginda besmele cekerek Fatiha ve zamm-i sureyi okur. Zamm-i sure olarak da Gasiye suresini 
okumasi mendub olur. Kiraati tamamladiktan sonra imam ve kendisine uyanlar zevaid tekbirlerini 
alirlar. Ki bunlar da riiku tekbirleri disinda uc tanedir. Her tekbir alista elleri de kaldirirlar ve 
baglamadan ana salarlar. Bundan sonra riikua giderler ve bilinen sekliyle namazi tamamlarlar. Bayram 
namazmm bu sekilde kilmmasi, zevaid tekbirlerini iicten fazla alarak kilmaktan ve ikinci rek'atte 
zevaid tekbirlerini kiraatten once almaktan evladir. ikinci rek'atte zevaid tekbirlerini kiraatten once 
almak caizdir. 

Aym sekilde imam, zevaid tekbirlerini iicten fazlalastirirsa kendisine yanlarin da bu hususta onu 
izlemeleri vacib olur. Ancak imam, en fazla on alti defa tekbir alirsa cemaatin de kendisiyle birlikte 
tekbir almasi vacid olur. Bu sayidan fazla tekbir almasi halinde cemaatin kendisine uymasi gerekmez. 
imama uyan kisi, imamin zevaid tekbirlerini almasindan sonra kendisine kavusmussa, bu durumda 
kendi basina zevaid tekbirlerini alir. imam tarn bir rek'ati kildiktan sonra cemaate kavusan kisi, 
imamin namazi tamamlamasindan sonra kalkip kendi basina, kilamamis oldugu tek rek'ati kilar. Bu 
rek'atin kiraatini yerine getirip zevaid tekbirlerini alir. Bunlarin pesi sira riikua giderek bilinen sekliyle 
namazini tamamlar. Riikudayken imama kavusan kisi, kiyam halinde once iftitah, sonra zevaid 
tekbirlerini alir. Bunun pesi sira riikua gider. Eger riikua kavusacagindan endisesi yoksa boyle yapar. 
Aksi takdirde ayaktayken iftitah tekbirini alir, sonra riikua gider. Zevaid tekbirlerini riiku halindeyken 
ellerini kaldirmaksizm alir. imamin namazi tamamlamasindan sonra zevaid tekbirlerini kaza etmeyi 
beklemez. ^iinkii kacirilan zikirler, ulasilamayan fiili riikunlerin tersine, imamin namazi 
tamamlamasindan sonra kaza edilebilirler. Bir kimse namaza, imamin basini riikudan kaldirmasindan 
sonra yetisirse, bu durumda mezkur kisi, zevaid tekbirlerinin tiimiinii telaffuz edememisse, geri kalan 
kismi sakit olur. Tamamladigi takdirde riikudan kalkarken imama uymanin vacibligini kacirmis olur. 
imamin riikudan kalkmasindan sonra namaza yetisen kimse, zevaid tekbirlerini almaz. Aksine, 
ka?irmis oldugu rek'ati, zevaid tekbirleri ile birlikte, imamin selam vermesinden sonra tamamlar. 
§afiiler dediler ki: Bayram namazi diger nafilelerde oldugu gibi, iki rek'at halinde kilinir. Yalniz 
bunun birinci rek'atinde, iftitah tekbirinden sonra ve euzii cekip kiraate baslamadan once yedi tekbir 
almak mendubtur. Bu tekbirlerin her birinde eller omuz hizasina kadar kaldirilir. Her iki tekbir arasina 
normal uzunluktaki bir ayet okuyacak kadar fasila koymak ve bu fasila esnasinda da sessizce 
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"Siibhanallahi velhamdiilillahi vela ilahe illallahii vallahii ekber" demek siinnet olur. Ayrica her iki tek- 
bir arasinda, ellerin gogiis altinda sag el sol elin ustune gelecek sekilde baglanmasi da siinnettir. ikinci 
rek'ate kalkis tekbirinden sonra her ikisi arasina fasila koyacak sekilde, bes tekbir alinir. Bu fasilalar 
esnasinda da sag el sol elin ustune konarak gogiis altinda baglanir. Heyet olarak adlandinlan bu zaid 
tekbirler siinnettir. Bunlarin terk edilmeleri her ne kadar mekruhsa da sehiv secdesini gerekli kilmazlar. 
Sayismda siiphe edildigi takdirde, en azi hesab edilir ve gerisi tamamlanir. Bu tekbirlerin euziiden once 
alinmalari miistehabtir. Sira bakimindan kiraatten onceye alinmalari sarttir. Unutarak da olsa, tekbir 
almadan kiraate baslandigi takdirde, zamani gectigi icin artik tekbir alinmaz. Bu anlattigimiz hiikiimler 
hem imam, hem de imama uyan kimse icin gecerlidir. Yalniz, ikinci rek'ate imamla birlikte giren kisi, 
iftitah tekbirinden ayn olarak imamla beraber bes tekbir alir. imam fazla tekbir alsa da ona uymaz. 
imamin selam vermesinden sonra kalkip eksik kalan rek'ati tamamladiginda yine bes tekbir alir. imam 
zevaid tekbirlerini terk ederse, ona uyanlar da terk ederler. Tekbirleri alirken sayet ellerini tic defa pes 
pese kaldirirlarsa amel-i kesir islediklerinden namazlari bozulur. Boyle yapmadigi takdirde namazi 
bozulmaz. Bundan daha az sayida tekbir alan bir imama uyan kisi, tekbir esnasinda imamin ellerini 
kaldirmasina uyarak o da ellerini kaldirir. Bayram namazlarinda kiraat sesli yapilir. Yalniz, imama 
uyarak kilan bundan miistesnadir. Tekbirinse herkesce sesli olarak almmasi siinnettir. Birinci rek'atte 
Fatiha' dan sonra Kaf, A' la ve Kafirun surelerinden birini ikinci rek'atte ise Kamer, Gasiye ve ihlas 
surelerinden birini okumak siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Bayram namazini kilmak isteyen kisi farz-i kifaye olarak iki rek'at namaz 
kilmaya niyet eder. Tekbir aldiktan sonra iftitah duasini okur. Bundan sonra mendub olarak alti tane 
tekbir alir. Her tekbir alista imam ve imama uyan kimseler ellerini kaldirirlar. Her iki tekbir arasinda 
gizlice: duasini okumak mendub olur. ilia da bu duayi okumak gerekli degildir. Mendub olan, herhangi 
bir zikir oldugundan otiirii, baska bir duayi da okuyabilir. Anilan zevaid tekbirlerini aldiktan sonra zikir 
yapmayip "euzii besmele" cekilir. Bundan sonra da Fatiha ile A'la suresi okunarak riikua varilir. 
Bilinen sekliyle rek'at tamamlandiktan sonra ikinci rek'ata kalkilir. Kiyam tekbirinden ayn olarak bes 
tane zevaid tekbiri alinir. Her iki tekbir arasinda, birinci rek'atteki tekbirler arasinda okunan zikir tek- 
rarlanir. Son zevaid tekbirinden sonra herhangi bir zikir yapmak mesru degildir. Zevaid tekbirlerinden 
sonra mendub olarak besmele cekilir. Sonra Fatiha ve Gasiye sureleri okunur. Kiraat tamamlandiktan 
sonra riikua gidilerek bilinen sekliyle namaz tamamlanir. 

imamin, zevaid tekbirlerinin bir kismini veya tumiinu almasindan sonra imama kavusan kisi, kacirmis 
oldugu tekbirleri almaz. Ciinkii siinnet olan bu tekbirlerin artik zamani gecmistir. Kiraate basladiktan 
sonra zevaid tekbirlerinin bir kismini veya tiimiinii unutup da, almadigini hatirlayan kisi, yine mahalli 
gecmis oldugu nedeniyle bu tekbirleri almaz. Nitekim kiraata basladiktan sonra iftitah duasini 
okumadigim hatirlayan kisi de kiraati birakarak iftitah duasini okumaya donmez. 
Malikiler dediler ki: Bayram namazi, nafile gibi iki rek'at olarak kilmir: Yalniz, birinci rek'atte iftitah 
tekbirinden sonra bir takim zevaid tekbirlerini almak siinnettir. Bu tekbirler, alti tanedir ve kirattan 
once alinirlar. ikinci rek'atte kiyam tekbirinden sonra ve kiraata baslamadan once bes tanedirler. Bu 
tekbirlerin kiraattan once alinmalari mendubtur. Kiraattan sonraya ertelenmeleri halinde namaz sahih 
olur. Fakat menduba muhalefet edilmis olur. Kisi, zevaid tekbirlerinin sayisini arttiran veya eksilten 
yahut da bu tekbirleri kiraattan sonraya erteleyen bir imama tabi oldugu takdirde, imamin bu gibi isleri 
yapmasi halinde ona uymaz. imamdan baska kimseler, bayram namazini kilarken tekbirleri pes pese 
almalidirlar. imamin ise, kendisine uyanlarin tekbir almalarina firsat vermek icin, her tekbirden sonra 
bir sure siikut ederek beklemesi mendubtur. Siikut esnasinda tesbih veya tehlil ile veyahut da baska 
seylerle mesgul olmasi mekruhtur. Zevaid tekbirlerinin her biri muekked siinnettir. Riikua varmadan 
once, zevaid tekbirlerini unuttugunu hatirlayan kisi, bu tekbirleri yerine getirir. imama uyandan 
baskasinin, mesela imamin veya tek basma namaz kilan kisinin bu durumda kiraati de iade etmesi 
mendub olur. Selam verdikten sonra, birinci rek'atte fazladan kiraat yaptigi gerekcesiyle sehiv secdesi 
yapar. Zevaid tekbirlerini almadigini riikua vardiktan sonra hatirlayan kisi, artik bu tekbirleri almak 
icin kiyam haline donmeyecegi gibi, bu tekbirleri riiku halinde de almaz. Kiyam haline dondiigu 
takdirde namazi bozulur. Kiyam haline donmezse, tekbiri eksik biraktigi icin selamdan once sehiv 
secdesi yapar. Bir tek tekbiri terk etmis olsa bile sehiv secdesi yapmasi icab eder. Ayrica, tekbiri terk 
eden kisi, imama uymus biri ise, imam onun yiikiinii kaldirdigindan dolayi sehiv secdesi yapmasi 



gerekmez. 

imama uyan kisi, imamin tekbirini duymazsa onun tekbirini arastmr ve tekbir alir. Tekbir esnasinda- 
imama tabi olan kisi geri kalan tekbirleri imamla birlikte alir. Eksik biraktiklarini da imamin selam 
vermesinden sonra tamamlar. Eksik biraktiklarini, imamin tekbir almasi esnasinda tamamlayamaz. 
imamin kiraatta bulunmasi esnasinda imama uyan kisi, iftitah tekbirini aldiktan sonra eksik biraktigi 
veya tiimiiyle kacirdigi tekbirleri alir. imama birinci rek'atte veya ikinci rek'atte kavusan kisi, alti 
tekbir alir. ikinci rek'atte imama kavusan kisi bes tekbir alir. imamin selam vermesinden sonra ikmal 
ettigi rek'atte, kiyam tekbiri disinda alti tane zevaid tekbiri alir. Bir rek'atten daha azini imamla birlikte 
kilan kisi, imamin selam vermesinden sonra ayaga kalkip eksikligi tamamlar. Birinci rek'at icin kiyam 
tekbirinden sonra alti tane zevaid tekbirini alir. Bu tekbirleri alirken ellerini kaldirmasi mekruh olur. 
Sadece iftitah tekbiri esnasinda diger namazlarda oldugu gibi ellerini kaldirmasi mendub olur. Bayram 
namazlarinda kiraati sesli yapmak mendubtur. Ayrica birinci rek'atte Fatiha'dan sonra A'la suresini 
veya benzeri bir sureyi, ikinci rek'atte de Sems suresini veya benzeri bir sureyi okumak mendubtur. 346 

Bayram Namazinin Cemaatle Kihnmasinin Ve Vakti Gectiginde Kaza Edilmesinin Hiikmii 

Bayram namazlarinin cemaatle kilinmasi ve imamla birlikte kilinmadigi takdirde kaza edilmeleri 
hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Cuma icin oldugu gibi bayram namazi icin de cemaat, sihhat sartidir. imama 
kavusamayarak bu namazi kaciran kimsenin ne vakit icinde, ne de sonra kaza etmesi istenmez. Kaza 
etmek isterse de zevaid tekbirsiz olarak tek basina dort rek'at namaz kilar. Birinci rek'atte Fatiha'dan 
sonra A'la suresini, ikinci rek'atte Duha, ucuncu rek'atte insirah suresini, dordiincii rek'atte de Tin 
suresini okur. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazi icin oldugu gibi, bayram namazi icin de cemaat, sihhat sartidir. 
Yalniz, imama kavusmadigi icin cemaatle birlikte kilamayan kisinin, bu namazi diledigi vakitte once 
anlatilan sekliyle kaza etmesi siinnet olur. 

Safiiler dediler ki: Haci adaylari disindaki kimselerin bayram namazini cemaatle kilmalari ve imamla 
birlikte kilamayan kisilerinse diledikleri vakitte asli sekliyle kilmalari sunnettir. Eger aym giiniin 
zevalinden once kihnirsa eda, zevalinden sonra kilimrsa kaza olarak kilmmis olur. 
Malikiler dediler ki: Cemaatle kilmak siinnet oldugundan, bayram namazlari icin cemaat sarttir. 
Bayram namazlari, onlari cemaatle kilmak isteyenler icin sadece mendubtur. imamla birlikte 
kilamayan kisinin, aym giiniin zeval vaktine kadar kendi basina kilmasi mendubtur. Zevalden sonra ise 
kaza edilemez. 347 

Bayram Namazlarinin Siinnet Ve Mendublari 

Bayram namazlarinin bir takim sunnetleri vardir. Mesela bayram namazlarinda hutbe okumak 
sunnettir. Ki bunlarin aciklamasi daha once yapilmisti. Yine onceki aciklamalarimizda belirttigimiz 
gibi, Malikiler bu hutbelerin mendub oldugunu ileri surmiislerdir. Hutbe esnasinda hatib tekbir alirken, 
dinleyicilerin de tekbir almalari mendubtur. Cuma hutbesindeyse durum bunun tersinedir. Ciinkii 
zikirle de olsa, Cuma hutbesi okunurken konusmak Maliki ve Hanbelilere gore haramdir. Safiilerse, 
zikirle de olsa bayram ve Cuma hutbelerinde konusmanin mekruh oldugunu ifade etmislerdir. 
Hanefilere gelince; bunlar, Cuma ve bayram hutbeleri esnasinda zikirle konusmanin sahih olan goriise 
gore mekruh olmadigini soylemislerdir. Zikirden baska seyle konusmaksa haramdir. 
Bayram gecelerini Allah' a taat, zikir, namaz, Kur'an okumak ve benzeri seylerle ihya etmek 
mendubtur. Bu hususta Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Sevabini sirf Allah 'tan bekleyerek Ramazan ve Kurban bayrami gecelerini ihya eden kizsinin kalbi, 
kalblerin oldiigii giinde olmez. " 34S Yatsi ve sabah namazlarini cemaatle kilmakla da bu geceler ihya 
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edilmis olur. 

Denilebilir ki; hadiste bahsedilen ecir ve sevab, bu geceleri ihya etmenin mendub olmasiyla orantili 
olamaz. £iinkii kiyamet giiniinde kalbierin dirilmesi demek, Allah' in hosnutlugunu elde etmek 
manasina gelir. Ki artik ondan sonra gazab-i ilahiye maruz kalma korkusu kalmaz: Buna verecek 
cevabimiz sudur: islam Dini, insanlan bazi gorevlerle miikellef kilmistir. Bu gorevleri, dinin istedigi 
sekilde yerine getiren, mutlak olarak Allah' in rizasini kazanir. Yerine getirmeyense gazabina mustehak 
olur. Verilen gorevler disinda faziletli amellere gelince, islamiyet bu amelleri isleyen kimselere giizel 
miikafatlar vad ederek bunlari imrenilir hale getirmistir. Bu amelleri islemeyenlerse herhangi bir 
cezayla karsilasmayacaklardir. Acikca bilinmektedir ki, giizel miikafatlar, gorevi yapmayan kimselere 
verilmeyecektir. Mesela orucla yiikiimlii kimseler, oruc tutmadiktan, giicii yettigi halde hac icin 
Allah' in beytine gitmedikten, kendilerinden istenen zekat ve sadakayi vermedikten sonra, elbette ki 
bunlarin bayram gecelerini bastan sona ihya etmelerinin kendilerine bir faydasi olmayacaktir. Fakat 
sunu da soyliyelim ki; kisi her ne kadar giinahkar olsa da bu gecelen diiriist ve icten gelen bir tevbeyle, 
giinahlarmdan siynlarak ihya ederse, bunun elbetteki biiyiik bir etkisi olacak, giinahlan da Allah' in 
inayetiyle silinecektir. ittifakla kabul edilen goriise gore tevbe, biiyiik giinahlan ortadan kaldirir. 
Bayramlar icin bilinen sekliyle gusletmek, uc mezheb imamina gore mendubtur. Hanefilere gore ise 
siinnettir. Bayram giinii koku siiriiniip siislenmek mendubtur. Kadinlara gelince, bunlarin namaza 
giderken, fitneye sebep olur korkusuyla koku siiriiniip siislenmeleri mendub degildir. Namaz icin disari 
cikmayacaklarsa bunu yapmalari mendub olur. Bayram namazini kilmayan erkeklerin de bayramda 
siislenip koku siiriinmeleri mendubtur. ^iinkii boyle yapmak, namaz icin degil, bayram icin mendubtur. 
Bu hususta ittifak vardir. Yalniz, Hanefiler, koku siiriiniip siislenmenin mendub degil siinnet oldugu 
goriisiindedirler. 

Bayramlarda ister yeni olsun ister kullanilmis olsun, beyaz veya baska bir renkte olsun, kadin ve 
erkeklerin en giizel elbiselerini giymeleri mendubtur. Malikilerse daha giizel bir elbise bulsa bile, yeni 
olani giymenin mendub oldugunu soylemislerdir. Hanefilerse yeni elbiseyi giymenin mendub degil, 
siinnet oldugunu ileri surmuslerdir. 

Ramazan bayrammda namaza gitmeden once bir seyler yemek mendubtur. §ayet bulunabilirse, yenen 
seyin hurma olmasi, hurmanin da ii? veya bes gibi tek sayili olmasi mendubtur. Kurban bayramindaysa 
yemeyi, namaz sonrasma birakmak mendubtur. Kurban kesenin, kurban etinden birazini yemesi 
mendubtur. Kurban kesmeyen kisininse, namazdan once bir seyler yemesi normal oldugu gibi, 
namazdan sonra da yemesi miimkiindiir. Hanbelilerle Hanefiler bu goriistedirler. §afiilerle Malikilerin 
buna iliskin goriisleri asagiya almmistir. 

Maliki ve §afiiler dediler ki: Kurban kesse de kesmese de kisinin kurban bayrammda yemeyi, namaz 
sonrasma birakmasi mutlak olarak mendubtur. 

imamdan baskasinin, sabah namazindan sonra ve heniiz gun dogmadan once de olsa, uc mezheb 
imaminin ittifakina gore, bayram namazi kilinacak yere acelece gitmesi mendubtur. Malikiler bu 
goriise muhalefet etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: imamdan baskasinin evi namazgaha yakinsa gun dogduktan sonra oraya gitmesi; 
yakin degilse imama ulasacak kadar bir zaman once oraya gitmek icin evden cikmasi mendub olur. 

imammsa, bayram namazi kilinacak yere biraz gee gitmesi mendubtur. Oyle ki, namazgaha gittiginde 
beklemeksizin hemen namaz kilabilmelidir. 

Bayram giinlerinde tirnaklari keserek, bedendeki tuyleri ve kirleri gidererek kisinin iistiinii basini 
diizeltip giizellestirmesi mendubtur. 

Hanbeliler dediler ki: Bayram namazi olmasa bile herhangi bir namazi kilmak isteyenin bu temizligi 
yapmasi mendub olur. 

Namaza giden kisinin yiiriiyerek gitmesi, giderken de seslice tekbir almasi ve bu tekbirleri namaza 



baslayincaya kadar devam ettirmesi ittifakla mendubtur. Yalniz Hanefiler, bu tekbirleri sessizce 
almanin daha faziletli oldugunu ileri surmiislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Sesli veya sessiz tekbir almakla mutlak olarak siinnet, yerini bulur. Yalniz, 
mutemed olan goriise gore tekbirin sessizce alinmasi daha faziletli olur. 

Malikilerse tekbirleri imamin gelisine kadar veya namaza baslanmasa bile, namaz icin ayaga 
kalkilmasina kadar devam ettirmenin mendub oldugunu soylemislerdir. Her iki goriis de agirlik 
bakimindan aynidir. imamsa tekbirlerini, mihraba girinceye kadar surdurmelidir. Namazgaha gelen 
kimsenin, donerken baska yoldan gitmesi mendubtur. Aynca bayram gunlerinde kisinin, mu'min 
kardeslerini giiler yiizle, sevinc ve ferahla karsilamasi, biitcesine gore sadaka vermesi, yukumlusii ise 
fitreyi sabah namaziyla bayram namazi arasinda vermesi mendubtur. 349 

Bayram Namazlari Nerede Kihnir? 

Bayram namazi sahrada kihnir. Ozursuz olarak mescidde kilinmasi mekruhtur. Mezheblerin buna 
iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Bayram namazini sahrada kilmak siinnet degil mendubtur. Mekke istisna olmak 
iizere, bir oziir yokken mescidde kilmmasi mekruh olur. Serefli bir yer olusu nedeniyle ve Beytullah'i 
seyretmek icin Mescid-i Haram'da kilinmasi sahraya nisbetle daha faziletlidir 

Hanbeliler dediler ki: Orfe gore evlere yakin bulunmasi sartiyla, bayram namazinin sahrada kilinmasi 
sunnettir. Aksi takdirde orada kilinan namaz haliyle sahih olmaz. Mekkeliler disindaki musliimanlann, 
herhangi bir Oziirleri olmadigi halde bayram namazini mescidde kilmalari mekruhtur. Malikilerin de 
soyledikleri gibi Mekkeliler, bu namazi Mescid-i Haram'da kilarlar. 

§afiiler dediler ki: Serefinden dolayi, bayram namazini mescidde kilmak daha faziletlidir. Ancak 
mescidin dar olmasi gibi bir mazeretten dolayi, halkin zahmete girmemesi icin sahrada kilmmasi 
siinnet olur. 

Hanefiler: Mekke mescidini, bayram namazinin kilinmasmin mekruh oldugu diger mescidlerden 
ayirmamislardir. Bunun disindaki hususlarda Hanbelilerle Malikilere muvafakat etmislerdir. 

imam sahraya giderken, geride kalan ve sahraya gitmekten zarar gorecek zayif kimselere bayram 
namazini kildiracak birini halef tayin etmelidir. Bayram namazinin iki ayri yerde kilinmasi caizdir. 

Malikiler dediler ki: Sahraya giden imamin, geride kalan zayiflara bayram namazini kildirmak icin, 
asli yerinde birini vekil olarak birakmasi mendub olmaz. Geride kalan zayif kimseler sessiz olarak ve 
hutbe okumaksizin bayram namazim kilabilirler ve kilmalidirlar. Bayram namazlari da Cuma namazi 
gibi, tek yerde kilinmalidir. Bu yer de kisinin gitmeye muktedir olmasi halinde imamin namaz 
kildirdigi namazgahtir. imamdan once kilan kisi, zahir kavle gore siinneti yerine getirmis olmaz. 
imamla kilmak sunnettir. Ancak imama kavusamayan kisinin, bu namazi kendi basina kilmasi 
sunnettir. 350 

Bayram Namazlarinin Mekruhlari 

Bayram namazindan once ve sonra imamin ve imama uyan kimselerin nafile namaz kilmalari, 
mezhebierin asagida belirtilen tafsilati ^er^evesinde mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Sahrada kilindigi takdirde bayram namazindan once ve sonra nafile namaz 
kilmak mekruhtur. Zaten bayram namazinin sahrada kilinmasi da sunnettir. Mescid de kilindigi 
takdirde namaz oncesi ve sonrasi nafile namaz kilmak mekruh olmaz. Bayram namazinin mescid de 
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kilinmasi ise siinnete muhaliftir. 

Hanbeliler dediler ki: Mescid de olsun, sahrada olsun bayram namazmdan once ve sonra nafile 
namaz kilmak mekruhtur. 

§afiiler dediler ki: imamm sahrada da olsa, baska yerlerde de olsa bayram namazmdan once ve sonra 
nafile namaz kilmasi mekruhtur. imama uyan kisilere gelince, bunlarin sagirlik veya uzaklik nedeniyle 
hutbeyi isitmemeleri halinde bayram namazmdan once ve sonra nafile namaz kilmalari mekruh 
degildir. Hutbeyi isittikleri takdirde nafile namaz kilmalari mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Namazgahta ve diger yerlerde bayram namazmdan once nafile namaz kilmak 
mekruhtur. Musallada kilindigi takdirde, sadece bayram namazmdan sonra nafile namaz kilmak 
mekruhtur. Evde kilmanin ise hicbir mekruhlugu yoktur. 

Maliki ve Safiilerin bunlara ilave ettikleri bazi mendub ve mekruhlar daha vardir ki, bunlari asagida 
siralamis bulunmaktayiz. 

Malikiler dediler ki: Bayram namazinm iki hutbesinden once ve ikisi arasinda oturmak mendubtur. 
Cuma hutbesindeyse sunnettir. Hatibin bayram namazi hutbelerini okurken abdesti bozulursa, yerine 
baska bir hatibi gecirmeksizin hutbe okumaya devam eder. Cuma hutbesindeyse durum bunun tersine 
olup; hatibin abdestinin bozulmasi halinde hutbeye devam etmeyip yerine baskasini gecirmesi gerekir. 
§afiiler dediler ki: Cuma hutbelerini okurken, hatibin ayakta durmasi, taharetli bulunmasi, setr-i 
avrete riayet etmesi, iki hutbe arasinda oturmasi sarttir. Bayram hutbelerindeyse durum boyle degildir. 
Bunlarda anilan sartlara riayet etmek zaruri olmayip mendubtur. 

Hanefiler dediler ki: Bayramin birinci hutbesine baslamadan once hatibin oturmasi mekruhtur. 
Minbere ciktiktan sonra hutbeye baslamak ve oturmamak gerekir. Cuma hutbesindeyse durum bunun 
tersine olup, minbere ciktiktan sonra, birinci hutbeye baslamadan once azicik oturmak sunnettir. 

Bayram namazlari icin ezan ve ikamet okunmaz. Yalniz Malikilerin disindaki tie mezhebe gore bu 
namazlar icin, baslarken "es-salatii camiatiin" seklinde cagrida bulunmak mendubtur. Malikiler, 
mezkur ve benzeri nidalarla cagirmanin zorunlu olduguna inanilmadigi takdirde mekruh olmayacagini 
soylemislerdir. 351 

Bayram Hutbelerinin Hiikmii 

Bayram hutbeleri, mezheblerin ittifakina gore sunnettir. Yalniz Malikiler buna muhalefet ederek, bu 
hutbelerin siinnet olmayip mendub olduklarini soylemislerdir. Bilindigi gibi Hanbelilerle Safiiler, 
mendubla siinnet arasinda bir ayirim yapmamaktadirlar. Bu durumda anilan iki mezheb, iki bayram 
hutbesinin mendub oldugunu soyleyen Malikiler ve yine bu iki hutbenin siinnet oldugunu soyleyen 
Hanefilerle goriis birligi i?inde sayilirlar. Bunun yam sira soz konusu iki hutbenin, Cuma hutbesi gibi 
bazi rukun ve sartlari vardir. 352 

Bayram Hutbelerinin Riikunleri 

Bayram hutbelerinin riikiinleri yerine getirilmedikleri takdirde, bu hutbeler ger?eklesmis olmazlar. Bu 
riikiinler, iftitah (baslangi?) disinda aynen Cuma hutbeleri gibidirler. Bu hutbeleri tekbirle baslatmak 
sunnettir. Bayram namazlarinin kilinis keyfiyetinde bu tekbirlerin sayilari belirtilmisti. Cuma hutbesine 
gelince; bunu, Allah'a hamd ile baslatmak gerekir. Bu hutbelerin riikunlerini her mezhebe gore asagida 
ayn ayri anlatmis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Bayram hutbeleri aynen Cuma hutbesi gibidir. Sadece az veya 50k miktarda 
mutlak olarak zikretmek bu hutbenin tek riiknudiir. Mezkur hutbenin tahakkuk etmesi icin sadece bir 
tahmidte veya tesbihte veya tehlilde bulunmak yeterli olur. Yalniz bunlarla yetinmek tenzihen 
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mekruhtur. Bu mezhebe gore ikinci hutbeyi okumak sart degildir. Sadece sunnettir. Nitekim bu husus 
Cuma bahsinde de anlatilacaktir. 

Malikiler dediler ki: Bayram hutbeleri de, Cuma hutbeleri gibidir. Sadece bir tek riikunleri vardir ki, o 
da anilan hutbelerin sakmdirma veya mujdelemeyi icermis olmasidir. Nitekim bu husus Cuma 
bahsinde de anlatilacaktir. 

Hanbeliler dediler ki: Bayram hutbelerinin tic riiknii vardir: 

1. Peygamber (s.a.s.) Efendimize salatta bulunmak: Salatta bulunurken mutlak salat kelimesini telaffuz 
etmek gereklidir. 

2. Kur'an-i Kerim'den bir ayet okumak: Bu okunan ayetin kendi basina miistakil bir anlaminin olmasi 
veyahut da hukumlerden birini icermesi sarttir. Mesela ayetini okumak yeterli olmaz. 

3. Allah'tan sakinmayi tavsiye etmek: Bunun en azi da, 

"Allah'tan sakinin ve O'nun emirlerine muhalefet etmekten kacinin." demekle olur. Buna benzer bir 
tavsiyede bulunmak da yeterli olur. Bayram hutbesini tekbirle acmaya gelince; bu, Cuma hutbesinin 
tersine olarak sunnettir. Cuma hutbesini Allah'a hamd ile acmak, hutbenin riikunlerinden biridir. 
Nitekim bu husus ileride de anlatilacaktir. 
§afliler dediler ki: Bayram hutbelerinin riikunleri dort tanedir: 

1. Her iki hutbede de Peygamber Efendimize salatta bulunmak: Salati, mutlak olarak salat kelimesini 
telaffuz ederek yerine getirmek zorunludur. Bunun yerine, demek yeterli olmaz. Salatta bulunurken 
Peygamber Efendimizin "Muhammed" ismini soylemek zorunlu degildir. Bunun yerine onun isim- 
lerinden herhangi birini anmak yeterli olur. Yalniz, isim yerine zamir koymak yeterli olmaz. Once 
isimlerinden birini amp sonra da ikinci cumlede ona bir zamiri irca etmek mutemed goriise gore yeterli 
olmaz. 

2. Her iki hutbede de takva kelimesi kullanilmasa bile Allah'tan sakmmayi tavsiye etmek: Bu da, gibi 
bir cumleyi okumakla yerine gelmis olur. Diinyadan ve diinyaya aldanmaktan sakindirmak, bu sartm 
yerine getirilmesi acisindan yeterli olmaz. Aksine hatibin, cemaati Allah'a taate tesvik etmesi 
gereklidir. 

3. iki hutbeden birinde bir ayet okumak: En uygunu, bu ayeti birinci hutbede okumaktir. Okunan bu 
ayetin kisa olmasi halinde, tumunun okunmasi gerekir. Uzun olmasi halinde bir kisminin okunmasi 
yeterli olur. Okunan ayetin, Allah' in va'dini, tehdidini, hukumlerinden birini, bir kissayi, bir meseli 
veya bir haberi icermesi gerekir. Ornegin, ayetini okumak yeterli olmaz. 

4. ikinci hutbede hatibin, mumin erkek ve kadinlara duada bulunmasi ve duanin, bagislanma talebi 
gibi, ahiretle ilgili olmasi sarttir: Bu nitelikteki bir duayi hifzinda bulundurmadigi takdirde, 
'Allah'im mii'min erkek ve kadinlara (bol) nzik ver" gibi diinyevi dualari okumak da yeterli olur. 
Okunan duanin, hatibin niyetinde hazir bulunanlarin yanisira, digerlerini de kapsamasi gerekir. Duada 
lafizla baskalari da kastedildigi takdirde hutbe batil olur. Bayram hutbelerinin anilan tekbirlerle 
acilmalari sunnettir. Cumada ise durum bunun tersinedir. Cuma hutbelerinin hamd maddesiyle, yani 
"elhamdulillah" veya "ahmedullahe" veya benzeri cumlede baslatihnasi gerekir. ileride de aciklanacagi 
gibi bu, Cuma hutbesinin riikunlerinden biridir. 353 

Bayram Hutbelerinin §artlari 

Bayram hutbelerinin sartlarini her mezhebe gore mucmel olarak asagida anlatmis bulunmaktayiz. 

Malikiler dediler ki: Dinleyiciler Arap olmayip Arap?a bilmeseler bile, bayram hutbelerinin Arapca 
olmasi sarttir. Arapcayi iyi konusan biri bulunmadigi takdirde ahali, Cuma namazindan, (dolayisiyle 
bayram 

namazindan) muaf tutulur. 

Hutbelerin bayram namazindan sonra okunmasi sarttir. Namazdan once okunmasi halinde; orfe gore 
uzun zaman almayacaksa, namazdan sonra iade edilmesi gerekir. Ki bu iade sunnettir. 
Hanefiler dediler ki: Hutbenin sahih olmasi icin en azindan bir kisinin dinleyici olarak bulunmasi ve bu 
kisinin de kendisiyle Cuma namazmin kilinmasinin gerceklesecegi biri olmasi sarttir. Nitekim bu husus 
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Cuma namazi bahsinde de aciklanacaktir. Bu kisinin uzakta bulunmasi veya sagirlik nedeniyle hutbeyi 
isitememesi halinde, hutbe yine sahih olur. Ciinkii hutbeyi isitip dinlemek sart degildir. Bu nitelikte de 
olsa, bir kisinin bulunmasiyla hutbe sahih olur. Cocuk veya kadinin tersine misafir veya hasta birinin 
de hutbede hazir bulunmasi yeterli olur. Bu mezhebe gore hutbenin Arapca olmasi da, bayram 
namazindan sonra okunmasi da sart degildir. Yalniz, namazdan sonraya ertelenmesi sunnettir. Namaz - 
dan once okunmasi halinde siinnete muhalefet edilmis olur. Ama artik namazdan sonra kesinlikle iade 
edilmez. 

§afiiler dediler ki: Bayram ve Cuma hutbelerinin sahih olmasi icin, hatibin hutbe riikunlerini seslice 
okumasi sarttir. Sesin yiiksek olmasinin sinin ise, onu en azindan kirk kisinin duymasidir. Bu kirk kisi, 
Cuma namazinin kilinabilmesi icin mutlaka gereklidir. Bu sayidan az olmasi halinde Cuma namazi 
kilinamaz. Bu sayidaki cemaatin hutbeyi bilfiil isitmeleri sart degildir. Sadece isitebilecek bir mesafede 
hatibe yakin bulunmalari sarttir. Oyle ki, kulak verdikleri takdirde isitebilmelidirler. Ama hutbeyi 
dinlemeyip kulaklarini baska tarafa vermelerinin, hutbenin sihhatine bir zarari olmaz. Ancak bunlar 
sagir olduklari veya uyuduklari veyahut da hatipten uzakta bulunduklari takdirde isitemeyecek 
durumda olurlarsa, hutbe sahih olmaz. Zira bu durumda, hutbeyi hiikmen de isitemeyecek 
durumdadirlar. Hutbelerin namazdan sonra okunmalari da sarttir. Bayram namazindan once 
okunduklari takdirde muteber olmazlar. Her ne kadar uzun zaman alsa da namazdan sonra iade 
edilmeleri mendub olur. Hanbeliler de bu goriistedirler. 

Hanbeliler dediler ki: Bayram ve Cuma hutbelerinin sahih olabilmesi icin, hatibin bunlari sesli olarak 
okumasi sarttir. Oyle ki, Safiilerin de dedikleri gibi, Cumanm gerceklesebilmesi icin gerekli olan kirk 
kisinin bu hutbeleri isitebilmesi gereklidir. Bunlar, hutbenin okunan riikunlerini arada uyku, dalginlik 
veya sagirlik gibi bir engel olmaksizin duymayacak olurlarsa, hutbe batil olur. Ayni sekilde hatibin 
sesinin aleak olmasi yiiziinden veya kendilerinin hatipten uzak olmalari nedeniyle isitemeyecek 
olurlarsa, hutbe sahih olmaz. Ayni sekilde hutbelerin, az once de soylendigi gibi namazdan once 
okunmalari sarttir. 354 

Te§rik Tekbirleri 

Safiilerle Hanbeliler, kurban bayrami giinlerinde, bes vakit farz namazdan sonra tekbir almanin siinnet 
oldugu hususunda goriis birligi etmislerdir. HanefTler, bu tekbirlerin siinnet olmayip vacib oldugunu 
soylemislerdir. Bu tekbirlere "tesrik tekbirleri" adi verilmesi, oteden beri adet haline gelmistir. 
"Tesrik", anilan giinlerde, Mina'da etleri dilip kurutmak anlamina gelir. Bu tekbirlerin hikmet ve 
keyfiyetini mezheblere gore detayli bir sekilde asagida anlatmis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Sehirde ikamet eden kisinin tesrik tekbirlerini almasi dort sartla vacibtir: 

1. Farz namazi cemaatle eda etmek: Tek basina namaz kilan kisinin tesrik tekbiri almasi vacib degildir. 

2. Cemaatin erkeklerden tesekkiil etmesi gereklidir: Mesela kadinlar, cemaat olarak bir kadmin pesinde 
namaz kilacak olurlarsa, kendilerine tesrik tekbirleri vacib olmaz. Ama kadinlar cemaat halinde bir 
erkege tabi olarak namaz kilarlarsa, sessiz olarak tesrik tekbirlerini almalari vacib olur.. Sesli olarak 
degil... imam ve beraberindeki erkeklere gelince, bunlann sesli olarak tekbir almalari vacibtir. Bes 
vakit farz namazlari yalniz basina kilmakta olan kisinin veya farz olmayan bir namazi kilan kisinin 
tesrik tekbiri almasi vacib degildir. 

3. Mukim olmak: Misafirin, bu giinlerde tesrik tekbiri almasi vacib degildir. 

4. Sehirde bulunmak: Koylerde ikamet eden kimselerin tesrik tekbiri almalari vacib degildir. 

Tesrik tekbirlerinin vakti, arefe giinii sabah namazindan baslayip bayramin dordiincii giinii ikindi 
namazi ile sona erer. Tesrik giinleri, bayramin dordiincii giiniine kadardir. 
Tesrik tekbiri, su lafizlari bir defa okumaktan ibarettir: 

"Allahii ekber, Allahii ekber. La ilahe illallahu vallahii ekber, Allahii ekber ve lillahil-hamd." Bu 
tekbire, 

(Allahii ekber kebiran, velhamdulillahi kesiran) ciimlelerini eklemek de mumkundiir. Bu tekbirlerin 
selama bitisik olmalari gereklidir. Selam verdikten sonra kasith olarak konusan veya abdestini bozan 
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kisi tekbir getirme yukumlulugiinden kurtulursa da, giinahkar olur. Selamdan sonra elinde olmaksizin 
abdesti bozulan kisi, dilerse ayni anda tekbir ahr (cunku tekbir icin taharetli olmak sart degildir), 
dilerse de abdest alip tekbir getirir. 

Vitir ve bayram namazlarindan sonra tekbir alinmaz. Pesleri sira tekbir alinmasi vacib olan 
namazlardan biri kazaya kaldigi takdirde, bu namazin kaza edilmesi esnasinda, kendisine bagh olarak 
tekbirin de kaza edilmesi viicuben gerekir. Bu namazi tesrik giinleri disinda kaza etme halinde de 
tekbir kaza edilir. Baska bir giiniin namazi, tesrik giinlerinde kaza edilirse pesi sira tekbir almak gerekli 
olmaz. Tesrik giinlerinde imam tesrik tekbiri almasa bile cemaat bu tekbirleri ahr. imam namazla 
tekbir arasma mescidden cikma, kasith olarak abdest bozma veya konusma gibi bir fasila koyar ve artik 
ondan sonra namaza devam edilemeyecek bir durum meydana gelirse, bu durumda kendisine uyanlar, 
miistakil olarak kendi baslarina tesrik tekbirlerini alirlar. imam, namazdan sonra konusmaksizin veya 
abdesti bozulmaksizin bulundugu yerde oturur da tesrik tekbirini almazsa, kendisine uyanlar, miistakil 
olarak tekbir alamazlar. 

Hanbeliler dediler ki: Tesrik giinlerinde cemaatle eda edilen her farzdan sonra tekbir almak siinnettir. 
Tesrik tekbirlerinin vakti, arefe giinii sabah namazindan itibaren baslayip, bayramin dordiincii giinii 
ikindi vaktinde sona erer. Bir kimse, ihramli oldugu takdirde, bayramin birinci giinii ogle namazindan 
itibaren tesrik tekbirlerini almaya baslar; dordiincii giinii ikindi vaktinde sona erdirir. Bu hususta 
misafirle mukim ve erkekle kadin arasinda bir fark yoktur. Yalniz, kaza edilmekte olan namazin, 
bayramin icinde bulundugu seneye ait olmasi halinde, onun icin tesrik tekbiri almak gerekir.. Nafile 
namazlardan ve yalniz basma kilinan farz namazlardan sonra tesrik tekbiri almak siinnet degildir. 
Tesrik tekbiri su lafizlardan tesekkiil eder: "Allahu ekber, Allahii ekber. La ilahe illallahu vallahii 
ekber. Allahu ekber ve lillahi' 1-hamd". 

Anilan tekbiri bir defa soylemekle siinnet yerini bulur. tic defa tekrarlamakta ise bir sakinca yoktur. 
Tesrik tekbiri alinmasi gerekli farz namazlardan biri veya bir kaci, zamaninda kilinamayip da bilahare 
kaza edildiklerinde, pesleri sira tekbir almak gerekmez. Cemaatle kilindigi takdirde imam tekbir 
almazsa, imama uyan kimseler tekbir alirlar. Selamdan sonra sehiv secdesi yapmasi gereken kisi, sehiv 
secdesini yaptiktan sonra tekbir ahr. imama sonradan kavusan kisi, imamm namazi tamamlamasindan 
sonra ayaga kalkip namazinm eksik kalan kismini ikmal ettikten sonra tesrik tekbirini ahr. Buna 
"mukayyed tekbir" denir. Hanbelilere gore ayni zamanda bu, "mutlak tekbir"dir. Bu tekbirler Ramazan 
bayrami icin, ilk gecenin baslangicindan itibaren baslayip hutbenin nihayetinde sona erer. Kurban 
bayramindaysa, Zilhiccenin onuncu giiniiniin evvelinden baslayip bayramin iki hutbesi tamamlandiktan 
sonra nihayete erer. Mutlak veya mukayyed tekbiri, kadindan baskasmin yiiksek sesle almasi siinnettir. 
Malikiler dediler ki: Kisi misafir de olsa, cocuk veya kadin da olsa on bes farz namazdan sonra tekbir 
getirmesi mendub olur. Kilinan namaz cemaatle de kilmsa, yalniz basina da kilinsa; kilan kisi sehirli de 
olsa, koylii de olsa bu tekbirleri almasi mendubtur. Anilan tekbirlerin vakti, bayramin birinci giinii ogle 
namazinda baslayip dordiincii giinii sabah namazinda sona erer. Ki dordiincii gun, tesrik giinlerinin 
sonuncusudur. Nafilelerden ve kaza namazlarindan sonra tekbir almak mekruhtur. Kilinan namaz ister 
tesrik giinlerine ait olsun, ister diger giinlere ait olsun, tekbir alinmaz. Once de soylendigi gibi, tesrik 
tekbirini namazdan hemen sonra almak icab eder. Bu tekbirler, ayetel-kiirsi okumak ve tesbihatta 
bulunmak gibi, namaz sonrasi zikirlerinden onceye alinmalidir. Ancak namaz kilan kisinin sehiv 
secdesi yapmasi gerekiyorsa, tekbiri sehiv secdesinden sonraya ertelemesi gerekir. Cunku sehiv secdesi 
namaza bitisiktir. Kasith olarak veya sehven tesrik tekbirini terk eden kisi, orfe gore aradan az bir 
zaman gecmisse tekbir ahr. imam tesrik tekbiri almazsa ona uyan cemaat tekbir ahr. Tekbirin lafzi 
sudur: 

Mutemed goriise gore tesrik tekbiri budur. Kadinlar tekbir alirken sadece kendilerinin duyacagi bir 
sesle almalidir. Erkekse kendisiyle birlikte yam basinda bulunanlarm duyacagi kadar seslice almalidir. 
§afliler dediler ki: Farz namazlardan sonra anilan tekbirleri almak siinnettir. Bu namazlar ister 
cemaatle, ister ferdi olarak kilinsinlar veya bu namazlardan sonra imam ister bizzat tekbir almis olsun, 
isterse almamis olsun, mutlak surette alinmasi siinnettir. Nafile namazlardan ve cenaze namazindan 
sonra tekbir alinir. Tesrik giinlerinde kaza edilen namazlardan sonra da tekbir alinir. Hac ibadetini eda 
etmekte olan kimselerden baskalari icin, tesrik tekbirleri arefe giiniiniin sabah namazindan itibaren 
baslayip tesrik giinlerinin ucuncu, yani bayramin dordiincii giinii aksam namazina kadar devam eder. 



Hacilar ise bayramin birinci giinii ogle namazinda tekbir almaya baslar, tesrik giinlerinin sonuncu, yani 
bayramin dordiincii giinii gurup vaktine kadar devam eder. Tekbirlerin, selamin hemen ardi sira 
alinmalari sart degildir. Selam verdikten, yani namazi tamamladiktan sonra ister kasith olarak, isterse 
sehven araya bir fasila konsa ve bu fasila uzun da siirse tesrik tekbiri sakit olmaz. Yine almak gerekir. 
En giizel tesrik tekbiri, su lafizlardan olusur: 
Allah en biiyiiktiir. 

Allah en biiyiiktiir. Allah en biiyiiktiir. Allah'tan baska ilah yoktur. Allah en biiyiiktiir. Allah en 
biiyiiktiir. Ovgii O'nun icindir. Allah, biiyiikten de biiyiiktiir. O'na cokca ovgiiler olsun. Sabah aksam 
O'nu noksanliklardan tenzih ederek tesbihte bulunurum. Allah'tan baska ilah yoktur. O, vadini 
dogruladi. Kuluna yardim etti. Askerlerini muzaffer kildi. Oyle ki, yalniz basina diisman firkalarini 
hezimete ugratti. Allah'tan baska bir ilah yoktur. Sadece O'na, O'nun dininde ihlasli kimseler olarak 
ibadet ederiz. Kafirler bundan hoslanmasalar bile... Allah'im, Efendimiz Muhammed'e, O'nun ailesi 
efradina, ashabina, ensarina (Medineli yardimcilarina) ve O'nun nesline cokca rahmet et ve onlari iki 
diinyanin mesakkatlerinden emin kil." 

Namazdan sonra bu kalipla alinan tekbire "tekbir-i mukayyed" denir. Bu tekbirleri evlerde, carsilarda, 
yollarda seslice almak siinnettir. Bunlardan baska tekbirler almak da siinnettir. Anilan tekbirleri 
bayram arefesinin gun batinimdan baslayip, imamin bayram namazini kildirmak iizere mescide 
girmesine kadar devam ettirmek gerekir. Kisi tek basina namaz kilarken yine bayram namazinin 
kilinmasina dek tekbir almaya devam eder. Bayram namazini kilmayan kimse ise kadin olsun, erkek 
olsun, birinci giiniin zeval vaktine kadar tekbir almaya devam eder. Yalniz kadin, mahremi olmayan 
erkeklerin yanindayken tekbir alirken sesini yiikseltmemelidir. Bu tekbirlere "mutlak tekbir" denilir. 
Mukayyed tekbirler, mutlak tekbirlerin tersine olarak namazdan sonraki zikirlerden once yapilmalidir. 
Mutlak tekbirler ise bu zikirlerden sonraya ertelenmelidir. 355 

tSTtSKA NAMAZI 

Istiska'nin Tanimi Ve Sebepi 

"istiska", liigatte Allah'tan veya insanlardan su talebinde bulunmak demektir. Bir kisi suya ihtiyac 
duyar da onu bir baskasindan isterse, bu istegine "istiska" denir. §er'i acidan istiska; kullann vadisiz, 
nehirsiz, kuyusuz bir yerde olup da kendi icecekleri, davar ve ekinlerini sulayacaklari bir suyun 
bulunmamasi veya bulunup da yeterli olmamasi sebepiyle Allah'tan su talebinde bulunmalarina 
denir. 356 

Istiska Namazinin Kihnis §ekli 

insanlar anilan sekilde suya ihtiyac duyarlarsa, bu durumda miisliimanlarm istiska namazi kilmalari 
gerekli olur. istiska namazinin kihnis sekli, mezheblere gore tafsilath bir bicimde asagida anlatilmistir. 

§afiiler dediler ki: istiska namazi, cemaatle eda edilen iki rek'atli bir namazdir. Bu namazi kildiran 
imamin, miisliimanlarm en yiiksek hakimi veya onun vekili olmasi gerekir. Bunlar bulunmadigi 
takdirde miisliimanlarm niifuz ve sevket sahibi reisleri kildirmalidir. Kilmis sekli tipki bayram namazi 
gibidir. imam, birinci rek'atte iftitah tekbiri disinda yedi tekbir alir. ikinci rek'atte ise kiyam tekbiri 
disinda bes tekbir alir. Her tedbir alista eller omuz hizasina kadar kaldirilir. imam tekbir alirken cemaat 
de kendisine uyar ve beraberce tekbir alirlar. Tekbir alindiktan sonra "euzii besmele" ?ekip iftitah duasi 
okunur. Ayrica her iki tekbir arasina, normal uzunlukta bir ayet okuyacak kadar fasila koymak 
miistehabtir. Tekbirler arasinda once sessizce zikir yapmali, sonra bu zikirleri seslice tekrarlamalidir. 
Fatihadan sonra birinci rek'atte Kaf veya ATa suresini ikinci rek'attaysa insikak veya Gasiye suresini, 
bayram namazlarinda yapilan uygulamaya kiyasla, okumak miistehabtir. iki rek'atlik bu namaz 
tamamlandiktan sonra hatibin, bayram hutbeleri gibi iki hutbe okumasi mendubtur. Yalniz bu 
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hutbelerde tekbir alinmayip birinci hutbeye baslamadan once yedi defa istigfarda bulunulur. Tarn 
istigfar duasinin metni sudur: 
Sadece demek de yeterli olabilir. 

Hatibin entarisi, sal veya aba da olsa, bunlan ters cevirmesi mendubtur. Ters cevirme su sekilde 
yapilir: Entarinin sagi sola, alti da iiste getirilmelidir. Sag eliyle entarinin sol alt tarafmi tutup sag 
omuzun iizerine atar. Sol eliyle de entarinin sag alt tarafmi tutup sol omuzun uzerine atar. Bunu, ikinci 
hutbenin iicte birini okuduktan sonra yapmalidir. ikinci hutbenin iicte biri tamamlandiktan sonra kible 
tarafina yonelip anilan sekilde entariyi ters cevirmek siinnettir. Bu ters cevirmeyi yapmamak mek- 
ruhtur. imamin ters cevirmesi aninda, oturmakta olan cemaatin de ayni sekilde oturarak entarilerini ters 
cevirmeleri mendubtur. Sesli veya sessiz cokca dua yapmak da siinnettir. iftitah duasini yaparken 
sikmtiyi gidermesi icin Allah' a cokca yalvarip duada bulunmak da siinnettir. Sikintiyi gidermek icin 
okunmasi gereken en uygun dua sudur: 

Hatibinde fazla miktarda bagislanma talebinde bulunmasi ve su ayet-i kerimeyi okumasi siinnettir. 

"Dedim ki: "Rabbinizden bagislanma dileyin; dogrusu O, qok bagislayandir. Size gokten bol bol 
yagmur indirsin. Sizi mallar ve ogullarla desteklesin; sizin iqin bahqeler var etsin, irmaklar akitsin. " 
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Aynca hatib, hutbesinde Peygamber (s.a.s.) Efendimizin su duasini da okumalidir: 
"Allah 'im! Yagmuru bize rahmet hi. Bize azdb, helak, beld, yikim ve bogma suyu gonderme. Allah 'im! 
Yagdiracagin yagmuru kuquk tepelerin ustune, agaqlarin bittikleri yerlere, vadilerin iq taraflarina 
yagdir. Allah 'im! Yagdiracagin yagmuru etrafimiza yagdir. Uzerimize yagdirma. Aleyhimize olmasin. 
Allah 'im! Yardima kosucu, feldketten kurtarici, afiyet verici, gdzleri doyurucu, meralari bollastmci, 
yeryuziinu kaplayici, umumi saganak ve de devamh bir yagmur yagdir. Allah 'iml Bize medet kihp su 
ihsan et. Bizleri limit kesenlerden eyleme. Allah 'im! Kullarda ve beldelerde sikinti, darhk ve aqhk 
vardir. Ki bunu ancak sana sikdyet edebiliriz. Allah 'im! Ekinlerimizi yesert. Hayvanlarimizin 
memelerinden bize silt akit. Gogiin bereketlerini uzerimize yagdir. Yerden de bize bereketler bitir. 
Uzerimizdeki beldyi kaldir. Bu beldyi senden baska kaldirabilecek kimse yoktur. Senden bagislanma 
diliyoruz. Suphesiz ki sen bagislayicisin. Gokten, uzerimize bol miktarda yagmur yagdir." 
Hanefiler dediler ki: istiska namazi hususunda ihtilaf vardir. Bazisi bunun namaz kilmaksizin sadece 
dua ve istigfardan ibaret oldugunu, imamin ayaga kalkip kibleye yonelerek ellerini kaldirip dua etmesi 
ve pesindeki cemaatin de kibleye yonelerek oturmus vaziyette imamin okuyacagi su dua icin "amin" 
demesinden ibaret oldugunu soylemislerdir. imam su duayi veya buna benzer dualari sesli veya sessiz 
olarak okur: 

Ne var ki bu goriis kuvvetli degildir. Kuwetli goriise gore istiska icin diger mezheb imamlarinin da 
dedigi gibi, iki rek'at namaz kilinmalidir. Netice olarak Hanefiler bu namazm mendub oldugunu 
soylerler. Diger bazi Hanefiler de siinnet oldugunu soylerler. Ki istiska namazinin hiikmii bahsinde bu 
husus ele alinacaktir. 

istiska namazinm kilinis sekli, tipki bayram namazi gibidir. Yalniz bu namazda zevaid tekbirleri 
alinmayip sadece namazla ilgili tekbirlerle yetinilir. Namaz tamamlandiktan sonra imam veya vekili, 
tipki bayramlarda oldugu gibi iki hutbe okur. Ancak imam, yerde durarak elinde de yay, kill? veya asa 
oldugu halde hutbe okur. Entarisini de birinci hutbenin bir kismini irad ettikten sonra ters cevirir. 
Omzuna giydigi entarisini, dort koseliyse altim ustune, ustiinii de altina getirerek ters cevirir. Eger 
entarisi yuvarlaksa sagmi soluna, solunu da sagina getirerek ters cevirir. Uzerinde palto ve benzeri 
astarh bir rida varsa, bunun icini disina disini da icine cevirerek giyer. Kendisine tabi olan cemaat ise 
entarilerini ters cevirmezler. Bunda ittifak vardir. Sadece imamin ters cevirmesiyle yetinilir. 
Hanbeliler dediler ki: istiska namazi, tipki bayram namazi gibi kilinir. Birinci rek'atinde yedi, 
ikincisindeyse bes tekbir alinir. Birinci rek'atte Fatiha'dan sonra A' la suresini, ikinci rek'atte ise 
diledigi herhangi bir sureyi okuyabilir. Bundan sonra da sadece bir tek hutbe okur. Bu hutbeyi 
okumadan once, minbere ciktiginda istirahat icin bir sure oturur. Bundan sonra, bayram hutbesindeki 
gibi dokuz tekbir alir. Bu hutbede Peygamber Efendimize fazlaca salatii selam getirir ve istigfarda 
bulunur. 

Bundan sonra Nuh suresinin emriyle baslayan 1 1 . ayetini okur. Dua esnasinda ellerini, koltuk altlarinin 



Nuh: 71/10-12. 



beyazligi goriinecek kadar kaldirmasi siinnettir. Avuclannin icini yere, disini da goge yoneltir. 
Kendisine uyanlar da dua ciimlelerinin sonlarinda "amin'' derler. Oturmus vaziyette ellerini goge dogru 
kaldirirlar. imamin, uygun gorecegi dualari okumasi sahih olur. Ancak, en faziletlisi, su duayi 
okumasidir: 

imam dua ederken, isitenler "amin" derler. Hutbe esnasinda kibleye yonehnesi miistehabtir. Bundan 
sonra entarisinin sagim sol tarafina, solunu sag tarafma getirerek ters cevirir. Cemaat de aym sekilde 
ters cevirir. Elbiselerini beraberinde cikarincaya kadar, entarilerini bu sekilde birakirlar. Kibleye 
yonelip elbiseyi cikarirken gizlice su duayi okurlar: 

"Allah'im! Sana dua etmemizi sen emrettin. Duamiza icabet edecegini vaad ettin. Bize emrettigin gibi 
sana duada bulunduk. Vaad ettigin gibi sen de duamiza icabet et. Siiphesiz sen, vaadine muhalefet 
etmezsin." 

Bu duayi tamamladiktan sonra imam tekrar cemaate doniip sadaka vermeye, hayir ve hasenatta 
bulunmaya tesvik eder. Peygamber Efendimize salatu selam getirerek mii'min erkeklerle kadmlara 
duada bulunur. Kendisine Kur'an'dan nasib oldugu kadarini okur. Sonra da sunlari okuyarak hutbesini 
tamamlar: 

istiska namazi ve bu namazdan sonra irad edilen hutbe icin ezan okumak sart degildir. istiska namazi 
icin "Essalatii camia" diye cagrida bulunulur. Misafirler ve koylerde yasayanlar da istiska namazi 
kilarlar. imam bulunmamasi halinde, koylulerden biri imamette bulunup hutbe okur. 
Malikiler dediler ki: istiska namazi tipki bayram namazi gibi kilinir. Yalniz, namazin mutlak 
tekbirleri disinda, zevaid tekbirleri alinmaz. Hanefiler de bu gorustedirler. Safiilerle Hanbeliler buna 
muhaliftirler. Bu namazda iki hutbe okunur. imam, ikinci hutbeyi tamamladiktan sonra kibleye 
yonelerek sirtini cemaate doner. Sonra entarisini arkadan ters cevirerek sol omuzu iizerindekini sag 
omzuna, sag omzunun iizerindekini de sol omzunun iizerine atar. Ridanin ustiinii altina, altini da ustiine 
cevirmez. imama uyanlarin, oturarak ters cevirmeleri mendubtur. Kadinlarm ise ters cevirmemeleri 
gerekir. Bundan sonra imam, halkin basina gelen musibetin defi icin fazlaca duada bulunur. Bu konuda 
varid olan dualari okumasi mendubtur. Ornegin Muvatta adh eserde gecen Peygamber (s.a.s.) 
Efendimizin okudugu rivayet edilen su duayi okumak mendubtur: 

Malikiler, cemaatle eda edildigi takdirde bu namazin, erkekler icin bayram namazindan sonra gelen 
miiekked bir siinnet oldugu hususunda Safii ve Hanbelilerle goriis birligi icindedirler. imamla birlikte 
kilmayanlarinsa ferdi olarak kilmalarinin mendub oldugunu soylemislerdir. Ayni sekilde miimeyyiz 
?ocugun ve yasli kadinin da bu namazi kilmasi mendubtur. Gere kadinlarm istiska namazi icin disariya 
?ikmalari mekruhtur. Cikmalari halinde fitne vukuundan korkulursa, namaza gitmeleri haram olur. 358 

t stiska Namazimn Hiikmii 

Suya ihtiya? duyuldugu zamanlarda istiska namazi miiekked siinnettir. insanlarin suya ihtiya? 
duyduklari zamanlarda, anlatmis oldugumuz sekli ile istiska namazi kilmalari siinnet olur. Mezheblere 
gore anlattigimiz sekillerden herhangi birine uygun olarak kildiklarinda bu siinneti yerine getirmis 
olurlar. Bu namazi belirli bir mezhebe gore kilma zorunlulugu yoktur. Ciinkii bu hususta gelen 
rivayetlere iliskin olarak mezhebler goriis ayriligina diismiislerdir. Bu namazda zevaid tekbirleri 
alinmaz diyen Henefi mezhebinin bazi imamlariysa, bayram namazinda oldugu gibi, bu namazda da 
zevaid tekbirlerinin alinmasi gerektigini soylemislerdir. Buna benzer bir takim ornekler daha vardir. 
Okuyucularin tiimden birbirine karistirmaksizin, nisbeten olsun konuya vakif olmalari i?in bunu her 
mezhebe gore belli bir olcude, bir noktaya kadar anlatmaya calistik. Bu namazin miiekked siinnet 
olusuna gelince, Hanefiler disindaki diger mezhebler bunda goriis birligi etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Dogrusu su ki, istiska namazi mendubtur. istiskanin yapilmasi her ne kadar 
Kitab ve Sunnet'le islenmisse de, bundan maksadin sadece istigfar, hamdii sena ve dua oldugu 
bilinmektedir. istiska namazini kilmaya gelince, bu hususta sahih hadisler mevcut degildir. Yalniz 
cemaatsiz ve ferdi olarak istiska namazimn mesru oldugu hususunda hicbir ihtilaf yoktur. Zira bu 
nitelikte kilinan bir namaz, mutlak nafiledir. 
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Kur'an-i Kerim'de Nuh Suresinin on birinci ayet-i kerimesine gelince diyecegimiz sudur ki: Bizden 
onceki iimmetler icin mesru kilinan hususlari Allah ve Rasulii, yadirgamaksizin bir kissa seklinde bize 
naklettiklerinde bunlar, bizim icin de mesru sayilir. Bazi sahih hadisler, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin 
istiska namazi kilip Allah' a duada bulundugunu ve o siralar yasinin da kiiciik oldugunu ifade 
etmektedirler. Yine bir rivayette Mekkeli'lerin kitliga maruz kaldiklan, KureysliTerin de Ebu Talib 'e; 
"Ey Ebu Talib, Mekke vadisi kitliga ducar oldu. Coluk cocuk, achktan kmldi... Haydi gidelim de 
istiskada bulun" dediler, bunun iizerine Ebu Talib 'in istiska duasina ciktigi nakledilmektedir. Bu sirada 
Ebu Talib 'in yaninda bir de cocuk vardi. Bu cocuk, sanki kendisinden kizil bulutlar peydahlanan bir 
giines gibiydi. Bunun etrafinda bir takim cocuklar da vardi. Ebu Talib onu tutup sirtini Kabe'ye dayadi. 
Parmagiyla kendisini sigayarak duada bulundu. O sira gokte hafif bir bulut bile yoktu. Hemen o esnada 
etraftan bulutlar gelerek bol miktarda yagmur yagdi. Vadi sularla kaynadi. insanlar ve poller bol suya 
kavustu. Bunun icin Ebu Talib soyle dedi: 

"Beyazlasti. Yuziiyle bulutlar sulandi. O, yetimlere imdat, dullara sigmaktir."Bu olayi, ibn Asakir 
rivayet etmistir. 

istiska namazinin vaktine gelince, HanefT ve Hanbelilere gore bu namaz, nafilenin mubah oldugu 
vakitlerde kilinir. Nafile namazlarin hangi vakitlerde kilinabilecegi, kendi ozel bahsinde aciklanacaktir. 
Maliki ve §afiilerin, istiska namazinin vaktine iliskin goriisleri asagida belirtilmistir. 

Malikiler dediler ki: istiska namazinin vakti, bayram namazinda oldugu gibi, nafile kilmanm mubah 
oldugu vakitten itibaren baslayip, zeval vaktine kadar devam eder. 

§afiiler dediler ki: Sebepli bir namaz oldugundan bunu, nafile kilmanin yasaklandigi vakitte kilmak 
da mumkundur. 

Bu anlatilanlarm yam sira sunu da kaydetmekte yarar vardir: Yagmurun yagmasi geciktigi takdirde 
gecen sayfalarda belirtildigi sekli ile istiska namazini yagmur yagincaya kadar tekrarlamak, Hanefiler 
disindaki ii? mezheb imamina gore sunnettir. 

Hanefiler dediler ki: Once de anlatildigi gibi istiska namazini tekrarlamak, siinnet olmayip 
mendubtur. En fazla uc giin pes pese tekrarlanabilir. 359 

Istiska Namazma Gitmeden Once tmamin Yapmasi Miistehab Olan §eyler 

istiska namazina gitmeden once imamin yapmasi miistehab olan seyleri soylece siralayabiliriz: 

1. imam, namaza cikmadan once halkin tevbe edip sadaka vermesini, zulumden uzak durmasini 
emreder. Ki bu hususda mezhebler goriis birligi etmislerdir. 

2. Halkin, kendi diismanlanyla bans yapmalarini emretmelidir. tic mezheb, bu hususta goriis birligi 
etmislerdir. Malikilerse bunun miistehab olmayip mendub oldugunu soylemislerdir. 

3. tic giin onceden baslayarak pes pese oruc tutmalarini emretmeli, dordiincii giiniin her hangi bir 
saatinde, yaya olarak istiska namazini kilmaya gitmelidirler. Hanefilerle §afiiler bu goriiste ittifak et- 
mislerdir. Hanbelilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Cemaatin dordiincii giin istiska namazina cikmalari mendub degildir. imamin 
tayin edecegi giinde beraberce ?ikmalari mendubtur. 

Malikiler dediler ki: Namaza, dordiincii giiniin kusluk vakti cikmak mendubtur. Ancak evi uzak 
olanlar, imama kavusacak sekilde bundan daha once ?ikarlar. 

4. imam ve cemaat hep birlikte eski elbiseler giymis ve boynu biikiik, zelilane bir sekilde namaza 
gitmelidirler. Hanbeliler disindaki diger mezhebler, bu hukumde goriis birligi etmislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Bayram namazinda oldugu gibi, istiska namazina da siislii ve giizel elbiseleri 
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giyerek cikmak gerekir. 



5. imam, halkin beraberinde cocuklari, yasli erkekerle kadinlari ve hayvanlari da getirmelerini, fazlaca 
feryad ve figan etmelerini saglamak icin siitteki cocuklarin analarindan uzak tutulmalarini emreder. 
Boyle yapmakla aziz ve celil olan Allah' in rahmetine daha fazla yaklasihnis olur. HanefTlerle §afiiler 
bu goriiste birlesmislerdir. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagrya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilmasi sahih olan miimeyyiz cocuklari istiska namazma gotiirmek 
mendubtur. Kiiciik cocuklari ve hayvanlari gotiirmek ise mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Malikilerin de dedikleri gibi miimeyyiz cocuklari istiska namazina gotiirmek 
siinnettir. Yaslilari ve hayvanlari gotiirmek ise mubahtir. 360 

GUNE§ TUTULMASI (KUSUF) NAMAZI 

Hiikmii Ve Delili 

Kiisuf namazi miiekked siinnettir. Bu namaz, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin su kutlu soziiyle sabit 
olmustur: 

"§iiphesiz gunez; ve ay, Allah 'in (varhgini ve birligini ispatlayan) dyetlerinden iki dyettir. Bunlar, ne 
bir kimsenin olumu ve ne de yazsamasi igin tutulmazlar. Tutulduklarini gordugunuzde sizdeki $eyin (gu- 
ne§ veya ay tutulmasinin) aqilmasina dek namaz kihp dua edin. " 361 

Bu hadisin ifadesine gore Peygamber Efendimizin giines tutulmasi sirasinda namaz kildigi sabit 
olmustur. Ayrica ileride de anlatilacagi gibi, ay tutulmasi sirasinda da namaz kihnistir. 362 

Kiisuf Namazinin Mesrulugunun Hikmeti 

Bilindigi gibi giines, turn olarak kainatin yasamasinin kendisine bagh oldugu ilahi nimetlerin en 
biiyiiklerinden biridir. Tutulmasi; onun bir gun mutlaka zeval bulacagini, bunun yam sira biitiin 
alemlerin kudretli bir ilahin kabzasinda bulundugunu ve bu ilahin istedigi anda giinesi 
sondiirebilecegini ve yok edebilecegini insanlara hissettirmek i?indir. Bu durumda namaz kilmak, 
kullarin boyun biikiislerini ve zelil olduklarini, bu kuvvetli ilaha teslim olduklarini itaat ettiklerini 
gostermek anlamini tasir. Bu da saf tevhid inancini getiren, putlara -ki ay ve giinesle diger bazi 
varliklar da bir zamanlar put olarak kabul edilmislerdi- tapmamayi siar edinen islamiyet'in giizel 
yonlerinden birini yansitmaktadir. 363 

Kiisuf Namazinin Kihnis §ekli 

Namazin kihnis sekli: U? mezheb imami bu namazin iki rek'at olarak ve arttirmaksizin kilinmasi 
hususunda goriis birligine varmislardir. Giinesin karartisinm a?ilmasindan once namaz tamamlandigi 
takdirde, giines a?ilincaya kadar duaya devam edilir. Her rek'ate, normal riiku ve kiyamdan fazla 
olarak ikinci birer kiyam ve riiku eklenir. Buna gore her rek'atte ikiser kiyam ve riiku bulunur. 
Hanefiler bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Giines tutulmasi namazi iki kiyam ve iki riiku ile kilindigi takdirde sahih, olmaz. 
Aksine bu namazin, diger nafilelerden farksiz olarak tek kiyam ve tek riiku ile kilinmasi zorunludur. 
Ayrica bu namazi en azmdan iki rek'at olarak kilmak gerekir. Dileyen, dort veya daha fazla rek'at 
halinde kilabilir. En faziletlisi, tek veya gift selamla dort rek'at olarak kilinmasidir. 

Hanefilere muhalefet edenlerse bu namazin, yukarida anilan sekilden baskal sekilde kilinmasi halinde 
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de sahih olabilecegini soylemislerdir. Mesela diger nafileler gibi bir fazlalik yapmaksizin kilinmasi 
halinde kerahetsiz olarak caiz ve bunun yeterli olacagini soylemislerdir. Bu goriisteki kimselerle 
HanefTler arasindaki fark sudur: HanefTler, bu namazm tek kiyam ve riiku ile kilinmasi gerektigini 
soylemislerdir. Digerleri ise bu namazin yukanda anilan sekilde kilinabilecegi gibi, baska sekilde de 
kilinmasinin caiz olacagini beyan etmislerdir. Anilan namazin iki kiyam ve iki riiku ile kilinmasini iler 
surenler, gerekce olarak derler ki: Farz olan, birinci kiyam ile birinci riikudur. ikinci kiyam ile ikinci 
riikua gelince, bunlar da mendubtur. 364 

Kiisuf Namazinm Siinnetleri 

Birinci rek'atteki kiyamda Fatiha'dan sonra Bakara suresini veya ona denk bir sureyi okuyarak, ikinci 
kiyamda Fatiha'dan sonra Al-i imran suresini veya dengi bir sureyi okuyarak, ikinci rek'atin birinci 
kiyaminda Fatiha'dan sonra Nisa suresini, ikinci kiyammda ise yine Fatiha'dan sonra Maide suresini 
okuyarak kiraati uzatmak siinnettir. HanefTler disindaki diger mezhebler, bu hukumde ittifak 
etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Birinci rek'atte Fatiha'dan sonra Bakara suresini, ikinci rek'atte ise Al-i imran 
suresini veya uzunluk bakimindan bunlara denk bir sureyi okuyarak kiraati uzatmak siinnettir. Bu 
sureleri hafifleterek okuyan ve boylece de namazi cabuklastiran, fakat duayi uzatan kisi yine siinneti 
yerine getirmis olur. £iinkii bunlara gore siinnet olan, giinesin kararti vaktinden acihnasina dek siiren 
araligi namaz ve dua ile doldurmaktir. Sayet namaz ve duadan biri hafifletilir de, digeri uzatilirsa ve 
husu icinde bulunulup giinesin acihnasi korku ve hasyetle beklenirse siinnet yine yerini bulmus olur. 

Her iki rek'atte, mezheblerin muhtelif olarak belirttikleri miktarlarda riiku ve secdeyi uzatmak da 
siinnettir. 

Hanefiler dediler ki: Bu namazin her iki rek'atinde de riiku ve secdeyi, belli bir olcusu olmaksizm, 
uzatmak siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Her rek'atteki riikuu yine belli bir olcusu ohnaksizin uzatmak gerekir. Birinci 
rek'atteki riikuda yiiz ayet miktari tesbihte bulunmak, ikinci riikuunda ise yetmis ayet miktari tesbihte 
bulunmak gerekir. Ayni sekilde ikinci rek'atin riikulannda da tesbihte bulunmak icab eder. Yalniz, 
ikinci rek'atin fiilleri, birincininkine nisbetle daha kisa olmalidir. Secdeye gelince her iki rek'atte de 
bunun orfiin takdirine gore uzatilmasi siinnettir. 

§afiiler dediler ki: Birinci rek'atteki birinci riikuu, Bakara suresinden yiiz ayet okuyacak kadar, ikinci 
riikuu ise seksen ayet okuyacak kadar uzatmak; ikinci rek'atin birinci riikuunu ayni sureden yetmis 
ayet okuyacak kadar, ikici riikuunu da elli ayet okuyacak kadar uzatmak siinnettir. Secdeye gelince, her 
iki rek'atin birinci secdesini, ait oldugu rek'atin birinci riikuu kadar, ikinci secdesini de yine ait oldugu 
rek'atin ikinci riikuu kadar uzatmak siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Biitiin riikulan, kendisinden once okunan sureye yakin miktarda uzatmak 
mendubtur. Birinci riikuda Bakara suresini okumaya yetecek kadar uzatmak, ikincisini ise Al-i imran 
suresini okumaya yetecek kadar uzatmak mendubtur. Her rek'atteki secdeye gelince; bunun da 
kendisinden onceki riiku kadar uzatilmasi mendubtur. ikinci secde, birinciden kisa olmalidir. Bu 
namazin riiku ve secdelerinde tesbihte bulunmak da mendubtur. 

imamin bu namaza baslamasindan sonra, ikinci kiyam veya ikinci riiku halinde yetiserek kendisine tabi 
olan kisi, imamin icinde bulundugu rek'ate kavusmus sayilmaz. Malikiler buna muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Her rek'atin ikinci kiyam ve riikuu farzdir. Birinci kiyam ve riikuu ise siinnettir. 
Bir kisi imama, bu namazin rek'atlerinden birinci ikinci kiyaminda yetisirse o rek'ati kilmis sayilir. 

imama tabi olanlar razi olmasalar bile onlarin durumlarina bakilmaksizin bu namazlari uzatmak, uc 
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mezheb imaminin ittifakina gore mesrudur. Malikiler ise bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Namazi yukarida anlatilan sekilde uzatmak, cemaate zarar vermedigi ve nafile 
namaz kilmanin helal oldugu vakitten, gunesin zevaline kadar olan nafile kilma vaktinin cikmasindan 
korkulmadigi takdirde mesru olur. 

Bu namaz icin ne ezan ve ne de ikamet okunur. Sadece, "es-Salatii camiah" diye cagrida bulunmak 
mendubtur. Kiraati gizli yapmak da mendubtur. Hanbeliler buna muhalefet etmislerdir. Derler ki: Bu 
namazin kiraatini sesli yapmak sunnettir. Cemaatle kilmak mendubtur. Bu namazi kildiran kisinin 
Cuma imami olmasi veya devlet baskani tarafindan yetkili kilinmis olmasi sart degildir. HanefTler bu 
goriise muhaliftirler. 

Hanefiler dediler ki: Bu namazi kildiran imamin aym zamanda Cuma imami olmasi gerekir. Sahih 
goriis budur. Cuma imami bulunmadigi takdirde bu namazi kildiracak kisiye devlet baskaninin izin 
vermesi gerekir. Bu izin de verilmedigi takdirde herkes kendi evinde yalniz basina kilar. 

Yine bu namazin camide kilinmasi, Malikiler disindaki tic mezheb imamina gore mendubtur. Malikiler 
derler ki: Cemaatle kilinmadigi takdirde bu namazin camide kilinmasi mendub olmaz. Ferdi olarak 
kilan kisinin, diledigi herhangi bir yerde kilmasi caizdir. 365 

Kiisuf Namazmin Vakti 

Bu namazin vakti, gunesin tutulmasi anindan baslayip karartisinin acilmasina kadar devam eder. 
Yalniz bu vakit, nafile namaz kilmanin yasak oldugu bir vakit olmamalidir. §ayet gunes tutulmasi, 
nafile namaz kilmanin yasak oldugu bir vakte tesaduf ederse, sadece dua ile yetinilip namaz kilinmaz. 
Hanefilerle Hanbeliler bu goriistedirler. Malikilerle §afiilerin buna iliskin goriisleri ise asagiya 
alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Gunes tutulmasi meydana geldigi zaman bu, nafile namaz kilmanin yasak oldugu 
vakte rastlasa bile, yine namaz kilinir. Zira bu namaz, sebepli nafilelerdendir. 

Malikiler dediler ki: Kiisuf, yani gunes tutulmasi namazmin vakti, gunesin dogduktan sonra bir 
mizrak boyu kadar yiikselmesi anindan baslayip gunesin zevale ermesi vaktine kadar devam eder. 
Kiisuf namazi bu vaktin baslangicindan once kilmamayacagi gibi, zevalden sonra da kilinamaz. 366 

Kiisuf Namazi Hutbesi 

Kiisuf namazi icin hutbe okumak mesru degildir. Namaz kilma esnasinda gunesin karartisi gidip de 
aydinlanirsa, namazin geri kalan kismi asli sekliyle tamamlanir. Gurup vaktinde gunes tutulur da, o se- 
kilde batarsa bahis konusu namaz kilinmaz. Bu namaz icin hutbenin mesru olmayisi, §afiiler disindaki 
diger mezheblerin ittifakiyla sabittir. 

§afiiler dediler ki: Kiisuf namazini cemaatle kilan erkekler icin, tipki bayram namazlarindan sonra 
oldugu gibi iki hutbe okumak sunnettir. Bu durumda gunes acilsa bile yine aym sekilde namaz ve 
hutbeye devam edilir. Yalniz, bu hutbede tekbir yerine istigfarda bulunulur. Ki bu da hale miinasip bir 
davranis olur. Bu hutbelerde Cuma hutbesinin sartlari aranmaz. Yalniz, cemaatin duymasi, hutbenin 
Arapca olmasi ve hatibin de erkek olmasi gereklidir. 

Malikiler dediler ki: Namazin birinci rek'atinin iki secdesi tamamlanmadan once gunes acilirsa, fazla 
kiyam ve riiku yapmaksizin nafile namaz gibi iki rek'at kilinir. Herhangi bir uzatma da yapilmaz. Ama 
gunes, birinci rek'atin iki secdesi yapildiktan sonra acilirsa asli sekliyle kiyam ve riikulan ikileyerek 
namaz kilinir. Fakat kiraat uzatilmaz. Bazilari da yine bu namazin, nafileler gibi tamamlanmasi 
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gerektigini soylemislerdir ki, her iki goriis de ayni agirliktadir. 



AY TUTULMASI VE KORKU NAMAZI (SALAT-I HUSUF VE FEZA') 

Ay tutulmasi esnasinda kilinan namaz, tipki giines tutulmasi esnasinda kilinan namaz gibidir. Yalniz 
bu namazla ilgili bazi hususlarda mezheblerin bir takim tafsilatlari olmustur. 

Hanefiler dediler ki: Hiisuf namazi da tipki kiisuf namazi gibidir. Yalniz bu namaz mendub olup onun 
gibi miiekked siinnet degildir. Camide cemaatle kilinmasi mesru olmayip evlerde ferdi olarak 
kilinmalidir. 

§afiiler dediler ki: Hiisuf namazi iki durum disinda tipki kiisuf namazi gibidir: 

a. Hiisuf namazinda kiraat sesli yapilir. Kiisuf namazindaysa sessiz yapilir. 

b. Giines tutulmus vaziyette batarsa kiisuf namazi kilmmaz. Ama ay tutulmus vaziyette batsa bile hiisuf 
namazi, giines doguncaya kadar kilinabilir. 

Bu iki namazi vaktinde kilamayanlar, bilahere kaza edemezler. 

Hanbeliler dediler ki: Hiisuf namazi da tipki kiisuf namazi gibidir. Yalniz, geceleyin ay, tutulmus 
oldugu halde batsa bile giines doguncaya kadar hiisuf namazi kilinabilir. Oysa giines tutulmus vaziyette 
batarsa kiisuf namazi kilinamaz. 

Malikiler dediler ki: Hiisuf namazi, kiisuf namazinin hilafina olarak siinnet degil mendubtur. 
Mutemed goriis budur. Kiraatini uzatmaksizm, tipki nafileler gibi kilmir. Kiyam ve riikuu ikilenmez. 
Kiraatini sesli yapmak mendubtur. Vakti, aym tutulmasindan itibaren baslayip acilmasina kadar siirer. 
Bu namaz, nafile kilmanin yasaklandigi vakitte kilinamaz. iki rek'at kilmakla, mendubluk sevabi elde 
edilmis olu. Bu namazi ay acilincaya veya batincaya veyahut da fecir doguncaya kadar tekrarlamak 
mendubtur. Oysa kiisuf namazini tekrarlamak caiz degildir. Ancak giines acilir da tekrar tutulursa, 
kiisuf namazi yeniden kilinir. Ay tutulmasi halinde kilinan hiisuf namazini cemaatle kilmak mekruh 
oldugu gibi, mescidde kilmak da mekruhtur. 

Korku aninda kilman namaza (Salat-i Havf) gelince, bu mendubtur. Depremden, yildirim 
carpmasmdan, karanliktan, siddetli firtinalardan, veba ve benzeri felaketlerden korkulmasi halinde, iki 
rek'at namaz kilmak mendubtur. Ciinkii anilan bu felaketler, kullarin ma'siyet ve giinahi terk edip 
Allah'a taatte bulunmaya donmeleri icin, Yiice Rabbin insanlari korkutmak amaciyla gostermis oldugu 
bir takim alametlerdir. Bu tiir hallerin vukuunda, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglayan 
ibadete basvurup iki rek'at namaz kilmak gerekir. Mutlak nafileler gibi kilinan bu namaz icin cemaat 
ve hutbe gerekli degildir. Mescidlerde kilinmasi da siinnet degildir. En faziletlisi, bu namazin evlerde 
kilinmasidir. Malikilerle Hanefiler bu hususta goriis birligi etmislerdir. Hanbelilerse anilan 
felaketlerden otiirii namaz kilmanin mendub olmadigini, ancak, deprem devam ettigi takdirde, onun 
i?in kiisuf namazi gibi, iki rek'at namaz kilmak mendub olur demislerdir. §afiilere gelince onlar, 
sayilan bu durumlar i?in namaz kilmanin mendub oldugunu soylememislerdir. 368 

Namaz Kilmanin Yasaklandigi Vakitler 

Giinliik bes vakit farz namazlarin vakitleri bahsinde, anilan namazlarin eda edilmelerinin gerekli 
oldugu bazi vakitlerin bulundugunu, bu vakitleri ge?irip de haram vakitte namaz kilan kisinin giinahkar 
olacagini, yine bu vakitleri gecirip de kerahet vaktinde namaz kilan kisinin mekruh islemis olacagini 
anlatmistik. Ancak ii? mezheb imami goriis birligi ederek vakti girdikten sonra kilinan namazin sahih 
olacagini beyan etmislerdir. Hanefiler namazin, tic vakitte sahih olmayacagini ileri siirerek, bu hiikme 
muhalefet ederek; bu uc vakitte kilinan farz namazlarin asla sahih olmayacagini soylemislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Farz namazlar, tic vakitte kesinlikle gecerli olmazlar: 

1. Giinesin dogmasindan ytikselmesine kadar gecen zaman i?inde ge?erli olmazlar. Mesela sabah 
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namazina gun dogmadan once baslanir da, namaz tamamlanmadan giines dogarsa, namaz batil olur. 
Ancak kadede tesehhiid miktari oturmus olan kisinin namazmin bu durumda batil olup olmayacagi 
hususunda ihtilaf vardir. Bazi HanefTler, sabah namazmin bu durumda batil olacagini, bazilariysa batil 
olmayacagini soylemislerdir. 

2. Giinesin zevalden az once, tarn tepe noktasinda bulundugu sirada kilinan farz namazlar gecerli 
olmaz. Zeval kelimesinin anlami, namaz vakitleri bahsinde anlatilmisti. 

3. Giinesin guruba girmeden az once, kizarmasi anindan baslayarak giinesin batmasina kadar gecen 
zaman icinde de farz namaz gerceklesmez. Kilinirsa, gecerli olmaz. Yalniz aym giiniin ikindi namazi 
bu sure icinde kilinirsa gecerli olur. Fakat bu vakitte kilmak tahrimen mekruh olur. 

Bu vakitlerde farz namaz kilinamayacagi gibi, tilavet secdesi de yapilamaz. Tilavet secdesinin bu 
vakitlerde sahih olmamasi, anilan secdenin soz konusu vakitlerin girmesinden once kisiye vacib olmasi 
sartina baglidir. Mesela giin dogmadan secde ayetini isiten kisi, giinesin dogmasi aninda secde ederse 
secdesi sahih olmaz. Ama bu vakitlerin icinde bir secde ayetini isiten kisi, secde ettigi takdirde secdesi 
sahih olur. Mesela giinesin, dogmasi esnasinda veya zevalden az once, tarn gogiin ortasinda bulunmasi 
aninda veyahut da gurup vakti, kizarmasi esnasinda secde ayetini isiten kisi, aym anda secde etse, 
secdesi sahih olur. Ama bu vakitlerde secde ayetinin okundugu isitilse bile secdeyi, namaz kilmanin 
caiz oldugu vakte ertelemek daha faziletli olur. Cenaze namazi da bu acidan tilavet secdesi gibidir. Bu 
vakitlerin girmesinden once cenaze hazir bulunur da iizerine namaz kilinmamis olursa, bu vakitlerin 
girmesi esnasinda iizerine namaz kilmak sahih olmaz. Fakat bu vakitlerin girisi esnasinda cenaze hazir 
olursa iizerine kilinan namaz sahih olur. Yalniz bu durumda cenaze namazini, namaz kilmanin caiz 
oldugu vakte ertelemek mekruhtur. Bu anlatilanlar, butun farz namazlari ilgilendirmektedir. 

Nafile namazlara gelince bunlan kilmanin yasak oldugu vakitler hususunda mezhebler muhtelif 
goriislere sahihtirler. 

Hanefiler dediler ki: Bazi vakitlerde nafile namaz kilmak tahrimen mekruhtur: 

1. Fecrin dogmasmdan sonra ve sabah namazmin farzmi kilmadan once, aradaki zaman icinde nafile 
kilmak tahrimen mekruhtur. Yalniz aym giiniin sabah namazmin siinneti bu arada kilinabilir. 

2. Sabahin farzini kildiktan sonra, giines doguncaya kadar gecen zaman icinde nafile kilinmaz. Hatta 
farzdan once kilinmamis ise, aym giiniin sabah siinneti bile bu zaman icinde kilinmaz. Ciinkii sabahin 
siinneti, vakti gectikten sonra artik mtikellefin omzundan diismiis sayilir ve iade edilmez. 

3. ikindinin farzi kilindiktan sonra, giinesin batmasina kadar gecen zaman icinde nafile namaz 
kilinamaz. 

4. Hatibin hutbeye cikmasi ve hutbeye baslamasmdan sonra nafile namaz kilinamaz. Okunan hutbe de, 
ister Cuma hutbesi olsun, isterse bayram, hac, nikah, giines tutulmasi veya istiska namazi icin olsun, 
hiikiim degismez. 

5. Farz namaz icin muezzinin ikamet etmesi esnasinda da nafile namaz kilinmaz. Yalniz cemaatin 
kacirtmamasindan emin olundugu takdirde, muezzinin ikameti esnasinda aym giiniin sabah namazmin 
siinneti kilinabilir. 

6. Bayram namazlarindan once ve sonra nafile namaz kilinmaz. 

7. Arafat'ta ogle ile ikindi namazlarinm cem-i takdim seklinde bir arada kilinmasi sirasinda, bu iki 
namaz arasinda, aym giiniin ogle siinneti bile olsa, herhangi bir nafile kilinmaz. 

8. Aksamla yatsi namazmin Miizdelife'de cem-i tehir seklinde bir arada kilinmasi halinde, aym giiniin 
aksam siinneti de olsa, bu iki namaz arasinda herhangi bir nafile namaz kilinamaz. 

9. Farz namazlarin vaktinin daralmasi halinde nafile kilinamaz. 

Bu sayilan vakitlerde nafile kilinirsa tahrimen mekruh olmakla birlikte gecerli olur. Bu esnada nafile 
namaza baslanmis ise, kesilmesi ve nafile namaz kilmanin caiz oldugu vakte ertelenmesi vacib olur. 
Hanbeliler dediler ki: Sebepli de olsa, uc vakitte nafile namaz kilmak haramdir. Kilinsa bile gecerli 
olmaz: 

1. Fecrin dogmasmdan sonra, giinesin dogup bir mizrak boyu yiikselmesi anina kadar gecen zaman 
icinde, aym giiniin iki rek'atlik sabah siinneti disinda hicbir nafile namaz kilinamaz. Aym giiniin sabah 
siinneti, sabahin farzindan once kilinmasi halinde sahih olur. Farzdan sonra kilinmasi haramdir. Kilinsa 



da gecerli olmaz. 

2. Ogleyle birlikte cem-i takdim seklinde kilinsa bile, ikindi namazindan sonra, giinesin tarn olarak 
batmasina kadar gecen zaman icinde o giiniin ogle sunneti disinda hicbir nafile kilinamaz. O giiniin 
ogle sunneti, ogle namaziyla birlikte cem-i takdim seklinde kilinan ikindi namazindan sonra kilinirsa 
caiz olur. 

3. Giinesin tarn tepe noktasinda bulunmasindan zevale ermesine kadar gecen zaman icinde nafile 
kilmamaz. Yalniz bu zaman icinde iki rek'atlik tavaf namazi, nafile olmasina ragmen kilinabilir. iade 
edilmekte olan bir namaz mescid icinde cemaatle birlikte kilinacak olursa bu vakitte de sahih olur. 
Yani kilinmis olan bir namaz, yeniden cemaatle birlikte iade edildigi takdirde nafile de olsa bu esnada 
kilinabilir. Tahiyyetu'l-mescid namazi da bu hukme tabidir. imamin, hutbe okumaya baslamasi ve 
giinesin gogiin tarn ortasmda bulunmasi aninda tahiyye namazi kilmak sahih olur. Bu vakitlerin 
girmesinden once nafile bir namaza baslayan bir kisinin, namazdayken bu vakitlerin girmesi halinde 
basladigi namazi tamamlamasi sahih olsa bile, haramdir. Cenaze namazma gelince bunun, giinesin 
gogiin tarn orta yerine gelmesinden zevaline kadar gecen zaman icinde kilinmasi haramdir. Giinesin 
guruba ulasmasi ve tarn olarak batmasi aninda da cenaze namazma baslamak haram oldugu gibi, 
giinesin dogmaya baslamasindan tarn olarak dogmasma kadar gecen zaman icinde de kilinmasi 
haramdir. Bir ozre dayali oldugu takdirde kilinmasi caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. 

§afiiler dediler ki: Sebepsiz nafileleri asagida sayilan su bes vakitte kilmak tahrimen mekruhtur. Bu 
vakitlerde kilinsalar bile gecerli olmazlar. 

1. Sabah namazinin eda edilmesinden sonra, giinesin dogup yiikselmesi anina kadar gecen zaman 
icinde nafile kilinamaz. 

2. Giinesin dogmasi anindan baslayip bir mizrak boyu yuksehnesine kadar gecen zamani icinde nafile 
kilinamaz. 

3. ikindi namazinin eda edilmesinden sonra, ikindi namazi ogle namaziyla birlikte ogle vaktinde cem-i 
takdim seklinde kilmsa bile, yine ikindi namazindan sonra nafile namaz kilinamaz. 

4. Giinesin sararmasindan batmasina kadar gecen zaman icinde de nafile namaz kilinamaz. 

5. Giinesin, gogiin tarn orta noktasinda bulunmasindan zevaline kadar gecen zaman icinde nafile 
kilinamaz. 

Tahiyyetu'l-Mescid namaziyla abdestten sonra ve tavaftan sonra kilinan iki rek'atlik namaz gibi 
sebepli olan nafile namazlara gelince; bunlarin anilan vakitlerde kilinmalari kerahetsiz olarak sahih 
olur. Ciinkii bu namazlarin mescide girmek, abdest almak ve tavaf etmek gibi bazi sebepleri 
bulunmaktadir. istiska ve kiisuf namazlari gibi kendisinden once mevcud bazi sebepleri bulunan 
namazlara gelince bunlari da anilan vakitlerde kilmak kerahetsiz olarak sahih olur. Zira istiska namazi, 
kendisinden once mevcud olan kitlik sebepine dayanmaktadir. Kiisuf namazi da kendisinden once 
mevcud olan giines tutulmasi sebepine dayanmaktadir. istihare ve tevbe namazlari gibi, sebepleri 
kendilerinden sonra mevcud olacak namazlara gelince, bunlarin sebepleri kendilerinden sonra oldugun- 
dan otiirii anilan vakitlerde kilinmalari caiz olmaz. Yalniz Mekke'de bu gibi namazlari kerahet 
vakitlerinden herhangi birinde kilmak, kerahetsiz olarak sahih olur. Mekke'de olsa bile kerahet 
vakitlerinde nafile kilmak, evla olan hukme ters diiser. Cuma giinii giinesin tarn tepe noktasinda 
bulunmasi aninda, namaz kilmanin haram olmayacagi hususu da bu hiikiimden istisna edilmistir. Cuma 
giinii, hatibin hutbe okumak icin minbere oturmasmdan sonra tahiyye namazi disindaki biitiin namazlar 
haram olur. Tahiyye namazi ise ancak iki rek'at olursa caiz ohir. Uciincii rek'atte kalkildigi takdirde 
tahiyye namazinin tiimii batil olur. Cuma hutbesi disindaki diger hutbelere gelince; o esnada namaz 
kilmak tenzihen mekruhtur. Cuma namazi icin ikamet edilirken, eger bu namazin ikinci rek'a-tinin 
riikuunda imama kavusulamayacaksa nafile namaz kilmak haram olur. Nafile namaza baslanmissa bile, 
bu esnada kesilmesi vacib olur. ikametten once nafileye baslayan kisi, namazdayken ikamet edilirse, 
cemaatin kacmlmayacagindan emin olursa namazini tamamlar. §ayet imamin selam verip cemaatin 
kacmlacagindan korkar ve aym zamanda da baska bir cemaatin tesekkiil edecegine galip zanla karar 
veremezse nafile namazi kesmesi mendub olur. 

Malikiler dediler ki: Bes vakit farz namazdan baska namazlarin tiimii nafile hiikmiinde olup bunlarin 
yedi vakitte kilinmalari haram olur. Degisip kokusmasindan korkulmayan cenaze icin kilinan namazla, 
tilavet secdesi ve sehiv secdesi de nafile namazin dengi sayilirlar. Bu namazlari kilmanin haram oldugu 



vakitler sunlardir: 

1. Giinesin dogmaya baslamasindan, tarn olarak dogmasina kadar gecen zaman. 

2. Giinesin batmaya baslamasindan, tarn olarak batmasina kadar gecen zaman. 

3. ittifakla Cuma hutbesi esnasinda, kuvvetli goriise gore de bayram hutbesi esnasinda. 

4. imamin hutbe okumak icin minbere cikmasi esnasinda. 

5. Farz namazlarm ihtiyari veya zaruri vakitlerinin daralmasi esnasinda. 

6. Kaza namazlarinm hatirlanmasi esnasinda. Yalniz vitir, hafif hukumlu oldugundan dolayi bundan 
istisna edilmistir. Onun kazaya kaldigi hatirlansa bile o esnada nafile kilmak haram olmaz. Bu hususta 
Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmuslardir: 

"Bir namazi unutan ki§i, onu hatirladiginda kilsin. Onun bundan bazska kefaretiyoktur. " 369 

7. Gorevli imamin namaz icin ikameti esnasinda nafile kilmak haramdir. Bununla ilgili olarak 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslardir ki: 

"Namaza ikdmet edildiginde, (artik) farz namazdan bazska namaz yoktur. " 3?0 

Nafile namazlarla, yukarida belirtilen nafile dengi namazlarm bazi vakitlerde kilinmalari mekruhtur: 
1. Fecrin dogmasindan itibaren, giinesin dogmasindan az oncesine kadar gecen zaman icinde nafile 
kilmak mekruhtur. Bu zaman icinde bazi nafilelerin kilinmasi ise istisna kabilinden mekruh 
sayilmamislardir: 

a. Sabah namazindan once kilinan iki rek'atlik ragibe namazi. Bu, sabahin farzindan once mekruhluk 
soz konusu olmaksizin kihnabilir. Sabahin farzindan sonra kilinmasiysa mekruhtur. 

b. Vird namazi. Bu, bir kimsenin geceleri kilmak uzere kendisine vazife edindigi namazdir. Bunun, 
fecrin dogmasindan sonra kilinmasi mekruh degildir. Aksine, bazi sartlar dogrultusunda fecirden sonra 
kilinmasi mendub olur: 

1. Vird namazini fecir namazi ve sabah namazindan once kilmak. Sabahin farzi kilindiktan sonra virdin 
vakti cikmis olur. Sabahin iki rek'atlik sunnetini kilmakt A .olan kisi, vird namazini kilmadigini 
hatirlarsa, bu namazi kesip vird namazini kilar. iki rek'atlik siinneti tamamladiktan sonra vird namazini 
kilmadigini hatirlayan kisi, virdi kilip iki rek'atlik siinneti yeniden kilar. Cunkii daha once 
soyledigimiz gibi vird namazmin vakti, sadece sabahin iki rek'atlik farzi kilmmakla sona erer. 

2. Vird namazmm ortaligin aydinlanmasindan once kilinmasi gerekir. Ortalik aydinlandiktan sonra 
kilinmasi mekruhtur. 

3. Kisinin vird namazini kilmayi adet haline getirmis olmasi. Geceleyin nafile namaz kilmayi adet 
haline getirmemis olan kisinin, fecrin dogmasindan sonra nafile namaz kilmasi mekruhtur. 

4. Vird namazinm geciktirilmesi, gecenin son kisminda ve uykunun kisiye baskm gelmesi sebepinden 
dolayi ohnalidir. Sayet tenbellikten dolayi olmussa virdin, fecirden sonra kilinmasi mekruh olur. 

5. Vird namazini kilmaktan oturu sabah namazinm farzini cemaatle eda edememekten korkulmamasi 
gerekir. Sayet sabah namazinm farzini cemaat ile eda edememekten korkutursa, bir kimsenin vird 
namazini mescidin disinda oldugu halde kilmasi mekruh olur. Eger cemaat, gorevli imamin cemaati ise 
ve bu kisi de mescidin icindeyse, bu durumda vird namazini kilmasi haram olur. Aym sekilde sef ve 
vitir namazlarini fecir doguncaya kadar kilamamis olan kimsenin, sabah namazini kilmadan once ve 
fecrin dogmasindan sonra kilmasi mekruh sayilmaz. Sabah namazini kilmamis oldugu siirece, anilan 
namazlari kilmasi kendisinden istenir. Ancak sabah namazini geciktirip de giinesin dogmasina, sadece 
sabah namazini kilabilecek kadar zaman kalmissa, bu durumda sef ve vitir namazlarini birakip yalnizca 
sabah namazini kilmak icab eder. Cenaze namaziyla tilavet secdesi de bu vakitte kilmirsa, istisnai 
olarak mekruh olmaz. Bu namazlarm sabah namazindan sonra da olsa ortalik aydinlanmadan once 
kilinmalari mekruh olmaz. Ortalik aydinlandiktan sonra kilinmalariysa mekruh olur. Yalniz, cenazenin 
bekletilmekten otiirii bozula cagindan korkulursa, bekletilmeyip bu vakitte de namaz kihnabilir. 

2. Giinesin dogusunun tamamlanmasmdan, bir mizrak boyu yiikselmesi anina kadar, yani orta kansla 
oniki karis kadar yiikselmesi zamanina kadar nafile namaz kilmak mekruhtur. 

3. ikindi farzmin eda edilmesinden itibaren, giines batinimin az oncesine kadar nafile kilmak 
mekruhtur. Yalniz cenaze namaziyla tilavet secdesini, giinesin sararmasindan once kilmak mekruh 
olmaz. Sararmasindan sonra kilmak ise mekruhtur. Ancak, cenazenin bekletilmesi durumunda 



Buhari, Mevakit, 37; Muslim, Mesacid, 309; ibn Mace, Salat, 10. 
Tirmizi, Mevakit, 195; Etm Davud, Talawu, 5. 



bozulacagindan korkulursa, bu vakitte de cenaze namazi kilmabilir. 

4. Giinesin batiminin tamamlanmasindan aksam namazi farzinin kilinmasina kadar gecen zaman icinde 
de nafile kilinamaz. 

5. Namazgahta kilindigi takdirde bayram namazindan once ve sonra nafile kilinamaz. Kastedilerek bu 
vakitlerde ozellikle kilindiklari takdirde, haram veya mekruh olurlar. Bu nafileler nezredilmis veya 
daha once baslanip da bozulan nafilelerin kazasi olsalar bile, yine aym yasagm kapsamina girerler. 
Fakat nafile kastedilmeyerek kilmacak olursa, mesela nafile namaz kilmanin yasak oldugu bir vakitte 
farz namaz kilmaya baslamis olan kisi, bu namaz esnasinda birinci rek'ati kildiktan sonra iizerinde 
kazaya kalmis namaz bulundugunu hatirlarsa, kildigi birinci rek'ate bir rek'at daha ekledikten sonra 
selam verir. Kildigi bu namaz nafile olmasina ragmen mekruh olmaz. Bir kisi, nafile namazin 
yasaklandigi bir vakitte nafile icin iftitah tekbirini alip namaza girmis olursa, bu durumda haram bir 
vakitte bulundugu icin namazi kesmesi vacib olur. Yalniz imamin hutbe okumasi esnasinda mescide 
girip de unuttugundan veya bilmediginden otiirii nafile namaza baslayan kisinin bu namazini kesmesi 
gerekmez. Nafileye basladiktan sonra hatib, hutbe okumak icin minbere cikarsa; bu durumda bir rek'at 
kilmmamis olsa bile, namazi tamamlamak vacib olur. Eger mekruh bir vakitteyse kesmesi mendub olur 
ve bu kesmesi nedeniyle de kilmakta oldugu nafileyi daha sonra kaza etmesi gerekmez. 371 

Vakti Gecen Veya Basladiktan Sonra Bozulan Nafile Namazlarin Kaza Edilmesi 

Nafile namazlar, vakitleri gectikten sonra kaza edilmezler. Yalniz sabah namazinm iki rek'atlik siinneti 
bundan istisna edilmis olup giinesin dogmasindan sonra, nafile namaz kilmanin helal oldugu vakitten 
itibaren zeval vaktine kadar kaza edilebilir. Hanefiierie Malikiler bu goriistedirler. Safiilerle 
Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Safiiler dediler Id: Farzlara bagh nafilelerle kusluk ve bayram namazlari gibi vakitli nafileleri kaza 
etmek mendub olur. Vakitsiz nafilelere gelince bunlar, kiisuf namazi gibi sebepli nafileler de olsalar, 
mutlak nafileler gibi sebepsiz de olsalar kaza edilmezler. 

Hanbeliler dediler ki: Farzlara bagh siinnetlerle vitir dismdaki nafilelerin hicbiri kaza edilmezler. 

Bir kisi nafile namaza baslayip da sonra bu namazi bozarsa kaza etmesi gerekmez. Cunku nafile, 
baslamaktan otiirii kilinmasi zorunlu bir namaz haline gelmez. Safiilerle Hanbeliler bu goriiste ittiak 
etmislerdir. Malikilerle Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kisiden istenilen, basladigi bir nafilenin bozulmasindan sonra, bu namazi kaza 
etmesidir. Bir kimse, iki rek'at nafile kilmaya niyet ettikten veya rek'at sayisini belirlemeksizin nafile 
kilmaya niyet ettikten sonra, namazdayken herhangi bir sebeple namazini bozarsa, bu namazini iki 
rek'at olarak kaza etmesi gerekir. Dort rek'at olarak kilmaya niyet ettigi nafileyi bozan kisi ise, 
bilahere bunu iki rek'at olarak kaza etmelidir. Sahih olan goriis budur. Kendisinden istenildigini 
sanarak nafileye baslayan kisi, namaz esnasindayken bunun kendisinden istenilmedigini anlayip da 
namazini bozarsa, kaza etmesi gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Basladigi nafile namazi bozan kisinin, bu namazi kaza etmesi vacibtir. iki rek'at 
olarak veya rek'at sayisini belirtmeksizin niyet ederek nafileye baslayan kisi, kilmakta oldugu 
namazini bozarsa, bunu iki rek'at olarak kaza etmesi gerekir. Ama dort rek'at olarak niyet edip nafile 
namaza baslayan kisi, bu namazini uciincu rek'atin riikuundan basini mutmain ve mutedil olarak 
kaldirip da riikuu tamamlamadan bozarsa bunu iki rek'at olarak kaza etmesi gerekir. Ucuncu rek'atin 
riikuundan basini mutmain ve mutedil olarak kaldirip da ucuncu rek'ati tamamlarsa, bu durumda 
namazi dort rek'at olarak kaza etmesi vacib olur. 372 

Nafileyi Evde Veya Mescidde Kilmak 
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Nafile namazi evde kilmak daha faziletlidir. Zira bunu tesvik sadedinde Rasulullah (s.a.s.) soyle 
buyurmustur: 

"Ey insanlar! Namazi evinizde kihn. Zira kisinin en faziletli namazi, evinde kildigi namazdir. Ancak 
farz namazlar bundan mustesnadir. " 37S 

Teravih gibi cemaatle kilinmasi mesru olan nafileler, bu hiikiimden istisna edilmis olup bunlarin 
mescidde kilinmalari daha faziletli olur. Nitekim bu husus teravih bahsinde de daha once detayli olarak 
anlatilmistir. 374 

Binek Uzerinde Nafile Kilinmasi 

Oziirsiiz olarak dahi binek uzerinde nafile namaz kilmak caizdir. Mezheblerin buna iliskin detayli 
goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler Id: Misafirin (yolcunun) gitmekte oldugu yone dogru binek uzerinde nafile namaz 
kilmasi caizdir. Bu yonden baskasma yonelerek kilmasi caiz olmaz. Ancak bu yonden kibleye donmesi 
caiz olur. Gitmekte oldugu sefer yoniine dogru namaz kilmakta olan kisi, kible disindaki bir tarafa 
yoneldigi takdirde namazi bozulur. Yalniz sefer yonii degistigi takdirde, degisen yone dogru yonelmesi 
caiz olur. Sefer icin saptigi yolun mesafesi, namazi kisaltmaya ruhsat verecek kisaltma seferi olmasa 
bile, yine caiz olur. Binek uzerinde nafile kilan kisi, 50k zor olmadigi takdirde namazini tarn riiku ve 
secde ile kilar. Mesakkatli oldugu takdirde riiku ve secdeyi isaretle yerine getirir. Yalniz secde icin 
yaptigi ima, mumkun oldugu takdirde riikuunkinden daha egimli olmalidir. Kolay olmadigi takdirde 
yapabildigi kadariyla yetinmelidir. Mesakkatli olmazsa kibleye yonelmek de vacibtir. Namazin 
tumunde kibleye yonelmek zor olursa, sadece baslangicta kibleye yonelmek vacib olur. Namazin bas- 
langicinda da kibleye yonelmek zor olursa, su alti sartin tahakkuku ile kibleye yonelme zorunlulugu da 
diiser: 

1. Gidilmekte olan sefer, mubah maksath olmalidir. 

2. Cuma cagrisinin isitilemeyecegi bir yere sefer kasdedilmelidir. 

3. Sefer, ticaret gibi ser'i bir maksada dayali olmalidir. 

4. Namazi kilip tamamlayincaya kadar sefer hali devam etmelidir. Namazi kilarken sefere son veren 
kisinin bu durumda kibleye yonelmesi gerekli olur. 

5. Binek uzerinde nafile kilmakta olan kisinin seyir hali devam etmelidir. istirahat icin namaz 
esnasmda yurumeye ara verip duran ve binekten inen kisinin yurumedigi siirece kibleye yonelmesi 
zorunludur. 

6. Gereksiz yere kosup sicrama gibi, mazeretsiz, amel-i kesirin namaz esnasmda yapilmamasi 
zorunludur. Ama namaz kilarken bir ihtiyactan otiirii misafirin kosup si^ramasinin namaza zarari 
olmaz. Binek uzerinde namaz kilinan yerin temiz olmasi da gereklidir. Ama bindigi hayvan, idrarini 
yapar veya agzi kanar veya lslak bir necasete basarsa, yulari da elinde ise namazi bozulur. Elinde 
degilse bozulmaz. Hayvanin bastigi necaset kuruysa ve basar basmaz da ayagini kaldmrsa namazi 
sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. Bindigi hayvani necasete bastiran kisinin namazi mutlak olarak 
bozulur. 

Yolcunun, yuriiyerek de olsa nafile kilmasi caizdir. Gitmekte oldugu yol camurlu degilse, riiku ve 
secdeyi tarn olarak yapmasi; riiku ve secdede iftitah tekbiri esnasmda ve iki secde arasindan otururken 
kibleye yonelmesi vacibtir. 

Sadece kiyamda, riikudan kalkip dogrulmada, tesehhiid ve selam esnasmda yuriiyebilir. Karh, camurlu 
ve yas bir yolda yiiriiyen kisi, nafile kilarken riiku ve secdeyi ima ile yerine getirebilir. Yalniz, riiku ve 
secde halinde kibleye yonelmesi gereklidir. Nafile namaz kilarken yiiriiyen kisi, kasith olarak necasete 
basarsa namazi mutlak olarak bozulur. Sehven basarsa, bastigi necaset kuru olur ve ayagini da derhal 
iizerinden kaldmrsa namazi sahih olur. Aksi takdirde batil olur. 

Malikiler dediler Id: Namazi kisaltmanin caiz oldugu bir seferde, vitir namazi dahi olsa, biitun 
nafileleri binek uzerinde kilmak caizdir. Yalniz, binek iizerindeki kisinin mutad bir binisle binmis 
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olmasi sarttir. Binek iizerinde kilabilmek icin de sefer hiikiimlerinin basladigi yere gelinmis olmasi, 
ihtiyat acisindan gereklidir. Sonra kisi, eger tahtirevan ve binek uzerine konulan oturmaya ve namaz 
kilmaya elverisli bir seyin iizerindeyse veya bunlara benzer riiku ve secdenin normal olarak yapilabile- 
cegi bir seyin iizerindeyse; dilerse oturarak, dilerse ayakta kilarak riiku ve secdeyi de normal sekilde 
eda eder. Bu durumda ima ile riiku ve secde yapmasi caiz olmaz. Sefer yoniine yonelerek namaz 
kilmak, kibleye yonelme yerine gecerli olur. Esek ve benzeri bir binege binen kisi, riiku ve secdeyi ima 
ile yerine getirir. Yalniz imasini, egerin uzerine dogru degil de, yere dogru yapmalidir. Ayrica 
alnindaki sangi da cozmelidir. ima ettigi yerin temiz olmasi sart degildir. ima yaparken kibleye 
yonelmek vacib olmayip sefer yoniine yonelmek yeterli olur. Kasith olarak sefer yoniinden sapma 
halinde, eger bir zaruret sozkonusu degilse namaz bozulur. Fakat sefer yoniinden saptigi yon kible ise 
namaz sahih olur. £iinkii asil olan kibleye yonelmektir. Anilan misafirin, namaza baslarken kibleye 
yonelmesi mendubtur. Yonelmesi miimkiin olsa bile vacib degildir. Yiiriiyen veya namazi kisaltmanin 
ruhsat olarak taninmadigi bir seferde bulunan kisi, seferinin kisa veya mubah maksath olmamasi 
nedeniyle namazini kisaltamaz. Binege normal binisle binmeyen, mesela ters binen kisinin, binek 
iizerinde kibleye yonehnedikce, riikuu ve secdeyi de asli sekliyle eda etmedikce kildigi namaz sahih 
olmaz. Binek iizerinde nafile kilmakta olan kisinin hayvani kirbaclamak, ayagini oynatmak, eliyle 
yularini tutmak gibi, yapmasi zorunlu isleri yapmasi caizdir. Yalniz bunlari yaparken konusmamasi, 
saga sola bakmamasi gerekir. 

Binek iizerinde nafileye baslayan, sonra da duran kisi, eger seferi kesip ikamete niyet ederse, sefer 
hiikmii kalmadigindan yere inmesi ve namazinm geri kalan kismini yerde tamamlayip riiku ile secdeyi 
de asli sekliyle eda etmesi gerekir. Yoksa kiraati hafif yaparak namazi binegin sirtinda tamamlar. 
Nezredihnis nafile bir namaz da olsa, farzlann binek sirtinda kilinmasina gelince, bunlar sahih olmaz. 
Yalniz, binegin iizerinde oturmaya ve hareket etmeye miisait bir sey bulunursa, bunun iizerinde farz 
namazi kilmak kibleye yonelmek, riiku ve secdeyi asli sekliyle yerine getirmek ve kiyamda durmak 
sartiyla sahih olur. Esek ve benzeri binekler iizerinde zaruret olmadikca farz namaz kilmak sahih 
olmaz. Nitekim bu husus, farz namazlar icin kibleye yonelme bahsinde de anlatilmistir. 
Hanefiler dediler ki: Binegi hangi tarafa yonelirse yonelsin, kisinin binek iizerinde namaz kihnasi 
mendubtur. Bindigi hayvanin gittigi yonden baska tarafa dogru namaz kilan kisinin, zaruret olmamasi 
halinde namazi sahih olmaz. Binek iizerinde nafile kilabilmek icin sefer hali sart degildir. Mukim 
kimseler de herhangi bir oziirleri olmaksizin dahi misafirin sefere cikarken sehir disindaki namazi 
kisaltmaya basladigi yeri ge?ince nafile namazlarim binek iizerinde kilabilirler. Bu durumda en uygun 
olan da, riiku ve secdeyi ima ile yapmaktir. £unkii binek iizerinde namaz kilmak, ima ile mesru 
kilinmistir. Eger uzerine veya hayvanin sirti uzerine konmus bir seyin iistiine secde edilirse bu 
secdenin imasi, riikuunkinden daha egimli olursa bu durumda secde, ima ile muteber olur. Namaz 
baslangicinda kibleye yonelmek sart degildir. £unkii binek, Kabe yoniinden baska tarafa yoneldigi 
takdirde namazi acip baska tarafa dogru kilmak da caiz olur. Bu, mesakkat olmamasi halinde 
miistehabtir. Hayvani yiiriimesi icin az bir amelle tesvik etmek de caizdir. Yine bunun gibi, namazi 
binek iizerinde baslattiktan sonra, az amel ile binekten inip geri kalan kismini yerde tamamlamak da 
caizdir. Namaza yerdeyken basladiktan sonra geri kalan kismini binegin iizerinde tamamlamak caiz ol- 
maz. Sehir disinda namaza baslayan kimse, sehre girdikten sonra namazini binegin iizerinde 
tamamlayabilir. Farz, vacib, sabahm iki rek'athk siinneti gibi namazlara gelince, bir zaruret olmadikca 
bunlari binek iizerinde kilmak caiz olmaz. Mesela hirsizdan veya canavardan korkan kisi, bineginden 
indigi takdirde kendi sahsina veya elbisesine veyahut da binegine zarar gelmesinden korkarsa, 
namazini binek iizerinde kilabilir. Nitekim bu husus, istikbal-i kible bahsinde de anlatilmistir. iizerinde 
fazla miktarda da olsa necaset bulunan hayvan iizerinde namaz kilmak sahih olur. Eyer ve iizengiler 
iizerinde necaset bulunursa, sahih olan goriise gore namazm sihhatine mani olmaz. Yiiriiyen kisinin, 
yiiriiyerek nafile namaz kilmasi caiz degildir. Bu durumdaki bir kisi, nafile namaz kilmak istedigi 
zaman durmali ve namazini tarn olarak eda etmelidir. 

Hanbeliler dediler ki: Misafirin seferi, mubah maksath olup belirli bir yone dogru oldugunda, bu 
seferi ister namazin kisaltilabilecegi bir sefer olsun, isterse olmasin, binegin sirtinda nafile kilmasi 
veya yolda yiiriirken nafile kilmasi caizdir. Binek iizerindeki kisinin nafile kilarken riiku ve secdeyi 
yapmasi, kibleye yonelmesi mesakkatsiz miimkiin oldugu takdirde biitiin namazlarda vacib olur. Eger 



mesakkat dogarsa vacib olmaz. Kibleye yonelmek zor oldugu takdirde, namazini kendi sefer yoniine 
dogru kilar. Riiku veya secdeden biri zor oldugu takdirde bunlardan biri icin ima yapar. Mumkiin 
oldugu takdirde secde icin yaptigi imanin, riiku icin yaptigi imadan daha egimli olmasi gerekir. 
Yiiriiyen kisinin namazini kibleye yonelerek baslatmasi gerekir. Ayrica riiku ve secdeyi kibleye 
yonelerek yerde yapmasi icab eder. Namazinin geri kalan kismim da sefer yoniine dogru yiiriiyerek 
tamamlar. Binegi yiiriimekte olan kisinin, binek iizerinde nafile kilmasi halinde, binegin yonii sefer 
yoniine dogru oldugu halde bilahare baska tarafa sapsa veya kendisi saptirsa, saptigi taraf kible ciheti 
ise namaz sahih olur. Kibleden baska tarafa sap-missa ve bir mazeret de sozkonusu degilse namazi 
bozulur. Eger bir mazeret olur da sapma siiresi orfe gore uzun siirerse namazi yine bozulur. Aksi 
takdirde bozulmaz. Binege binmis vaziyette nafile kilan kisinin altindaki semerin temiz olmasi sarttir. 
Ama binegin bizzat kendisinin temiz olmasi sart degildir. Sefere cikip da belli bir yone yonehneyen 
veya haram, ya da mekruh maksath bir sefere cikan kisinin kibleye yonehnesi ve benzeri namaz icin 
lazim olan sartlari muhakkak surette yerine getirmesi zorunlu olur. 375 

CUMA'NIN BAHlSLERl 

Cuma'nin Hiikmii Ve Delili 

Cuma namazi ileride aciklanacak olan sartlari tasiyan kimselere farz olup iki rek'at olarak kilinir. Buna 
iliskin olarak Hz. Omer (r.a.) in soyle dedigi rivayet edilmistir: 

"Peygamberinizin ifadesiyle Cuma namazi, eksiltmeksizin tarn olarak iki rek'attir." Bunu, Ahmed ibn 
Hanbel ile Nesai ve ibn Mace, hasen bir senedle rivayet etmislerdir. 

Cuma namazi, giicii yeten ve gerekli sartlari tasiyan her miikellefe farz-i ayndir. Ogle namazinin bedeli 
degildir. Yalniz, Cumaya yetismeyen kisiye, dort rek'atlik ogle namazinin farzini kilmak mecburiyet 
haline gelir. Cumanin farz olusu Kitab, Siinnet ve icma ile sabittir. Kitabtaki delil Yiice Allah'in su 
buyrugudur: 

"Ey imdn edenler! Cuma gunti namaz igin gagirildiginizda, durmaksizin Allah 'in zikrine kozsun ve ah§ 

veri§i birakin " 376 Siinnetten delil de Peygamber (s.a.s.) Efendimizin su kutlu soziidiir: 

"Muhakkak istedim ki: Bir adama emredeyim de insanlara namaz kildirsin. Sonra da, Cumadan geri 

duran erkeklerin evlerini yakayim. " Bu hadisi Muslim rivayet etmistir. 

Cuma namazinin farz-i ayn oldugu hususunda icma edilmistir. 377 

Namaz Cuma Namazinin Vakti 

Cuma namazinin vakti, ogle namazinin vaktidir ve dolayisiyla giinesin zevali anindan itibaren baslayip 
her seyin golgesinin, zeval payina ek olarak, kendi misline ulasmasina kadar devam eder. Bu vakitten 
once ve sonra Cumanin sahih olmayacagi hususunda Hanefilerle §afiiler goriis birligi etmislerdir. 
Malikilerle Hanbeliler buna muhaliftirler. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazinin vakti, giinesin bir mizrak boyu yukselmesinden itibaren baslar 
ve herseyin golgesinin zeval payina ek olarak kendi reisline ulasmasina kadar devam eder. Zevalden 
onceki vakti cevaz vakti oldugundan dolayi, zevalden once kilinmasi caizdir. Zevalden sonra kilinmasi 
ise, bu vakit viicub vakti oldugundan dolayi vacibtir. Zevaiden sonra kilmak, zevalden once kilmaktan 
daha faziletlidir. 

Malikiler dediler ki: Cuma namazinin vakti, giinesin zevalinden batmasina kadardir. Yani son vakti, 
hutbeyi okuyup namazi tarn olarak kildiktan sonra, giinesin batmasi vaktidir. Giinesin batmasina 
sadece hutbeyi okuyup bir rek'at namaz kilacak kadar bir sure kalmissa, Cumaya baslanmayip ogle 
namazi kilinir. Zaten bu durumda Cuma namazina baslansa da sahih olmaz. 
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Cuma namazi kilindigi sirada vakit cikacak olursa, mezheblerin bu durumda hukmiin ne olacagma 
iliskin muhtelif goriisleri vardir. 



Hanefiler dediler ki: Cuma namazi tamamlanmadan once vakit cikarsa, sarti kacmldigmdan dolayi 
namaz da batil olur. Kadede tesehhiid miktari oturulmus olsa bile, vakit ciktiginda namaz batil olur. 
§afiiler dediler ki: Cuma kilacak kadar vakit varken Cumaya baslanir, fakat namaz uzatilir ve bu 
esnada vakit de cikarsa, kilinmakta olan namaz batil olmayip dort rek'ate tamamlanarak ogle yerine 
kilinmis olur. Bunu yaparken de ogle namazina niyet edilmez. Eklenen kisimda imam, kiraati sessiz 
yapar. Ekleme yapmadan namazi kesmek ve ogle namazini bastan kilmak haram olur. Ama vakit 
daraldigi halde Cumanin kilinabilecegini zannederek namaza baslanip da namazdayken vakit cikarsa, 
kilinan namaz batil olup ogle namazina donusmediginden, dort rek'ate tamamlanmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Cemaat vaktin sonunda Cumaya baslar da namazdayken vakit cikarsa, 
namazlarmi Cuma namazi olarak tamamlamis olurlar. 

Malikiler dediler ki: Tarn olarak kilinabilecegine inanarak (vaktin sonunda) Cuma namazina baslanir 
da namazdayken giines batarsa, eger birinci rek'at iki secdesiyle birlikte kilinmissa, namaz Cuma 
namazi olarak tamamlanmis olur. Aksi takdirde ogle namazi olarak tamamlanmis sayilir. 

Cuma namazinin vaktiyle ilgili delil, biri Buhari'nin Sahih'inde Enes (r.a.) den rivayet edilen ve digeri 

de Muslim' in Seleme ibn Ekva'dan nakletmis oldugu su iki hadis-i seriftir: 

"Rasulullah (s.a.s.) giinesin zevale meyletmesi zamaninda Cuma namazini kilardi." 378 

"Rasulullah (s.a.s.) ile giinesin zevale ermesi esnasinda Cumayi kilar, sonra da doniip (serinlemek) icin 

golge yerleri arastinrdik." 379 

Ah§-Veri§in Haram Olup Cumaya Kosmamn Vacib Oldugu Zaman Ve tkinci Ezan 

Cuma namazini kilmakla yukiimrii olan kimselerin, hatibin minbere ciktigi esnada okunan ezan ile 
cagri yapildiginda alis-verisi birakip Cumaya kosmalari gerekir. Ciinkii bu esnada alis-veris artik 
haram olur. Bu hususta Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Ey imdn edenler! Cuma gunti namaz igin gagri yapildiginda durmaksizin Allah 'i zikretmeye kozjun ve 
ah§-veri§i birakin. " 380 

Yiice Allah bu ayette, cagri esnasinda Cuma namazina kosmamizi emretmistir. Asr-i Saadette hutbe 
oncesi ezandan baska bir cagri yoktu. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, hutbe icin minbere ciktiklarinda 
muezzin, karsisinda durup ezan okurdu. Bu haberi Buhari, Ebu Davud, Nesai ve Tirmizi rivayet 
etmistir. Hz. Osman (r.a.), halkm ?ogalmasi, cemaatin fazlalasmasi dolayisiyla, o zamanlar hutbe 
ezanmdan once bir ezan daha okunmasini emretti. Bu ezanla ilgili olarak Saib ibn Yezid'in soyle 
dedigi rivayet edilmektedir: 

"Peygamber (s.a.s.), Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer devirlerinde Cuma cagnsi, hatibin minbere oturmasi 
esnasinda yapilirdi. Hz. Osman devrinde insanlar cogalinca, minare iizerinde ayrica bir ezan daha 
okunmaya baslandi. (Bir rivayette "ayrica ucuncii bir ezan daha okunmaya baslandi"). 381 
ikamet de bir ezan sayildigindan, hatibin karsisinda okunan ezanla birlikte minarede okunan ezan 
iicuncu ezan olmaktadir. Bu ezanin da mesru hiiviyete sahib bir ezan oldugu siiphesizdir. Zira bundan 
maksat, namaz vaktinin geldigini haber vermektir. Muslumanlarin Hz. Osman (r.a.) devrinde 
cogahnalari nedeniyle onlara boyle bir cagri yapmak zorunlu hale geldi. Efendimiz Osman (r.a.), dinin 
kurallanni bilen ve onlan Rasulullah (s.a.s.) tan nakleden muctehid sahabelerin onde gelenlerindendir. 
Hatibin huzurunda okunan ezanin duyulmasiyla miikellefin Cuma namazina kosmasinin vacib oldugu 
ve ayet-i kerimeden de bu mananin anlasildigi hususunda tic mezheb imami goriis birligi etmislerdir. 
Hanefiler buna muhalefet ederek demislerdir ki: Giinesin zevalinden hemen sonra okunan ezanin 
duyulmasi esnasinda miikellefin Cumaya kosmasi vacibtir. Zamanimizda, Cuma giinleri namaz i?in 
minareden okunan ezanla birlikte Cumaya kosmak vacib olmaktadir. Zira bu ezan mesru bir cagridir. 

378 Buhari, Cum'a, 16; Ebu Da™d, Saiat, 216. 

379 Buhari, Cum'a, 16; Muvatta, Vukut, 7. Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore islam Fikhi- 2, Cagri Yayinlan, 7. Baski, tstanbul, 1993: 53 1-532. 

380 Cuma: 62/9. 

381 Buhari, Cum'a, 21. 



Ayet-i kerime genel bir mana ifade etmekte ve hu-susen hatip huzurunda okunan ezani 
kasdetmemektedir. Nitekim diger tic mezheb imami da bu goriistedirler. Cuma ezam okunurken her ne 
kadar sahih olsa bile, alis-verisin haram oldugu hususunda HanefTlerle §afiiler goriis birligi etmislerdir. 
Yalniz §afiiler, Cuma ezaniyla, hatibin huzurunda okunan ezani kasdetmislerdir. HanefTler ise ahs- 
verisin, Cuma icin minarede ezan okunmasindan itibaren namazin tamamlanmasina kadar haram 
oldugunu soylemislerdir. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma ezani okunurken yapilan alis-veris otomatikman gecersiz olur. 
Malikiler dediler ki: Ezan vakti yapilan alis-veris, fasid oldugundan feshedilir. Yalniz, satilan esyada 
bir degisiklik meydana gelirse; mesela, satilan sey bir hayvan olur da kesilip eti yenilirse veya satilan 
esyanin fiyati dusiip-yiikselerek piyasasi degisirse yapilan alis-veris fasid olmaktan cikar. Bu esyanin 
alls fiyati iizerinden degil de teslim alindigi giinkii deger iizerinden parasi odenir. 

Bu anlatilanlar, Cuma namazini kilmakla yiikiimlii olanlari ilgilendirmektedir. Cuma namaziyla 
yukumlii olmayanlarin ezan okundugunda namaza kosmalari vacib degildir. Dolayisiyla bu gibi 
kimselerin alis-veris yapmalari da haram olmaz. Ahs-verisi yapanlardan biri Cuma namaziyla yiikiimlii 
olur, digeri olmazsa; ahs-veris her ikisi icin de haram olur. Zira bu durumda yiikiimlii olmayan kisi, 
yiikiimlii olan kisinin giinah islemesine yardimci olmustur. Onceki ihtilaftan otiirii, mezkur ezandan 
once alis-verisin haram ohnadigi ve bu esnada namaza kosmanin da vacib olmadigi anlasilmis 
bulunmaktadir. Ama evi mescide uzak olan bir kisinin, Cumanin farzina yetisecek sekilde acele edip 
namaza kosmasi vacibtir. 382 

Cuma Namazinin §artlari 

Ogle namazi ve "Namazin §artlari" boliimiinde anlatilan sartlar Cuma namazi icin de gereklidir. Cuma 
namazinda, bunlara ek bazi sartlar daha gereklidir. Bu sartlari her mezhebe gore ayri ayri anlatacak, 
daha sonra da bunlarin ittifakh ve ihtilafli olanlarini belirtmeye calisacagiz. 

Hanefiler dediler ki: Namazin sartlarinin yamsira, Cuma namazi icin ek olan sartlar, viicub ve sihhat 
sartlari olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Viicub sartlari alti tanedir: 

1. Erkek olmak: Cuma namazi kadin icin gerekli degildir. Ama Cuma namazina hazir olup da kilarsa, 
namazi sahih olur ve ogle namazi yerine gecer. 

2. Ozgurluk: Boynunda kolelik bagi bulunan kisiye Cuma namazi gerekli degildir. Ama cemaate hazir 
olup da kilarsa Cumasi sahih olur. 

3. Saglikh olmak: Yiiriiyerek Cumaya gitmekle saglik acisindan zarar gorecek olan kisiye Cuma 
gerekli degildir. Yiiriiyerek mescide gitmekten aciz olan (hasta) kimseden Cuma namazini kilma 
yukumluliigii diiser. Kendisini tasiyacak biri bulunsa bile gitmek zorunda degildir. Hanefilerin bu 
goriiste ittifaklan vardir, tmam Azam'a gore bir kimsenin kendi basina mescide gidebilme giicii yoksa 
iicretli veya meccani bir yardimci bulsa bile, Cuma kilma yukumluliigii diiser. Fakat Ebu Yusuf ile 
Muhammed'e gore, gormeyen bir kimse iicretli veya meccani bir giidiiciiniin yardimiyla mescide 
gidebilirse Cuma namazina gitmesi icab eder. 

§u halde ama kimseler bu iki goriisten birini tercih edebilirler, fakat ihtiyath davranma acisindan 
Imameyn'in goriisiinii tercih etmek daha uygun olur. §u da var ki; Cuma namazini kilmasi halinde, 
Cuma namazinm sahih olacagi hususunda ittifak vardir. 

4. Cuma namazi kilinan bir yerde veya buraya bitisik bir yerde ikamet etmek: Cuma namazi kilman 
yerden uzakta olan bir kimsenin Cuma namazi kilmasi sart degildir. Bu uzaklik, bir fersah ile takdir 
edilmistir. Bir fersah, ii? mil eder. Bir mil ise alti bin zira (5040 metre) dir. Fetva icin muhtar olari 
goriis de budur. Bazilan da bu uzakligi dortyiiz zira olarak takdir etmislerdir ki, buna bir "gulve" denir. 
Bundan da anlasihyor ki; Cuma namazi, bir yerde onbes gun ikamet etmeye niyetlenmeyen misafire 
farz olmamaktadir. 

5. Akilli olmak: Deli ve deli durumunda olanlarm Cuma namazi kilmalari sart degildir. 
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6. Balig olmak: Buluga ermemis cocuga da Cuma namazi sart degildir. 

§unu da soyliyelim ki; akil ve bulugun, namazin sartlarindan olmasi gibi Cuma icin de sart olarak 
sayilmasi kimseyi sasirtmamahdir. Cunku HanefTler meshur kitaplarinda namazin sartlarini viicub ve 
sihhat sartlari olarak saymakla yetinmislerdir. Yoksa bulugun, ayni sekilde saglik ve iktidarin namazin 
viicub sartlarindan oldugu hususunda hi? kimsenin siiphesi yoktur. Hastalik ve benzeri nedenlerden 
oturii aciz olan kisiye Cuma namazi farz degildir. Akil ve bulugu, namazin sartlari boliimunde say- 
makla yetinerek Cumanin sartlari arasinda saymayan kisiler, bir bakima normal davranmis kabul 
edilirler. 

Cuma namazinin sihhat sartlarina gelince, bunlar da yedi tanedir: 

1. §ehirde ikamet etmek: Koyde ikamet edene Cuma namazi farz degildir. 
Hz. Ali (r.a.), bu hususta soyle demistir: 

"Cuma namazi, tesrik tekbiri, Ramazan ve Kurban Bayrami namazlari ancak toplu bir yerlesim bolgesi 
(misr), ya da biiyiik bir sehirde eda edilirler." 

§ehirle koy arasindaki farka gelince; sehir, icindeki en biiyiik mescidin, Cuma ile yukumlu olan 
insanlann icine sigmadigi yerdir. Bu insanlar mescidde bilfiil hazir bulunmasalar bile, hukum aynidir. 
Hanefi fikihcila-rinin cogu bu dogrultuda fetva vermislerdir. Buna gore teskilath yerlesim bolgesinin 
(misr ulkesinin) mescidi olup da Cuma namazi kilinan her tarafinda Cuma namazi sahih olmaktadir. 
Zira hicbir teskilath yerlesim bolgesi (misr)'ne bagh koy yoktur ki, o koyiin en biiyiik mescidi, icindeki 
Cuma namaziyla yukumlu kimselerin tumiinii icine almasin. Farzedelim ki, bu bolgenin herhangi bir 
tarafinda kiicuk bir koy bulunsun. Buna niizle" denir. Anilan sartlar bu gibi yerde aranmaz. Buralarda 
ikamet edenlerin Cuma namazini kilmalari sahih olmaz. Cunku kendileriyle baska bir belde arasinda 
bir fersahhk mesafe bulunmamaktadir. Eger baska bir beldeyle kendi aralarindaki mesafe bundan az 
olursa, Cuma namazini oraya gidip kilmalari gerekir. Ama Ebu Hanife'nin mezhebine gore meshur 
olan goriis sudur: §ehir, bilfiil infaz etmese bile, hadlerin cogunu infaz etmeye muktedir bir kadisi ve 
emiri bulunan yerlere denir. Bu goriise gore anilan sarta uygun olmayan sehirlerin mescidlerinde 
kilinan Cuma namazi sahih olmaz. §unu da belirtelim ki, bu mezhebin alimlerinin ?ogunlugu, birinci 
goriise gore fetva vermislerdir. §u halde ihtilaf a?isindan birinci goriise uymak icabeder. Zaten biitiin 
imamlar da bu sarti ileri siirmiis degildirler. §ehrin tarifiyle ilgili olarak, bazi Hanefilerce sohret 
kazanan goriise dayanarak Cuma namazim kilmayanlar, dinlerine tutunma bakimmdan ihtiyath 
davranmamaktadirlar. Boyle yapildiginda, halk siiphe ve tereddiide diisecek; dini vecibelerini eda 
hususunu da hafife alacaktir. Bu yolda olanlar, tbn Ebi §eybe'nin Hz. Ali (r.a.) den mevkuf olarak 
rivayet ettigi ve biraz once gecen su habere dayanirlar: 

"Cuma namazi, tesrik tekbiri, Ramazan ve Kurban bayrami namazlari, ancak toplu bir yerlesim 
bolgesi, ya da biiyiik bir sehirde eda edilirler." 

Nasbii'r-Raye adh eserinde Zeylai der ki: Bu mevzuda Peygamber (s.a.s.) den hicbir sey 
nakledilmemistir. Hz. Ali (r.a.) nin soyledigi bu soziin sahih bir hadis oldugunu farzetsek bile bunda, 
"hadleri infaz eden bir kadisi ve emiri bulunan yerlere sehir denilir" diye bir tarif gecmekte midir? 
Gecmedigine gore hak aciga cikmis olmakta midir? Bu goriise dayanmak mutlak surette fayda vermez. 
Hanefi mezhebinin muhakkik alimleri su asagidaki tarif etrafinda toplanmislardir: §ehir; en biiyiik 
mescidinin, Cuma ile yukumlu insanlanm i?ine sigdiramadigi yerdir. Bu insanlar, mescidde bilfiil 
hazir bulunmasalar bile hukum aynidir. Diger mezheb imamlariysa, zaten Hz. Ali (r.a.) den rivayet 
edilen bu haberi kendilerine dayanak edinmemislerdir. 

2. Sultanin veya onun emir olarak atadigi kisinin izni olmahdir: Devlet baskani, bir kisiyi hatib olarak 
gorevlendirirse, -baskasini gorevlendirme yetkisini vermemis olsa bile- kuwetli goriise gore bu hatib, 
kendi yerine baska birini hatib olarak gorevlendirebilir. Bazilan ise, devlet baskani kendisine baskasini 
gorevlendirme yetkisi vermedikce, kendi yerine bir baskasini hatib olarak gorevlendirmesi caiz olmaz 
demislerdir. 

3. Vaktin girmesi: Cuma namazini ogle vakti girmedikce kilmak sahih olmaz. Bilindigi gibi vaktin 
girmesi, Cumadan baska diger namazlar icin de mutlak bir sihhat sartidir. Vaktin girmesi ayni zamanda 
viicub sartidir da. Ancak bunu, kolayhk olsun diye, Cuma namazinin sihhat sartlari arasinda da 
saymislardir. Bu namaz tamamlanmadan once vakit ciktiginda, ka'dede tesehhud miktari oturulmus 
olsa bile namaz batil olur. Bilindigi gibi Cuma namazinin vakti, ogle namazinin vaktidir ki, bu da 



giinesin zevali amndan baslayip herseyin golgesinin, zeval payina ek olarak kendi misline varmasi 
anina kadar devam eder. 

4. Hutbe okunmalidir: Hutbeyle ilgili aciklama ileride yapilacaktir. 

5. Hutbe, namazdan once okunmalidir. 

6. Cemaat: Cuma namazi munferiden kilindigi takdirde sahih olmaz. HanefTlere gore cemaat, hutbede 
hazir bulunmasalar bile, imamdan baska (en azindan) tic kisinin bulunmasiyla gerceklesir. 

7. Devlet baskanmca genel izin verilmelidir: Bazi kimselerin Cuma namazini kilmaktan nienedildikleri 
bir yerde kilinan Cuma namazi sahih olmaz. Eger yonetici, kendi evinde maiyyeti ve hizmetcileriyle 
beraber kilarsa, kilinan namaz ancak kapilari actmp halkin iceri girip kilmasma izin vermesi sartiyla ve 
fakat yine de kerahetle birlikte sahih olur. Kaleler de bu hususta ev hiikmiine tabidir. Yalniz, diisman 
korkusu nedeniyle kale kapilarini kilitlemenin bir zarari olmaz, insanlarin icine girip kilmalarina izin 
verildigi takdirde kalelerde de Cuma namazini kilmak sahih olur. 

Acik arazide Cuma namazini kilmak, ayrica iki sartla sahih olur: 

1. Devlet baskanmm izni olmalidir. 

2. Namaz kilman bu yer, sehirden en azindan bir fersah uzaklikta veya yaris alanlari, olulerin 
defnedilmeleri icin hazirlanan yerler gibi, sehirle ilgisi olan yerlerden biri olmalidir. 

Malikiler dediler ki: Cuma namazinin sartlari viicub ve sihhat sartlari olmak iizere iki kisma ayrilir. 
Viicub sartlari, ilgili bolumde sayilan namazin sartlarinin yamsira birtakim ilave sartlardir ki, bunlar on 
tanedir: 

1. Erkek olmak: Kadina Cuma namazi vacib degildir. Ama kadm, cemaatle birlikte Cuma namazini 
kilarsa, namazi sahih olup ogle namazi yerine gecerli olur. 

2. Ozgurluk: Cuma namazi koleye vacib degildir. Ama kole Cumada hazir bulunup namaz kilarsa, 
namazi sahih olur. Bu iki sart iizerinde mezhebler goriis birligi etmislerdir. 

3. Cuma namazim terk etmeyi mubah kilan bir ozriin bulunmamasi: Bir binege binerek veya baskasi 
tarafindan tasinarak mescide gittiginde zarar goren kisinin Cuma namazi kilma yukumlulugu diiser. 
Ucretli bir kisinin kendisini mescide tasimasi halinde mescide gidebilirse ve verecegi bu iicret de 
but?esine zarar vermezse, Cuma namazini kilmak kendisine vacib olur. Koturiim olan kisiyi mescide 
gotiirecek biri bulunursa ve goturmesi sebepiyle kendisine bir zarar gelmezse, koturiimiin Cuma 
namazim kilmasi vacib olur. 

4. Gozleri goriir olmak: Kendi basina mescide gitmesi mumkiin olmayan veya gotiirecek birisini 
bulamayan amaya Cuma namazi vacib olmaz. Gotiirecek birisini bulan veya kendi basina mescide 
gidebilen amaya ise Cuma namazi vacibtir. 

5. Eli ayagi tutmayan ve mescide gitmesi cok zor olan yasli kimseye de Cuma namazi vacib degildir. 

6. Hava siddetli derecede sicak veya soguk ohnamalidir: Asm derecede yagmur yagmasi ve (mescide 
giden yollarin) ?amurlu olmasi da bu hiikme tabidir. 

7. Su?suz yere bir zalimin kendisini hapsetmesinden veya kendisine zarar vermesinden korkan kisiden 
Cuma kilma yukumlulugii diiser. Ama bu zuliimleri hak eden kisi Cuma yiikumlulugiinden kurtulamaz. 

8. Cumaya gittigi takdirde malina, lrzina veya canina zarar geleceginden korkmamalidir: Malina 
gelecek olan zararin, kendisini mali yonden sarsacak bir zarar olmasi halinde Cuma kilma 
yiikumlulugii diiser. 

9. Cuma namazi kilman bir beldede ikamet etmek: Veya boyle bir yere 3,3 mil mesafedeki bir koyde 
yahut cadirlikta ikamet etmekte olmak. Bu mesafe, Cuma mescidlerinin birden fazla olmasi halinde, 
sehir kenarindaki minareden itibaren hesaplanir. Yani bu mesafe, Cuma mescidlerinin birden fazla 
olmasini gerekli kilan bir zaruretin olmasi halinde, sehir kenarindaki minareden itibaren hesaplanir. 
Ama Cuma mescidlerinin birden fazla olmasi caiz olmazsa, bu durumda sozkonusu mesafe, Cumanin 
ilk kilindigi mescidin minaresinden itibaren hesaplanir, ikamete niyet eden yolcularla Cuma namazi 
her ne kadar gerceklesmese bile, mukim kimselere ve dort tarn gun ikamete niyet eden yolculara Cuma 
namazi vacibtir. Vatan edinmek, bir yerde siirekli olarak ikamet etmek demektir. Ki bu da Cuma 
namazinin bastan vacib ve sahih olmasi icin sarttir. Cuma namazi ancak bir beldede siirekli olarak 
ikamet etmeye niyet eden kimselere bastan vacib olur. Oyle ki bu kimseler, disandan gelen baskin ve 
hucumlara karsi bu beldeyi koruyup savunabilmelidirler. 

10. Kisi, vatan edindigi bir yerde bulunmalidir: Mesela bir topluluk bir yere konaklar da, sozgelimi 



orada bir ayligina ikamete niyet ederlerse, Cuma namazi kendilerine vacib olmaz. Bunlar Cuma 
namazi kilsalar bile, namazlari sahih degildir. Cuma namazi kilinan yerin sehir olmasi sart degildir. 
Koylerde, hurma dallarindan ve kamistan yapilmis evlerde oturanlar da Cuma namazini kilmalidirlar. 
Cadirlarda yasayanlara gelince bunlar, cogunlukla gocebe olduklarindan dolayi, kendilerine Cuma na- 
mazi vacib olmaz. Bunlar, Cuma kilinan beldeye yakin olduklari takdirde, oraya bagli olarak Cuma 
namaziyla yukumlu olurlar. Cumanm sihhat sartlarina gelince, bunlar bes tanedir: 

1. Halkin bir, beldeyi veya tarafi siirekli olarak kendilerine yurt edinmeleri, burada hayatlarindan emin 
olarak disaridan gelecek baskin ve saldirilara karsi giivenlik icinde yasamalari. Abdestin sartlari 
bahsinde de anlatildigi gibi, bu sihhat sarti, Cuma namazi icin ayni zamanda bir viicub sartidir. 

2. imamdan baska oniki kisinin namazda hazir bulunmasi. Belde halkinin tumunun hazir bulunmasi 
sart degildir. Oniki kisinin Cumanin baslangicindan itibaren hazir bulunmalari sahih goriise gore sihhat 
sartidir. Evet, belde halkin beldede veya gerektiginde kendilerinden destek saglanacak yakmlikta 
bulunmalari sarttir. 

3. imamin mukim veya dort giin ikamete niyet eden misafir bir kisi olmasi ve ayni zamanda hutbeyi 
bizzat kendisinin okumasi sarttir. imam hutbeyi okumayip sadece namazi kildiracak olursa namaz batil 
olur. Ancak hatibin, hutbeyi okuduktan sonra burnundan kan akmasi veya baska bir sebeple abdestinin 
bozulmasi gibi durumlarda namazi kilmasina engel olan ve yerine baskasini gecirmesine cevaz veren 
bir hal vukubulur-sa, hatibten baskasinin namaz kildirmasi cuma namazini batil etmez. Hatibin 
ozriinun kisa zamanda ortadan kalkmasi umulmazsa, baska birisinin Cuma namazini kildirmasi sahih 
olur. Aksi takdirde ozriinun ortadan kalkmasi beklenir. Bu durumdaki kisa zaman olcusu kiraatleriyle 
birlikte yatsi namazi farzinin ilk iki rek'atini kilacak kadar bir zaman olarak takdir edilmistir. 

4. iki hutbe okunmalidir. Hutbeyle ilgili aciklama daha once yapilmistir. 

5. Cuma namazi camide kilinmalidir. Mesela, genis arazilerde ve evlerde kilinmasi sahih degildir. 
Aynca cami icin de dort sart gereklidir: 

a. Cami, bina edilmis olmalidir. Bina edilmeksizin etrafi tas ve tuglalarla cevrili bir yer, cami sayilmaz. 

b. Camiin binasi, nitelik bakimindan en azindan bulundugu yerin binalarina esit olmalidir. Eger 
beldenin evleri hurma dalmdan yapilmissa, camiin de kamistan yapilmasi veya kendirden yapilmasi 
caizdir. 

c. Cuma namazi kilinan beldede veya bir beldenin dumanlarinm ulastigi yakin bir yerde ikamet 
etmelidir. 

d. Mescid, yalniz bir tane olmalidir. Ayni beldede birden fazla mescid bulunmasi halinde Cuma 
namazi, sadece en eski camide sahih olur. 

§afliler dediler ki: Cuma namazinin sartlari viicub ve sihhat sartlari olmak iizere iki kisma ayrilirlar: 
Viicub §artlari: Namazin viicub sartlarma ek olarak Malikilerin saydiklari on tane viicub sarti, 
§afiilerce de benimsenmektedir. Cuma namazinin hastaya, koturiim ve amaya -Malikilerin ileri 
siirdiikleri bazi kayitlar disinda- vacib olmadigi hususunda Malikilerle goriis birligi etmislerdir. Ayni 
sekilde siddetli derecede sicak ve soguklarda, yagmur ve ?amurda, zalim diismandan veya zalim 
yoneticiden korkulmasi halinde, kisinin butcesini sarssa da sarsmasa da -Malikiler bu ikinci kayda 
muhaliftirler- malinin zayi olmasindan, lrzina veya canina zarar gelmesinden korkmasi halinde kisiye 
Cuma namazi vacib olmaz. Kadin ve koleler, Cuma namaziyla yukumlu olmamalarina ragmen, 
kilarlarsa namazlari sahih olur. Hanbeliler de bu sarta muvafakat etmislerdir. Yalniz Hanbelilere gore 
amanin iizerinden, kendisine kilavuzluk eden birini bulamadigi veya bir duvar, ya da mescide kadar 
uzanan bir ip gibi, kendisine tutunarak el yordamiyla mescide gitmesine imkan veren bir isaret -ki bu 
da kilavuz yerine gecerli olur- bulamadigi takdirde Cuma namazi yukumliiliigu diiser. Bilindigi gibi 
HanefTlere gore, mescide yiiriiyerek gitmekten zarar goren hasta kisi iizerinden Cuma namazi 
yukumliiliigu kalkar. Mescide yiiriiyerek gidemeyen hasta birisi, kendisini sirtlayip tasiyacak birini 
bulsa bile, yine Cuma namazim kilmakla yukumlu olmaz. Amaya gelince onun durumu hakkinda goriis 
ayriligi vardir. Bazilari, meccani bir kilavuzu olsa bile, amanin Cuma namaziyla yukumlu olmadigini 
soylemislerdir. Diger bazilanysa, meccani kilavuzla veya iicretini odeyebilecegi bir yardimciyla Cuma 
namazina gidebilen amaya Cuma namazinin vacib oldugunu soylemislerdir. Nitekim bu husus, 
HanefTlere gore Cumanin viicub sartlari kisminda da anlatilmistir. Cuma namazina gitme halinde ca- 
nina, lrzina veya malina zalim birinin zarar vermesinden -malina gelen zararin, biit?esini sarsacak bir 



zarar olmasi sarttir- korkan kisiye Cuma namazinin vacib olmadigi hususunda Hanefiler, diger mezheb 
imamlan ile goriis birligi etmislerdir. Fakat kendisi bunu hak etmis zalim biri olup da misillemeden 
korkarsa, Cuma namazindan muaf tutulmaz. 
§afiilere gore Cuma namazinin diger vucub sartlarrysa sunlardir: 

1. Diger mezheb imamlarinin da soyledikleri gibi, Cuma namazi kilinan yahut da buraya yakin, bir 
yerde ikamet etmek. Yalniz §afiilerin buna iliskin bazi tafsilatlari vardir. §6yle ki: Bunlara gore kisi, 
Cuma ezanini ve cagrisini isitebilecek kadar yakin bir yerde olmalidir. Cuma ezanim isitemeyecek 
kadar uzakta olan kimseye Cuma namazi vacib olmaz. Ancak bu durumdaki kimselerin sayisi kirka 
ulasirsa, Cuma namazini bulunduklari yerde kilmalari gerekir. Boyle kimselerin Cuma namazi kilman 
yakin beldeye gitmeleri gerekmez. Yurt edinmis olmak da Cuma namazi icin sart degildir. Yurt 
edinmek; normal olarak bir beldede yasayan insanlar gibi, ne kisin ve ne de yazin oradan 
gocmeyecekleri bicimde surekli olarak bir yerde ikamet etmek demektir. Yurt edinme sarti, Cumanin 
viicubu icin degil, fakat bir beldede kilindigi takdirde gecerli olmasi icin sarttir. Cuma namazi ancak 
yurt edinmis kimselerden olusan bir cemaatle gerceklesir. §6yle ki: Cemaatte yurt edinmis kimselerin 
sayisi kirktan az olur da kirk sayisi baskasiyla tamamlanirsa; kilinan Cuma namazi gerceklesmez ve 
sahih olmaz. Zaten boyle bir mintikada yasayanlara Cuma namazi daha ilk basta vacib olmaz. 

2. Cuma namazinin vucub sartlarindan biri de ikamettir. Cuma namazi kilinan bir belcede dort 
gunlugune ikamete niyet etmemis bir misafire Cuma namazi vacib olmaz. Cuma giinii fecrin 
dogmasindan sonra sefere cikan kisi, sefere gittigi yerde Cuma namazina kavusursa kilmasi vacib olur. 
Ama Cuma giinii fecrin dogmasindan once yola cikan kisi, seferi uzun da olsa, kisa da olsa Cuma ile 
yukumlu olmaz. Ancak yakin bir yere giden kisi, gittigi yerde, cikip gelmis oldugu sehirde okunan Cu- 
ma ezanini duyarsa, Cuma namazini kilmasi vacib olur. Ama Cuma ezanim bir baska beldeden 
duyarsa, bu durumda Cuma namazini kilmakla yukumlu olmaz. §u halde hasatcilar veya is?iler, Cuma 
giinii fecirden once beldelerinden ?ikip is yerlerine gittiklerinde Cuma namazi kendilerine vacib olur. 
Ancak is yerlerinde kendi beldelerinde okunan Cuma ezanini duyarlarsa, kilmalari vacib olur. 
§afiilere gore, Cuma namazinin sihhat sartlari ise alti tanedir: 

1. Cuma namazinin tiimii ve hutbesi, kesin olarak ogleyin eda edilmelidir. 

2. Cuma namazi koy olsun, sehir olsun, magaraliklar veya yeralti bodrumlari olsun, binalari bir arada 
olan yerlerde kilinmalidir. Bunun en saglam formulii sudur: Sefer dolayisiyla sehirden namazi 
kisaltabilecek mesafedeki bir uzaklikta bulunan yerlerde Cuma namazi kilinmaz. Ama surlardaki 
bosluklar gibi, bu mesafeden daha yakinda bulunan yerlerde Cuma namazi kilinirsa sahih olur. 

3. Cuma namazi cemaatle kilinmalidir. Bununla ilgili sartlar daha once anlatilmistir. 

4. Cuma namazini kilan cemaatin sayisi en azindan kirk kisi olmalidir. Bununla ilgili sartlar da onceki 
sayfalarda anlatilmistir. 

5. Cuma namazi, beldede kilinan diger Cuma namazlarindan once olmalidir. Bununla ilgili tafsilat, 
Cuma namazinin taaddiidii bahsinde verilecektir. 

6. §artlari ve riikunleri ileride aciklanacak olan iki hutbenin, namazdan once okunmasi da Cuma 
namazinin sihhat sartidir. 

Hanbeliler dediler ki: Namazin sartlarina ek olarak Cuma namazinin sartlari, vucub ve sihhat sartlari 
olmak iizere iki kisma ayrihr: 

Namazin vucub sartlarina ek olarak Cumanin vucub sartlarini Maliki, §afii ve Hanefilerce anlatilan 
sartlarin yanisira su sekilde siralayabiliriz: 

1. Ozgiirliik: Koleye Cuma namazi vacib degildir. 

2. Erkeklik: Kadinlara Cuma namazi vacib degildir. Ama bunlar, namaza hazir olup da kildiklari 
takdirde, namazlari sahih olur. 

3. Cuma namazini terk etmeyi mubah kilacak bir oziir bulunmamalidir: Bir binege binmis olarak veya 
baskasi tarafindan tasmarak mescide gitmesi durumunda zarar gorecek kisiye Cuma namazi vacib 
olmaz. Ama butcesine zarar vermeyecek bir iicretle tasmarak veya bir binege binerek mescide gitmeye 
muktedir olan kisiye Cuma namazi vacib olur. Koturiimler de hasta kimseler hiikmiindedirler. 

4. Kor olmamak: Kendisine kilavuzluk yapacak birisi olsa bile, ama kisiye Cuma namazi vacib 
degildir. Ancak ama, Cuma mescidine kadar uzanan ve oraya bagh bir ipe tutunarak gitme imkanina 
sahip olursa, o zaman Cuma namazi kendisine vacib olur. 



5. Hava siddetli derecede sicak veya soguk olmamalidir. 

6. Cuma namazi icin disariya cikildigi takdirde, sucsuz olarak ve haksiz yere hapsedilmekten 
korkulmamahdir: Ama hapsedilmeyi hak eden kisi, disari cikmaktan korksa bile, Cuma namazi yine 
kendisine vacib olur. 

7. Malina, canina, lrzina zarar gelmesinden korkulmamahdir: Malina gelecek zararin, butcesini 
sarsacak bir zarar olmasi sarttir. Daha az bir zarar Cuma namazina gitmek icin engel teskil etmez. 

8. Mesela teskilath bir yerlesim bolgesi gibi tek ismin bolgenin her tarafina samil oldugu bir yerde 
ikamet etmek: Bu nitelikteki bir yerde ikamet edenler, kendileriyle Cuma namazi kihnan yer arasinda 
fersahlarca mesafe olsa bile, yine Cuma namaziyla yukumlu olurlar. Ama Aynii'§-§ems, Misr'ul- 
Cedide, Zeytune, Maad'el-Habiri gibi ozel isimleri olan yerler, bu sart acisindan miistakil bir varhga 
sahip olan yerlerdir. Bu yerlerde Cuma namazi kilmiyorsa, buralari yurt edinmeyenlere Cuma namazini 
kilmak vacib olmaz. Bu yerlerin Cuma namazi kihnan mescidleri olmadigi gibi, civarlarinda Cuma 
namazi kihnan yerler varsa ve aralarindaki mesafe de bir fersah (5040 m.) veya daha azsa, Cuma 
namazi icin oralara gitmek vacib olur. Ama aradaki mesafe bir fersahtan fazlaysa, bu durumda burada 
bulunanlara Cuma namazi vacib olmaz. Bilindigi gibi bir fersah 5040 metredir. Cadirlarda ve 
sakinlerinin sayisi kirka ulasmayan koylerde yasayanlara Cuma namazi vacib degildir. Eger bir koyde 
yasayanlarin sayisi kirki buluyorsa ve yihn biitiin mevsimlerinde burada yasiyorlarsa Cuma namazi 
kendilerine vacib olur. 

9. ikamet: Cuma namazimn vucub sartlarindan birisi de "ikamet" oldugundan, dort giinlugiine ikamete 
niyet etmeyen misafire Cuma namazi vacib degildir. Hanbelilere gore muteber olan sefer mesafesi, 
kisinin gittigi yerle kendi asli vatani arasinda bir fersahhk uzakhk olmasidir. Aradaki mesafe bundan 
az ise Cuma namazi vacib olur. Aksi takdirde vacib olmaz. 

Cuma namazimn sihhat sartlarina gelince, bunlar dort tanedir: 

1. Vaktin girmesi: Vaktin girmesinden once kihnan Cuma namazi sahih olmadigi gibi, vaktin 
cikmasindan sonra kilman Cuma namazi da sahih olmaz. Ancak Hanbelilere gore Cuma namazimn 
vakti, bayram namazi vaktinin aynisidir. Giinesin dogup da nafile namaz kilmanm mubah olacagi 
zamandan, yani bir mizrak boyu yiikselmesi anindan itibaren baslar. Bu vakitle ilgili olarak, Cuma 
namazimn vakti bahsinde yeterince aciklama yapilmistir. 

2. Mukim olmak: Bu sart, Cuma namazimn vucub sartlarinda anlatilan niteliklere sahib bir sehir veya 
koyde mukim bulunmayi gerektirir. Colde veya cadirlarda ikamet edenlerin Cuma namazi kilmalari 
sahih degildir. Hanefiler, colde ikamet edenlerin Cuma namazi kilmalarinin sahih olacagini soyleyerek 
bu goriise muhalefet etmislerdir. 

3. Bazilari dilsiz olsalar da imamla birlikte kirk veya daha fazla kisinin namazda hazir bulunmasi: 
Hazir bulunanlarm tiimu dilsiz olurlarsa kilman Cuma namazi sahih olmaz. 

4. Hutbe: §artlarina ve hukiimlerine riayet edilerek Cuma namazi icin iki hutbenin okunmasi 
gereklidir. 383 

Namaz Kadinlarin Cuma Namazi Kilmalari 

Bilindigi gibi Cuma namazimn sartlarindan biri de erkek olmaktir. Bu namaz, kadina vacib degildir. 
Ama bir kadinm Cuma'yi ogle namazi yerine kilmasi durumunda sahih olur. Kadmin cemaata katilarak 
Cuma namazi kilmasinin mi, yoksa evinde ogle namazini kilmasinin mi daha faziletli oldugu 
hususunda mezheblerin detayh goriisleri asagiya ahnmistir. 

Hanefiler dediler Id: ister yash, ister gen? olsun, bir kadinin ogle namazini kendi evinde kilmasi daha 
faziletli olur. Zira o, cemaatle namaz kilma yukiimlulugunde degildir. 

Malikiler dediler Id: Yaslanarak erkekler karsisinda herhangi bir cekiciligi kalmayan kadinlarin Cuma 
namazina gitmesi caizdir. Aksi takdirde mekruh olur. Kadm gen? oldugu icin, mescidde 
bulunmasindan ve yolda giderken fitneye sebep olmasindan korkulursa, Cumaya gitmesi -mefsedeti 
onlemek icin- haram olur. 

§afiiler dediler Id: Kadinin, eski elbiseler icinde olsa bile sehvet celb edici olmasi halinde, gerek 
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Cuma ve gerekse diger namazlar icin cemaate katilmasi mutlak surette mekruhtur. §ehvet celbedici 
olmadigi halde, suslenip koku siiriiniirse yine ayni hiikme tabi olur. Ancak yasli olmasi ve eski 
elbiseler giyinerek, esans suriinmeden, erkeklerin kendisine tamah etmeyecekleri bir halde Cuma 
namazini kilmasi kerahetsiz olarak sahih olur. Yalniz bunun icin de iki sart gereklidir: 

1. Yash olsun olmasin, velisinin Cumaya gitmesi icin kendisine izin vermesi. 

2. Cemaate girmekle, onun yiiziinden herhangi bir kisinin fitneye diismeyeceginden emin olunmalidir. 
Aksi takdirde yine Cuma namazina gitmesi haram olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kadin, giizel olmamak sartiyla Cuma namazina gidip kilabilir. Giizel bir 
kadinin Cuma namazina gidip kilmasi mutlak surette mekruh olur. 

Ama kadinlar disinda, mesela koleler gibi kendilerine Cuma namazi vacib olmayanlara gelince, 
bunlarin Cuma namazini kilmalari miistehab olur. 384 

Cuma Namazi Kihnan Mescidlerin Birden Fazla Olmasi 

Cuma namazindan maksat, insanlarm Rabblerine karsi husu icinde bir araya gelip toplanmalari, 
aralarindaki dostluk baglarinm guclenmesi, sevgi akimlarmin kuvvetlenmesi, goniillerinde sefkat ve 
acima duygularinin canlanmasi, kin ve diismanlik faktorlerinin olmesidir. Bu atmosfer icinde bir araya 
gelen muslumanlar, birbirlerine sevgi ve kardeslik goziiyle bakar; gucliileri zayiflarma destek ve 
zenginleri yoksullarina yardimci olur; buyukleri kiiciiklerine merhamet eder; kucukleri biiyiiklerine 
saygi gosterir ve hepsi de, ululugunun siniri olmayan, ezici iktidara sahib, hi? bir seye ihtiyaci olmayan 
ovgiilere layik olan tek Allah'in kullari olduklarinin bilincine varirlar... Bu saydiklarimiz, ibadet 
niyetiyle insanlarm bir araya gelmelerini tesvik etmek icin islamiyet'in gosterdigi bazi hedeflerdir. 
Cuma namazi kihnan mescidlerin sayisini gereksiz yere fazlalastirma halinde, siiphesiz ki muslumanlar 
birkac mescide dagilmakta, cemaatlesmenin faydasi hissedilememektedir. Boylece de insanlar 
teslimiyet icerisinde boyun biikiip, huzurunda ibadet icin bir araya geldikleri Yiice Yaraticinin 
azametinden yeterince etkilenip gomilleri feyizlenemiyecektir. Bu nedenle bazi muctehidler 
demislerdir ki: Cuma mescidlerinin sayisi gereksiz yere fazlalastmldigi takdirde, yalnizca ilk kihnan 
mescidde bulunanlarin namazlan sahih olur. Ancak diger mescidlerden once kildiklarini kesin olarak 
bilenler Cuma namazini kilmis olurlar. Obiir mescidlerdeki insanlarsa, ogle namazini kilmis olurlar. 
Mezheblerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Cuma namazi kihnan mescidlerin birden fazla olmasi, bir ihtiyactan dolayi oldugu 
gibi, herhangi bir ihtiyaca bagh olmayabilir de. ihtiyactan dolayi olmasi, tek mescidin belde halkina 
yetmemesi demektir. Mescidlerin gereksiz yere birden fazla olmasi durumunda, once kilanlarin Cuma 
namazlan sahih olur. Bunun icin olcii iftitah tekbiridir. Once kilmis olmak icin iftitah tekbirlerinin, 
diger mescidlerdeki cemaatten once alindiginin kesin olarak tesbit edilmesi sarttir. Eger bu tesbit 
yapilamaz da hepsinin ayni anda iftitah tekbiri aldiklari anlasihr, ya da bu hususta siipheye diisiiliirse 
hepsinin Cuma namazlan batil olur. Bu durumda tumunun bir araya gelerek Cuma namazini iade etme- 
leri vacib olur. Eger bu imkansiz ise, Cuma namazinin yerine ogle namazini kilarlar. Ama Cuma 
mescidleri ihtiya? nedeniyle birden fazla olursa hepsinin Cuma namazlan sahih olur. Lakin Cuma 
namazindan sonra ogle namazini kilmalari da mendub olur. 

Malikiler dediler ki: Bir beldede birden fazla Cuma mescidi bulunursa, bunlardan hangisinde Cuma 
namazi ilk once kilinirsa oradaki sahih olur. Bu mescid, digerlerinden sonra insa edilmis olsa bile 
hukum aynidir. Mesela bir beldede Cuma namazi kilmayan birkac tekke bulundugu halde, daha sonra 
Cuma namazi kilmak i?in bir mescid insa edilerek orada Cuma namazi kilinabilir ve bundan sonra da 
bir mescid daha insa edilerek orada da Cuma namazi kilinirsa, bu durumda yine Cuma namazi ilk 
kihnan mescidde sahih olur. Ancak bu hukum de dort sarta baglidir: 

1. Eski camide namazi kilmayip topluca yeni camiye goc edilmemelidir. Yani oziirsuz olarak sirf yeni 
camiye ragbetten oturii eski camide namaz kilmayi birakip yeni camiye go? edilmemelidir. 

2. Eski cami dar olur da genisletilmesi mumkiin olmazsa, insanlar yeni camiye gitmeye ihtiyac 
duyabilirler. Dar mescid, kendilerine vacib olmasa bile Cuma namazina gelmeleri kuvvetle muhtemel 
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olan kimseleri icine alamayan mesciddir. 

3. Belde halkinin bir tek mescidde toplanmasi halinde, ortaya fitne ve fesad cikmayacagindan emin 
olunmalidir. Mesela sehirde birbirleriyle gecinemeyen ve birbirleriyle boy olciisen iki aile olur da, 
sozgelimi bunlardan biri sehrin dogu tarafinda, digeri de bati tarafinda bulunursa, bu ailelerden her 
birinin kendine mahsus bir cami yaptirip icinde Cuma namazi kilmalari sahih olur. 

4. Hakim, yeni camide Cuma namazi kilmanin sahih olacagina dair hiikiim vermis olmamalidir. 
Hiikiim verirse kilmak sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Aym beldede Cuma namazi kilinan mescidlerin birden fazla olmasi bir ihtiyaca 
dayali olabilecegi gibi, herhangi bir ihtiyaca dayali olmayabilir de. Kendilerine vacib olmasa bile, 
Cumayi kilmalari sahih olan kimselerin, bilfiil namaz kilmasalar bile, sigmamalari nedeniyle birden 
fazla mescid bulunursa, bu muteaddit mescidlerde kilinan Cuma namazlari sahih olur. Veliyyu'l-emr 
buna izin vermis olsun veya olmasin durum aynidir. Ama bu durumda Cuma namazindan sonra ogle 
namazmi kilmak daha da uygun olur. Ama Cuma mescidlerinin sayisi gereksiz yere birden fazla olursa, 
buralarda kihnan Cuma namazlari sahih olmaz. Sadece veliyyu'l-emrin izin vermis oldugu mescidde 
kilman Cuma namazi sahih olur. Digerlerindeki Cuma namazlari bu mescidde -kinden once kilinmis 
olsalar bile sahih olmazlar. Veliyyu'l-emr, gereksiz yere birden fazla mescidde Cuma namazi 
kilinmasina izin verirse veya hi? izin vermezse dogrusu, iftitah tekbiri once alinan mesciddeki Cuma 
namazi sahih olur. Hepsinin ayni anda iftitah tekbiri alarak Cumayi beraberce kildiklari kesinlikle 
belirlenirse tumunun Cuma namazlari batil olur. Eger bunlarin namazlarmi daha sonra Cuma namazi 
olarak iade etmeleri mumkun olursa, iade etmeleri gerekir. Bu mumkun ohnadigi takdirde ogle namazi 
kilmalari gerekir. Ama muteaddid mescidlerdeki cemaatlerden hangisinin Cuma namazini daha once 
kildigi tesbit edilemezse, bunlardan belirli olmayan herhangi bir cemaatin Cuma namazi sahih olur. 
Ancak tumunun de ogle namazini kilmalari vacib olur. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazinm birden fazla mescidde kilinmasi sahihtir ve bunda herhangi bir 
sakinca yoktur. Bir mesciddeki cemaatin, diger mesciddeki cemaatten once kihnis ohnasinm da bir 
sakincasi olmaz. Ama bunun boyle oldugu kesinlikle belirlenirse cemaatteki kisilerin bilahare ayri bir 
niyetle ve tek selamla dort rek'atlik zuhr-u ahir namazi kilmalari vacib olur. Yalniz bu namazin, halk 
tarafmdan yanlis olarak farz oldugu sanilmasin diye evlerde kilinmasi daha faziletlidir. Bilindigi gibi 
Hanefilere gore vacib, mertebece farzdan daha asagidadir. Buna miiekked siinnet de denilebilir. 
Baskalarinin Cuma namazini kendisinden once kildiklarindan siiphelenen kisinin bilahare ayri bir 
niyetle dort rek'atlik zuhr-u ahir namazini kilmasi mendub olur. Bu namazin her rek'atinde nafile 
olacagi varsayimiyla Fatiha ile birlikte bir sure veya uc kisa ayet okunmalidir. Daha once de anlatildigi 
gibi nafilelerin biitiin rek'atle-rinde Fatiha ve zamm-i sure veya zamm-i sure yerine gececek miktarda 
ayetler okumak vacibtir. Yalniz, anilan dort rek'ati, yine dort rek'atlik Cuma siinnetinden once mi, 
yoksa sonra mi kilmak gerekir sorusuna Hanefiler, "Cuma siinnetinden sonra kilinmalidir" seklinde 
cevap verirler. Siinnetten once kilinmasi halinde, evla olan hukme muhalefet edihnis olur ki, bu durum 
acikca anlasilmaktadir. Buna gore Cuma namazi kilan kisinin, iki rek'atlik Cuma farzindan sonra dort 
rek'at Cuma sunnetini, sonra da iki rek'at vakit sunnetini kilmasi gerekmektedir. 385 

Cuma Namazi Sahrada Sahih Olur mu? 

tic mezheb imami, Cuma namazinm sahrada kilinmasi halinde sahih olabilecegi goriisunde 
birlesmislerdir. Yalnizca Malikiier, bu durumda Cuma namazinm sahih olamayacagini soylemislerdir. 
Mezheblerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiier dediler ki: Evlerde ve sahrada kilinan Cuma namazi sahih olmaz. Aksine, camide kilinmasi 
zorunludur. 

Hanbeliler dediler ki: Eger sahra evlere yakin olursa, orada kilinan Cuma namazi sahih olur. Evlere 
olan yakinligin olcusu orfun takdirine gore hesaplanir. Evlere uzak olan sahrada kilinan Cuma namazi 
ise sahih olmaz. Cuma namazini sahrada kildiracak olan imam, sahraya gelemeyecek kadar zayif ve 
gucsuz olan kimselere, sehirde kalarak Cuma namazini kildirmak iizere bir vekil tayin eder. 
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§afiiler dediler ki: Evlere yakin olan sahrada Cuma namazi kilmak sahihtir. Bunlara gore yakinligin 
olciisii, misafirin oraya ulasmis olmakla birlikte namazini kisaltamadigi bir mesafedir. Ki bunun detayli 
aciklamasi, namazi kisaltma bahsinde yapilacaktir. §ayet sehrin surlari varsa, sur icindeki hendekler de 
sahra hukmiindedir. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazinin mescidde kilinmasi Cumamn sihhat sartlarindan biri degildir. 
Dolayisiyla sahrada kilinmasi halinde de sahih olur. Yalniz, sahranin sehirden 5040 metre kadar 
uzaklikta olmamasi ve devlet baskaninin orada Cuma namazi kilinmasina izin vermis olmasi gerekir. 386 

Cuma Namazi Icin Gerekli Olan Cemaat 

Mezheb imamlari Cuma namazinin cemaatsiz olarak kilinmasinin sahih olamayacagi hususunda goriis 
birligi etmislerdir. Ancak Cumamn sahih olmasi icin gerekli olan cemaat sayisi ve sartlarina iliskin 
olarak goriis ayriligina diismiislerdir. Mezheblerin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Cuma namazinin gecerli olmasi icin imamdan ayri olarak en azindan oniki 
erkegin bulunmasi gereklidir. Ayrica bu cemaat icin de bazi sartlar aranmaktadir. §6yle ki: 

1. Bu oniki kisi, kendilerine Cuma namazi vacib olan kimselerden meydana gelmis olmalidir. 
Bunlardan birinin kole, cocuk veya kadin olmasi halinde, Cuma namazi sahih olmaz. 

2. Bu cemaatin, bulunduklari yeri yurt edinmis olmalari gereklidir. Bu oniki kisiden birinin Cuma 
kilman yerde, sozgelimi ticaret icin ikamet ediyor olmasi yahut da misafir olarak gelip dort gunlugune 
ikamete niyet etmis olmasi halinde, Cuma namazi yine sahih olmaz. 

3. Bu oniki kisinin, her iki hutbenin basindan, namazin tamamlanmasi anina kadar hazir bulunmalari 
gereklidir. Bunlardan birinin namazi imamin selam vermesinden sonra ve fakat kendi selamindan once 
batil olursa, tumunun Cuma namazi fasid olur. 

4. Bu on iki kisinin Maliki, ya da HanefT mezhebine mensub olmalari gereklidir. Cuma namazmda 
cemaat sayisinin kirk kisi olmasmi sart kosan §afii veya Hanbeli mezhebine mensub iseler, Maliki 
veya Hanefi mezheblerinden birini taklit etmedikleri siirece kilman Cuma namazi gecerli olmaz. 
Koyde Cuma namazi kilinirken, Cumamn baslangicinda tiim koyluniin namazda hazir bulunmasi 
zorunlu olmayip sadece oniki erkegin hazir bulunmasi kuvvetli goriise gore yeterli olur. Misafir de olsa 
imamin, dort gunlugune ikamete niyetlenen ve kendisine Cuma namazi vacib olan biri olmasi 
gereklidir. Yalniz imamin, bu dort gunluk ikamete hutbe okumak kastiyla niyet etmemis olmasi 
gereklidir. Aksi takdirde imam olmasi sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazinin sahih olabilmesi icin gerekli olan cemaat, imamdan baska en 
az uc kisidir. imam hutbeye basladiginda bir kisi bulunur ve bu namazdan once cikip gider de bundan 
sonra uc erkek gelir ve imam bunlara Cuma namazini kildinrsa namaz sahih olur. Bunlara hutbeyi 
yeniden okumasina da gerek yoktur. Bu uc kisilik cemaatin, kole, hasta, yolcu, iimmi veya sagir da 
olsalar, erkek olmalari sarttir. CuriM bu anilan nitelikteki insanlar, gerek kendileri gibilerine ve 
gerekse baskalarina imamlik yapabilirler. Yalniz iimmi veya dilsiz olan erkek, ancak hutbeyi baskasi 
okuduktan sonra Cuma namazi kildirabilir. CuriM hatibin aym zamanda Cuma imami olmasi sart 
degildir. Erkeklerin imamligi baskalarina nisbetle daha evladir. Kadinlarla cocuklarin durumu bunun 
hilafina olup onlarm Cuma namazini kildirmaya yetkileri olmadigi gibi, Cuma i?in gerekli cemaati 
teskil, etmeleri de yeterli olmaz. Anilan tic kisilik cemaatin, imam birinci rek'atin ilk secdesine 
varincaya kadar namaza devam etmeleri zorunludur. Eger bunlar, belirtilen siireden sonra namazi terk 
ederlerse, namazlari batil olur. Ama imam, namazini yalniz basina Cuma namazi olarak tamamlar. 
imam birinci rek'atin ilk secdesine varmadan once namazi birakirlarsa, Ebu Hanife'ye gore hepsinin 
Ciiraa namazi batil olur. imamin, kendisinin iistunde daha yiiksek bir amir bulunmayan veliyyu'l-emr 
olmasi veya onun Cuma namazini kildirmak icin birine izin vermesi, Cuma namazinin sihhat sartidir. 
Veliyyii'l-emr veya vekilinin kildirmadigi Cuma namazlari gecerli olmaz. Bu durumda kilman Cuma 
namazlari, ogle namazlari yerine gecerli olur. 

Devlet baskaninin, Cuma namazini kildirmak iizere kendisine izin verdigi kimsenin, namaz kildirmak 
icin yerine baskasini vekil tayin etmesi ve ona bunu sarahatle bildirmesi caizdir. 
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§afliler dediler ki: Cuma namazinm sahih olabilmesi icin gerekli olan cemaatte bazi sartlar aranir: 

1. Cemaatin imamla birlikte, en azindan kirk kisi olmasi sarttir. Bundan az sayidaki cemaatle kilinan 
Cuma namazi gecerli olmaz. Eger cemaatin sayisi kirktan az olursa, kirk kisiyi sart kosmayan bir 
mezhebe uymak caiz olur. Yalniz bu durumda baska mezhebi taklit eden kisinin telflkten sakmmasi 
gerekir. Yani, taklit ettigi mezhebe gore de abdestli olmasi icab eder. 

2. Cemaatteki kimselerin, Cuma sartlarmi iizerinde tasiyan kimseler olmalari icab eder. Yani erkek, 
hur, yukumlii ve aym yeri yurt edinmis olmalan sarttir. Kole, cocuk, kadin ve misafirlerin meydana 
getirdigi cemaatle kilman Cuma namazi gecerli olmaz. 

3. Cemaatin, birinci rek'atin sonuna kadar imamla birlikte sahih olarak kazayi gerektirmeyecek ve 
herhangi bir ozur nedeniyle iadeyi icab ettirmeyecek bir sekilde namaza devam etmesi sarttir. ikinci 
rek'atteyse cemaatin imamla birlikte namaza devam etmesi sart degildir. Yani ikinci rek'atte imamdan 
ayrilmaya niyet edip yalniz baslarina namazlarini tamamlarlarsa kildiklari Cuma namazi sahih olur. 
Aym sekilde imam da, ikinci rek'atte cemaatten ayrilmaya niyet ederek namazini tek basina 
tamamlarsa, onun da Cuma namazi sahih olur. Bu arada imamin selam vermesinden once veya sonra, 
imamdan ayrilmis cemaatten birinin namazi bozulursa tumiiniin namazi bozulmus olur. Ciinku 
cemaatin sayisi, imamdan ayrilmis da olsalar namazin sonuna dek kirkin altina dusuriilmemelidir. 
Namazlari bozulur da vakit icinde Cuma namazlarini iade etmeleri mumkiin olursa, yani vakit miisait 
olursa namazlarini iade etmeleri vacib olur. Aksi takdirde ogle namazi olarak kilarlar. 

4. imama uyan kimselerin, imamin iftitah tekbiri almasindan hemen sonra vakit gecirmeksizin iftitah 
tekbiri almalari gerekir. imamm tekbir almasindan sonra Fatiha okuyup riikua varacak, ama riikudan 
kalkmayacak kadar bir zamanin gecmemesi gerekir. Cemaatin iftitah tekbirini almasi, imamin iftitah 
tekbirini almasindan Fatiha'yi okuyup basini riikudan kaldiracak kadar bir zaman kapsamasina kadar 
uzarsa bu durumda Cuma namazi gecerli sayilmaz. 

5. Cemaat imamla birlikte kirk kisi olmaktaysa, bu durumda imamin, imama uyanlarda aranan sartlari 
da haiz olmasi gerekir. Kirk kisilik cemaat eger imamdan ayri olarak tamamlanmaktaysa, imamin 
cocuk, kole veya yolcu olmasi halinde kildirdigi Cuma namazi sahih olur. 

6. Kole, cocuk veya yolcu da olsa imamin, imam olmaya niyet etmesi sarttir. imama uyanlarin da 
imama tabi olmaya niyet etmeleri sarttir. Bu iki taraf gerekli niyeti yapmadiklari takdirde Cuma 
namazi gecerli olmaz. 

7. Kirk kisilik cemaatin, hutbenin baslangicindan namazin bitimine kadar tarn olarak muhafaza 
edilmesi gereklidir. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazi cemaati icin bir takim sartlar aranir: 

1. Cemaatin imamla birlikte kirk kisiden az olmamasi gereklidir. 

2. Bu cemaatin, kendilerine Cuma namazi vacib olan kimselerden olusmasi gerekir. Yani cemaat hur, 
erkek, balig ve mutad bir yapi ile insa edilmis olan Cuma namazi kilman yeri yurt edinmis kimselerden 
meydana gelmelidir. Cuma namazi cemaatinin kole, kadin, cocuk, yolcu, mukim de olsa, bulundugu 
yeri yurt edinmemis, Cuma namazi kilinan belde disindaki bir yeri yurt edinmis kimselerden 
olusmamasi gerekir. 

3. Cemaatin hem hutbe, hem de namazda hazir bulunmasi sarttir. Namazin tamaminda hazir 
bulunmalari sart degildir. Kirk kisi hutbede ve namazin bir kisminda hazir bulunur da, daha sonra 
yerlerini dolduracak sayida yeni kimselerin gelmelerinden itibaren cekip giderlerse, Cuma namazi 
sahih olur. Namaz esnasinda bu kirk kisiden herhangi bir eksilme olur ve bu eksikligin yeri daha once 
dolduruhnazsa namaz batil olur. 387 

Cuma Hutbelerinin Riikiinleri 

Cuma hutbelerinin riikunleri, tipki daha once anlatmis oldugumuz bayram namazi hutbesinin riikiinleri 
gibidir. Yalniz hutbenin baslangici, bu hiikumden istisna edilmistir. Bayram hutbesine tekbirle, Cuma 
hutbesine ise "hamd" ile baslanir. Bayram namazlari bahsinde, hutbelerin riikunlerini her mezhebe 
gore detayli olarak anlatmistik. Ayrica Cuma hutbesinin "hamd" ile baslatilmasinin §afii ve 
Hanbelilere gore hutbe icin bir riikun oldugunu, Maliki ve Hanefilere gore ise bunun ne Cuma, ne de 
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bayram hutbeleri icin riikiin olmadigini ifade etmistik. Bu sebeple her mezhebe gore kolayca 
anlasilabilmesi icin, burada yeniden Cuma hutbesinin riikiinlerini anlatmaya calisacagiz. 

Hanefiler dediler ki: Hutbenin bir tek riiknii vardir. O da az olsun 50k olsun, mutlak olarak zikirdir. 
Farz olan hutbenin tahakkuku icin sadece bir hamd, bir tesbih veya bir tehlilde bulunmak yeterli omr. 
Ancak bunlardan biriyle yetinmek, hutbenin siinnetleri bahsinde de anlatilacagi gibi, tenzihen 
mekruhtur. Bu mezhebe gore sart olan, birinci hutbedir. Hutbenin tekrarlanmasiysa siinnettir. 
§afliler dediler ki: Hutbenin riikunleri bes tanedir: 

1. Allah'a hamdetmek: Bunun icin de bizzat "hamd" masdarindan tiireyen bir kelimeyi kullanmak ve 
ayrica buna lafza-i celali eklemek sarttir. Su halde hatibin, "Eskiirullah" "Usni aleyh", "el-hamdu 
lirrahman veya bunlara benzer bir ciimleyi kullanmasi yeterli olmaz. Ama "Ahmediillah" veya "Inni 
hamidullah" demesi caiz olur. "Hamd" maddesinin her iki hutbede de okunmasi zorunludur. 

2. Her iki hutbede de Peygamber Efendimize salat getirmek: Bunu yaparken mutlaka salat kelimesini 
kullanmak gereklidir. Mesela hatibin sunlari soylemesi yeterli degildir: 

Salat getirirken, mutlaka Peygamberimizin "Muhammed" ismini anmak zorunlu degildir. O'nun pak 
isimlerinden birini anmak yeterli olur. Daha once bir ismi gecmis olsa bile, salat getirirken ismini 
anmayip, onceki ismime bir zamirle telmihte bulunmak yeterli olmaz. Mutemed olan goriis bu 
dogrultudadir. 

3. Her iki hutbede aym lafziyla olmasa bile, takvaya dair tavsiyede bulunmak: Mesela, "ve etiullah" 
demek yeterli olur. Dunyadan ve diinyaya aldanmaktan sakindirmak yeterli olmaz. Ciinkii bunda, 
ibadetten baska seylere tesvik vardir. 

4. iki hutbeden birinde Kur'an-i Kerim'den bir ayet okumak: Bunu birincide okumak daha uygun olur. 
Okunan bu ayetin, tarn bir ayet veya bir ayetin uzun bir bolumu olmasi; va'd, vaid, hukum, kissa, 
mesel veya haber gibi matlub bir manayi ifade etmesi sarttir. Mesela, ayetini okumak yeterli olmaz. 

5. Mu'min erkek ve kadinlara -ozellikle ikinci hutbede- duada bulunmak: Sayet hatibin ezberinde 
varsa, magfiret talebi gibi ahiretle ilgili dualarda bulunmasi sarttir. Ezberinde yoksa dunya ile ilgili 
dualari yapmasi yeterli olur. Dua yaparken de hazir bulunan cemaati bir tarafa birakarak baskalarini 
kasdetmemelidir. 

Malikiler dediler ki: Hutbenin bir tek riiknii vardir. O da sakmdirma veya mujdelemeyi kapsamasidir. 
Cumlelerin segili olmasi da sart degildir. Hutbeyi manzum veya nesir olarak okumak sahihtir. Eger 
unu-tulursa namaz kilinmadan iade edilmesi mendubtur. Namaz kilindiktan sonra iade edilmesi 
gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: Her iki hutbenin dort riiknii vardir: 

1. Her hutbenin basmda, "elhamdulillah" demek: Soz gelimi basta, "ahmedullahe" demek yeterli 
olmaz. 

2. Rasulullah (s.a.s.)'a salat getirmek: Salat getirirken, mutlaka salat kelimesini kullanmak gerekir. 

3. Kur'an-i Kerim'den bir ayet okumak: Bu ayetin miistakil bir manayi veya hiikmii icermesi gerekir. 
Sozgelimi, ayetini okumak yeterli olmaz. 

4. insanlara, Allah Teala'ya karsi takvah davranmalari konusunda tavsiyede bulunmak: Bunun en azi 
da "ittekullahe" ciimlesini veya benzeri bir ciimleyi okumaktir. 

Bu durumda, mumkun olursa Cuma namazini yeniden kilmak vacib olur. 

Ancak, imama uyan kimseler, eksilme halinde de cemaatin kendi mezheblerine gore (mesela cemaatin 
on iki kisi ile tesekkiil edebilecegini kabul eden Maliki mezhebine gore) tamam sayilacagim goriirlerse 
namazlari batil olmaz. Bu durumda (Safii olan) imam, kendi yerine bu mezheplerden birine bagh olan 
bir kisiyi halef tayin ederek kalan cemaatin Cuma namazini ona tamamlatir. Kendisinin namazi, 
cemaatin kirk kisi olmasi gerektigini ileri siiren bir mezhebe mensub oldugundan dolayi batil olur. 
imama uyanlar, soz gelimi Cuma cemaatinin kirk kisi olmasi gerektigini savunan Safii mezhebine 
mensup olduklari halde, imam cemaatin kirk kisi olmasi gerektigini savunan bir mezhebtense, eksilen 
cemaatin yeri doldurulmadan kirk kisilik cemaat sayisinda bir eksiklik meydana geldiginde tumuniin 
Cuma namazi batil olur. 388 
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Cuma Hutbesinin §artlari 

Cuma hutbeleri icin gerekli olan sartlari soylece siralayabiliriz: 

1. Her iki hutbe de namazdan once okunmalidir: Hutbenin namazdan sonraya ertelenmesi tic mezheb 
imamina gore gecersiz olur. Malikiler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Malikiler dediler ki: Hutbeler namazdan sonraya ertelendikleri takdirde, sadece namazi iade etmek 
gerekir. Hutbeler sahih olup iadeleri gerekmez. Yalniz bu durumda, Cuma namazmi, geciktirmeksizin 
mescidden cikmadan once iade etmek de sarttir. Ama mescidden cikmadan once iade edilmez veya 
orfe gore aradan uzun zaman gecerse, hutbeleri de namazla birlikte iade etmek gerekir. 

2. Hutbeye niyet edilmelidir: Hatib, hutbeyi niyet etmeksizin okudugu takdirde bu, Hanefi ve 
Hanbelilere gore gecerli sayilmaz. Malikilerle §afiilerse niyetin, hutbenin sihhat sarti olmadigini 
soylemislerdir. Yalniz §afiiler, hatibin hutbeyi okurken ara verip baska bir is yapmamasini sart 
kosmuslardir. Mesela hatib hutbedeyken aksirir da "elhamdulillah" derse hutbe batil olur. §afiilerin 
bu sartina, baska mezheblerden muvafakat eden olmamistir. 

3. Hutbeler Arapca okunmalidir: Mezheblerin bu konuda ileri surdukleri goriisler asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Dinleyenler Arap olsunlar veya olmasinlar, okuyanin, Arapca okumaya muktedir 
olmasi halinde bile, hutbenin Arapcadan baska bir dille okunmasi caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: Arapca okumaya muktedir olan kisinin, hutbeyi Arapcadan baska bir dille 
okumasi sahih olmaz. Arapca okumaya muktedir olamayan hatibin, dinleyiciler ister Arap olsunlar 
ister baska milletten olsunlar, okuyabilecegi herhangi bir dille okumasi caizdir. Yalniz, hutbenin 
riikiinlerinden olan ayet-i kerimeyi Arapcadan baska bir dille okumak caiz olmaz. Ama bu ayetin 
yerine Arapca olarak diledigi bir zikri yapabilir. Bunu da yapamazsa, bir ayet okuyacak kadar sukut 
eder. 

§afiiler dediler ki: Her iki hutbenin rukiinlerini Arapca olarak yerine getirmek sarttir. Arapcayi 
ogrenmek mumkiin oldugu takdirde, hutbenin Arapcadan baska bir dille okunmasi yeterli olmaz. 
Arapcayi ogrenmek mumkiin olmazsa, o zaman hutbeyi baska bir dille okumak caiz olur. Tabii bu 
anlattiklanmiz, Arap dinleyiciler icindir. Dinleyiciler Arap degillerse, hatibin Arapca ogrenmesi 
mumkiin olsa bile, ayeti kerime disindaki hutbe riikunlerini Arapca olarak yerine getirmesi mutlak 
surette sart degildir. Fakat ayet-i kerimeyi Arapca okumak zorunludur. Arap?a olarak ayet okumasi 
mumkiin olmazsa, yerine Arapca bir zikir veya dua okur. Bunu da yapamazsa bir ayet okuyacak kadar 
susup beklemesi icab eder. Ayetin baska bir dildeki mealini okumasi caiz olmaz. Hutbenin ayet 
disindaki diger riikunlerinin Arapca olmasi sart olmayip siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Dinleyiciler Arap olmasalar ve Arapcayi anlamasalar bile, hutbenin Arapca 
olmasi sarttir. Bir toplum icinde hutbe okuyacak kadar giizel Arapca bilen biri bulunmadigi takdirde, 
Cuma namazi kendilerine vacib olmaz. 

4. Hutbe, vakit icinde okunmalidir: Hutbe, Cuma vaktinden once okunursa, mezheblerin ittifakiyla 
batil olur. 

5. Hatib her iki hutbeyi de dinleyenlerin isitebilecekleri derecede yiiksek bir sesle okumalidir: 
Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Hutbeyi isitme engelli olmayan dinleyicilerin duyabilecegi kadar yiiksek sesle 
okumak sarttir. Ama kisi hatipten uzak bulunur veya isitme engelli olursa, hutbeyi isitmesi sart olmaz. 
§u da var ki: "La ilahe illallah", "Elhamdulillah" veya "Subhanallah" demekle de yetinilebilir. Bu 
cumlelerden biri yiiksek sesle okunursa, cemaatten hi? biri duymasa bile hutbe yerini bulmus olur. 
Ancak bu cumlelerden biriyle yetinmek mekruhtur. imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed derler ki: 
Hutbenin en azi, ettahiyyatiiniin basindan sonuna kadar uzunluga sahip bir zikri okumaktir. Her 
halukarda hutbeyi, en azindan Cuma namazinin kendileriyle ger?eklesebilecegi, yani Cuma sartlarini 



iizerinde tasiyan insanlardan birinin duymasi zorunludur. Bu kisinin, yolculuk ve hastalik gibi 
nedenlerden biriyle mazur olsa da erkek, balig ve akilli olmasi gerekir. 

§afiiler dediler ki: Hatibin hutbe riikiinlerini, Cuma namazinin kendileriyle gerceklestigi kirk kisilik 
cemaate duyuracak kadar yiiksek sesle okumasi sarttir. Cemaatin hutbeyi bilfiil duymalari sart degildir. 
Yani isitebilecek durumda olmalari yeterlidir. Hatibe yakin bir sekilde, bir arada bulunmalidirlar. Bu 
durumdayken uyuklayarak hutbeyi dinlemeseler bile, bunun bir sakincasi olmaz. Ama sagir olmak, 
agir uykuda uyumak veya hatibden uzakta bulunmak gibi nedenlerle hutbeyi isitemeyecek durumda 
olurlarsa, bu takdirde hutbeler yerlerini bulmus olmazlar. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbelerin sahih olabilmesi icin hatibin, Cuma namazi kendilerine bizzat vacib 
olan belli sayidaki insanlara (kirk kisiye) hutbe rukunlerini isittirebilmesi gereklidir. Oyle ki, bu 
sayidaki insanlarin bir kisminda da olsa sagirlik, uyku ve dalginlik gibi bir isitme engeli 
bulunmamalidir. Mezkur sayidaki cemaat, hatibin uzakligi ve sesinin yiiksek olmamasi nedeniyle 
hutbeyi duyamazlarsa, gayesi gerceklesmediginden otiirii, okunan hutbe sahih olmaz. 
Malikiler dediler ki: Hutbeyi yiiksek sesle okumak sihhat sartidir. Sessizce okundugu takdirde gecerli 
olmaz. Dinleyicilerin kulak vermeleri, aslmda kendilerine vacibse de, hutbenin sahih olmasi icin kulak 
verip isitmeleri sart degildir. 

6. Hutbeyle namaz arasini fazla acmamak: Cuma hutbe sinin sartlarindan biri de hatibin, hutbeyle 
Cuma namazi arasina uzun bir fasila koymamasidir. Bu fasilanin tahdidi hususunda mezhebler arasinda 
goriis ayriligi dogmustur. 

§afiiler dediler ki: tki hutbenin riikunleriyle iki hutbe ve Cuma namazi arasina fasila koymayip 
muvalata uymak sarttir. Muvalatm sinin, mumkun oldugu kadar hafif iki rek'at namaz kilacak kadar bir 
fasiladir. Bundan fazla siiren fasila -vaaz ve nasihat olmadigi takdirde- hutbeyi batil eder. 
Malikiler dediler ki: Her iki hutbenin birbirine bitistirilmesi sart oldugu gibi, namaza bitistirilmeleri 
de sarttir. Aradaki fasila, orfe gore az oldugu takdirde muaf sayihr. 

Hanefiler dediler ki: Hatibin, hutbelerle namaz arasina yemek ve benzeri seyler gibi, namaz ve 
hutbeyle alakasi olmayan bir fasila koymamasi sarttir. Ama araya kaza namazi kilmak, nafile bir 
namaza baslamak gibi, namaz ve hutbeyle alakali bir fasila koymasi, hutbeyi iade etmesini 
gerektirmez. Ancak iade etmesi daha iyi olur. Ayni sekilde, Cuma namazi fasid olur da yeniden 
kilinirsa hutbe batil olmaz; yani hutbeyi yeniden okumak gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbelerin sahih olmasi icin hutbenin boliimleriyle hutbe ve namaz arasinda 
muvalata riayet etmek sarttir. Muvalat demek, hutbelerle namaz arasina orfe gore uzun bir fasila 
koymamaktir. 

Hutbenin sihhat sartlari her mezhebe gore toplu olarak asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Hutbenin sihhat sartlari alti tanedir: 

1. Hutbe, namazdan once okunmalidir. 

2. Hutbe niyetiyle okunmalidir. 

3. Cuma namazi vakti icinde okunmalidir. 

4. Hutbe okunurken en azindan bir kisi, hazir bulunmalidir. Bu tek kisinin de, Cuma namazinin 
sartlarini iizerinde tasiyan birisi olmasi gerekir. 

5. Namazla hutbe arasina, namaz ve hutbeyle alakasi olmayan fasila girmemelidir. 

6. Once de anlatildigi gibi, hatibin, hutbe esnasinda hazir bulunan kisilere hutbeyi duyuracak kadar 
yiiksek sesle okumasi gerekir. Ebu Hanife'ye gore, hatibin, Arapca okumaya muktedir olsa bile, 
hutbeyi Arapca okumasi sart degildir. imameyn'e goreyse, Arapca okumaya muktedir olan hatibin, 
hutbeyi Arapca okumasi sarttir. 

§afiiler dediler ki: Hutbenin sihhat sartlari on bes tanedir: 

1. Hutbe, namazdan once okunmalidir. 

2. Hutbe, Cuma namazi vaktinde okunmalidir. 

3. Hutbeyi arada birakip baska bir isle mesgul olmamalidir. 



4. Hutbe Arapca okunmalidir. 

5. iki hutbe arasinda ve iki hutbeyle namaz arasinda muvalata riayet edilmelidir. 

6. Hatib, her iki hades halinden ve afvedilmez necasetten temiz olmalidir. 

7. Hatibin avret mahalli drtulu olmalidir. 

8. Yapabildigi takdirde hutbeyi ayakta okumalidir. Hatib ayakta duramadigi takdirde, oturarak okumasi 
sahih olur. 

9. Hatib, iki hutbe arasinda itmi'nan miktarinca oturmahdir. Hutbeyi ayakta irad eden hatib arada 
oturamayacak olursa, bir sure sukut eder. 

10. Hatib, hutbenin riikunlerini Cuma namazinin sartlarini iizerinde tasiyan kirk kisiye duyurabilecek 
kadar yiiksek sesle okumalidir. 

11. Bu kirk kisi, hiikmen de olsa hutbeyi isitebilecek durumda olmalidir. 

12. Hutbeler, Cuma namazi sahih olan mintikada okunmalidirlar. 

13. Hatib, erkek olmalidir. 

14. Hatib, halka imamlik etmesi sahih olan biri olmalidir. 

15. Eger hatib ilim ehlinden ise, hutbedeki riikunlerin riikiin, siinnetlerin de siinnet olduklarina 
inanmasi sarttir. Eger ilim ehlinden degilse, aksi caiz olsa da, farzin siinnet olduguna inanmamasi vacib 
olur. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbelerin sihhat sartlari on tanedir: 

1. Hutbeler, Cuma namazi vakti icinde okunmalidir. 

2. Hatib, kendisine bizzat Cuma namazi vacib olan kimselerden biri olmalidir. Seferi kesmeye yetecek 
bir sure ikamete niyet etmis olsa bile, yolcunun (misafirin) veya kolenin hutbe okumalari gecerli 
olmaz. 

3. Her iki hutbe, Allah' a hamdi kapsamalidir. 

4. Hutbeler Arapca okunmalidir. 

5. Her iki hutbe, Allah' a karsi takvali olmayi tavsiye eden ifadeleri kapsamalidir. 

6. Rasulullah Muhammed (s.a.s.)'e salat getirilmelidir. 

7. Her iki hutbede de Kur'an-i Kerim'den birer tarn ayet okunmalidir. 

8. Her iki hutbenin boliimleri ve iki hutbeyle Cuma namazi arasinda muvalata riayet edilmelidir. 

9. Hatib, her iki hutbeyi okurken de niyet etmelidir. 

10. Her iki hutbenin rukunlerini uyku, dalginlik ve sagirlik gibi isitmeye engel bir durum olmadigi 
takdirde, kendilerine bizzat Cuma namazi farz olan cemaat sayisina duyuracak kadar yiiksek sesle 
okumalidir. 

Malikiler dediler ki: Hutbenin sihhat sartlari dokuz tanedir: 

1. Hutbeler, namazdan once okunmalidir. 

2. Namaz, hutbelere bitistirilmis olmalidir. 

3. Hutbelerin birincisi, ikincisine bitistirilmelidir. 

4. Hutbeler, Arapca okunmalidir. 

5. Hutbeler seslice okunmalidir. 

6. Hutbeler mescid icinde okunmalidir. 

7. Hutbelerin ikisi de Araplarin hutbe diye adlandirdiklan ifade tarzina uygun olmalidir. 

8. Her iki hutbede de, isitmeseler bile, Cuma namazi sartlarini uzerlerinde tasiyan on iki kisi hazir 
bulunmalidir. 

9. Hutbe ayakta okunmalidir. Bazilari bunun siinnet oldugunu soylemislerdir. Her iki goriis de 
mutemed sayilir. En ihtiyatlisi, ayakta okumaktir. 389 

Hutbenin Siinnetleri 

Hutbenin siinnetlerini, her mezhebe gore toplu olarak asagida anlatmis bulunmaktayiz. 
§afliler dediler ki: Hutbenin siinnetlerini su sekilde siralayabiliriz: 

1. Riikiinler arasinda tertibe riayet etmek. §6yle ki: Hutbeye once "hamd" ile baslanmalidir. 
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2. Sonra Peygamber Efendimize, salat getirilmeli. 

3. Daha sonra takvali olma tavsiyesinde bulunulmali. 

4. Bir ayet-i kerime okunmali. 

5. Mii'minlere dua edilmeli. 

6. ikinci hutbede muslumanlarin imamlarina ve idarecilerine, salih olmalan ve hak yola yardimci 
olmalari icin duada bulunulmalidir. Ozellikle kral ve sultanlar icin dua etmenin bir sakincasi yoktur. 
Peygamber Efendimize salat getirdikten sonra, ayrica ona selam, aline ve ashabina da salat-ii selam 
gondermek. 

7. Kulak verdikleri takdirde isitebilecek olanlar, hutbeye kulak vermelidir. 

8. isitemeyenlerinse zikirle mesgul olmalari mendubtur. 

9. En faziletlisi, bu esnada Kehf suresini okumaktir. 

10. Daha sonra yine Peygamber Efendimize salat getirilmelidir. 

11. Hutbe, minber iizerinde okunmalidir. 

12. Minber, mihraba yonelenlerin sag tarafinda bulunmalidir. 

13. Hatib, kendisine mahsus tek kisilik yerinden ayrilarak minbere cikmadan once, minber yanindaki 
cemaate selam vermelidir. Ama mescid kapisindan girerse, digerleri gibi her ugradigina selam 
vermelidir. 

14. Minbere ciktiginda cemaate yonelmelidir. 

15. Birinci hutbeye baslamadan once minberde oturmali, oturmadan once de cemaate selam vermelidir. 
Hatibin selamina, cemaatin karsilik vermesi ise vacibtir. 

16. Cemaatin toplu olarak degil, fakat sadece bir kisinin hatib huzurunda ezan okumasi sunnettir. 
Minare iizerinde okunan ilk ezana gelince, eger cemaatin toplanmasi buna bagh ise siinnet olur. 

17. Hutbenin acik ve net, halkm anlayabilecegi tarzda olmasi, ne cok uzun, ne de cok kisa olmamasi ve 
namazdan once okunmasi sunnettir. 

18. Hutbe okurken hatib, saga sola donmemeli, aksine cemaate yonelik olmali, sol tarafinda -agactan 
yapilmis bile olsa- bir kill? veya asa bulundurmali, sag yanim da minberin kenarina dayamalidir. 
Hanbeliler dediler ki: Hutbenin sunnetlerini soylece siralayabiliriz: 

1. Hatib, hutbeyi minber iizerinde veya yuksekce bir yerde okumalidir. 

2. Cemaate geldiginde selam vermelidir. 

3. Minbere ciktiktan sonra da cemaate selam vermelidir. 

4. Minberde, cemaate yonelik vaziyette durmalidir. 

5. Karsisinda ezan okunup tamamlanmcaya kadar oturmalidir. 

6. iki hutbe arasinda, ihlas suresi okuyacak kadar oturmalidir. 

7. Hutbeyi ayakta okumalidir. 

8. Kill?, yay veya bir sopaya dayanmalidir. 

9. Hutbeyi, saga sola donmeksizin, onune dogru durarak irad etmelidir. 

10. Her iki hutbeyi de kisa tutmalidir. 

11. ikinci hutbeyi birincisinden daha kisa okumalidir. 

12. Her iki hutbede de giicii nisbetinde sesini yukseltmelidir. 

13. Musliimanlar dua etmelidir. Devlet baskani veya oglu yahut babasi gibi belirli bir kisiye dua etmesi 
de mubahtir. 

14. Hutbeyi kitaptan okumalidir. 

Malikiler dediler ki: Hutbenin sunnetlerini soylece siralayabiliriz: 

1. Hatib, birinci hutbeyi okumadan once, muezzinin ezam okuyup tamamlamasina dek oturmalidir. 

2. iki hutbe arasinda, ihlas suresini okuyacak kadar oturmalidir. 

3. Hutbeyi minber iizerinde okumalidir. (Bu, mendubtur). ihtiyac olmadikca minberin en list kismina 
cikmamalidir. Aksine, cemaate hutbeyi duyurabilecek bir yiikseklikte durmakla yetinmelidir. 

4. Hutbe icin minbere ?ikarken cemaate selam vermelidir. Selamla baslamanm ash sunnettir. Selamin, 
minbere ?ikis esnasinda verilmesi mendubtur. Selami, minbere ?ikistan sonraya ertelemek mekruhtur. 
Minbere ?iktiktan sonra selam vermesi halinde, cemaatin bu selama karsilik vermesi vacib degildir. 

5. Hutbe esnasinda asa ve benzeri seylere dayanmalidir. 

6. Her iki hutbeye, Allah'a hamd-ii sena ile baslamalidir. 



7. Bundan sonra hutbeye baslarken de Rasulullah (s.a.s.) a salat-ii selam getirmelidir. 

8. Birinci hutbeyi, Kur'an-i Kerim'den bir ayet okuyarak sona erdirmeli, ikinciyi ise, "Yagfiriillahti 
lena ve lekiim" duasiyla sona erdirmelidir. Bunun yerine, "Uzkiirullahe yezkiiriikum" cumlesini 
okumak da yeterlidir. 

9. Hutbenin takva emrini, biitiin miisliimanlara duayi, sahabelere tarziyede 390 bulunmayi kapsamasi 
gerekir. 

10. Diismanlara karsi muzaffer olmasi, islam'in da kendisiyle giiclenmesi icin devlet baskanina duada 
bulunmak mustehabtir. 

11. Her iki hutbede taharet hali iizere bulunmak da mustehabtir. 

12. Her iki hutbede, Cenab-i Allah' in bol nimetler ihsan etmesi, sikinti ve mesakkatleri gidermesi, 
diismanlara karsi zafer kazanilmasi, hastalik ve illetlerden afiyet bulunmasi icin dua edilmelidir. 

13. Devlet baskaninin adalet ve ihsan iizere bulunmasi icin dua etmek de mustehabtir. 

14. Cemaatin hutbeyi isitebihnesi icin sesi fazlaca yiikseltmek mendubtur. 

15. ikinci hutbede sesi yiikseltmenin, birinciye nisbetle daha az tonajda olmasi gerekir. 

16. ikinci hutbe, birinciye nisbetle daha kisa olmalidir. Her iki hutbe de hafif tutulmalidir. 
Hanefiler dediler ki: Hutbenin siinnetlerinin bir kismi hatibin sahsiyla, bir kisma da hutbenin 
kendisiyle ilgilidir. 

1. Hatibin biiyiik ve kiiciik her iki hades halinden temiz olmasi gerekir. Boyle ohnadigi takdirde 
okudugu hutbe, kerahatle birlikte sahih olur. Araya uzun bir fasila girmemisse, ciiniib kisinin okudugu 
hutbenin iade edilmesi mendubtur. 

2. Hutbeye baslamadan once hatib, minberde oturmalidir. 

3. Hutbeyi ayakta irad etmelidir. Oturarak veya yan gelerek irad ettigi takdirde, mekruh olmakla 
birlikte yeterli olur. 

4. Siddet kullanarak fethedilen beldelerdeki hatibin, sol elindeki bir kilica dayanmasi siinnettir. Sulh 
yoluyla fethedilen beldelerdeyse, durum bunun tersine olup hatib hutbeyi, kilica dayanmaksizin irad 
eder. 

5. Hutbe esnasmda saga sola donmeksizin dogruca cemaate yonelir. 

6. Once de belirtildigi gibi biri siinnet, digeri de Cumanin sihhat sarti olan iki hutbe okumalidir. 

7. ikisi arasinda, uc ayet okuyacak kadar bir sure oturmalidir. Oturmadigi takdirde evla olan hiikme 
muhalefet etmis olur. 

8. Birinci hutbeye baslamadan once gizlice "eiizii" cekip sonra sesli olarak layik oldugu sekilde 
Allah'a hamd-ii senada bulunmalidir. Sonra da Allah'tan baska tann olmadigma ve Muhammed (s.a.s.) 
in, O'nun elcisi ve kulu olduguna taniklik edip, O'na salat-ii selam getirmelidir. Giinahlardan, Allah'in 
gazap ve azabini gerekli kilan davranislardan uzak durulmasi i?in nasihat, tehdit ve sakindirma 
bulunmalidir. Diinya ve ahirette kurtulusa ermeye vesile olan seyleri hatirlatmali, Kur'an-i Kerim'den 
de bir ayet okumalidir. ikinci hutbeye de Allah'a hamd ii sena ile baslamali, sonra Rasulullah' a salat ii 
selamda bulunmali, mii'min erkek ve kadmlar i?in dua edip Allah'tan magfiret dilemelidir. Hiikiimda- 
rm ve emirin zafer kazanmasi, iktidarinin uzun siirmesi, halkin faydasina olan islerde basarili olmasi 
icin dua etmek mendubtur. Zira Ebu Musa el-Es'ari, hutbelerinde Hz. Omer'e dua eder ve sahabilerden 
hi? kimse buna karsi cikmazdi. Hatibin, kendisine mahsus halvet mahallinin bir kosesinde oturmasi da 
siinnettir. Cemaate selam vermesi, hutbeden once mihrabta namaz kilmasi, her iki hutbede de iyi 
seyleri emredip kotiiliiklerden sakindirma disinda seyler konusmasi mekruhtur. 391 

Hutbenin Mekruhlari 

Hutbenin mekruhlari, onun anilan siinnetlerinden birini terk etmektir. Hutbenin siinnetlerinden 
herhangi birini terk etmek, Hanefilerle Malikilere gore mekruhtuk Hanbeliler ve Safiilere gelince, 
onlann buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Hutbenin anilan siinnetlerini terk etmek, mutlak surette mekruh olmaz. Bunlarin 
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bazisini terk etmek mekruh, bazisini terk etmekse, evla olan hiikme muhalefet olur. Mekruh olani, 
cemaatin hutbe esnasinda konusmasi ve hatibin huzurunda tek kisinin degil de, cemaatin toplu olarak 
ezan okumasidir. Evla olan hiikmiin tersine gelince; bu da, hutbe okunurken dinleyicilerin gereksiz 
yere gozlerini yummalaridir. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbenin anilan siinnetlerini terk etme halinde bazen mekruh islenmis, bazen 
da evla olan hiikmiin tersine davranilmis olur. Mesela, hatibin hutbe okurken cemaate arkasini donmesi 
mekruhtur. Hutbede dua ederken elleri kaldirmayi da, evla olan hiikmiin tersi davranislara ornek olarak 
gosterebiliriz. 392 

Hatibin Huzurunda Fazladan Konusmak 

Hatibin huzurunda bazi kimselerin, 

"§iiphesiz ki Allah ve melekleri, o peygambere gok saldt (ve tekrim) ederler. Ey imdn edenler, siz de 
ona saldt edin. Tarn bir teslimiyetle de seldm verin " 39S ayet-i kerimesini ve ona bagh olarak da uzunca 
bir manzumeyi okumayi adet haline getirmeleri bid'attir. Ayrica hatib, minbere ciktiktan ve ezan 
okuyan muezzin de ezandan sonra; 

"Kulak verip dinleyin ki sevab kazanasiniz" 394 demektedir. Biitiin bunlar, kendisine hi? ihtiyac 
hissedilmeyen bid'atlerdir. 

Ozellikle, "Kulak verip dinleyiniz ki sevab kazanasiniz" hadisini okuyan bir miiezzinin bilgisizligine 
bakiniz ki, hadis susup konusmamayi emrettigi halde, kendisi bundan sonra hala konusmaya devam 
etmektedir. Dinin bize emretmedigi ve dini kurallarin celistigi bu ilaveleri yapmaya sebep nedir? Bunu 
anlayamiyorum. £iinkii hutbe makami, cemaatin onur ve iistiinliik sahibi Yiice Allah' a husu ve 
teslimiyetlerini gosterip izhar edecekleri bir makamdir. Hatibin konusmasi disindaki biitiin konusmalar 
ve ortaligi birbirine karistirmalann hicbir degeri ohnayip gecersiz ve fasiddirler. Malikilerle Hanefiler 
kendi mutemed goriislerine dayanarak bu hiikme muvafakat etmislerdir. Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagiya alinmistir 

Malikiler dediler ki: Hatibin huzurunda fazladan konusmak bid' at olup mekruhtur. Boyle bir 
davranista bulunmak da caiz degildir. Ancak vakif sahibi, vakfiyede boyle bir sart koymussa caiz olur. 
Hanefiler dediler ki: Hatibin kendi halvet yerinden cikmasindan, hutbeyi okuyup namaz kildirmasinin 
sonuna dek konusmak, yapilan konusma zikir de olsa, salat ii selam da olsa tahrimen mekruhtur. Ebu 
Hanife bu goriiste olup mutemed olan da budur. Bu sayede, hatibin huzurunda fazladan konusup dua 
etmenin mekruh oldugunu anlamis oluyoruz. imameyn ise, sadece hutbe okunmaktayken konusmanin 
mekruh oldugunu soylemislerdir. Bunlara gore, hatibin kendi ozel halvet yerinden cikmasindan sonra 
ve minberde sessizce oturmasi esnasinda konusmak mekruh degildir. Fakat namaz kilmak mekruhtur. 
§u halde kimsenin zihnini karistirmaksizin bu esnada zikir yapmak veya Peygamber Efendimize salat ii 
selam getirmek imameyn' e gore caiz olur. Her haliikarda bu sekilde fazladan konusup dua etmek, 
Hanefilerce mekruh bir bid'attir ve ihtiyat acisindan her ne halde olursa olsun terk edilmesi gereklidir. 
§afiiler dediler ki: Mescidlerde bilinen sekliyle hatib huzurunda fazladan konusup dua etmek, 
Rasulullah ve ashab devirlerinde var olmayan bir bid' at ise de, bu, dinin reddetmedigi giizel 
bid'atlerdendir. Qinkii bu soz ve dualarda, muhakkak surette Peygamber (s.a.s.)'e salat ii selam 
getirilmesi tesvik edilmekte; ayet ve hadis okuyarak Cuma giinii hutbe esnasinda konusmaktan 
sakindmlmaktadir. §iiphe gotiirmez bir ger?ektir ki §afiiler, her ne kadar hatib huzurunda fazladan 
konusup dua etmenin mubah oldugunu soylemekteyseler de, bunun bilinen meshur kaliplariyla 
sarkilastirilarak okunmasina miisaade etmemislerdir. Mesela hatib huzurunda; 
duasini okumak gibi. Bu tiir dualari okurken teganni yapmak, ittifakla caiz degildir. 
Hanbeliler dediler ki: Her iki hutbe esnasinda da konusmak caiz degildir. Hutbelerden once veya ikisi 
arasinda hatib susarken konusmak caizdir. Aym sekilde hatibin, duaya baslamasi esnasinda da konus- 
mak mubahtir. Boylece hatib huzurunda fazladan konusup dua etmenin hiikmii de anlasilmis 
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olmaktadir. 



Namaz Hutbe Esnasinda Konusmak 

Mezheblerin ileri siirmus olduklari tafsilath goriislere gore hutbe irad edilirken konusmak caiz degildir. 

Hanefiler dediler ki: Konusan kisi hatibe yakin da olsa, uzak da olsa ve yapilan konusma diinya ile 
ilgili de olsa zikir de olsa, zulmeti zikretmek veya baska sebepten otiirii hatibin agzindan hutbeyi 
gecersiz kilacak bir soz ciksa da, hutbe esnasinda konusmak tahrimen mekruhtur. Peygamber 
Efendimizin ismi duyuldugunda sessizce salat ii selam getirilmelidir. Uygunsuz bir durum 
goriildugunde el veya basla isaret etmenin bir sakmcasi olmaz. Hutbe esnasinda konusmak gibi namaz 
kilmak da tahrimen mekruhtur. Mezhebler bu hususta ittifak etmislerdir. Hatibin kendine mahsus 
halvet yerinden cikmasi esnasinda cemaatin konusmalari veya namaz kilmalari yine aym hiikme 
tabidir. Bu, Ebu Hanife'nin goriisudur. imameyn'e gore bu esnada konusmakta olanlar, konusmalarini 
kesmezler. Ama namaz kilmakta olanlar, namazlarini keserler. Verilen selami dil ve kalble almak da 
mekruh konusmalardandir. Hatibin, hutbeyi tamamlamadan once veya hutbeden sonra cemaate selam 
vermesi gerekli degildir. Qinku selam vererek hutbeye baslamaya ser'an izin verilmis degildir. Hatta, 
selam veren hatib giinahkar olur. Selamina mukabelede bulunmak da vacib degildir. Aksirana hayir 
duada bulunmak da aym hiikme tabidir. imamin cemaate selam vermesi mekruhtur. Akrepten veya 
yilandan sakindirmak, amanin tehlikeli bir duruma diismemesi gibi zararlari bertaraf etmek icin 
cagirmak, mekruh konusmalardan sayilmaz. Malikiler dediler ki: Hutbe okunurken veya hatibin iki 
hutbe arasinda minberde oturmasi esnasinda konusmak haramdir. Bu konusmayi yapan kisi, hutbeyi 
isiten biri olsa da, olmasa da fark etmez. Her ikisinin de bu esnada konusmasi haramdir. Bir kimse, 
mescidin avlusunda veya bitisik yollarda bile bulunsa konusmasi yine haramdir. Oviilmesi caiz 
olmayan birini overek veya yerilmesi caiz olmayan birini yererek, hutbede hatibin agzindan yanlis bir 
soz cikmadigi siirece hutbe esnasinda konusmak haramdir. Hatib, boyle bir sozii sarf ederse hutbenin 
sayginligi diiser ve bu durumda konusmak da haram olmaz. imam hutbeye baslamadan once minberde 
otururken ve ikinci hutbenin sonunda muslumanlara, sahabilere veya halifeye dua etmeye basladiginda 
konusmak caiz olur. Hutbe esnasinda selam vermek, selam almak, konusani konusmaktan menetmek 
de haram konusmalardandir. Yine aym sekilde, konusan kisiye susmasi i?in isaret etmek ve cakil tanesi 
atmak, aksirana hayir duada bulunmak, bir seyler yemek haramdir. Ama aksiran kisinin gizlice 
"elhamdulillah" demesi mendubtur. Hatib, azab ayetlerinden birini veya cehennem atesini hatirlatan bir 
duayi okudugunda, dinleyicilerin sessizce "eiizii" ?ekmeleri mendubtur. Hatib dua okurken hazir 
bulunanlann "amin" demeleri mendubtur. Amin'i seslice soylemek mekruhtur, daha yiiksek sesle 
soylemekse haramdir. Bir sebepe bagh oldugu takdirde "eiizii" ?ekip "estagfurullah" demek ve 
Peygamber Efendimize salat okumak da amin hiikmiine tabidir. Az olduklari takdirde sessizce 
yapilmalari mendubtur. Nafile namaz kilmaya gelince, sirf hatibin minbere cikmasiyla haram olur. Bu 
konudaki kural sudur: Hatibin minbere cikmasi namazi haram kilar. Konusmaya baslamasi da cemaatin 
konusmasini haram kilar. 

§afiiler dediler ki: Hatibe, isitmese bile, kulak verdigi takdirde isitebilecek kadar yakin olan kisinin, 
hatibin hutbe riikunlerini eda etmesi esnasinda konusmasi tenzihen mekruhtur. Bazilari bunun haram 
oldugunu bile soylemislerdir. Hatibin hutbe riikiinlerine ekleme yapmasi esnasinda konusmak mekruh 
degildir. Nitekim hutbeden once konusmak da mekruh degildir. Bu arada hatib, kendi halvet yerinden 
cikmis olsa bile, konusmak mekruh degildir. iki hutbe arasinda, hutbe tamamlandiktan ve fakat namaz 
kilinmadan once konusmak mekruh degildir. Hatibten, kulak verse bile onu isitemeyecek kadar 
uzaktaki bir kimsenin hutbe esnasinda konusmasi mekruh degildir. Ama bu arada zikirle mesgul olmasi 
siinnettir. Hutbe esnasinda mekruh konusmalardan, dort cesit konusma istisna edilmistir: 

1. Hutbe esnasinda aksirana hayir duada bulunmak mendubtur. 

2. Adi anildiginda Rasulullah (s.a.s.)'a salat getirirken, asm olmamak kaydiyla, sesi yukseltmek 
mendubtur. 

3. Hutbe dinleyen kisinin selam vermesi her ne kadar mekruhsa da verilen selama mukabelede 
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bulunmasi vacibtir. 

4. Amayi tehlikemden kurtarmak, akrepten sakindirmak ve benzeri eziyetleri defetmek kasafyla 
konusmak vacibtir. 

Hutbe okundugu sirada namaz kilmanin hiikmiine gelince, bu, daha once anlatilmistir. 
Hanbeliler dediler ki: Hatibe, hutbeyi isitebilecek kadar yakin bulunan kimsenin, Cuma giinii hutbe 
esnasmda konusmasi haramdir. Yapilan konusma zikir ve baska sey olsa, ya da hatib adaletli biri 
olmasa bile, konusmak haramdir. Ancak hatibin kendisi bu hukumden muaftir. Hatibin bir menfaat 
veya ihtiyac dolayisiyla cemaatten biriyle konusmasi caiz oldugu gibi, cemaatten birinin de onunla 
konusmasi caizdir. ismi anildigmda, Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat getirmek de mubahtir. Ama 
hatibin bu salati sessizce getirmesi siinnettir. Yine hatibin, dualarin sonunda "amin" demesi, aksirana 
hayir dua etmesi, selama isaretle degil de sozle mukabelede bulunmasi caizdir. Hatibten, hutbeyi 
isitemeyecek kadar uzakta bulunan birinin konusmasi caizdir. Boyle birinin susmaktansa Kur'an-i 
Kerim okumasi ve zikirle mesgul olmasi daha faziletli olur. Bunu yaparken de, baskalarinin hutbe 
dinlemelerine engel olmamak icin, sesini yiikseltmesi caiz olmaz. Iki hutbeden once ve sonra, iki hutbe 
arasinda hatibin susmasi esnasmda, hatibin duaya baslamasindan sonra -cunku bu durumda hutbenin 
riikunleri tamamlanmistir- konusmak haram degildir. Duaya kulak verip dinlemek vacib degildir. 
Baskasinin konusmasini duyan kimsenin, onu sozle susturmasi caiz degildir. Yalniz, isaret parmagini 
agzinin iizerine koyarak susmasi icin isarette bulunabilir. Ama birini tehlikeye diismekten kurtarmak 
veya baskasini yilan, akrep ya da atesten sakindirmak icin hutbe esnasmda konusmak vacibtir. 396 

Cuma Namazi Icin Saflari Yararak Veya Oturanlarm Ustiinden Adim Atarak tleriye Gecmek 

Cuma namazi icin, oturan cemaatin saflarim yararak, yani adimlarini kaldirarak omuzlar uzerinden 
ileriye gecmek, mezheblerin ileri surdukleri tafsilath sartlar dogrultusunda caiz olur. 

Hanefiler dediler ki: Cuma giinii saflarm iistiinden adim atarak ileriye gecmenin, ancak iki sartla: 
sakmcasi olmaz: 

1. Bunu yaparken elbiselerini cignemek veya viicutlarinin herhangi bir yerine basmak suretiyle 
kimseye eziyet etmemelidir. 

2. Bunu, hatibin hutbeye baslamasindan once yapmalidir. Aksi takdirde tahrimen mekruh olur. Ama 
oturacak bir yer bulamayan kimsenin, ileride oturabilecegi bir yere ulasabilmek icin zorunlu olarak 
saflari yarip gecmesi gerekiyorsa, bunu yapmasi mubah olur. 

§afiiler dediler ki: Cuma giinii, oturanlarm boyunlari uzerinden adim atmak mekruhtur. Fakat saflar 
arasindan gecmek bu hukme tabi degildir. Mekruh olan adimlamadan bazi hususlar istisna edilmistir: 

1. Bu adimi atan kisi, salih ve seckin bir insan olursa, adimlamasi mekruh olmaz. 

2. Ondeki saflarda bosluk bulundugu takdirde orayi doldurmak icin bu adimlamayi yapmak mekruh 
olmaz. Aksine, bu boslugu doldurmak icin adimlamak siinnet olur. 

3. Eger hatibin sesinin duyulacagi on saflarda oturanlar, cocuklar gibi Cuma namaziyla yukumlu 
olmayan kimselerse, bu durumda, Cuma namaziyla yukumlu olan kimselerin, boyunlara basarak da 
olsa saflarm arasindan ileriye gecmeleri vacib olur. 

4. Cuma namazini kildiracak olan imamin, minbere ulasabilmek icin boyunlarin uzerinden adim 
atmaktan baska cikar yolu yoksa bunu yapmasi caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: imam ve miiezzinden baskasinin Cuma namazi icin mescide girerken, hutbe 
okundugu esnada cemaatin omuzlari uzerinden adim atarak ileri gecmeleri mekruh olur. Ancak, on 
safta bulunan bir boslugu doldurmak icin boyle yaparak ileri gecmek mubah olur. Mekruh olan 
adimlama, ayaklan kaldirip oturan kisinin omzunun iistiinden on tarafa dogru atmaktir. 
Malikiler dediler ki: Hatib minberdeyken, cemaati yararak one gecmek, on saftaki boslugu kapatmak 
icin olsa bile haramdir. Hatibin minbere cikmasindan once, saf doldurmak amaciyla olmaksizin ve otu- 
ranlardan birine eziyet etmeden gecmekse mekruh olur. Ancak on saftaki boslugu doldurmak icin caiz 
olur. Oturanlardan birine eziyet ulasirsa haram olur. Hutbeden sonra ve namazdan once bu sekilde 
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adimlamak caiz olur. Hutbe esnasinda da olsa saflar arasinda yiiriimek caizdir. 



Cuma Giinii Yolculuga Cikmak 

Cuma giinii yolculuga cikmak, biitiin mezheblere gore caiz degildir. Mezheblerin bu hiikme iliskin 
detayli goriisleri asagida ayri ayri ele alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Cuma giinii, Cumanin birinci ezani okunduktan, Cuma namazi kilinincaya kadar 
sehirden cikmak, sahih olan goriise gore mekruh olur. Ama zevalden once sehirden cikmak mekruh de- 
gildir. Malikiler dediler ki: Yoldayken Cuma namazina ulasamayacak olan kisinin, 
Cuma giinii fecir dogduktan sonra sefere cikmasi mekruhtur. Ulasabilecek olan kisinin, fecirden once 
veya sonra yola cikmasi caizdir. Zevalden sonra yola cikmak, Cuma ezanindan once bile olsa ha- 
ramdir. Ancak yol arkadasim kacmp da, yalniz basma kaldigi takdirde canina veya malma zarar 
gelmesinden korkmak gibi bir zaruretten dolayi sefere cikmak haram olmaz. Yolda Cuma namazina 
kavusabilecegini bilen kisinin, her iki durumda da Cuma giinii yolculuga cikmasi haram olmaz. 
§afiiler dediler ki: Cuma namazi kendisine vacib olan kimsenin Cuma giinii fecirden sonra sefere 
cikmasi haramdir. Ancak yolda Cuma namazina kavusabilecegini zanneden veya vakti daralip da 
ulasamamaktan korktugu hac yolculugu gibi vacib bir sefere cikan, ya da yalniz kalmaktan korkmak 
gibi bir zarureti olan kimsenin fecirden sonra yola cikmasi haram olmaz. Ama yalnizca yol 
arkadaslarindan ayrilarak tek basina yolculuk etmeme istegi, fecirden sonra yola cikmayi mubah 
kilmaz. Fecirden once sefere cikmak ise mekruh degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Kendisine Cuma namazi vacib olan kimsenin Cuma giinii zevalden sonra 
yolculuga cikmasi haramdir. Ancak mubah maksath bir yolculukta arkadaslarindan geri kalma durumu 
nedeniyle zarara maruz kalacak olursa, zevalden sonra dahi yola cikmasi mubah olur. Zevalden once 
yola cikmak ise mekruhtur. Mezkur sefer, yolda Cuma namazi kilinamadigi takdirde mekruh veya 
haram olur. Kilinabildigi takdirde mubah olur. 398 

Cumayi Oziirsiiz Olarak Kaciran Kisinin, Cuma Tamamlanmadan Once Ogle Namazi Kilmasi 

Cuma namazini kilmakla yiikiimlii olup da oziirsiiz olarak Cumaya gitmeyen kisinin, ogle namazini 
imamin selam vererek Cuma namazini tamamlamasindan once kilmasi sahih olmaz. Bu durumda 
kilman ogle namazi, Safii ve Hanbelilere gore gecerli olmaz. Hanefilerle Malikilerin buna iliskin 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazi kilmayi engelleyici herhangi bir ozrii olmayan kimsenin, Cuma 
namazini kilmayip da, imamin Cuma namazini tamamlamasindan once ogle namazi kilmasi, ancak 
birtakim sartlarla gecerli olur. Eger o gun Cuma namazina hi? gitmeyip sadece ogle namaziyla 
yetinmisse, her ne kadar Cumayi terk etmesi haramsa da, namazi sahih olur. Ama o gun Cuma 
namazini kilmaktan tiimiiyle vazgecmemis, mesela Cuma namazina gitmek icin biraz yiiriimiisse, 
imamin Cuma namazinin selamini vermesinden once kildigi ogle namazi, evinden cikip Cuma namazi 
kilman yere dogru yiiriimiis olmasi nedeniyle batil olur ve nafile yerine gecer. Bu durumda hemen, 
Cuma namazini kildirmakta olan imama tabi olmasi vacib olur. Ulasamadigi takdirde ogle namazini 
iade eder. Eger imam, Cuma namazini tamamlamissa, mescide dogru yiiriimek nedeniyle de olsa, ogle 
namazi batil olmaz. Yine bunun gibi mescide dogru yiiriimesi, imamin selam vermesi anma veya Cuma 
namazi icin ikamet edilmesinden onceye rastlarsa, kildigi ogle namazi yine batil olmaz. 
Malikiler dediler ki: Cuma namazi kendisine vacib oldugu halde Cumadan geri kalmayi mubah kilan 
bir mazereti olmayan kisi, ogle namazini kildiktan sonra acele olarak Cumaya gittigi takdirde bir 
rek'atine kavusacagmi zannederse, kildigi ogle namazi batil olur. Sahih olan goriis de budur. Bilahare 
ogle namazini mutlaka iade etmesi gerekir. Ama acele olarak gittigi takdirde Cuma namazinin bir 
rek'atine kavusabilecegini zannetmezse, kildigi ogle namazi sahih olur. Cuma namazi kendisine vacib 
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olmayan kisi, acele ettigi takdirde Cuma namazinin tiimiine kavusacagini bilse dahi, kildigi ogle 
namazi sahih olur. 

Cuma namazi kendisine vacib olmayan, hasta ve benzeri kimselere gelince, bunlarin imam heniiz 
Cuma namazindayken de olsa ogle namazi kilmalari sahih olur. Cuma namazi kilmasina engel olan 
ozruniin ortadan kalkacagini uman kisinin ogle namazini biraz geciktirmesi mendub olur. Boyle bir 
umudu bulunmadigi takdirde, imamin selam vererek Cuma namazini tamamlamasini beklemeksizin, 
ogle namazini vaktin baslangicinda kilmakta acele etmesi mendub olur. HanefTler disindaki uc mezheb, 
bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Mazeret sahibi olan kisinin, namazim, imamin Cuma namazini kildirmasindan 
sonraya ertelemesi siinnettir. Mazeretinin ortadan kalkmasini umsa da, ummasa da, ogle namazini 
bundan once kilmasi tenzihen mekruhtur. 399 

Cuma Namazini Kilmayan Kimsenin Ogle Namazini Kilmasi Caiz Olur mu? 

Herhangi bir sebepten dolayi Cuma namazini kilamayan kimsenin ogle namazini kilmasi, mezheblerin 
ileri surdukleri tafsilata gore caiz olur. 

Hanefiler dediler ki: Herhangi bir mazeretten dolayi Cuma namazini kilamayan kimsenin, Cuma 
gunu cemaatle ogle namazini sehirde kilmasi mekruhtur. Cuma namazi kilmalari sahih olmayan badiye 
(col) sakinlerinin, Cuma gunu ogle namazini cemaatle kilmalari kerahetsiz olarak caiz olur. Zira onlar 
icin Cuma guminun diger giinlerden farki yoktur. 

Safiiler dediler ki: Bir mazeretten dolayi Cuma namazini kilamayan kimselerin, Cuma gunu ogle 
namazini cemaatle kilmalari siinnettir. Cumayi kilmama ozrii, yolculuk gibi acik bir mazeretse, ogle 
namazini acikca cemaatle kilmalari siinnet olur. Ama Cumayi kilmama ozrii, siddetli aclik gibi bir 
mazeretse, bu durumda ogle namazini gizlice cemaatle kilmalari siinnet olur. Oziirsiiz olarak Cuma 
namazini kilmayan kimsenin ogle namazini imamin Cuma namazini selam vererek tamamlamasindan 
hemen sonra kilmasi vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazi sartlarini iizerinde tasimayan veya oziirsiiz olarak Cuma 
namazini kilmayan kimselerin Cuma giinii ogle namazini aleni olarak cemaatle kilmalari, fitneye sebep 
olmadigi takdirde, daha faziletli olur. Fitneye sebep olacagindan korkulursa, ogle namazini gizlice 
cemaatle kilmalari istenir. 

Malikiler dediler ki: Hastalik veya mahpusluk gibi, Cuma namazina gitmeye engel bir mazereti olan 
kimselerin, Cuma giinii ogle namazini cemaatle kilmalari istenir. Cuma namazindan yiiz cevirmis 
olmakla itham edilmemek icin de cemaati gizlemeleri ve namazlarini Cuma namazindan sonraya 
ertelemeleri mendub olur. Mazeretsiz olarak veya Cuma namazina gittigi takdirde malindan korkmak 
gibi, aslinda Cuma namazina gitmeye engel olmayan bir mazeretten dolayi da olsa, Cuma namazini 
kilmayan kimselerin Cuma giinii ogle namazini cemaatle kilmalari mekruhtur. 400 

Cuma Namazina fkinci Rek'atte Veya Daha Sonra Yetisen Kimsenin Durumu 

Cuma namazinda, imama ikinci rek'atte yetisen kimse, Cumaya kavusmus olur. imamin namazi 
tamamlamasindan sonra kalkip bir rek'at daha kilarak selam verir. Bu hususta ittifak vardir. Son 
kadede Cumaya kavusan kimse, imamin namazi tamamlamasindan sonra kalkip ogle namazi olarak 
dort rek'at namaz kilmasi gerekir. Tabii bu durumda, Malikilerle Safiilerin ittifakma gore Cuma 
namazina kavusmus olmaz. Hanefilerle Hanbeliler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda 
bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazinin her hangi bir bolumiinde, sehiv secdesi oncesindeki tesehhudde 
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bile imama kavusan kisi, Cuma namazina kavusmus olur. imamin selam vermesinden sonra kalkip 
namazini Cuma namazi olarak tamamlar. Sahih olan goriis bu dogrultudadir. 

Hanbeliler dediler ki: tki secdesiyle birlikte Cuma namazmm bir rek'atinde imama yetisen kimse, 
imamin selamindan sonra kalkar ve namazini Cuma namazi olarak tamamlar. Aksi takdirde, Cuma 
namazi ogle vaktinde kilinmaktaysa namazini ogle namazi olarak tamamlar. Bunu yaparken de niyet 
etmesi sarttir. Niyet etmedigi takdirde, kildigi namaz nafile sayilir ve ogle namazim kilmasi vacib 
olur. 401 

Cuma'nin Mendublari 

Cumanin mendublarini soylece siralamak mumkiindiir: 

Bir kimse Cuma namazindan once, tirnagini keserek, biyigini kisaltmali, koltukalti tiiylerini 
temizlemeli gusledip koku siiriinerek iistiinii basini diizeltmelidir. Bunun siinnet oldugunda mezhebler 
goriis birligi etmislerdir. Malikilerse mendub oldugunu soylemislerdir. 

Cuma giinii ve gecesi Kehf suresini okumalidir. Bu sureyi ezberinde bulunduran veya Mushaf tan 
okuyabilen kimsenin, bunu okumasi mendubtur. Bu sureyi mescidde okumaya gelince; baskalarinin, 
mescide saygiyi ihlal edecek ve okuyucunun zihnini karistiracak sekilde seslerini yiikseltmeleri ve 
yasak konusmalarda bulunmalari halinde caiz olmaz. Bu hususta ittifak vardir. 

Peygamber Efendimize cokca salatii selam getirmelidir. Cokca duada bulunmalidir. Zira Peygamber 
Efendimiz buyurmuslardir ki: 

"Cuma gununde bir saat vardir ki, musluman bir kul o zamana rastlar da Allah Tedlddan bir sey 
isterse onu mutlaka kendisine verir. (Bu anin kisa olduguna da eliyle isaret etti.)" 402 
imamdan baskalarinin, Cuma namazi kilinan yere erkenden gitmeleri mendubtur. imamin erkenden 
gitmesi mendub degildir. Erken gitmenin belli bir zamani yoktur. imam, ezan okumadan once 
gidebilir. 

iki saat, iki saatten daha 50k veya daha az once Cuma namazi kilman vere vakarla agir agir gitmek 
mendubtur. Malikiler disindaki diger mezhebler bu hususta goriis birligi etmislerdir 

Malikiler dediler ki: Cuma namazina giinun tarn ortasinda gitmek mendubtur. Bu, zevalden bir 
muddet once baslar. Bundan daha once gitmek mekruhtur. 

Cuma giinii en giizel elbiseleri giyerek suslenmelidir. En faziletlisi beyaz elbiseler giymektir. §afiilerle 
Hanefiler bu hususta goriis birligi etmislerdir. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Cuma giinii beyaz giymek mendubtur. Eger Cuma giinii bayrama tesadiif ederse, 
giiniin ilk vakitlerinde, siyah da olsa, yeni elbise giyilmelidir. Ciinkii hangi renk olursa olsun bayramda 
yeni elbiseler giymek sunnettir. Fakat daha sonra, Cuma namazina gidilecegi zaman beyaz giyilir. 
Boylece hem bayramin, hem de Cumanin hakki verilmis olur. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma giinii, baska renk degil de, beyaz elbise giymek mendubtur. 403 

1MAMLIK BAHlSLERl 

fmamhgin Tanimi 

imamlik, bir kisinin kendi namazini, gerekli sartlari tasiyan bir imamin namazina baglamasi; kiyam, 
riiku, secde, ka'de ve diger hallerde ona uymasidir. Bu baglanisa imamlik denir ve baglanis imama 
uyan kisi tarafindan ger?eklestirilir. Ki bu, acikca bilinen bir husustur. Bu baglanis, imama uyan 
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kisinin, namaz fiilleri hususunda imama tabi olmasmdan kinayedir. Oyle ki, imama uyan kisinin 
namazi bozulursa, imamin namazi bozulmaz; ama imamin namazi bozuldugunda, imama uyan kisinin 
namazi da bozulur. Zira o, kendi namazini imaminkine baglamistir. 

imamlik, namazda imama bir veya daha fazla kisinin tabi olmasiyla tahakkuk eder. Bu bir kisinin 
kadin veya erkek olmasi fark etmez. Bu hususta ittifak vardir. HanefT ve §afiilere gore bu bir kisi, 
miimeyyiz bir cocuk bile olsa imamlik yine gerceklesir. Malikilerle Hanbeliler buna muhalefet ederek 
cemaat namazinin, sadece miimeyyiz cocukla imam tarafindan gerceklestirilemeyecegini 
soylemislerdir. 404 

Be§ Vakit Namazi Cemaatle Kilmamn Hiikmii Ve Delili 

Mezhebler, bes vakit farz namazda cemaatin gerekliligi hususunda ittifak etmislerdir. Miikellefin, 
namazi oziirsiiz olarak tek basina kilmasi uygun olmaz. Hanbelilerse bunun, bes vakit namazda farz-i 
ayn oldugunu soylemislerdir. Ne var ki, diger uc mezheb bu hususta onlara katilmamislardir. 
Hanbelilerle onlara muvafakat eden alimler, bu hiikmii verirlerken Buhari'nin rivayet ettigi su hadis-i 
serifi delil olarak ileri surmiislerdir: 

"Nefsim kudret elinde bulunan Allah' a hamdolsun! istedim ki bir miktar odun toplanmasini 
emredeyim. Soma da bunlar yakilsin. Daha soma namaz kihnmasim emredeyim de namaz igin ezan 
okunsun. Bir adama emredeyim de insanlara imamlik etsin. Geride kalan (cemaate katilmayan) 
erkeklere gidip, evlerini atese vereyim... Nefsim kudret elinde bulunan Allah 'a andolsun ki, bunlar dan 
biri, (cemaate gelmekle) kemik uzerinde yagh bir et parqasi veya iki ince ok bulacagini bilse mutlaka 
yatsi namazina gelirdi. " 405 

Bu hadis, cemaatin farz olduguna delalet etmektedir. Zira atesle yakma cezasi, sadece farzi terk etme 
ve biiyiik haram islemekten otiirii verilir. Hi? siiphesiz bu hadis, cemaate gitmeyenleri ateste yakarak 
cezalandirmayi gerekli kilmamakta, ancak cemaatin ne derece onemli oldugunu ve Peygamber 
(s.a.s.)'in bununla ne kadar ilgilendigini ifade etmektedir. §uphesiz ki bu hadiste yatsi namazindan 
baska bir namaz anilmamistir. Hanbelilerle onlara muvafakat eden alimlerin, bu hadisi sadece yatsi 
namazini cemaatle kilma hususunda delil edinmeleri mumkundiir. Diger vakit farzlarini cemaatle 
kilmamn zorunluluguna bu hadiste deginilmemektedir. Yalniz, diger mezheblere mensup alimler bu 
hususta bircok cevaplar vermislerdir. Mesela demislerdir ki: Bu hadis, Peygamber Efendimiz 
tarafindan islamiyet'in baslangic donemlerinde irad buyurulmustur. O zamanlar ise muslumanlarin 
sayisi azdi. Cemaatlesme, ozellikle yatsi namazmda mumkun hale geliyordu. Cimku y a t sl yaktinde 
herkes artik isten el?ekmis oluyordu. Muslumanlarin sayisi artinca birinci hadis, su ikinci hadisle nesh 
edildi: 

"Cemaatle kihnan namaz, yalniz olarak kihnan namazdan yirmiyedi derece daha faziletlidir" 406 
Cemaatin 50k faziletli olusu, cemaate katilanlarin fazilete ortak olmalarini da gerekli kilar. Yalniz 
olarak kilmak, efdal olmamakla birlikte caizdir. Ayrica cemaatten geri duranlarin evlerinin yakilmasi 
hiikmiiniin nesh edildigi hususunda da ittifak vardir. Bu hadis, cemaatin farzligi yoniinde, tarn bir delil 
degildir. Bununla beraber Hanbeliler, namazi cemaatle kilmamn farz olduguna delil olarak su ayet-i 
kerimeyi ileri siirmektedirler: 

"iqlerinde olup namaz kildirdiginda, onlardan bir grup, seninle birlikte namaza dursun ve silahlarini 
da (yanlarina) alsinlar. Boylece onlar secde ettiklerinde arkalarinizda olsunlar. Bu kez namaz 
kilmayan diger grup gelsin, seninle namaz kilsinlar. Koruma tedbirlerini ve silahlarini da alsinlar. " 407 
Hanbeliler bu ayetten su yontemle delil cikarmaktadirlar: Yiice Allah muslumanlara, siddet ve sikinti 
zamaninda bile, namazi cemaatle kilmalarini emretmistir. Cemaat vacib olmasaydi, bu sekilde namaz 
kilmalari emredilmezdi. Diger mezheblere mensub alimlerse, bu ayetin cemaatin farz-i ayn olduguna 
degil, mesru olduguna delalet ettigini soylemislerdir. 

Ayette ge?en bu vaktin, korku ve siddet vakti oldugu goriisune gelince, bu dogrudur. Sahabilere bu 
sekilde namaz kilmalarinin ogretilmesine gelince, bu onlarin miinferid olarak namazi kilmalarini Onle- 
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mek icindir. Diisman karsismda duran cemaat, namaz kilmakta olan diger cemaati koruyup kollar. 
Diisman firsat bulup da ansizin saldiracak olursa, koruyucu olarak beklemekte olan bu cemaat, namaz 
kilmakta olanlari derhal uyanir ki, namazlarini kessinler ve diismana karsi dursunlar. Bu da dikkat ve 
tetikte durmanin en son ve en ileri seklidir. 

Evet, bu ayet-i kerime, namazi cemaatle kilmanm, kainatin ulu yaraticisinin azametini hisseden 
muslumanlar nazarinda ne derece onemli olduguna isaret etmektedir. Bu muslumanlar namazm, en 
sikmtili ve tehlikeli durumlarda bile ulu yaraticilarma karsi boyun biikme ve teslimiyet oldugunu 
bilmekteydiler. Namazi cemaatle kilmanin ittifakla gerekli oldugu hususunda hi? siiphe yoktur. Yalniz, 
ihtilaf edilen husus, cemaatin bes vakit farz namazlar icin farz-i ayn olup olmadigidir. Cumhur-u 
ulema, bunun farz-i ayn olmadigini beyan etmislerdir. Butun bu anlattiklanmizdan sonra, bes vakit farz 
namazi cemaatle kilmanin hukmune iliskin olarak mezheblerin detayli goriisleri de asagida 
gosterilmistir. 

Malikiler dediler ki: Bes vakit farz namazi cemaatle kilmanin hukmuyle ilgili olarak iki goriis 
mevcuddur: Bunlardan biri meshur, digeri tahkik mertebesine yakmdir. 

Birinci goriise gore, bu namazlari cemaatle kilmak her namaz kilan yukumliiniin ikamet ettigi her 
mescid ve her belde ile ilgili olarak miiekked sunnettir. Yani beldedeki bazi kimseler cemaatle 
kildiklari takdirde, siinneti terk ettikleri gerekcesiyle diger kilmayanlarla savasilmaz. Fakat bir 
beldedeki insanlarin tiimii, namazlarini cemaatle kilmadiklari takdirde, siinneti hafife almalari 
nedeniyle, hepsiyle savasilir. 

ikinci goriise gore bu namazlari cemaatle kilmak, bir belde halki icin farzi kifayedir. Belde ahalisinin 
tiimii cemaatle kilmayi terk ederse, onlarla savasilir. Bir kismi cemaatle kilarsa, bu farzlik, digerlerinin 
iistiinden kalkar. Ayrica cemaatle kilmak, her mescidde erkekler icin sunnettir. Her namaz kilanin, 
ozellikle kendi nefsi icin bu mendubtur. 

Malikilere gore kisi, iki goriisten biriyle amel edebilir. Eger bir kimse bunun miiekked bir siinnet-i ayn 
oldugunu kabul ederse, "her namaz kilanin, her mescidde cemaatle eda etmesi gerekir" sozii sahih olur. 
Yalniz su da var ki; her ne kadar bu butun namaz kilanlar icin miiekked bir siinnet-i ayn ise de, belde 
ahalisinin bir kismi bunu yerine getirdigi takdirde, cemaati terk ettikleri gerekcesiyle digerleriyle 
savasilmaz. 

Bir beldede, icinde cemaatle namaz kilman bir mescid bulunduktan sonra, bu durum, cemaati terk eden 
diger ahaliyle savasilmamasi icin yeterli bir sebep olur. Bes vakit farzi cemaatle kilmanin farz-i kifaye 
oldugunu ileri siirenler, belde halkinin bir kismmm bu farzi yerine getirmesi halinde digerlerinin 
sorumluluktan kurtulacaklarini soylemektedirler. Her ne kadar sonraki detaylarda aykiri goriis beyan 
etmislerse de, bu hususta §afiiler de Malikilere muvafakat etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Bes vakit farz namazlari cemaatle kilmak miiekked bir siinnet-i ayndir. Buna 
vacib de denebilir. ^iinkii esahh olan goriise gore miiekked siinnet, vacib demektir. Bilindigi gibi 
Hanefilere gore vacib, mertebece farzdan daha asagidadir. Vacibi terk eden kisinin giinahi, farzi terk 
edenin giinahindan daha azdir. Bu goriis, bes vakit farzi cemaatle eda etmenin miiekked bir siinnet-i 
ayn oldugunu soyleyen Malikilerin goriisii ile aym olmaktadir. Yalniz bu iki mezheb, cemaatle namaz 
kilmayi terk eden belde halkiyla savasma meselesinde goriis ayriligina diismiislerdir. Cemaatle namaz 
kilmak, ileride aciklanacak mazeretleri olmadigi takdirde, hiir ve akilli erkekler icin sunnettir. Kadin ve 
cocuklarin cemaatle kilmalarini ve cemaatle ilgili diger sartlari ileride a?iklayacagiz. 
§afiiler dediler ki: Bes vakit farzi cemaatle kilmanin hukmuyle ilgili olarak bazi goriisler mevcudtur: 
Kuvvetli goriise gore bu, farzi kifayedir. Ahalinin bir kismi bu farzi yerine getirdikleri takdirde, 
digerleri sorumluluktan kurtulurlar. Beldenin bir mescidinde cemaatle kilindigi takdirde halkin geri 
kalan kismi, cemaatle kilma sorumlulugundan kurtulurlar. Aym sekilde, bir yoredeki insanlarin bir 
boliimu bu namazlari cemaatle kilarlarsa, o yoredeki geri kalan insanlar, cemaatle kilma yiikumliilu- 
giinden, kurtulurlar. 

Bazi §afiiler, bes vakit farzi cemaatle kilmanin miiekked bir siinnet-i ayn oldugunu soylemislerdir ki 
bu, meshur bir goriistur. Bu acidan cenaze namazi da, bes vakit farz namaz hukmune tabidir. Yalniz 
bunlar derler ki: Cenaze namazini bir erkek veya bir miimeyyiz cocuk kilarsa, digerleri yukumlulukten 
kurtulurlar. Ama bir kadin kilarsa, digerleri yukumlulukten kurtulamazlar. 



Hanbeliler dediler ki: Bes vakit farz namazi cemaatle kilmak, yakinda aciklanacak sartlar 
dogrultusunda farz-i ayn olur. Onlarin bu konuda getirdikleri delilleri daha once gormiistiik. 408 

Cuma, Nafile Ve Cenaze Namazlarim Cemaatle Kilmanin Hiikmii 

Bes vakit farz namazi cemaatle kilmanin hukmiinii onceki sayfalarda ogrenmistik. Geriye Cuma 
namazi, cenaze, bayram, kiisuf, istiska ve diger nafile namazlari cemaatle kilmanin hiikmii kalmis 
oluyor. Bunlarin cemaatle kilinmasinin hiikmiinii de asagida, her mezhebe gore anlatmis bulunuyoruz. 

Malikiler dediler ki: Cemaatle kilmak, Cuma namazinin sihhat sartidir. Bu namaz cemaatsiz kilindigi 
takdirde sahih olmaz. Kiisuf, istiska ve bayram namazlarinda cemaat, bunlarin siinnet oluslarinin 
tahakkuku icin sarttir. Cemaatle kilinmadiklari takdirde siinnet sevabi elde edilemez. Teravih namazini 
cemaatle kilmak miistehabtir. Diger nafilelere gelince, bunlari cemaatle kilmak bazen mekruh, bazen 
caiz olur. Mescidde kilindiklari veya biiyiik bir cemaatle kilindiklari, ya da insanlarin fazlaca gelip 
gectikleri bir yerde kilindiklari takdirde mekruh olur. Az bir cemaatle kilindiklari, evde, yahut 
insanlarin ugramadiklari yerde kilindiklari takdirde caiz olur. 

Hanefiler dediler ki: Cuma ve bayram namazlarim cemaatle kilmak, bu namazlar icin sihhat sartidir. 
Teravih ve cenaze namazlari icinse cemaat, siinnet-i kifayedir. Nafilelerle Ramazan ayi disinda kilinan 
vitir namazi icin cemaate gelince, mutlak surette mekruh olur. Imama uyanlar iic kisiden fazla 
olurlarsa, bunu cemaatle kilmak mekruh olur. Ramazanda vitrin cemaatle kilinmasina gelince, bununla 
ilgili olarak dogru goriilen iki goriis mevcuddur. Bu goriislerden birine gore miistehab, digerine gore de 
miistehab degil, ama caizdir. Kuvvetli olan goriis de budur. 

§afiiler dediler ki: Cemaatle kilmak, Cuma namazinin birinci rek'-ati icin farz-i ayn, ikinci rek'ati 
icinse siinnettir. Mesela bir kimse, Cuma namazinin birinci rek'atinde imama yetistigi halde, ikinci 
rek'atte ondan ayrilmaya niyet ederek tek basina bagimsiz olarak namazini tamamlarsa, kildigi Cuma 
namazi sahih olur. 

Aym sekilde bes yerde daha namazin cemaatle kilinmasi farz-i ayn-dir: 

1. Vakit icinde ikinci defa iade edilen her namazda cemaat, farz-i ayndir. Mesela; ogle namazim tek 
basina veya cemaatle kihnis olan bir kimse, namazini bir kez daha kilmak istediginde, bu ancak 
cemaatle kihnasi halinde caiz olur. 

2. Yagmur yagmasi yiiziinden cem-i takdim seklinde kilinan namazlarin ikincisinde cemaat farzdir. 
Diyelim ki, ogle vakti girdikten sonra siddetli bir yagmur yagarsa, kisi ogle namazini tek basina 
kilabilir. Yagmurun siddetli olusu nedeniyle ikindi namazini, cemaatle olmasi kaydiyla cem-i takdim 
seklinde ogle namaziyla birlikte kilabilir. Tek basina kildigi takdirde sahih olmaz. 

3. Cemaatle kilinmasi adanan namazi da cemaatle kilmak farzdir. Bu namaz, miinferiden kilindigi 
takdirde sahih olmaz. 

4. Cemaatle kilinmasi farz olan bir namazi kilmak icin, iki kisiden baskasinin bulunmamasi halinde, bu 
iki kisinin namazlarim cemaatle kilmalari farz olur. Bilindigi gibi dogru olan goriise gore bes vakit 
farzi cemaatle kilmak farz-i kifayedir. Bu namazlari iki kisiden baska kilacak kimse bulunmadigi 
takdirde, bunlarin zorunlu olarak namazi cemaatle kilmalari gerekli olur. 

5. Cemaate gelen kimse, imami riiku halinde bulur ve ona uydugu takdirde vakit icinde bir rek'at 
kilabilecegini, tek basina kildiginda ise vaktin cikacagim anlarsa cemaate dahil olmasi farz olur. 
Bayram, istiska, kiisuf, teravih ve Ramazanda kilinan vitir namazinin cemaatle kilinmasi §afiilere gore 
mendubtur. Kisinin kaza olarak kilacagi namaz, imamm eda olarak kildigi namazin aym ise, mesela 
iizerinde bir ogle namazi kazaya kalmis olan kisinin, ogle namazini kildirmakta olan imama tabi olmasi 
mendubtur. Bir oziir nedeniyle Cumayi kilamamis olan kimsenin, Cuma namazi yerine ogle namazini 
cemaatle kilmasi mendubtur. Adanmis namazlari cemaatle kilmak mubahtir. Kazadan sonra kilinan eda 
namazinda veya bunun aksinde, farzdan sonra kilman nafile namazinda veya bunun aksinde, teravihten 
sonra kilinan vitirde veya bunun aksinde cemaat mekruh olur. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazi icin cemaat sihhat sartidir. Hiir erkeklerin, farz namazlari kaza 
ederken, yapabildikleri takdirde cemaatle kilmalari siinnet olur. Nitekim cenaze namazini da cemaatle 
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kilmak siinnettir. Nafilelere gelince; bunlarin istiska, teravih ve bayram icin kilinanlarmi cemaatle eda 
etmek siinnettir. Tehecciid ve farzlara bagli siinnetleri cemaatle kilmak ise mubahtir. 409 

t mametin §artlari 

1. tslamiyet: imamligin sahih olmasi icin gerekli sartlann birincisi, imamin miisliiman olmasidir. 
Gayr-i miislim birinin imamlik etmesi ittifakla sahih olmaz. Miisliiman oldugunu iddia eden birinin 
ardinda namaz kilan kisinin namazi, sonradan imamin kafir oldugunun anlasilmasi halinde batil olur ve 
iade edilmesi vacib hale gelir. Bazi kimseler, bunun pek ender rastlanacak bir durum oldugunu 
soylemektedirler. Ama gercek bu degildir. Bircok gayr-i miislimler, maddi cikarlar ugruna miisliiman 
kiligina biiriinmekte; istediklerini elde edebilmek icin ve-ra ve takva sahibi olduklarini 
gostermektedirler. Oysa bunlar gercekten miisliiman degildirler. 

2. Balig olmak: imamligin sihhat sartlarindan biri de, imamin balig olmasidir. Farz bir namazda, balig 
birisinin miimeyyiz bir cocuga tabi olmasi, §afiiler disindaki uc mezhebe gore sahih olmaz. 

§afiiler dediler ki: Balig kisinin, Cuma namazi disindaki farzlarda miimeyyiz cocuga tabi olmasi 
caizdir. imam, Cuma namazinin sartlarini tasiyan cemaati kirka tamamlamaktaysa balig olmasi sarttir. 
Kendisinden baska kirk kisi saglaniyorsa, miimeyyiz bir cocuk da olsa, imamligi sahih olur. 

Nafile namazlardaysa balig kisinin miimeyyiz cocuga tabi olmasi, Hanefiler disindaki uc mezhebe gore 
sahih olur. 

Hanefiler dediler ki: Mutlak olarak ne farz, ne de nafile namazlarda balig kisinin cocuga tabi olmasi 
sahih olmaz. 

Ama miimeyyiz cocugun, kendisi gibi miimeyyiz bir cocuga imamlik etmesi, ittifakla sahih olur. 

3. Erkeklik: imamligin sihhat sartlarindan biri de, tahakkuk etmis erkekliktir. Buna gore cemaat 
erkeklerden tesekkiil etmisse, kadin ve erseligin imamlik etmesi sahih olmaz. Cemaat, kadinlardan 
tesekkiil etmisse, onlara imamlik etmek icin erkeklik sarti aranmaz. Aksine kadinin, kendi gibi 
kadinlara ve erseliklere imamlik etmesi sahih olur. Malikiler disindaki uc mezheb bu goriiste ittifak 
etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Kadinin ve erseligin ne farzlarda, ne de nafilelerde erkek veya kadin cemaate 
imamlik etmesi sahih olmaz. Cemaat, kimlerden olusursa olussun, imamin erkek olmasi sarttir. 

4. Akdhhk: imamligin sihhat sartlarindan biri de akilli olmaktir. Deliliginden ayilmamasi halinde, 
delinin imamlik etmesi sahih degildir. Ama bazen ayilip bazen deliren kisinin ayik iken imamlik 
etmesi sahih olur. Delirmesi halinde ise imamligi ittifakla batil olur. 

5. Okumu§luk: imamligin sihhat sartlarindan biri de, imamin okumus biri olmasidir. Cemaattekiler 
okumus olur da imam iimmi olursa, imamligi sahih olmaz. Bu babta aranan sart, imamin, namazin 
sihhatini temin edecek derecede giizel bir kiraatte bulunmasidir. Kur'an ogrenmekte olan kisinin 
ardinda namaz kilinabilir. Kendilerine namaz kildiracak Kur'an okuyan biri bulunsun bulunmasin, 
iimminin kendisi gibi iimmi birine imamlik etmesi sahih olur. Malikiler disindaki uc mezheb bu 
hususta goriis birligi etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Kur'an okuyabilen biri bulundugu takdirde, Fatiha okuyamayan iimmi birinin, 
kendisi gibi birine tabi olmasi sahih olmaz. Her ikisinin de Kur'an okuyabilen kimseye tabi olmalari 
vacib olur. Aksi takdirde namazlari batil olur. Fatihayi giizel okuyamayan kisinin, giizel okuyabilen 
birinin bulunmasi halinde, kendisi gibi olana tabi olmasi menedilir. Ama kendisi gibi olan birine tabi 
olursa da namazi sahih olur. Kur'an okuyan birinin mevcud olmamasi halinde, iimminin kendi gibi 
birine uymasi, dogru olan goriise gore sahih olur. 
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6. Saghk: imamm cemaate namaz kildirmasinm sahih olabilmesi icin kendisinin; sidik akintisi, siirekli 
ishal, yellenme, burun kanamasi gibi ozurlerden uzak olmasi sarttir. Kendisinde bu tiir ozurlerden biri 
bulunan kimsenin, saglam kimselere imamlik etmesi sahih olmaz. Ama kendisinde bulunan ozriin 
aynisinin bulundugu kimseye imamlik etmesi sahih olur. Eger imamin ve imama uyan kisinin oziirleri 
birbirlerinden ayri olursa, mesela birinde burun kanamasi, digerinde sidik akintisi bulunursa, bunlardan 
birinin digerine imamlik etmesi sahih olmaz. Hanefilerle Hanbeliler, mevzuun bu kadarinda goriis 
birligi etmislerdir. Malikilerle §afiilerin buna iliskin goriisleri ise asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: imamin kendisi hakkinda muaf sayilan ozurlerden salim olmasi sart degildir. 
Zamanin yansi boyunca da olsa kendisinde devam eden sidik akintisi, sahsi icin muaf sayildigindan 
dolayi imamligi sahih olur. Aym sekilde kendisinde yellenme veya abdest ve namazi batil kilmayan 
diger siirekli oziirler bulunan kimselerin de imamlik etmeleri sahih olur. Fakat boylelerinin, oziirsiiz 
kimselere imamlik etmeleri mekruhtur. 

§afiiler dediler ki: imamdaki oziir, namazin yeniden kilinmasmi gerekli kilan bir oziir ohnadikca, 
kendisine uyan kisi saglam olsa bile imamligi sahih olur. 

7. Hadesten ve necasetten temiz olmak: imamligin, iizerinde ittifak edilen sihhat sartlarindan biri de, 
imamin hadesten ve necasetten temiz ohnasidir. Bir kisi, cunub veya abdestsiz, ya da iizerinde pislik 
bulunan bir imama tabi olarak namaz kilarsa, imam da bunu bilerek namaz kildirirsa her ikisinin 
namazi da batil olur. Unutarak olursa batil olmaz. Mezheblerin bu husustaki goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Hadesli kimsenin, ciiniib veya abdestsiz oldugunu bilerek imamlik etmesi sahih 
ohnadigi gibi, kendisine uyanlarin namazlari da batil olur. Ama hadesli oldugunu unutarak namaza 
giren veya namazdayken abdesti sikisip bozulan imam, aslen abdestsiz oldugunu hatirladiktan veya 
namazdayken abdesti bozulduktan sonra, cemaatle namaz amellerinden birini eda etmisse namazlari 
batil olur. imam bilmese bile, abdestsiz oldugunu bildikleri halde imama tabi olan cemaatin namazlari 
yine batil olur. Ama ne cemaat ve ne de imam, kendisinin abdestsiz oldugunu bilmeden namazi kilsalar 
ve daha sonra bunun farkina varsalar, cemaatin namazi sahih olur, imaminkiyse, sayilan butun du- 
rumlarda batil olur. Zira taharet, namazin sihhati icin sarttir. imamin iizerinde bir necaset bulunmasi 
halinde kendisinin ve cemaatin namazi, imamin hades haliyle kildirdigi namazlarin hiikmiine tabi olur. 
Yalniz imam iizerinde necaset bulundugunu namazi kildirdiktan sonra fark ederse kendisinin de 
namazi sahih olur. Zira necasetten taharet, kisinin necasetin kendi iizerinde bulundugunu bilmesi 
halinde, namaz icin. bir sihhat sarti olur. 

§afiiler dediler ki: Bir kimsenin baslangicta, abdestsiz oldugunu bildigi imama tabi olmasi sahih 
olmaz. Ama namazdayken imamin abdestsiz oldugunu anlarsa, namazini imamdan ayrilmaya niyet 
ederek tek basina tamamlamasi vacib olur. Bu durumda namazi sahih ve yeterli olur. imama uyan kisi, 
namazi imamla birlikte kilip tamamladiktan sonra imamin abdestsiz oldugunu anlarsa, kilmis oldugu 
namaz sahih oldugu gibi, cemaat sevabini da kazanir. imamin namazina gelince, bu sayilan durumlarin 
tumiinde batildir. £iinku taharet, namazin sartidir ve iizerinde taharet sartmi tasimaksizm kildigi 
namazi iade etmesi vacibtir. Kurumus sidik gibi gizli bir necaset tasidigi cemaat tarafindan bilinen 
imamin imamligi da sahih olmaz. Ama boyle bir necaseti tasidigi bilinmezse, kendisine uyulmasi 
Cuma namazi disindaki namazlarda sahih olur. Cuma namazindaki cemaat, kendisinden ayri olarak 
kirk kisiyi bulursa, Cuma namazinda da kendisine uyulmasi sahih olur. Cuma namazinda cemaat 
sayisi, ancak iizerinde boyle gizli bir necaset tasiyan imamla birlikte kirk kisiyi bulursa, kendisine 
uyanlarin namazlari da batil olur. Ama iizerinde, iyice bakildiginda goriilebilecek aleni bir necaset 
bulunan imama uyulmasi, bu necaset cemaat tarafindan bilinmese bile, mutlak surette sahih olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Kucuk veya biiyiik hades halinde bulunan, ya da iizerinde kendisince bilinen 
bir necaseti tasiyan kimsenin imamlik etmesi sahih olmaz. Ama iizerinde tasidigi necaset ne kendisi, ne 
de kendisine tabi olanlar tarafindan bilinmeden namaz kilinip da tamamlanirsa, cemaatin namazi sahih 
olur. Bu namaz ister Cuma namazi, isterse baska bir namaz olsun, aym hiikme tabidir. Ancak Cuma 



namazmda cemaatin, imam disinda kirk kisi olmasi sarttir. Aksi takdirde tumiiniin namazi batil olur. 
Cemaat sadece kirk kisiden ibaret olur da, bunlardan birinde necaset bulunursa, tiimiinun namazi yine 
batil olur. 

Hanefiler dediler ki: Hadesli veya iizerinde necaset bulunan kisinin imamligi, bu sekilde kilinan 
namazin batil olmasi nedeniyle, sahih olmaz, imamm namazinin bu nedenlerden otiirii fasid oldugunu 
bilmeyen cemaatin namazi sahih olur. Ama adil kimselerin sahidligi veya bizzat adil imamin kendi 
sahsi hakkmda haber vermesiyle bunu ogrenirlerse namazlari batil olur ve iade etmeleri gerekir. 
Namazinin fasid oldugunu haber veren imam adil degilse sozii kabul edilmez. Yalniz cemaatin, ihtiyat 
geregi olarak namazlarini iade etmeleri miistehab olur. 

8. imam peltek olmamalidir: imamligin sihhat sartlarindan biri de, imamin dilinin diizgiin olmasi ve bir 
harfi telaffuz ederken diger bir harfe kaymamasidir. Mesela 'ra' harfini 'gayn' harfine, 'sin' harfini 
'sad' harfine, 'zaP harfini 'zef harfine cevirmemelidir. Telaffuzu bu sekilde bozuk olanlara "peltek" 
denir. £unku liigatte pelteklik, dilin bir harften baska bir harfe kaymasi demektir. Bu gibi kimselerin 
dillerini diizeltmeleri ve harfleri mumkiin mertebe diizgiin olarak cikarmalari gerekir. Dillerini 
diizeltemedikleri takdirde, sadece kendileri gibi peltek olanlara imamlik etmeleri sahih olun Peltek 
olanlar, dillerini diizeltmeye calismayip kusurlu davranirlarsa, imamliklari bir yana, kendi baslarina 
kildiklari namazlari da kokten batil olur. Hanbeli, §afii ve Hanefiler bu hiikiimde goriis birligi etmis- 
lerdir. Yalniz Hanefiler boyle bir kimsenin, Fatiha'dan baska bir sure veya ayeti diizgiin olarak 
okuyabilirse, namazinin batil olmayacagini soylerler. £iinkii Hanefilere gore namazda Fatiha'yi 
okumak farz degildir. Malikilerse bu anlatilanlarm tiimiine muhalefet ederek, dilinde pelteklik bulunan 
bir kimsenin imamlik etmesinin ileride de aciklanacagi iizere mutlak surette sahih olacagini 
belirtmislerdir. Hata eseri olarak bir harfi baska bir harfe ceviren, mesela "mustakim" kelimesindeki 
"sin" harfini kendisinden sonra gelen "ta" harfine idgam ederek "muttakim" diyen kisi de, bu tafsilat 
dogrultusunda peltekle aym hiikme tabi olur. Boylelerinin de dillerini diizeltmeye calismalari gerekir. 
Beceremedikleri takdirde sadece kendileri gibi kimselere imamlik etmeleri sahih olur. Ama dillerini 
diizeltmeye calismayip ihmalkarlik ederlerse, hem imamliklari, hem de namazlari batil olur. 
Konusmasinda "fa" harfini tekrarlayan "fe'fa" ve "ta" harfini tekrarlayan "temtam"a gelince, bunlarin 
kendileri gibilerine imamlik etmeleri sahihtir. Kendileri gibi olmayanlara imamlik yapmalariysa §afii 
ve Hanbelilere gore ancak, kerahetle birlikte sahih olur. Malikilerse bunlarin imamliklarinin mutlak 
olarak, kerahetsiz sahih olabilecegini ileri siirmiislerdir. Hanefilere gelince onlar, bu gibi kimselerin 
imamliklarinin, peltegin imamligi gibi oldugunu, once anlatilan sart muvacehesinde ancak kendi 
emsallerine imamlik yapmalarinin sahih olacagini soylemislerdir. Malikilerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Peltek, temtam, fe'fa ve erit (hata eseri olarak bir harfi baska bir harfe idgam 
eden) gibi, bazi harfleri telaffuz edemeyenlerin namazlari ve gerek emsallerine, gerekse dillerinde 
hicbir igrilik bulunmayan kimselere imamlik etmeleri sahih olur. Kiraati diizgiin olmayan kimsenin, 
kendisine okumayi ogretecek birini bulmasi ve o kimsenin de ogretmeyi kabul etmesi, aym zamanda 
buna vaktin de miisait olmasi halinde bile dilini diizeltmeye calismasi, kuvvetli goriise gore vacib 
olmaz. Bununla da anlasihyor ki Malikiler, imamin dilinin pelteklikten salim bulunmasini sart olarak 
ileri siirmemektedirler. 

9. imam, bir baska imama tabi biri olmamalidir: imamligin sihhat sartlarindan biri de, imamin bir 
baska imama tabi bulunmamasidir. Mesela bir kimse imama, ikindi namazinin son iki rek'atinde 
yetiserek tabi olur da, imam selam verdikten sonra ayaga kalkip namazini tamamlarken bir baskasi 
gelip ikindi namazini kilmak iizere bu kimseye tabi olursa, ikinci olarak gelip birinciye tabi olanin 
namazi sahih olur mu, olmaz mi? Aym sekilde fazlaca kalabalik bir mescidde bir kisi gelip arka safa 
katilir ve -imamin hareketlerini goriip isitemedigi icin- oniindeki bir kisiyi kendine imam edinerek ona 
tabi olursa, bu yaptigi sahih olur mu, olmaz mi? Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 



Malikiler dediler ki: imama sonradan tabi olarak bir rek'at namaz kilmis olan kimseye tabi olan bir 
kisi, ister tabi oldugu imam gibi daha onceki imama tabi olmus olsun, ister olmasin namazi batil olur. 
Ama imamin selam vermesinden sonra, tabi olmaksizin namazini tamamlama hususunda onun 
hareketlerini ornek alirsa namazi sahih olur. Yine bunun gibi ilk kisi, imamla bir rek'at kilamayip 
sadece son tesehhiid esnasinda ona kavusmussa, imama tabi sayilmayip tek basma kilan biri olarak 
sayildigi gerekcesiyle kendisine uyuldugu takdirde namazi sahih olur. imamligi da muteber olur. 
Hanefiler dediler ki: imama sonradan yetiserek arkasinda bir rek'at veya daha az namaz kilmis olan 
kimseye tabi olunmasi sahih olmaz. imama sonradan yetisen iki kisiden biri, imamin selamindan sonra 
digerine tabi olmaya niyet ederse, namazi batil olur. Ama tabi olmaya niyet etmeksizin, sadece once 
kilinan namaz miktarini hatirlamak icin biri digerinin hareketlerini izleyen kimselerin, her ikisi de 
onceki imama tabi olduklari icin, namazlari sahih olur. 

§afiiler dediler ki: imama bagliligi devam ettigi siirece, imama uyan kisiye tabi olmak sahih olmaz. 
Boyle birine, imamin selam vermesinden veya kendisinin imamdan ayrilmaya niyet etmesinden sonra - 
bu mezhebe gore namazdayken imamdan ayrilmak caizdir- uyulmasi sahih olur. Yalniz bu sahihlik, 
Cuma namazi disindaki namazlar icin gecerlidir. Cuma namazinda ise sahih olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: imama uyan kimseye tabi olmak, imama bagliligi devam ettigi siirece sahih 
olmaz. Ama imama sonradan tabi olmus bir kimsenin, yine kendisi gibi imama sonradan tabi olmus 
birine, imamin selam vermesinden sonra, tabi olmasi sahih olur. Yalniz bu sahihlik, Cuma namazi 
disindaki namazlar icin gecerlidir. 

10. imamin namazi, kendisine uyanin mezhebine gore de sahih olmalidir: Mesela, HanefT mezhebine 
mensub bir kimse, bedeninin herhangi bir tarafindan kan akmis ve fakat daha sonra abdest almamis 
olan §afii mezhebine mensub bir imamin ardinda namaz kilarsa; veya §afii mezhebine mensub bir 
kimse bir kadina dokunan HanefT mezhebine mensup bir imamin ardinda namaz kilarsa, bu durumdaki 
kimselerin tabi olduklari imamlarin namazi kendi mezheblerine gore gecersiz oldugundan, namazlari 
batil olur. Hanefilerle §afiiler bu hususta goriis birligi etmislerdir. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin 
goriisleri asagiya almmistir. 

Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Namazm sihhat sartlari, sadece imamin mezhebine gore 
degerlendirilir. Bir Maliki veya Hanbeli, abdest alirken basinin tumiinii mesh etmemis olan bir HanefT 
veya §afiiye uydugunda, imamin namazi sahih oldugu icin kendisinin de namazi sahih olur. Ama 
imama tabi olmanin sihhat sartlari hususunda, imama uyan kisinin mezhebine gore degerlendirme 
yapilir. Sozgelimi bir Maliki veya Hanbeli farz bir namazi kilmak icin, nafile namaz kilmakta olan 
§afii mezhebindeki bir kisiye tabi olursa, namazi batil olur. Zira uymanm sahih olmasi icin, hem 
imamin ve hem de imama uyan kisinin namazlari aym olmalidir. 

11. imam, cemaatten onde durmalidir: imamligin sihhat sartlarindan biri de, cemaatin imamdan ileriye 
cikmamasidir. Cemaatten biri imamdan ileriye cikarsa, hem imamlik ve hem de namaz batil olur. 
Malikiler disindaki uc mezheb bu hukumde goriis birligi etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: imama uymada, uyanin imamdan onde olmamasi sarti aranmaz. imama 
uyanlardan biri veya cemaatin tiimu imamdan onde olsa bile, mutemed olan goriise gore kilman namaz 
sahih olur. Yalniz, gereksiz yere imamdan one gecmek mekruhtur. 

Cemaatin imamdan one cikmamasini sart kosanlar, Kabe etrafinda kilinan namazi bu hukmiin disinda 
tutarak, burada kilinan namazda cemaatten birinin imamdan ileriye cikmasinin caiz oldugunu 
soylemislerdir. Yalniz §afiilerin buna iliskin tafsilath goriisleri asagida belirtilmistir. 

§afiiler dediler ki: Kabe etrafinda kilinan namazda imamla aym yonde olan cemaatin imamdan ileri 
cikmasi sahih olmaz. imamla aym yonde olmayan cemaatin imamdan ileriye cikmasi ise sahihtir. 
Mescidin darligi gibi bir zorunluluk olmadikca imamdan ileriye cikmak mekruh olur. Zaruret olunca 
mekruh olmaz. 



imama namazin kiyaminda uyan kimsenin namazmin sahih olabilmesi icin, ayaginin geri tarafinin 
imamin ayaginin geri tarafindan ileride olmamasi gerekir. Namazin ka'desinde imama uyanin kuyruk 
sokumunun, imamin kuyruk sokumundan onde olmamasi gerekir. Onde, oldugu takdirde namazi sahih 
olmaz. imam ile aym hizada olan kimsenin namazi, §afiiler disindaki tic mezhebe gore kerahetsizce 
sahih olur. 

§afiiler dediler ki: imama tabi olan kisinin imamla ayni hizada bulunmasi mekruhtur. 

12. imama uyan kimse, gorerek veya isiterek az bir miktar da olsa imamin hareketlerini 
algilayabilmelidir: Buna muvaffak olundugu takdirde namaz sahih olur. Yerler ayri oldugu takdirde, bu 
sart aranmaksizin mezheblerin asagida belirtilen detayli goriislerine gore namaz sahih olur. 

§afiiler dediler ki: imamla imama uyan kimse mescid icerisindeyseler, aralannda iic yiiz zira'dan 
fazla mesafe bulunsa da bulunmasa da, ayni mekanda sayilirlar. imam, mescidin bir ucunda, ona uyan 
da mescidin girisinde namaz kilarlarsa, imamlik sahih olur. Yalniz aralannda, namaza girmeden once 
civilenmis bir kapi gibi, engelleyen bir sey bulunmamalidir. Ama boyle bir engel, namaza basladiktan 
sonra meydana gelirse, bu, namazin sihhatine zarar vermez. Ayni sekilde aralannda kilitli bir kapinin 
bulunmasi da namazin sihhatine engel teskil etmez. imama uyan kisinin, imama kibleye yonelik olarak 
ulasmasiyla kibleye doniik olarak ulasmasi arasinda bir fark yoktur. Avlu ve benzeri seyler de mescidin 
hiikmiine tabidirler. imamla imama uyan kimse, namazi mescid disinda kilmaktaysalar, aralarmdaki 
mesafe yaklasik olarak iic yiiz zira'dan fazla degilse, namaz sahih olur. Arada, icinden gemilerin 
gectigi bir nehir veya insanlann fazlaca gelip gectikleri bir yol gibi fasila bulunur da bu durumda 
imama uyan kisi diledigi takdirde kibleden sapmaksizin veya sirtini kibleye donmeksizin imama 
ulasabilirse yine sahih olur. imamliga zarar veren engelin civilenmis bir kapi olmasiyla, kilitlenmis bir 
kapi olmasi arasinda fark yoktur. imam ve kendisine uyanlardan biri mescidin icinde, digeri mescidin 
disinda olur da, mescid disindaki kisiyle kendisine mescidin en yakm tarafi arasinda iic yiiz zira'dan 
fazla bir mesafe bulunursa, imamlik batil olur. Bu durumda namazin sahih olabilmesi icin arada engel 
bulunmamasi sarttir. Bu engelin niteligi yukanda, her ikisinin de mescid disinda namaz kilmalan 
hususunda anlatilmisti. 

Hanefiler dediler ki: imama uyanla imamin yerlerinin ayri olmasi, iktidayi, yani imama uymayi fasid 
kilar. Bu durumda imama uymus olan kimse, imamin hareketlerini birbirine kanstirsa da, kanstirmasa 
da namazi sahih olmaz. Dogru olan goriis budur. Aradan yol ve benzeri bir fasila gectigi icin evi 
mescidden aynlan kimsenin, namazmi kendi evinde mescidin imamina tabi olarak kilmasi halinde, bu 
iktidasi sahih olmaz. £unkii imamin bulundugu yerle kendi bulundugu yer birbirinden ayndir. Eviyle 
mescid arasinda bir fasila olmayip arada sadece mescid duvari bulunan kisinin, imamin hareketlerini 
birbirine kanstirmamak kaydiyla, kendi evinde namaz kilarken mescid imamina tabi olmasi sahih olur. 
Ayni sekilde evinin dami, mescidin damina bitisik olan kisinin, kendi evinin daminda namaz kilarken 
mescid imamina tabi olmasi da sahih olur. Zira bu durumda imamin bulundugu yerle imama uyanin 
bulundugu yer birbirinden ayri olmamaktadir. Biiyiik camiler gibi, yer ayni olmakla birlikte 50k genis 
olur, imamin hareketleri de birbirine kanstinlmaksizin gorulur veya anlasihrsa, iktida sahih olur. Tabii 
bu durumda imama uyan kisi, ya dogrudan imamin, ya da miibelligin sesini duyarak veya imami gore- 
rek veyahut da imami goren birini gorerek hareketlerini birbirine kanstirmaksizin anlayabilmelidir. 
Aynca miibelligin de iftitah tekbirini alirken sadece tebligi kasd etmemesi gerekir. Aksi takdirde hem 
kendisinin, hem de kendisinin tebligine gore hareket edenlerin namazlan batil olur. Genis mescidde 
imama uymak, imama uyanla imam arasinda araba yolu veya bir kayigin gecebilecegi bir nehir gibi 
fasila bulunmadigi takdirde sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. Colde cemaatle namaz kilmaya 
gelince, imamla kendisine uyan kisi arasinda iki saflik bir ara bulunursa sahih olmaz. 
Mescid-i Aksa gibi gercekten 50k biiyiik mescidler de sahra hiikmiindedirler. 

Malikiler dediler ki: imamla kendisine uyan kisinin yerlerinin birbirinden ayri olmasi, iktidanin 
sihhatine engel teskil etmez. imam ile kendisine uyan kimse arasinda duvar, nehir veya yol gibi bir 
fasila bulundugu halde miibellig vasitasiyla imamin hareketlerinden haberdar olunursa, kilman namaz 



sahih olur. Fakat kisi, Cuma namazini mescide bitisik olan evinde kilarken mescid imamina tabi olursa, 
namazi batil olur. Zira Cuma namazinin sahih olmasi icin, mescidde kilinmasi sarttir. 
Hanbeliler dediler ki: imam ile kendisine uyan kisinin yerleri birbirinden ayn olursa, iktida asagidaki 
tafsilat dogrultusunda sahih olmaz. 

imamla imama uyan kisi arasinda, icinden gemilerin gectigi bir nehir bulunursa her ikisinin de namazi 
batil olur. Ciinku bu kisi namazini, kendisine uyulmasi sahih olmayan birinin namazina baglamis 
olmaktadir, imam ile kendisine uyan kisi arasinda bir yol bulunuyorsa ve kilinmakta olan namaz da 
zahmet ve kalabalik aninda yolda kilinmasi sahih olmayacak bir namazsa, saflar birbirine bitisik olsa 
bile, iktida sahih olmaz. Eger kilinan namaz, Cuma namazi gibi izdiham halinde yolda kilinmasi sahih 
olan bir namazsa ve saflar yol iizerinde birbirine bitistirilirse iktida sahih olur. Ama saflar birbirine 
bitisik degilse sahih olmaz. imam ile kendisine uyan kimse aym mescid icinde bulunur ve iftitah tekbiri 
de isitilirse, aralannda fasila olsa bile iktida sahih olur. imam mescidde, kendisine uyan kimse de 
mescid disinda bulunur veya bunun tersi olursa iktida, imama uyan kisinin, imami veya -namazin bir 
kisminda da olsa-imami goren birini, hi? olmazsa pencereden gorebihnesi sartma baglidir. Aralannda 
uc yiiz ziradan fazla bir mesafe bulunsa bile, anilan gorme sarti tahakkuk ettikten sonra iktida, yani 
imama uyma sahih olur. 

13. imamin imamliga, kendisine uyanin da imama tabi olmaya niyet etmesi: imamligin sahih 
olabilmesi icin gerekli sartlardan biri de imama uyan kimsenin, imama uymaya niyet etmesidir. 
Hanefiler dismdaki diger uc mezheb bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Muhtar olan goriise gore imama uyma niyeti, Cuma ve bayram namazlari 
dismdaki namazlar icin sarttir. Zira bu iki namazin sahih olabilmeleri icin cemaatle kilinmalan zaten 
sarttir. Bunlari kilarken aynca imama uymaya niyet etmeye gerek yoktur. 

Bu niyetin hakikaten veya hukmen namazin basinda iftitah tekbirine bitisecek sekilde yapilmasi 
zorunludur. Tek basina kilma niyetiyle namaza baslayip da daha sonra bir imam goren kimse, o imama 
uymaya niyet ederse, bu niyeti namazin baslangicinda yapmadigi icin, namazi sahih olmaz. Tek basma 
namaz kilmakta olan kimsenin, namaz esnasinda cemaate katilmasi caiz olmaz. Yine bunun gibi, 
namaza cemaatle baslayan kimsenin, namaz esnasinda tek basina kihnak icin cemaatten ayrihnasi, 
imamin namazi fazlaca uzatmasi gibi bir zaruret ohnadikca, caiz olmaz. §afiiler dismdaki diger uc 
mezheb bu hususta ittifak etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Namazin baslangicinda imama uymaya niyet etmek sart degildir. Namazdayken 
imama uymaya niyet edilirse, kerahetle birlikte sahih olur. Yalniz cemaatle kilinmasi sart olan Cuma 
ve benzeri namazlar bundan mustesna olup bunlarin baslangicinda, iftitah tekbirine bitisik olacak 
sekilde imama uymaya niyet etmek zorunludur. Bunun yam sira bir kimsenin, oziirsiiz olarak imamdan 
ayrilmaya niyet etmesi de sahihtir. Yalniz bunu oziirsiiz olarak yapmak mekruhtur. Cuma namazi gibi 
cemaatle kilinmasi sart olan namazlar bundan istisna edihnis olup bunlarin birinci rek'atinde imamdan 
ayrilmaya niyet etmek sahih olmaz. Cemaatle iade edilmek istenen namazla, cem-i takdim olarak kili- 
nan namaz da Cuma namazi gibi olup aym hiikme tabidirler. 

Hanefiler dediler ki: imama uyan kimse, imamdan ayrilmaya niyet edip tek basina kilmaya gecerse 
namazi batil olur. Ancak bu kisi, imamla birlikte son kadede tesehhiid miktari oturduktan sonra bir 
zaruretle karsilasirsa, selam verip namazi birakabilir. Oziirsiiz olarak boyle yaptigi takdirde, giinahkar 
olmakla birlikte namazi sahih olur. 

imamin imamliga niyet etmesine gelince, mesela ogle namazini kildirirken, "ogle namazini kildirmaya 
niyet ettim" demesi imamligm sihhati icin sart degildir. Ancak, mezheblerin belirttikleri bazi hallerde 
buna niyet etmek gerekli olur. 

Hanbeliler dediler ki: iktidanin sahih olabilmesi icin imamin, her namazda imam olmaya niyet etmesi 
sarttir. Niyet etmedigi takdirde namaz sahih olmaz. 



§afiiler dediler ki: iktidanin sahih olabilmesi icin imamin, Cuma namazinda, yagmur nedeniyle cem-i 
takdim seklinde kilinan namazda ve iade edilen namazda cemaate imamliga niyet etmesi sarttir. 
Hanefiler dediler ki: imamin, kadinlara namaz kildirmasi halinde, kendisine uyanlarin namazlarinin 
sahih olabilmesi icin imamliga niyet etmesi sarttir. imamlari, imam olmaya niyet etmedigi takdirde, 
kendisine uyarak namaz kilan kadinlarin namazlari batil olur. Kendisinin namazi ise, bir kadin 
kendisiyle ayni hizada bulunsa bile sahih olur. 

Malikiler dediler ki: imamm, imamliga niyet etmesi, ne imamin ve ne de imama uyanin namazinin 
sahih olmasi icin sart degildir. Ancak bazi haller bundan istisna edilmistir: 

1. Cuma namazinda imamin, imamliga niyet etmesi sarttir. Aksi takdirde hem kendisinin, hem de 
cemaatin namazlari batil olur. 

2. Yagmurlu gecelerde cem-i takdim seklinde kilman namazlarin her birinin baslangicinda imamin, 
imamliga niyet etmesi sarttir. Bu iki namazdan birinde imamliga niyet edilmedigi takdirde, cemaatle 
kilmmasi sart oldugundan dolayi, namazlari batil olur. Ama imamliga niyet edilen diger namaz sahih 
olur. Birinci namazda imamliga niyet edilmedigi takdirde, ikincisinde niyet edilse bile, birinciye bagh 
olarak yine batil olur. Bazi Malikiler demislerdir ki: Birinci namaz, zamaninda kilmmasi dolayisiyla, 
imamliga niyet edilmese bile her halukarda sahih olur. 

3. Bu anlatilan sekilde kilinan korku namazinda da imamliga niyet sarttir. imam, askerleri iki kisma 
ayirip bunlardan her birine namazin bir kismini kildirir. imam, imamliga niyet etmezse, sadece birinci 
grubun namazi batil olur. imamin ve ikinci grubun namazi sahih olur. 

4. Namazdayken imamda bir mazeret belirirse, yerine imam olarak gecirdigi kisinin imamliga niyet 
etmesi, kendisine tabi olanlarin namazlarinin sahih olmasi icin sarttir. Ki niyet etmedigi takdirde 
kendisinin namazi sahih olur, ama cemaatin namazi batil olur. Cemaat sevabini elde etmek icin 
imamliga niyet sart degildir. Mutemed olan gorus budur. Bir kisi, bir kisim insanlara imamlik eder de 
imamliga niyet etmezse, cemaat sevabim elde etmis olur. 

Anilan bu dort durumda imamliga niyet etmek, imamin miinferid olarak namaz kilmaya niyet 
etmemesiyle kendiliginden tahakkuk etmis olur. 

14. Farz kilan, nafile kilana tabi olmamalidir: imamligin sihhat sartlanndan biri de vaziyet bakimindan 
imamin kendisine tabi olandan geri olmamasidir. Farz namaz kilmakta olanin nafile kilana uymasi, §a- 
fiiler disindaki diger mezheblere gore caiz olmaz. 

§afiiler: Farz namaz kilanin nafile kilana tabi olmasinin, mekruh olmakla birlikte sahih olacagini 
soylemislerdir. 

Yine bunun gibi, sozgelimi namazda riiku yapabilen kisinin riikiiu yapamayana, giyinik olanin 
ortunecek bir seyi bulunmayan ciplak birine tabi olmasi caiz degildir. Hanefilerle Hanbeliler bu 
hiikiimde miittefiktirler Malikilerle §afiiler bu goriise muhaliftirler. 

§afii Ve Malikiler: Giyinik olan kisinin, ortunecek bir seyi olmayan ciplak birine tabi olmasinm sahih 
olacagini, yalniz Malikiler bunun sahih olmakla birlikte mekruh olacagini, §afiilerse bunda bir 
mekruhlugun soz konusu olmayacagmi ileri siirmiislerdir. 

Temiz olanin, temizlenmekten aciz olan necasetli bir kimseye tabi olmasi Malikiler disindaki diger tic 
mezhebe gore caiz degildir. 

Malikiler: Temiz bir kimsenin, temizlenmekten aciz olan necasetti birine tabi olmasinin kerahetle 
beraber sahih olacagini soylemislerdir. 

Kur'an okuyabilen kisinin ummi olana tabi olmasi da caiz degildir. Namazi ayakta kilan kisinin, ayakta 
durmaktan aciz olup oturarak kilana tabi olmasi, mezheblerin ileri siirdiikleri tafsilata gore sahih olur. 

Malikiler: Ayakta durarak namaz kilan kisinin, ayakta durmaktan aciz olup da oturarak kilan kisiye 



tabi olmasi, kilinan namaz nafile de olsa, sahih olmaz. Ancak nafile namazi oturarak kilmakta olan 
birine tabi olacak kisi, kendi istegiyle oturarak kilarsa ona uymasi sahih olur. imama uyacak kisi, 
namazin rukiinlerini yerine getirmekten aciz ise, kendisi gibi esit seviyede aciz birine uyabilir. Mesela 
her ikisi de kiyamdan aciz olursa iktida sahih olur. ima ile namaz kilan kisinin, kendi gibilerine 
imamlik etmesi sahih olmaz. Zira ima'nin belli bir olciisii yoktur. Olabilir ki imamin ima'si, kendisine 
uyanm ima'sindan daha azdir. Acizlik seviyeleri esit olmazsa, mesela imam secde yapmaktan, 
kendisine uyan kisi de riiku yapmaktan aciz olursa, bu durumda yapilan imamlik sahih olmaz. 
Hanefiler dediler ki: Ayakta namaz kilan kisinin, riiku ve secdeyi yapabildigi halde oturarak kilana 
tabi olmasi sahihtir. Riiku ve secdeyi yapmaktan aciz olup oturarak kilan kisiye, bunlari yapmaya 
muktedir olup ayakta kilan kisinin tabi olmasi sahih olmaz. Hem imam, hem de kendisine uyan, riiku 
ve secdeden aciz olup oturarak ima ile kilarlarsa, iktida sahih olur. Bunlar namazlarini, ayni sekilde 
oturarak veya yan gelerek veyahut sirtustu uzanarak da kilsalar yine sahih olur. Ayri sekillerde 
kilarlarsa, imamin durumu, kendisine uyaninkinden kuvvetli olmak kaydiyla caiz olur. Mesela imam 
oturur vaziyette, kendisine uyan da yan gelmis vaziyette olursa, iktida sahih olur. 
§afiiler dediler ki: Ayakta namaz kilan kisinin, ayakta durmaktan aciz oldugu icin oturarak kilana, 
oturmaktan aciz oklugu icin yan yatarak kilana tabi olmasi sahih olur. Riiku ve secdeyi yapabilenin, 
bunlari yapmaktan aciz olana tabi olarak kildigi namaz sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Ayakta kilanm, ayakta durmaktan aciz olup oturarak kilana tabi olmasi sahih 
degildir. Yalniz, ayakta durmaktan aciz olan kimse gorevli imamsa veya acizligi, ortadan kalkmasi 
umulan gecici bir sebepten ileri geliyorsa, bu durumda kendisine tabi olmak sahih olur. 

15. imama uyan kisi, namaz fiillerinde imama tabi olmalidir: imamligin sihhat sartlarindan biri de, 
imama uyan kisinin, namaz fiillerinde imama tabi olup onu takib etmesidir. Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kisinin, imamina uymasi tic tiirlii olur: 

1. imama uyan kisinin fiilleri imaminkine bitisik olur. Mesela iftitah tekbirini imamin iftitah tekbirine, 
riikuunu imamin riikuuna, selamini imamin selamina bitistirmesi gibi. Kisinin imamdan once riikua 
varip oylece kalmasi ve imam riikua vardiktan sonra ona tabi olmasi da bu cumleden olup kendi 
riikuunu imaminkine bitistirmis sayilir. 

2. imama uyan kisinin, namaz fullerini imaminkinden hemen sonra yapmasi. Bu durumda kisi, imamin 
bir riikne girmesinden hemen sonra direkt olarak imama ulasip rukniin geri kalan kisminda ona tabi 
olur. 

3. Hareketlerde gecikme. Bu soyle olur: imama uyan kisi, imamin namazla ilgili bir fiili yapmasindan 
sonra, o fiili gecikmeli olarak yapar. Fakat kendisi o riikne, imamin bir sonraki riikne baslamasindan 
once kavusur. 

Bu durumlarin her ucunde de kisi, imama tabi olmus sayilir, imam riikua varirken ona uyan da 
kendisiyle birlikte veya kendisinden hemen sonra riikua vanr ve riikuu imamla birlikte eda ederse veya 
imam basini riikudan kaldirdiktan sonra ve fakat secdeye gitmeden once riikua varirsa, riikuda imama 
tabi olmus sayilir. Bu tic haliyle imama tabi olmak; namaz fiillerinden farz olanda farz, vacib olanda 
vacib, siinnet olanda ise siinnet olur. Mesela imama uyan kisi, imamin riikua varmasmdan once riikua 
varip, riikudan kalkarsa, ya da onunda birlikte riikua gitmeyip sonra yeni bir rek'atte riiku ederse, 
namazi batil olur. £unkii farz olan riikiinde imama tabi ohnamistir. Yine bunun gibi imamdan once 
riiku veya secdeye varirsa, boyle davrandigi rek'at lagvolur. Bu davranis ikinci rek'atte olmussa 
birince rek'ate, ucuncu rek'atte olmussa ikinci rek'ate, dordiincii rek'atte olmussa ucuncu rek'ate 
intikal eder ve iizerinde bor? olarak bir rek'at kalir. Bunu da, imamin selam vermesinden sonra kalkip 
kaza etmesi vacib olur. Aksi takdirde namazi batil olur. imama tabi olan kisi, Kunut duasinda imama 
uymazsa, vacibi terkettiginden otiirii giinahkar olur. Sozgelimi riikudaki tesbihlerde imama uymazsa, 
siinneti terk etmis olur. 

imama tabi olan kisinin dort hususta imama uymasi gerekmez: 

1. imam kasith olarak namazda fazladan bir secde yaparsa, kendisine uyulmasi gerekmez. 

2. imam, bayram namazi tekbirlerinde, sahabelerden rivayet edilenden fazlasini yaparsa, yine 



kendisine uyulmasi gerekmez 

3. Cenaze namazi tekbirleriyle ilgili olarak, rivayet edilen sayidan fazla, mesela bes tekbir alirsa 
kendisine uyulmaz. 

4. imam son ka'dede oturduktan sonra unutarak fazla rek'ate kalkar da bu rek'atin secdesine giderse, 
bu durumda kendisine tabi bulunan kisi, tek basina selam verir. Bu rek'atin secdesine gitmeden ka'de 
haline doniip selam verirse, kendisine tabi bulunan kisi de beraberinde selam verir. Ama imam, son 
ka'dede oturmadan fazla bir rek'ate kalkarsa, bu rek'atin secdesine vardigi takdirde hepsinin namazi 
batil olur. 

Dokuz sey vardir kil imam bunlari yapmadigi takdirde, cemaatte bulunanlar bu hususta imama 
uymayip bunlari kendi baslarina yaparlar: 

1. Iftitah tekbiri esnasinda elleri kaldirmak. 

2. Siibhaneke'yi okumak. 

3. Riiku tekbirlerini almak. 

4. Secde tekbirlerini almak. 

5. Secdelerdeki tesbihleri yapmak. 

6. "Semiallahu limen hamiden" demek. 

7. Ettehiyyatii'yii okumak. 

8. Selam vermek. 

9. Tesrik tekbirlerini almak. 

Bes sey daha var ki; imam bunlari yapmayinca, imama uyanlarm kendi baslarina yapmalari da 
istenmez: 

1. Bayram namazi tekbirleri. 

2. Birinci ka'de. 

3. Tilavet secdesi. 

4. Sehiv secdesi. 

5. Vaktin cikmasindan korkulmasi halinde kunut duasi. Ama vaktin cikmayacagindan emin olunursa, 
imam kunut'u okumasa bile, ona tabi olanlar okumak mecburiyetindedirler. 

Once de anlatildigi gibi imamin ardi sira kiraatte bulunmak tahrimen mekruhtur. Yani imam kiraatte 
bulunurken, ona tabi olarak kiraatte bulunmak caiz olmaz. iftitah tekbiri ve selam vermede imama 
uyma konusuna gelince; imama uyan kisi, imamin selam vermesi esnasinda tesehhudu tarn olarak 
okumussa, selam vermede imama uymasi vacib olur. imama uyan kisi tesehhudu imamdan once 
okuyup selam verirse ve boyle yapmasi icin bir mazereti de yoksa, namazi tahrimen mekruh olmakla 
birlikte sahih olur. Selamda uymanin en faziletli sekli, kisinin once veya sonra degil, imamla birlikte 
selam vermesidir. imamdan once selam vermenin hukmu az once belirtildi. imamdan sonra selam 
veren kisi ise, efdal olani terk etmis olur. iftitah tekbirine gelince, imamdan once tekbir alanin namazi 
sahih olmaz. imamdan sonra tekbir alan, iftitah tekbirinin faziletli vaktini kacirmis olur. 
Malikiler dediler ki: Kisinin imama uymasi, namaz fiillerini imamdan ne once, ne sonra ve ne de 
onunla beraber degil, fakat imamin hemen arkasindan yapmasi demektir. imama uyma, dort kisma 
ayrilir: 

1. imama iftitah tekbirinde uymak. Bunda imama uymak, kisinin namazinin sahih olmasi icin sarttir. 
imama uyan kimse, iftitah tekbirini imamdan once veya imamla aym anda alirsa, namazi batil olur. 
Aksine kisi iftitah tekbirini, imamin tekbir almayi tamamlamasindan sonra almalidir. Ama imamin 
tekbir almaya baslamasindan sonra kendisi de tekbir almaya baslar ve fakat imamdan once tamamlarsa, 
namazi batil olur. 

2. Selam vermede imama uymalidir, imama uyan kisi, imamin selam vermesinden sonra selam 
vermelidir. Sehven imamdan once selam verdigi takdirde, imamin selam vermesine kadar bekleyip 
ondan sonra selamini iade etmelidir. Boyle yaparsa namaz sahih olur. imamin selam vermeye 
baslamasindan sonra selama baslar da onunla birlikte veya ondan sonra selami tamamlarsa, namazi 
yine sahih olur. Ama imamdan once tamamlarsa namazi batil olur. Bunun icin, kendisine uyanlarm 
selami daha once tamamlamalarini onlemek amaciyla, imamin acele davranmasi iyi olur. Cunku ondan 
once selami tamamlayanlarin namazlari batil olur. iftitah tekbiri de bu hukme tabidir. imam, selam 
vermeden bekler ve ancak aradan orfe gore uzun bir zaman gectikten sonra selam verirse, tumiinun 



namazi batil olur. Bilindigi gibi selam, her namaz kilan icin yapilmasi gerekli bir riikiindiir. imam 
selam vermedigi takdirde namazi batil oldugu gibi, kendisine uyanlarin namazlari da batil olur. 

3. Riiku ve secdede imama uymak: Bu uymanin da tie sekli vardir: 

a. Sehiv veya hata eseri olarak imamdan once riiku veya secdeye gitmek. Bu durumda kisinin riiku 
veya secdeye varincaya kadar imam bekleyip riikuda mutmain olarak ona katilmasi gerekir. Bundan 
baska bir sey yapmasi da icab etmez. imami beklemeden, kasith olarak veya bilgisizlik nedeniyle 
riikudan kalkarsa namazi batil olur. Unutarak kalkarsa ikinci kez rtiktia veya secdeye varip imama 
katilmasi gerekir. Boyle yaparsa namazi sahih olur. 

b. Kasith olarak imamdan once riiku veya secdeye varmak. Bu durumda riiku veya secdede imami 
bekleyip ona katilirsa namazi sahih olur. Ama kasith olarak imamdan once hareket etmesi nedeniyle 
giinahkar olur. Ama imami beklemeksizin riikudan veya secdeden kalkarsa bakilir: Bunu kasith olarak 
yapmissa, namazi batil olur; sehven yapmissa, imama katilmasi icin ikinci kez riiku veya secdeye 
gitmesi gerekir. Boyle yaptigi takdirde baska bir sey yapmasi gerekmez. 

c. imama uyan kisinin, imamin bir riiknii yapip tamamlayincaya kadar ondan geride kalmasi. Soyle ki: 
imama uyan kisinin, sozgelimi imam riikua varip kalkincaya kadar kiraatle mesgul olarak imamdan 
geri kalmasi durumunda namazi iki sartla batil olur: 

aa. Bu gecikmeyi birinci rek'atte yapmissa namazi batil olur. Ama diger rek'atlerde yapmissa namazi 
sahih olur; ne ki, giinahkar olmaktan kurtulamaz. 

bb. Bu gecikmeyi sehven degil de kasten yapmissa, namazi batil olur. Sehven yapmissa, gecikmeli 
olan bu rek'ati lagvolur ve imamin namazi tamamlamasindan sonra kalkip bu rek'ati iade eder. 

4. imama uyulmasi gerekli olmayan durumlar. Bunun da tic hali vardir: 

a. imam yapmasa bile, imama uyanlarin yapmasi gereken hususlarin bir kismi sunnettir. Mesela iftitah 
ve tesehhtid tekbirleri disinda namazi geri kalan tekbirleriyle bayram namazindaki tekbirleri, imam 
almasa bile, ona uyanlarin almalari sunnettir. 

Bu hususlarin bir kismi da mendubtur. Mesela tesrik giinlerinde bes vakit farzdan sonra alinmasi 
gerekli tekbirleri, imam almasa bile ona uyanlarin almalari mendub olur. iftitah tekbiri esnasinda elleri 
kaldirmak, hem imam ve hem de ona uyanlar icin mendubtur. imam bunu yapmasa bile, ona uyanlarin 
ellerini kaldirmalari mendub olur. 

b. imama uyulmasi sahih olmayan durumlar: imam namazda bir fazlalik veya eksiklik gibi gayr-i 
mesru bir davranista bulunursa, mesela fazladan bir riiku, secde veya bunlara benzer bir riikiin ifa 
edecek olursa, kendisine uymak sahih olmaz. Sahih olmadigi gibi, imami uyarmak maksadiyla 
"subhanallah" demek gerekir. imam bu riiknii kasith olarak fazlalastirirsa, kendisinin ve dolayisiyla da 
kendisine uyanlarin namazlari batil olur. Aym sekilde imam, bayram namazi tekbirlerinde fazlalik 
yaparsa ona uyulmaz. Cenaze namazmda dortten fazla tekbir alirsa yine cemaat kendisine uymaz. 
imam, namazda bir riiknii fazlalastirirsa, mesela ogle namazinin dort rek'atini kildiktan sonra unutarak 
besinci bir rek'at icin ayaga kalkarsa, cemaat kendisine uymaz. Uymadigi gibi, oturmaya devam edip 
uyan maksadiyla "subhanallah" der. imama uyan kisi, bu durumda imama tabi olarak ayaga kalkarsa 
namazi batil olur. Ancak bu takdirde imamin isabetli hareket ettigi, kendisine uyarirsa hatali oldugu 
anlasihrsa, namazi batil olmaz. 

Su da var ki; imam birinci kadede oturmadan tictincti rek'ate kalkmaya yeltendiginde, elleri ve dizleri 
yerden ayrilmamissa tekrar oturmaya doner ve baska bir sey yapmasi da gerekmez. Ama elleri ve 
dizleri yerden ayrildiktan sonra oturmaya donerse, sahih olan gortise gore namazi batil olmaz. Yalniz 
selamdan sonra sehiv secdesi yapmasi gerekir. Zira kesinlikle bilinen su ki; ayaga kalkmadan once 
oturma haline donmtisttir. Bu durumda kisinin, kendi imamina uymasi icab eder. Hanefiler, imamin bu 
durumda, kiyama yakin vaziyetteyse namazinin batil olacagim soylerler. imam, namazdayken tilavet 
secdesi yaparsa, cemaatin de kendisine uymasi icab eder. Ama imam, tilavet secdesinin riikuun 
zimninda yapilabilecegi goriisiinde olan Hanefi mezhebine mensup olup da namazdayken tilavet 
secdesi yapmazsa, imama uyan kisi de tilavet secdesi yapmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimsenin imama uymasi, iftitah tekbirini, selami veya namaz fiillerinden 
herhangi birini imamdan once yapmamasidir. iftitah tekbirini imamdan once aldigi takdirde namazi 
gerceklesmis olmaz. Bu sehven de olsa, kasith da olsa ayni hiikme tabidir. Yine bunun gibi, iftitah 
tekbirini imamla birlikte ayni anda alirsa, namazi yine gerceklesmis olmaz. iftitah tekbirini imamla 



ayni anda almak, diger riikiinlerin tersine namazi bozar. Diger riikiinleri imamla ayni anda ifa etmek 
mekruhtur. Kisi kasith olarak imamdan once selam verirse namazi batil olur. Bunu sehven yaptigi 
takdirde, imam selam verinceye kadar beklemeli, ondan sonra yeniden selam vermelidir. Bunu yaptigi 
takdirde namazi sahih olur ve baska bir sey yapmasi da gerekmez. imamdan once selam verip de, daha 
sonra selami iade etmezse namazi batil olur. 

Bu anlatilanlar, bir kimsenin iftitah tekbirini ve selami imamdan once yerine getirmesiyle ilgiliydi. 
Ama bu ikisi disindaki diger riikiin veya fiilleri imamdan once yapmaya gelince; bu soyle olabilir: Kisi 
imamdan once ya riikua vanr veya secdeye iner veyahut secdeyi yapar veyahut da kiyami yerine 
getirir. Ki bu durumlardan her birinin kendine ozgii hiikmii vardir: Bir kimse imamdan once riikua 
gider de, imamin riikua varmasina kadar o halde bekler ve imam riikua varinca da ona katilirsa, namazi 
batil olmaz. Onceden riikua vanr da, sonra geri doniip imamla birlikte tekrar riikua varirsa, namazi 
batil olmaz. imamdan once riikua gider de, sehven veya hataen riikuda imami beklemeyip kalkarsa, 
geriye doniip imamin riikua varmasindan sonra tekrar riikua varmasi vacib olur. Her iki halde de 
imamdan once yapmis oldugu riikuu lagveder. Kasith olarak veya sehven kendi basina imamdan once 
riikua varip riikudan kalkar, sonra da imamin riikua varip riikudan kalkmasini bekler, secdeye giderken 
imama katilirsa namazi batil olur. 

Bu anlattiklanmiz, imama uyan kisinin imamdan once riikua varip riikudan kalkmasiyla ilgiliydi. Fakat 
bunun tersine imam, kendisinden once riikua varip riikudan kalkar da kendisi kasith olarak imama 
uymazsa, namazi batil olur. Eger bir mazeret nedeniyle veya sehven bu hususta imamdan geri kalirsa, o 
zaman namazi batil olmaz. Bu durumda ikinci rek'atte imama kavusamamaktan korkmazsa, tek basina 
riikua varip riikudan kalkmasi vacib olur. Kavusamamaktan korkarsa, imama tabi olmali ve 
kavusamamis oldugu onceki rek'ati lagvetmeli; imam, namazi tamamlayip selam verdikten sonra 
lagvedilen rek'ati de kalkip tek basina kilmalidir. Kiyam olsun, secde olsun, namazin diger fiilleri bu 
bakimdan riiku gibidir. Bunlardan birinde mazeret veya sehiv nedeniyle imama uymayan kisi, namazin 
miiteakib fiillerini imamla birlikte eda edememekten korkmazsa, kacirmis oldugu bu fiili tek basina 
hemen kaza etmelidir. Aksi takdirde miiteakib fiilleri eda etmede imama tabi olur, imam selam 
verdikten sonra, bir rek'ati kaza eder. 

Bu anlatilanlar, imama uyan kisinin, riikuda imama tabi olmamasiyla ilgiliydi. Secdeye giderken 
uymadigi takdirde, imam secde edinceye kadar ayakta bekler de sonra tek basina secdeye giderek 
imama burada kavusursa veya imamla birlikte secdeye gider de miiteakip rek'ate imamdan once 
kalkarsa, namazi batil olmaz. Ancak bu kisinin geriye donerek imama tabi olmasi zorunludur. Kisi 
bunu sehiv sonucu yapmissa, bunun hicbir zarari olmaz. Ama yine de geriye donerek imama tabi 
olmasi gerekir. imamdan once kendi basina yaptigi riikiinleri lagvetmeli, lagvettigi riikiinlerin 
bulundugu rek'ati de, imamin selam vermesinden sonra kaza etmelidir. Bir kimse iki riikiinde imama 
uymazsa, mesela imam riikua gidip kalktiktan ve sonra da secdeye gidip kalktiktan sonra, imama bagh 
olan kisi hala kiyamda beklerse; bu kasith olarak yapilmis bir fiil oldugu takdirde namazi her 
halukarda batil olur. Eger sehven yapmissa, bu iki riiknii hemen eda edip namazin diger fiillerinde 
imama kavusmalidir. Aksi takdirde bunlari imamin selam vermesinden sonra ifa etmesi gerekir. 
Oturma esnasinda azicik uyuyup sonra hemen uyanma gibi bir mazeret dolayisiyla tarn bir rek'ati veya 
daha fazlasini imamla birlikte kilamayan kimsenin, mazeret ortadan kalktiktan, yani uyandiktan hemen 
sonra namazin geri kalan kisminda imama tabi olmasi ve imamin namazi tamamlamasindan sonra da 
ayaga kalkip, eksik kalan kisimlari tek basina ifa etmesi gerekir. 

Safiiler dediler ki: imama tabi olarak namaz kilmakta olan kisinin bazi hususlarda -ki bunlara uyma 
sartlari da denir- imama uymasi gerekir: 

1. Bir kimse imama, iftitah tekbirini alirken uymalidir. Bu tekbirin bir harfini bile imamdan once veya 
onunla ayni anda telaffuz ederse namazi gerceklesmez. iftitah tekbirini imamdan once aldiginda 
siipheye diisen ve bu siiphesi namaz esnasinda dogan kimsenin namazi batil olur. Ama bu siiphe 
namazi tamamladiktan sonra meydana gelirse, namaz gecerli olur ve iade edilmesi gerekmez. 

2. imama uyan kimse, imamdan once selam vermemelidir. Aksi takdirde namazi batil olur. imamla 
ayni anda selam verirse, mekruh olmakla birlikte namazi sahih olur. imamdan once selam verdiginden 
siiphe ederse namazi batil olur. 

3. imama uymus olan kimse, namazin iki riikniinde imami gecmemelidir. Aksini yapan kisi icin iki 



durum soz konusu olur: 

a. Bu kisi mudrik biri olmalidir. Yani onceki maddede belirtilen sure kadar imamla birlikte namaz 
kilmis olmalidir. 

b. Bu kisi mesbuk biri olmalidir. Yani Fatiha'yi okuyacak kadar bir siire imamla birlikte namaz kilmis 
olmalidir. 

Mudrik biri olur da iki riikiinde imami gecerse, mesela imami kiyam halinde birakip yalniz basina 
riikua varir, riikudan kalkar ve sonra da secdeye gidip imama katilmazsa, namazi bazi sartlarla bozulur: 
aa. Once de soylendigi gibi iki riikiinde imami gecmemelidir. §ayet bir riikiinde imami geride 
birakirsa, mesela imami kiyamda sure okurken birakip kendi basina riikua varir da imamin riikua 
varmasina kadar kalkmaz ve imama burada katilirsa, namazi batil olmaz. Ama mazeretsiz olarak fiili 
bir riiknii imamdan once yapmak haramdir. 

bb. imamdan once yapilan iki riikiin, sozlii degil de fiili riikiinler olmamalidir. Sozgelimi imama 
uymus olan kisi kasitli da olsa, bilerek veya bilmeyerek de olsa, tesehhiid ve salatlari imamdan once 
okursa bunun bir sakincasi olmaz. imama uymus olan kisi biri sozlii, digeri fiili iki riiknii imamdan 
once yaparsa, mesela imamdan once Fatiha'yi okuyup sonra da riikua varirsa, riikuu imamdan once 
yapmis oldugu icin haram islemis olur. Fakat Fatiha'yi ondan once okumus olmasinin bir sakincasi 
olmaz. 

cc. imama uymus olan kisi, iki riiknii kasitli olarak imamdan once yaparsa namazi batil olur. Ama 
imamdan once riikua varir da riikuda imami beklemeyip bunu bilgisizlik nedeniyle yaparsa, namazi 
batil olmaz. Yalniz, bu durumda hatirlar hatirlamaz geri doniip imama uymasi ve tek basina ifa ettigi 
riiknii lagvetmesi vacib olur. imamdan once riikua varip da, bilgisizlik nedeniyle beklemeksizin 
riikudan kalkan kisi, bunun uygunsuz bir davranis oldugunu o esnada anlarsa, geri doniip imama tabi 
olmasi vacib olur. Aksi halde namazi batil olur. 

imama uyan kisi mudrik olur da, sozgelimi okuyusunun agir olmasindan dolayi imamdan geri kalirsa; 
imamin okuyusu da normal ise, imamdan geri kalip riiku ve iki secdeden ibaret olan tic uzun riikiinde 
imama tabi olmazsa, bundan afvedilir ve namazi da sahih olur. Riiku ve secdeden kalkarken mutedil 
durmak ve iki secde arasinda oturmak ise, bunlar kisa riikiinler olduklarindan dolayi, kisinin imamdan 
geri kalmasinda hesaba katilmazlar. imam, kendisine tabi olan kisiyi bundan daha fazla geride 
birakirsa, mesela bir kimse kiraatini, ancak imamin dordiincii riikne baslamasmdan sonra 
tamamlayabilmisse, bu durumda namazin miiteakib fiillerinde imama tabi olmasi, imamin selam 
vermesinden sonra da kalkip eksik kalan kisimlari tamamlamasi gerekir. Besinci riikne baslamasmdan 
once imama uymazsa, namazi batil olur. imama uymus olup kiraatinin agir olmasi dolayisiyla 
imamdan geri kalan kisi, farz kiraatle veya iftitah duasi gibi siinnet bir kiraatle de mesgul olsa, aym 
hiikme tabidir. Kiraatinin agir olmasi nedeniyle imamdan geri kalan kisi, mudrik degil de mesbuk ise, 
siinnet kiraatle degil, farz kiraatle mesgul olmalidir. Fatiha'yi okumakla mesgul bulunmalidir. Ama 
siinnet kiraatle mesgul olmakla birlikte yine imama yetisebilecegini sanirsa, siinnet olan kiraatle de 
mesgul olabilir. Bunu sanmaz siinnet kiraatle de mesgul olmaz, ancak Fatiha'yi okurken imam riikua 
varirsa, hemence riikuda imama tabi olmalidir. Bu durumda Fatiha'nin geri kalan kismini okuma 
yukumlulugunden muaf olur. Aym durumda riikudayken imama tabi olmaz da, imam riikudan kalkarsa 
rek'ati kacirmis olur. Namazi, imamdan iki riikiin geri kalmadikca batil olmaz. Mesela kendisi ayakta 
Fatiha okumaktayken imam riikua gidip riikudan kalkar ve secdeye giderse namazi batil olur. iftitah 
duasini okumaktayken imami riikua giden kisinin bu dua kadar Fatiha' dan okuyarak bir sure daha 
imamdan zorunlu olarak geri durmasi gerekir. Fatiha' dan, iftitah duasi kadar bir kisim okuduktan sonra 
riikua giderek imama kavusursa, bu rek'ati kilmis sayilir. Ama imama riikudan kalkarken kavusursa, 
bu durumda ona tabi olmasi ve kendi basina riikua gitmemesi gerekir. Fakat bu rek'ati kilmis sayilmaz. 
Uzerinde farz olan kiraati tamamlamadan once imam secdeye gidecek olursa, bu durumda imamdan 
ayrilmaya niyet edip tek basina namaza devam etmesi gerekir. imamin secdeye gitmeye koyuldugu 
esnada ondan ayrilmaya niyet etmezse, namazi batil olur. imamla beraber secdeye gitmeye koyulsa da, 
namazi yine batil olur. 

Bu anlattiklanmizdan baska konuyla ilgili birtakim ayrintilar daha kalmaktadir. §6yle ki: imama uyan 
kisi Fatiha okumayi unutur da imamin riikua gitmesinden once okumadigini hatirlarsa, Fatiha'yi 
okumak icin imamdan geri durmasi ve bu geri durmanin da uc uzun riikiin kadar olmasi caiz olur. 



Okumadigmi imamin riikuundan sonra hatirlarsa, okumak icin kiyam haline geri donmez. imamin 
selam vermesinden sonra bir rek'at namaz kilarak, onda Fatihayi okur. Fatiha okumak icin, imamin 
Fatiha okuduktan sonra susmasini bekler de imam kendi okudugu Fatiha' dan sonra susmaz, kendisine 
uyan kisinin Fatiha okumasindan once riikua varirsa, bu durumda o kisi mazur sayilir ve riikuda imama 
tabi olmasi gerekmez. Aksine, Fatiha'yi okumasi vacib olur. Bu nedenle tic uzun riikiinde imamdan 
geri durmadan muaf sayilir. Durum boyle olunca da, bulundugu hale gore imamin ardi sira 
hareketlerde imama kavussa da, kavusmasa da namazi tamamlamasi gerekir. Butun bu anlatilanlar, 
imamin mutedil okuyuslu olmasi sartina bagh meselelerdir. 

imam eger seri okuyuslu biri ise ve kendisine tabi olarak namaz kilmakta olan kisi de okuyusta ona 
uygun ise, bu durumda Fatiha' dan okuyabildigi kadarini okur. Geri kalan okuyamadigi kismi ise imam 
iistlenir. Fatiha okumak icin uc uzun riikiinde imamdan geri durmasi caiz olmaz. 

16. Sirti dogru olanin, sirti egriye ve kambur birine tabi olmasi: imamligin sihhat sartlarmdan biri de, 
imamin sirtinin riikua meyilli olmamasidir. Sirti riiku haddine varacak sekilde egri birine, sirti diizgiin 
olan bir kimsenin tabi olmasi sahih olmaz. Ancak boyle bir kimsenin, kendisi gibi birine imamlik 
etmesi sahih olur. §afiiler disindaki diger uc mezheb bu goriiste ittifak etmislerdir. §afiiler, sirti riiku 
haddine varacak sekilde egri olan birinin, hem kendi gibilerine, hem de sirti saglam olanlara imamlik 
etmesinin sahih olacagini soylemislerdir. 

17. imamla imama uyanin farzlari aym olmalidir: imamligin sihhat sartlarmdan biri de; imamla, 
kendisine tabi olan kisinin farzlarinin aym olmasidir. Buna gore ogle namazmin farzini kilmakta olan 
kisinin, ikindi namazmin farzini kildirmakta olan imama tabi olmasi -veya bunun tersi de 
dusumilebilir-; ya da cumartesi guniinun ogle namazmin farzini kilmakta olan kisinin, pazar guniiniin 
ogle namazmin farzini kildirmakta olan imama tabi olmasi, -bunlarin her ikisinin kildiklari kaza 
namazi olsa bile- sahih olmaz. Malikilerle Hanefiler, bu anlatilanlarda goriis birligi etmislerdir. 
Hanbelilerle §afiilerin buna dair goriisleri asagida ele alinmistir 

§afii ve Hanbeliler dediler ki: Yukarida anilan durumlarda iktida sahih olur. Ancak Hanbeliler derler 
ki: Ogle kilanm ikindi kilana tabi olmasi -veya bunun tersi de olabilir- sahih olmaz. §afiilerse, imamla 
imama uyanin namazlarinm sekil ve diizen bakimmdan aym olmasi gerekir demislerdir. Mesela ogle 
namazini, cenaze namazini kildirmakta olan imama tabi olarak kilmak sahih olmaz. Ciinkii iki namazin 
sekilleri birbirinden ayridir. Yine sabah namazini, kiisuf namazini kildirmakta olan imama tabi olarak 
kilmak da sahih olmaz. Ciinkii kiisuf (giines tutulmasi) namazmin her rek'atinde ikiser kiyam ve riiku 
vardir. 

Nafile namaz kilanin farz kilana tabi olmasi, nafile kilmaya adayan kisinin baska bir namaz kilmayi 
adayana tabi olmasi, nafile kilmaya and icmis olanin, baska bir namazi kilmaya and icmis olana tabi 
olmasi, kilmaya and icen kisinin namaziyla, kilmayi adayan kisinin namazi aym olmasa bile, adayan 
sahsin and icene tabi olmasi sahih olur. Mesela giinesin zevalinden sonra iki rek'at namaz kilmayi 
adayan kisinin, mutlak olarak iki rek'at namaz kilmayi adayan kisiye tabi olmasi sahihtir. Yine aym 
sekilde vakit icinde olsun, vakit disinda olsun, yolcunun mukim olan imama tabi olmasi sahihtir. 
Yalniz bu durumda namazi kisaltmaksizm tarn olarak kilmalidir. Bu hususta Hanefiler disindaki diger 
mezhebler arasinda ittifak vardir. 

Hanefiler dediler ki: imamm adamis oldugu namazin aynisini adamamis olan kisinin, imama tabi 
olmasi sahih olmaz. "Falanin adamis oldugu iki rek'at namazi kilmayi adadim" diyerek imamin 
adadigi namazin aynismi adarsa, bu tabi olus sahih olur. Namaz kilmayi adamis olanin, namaz kilmaya 
and icmis olana tabi olmasi sahih olmaz. Ama namaz kilmaya and icmis olanin, adayana tabi olmasi 
sahihtir. Aym sekilde yolcu kimsenin, vakit disinda mukim olan bir imama, dort rek'atli farzlarda tabi 
olmasi da sahih olmaz. Zira imama tabi olacak yolcu kimsenin dort rek'atlik farzi, vakit disinda 
-imama tabi olarak kilsa bile- iki rek'attir. imammki ise, mukim olmasi nedeniyle zaten dort rek'attir. 
Birinci ka'de imama gore siinnet, ona tabi olacak olan yolcuya gore ise farzdir. Tabi oldugu takdirde 
farz kilan nafile kilana tabi olmus olur. Bu da, misafirlik bahsinde aciklanacagi gibi, sahih olmaz. 



imamligin sahih olabilmesi icin diger birtakim sartlar daha vardir ki, onlari asagida, her mezhebe gore 
detaylica anlatmis bulunmaktayiz. 

Hanefiler: imamligin sihhat sartlarina su hususu da eklemislerdir: imamla, kendisine uyan erkek 
arasinda kadinlardan bir saf bulunmamalidir. Eger aralarinda tic kadm bulunursa, namaza bunlarm 
arkasinda duran tic kisinin ve en son safa kadar bu hizada bulunan her saftaki tic erkegin namazlari 
fasid olur. Eger arada iki kadin bulunursa, bunlarin arkasinda bulunan iki erkegin ve son safa kadar bu 
hizada bulunan butun saflardaki iki erkegin namazlari fasid olur. Eger arada bir kadin bulunursa; 
saginda, solunda ve ardinda kendi hizasinda bulunanlarin namazlari batil olur. 

Hanbeliler: imamligin sihhat sartlarina su hususlari eklemislerdir: imama uyan kisi eger yalniz basina 
ise, imamin sag tarafinda durmalidir. Solunda veya arkasinda durursa, kendisi de erkek veya erselik 
ise, namazi batil olur. Kadin ise, arkasinda durmakla namazi batil olmaz. Solunda durmasi halindeyse 
namazi batil olur. Butun bu anlatilan durumlarda kisi, eger ser'i statuye uygun olmayan bir yerde 
durarak imamla birlikte bir rek'at namaz kilmissa, namazi bozulur. Ama bir rekatin tamaminda degil 
de sadece bir kisminda uygunsuz yerde durur, sonra da ser'i yerine gecerse ve riikua imamla birlikte 
varirsa namazi batil olmaz. 

imamligin sihhat sartlarindan biri de imamin adil olmasidir. Fasik kimselerin -fasikhklan ortiilii olsa 
bile- kendileri gibi fasik olanlara dahi imamlik etmeleri sahih olmaz. Kisi, fasik oldugunu bilmedigi 
kimseye tabi olarak namaz kilar da, namazi tamamladiktan sonra bunu ogrenirse namazi iade etmesi 
gerekir. Fakat kilinan namaz, Cuma veya bayram namazlari ise bunlari iade etmez. Adil kimselerin 
ardinda kilmak mumkun olmadigi takdirde, bunlari bilahare iade etmeksizin fasik kimselerin ardinda 
kilmak sahih olur. Fasik, buyuk gunah islemis olan ve kucuk giinahlara devam eden kimsedir. 
§ afliler: imamligin sihhat sartlarina, imama uyan kisinin, muhalefet edilmesi fahis kacan siinnetlerde 
imama muvafakat etmesi hususunu eklemislerdir. Bu siinnetler tic tanedir: 

1. Cuma gununiin sabah namazindaki tilavet secdesi. imam, bu secdeyi yaparsa, kendisine tabi olan 
kisinin de yapmasi, terk ederse, kendisine tabi olanm da terk etmesi vacibtir. 

2. Sehiv secdesi. imama tabi olan kisi, bu secdeyi yapma hususunda imama muvafakat eder. imamin 
bu secdeyi yapmamasi halinde, imama muvafakat etmez. imamin selam vermesinden sonra tek basina 
bu secdeyi yapmasi siinnet olur. 

3. Birinci tesehhiid. imam bunu terk ederse, kendisine tabi olanin da terk etmesi vacib olur. imamin 
yapmasi halinde kendisinin yapmasi ise, vacib degil siinnet olur. 

Kunut'a gelince, imama tabi olan kisinin bunu yapma veya terk etmede imama muvafakat etmesi vacib 
olmaz. 

Kisinin tabi olmak istedigi imam, iade edilmesi vacib olmayan bir namazda bulunmalidir. iki 
temizleyiciyi (su ve topragi) bulamayan kisiye -namazini iade etmesi vacib oldugundan- tabi olmak 
sahih olmaz. 

Malikiler: imamligin sihhat sartlarina su hususlari eklemislerdir: 

1. imam, cemaat sevabini kazanmak maksadiyla namazini iade etmekte olan biri olmamalidir. 
Namazini iade eden kisinin, iade olarak kildigi namaz nafiledir. Farz kilan kisi de, nafile kilana tabi 
olamaz. 

2. imam, sahih olacak sekilde namaz kilma keyfiyetini bilen biri olmalidir. Riikiinleri birbirinden 
ayirdedemese bile, namazin sahih olacak sekilde abdest ve gusiil gibi sartlanni bilen biri olmalidir. 

3. imam, namazin sart ve farzlarini hafife almak gibi, namazla ilgili fiski olan biri olmamalidir. 
Abdestsiz olarak veya (sessiz kiraath namazlarda) Fatiha okumaksizin namaz kildirdigi zannedilen 
kisinin imamligi da sahih olmaz. Zinakar ve sarapci olmak gibi, fasikligi namazla ilgili olmayan bir 
kisinin imamligi, her ne kadar mekruhsa da, sahih olur. Kuvvetli goriis budur. 410 

Cemaat Mecburiyetini Kaldiran Sebepler 

Cemaate gitme mecburiyeti, sayilacak su sebeplerden oturu ortadan kalkar: 
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a. §iddetli yagmur. 

b. §iddetli soguk. 

c. Eziyet veren camur. 

d. Hastalik. 

e. Zalim birinden korkmak. 

f. Sikisik durumdaki borclunun, (cemaate gitmek icin evinden cikip disarida goriilmesi halinde) 
hapsedilmekten korkmasi. 

g. Bir giidiicii bulamayan ve kendi basina da cemaate gidemeyen kisinin korriigii. 411 
fmamhkta Tercih Sebepleri 

Baskalarina nisbetle oncelikle kimlerin imam olma hakkina sahib olduklarini, asagida her mezhebe 
gore detayli bir sekilde aciklamis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Sahihlik ve fasidlikle ilgili namaz hiikiimlerini en iyi bilen kisi, imamliga tercih 
edilir. Bu kisi, imamlik icin digerlerine nisbetle daha fazla hak sahibidir. Yalniz boyle bir kimsenin, 
aleni giinahlardan uzak durmasi sarttir. Bundan sonra Kur'an-i Kerim'i giizel ve tecvide uygun olarak 
okuyan kimse tercih edilir. Bundan sonra, takvasi 50k olan, sonra islam' a ilk once girmis olan, sonra 
ikisi de aslen musluman olan kisilerden daha yasli olan, sonra ahlaki en giizel olan, sonra yiizii giizel 
olan, sonra soyu serefli olan, sonra elbisesi temiz olan tercih edilir. Mevcudlar, bu sayilan niteliklerde 
birbirlerine esit olurlarsa ve imamliga gecmek icin de miiskiilat cikarirlarsa, aralarinda kura cekilir. 
Miiskiilat cikarmadiklari takdirde, dilediklerini imamliga gecirebilirler. Anlasmazliga diiser ve kuraya 
da razi olmazlarsa, cogunlugun oyunu alan imamliga gecer. Cogunluk, ehliyetli olmayan birini 
imamliga gecirirse, giinahkar olmamakla birlikte, iyi yapmamis olurlar. Biitiin bu durumlar, cemaatin 
basinda bir sultanin veya iizerinde anlasmaya vardiklan bir ev sahibinin ya da namaz kildirmakla 
gorevli birinin bulunmamasi halinde soz konusu olabilir. Aksi takdirde sultan, imamlik icin one gecer. 
O bulunmadigi takdirde ev sahibi mutlak olarak imamlik icin one gecer. Gorevli imam da ev sahibi 
gibidir. Bir evde, ev sahibi ile o evi kirayla tutup icinde ikamet etmekte olan kisi bir arada 
bulunurlarsa, tabii ki icinde oturmakta olan kiraci, oncelikle imamliga gecer. 

§afiiler dediler ki: Emri altindaki vilayette bulunan valinin, imamlik icin one gecmesi mendubtur. 
Ondan sonra gorevli olan imam, ondan sonra o muhitte hakkiyla ikamet eden kisi, eger imamliga 
layiksa one gecirilir. Anilan bu kimselerin bulunmamasi halinde fikhi en iyi bilen, sonra Kur'an-i 
Kerim'i en iyi okuyan, sonra ziihdii en fazla olan, sonra vera ve takvasi fazla olan, sonra once 
musluman olan, sonra nesebi daha faziletli olan, sonra hal ve gidis tarzi daha giizel olan, sonra elbise, 
beden ve sanati daha temiz olan, sonra sesi en giizel olan, sonra yiizii en giizel olan, sonra da evli olan 
imamlik icin tercih edilip one gecirilir. Anilan bu niteliklerde esit olurlarsa, aralarinda kura cekilir. 
imamliga layik olan biri varken baskasinin one gecmesi caizdir. Ama, mesela fikhi daha iyi bilmek 
gibi oncelik vasfina sahip biri varken, baskasinin one gecmesi caiz olmaz. 

Malikiler dediler ki; Tesekkiil eden cemaattekilerin hepsi de imamliga layik olurlarsa, sultan veya 
naibinin one gecmesi mendub olur. Digerleri fikhi daha iyi bilip daha efdal olsalar bile, bunlarin one 
gecmeleri mendub olur. Bunlardan sonra mescidin gorevli imami, sonra ev sahibi tercih hakkina 
sahiptir. Evi kiralamis olan, ev sahibine nisbetle imamliga daha fazla hak sahibidir. Ev sahibi kadinsa, 
kiraci imamliga daha fazla hak sahibidir. Kendisinin imamligi sahih olmadigindan dolayi, yerine bas- 
kasini vekil tayin etmesi vacib olur. Bunlardan sonra namazla ilgili hukumleri en iyi bilen, sonra 
rivayet ve hifz bakimindan hadis ilmini en iyi bilen, sonra durumu mechul olana karsilik adaletli olan, 
sonra Kur'an-i Kerim'i en iyi okuyan, sonra ibadeti fazla olan, sonra islam' da kidemi fazla olan, sonra 
nesebi iistun olan, sonra ahlaki giizel olan, sonra elbisesi -yeni ve mubah olanlari giymekle- en giizel 
olan tercih edilip one gecirilir. Aym mertebede birbirine esit olanlardan, Allah'tan en fazla korkan -ne 
gecirilir. Yine mertebeleri esit olan iki kisiden hiir olani, kole olanina tercih edilir. Her bakimdan esit 
olduklarinda ise kura cekilir. Ama aralarindan birini one gecirirlerse, kura cekmeye gerek kalmaz. 
imamlik icin miiskiilat cikarmalari, kibir ve ustunluk saglamak amacindan ileri geliyorsa, tiimii 
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imamlik hakkmi yitirirler. 

Hanbeliler dediler ki: Fikhi en iyi bilen ve Kur'an-i Kerim'i okumada tecvide daha fazla riayet eden 
kisi, imamliga digerlerine nisbetle daha fazla hak sahibi olur. Sonra fikhi bilen ve Kur'an-i Kerim 
okurken tecvide riayet eden kisi, sonra da sadece tecvide riayet eden ve fakih olmasa bile namazla ilgili 
hukumleri hifzinda tutan, sonra namazla ilgili fikhi bilgileri hifzinda tutan, sonra namaz fikhini 
bilmeyen, fakat Kur'an-i Kerim okuyabilen kisi, imamlik icin one gecirilir. Kur'an okuyamamakta 
aym diizeyde bulunurlarsa, namaz ahkamini daha iyi bilen kisi one gecirilir. Kur'an-i Kerim okumada 
ve fikhi bilmede aym seviyede bulunurlarsa en yasli olan, sonra soyu serefli olan, sonra ilk once hicret 
etmis olan -ilk once musluman olan da ilk once hicret etmis olan gibidir-, sonra en takvali olan, sonra 
verai en fazla olan kisi imamlik icin tercihen one gecirilir. 

Bu anilan niteliklerde aym diizeyde bulunurlarsa, aralarinda kura cekilir. Namaz, ev sahibinin de 
imamliga ehil oldugu bir evde kilmiyorsa, digerlerine nisbetle o, imamliga daha fazla hak sahibi olur. 
Namaz eger mescidde kilmiyorsa, gorevli imam digerlerine nisbetle tercihen one gecirilir. Ev sahibiyle 
gorevli imam kole olsalar bile, tercih edilirler. Ancak sultan veya bir yetkili, evde ya da mescidde hazir 
bulunurlarsa, imamlik icin bunlar hicbir sarta bakilmaksizin ileri gecerler. 412 

t mamligin Mekruhlari 

Fasik kimsenin imamlik etmesi mekruhtur. Ama kendi gibi kimselere imamlik etmesi mekruh degildir. 
Hanefilerle §afiiler bu goriiste ittifak etmislerdir. Hanbelilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri ise 
asagida ele alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Fasigin, kendi gibi kimselere de olsa imamlik etmesi sahih olmaz. Ancak Cuma 
ve bayram namazlarim baskasinin ardinda kilmak mumkun ohnadigi takdirde, zaruret dolayisiyla bu 
namazlari fasigin kildirmasi caiz olur. 

Malikiler dediler ki: Fasigm kendi gibilerine de olsa, imamlik yapmasi mekruhtur. 

Aym sekilde, kendisini kufre goturmeyecek derecede bid'atci olan birinin imamlik etmesi de 
mekruhtur. Bu hususta ittifak vardir. 

imamin namazi uzatmasi mekruhtur. Ama mahsur kalmis bir cemaate namaz kildiriyorsa ve bu cemaat 
de namazi uzatmasina razi olursa, bu durumda namazin uzatilmasi mekruh olmaz. Hanefiler disindaki 
tie mezheb bu goriiste ittifak etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: imamin namazi uzatmasi tahrimen mekruhtur. Ancak cemaat mahsur olur da 
namazin uzatihnasina razi olursa, mekruh olmaz. Konuyla ilgili olarak Peygamber (s.a.s.) Efendimiz 
buyurmuslardir ki: 

"imamlik yapan kitsi, (namazi) hafif tutsun. " 413 

Tahrimen mekruh olan uzatma, siinnetlerden fazlasini yapmaktir. 414 

Abdestlinin Teyemmiimluye Tabi Olmasi 

Abdestli olan kimsenin, namazda teyemmumlu olana, yikamis olanin mest veya cebire (yara sargisi) 
iizerine mesh etmis olana tabi olmasi kerahetsiz olarak sahihtir. Hanefilerle Hanbeliler bu goriiste 
anlasmislardir. §afiilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri ise asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Bu durumda imamin, kildigi namazi iade etme mecburiyeti olmamasi halinde 
imamligi sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. Mesela bir kisi cebire iizerine mesh ederek namaz 
kilarsa, sonradan iade etmeksizin bu namazi sahih olmaz. 

Malikiler dediler ki: Abdestlinin teyemmumluye, yikayanm mest veya cebire iizerine mesh etmis 
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birine tabi olmasi mekruhtur. Malikilere gore bunlar, imamligin mekruhlarindandir. 

imamlikla ilgili diger bazi mekruh hususlar daha vardir ki, onlari asagida her mezhebe gore detaylica 
anlatmis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Ama kimsenin imamlik etmesi tenzihen mekruhtur. Ancak imamlik yapacak bu 
ama kimse, kavmin en erdemli kisisi ise mekruh olmaz. Zina cocuklari da aym statudedirler. Alim biri- 
nin bulunmasi halinde, ister bedevi olsun, ister medeni olsun, cahil birinin imamlik etmesi de 
mekruhtur. Aym sekilde imamlik etmesi halinde fitne dogmasindan endise edildigi takdirde, kavmin en 
bilgilisi de olsa, parlak yuzlu ve tuysuz genclerin imamlik etmeleri de mekruhtur. Fitneden endise 
edilmedigi takdirde imamlik etmeleri mekruh olmaz. lyi tasarrufta bulunamayan beyinsizin, felclinin, 
vucuduna yayilmis olan alacalinin, ciizzamlinin, teslisleri burulmus olanin, ayaginin bir kismi iizerinde 
topalin ve eli kesik olanin imamlik etmesi mekruhtur. Ucret alarak halka imamlik yapanin imamligi da 
mekruhtur. Megerki vakif sahibi, imamlik yapana ucret verilmesini sart kosmus olsun. Bu durumda 
aldigi para sadaka ve yardim kabilinden sayildigi icin, imamligi mekruh olmaz. imamin, kendisine 
uyanlarin mezheblerindeki teferruata riayet etmemesi halinde imamligi mekruh olur. Tabii eger 
kendisine uyanin mezhebine gore namaz veya abdesti bozan teferruata riayet etmediginden suphe 
edilirse, imamligi mekruh olur. Ama bu teferruata riayet etmediginden suphe edilmez ve riayet ettigi 
bilinirse veya bu hususta hicbir sey bilinmezse, imamligi mekruh olmaz. imamin yerinin cemaatin 
yerine gore bir zira veya daha fazla yiiksekte olmasi da mekruhtur. Fakat bu yiikseklik bir ziradan azsa, 
mekruh olmaz. Bunun tersi olarak cemaatin yerinin imaminkinden aym olcude yiiksek olmasi da 
mekruhtur. Bu her iki maddedeki mekruhluk, cemaatten bir kisi de olsa bir kisminin, imamin 
beraberinde bulunmamasi halinde soz konusu olur. Cemaatin bir veya daha fazla kisi, yerleri 
birbirinden yiiksek olsa da imamin yaninda bulunursa mekruhtuk soz konusu olmaz. Kendisinde 
bulunan bir noksanlik veya kusurdan dolayi arkasinda namaz kilanlarda nefiret duygulari olusturan, ya 
da onlarm kendisinden hoslanmadiklari kisinin imamlik etmesi mekruhtur. Teravih namazinda olsa 
bile, kadmlarin cemaatle namaz kilmalari tahrimen mekruhtur. Yalniz cenaze namazi bundan 
miistesnadir. Cenaze namazim kilarken, ciplak erkegin namaz kilarken yaptigi gibi, kadin ortalarinda 
durur. Cuma ve bayram namazlarinda da olsa kadinlarm cemaate katilmalari, geceleyin verilen vaazlari 
dinlemeye gelmeleri de mekruhtur. Ancak giindiizleyin fitneden korkulmadigi takdirde vaaza gitmeleri 
mekruh olmaz. Bir erkegin, kendisinden baska bir erkegin veya kendi mahremi olan esi veya kiz 
kardesi gibi bir kadinin beraber bulunmamasi halinde, bir evde kadmlar cemaatine imamlik etmesi de 
mekruh olur. 

§afiiler dediler ki: Hak etmedigi halde imamlik icin zor kullanan kisinin, necasetten sakinmayanin, 
hacamat vurma gibi asagi bir meslekle ugrasan, 50k giilmek gibi halkin cirkin gordiigii bir haslete sahib 
olan ve babasi bilinmeyen kisinin imamlik etmesi mekruhtur. Zina cocugu da bu statuye tabidir ve 
ancak kendi gibilerine imamlik edebilir. Buluga ermis olsa da siinnetsizin; balig olandan daha iyi fikih 
bilse de cocugun, "fe'fa"nm (olur olmaz yerde "fe" harfini telaffuz edenin), "va'va"nin (olur olmaz 
yerde "vav" harfini telaffuz edenin) imamlik etmeleri de mekruhtur. Amanin imamlik etmesi mekruh 
degildir. Kiraati, anlami degistirmeyecek sekilde hatali olanin ve/teferruatta kendisine uyan kisinin 
mezhebini goz oniinde bulundurmayan kisinin imamlik etmesi mekruhtur. Mesela (Fatiha okurken) 
besmelenin farz olduguna inanmayan bir Hanefinin, kendisine uyan §afiiye imamlik etmesi mekruh 
olur. ihtiyac olmadigi halde, imamin bulundugu yerin cemaatinkinden yiiksek olmasi, veya bunun tersi 
mekruhtur. Mescidin yapisi bu sekilde ise, yerlerinin birbirinden yiiksek olmasi mekruh olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Amanin, saginn, balig olsa bile siinnetsizin imamlik etmesi mekruhtur. Her iki 
eli veya her iki ayagi, bir eli, ya da bir ayagi kesik olan kisinin kiyamda durmasi mumkiin olursa, 
imamligi mekruhtur. Kiyamda duramazsa imamligi, sadece kendi gibileri icin sahih olur. Burnu kesik 
olanin, bazen sar'aya tutulanin, telaffuzlarmda siirekli olarak "fe" veya "ta" harfini tekrarlayanin, bazi 
harfleri fasih sekilde telaffuz edemeyenin, "elhamdiilillah" diyecegine "elhamdilillah" diyerek "dal" 
harfini esreli okumak gibi manayi bozmayacak sekilde hatali okuyanin imamlik etmesi mekruhtur. 
imamin yerinin, kendisine uyanlarin yerlerinden bir zira veya daha fazla yiiksek olmasi da mekruhtur. 
Ama cemaatin yerinin imaminkinden yiiksek olmasi mekruh degildir. Din ve erdem acisindan kusuru 



bulundugundan oturii, hakh olarak halkin hoslanmadigi kisinin imamlik etmesi kendisi hesabina 
mekruhtur. Ama kendisine tabi olmak, cemaat acisindan mekruh degildir. Erkegin, yanlarinda baska 
bir erkegin bulunmamasi halinde, bir tane bile olsa, yabanci kadinlara imamlik etmesi mekruhtur. 
Malikiler dediler ki: Colde yasayan gocebenin kentliye imamlik etmesi mekruhtur. Bedevinin kiraati 
daha fazla ve daha saglam olsa bile, kentliye imamlik etmesi mekruhtur. Ciinkii onda kabalik ve katilik 
vardir. imaminsa sefkatli, merhametli ve yumusak huylu olmasi asildir. Fazilet sahibi olmayan 
kimselerce ve bazi halkca dini kusurlarindan otiirii hoslanilmayan kimselerin imamlik etmeleri mekruh, 
fazilet sahibi kimselerle birlikte cogu halk tarafindan begenihneyen ve hos karsilanmayan kisinin 
imamlik etmesi ise haramdir. Hadim kimsenin gorevli imam olmasi mekruhtur. Ayni sekilde 
konusurken, tipki kadinlar gibi kiritan kimselerin, zinadan doganlarin da gorevli imam olmalari 
mekruhtur. Ancak bunlarin gorevli olmaksizin imamlik etmeleri mekruh degildir. Hadim, kiritarak 
konusan, veled-i zina ve kolenin imamliginin mekruh olmasi, farz ve siinnet namazlar icin gorevli 
imam olmalari halinde soz konusudur. Bunlarin nafile namazlar icin gorevli imam olmalari mekruh 
degildir. Siinnet ohnamisin, adil veya fasik oldugu bilinmeyenin, durumu mechul kimsenin, babasi 
bilinmeyen nesebi belirsiz kimsenin imamligi mekruhtur. 

Geminin alt tarafinda bulunanlarin, list kattaki birine tabi olmalari mekruhtur. Ciinkii geminin donmesi 
ve sarsintisi esnasinda imamin hareketlerini izlemek mumkun degildir. Ebu Kubeys Dagi'ndaki bir 
kimsenin Mescid-i Haram'da bulunan birine tabi olmasi mekruhtur. Bir erkegin kadinlar arasinda, bir 
kadinin da erkekler arasinda namaz kilmasi mekruhtur. imamin mesciddeyken omzunun iizerine rida 
(ciibbe) giymeksizin namaz kildirmasi mekruhtur. imamin mihrabta nafile kilmasi veya namaz kilar 
gibi mihrabta oturmasi mekruhtur. Ama kisinin imamlik etmesi sahihtir. Gozleri goren kimsenin 
imamligi ise daha faziletlidir. imama tabi olanin, kibirliligi kastetmemek sartiyla yerinin, 
imaminkinden yiiksekce olmasi da caizdir. Ama maksadi kibirse haram olur ve namazi da batil olur. 
Kibir maksadi olmaksizin yiiksek yerde duran kisinin, mescidin daminda da namaz kilsa, namazi batil 
olmaz. Ancak Cuma namazini mescidin daminda kilan kisinin namazi, mutlak surette batil olur. ima- 
min, cemaatten yiiksek yerde durmasina gelince; bu, mekruhtur. Megerki bu yiikseklik bir zira veya bir 
karis kadar az veyahut da halka namaz kilma keyfiyetini ogretmek maksadiyla bir zaruretten dolayi 
olsun. Bu takdirde mekruh olmaz. Balig olanin, nafile kilarken cocuga tabi olmasi mekruhtur. 
Yolcunun mukim olana veya mukimin yolcu olana tabi olmasi mekruhtur. Ancak birinci durumdaki 
mekruhluk daha muekkeddir. 415 

t mama Uyan Ki§i Nerede Durmah? 

imama uyarak namaz kilan kimse, bir tek erkek veya miimeyyiz bir cocuksa, mendub olarak imamin 
sag tarafinda ve biraz gerisinde durur. Az gerisinde degil de ayni cizgide veya arkasinda veyahut 
solunda durmasi mekruhtur. 

HanefTler: imama uyan bir tek erkek olursa, imamla ayni cizgide durmasi bile mekruh olmaz 
demislerdir. 

imama uyarak namaz kilanlar iki erkek iseler, bunlarin, imamin arkasinda durmalari mendub olur. 
imama uyanlar bir erkekle miimeyyiz bir cocuksa, bunlar da ayni sekilde imamin arkasinda 
durmalidirlar. imama uyanlar, bir erkek ve bir kadin ise, erkek imamin sag tarafinda, kadin da erkegin 
arkasinda durur. Bu durumda erkegin yerinde miimeyyiz bir cocuk bulunursa durus sekli yine ayni 
olur. imama uyan cemaat erkek, cocuk, erselik ve kadinlardan olusmakta ise, onde erkekler, sonra 
cocuklar, sonra erselikler, sonra da kadinlar saf tutarlar, Hanbeliler disindaki diger mezhebler bu hii- 
kiimde ittifak etmislerdir. Hanbeliler demislerdir ki: imama uyan bir tek erkekse, imamin sol tarafinda 
tarn bir rek'at namaz kildigi takdirde namazi batil olur. imama uyan bir erkek ve miimeyyiz bir 
cocuksa, erkegin imamin sag tarafinda durmasi, cocugunsa imamin arkasinda olmamak kaydiyla sag 
tarafinda veya solunda durmasi mumkundiir. 

imam, cemaatin ortasinda durmalidir. Sag veya sol tarafinda durdugu takdirde, siinnete muhalefet 
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etmis olur ki, bu da iyi bir davranis olmaz. Cemaat icindeki en faziletli kimseler birinci safta 
durmalidirlar ki, imamm abdestinin bozulmasi halinde imamlik yapabilsinler. Birinci saf ikinciden, 
ikinci saf ucuncuden daha faziletlidir. Bu fazilet sirasi en arka safa kadar bu sekilde devam eder. 
Onunde bulunan saftaki boslugu dolduran kisinin de safi doldurmaya ehil olmasi gerekir. Mesela 
kadinin, kendi durdugu mesru yerinden ayrilarak, durmasi uygun olmayan saftaki boslugu doldurmasi 
caiz olmaz. Cocuklar erkek sayildiklari icin, on saftaki bosluklari dolduracak erkek bulunmadigi 
takdirde bunlar doldurabilirler. Hanefiler disindaki diger uc mezheb bu hususta goriis birligi 
etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Cemaat icinde sadece bir cocuk varsa, bu erkeklerin safina girebilir. Ama birden 
fazla olurlarsa, erkeklerin ardinda kendi baslarina saf tutarlar. Erkeklerin saflari cocuklarla ikmal 
edilemez. 

Cemaat namaza kalktiginda saflari duzgun tutmali, bosluklari doldurmali, saf icerisinde omuzlarini 
aym hizaya getirmelidirler. 

Bir kimse namaza geldiginde, imamin riikuda oldugunu goriirse veya iftitah tekbirini aldiktan sonra on 
safta bir bosluk oldugunu goriirse; bu her iki durumda ne yapmasi gerektigine iliskin olarak 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisi namaza geldiginde imamin riikuda oldugunu goriirse ve sonuncu safta 
bosluk da bulunuyorsa, iftitah tekbirini saf disinda almayip saf icinde alir. O rek'ati kaciracak olsa bile 
saf disinda almasi mekruhtur. Sonuncu safta degil de diger saflarda bosluk olsa, bu durumda yine 
iftitah tekbirini saf disinda alamaz. Eger safta bosluk yoksa, o zaman saflarin disinda, arka tarafta 
iftitah tekbirini alir, ondeki safta bulunan bir kisiyi de yanina cekip onunla birlikte saf tutabilir. Ancak 
bunu yaparken o kisinin namazini bozacak asm hareketten (amel-i kesirden) sakinmalidir. Saflarin 
gerisinde tek basina namaz kilmasi mekruhtur. imama tabi olarak namaza giren kisinin, daha sonra 
mihrabin hemen arkasindaki safta bosluk oldugunu goriirse, bu boslugu doldurmak icin bir saf 
miktarinca yuriimesi mendub olur. imama uyan kisi ikinci safta bulunur da birinci safta bosluk goriirse, 
oraya intikal etmesi caiz olur. Ama ucuncu safta bulunur da birinci safta bosluk goriirse, oraya intikal 
ettigi takdirde namazi batil olur. Ciinkii bu yuriiyus, fazla harekettir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kisi namaza geldiginde imamin riikuda oldugunu goriir ve son safta da bosluk 
bulunursa, o rek'ati kacirmamak icin saf disinda iftitah tekbirini almasi ve sonra da boslugu doldurmak 
iizere riiku halinde veya riikudan sonra oraya dogru yiiriiyiip gitmesi caizdir. Tabii bunu, imamin 
secdeye varmasindan once yapabilir. Tekbiri saf disinda alip imamin secdeye varmasmdan once safa 
girmez veya kendisiyle birlikte yeni saf olusturacak birini bulamazsa namazi batil olur. Namaza gelen 
kisi rek'ati kacirma korkusu olmaksizin iftitah tekbirini saf gerisinde alir da imamin riikudan 
kalkmasina kadar safa girmezse, namazi batil olur. iftitah tekbirini alan kisi, tekbir aldiktan sonra 
oniindeki safta bir bosluk goriirse, hareketi orfe gore amel-i kesir sayilmadikca, doldurmak icin oraya 
gider. Aksi takdirde namazi batil olur. Cemaate geldiginde safta bosluk gormez ve imamin sag 
tarafinda durma imkani da olmazsa, kendisiyle birlikte; durmasi icin, safta bulunanlardan birini 
konusarak veya oksiirerek uyarmasi gerekir. On saftakini, oglu veya kolesi de olsa, tutup geriye dogru 
cekmesi caiz olmaz. Saf gerisinde, yaninda kimse durmaksizin tarn bir rek'at kildigi takdirde namazi 
batil olur. 

Malikiler dediler ki: Namaz kilmak icin cemaate gelen kisi, imamin namazda bulundugunu goriir de, 
imama tabi olarak namaza girmese bile safa ulasincaya kadar o anda kilinmakta olan rek'ate 
kavusacagmi sanirsa, iftitah tekbirini almadan once safa gitmesi ve tekbiri o ana kadar ertelemesi 
mendub olur. Ama boyle yaptigi takdirde, o esnada kilinmakta olan rek'ate kavusamayacagini, saf 
disinda namaza girdikten sonra, imamin riikudan kalkmasmdan once safa ulasacagini sanarsa, iftitah 
tekbirini saf disinda almasi mendub olur. Riikudan dogrulmasindan once safa ulasacagini sanmazsa, 
iftitah tekbirini almayip ertelemesi gerekir. Kilinmakta olan rek'at son rek'at olmadigi takdirde, 
kavusulamayacagi pahasina olsa bile, bu durumda iftitah tekbirini ertelemek gerekir. Son rek'at ise, bu 
durumda cemaate kavusmak icin iftitah tekbirini saf disinda alir. Ondeki saflardan birinde boslugu 



doldurmak icin, namaz kilmakta olan kisinin icinde bulundugu ve girdigi saftan ayri olarak iki saf 
kadar yiiriimesine ruhsat verilmistir. Saflardaki bosluklar birden fazla olursa, aradaki mesafe de 
belirtilenden fazla olmazsa, mihrab yoniinde bulunan ilk boslugu doldurmak icin oraya dogru gidilir. 
Safa dogru giderken de, birinci rek'atte ise riiku halinde, ikinci rek'atte ise kiyam halinde gidebilir. 
Oturmus olarak veya secdede iken veyahut da riikudan dogrulmus olarak gidemez; gitmesi mekruhtur. 
Ama mutemet goriise gore, namazi batil olmaz. Kisi namaza geldiginde safta bosluk bulmazsa iftitah 
tekbirini saf disinda alir. Oniindeki safta bulunanlardan birini kendisiyle birlikte durmasi icin geri 
cekmesi mekruh olur. Cektigi takdirde, cekilen kisinin ona muvafakat etmesi de mekruh olur. 
§afiiler dediler ki: Bir kisi imamin riikuda oldugu sirada namaza gelir ve safta da bosluk goriirse, o 
rek'ati kacirma pahasina da olsa namaza girmeyi erteleyip, safa yetiserek girmesi gerekir. Ama saflann 
birinde bosluk oldugunu namaza girdikten sonra goriirse, saflari yararak da olsa oraya gidip 
doldurmalidir. Yalniz bunu yaparken pes pese uc adim atmamali, bu yiiriiyiis de kiyam halinde 
olmalidir. Aksi takdirde namazi batil olur. Kisi namaza baslamadan once, mevcud olan saf bosluklarmi 
doldurmak icin yiiriiyebilir. Ama namaza basladiktan sonra, saflarda meydana gelen bosluklari 
doldurmak icin saflari yarip da yiiruyemez. Bir kimse namaza geldiginde saflarda bosluk gormezse, 
iftitah tekbirini saf disinda alir. Bundan sonra, on safta bulunan ve kendisine muvafakat edecegini 
umdugu hiir erkeklerden birini kiyam halindeyken geri cekmelidir. Geri cektigi kisinin bulundugu safin 
iki kisiden daha fazla olmasi gerekir. Aksi takdirde geri cekmesi siinnet olmaz. 416 

Kilinan Namazi Cemaatle lade Etmek 

Bir kisi ogle, aksam veya yatsi namazini tek basina, ya da cemaatle kilar, sonra da kilmis oldugu farzin 
aynisini kilmakta olan bir cemaate rastlarsa, bu namazini o cemaatle birlikte eda edebilir mi? Mez- 
heblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Birinci namaz cemaatle de kilinmis olsa, munferiden de kilinmis olsa, vakit 
icindeyken namazin yeniden kilinmasi (iadesi) mutlak olarak sunnettir. Yalniz bunun icin gerekli bazi 
sartlar vardir. §6yle ki: 

1. iade edilirken cemaatle kilinmalidir. 

2. Farz namazi iade etmeye niyet etmelidir. 

3. ikinci namaz, en azindan bir rek'ati bile olsa, vakit icinde kilinmalidir. Kuvvetli olan goriis budur. 

4. imam bu namazi, iade edilmesinin caiz veya mendub oldugunu benimseyenlerle birlikte kilmalidir. 

5. Birincisi, farz veya cemaatle kilinmasi siinnet olan nafile bir namaz olmalidir. 

6. Bu iade bir defa icin olmalidir. Kuvvetli olan goriis budur. 

7. Bu namaz, cenaze namazindan baska bir namaz olmalidir. 

8. ikinci namaz, kazadan miistagni kalmasa bile sahih olmalidir. 

9. iade eden kisi, safa girmesi mumkun oldugu halde, iftitah tekbirini saf disinda durarak tek basina 
almamalidir. Tek basina aldigi takdirde iadesi sahih olmaz. iftitah tekbirini aldiktan sonra cemaatten 
ayrilirsa iadesi sahih olur. 

10. Muktedir olan kisi, iade edilen namazi ayakta kilmalidir. 

11. iade eden kisi cemaatle yukumlu olmalidir. 

12. Ciplak kisi, namazi ancak karanlikta iade edebilir. 

Bu sartlardan biri gerceklesmedigi takdirde iade sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Farzi cemaatle veya tek basina kilmis olan kisinin, mescidde iken cemaatle 
kilinmasi halinde, aym namazi iade etmesi siinnet olur. iade edilen vakit, namaz kilmanin yasak oldugu 
bir vakit olsa da olmasa da veya kildiran imam gorevli olsa da olmasa da, hukiim aynidir. Ama kisi, 
(farzini kilmis olarak) mescide girer de cemaatin namazda oldugunu goriir fakat yasak vakitte 
bulunulursa, iadesi haram olur. iade ederse, mescide girmekle cemaat sevabini kazanmayi kasdetse de, 
bu namazi sahih olmaz. Ama yasak vakitte bulunmadan, sirf iade etmek icin mescide gelmisse, iade 
etmesi siinnet olmaz. iade icin gelmemisse iadesi siinnet olur. Biitiin bunlar, aksam namazi disindaki 
namazlarla ilgilidir. Aksam namazinin iade edilmesiyse mutlak surette siinnet degildir. Bir kisi namazi 
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iade ederse, farz olan, ilk kildigidir. ikinci kildigi ise nafiledir. ikinciyi kilarken ya iadeye, ya da 
nafileye niyet etmelidir. 

Malikiler dediler ki: Tek basina veya bir cocuga imam olarak namaz kilan kisinin, vaktin miisaid 
olmasi ve kendisinden baska en azindan iki kisiyle tesekkiil eden bir cemaatle, onceden kildigi namazi 
iade etmesi mendub olur. Kendisi disinda imamdan ayn olarak sadece bir kisi varsa, imam da gorevli 
degilse, iade etmesi sahih olmaz. Aksam namazi iade edilmez. Vitir kilmdiktan sonra yatsi namazi iade 
edilmez. Cemaat sevabini kazanmak icin olsa bile bunlari iade etmek haramdir. Mekke ve Medine 
mescidleriyle Mescid-i Aksa'da munferiden kilinan namazlan, bu mescidler disinda cemaatle birlikte 
iade etmek de mendub degildir. Ama bu mescidlerdeki cemaatle iade etmek mendubtur. 
Namazini tek basina kilan kisi, cemaat sevabini kazanmak maksadiyla, ancak imama tabi olarak iade 
edebilir. imam olarak iade etmesi sahih olmaz. iade eden kisi, farza niyet ederek iki namazdan birini 
kabul buyurmasi icin, isi Allah'a havale eder. iade ederken nafileye niyet eder. Sonra da ilk kildigi 
namazm batil oldugu anlasihrsa, iade ettigi namaz, asli namaz olarak yeterli olmaz. Namazini cemaatle 
kilan kisinin, ikinci kez aym namazi cemaatle kilmasi mekruhtur. Ancak ilk kildigi namazda dahil 
oldugu cemaat, anilan uc mescidin dismda olur da, sonra bu mescidlerden birine girerse miinferid 
olarak degil de cemaatle birlikte yeniden kilabilir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisinin, namazini tek basina kildiktan sonra, ayni namazi cemaatle yeniden 
kilmasi caiz olur. iade olarak kildigi namaz, nafile yerine gecer. Tabii imam nafile degil de farz kilarsa, 
onunla birlikte yeniden kilmak caiz olur. Zira farz kilanm ardmda nafileyi kilmak mekruh degildir. 
Mekruh olan, cemaatin tic kisiden fazla olmasi halinde nafile kilanin ardmda farz namazi kilmaktir. 
Farz namazi cemaatle kilan kimseler, ikinci kez ayni namazi cemaatle kilarlarsa ve cemaatteki 
sahislarin sayisi da ucten fazlaysa mekruh olur. tic kisiden az olurlar da ezan okumaksizin iade 
ederlerse mekruh olmaz. Ezan okuyup da iade ederlerse mutlak surette mekruh olur. ikinci olarak 
kilinan namazin nafile oldugu bilinince, mekruh vakitlerde, nafile namaz kilmanin hiikmiine tabi olur. 
Ki buna gore ikindi namazini iade etmek caiz olmaz. Ciinkii ikindiden sonra nafile kilmak yasaktir. 
Miinferid olarak namaza baslayan kisinin namazi eda ise; kaza, adak veya nafile de degilse, kilmakta 
oldugu namazin cemaatle kilindigini goriirse; kendisi heniiz secdeye varmamissa, cemaat sevabina 
kavusmak icin durup tek selam vermesi ve namazini kesmesi miistehab olur. 

Kisinin kilmis oldugu namaz, bir vacibi terk etmesi ve benzeri bir noksanliktan otiirii iade etmesi 
meselesine gelince; bu, kaza namazlannin kilinmasi bahsinde ele almacaktir. 417 

Ayni Mescidde Cemaatin Tekrari 

Bir mescidde namaz cemaatle kilmdiktan sonra, ayni namazin yeni bir cemaaat tarafindan kilinmasi 
mekruhtur. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Belirli imam ve cemaati olmayan yol mescidlerinde cemaatin tekrar edilmesi 
mekruh olmaz. Belirli imam ve cemaati olan mahalle mescidlerine gelince, buralarda cemaatin tekrar 
edilmesi, namazin ilk onceki cemaat tarafindan kilinan sekliyle kilmmamasi halinde mekruh olmaz. 
Mesela ilk cemaat, namazi mihrabda ve mihrab onunde kihnissa, ikincisi mihrabdan uzakta kilarsa 
mekruh olmaz. Aksi takdirde tahrimen mekruh olur. Yine mahalle mescidinde namaz, ezansiz ve 
kametsiz olarak, yeni bir cemaat tarafindan kilinirsa, mutlak olarak mekruh degildir. 
Hanbeliler dediler ki: Gorevli imam, namazi cemaatle kildirdiktan sonra, vakit icinde, baskasinin 
ayni namazi yeni bir cemaate kildirmasi haram olur. Yine bunun gibi, gorevli imamdan once cemaat 
teskil edilmesi de haram olur. Bu her iki durumda da gorevli imamdan izin alinmadikca, baskasinin 
cemaate namaz kildirmasi sahih olmaz. Ama gorevli imam izin verirse haram olmaz. Gorevli imam bir 
mazeret dolayisiyla gecikirse veya gehneyecegi sanilirsa, ya da gelecegi sanilir da kendisi yokken 
baskasinin namaz kildirmasma kizmayacagi bilinirse, bu durumlarda baskalarinm imamlik etmeleri 
mekruh olmaz. Gorevli imamin namazi tamamlamasindan sonra baskasinin imamlik etmesi, Mescid-i 
Haram ile Mescid-i Nebevi disindaki yerlerde kerahetsiz olarak caiz olur. Bu iki mescidde mazeretsiz 
olarak cemaatin tekrari mekruhtur. Mesela Haremeyn'de gorevli imamin namaz kildirmasi esnasinda 
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uyuyan kisinin daha sonra ayni namazi birincide farza, ikincide kaza namazina niyet ederek cemaate 
kildirmasi mekruh olur. 

§afiiler dediler ki: izni olmaksizin gorevli imamdan once veya sonra veyahut da onunla ayni anda 
mescidde yeni bir cemaatin teskil edilmesi mutlak surette mekruh olur. Ancak mescid, bir yol uzerinde 
ise veya gorevli imami yokca, ya da gorevli imami oldugu halde, her iki cemaati icine alacak kadar 
genis degilse veyahut da vaktin cikmasindan korkulursa, cemaatin tekrar teskil edilmesi mekruh olmaz. 
Malikiler dediler ki: Her mescidde veya insanlarin adet edinerek namaz icin toplandiklari yerlerde 
gorevli imamin kildirmasindan sonra ayri bir cemaatin tesekkiil ederek namaz kilmasi, gorevli imam 
izin vermis olsa bile mekruhtur. Yine ayni sekilde normal vakitte kilmasi halinde gorevli imamdan 
once cemaat teskil edip namaz kilmak da mekruhtur. Gorevli imam, namazi normal alisilagehnis 
vakitte kildirmazsa, kendisinden once cemaat teskil ederek kilmak mekruh olmaz. Gorevli imamin 
cemaatinin yam sira ayri bir cemaat teskil ederek ayni anda namaz kilmak haramdir. Malikilere gore, 
gorevli imamin namaz kildirmasi icin kamet edildiginde baskalarinm farz veya nafile namaz 
kilmalarinin caiz ohnayacagi, yerlesmis bir kuraldir. Mescidde hazir bulunup da gorevli imamin namaz 
kildirmakta oldugunu goren kisinin, bu namazi kilmamis veya kilmissa da cemaatsiz olarak yalniz 
basina kilmissa imama tabi olmasi zorunlu olur. Ama bu namazi daha once cemaatle kilmissa, imama 
saygisizlik olmasin diye mescidden cikmasi gerekir. Mescidde hazir bulunan kisinin uzerinde, gorevli 
imamin kildiracagindan baska bir farz borcu varsa, mesela imam ikindi namazini kildirirken, 
kendisinin uzerinde kilmadigi ogle namazi varsa, bu durumda goriiniirde imama tabi olmali, aslinda ise 
ogle namazina niyet etmeli ve munferid olarak kilmalidir. Namazi tek basina kilan kisinin uymasi 
gereken hususlara da riayet etmesi gerekir. 

Bir mescidde birden fazla gorevli imam bulunmasi ve bunlarin ayni anda bir arada namaz kildirmalari, 
kargasaliga sebep olacagindan dolayi haram olur. Sirayla kildinrlarsa, yani birisi namazi kildirip 
tamamladiktan sonra digeri kildirmaya baslarsa, kuvvetli olan goriise gore bu mekruh olur. Gorevli 
imami olmayan mescid ve diger yerlerde namazin cemaatle kilinmasindan sonra, baska bir cemaatin 
gelerek namaz kilmasi seklinde cemaatin tekrari mekruh olur. 418 

Cemaate Ula§ma Hali Ve Cemaatin Evde 01u§u 

imama uyan kisi, selamdan once son oturusun bir kisminda da olsa namazda imamla beraber 
bulunursa, yani iftitah tekbirini imamin selam vermesinden once alirsa, imamla birlikte ka'dede 
oturmamis olsa bile, cemaate ulasmis sayilir. Hanefi, Safii ve Hanbeliler bu hiikiimde goriis birligi 
etmislerdir. Yalniz Safiiler, Cuma namazmi bu hiikiimden istisna etmis ve demislerdir ki: Cuma 
namazmin tarn bir rek'ati imamla birlikte kilinmadigi siirece cemaate ulasihnis olunmaz. Malikilerin 
buna iliskin goriisleri asagida anlatihnistir. 

Malikiler dediler ki: imamla birlikte tarn bir rek'at namaz kilan kisi cemaate ulasmis olur ve hadis-i 
serifte belirtilen cemaat sevabini elde eder. imamin basim kaldirmasindan once egilip riikua varan kisi, 
ancak imamin kalkmasindan sonra riikuda itmi'nan bulsa da secdeleri imamla birlikte yaptiktan sonra 
cemaat sevabini elde etmis olur. Bu sekilde cemaate kavusan kisi, iktida hukumlerine tabi olur. Bu 
namazda imam olmasi veya baska bir cemaatle birlikte bu namazi iade etmesi sahih olmaz. imamin 
once veya sonra yaptigi sehivlerden otiiru secde etmesi gerekli olur. Selam verirken imamina ve 
solunda bulunanlara selami kas-detmesi ve imama uyan kisiyle ilgili olarak buna benzer diger hususlari 
gozetmesi gerekir. imamin riikudan kalkmasindan sonra namaza giren veya riikua kavusmus olmakla 
birlikte kalabalik veya benzen bir mazeretten oturii secdeyi imamla birlikte eda edemeyen kimse, 
cemaat faziletini kazanamaz ve iktida hukumlerine tabi sayilmaz. Bu namazi da imam olmasi ve 
cemaat sevabini kazanmak icin baska bir cemaatle birlikte iade etmesi miistehab olur. Selam verirken 
selami, imamina ve solunda bulunana kasdetmesi gerekli olmaz. Bu mezhebtekiler derler ki: Cemaatle 
kilinan namazla ilgili olarak hadis-i serifte isaret edilen fazilet, imamla birlikte tarn bir rek'at kihna 
halinde elde edilebilir. Ama mutlak sevab, mutlaka bir rek'ati imamla kilma sartina bagh degildir. 
Sadece tesehhiidde imama kavusan kisi, her ne kadar Peygamber Efendimizin buyurmus oldugu: 
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"Cemaatle kilman namaz, sizden birinizin yalniz basina kildigi namazdan yirmi yedi derece daha 
faziletli olur. " 419 hadisindeki yirmi yedi derecelik sevabi kazanamasa da, bir miktar sevab ve mukafati 
hak eder. 

Cemaatle namaz kilmanin fazileti bakimindan, cemaatin mescidde veya evde olmasi arasinda bir fark 
yoktur. Ama mescidde olmasi daha faziletlidir. Tabii kadinlar icin degil. 420 

t mama Uyan Kisinin Durumlari 

Namazin tamamini imamla kilamayan kisi icin iki durum soz konusudur: 

1. imama tabi olarak namaza girdikten sonra, izdiham ve benzeri bir oziirden dolayi namazin 
rek'atlerinden birini veya daha fazlasini kilamamasidir. 

2. Namaza girmeden once namazin rek'atlerinden birini veya daha fazlasini kilamamasidir. Bir 
kimsenin ancak ikinci, ucuncu veya dordiincu rek'atte imama kavusmasi gibi. Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Birinci durumda bulunan kisiye "lahik", ikinci durumda bulunana ise "mesbuk" 
denir. Lahik, imamla birlikte namaza girdigi halde, daha sonra izdiham ve benzeri bir sebepten dolayi 
rek'atlerin tumiinu veya bir kismini kaciran kimsedir. Mesbuk, imama namazin basinda degil, arasinda 
veya sonunda; mesela bir veya uc rek'at kilindiktan sonra veya son ka'dede uyarak namaza giren 
kimsedir. 

Lahik, kacmp da kilamadigi namaz kisminda, normal sekilde imama tabi olan kimsenin hukmune 
tabidir. imama bagliligi kopmus degildir. imamla birlikte kilamadigi rek'atleri tamamlarken kiraatte 
bulunamaz. Tamamlama esnasinda, sehiv secdesini gerektiren bir pozisyona girdiginde de secde etmez. 
Zira imamin arkasinda namaz kilmakta olan kisi, bir hata yaptigi takdirde sehiv secdesi yapmaz. Eger 
yolcu ise, ikamete niyet etmekle farzi, dort rek'at olarak degismez. Lahikin, kacirdigi kismi kaza 
etmesine gelince, bu kisi imamla beraber kilamadigi kisimlan, imam hala namazdaysa kendi basina 
tamamlamali, sonra da imama yetisebilirse geri kalan kisimda imama tabi olmalidir. Kavusamazsa, 
namazini kendi basina sonuna kadar devam ettirir. Namazini tamamlarken kiyam halinde bir sey 
okumaz. Cunkii imamin arkasinda imis gibi sayilir. imamin sehiv secdesi yapmasi gerekmisse, lahik, 
bu secdeyi ancak, kendi eksik kalan namazini tamamladiktan sonra yerine getirir. Lahik kisi bazan 
mesbuk da olabilir. Soyle ki: ikinci rek'ate yetisip de imama tabi olan kisi, bilahare bir rek'ati veya 
daha fazlasini kacmrsa, hem lahik hem de mesbuk olur. Bu durumda, namaza girmeden once imam 
tarafindan kilinmis olan rek'ati, namaza girdikten sonra kacirdigi rek'at veya rek'atleri ikmal ettikten 
sonra kilabilir. Namaza girmeden once imam tarafindan kilinan namazini ikmal ederken kiyam halinde 
kiraatte bulunur. Namaza girdikten sonra imamla birlikte kilamadigi kismi ikmal ederken kiyam 
halinde kiraatte bulunmaz. ikmal ettikten sonra imama kavusabilirse, imama tabi olmali, namaza 
girmeden once imamin kilmis oldugu kismi da imamin selam vermesinden sonra ikmal etmelidir. Bu 
durumda imam, sehiv secdesini yapmakla yukumlu olmussa, bu kisinin de sehiv secdesini, mesbuk 
oldugu kismi ikmal ettikten sonra yapmasi gerekir. Namaza girmeden once imamin kilmis oldugu 
kismi, namaza girdikten sonra imamla birlikte kilamayip kacirdigi kisimdan once ikmal etmesi sahih 
olur. Ancak mesru siraya uymadigmdan otiirii giinahkar olur. 
Mesbukla ilgili hiikiimler fazlaca olup su sekilde siralanabilir: 

1. Sessiz kiraatli bir rek'atte imama kavusursa, iftitah tekbirini aldiktan sonra "Subhaneke"yi okur. 
Sesli kiraatli bir rek'atte imama kavusursa, kuwetli goruse gore imamin kiraatinin yanisira o da 
"Subhaneke"yi okumaz. Ancak imamin selamindan sonra eksik kalan kismi tamamlamaya 
basladiginda okur. Sonra da tek basina namaz kilan kimse gibi, kiraat icin euzu besmele ceker. Riiku 
veya secde halinde imama kavusan kisi bakar: Eger "Subhaneke"yi okudugu takdirde riikuun veya 
secdenin bir kisminda imama yetisebilecegine galip bir zanla kanaat ederse okur. Yoksa okumaz. 
Ka'de halinde imama yetisen kisi, "Subhaneke"yi okumaz. Sadece iftitah tekbirim alinca hemen oturup 
imama uyar. 



Muvatia; cemaat, 1-2; Buhart, Ezan, 29-30. 
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2. Mesbuk kisinin, son ka'dede tesehhiid miktari oturduktan sonra, eksik kalan kismi tamamlamak icin 
imamin selamindan once ayaga kalkmasi bazi durumlar disinda tahrimen mekruh olur. Mekruhluktan 
istisna edilen yerleri soylece siralayabiliriz: 

a. Mesbuk kisi, mest uzerine mesh etmis olur da mesih muddetinin sona erip gecmesinden korkarsa, 
imamin selamini beklemeksizin kalkip namazini tamamlayabilir. 

b. Ozurlii kisi, vaktin cikmasindan korkarsa, eksik kalan namazini tamamlamak icin imamin selammi 
beklemeyebilir. £iinkii oziirlii kisi bu durumda bekler de vakit cikarsa, abdesti bozulur. 

c. Cuma namazindayken, ikindi namazinin vaktinin girmesinden korkutursa, imamin selamini 
beklemeksizin namazin geri kalan kismi tamamlanir. 

d. Bayram namazlarindan birindeyken ikindi vaktinin girmesinden veya sabah namazindayken giinesin 
dogmasindan korkan kisi, imamin selamini beklemeyip namazin eksik kalan kismmi tamamlar. 

e. (Sikisik olmasi nedeniyle) abdestinin bozulacagindan korkan kisi, imamin selamini beklemeksizin 
kalkip eksik kalan kismi tamamlar. 

f. imamin selam vermesine kadar, insanlarin oniinden gecmesinden korkan kisi de imamin selamini 
beklemeksizin namazinin eksik kalan kismmi tamamlar. 

Bu sayilan durumlarda mesbuk kisi, imaminin selam vermesinden once tesehhiid miktari oturduktan 
sonra kalkip namazinin eksik kalan kismmi tamamlar. imamin tesehhiid miktari oturmasindan once 
ayaga kalkan mesbukun namazi batil olur. Ayrica bu gibi oziirlerin bulunmasi halinde, mesbuk kisinin 
selam hususunda da imama tabi olmasi vacib olmaz. Bu gibi oziirlerden biri soz konusu oldugunda, 
miidrik kisi de selam hususunda imamina tabi olmaz?. Bu oziirlerden biri bulunmadigi takdirde imama 
tabi olan kisi, tesehhiidii tamamlamissa, selam hususunda da imama uymak mecburiyetindedir. Heniiz 
tesehhiidii tamamlamasindan once imam selam verirse, kendisi imamla birlikte selam vermez. Aksine, 
tesehhiidii tamamladiktan sonra selam verir. imama tabi olan kisi, tesehhiidii imamdan once 
tamamlamasindan otiirii selamini ondan once verir ve bu oziirlerden biri de bulunmazsa, namaz sahih 
olmakla birlikte mekruh islemis olur. Selam vermede imama uymanin en faziletlisi, ne once ve ne de 
sonra, tarn tamina imamla birlikte vermektir. imamdan once selam verdigi takdirde, bunu mazeretsiz 
olarak yapmissa namazi kerahetle birlikte sahih olur. imamdan sonra verdigi takdirdeyse, efdal olan 
davranisi terk etmis olur. Iftitah tekbirinde imama tabi olmak da boyledir. En faziletli davranis, tekbiri 
imamla birlikte almaktir. imamdan once alma halinde namaz sahih olmaz. imamdan sonra alma 
halindeyse, iftitah tekbirinin fazilet vakti kacirilmis olur. 

3. Mesbukla ilgili hiikiimlerin uciinciisii, kiraate nisbetle namazin evvelini, tesehhiide nisbetle de 
namazin sonunu kaza etmesidir. Su halde aksam namazinin son rek'atine yetisen bir kimse, imamin 
selamindan sonra iki rek'at kilar. Ki bunlarin her ikisinde de Fatiha ve zamm-i sureyi okur. Zira ikmal 
etmekte oldugu bu iki rek'at, namazin ilk iki rek'atidir. Bu iki rek'atten birincisinin sonunda 
tesehhiidde de bulunur. Zira bu birinci rek'at, onun icin ikinci rek'at sayilir. Boyle olunca da aksam 
namazinin farzini tic ka'de ile kilmis olur. ikindi namazinin son rek'atine kavusan kisi, imamin 
selamindan sonra ayaga kalkip bir rek'at kilar. Bunda, Fatiha ve zamm-i sureyi okur. Bu rek'atin 
sonunda tesehhiidde bulunur. Sonra bir rek'at daha kilar. Bunda da Fatiha ve zamm-i sureyi okur, ama 
tesehhiidde bulunmaz. Sonra da en son rek'ati kilmak icin ayaga kalkar. Bunda, kiraatte bulunup 
bulunmamakta serbesttir. Ne var ki kiraatte bulunmasi daha faziletlidir. 

ikindinin son iki rek'atinde imama yetisen kimse (mesbuk), imamin selamindan sonra, yetisemedigi iki 
rek'atin her birinde Fatiha ve zamm-i sureyi okur. Tesehhiidde bulunur. Bu iki rek'atten birinde 
kiraatte bulunmazsa namazi batil olur. 

4. Mesbuk kisi, imamin selamindan sonra namazinin eksik kalan kismmi tamamlarken dort durum 
disinda miinferid kimsenin hiikmune tabi olur. Soyle ki: 

a. Bu kisi, namazinin eksik kalan kismmi ikmal ederken, kendisi gibi mesbuk birine tabi olamayacagi 
gibi, baskasi da kendisine tabi olamaz. Bir mesbuk baska bir mesbuka tabi olursa, imam olanin degil de 
imama uyanin namazi batil olur. 

b. Mesbuk kisi, yeni bir namaza baslamak icin tekbir alip eski namazi keserse sahih olur. Ama 
miinferid boyle yapamaz. 

c. Mesbukun namaza girmesinden once imam, sehiv secdesini gerekli kilan bir sey yapmis olur da, 
imamin sehiv secdesi yaptigini ancak imamin selamindan sonra eksigini tamamlamak icin ayaga 



kalktiktan sonra goriirse; eger kilmakta oldugu rek'atin secdesine heniiz gitmemisse, doniip imamla 
birlikte sehiv secdesi yapmasi gerekir. Donmedigi takdirde namazina devam eder ve namazini 
tamamladiktan sonra sehiv secdesi yapar. Munferid namaz kilan kimsenin durumuysa bunun aksinedir. 

0. baskasinin yanilmasindan (sehiv) dolayi secde yapmakla yukiimlu olmaz. 

d. imam, tilavet secdesi yapmasimn gerektigini hatirlar da secdeye donerse ve bu esnada mesbuk da 
eksik kalan namazini tamamlamak icin ayaga kalkmis olursa, bu durumda secdede imama uymak icin 
derhal geri donmelidir. Zira bu durumda imama uymak farzdir. imam tilavet secdesine geri doniip 
secdeyi yaptiktan sonra ka'deyi yeniden eda eder. iade etmek farz oldugundan oturii, mesbukun bu 
hususta da imama tabi olmasi farz olur. Tabi olmadigi takdirde namazi batil olur. Tabii bu anlatilan 
halde mesbuk ayaga kalkmis olsa da, heniiz secdeye varmamis olmalidir. Secdeye varmis ise namazi 
batil olur. Tilavet secdesi icin imama tabi olmaya donse de, donmese de namazi batil olur. imam, 
namazin asli secdesini terk ettigini hatirladiginda da durum boyledir. imam, tilavet secdesini eda 
etmeye geri donmedigi takdirde hem kendisinin hem de mesbukun namazi sahih olur. 
Malikiler dediler ki: imama uyan kisi, namaza girmeden once bir veya daha fazla rek'ati kacmrsa 
mesbuk olur. imamin selamindan sonra, yetisemedigi kismi kalkip tamamlamalidir. Yalniz bu kisi, 
eksikligi tamamlarken soze nisbetle kaza edici, fiile nisbetle de bina edici olur. Kaza edici olmasi 
halinde, onceden kacirip da kilamadigi kismi, namazinin ilki saymali ve kiraat acisindan once ne 
sekilde kilmissa yine aym sekilde kaza etmelidir. Buna gore namaz sesli kiraatli ise, onceden kacirmis 
oldugu kismi kaza ederken Fatiha ve zamm-i sureyi, ya da sadece Fatihayi seslice okur. Namaz, sessiz 
kiraatli bir namazsa sessizce okur. 

Bina edici olmasi halinde, imama kavusarak kilmis oldugu kismi, namazinin ilki saymali; imamla 
birlikte kilamadigi kismi da namazinin sonu saymalidir. Bunu su sekilde aciklayabiliriz: Mesela bir kisi 
yatsi namazinin dordiincii rek'atinde imama kavusursa, tic rek'ati kacirmis olur ki, imamin selamindan 
sonra ayaga kalkip bir rek'at kilar. Bu rek'atte Fatiha ve zamm-i sureyi seslice okur. Zira kendisi icin 
bu rek'at, kiraat acisindan namazin ilk rek'ati sayilir. Bu rek'ati tamamladiktan sonra tesehhiide oturur. 
Zira bu jek'at, oturmaya nisbetle onun icin ikinci rek'at sayilir. Tesehhiidden sonra ayaga kalkip bir 
rek'at daha kilar ve bunda Fatiha ve zamm-i sureyi sesli okur. Zira bu, kiraat acisindan ikinci rek'at 
sayilir. Bu rek'ati tamamladiktan sonra tesehhiide oturmaz. Zira bu, oturma bakimindan iicuncu rek'at 
sayilir. Sonra bir rek'at daha kilar ve bunda yalnizca Fatiha'yi okur, bu okuyusu da sessiz yapar. Zira 
bu, kiraate nisbetle iicuncu rek'at sayilir. Bu rek'ati tamamladiktan sonra tesehhiide oturur. Zira bu, 
fuller acisindan dordiincii rek'attir. Tesehhiidden sonra selam verir. 

Kunut duasi da kaza edilen sozlii unsurlardandir. Kisi, sabah namazinin ikinci rek'atinde imama tabi 
olursa ona uyarak kendisiyle birlikte Kunutu okur. Kilmamis oldugu tek rek'ati, imamin selamindan 
sonra kalkip kaza eder ve bu rek'atte ayrica Kunut okumaz. Zira bu, Kunuta nisbetle birinci rek'at 
sayilir ki, sabahin birinci rek'atinde Kunut okunmaz. Kaza edici oldugu seyler, Kunut ve diger 
kiraattir. Mesbuk oldugu rek'atte imam sehiv yapmissa, mesbuk bu secdeyi, kendi kaza ettigi kismi 
tamamladiktan sonra eda eder. Mesbuk kisi imamla birlikte iki rek'at veya bir rek'atten az kilmissa, 
imamin selamindan sonra eksikligini ikmal icin ayaga kalkarken tekbir alir. Aksi takdirde ayaga 
kalkarken tekbir almaz. Kalkarken susarak kalkar. imama uyan kisi namaza girdikten sonra, abdesti 
bozmayan izdiham veya uyuklama gibi bir mazeretten otiirii namazin bir kismini imamla birlikte 
kilamayip kacmrsa, kendisi icin uc durum soz konusu olur: 

1. Soz konusu mazeretlerden otiirii bir riikuu veya riiku'dan kalkmayi kacirmis olabilir. 

2. Bir veya iki secdeyi kacirmis olabilir. 

3. Bir rek'at veya daha fazlasini kacirmis olabilir. 

Birinci halde bu riikuu veya riikudan kalkmayi imamla birlikte yerine getiremeyip kacirmasi, ya birinci 
rek'atte veya digerlerinde vuku bulabilir. Birinci rek'atte olmussa namazin diger kismma imamla 
birlikte devam eder. Riikuu imamla birlikte eda etmedigi ve yine imamla birlikte riikudan basini 
kaldirarak rek'ati baglamadigi icin -rek'at, riikudan basi kaldirmakla baglanir- gecen rek'ati lagveder. 
imamin selamindan sonra, lagvetmis oldugu rek'atin yerine bir rek'at daha kilar. Riikuda ve riikudan 
kalkarken imama kavusmayan kisinin bu geri kalisi, birinci rek'atten sonraki rek'atlerden birinde vuku 
bulmussa; riikua giderek veya riikudan kalkarak, yalniz birinde de olsa secdede imama 
kavusabilecegini zannederse, imama kavusmak icin eksik kalan kismi tamamlayabilir. Bu zanni 



gerceklesirse, yani riikua gidip veya riikudan kalkip da yalniz birinde de olsa secdede imama 
kavusabilirse mesele kalmaz. Ama zanni gerceklesmezse bu rek'ati lagveder, imamin selamindan 
sonra da eksik kalan rek'ati yeniden kilar. Emre muhalefet ederek kacirmis oldugu riiku veya riikudan 
kalkmayi yerine getirir de secdelerden birinde imama kavusursa namazi sahih olur ve rek'ati de gecerli 
olur. Aksi takdirde, imamla birlikte kilmasi gereken kisimdan kacirmis oldugunu ikmal etmesine 
ragmen, emre muhalefet ettigi gerekcesiyle namazi batil olur. 

ikinci halde, imamla birlikte bir veya iki secdeyi kilamayip kacirmis olur. imama uyan kisi imamin son 
rek'atte basini riikudan kaldirmasindan once imama kavusabilecegini ya zanneder veya zannetmez. 
Zannederse, kacirmis oldugu kismi kendi basina ikmal ettikten sonra imama kavusur ve bu rek'ati de 
gecerli olur. Zannetmezse, secdesini imamla birlikte eda edemedigi rek'ati lagveder ve namazin devam 
eden kisminda imamla birlikte olur. imamin selamindan sonra da kalkip bir rek'at namaz kilar. 
Lagvettigi rek'ati yeniden kildigi icin ayrica secde etmesine de gerek kalmaz. Zira bu tur noksanliklari 
imam iistlenmistir. 

Uciincii halde, imamla birlikte namaza girdikten sonra bir rek'at veya daha fazlasini imamin pesi sira 
kilamayip kacirmis olur. Kacirmis oldugu kismi, imamin selam vermesinden sonra, kiraat ve Kunuta 
nisbetle kaza eder; fiillere nisbetle de bina eder. imama uyan kisi, namaza girmeden once, namazin bir 
kismini kacirmis olabilecegi gibi, namaza girdikten sonra bir rek'at veya daha fazlasini da izdiham ve 
benzeri bir sebepten dtiirii imamla birlikte kilamayip kacirmis olabilir. Bunu su sekilde 
orneklendirebiliriz: Kisi, dort rek'atli bir namazin ikinci rek'atinde gelip imama tabi olarak namaza 
girer, ikinci ve iicuncu rek'atleri imamla birlikte kilar, ama dordiincii rek'ati bazi sebeplerden otiirii 
imamla birlikte kilamayip kacirmis olur. Bu kisi boylelikle iki rek'ati, imamla birlikte kilamayip 
kacirmis olur. Bunlardan biri, imama tabi olarak namaza girmesinden onceki rek'attir. Digeri de, 
imama tabi olarak namaza girmesinden sonraki (dordiincii) rek'attir. Bu durumdaki kisi, eksikligini 
tamamlarken, once, imama gore dordiincii rek'at olan ikinci rek'ati kaza eder. 

Bu rek'atte sadece Fatiha'yi -namaz, sesli kiraatli olsa bile- sessizce okur. Bu rek'atten sonra oturmaz. 
Cunkii bu, imamin dordiincii rek'atidir. Oturmadan son rek'atten sonra kalkar. Bu rek'ati de namaza 
girmeden onceki ilk rek'atin yerine kilar. ilk rek'at oldugu gerekcesiyle de bunda Fatiha ve zamm-i 
sureyi okur. Namaz, sesli kiraatli ise, bu okuyusu da seslice yapar. Kendisine gore son olan bu rek'ati 
tamamladiktan sonra da oturur ve tesehhiidiin arkasindan selam vererek namazini tamamlar. 
Hanbeliler dediler ki: Namazin basindan itibaren veya bir ya da daha fazla rek'at kilindiktan sonra 
imama tabi olarak namaza giren ve namazin bir kismini imamla birlikte kilamayip kaciran kisi her iki 
durumda da mesbuk olur. Namazin basindan itibaren imamla birlikte namaza giren kisi, dalginlik veya 
hafif uyuklama gibi, abdest bozucu olmayan bir sebepten otiirii iilr riiknii imamla birlikte eda edemeyip 
kacmrsa, ozrii ortadan kalktiktan sonra bu eksikligi ikmal etmesi vacib olur. Tabii bunu yaparken de 
miiteakib rek'atin riikuunda imama kavusacagindan emin bulunmalidir. Zira rek'at, riiku ile gecerlilik 
kazanir. Ama miiteakib rek'atin riikuunda imama kavusacagindan emin olmazsa, eksik kalan rek'atini 
tiimden lagvederek imama uymasi vacib olur. imamin selam vermesinden sonra bu rek'ati, asli sekliyle 
kaza eder. Belirtilen mazeretlerden otiirii kisi, bir rek'at veya daha fazlasinda geri kalirsa imama uyar. 
imamin selamindan sonra bu rek'atleri asli sekilleriyle kaza eder. 

Asli sekliyle kaza etmek su anlama gelir: §ayet birinci rek'ati kilamayip kacirmissa, bunu kaza ederken 
iftitah duasini okumali, euzii besmele cekmeli, Fatiha' dan sonra zamm-i sure okumalidir. §ayet ikinci 
rek'ati kilamayip kacirmissa, bunu kaza ederken Fatiha ve zamm-i sure okumalidir. Ucuncii rek'ati 
kilamayip kacirmissa veya dordiincii rek'ati kilamayip kacirmissa, bunlari kaza ederken de yalnizca 
Fatiha'yi okumalidir. imamla birlikte namaza girip birinci rek'atin riikuunu da onunla birlikte eda 
ettikten sonra vukubulan bir mazeret dolayisiyla imamdan geri kalirsa ve bu mazereti, imamin ikinci 
rek'atin riikuundan kalkmasindan hemen sonra ortadan kalkarsa, bu ikinci rek'atin secdesinde imama 
katilir. Boylece de telfikli bir rek'at kilmis olur. Bu rek'at, birincinin riikuu ile ikincinin secdesinden 
olusmustur. Kacirmis oldugu kisimlari, imamin selam vermesinden sonra kalkip asli sekliyle ikmal 
eder. Biitiin bu anlatilanlar, kisinin namazin baslangicindan itibaren imama tabi olarak namaza girmis 
olmasiyla ilgiliydi. Ama bir rek'at veya daha fazla kilindiktan sonra imama tabi olarak namaza 
girmisse, eksik kalan kismi imamin selamindan sonra tamamlamasi vacib olur. Kaza ettigi bu kisim, 
namazinin ilk bolumii, imamla birlikte kildigi kismi ise, namazinin son boliimii sayilir, Sozgelimi ogle 



namazinin iiciincti rek'atinde imama yetisen kisi, kilamadigi ilk iki rek'ati, imamm selamindan sonra 
kaza eder. Bunlarin birincisinde iftitah duasini okumali, eiizii besmele cekmeli, Fatiha ve zamm-i sure 
okumalidir. ikincisindeyse Fatiha ve zamm-i sure okumalidir. Namaz, Cuma namazi disindaki sesli 
kiraatli bir namazsa, bu tamamlamayi yaparken kiraati sesli veya sessiz yapmakta serbesttir. Ama 
Cuma namazinin kazaya kalan kismmi ikmal ederken kiraati seslice yapamaz. Mesbuk kisinin, eksik 
kalan namazini tamamlamak icin imamin ikinci selammi beklemesi vacibtir. Eger ikinci selamdan 
once, imamdan ayrilmayi mubah kilan bir mazeret olmaksizin ayaga kalkarsa, sonradan eksigini ikmal 
etmek icin tekrar ayaga kalkma maksadiyla ka'de haline yeniden donmelidir. Donmedigi takdirde 
namazi nafileye doniisiir ve bu durumda imamla birlikte kildigi farzi iade etmesi vacib olur. Mesbukun 
tesehhiid disindaki kaza ettigi kisimlar, namazin ilk kismi sayilir. Tesehhiide gelince, bir kimse dort 
rek'atli bir namazin veya aksam namazinin yalniz bir rek'atinde imama kavusursa, namazin seklinin 
bozulmamasi icin, imamin selamindan sonra bir rek'at kilip tesehhiide oturmalidir. 
Mesbuk kisinin namazi dort rek'atli bir namaz veya aksam namazi ise, imamin son tesehhiidiinde 
teverriik ederek oturmalidir. Ki imama uyma prensibini zedelemesin. Mesbuk kisi, eksigini 
tamamlamak icin ayaga kalkmasi gerekirken, sehven imamla birlikte selam verirse, kendi namazini 
tamamladiktan sonra sehiv secdesi yapmasi vacib olur. imamla birlikte kildigi kisimda sehiv yaparsa, 
bunun icin secde etmesi gerekir. Kendi basina eksikliklerini kaza ederken sehiv yaparsa imam, 
sehvinden otiirii secdede kendisine ortak olsa bile, yine secde etmesi vacib olur. imam sehiv yapar, 
ama sehiv secdesi yapmazsa, mesbukun kendi eksikligini ikmal ettikten sonra sehiv secdesi yapmasi 
vacib olur. Mesbuk kisi, imamin birinci selami vermesinden once iftitah tekbirini alip da namaza 
girebilirse cemaate kavusmus olur. Ama mesbuk, imamla birlikte riikuuna kavusamadigi rek'ati kilmis 
sayilmaz. Riikua kavusup mutmain olmasa da, itmi'nani kendi basina saglamali, sonra da imama 
katilip ona tabi olmalidir. 

§afliler dediler ki: imama uyan kisiler, "mesbuk" ve "muvafik" olmak iizere iki kisma ayrilirlar. 
Mesbuk, bir rek'ate kavussa bile, normal okuyuslu birinin Fatiha'yi okuyacagi bir siire kadar imamla 
birlikte namaz kilamayan kimsedir. Muvafik, namazin son rek'atinde olsa bile iftitah tekbirini 
almasindan sonra ve imamin riikua varmasindan once Fatiha okuyacak kadar imamla birlikte namaz 
kilmis olan kimsedir. Bu ikisini ilgilendiren bazi hukumler vardir. Mesbuk, tic halde bulunur: 

1. Mesbuk, riikudayken imama kavusur. 

2. imam kiyamda bulunur da mesbuk, iftitah tekbirini ahr almaz imam hemen riikua varirsa, onunla 
birlikte riikua varir. 

3. imam kiyamda bulunurken iftitah tekbirini ahr ve imam da onun Fatiha' dan bir miktar 
okuyabilecegi kadar riiku'a yaklasmis olur. 

Bu tic halin ilk ikisinde, mesbuk kisinin imamla birlikte riikua varmasi vacib olur. Fatiha'yi okuma 
yukumlulugu diiser. Riikuda kesin olarak imamla birlikte mutipain olarak durmussa, o rek'ati de 
gecerli olur. Aksi takdirde gecerli olmaz. imamin selamindan sonra bunun yerine bir rek'at daha kilar. 
Uciincii halde ise, imamin riikua varmasindan once mumkun oldugu kadariyla Fatiha'nin bir kismini 
okur. Okuyamadigindan muaf tutulur. Fatiha' dan once iftitah duasiyla euziiyii terk etmesi mendub 
olur. §ayet bunlarin bir kismini okursa, imamla birlikte riikua gitmeksizin oylece ayakta durup 
Fatiha' dan, bu duayi okudugu kadar okumasi vacib olur. Bundan sonra riikua vardiginda imamla 
birlikte riikuun da itmi'nanini tahakkuk ettirirse rek'ati gecerli olur. Aksi takdirde gecerli olmaz. 
Namazi sahih olur. Ancak kendisi, vacib olan Fatiha'yi okumaya devam etmekteyken imam riikudan 
kalkip secdeye dogru giderken imamdan ayrilmaya niyet etmesi vacib olur. Bundan once niyet etmesi 
gerekli olmadigi gibi, bu esnada niyet etmesi halinde de namazi batil olur. Zira oziirsiiz olarak iki fiili 
riikiinde imamdan geri kalmis olmaktadir. 

Muvafik olan kimseye gelince; Onunla ilgili hukumler, "imama uymanin gerekli oldugu hususlar" 
bahsinde anlatilmistir. Sonra mesbukla muvafikin ikisi de anlatilan manada mesbuk olurlar. Soyle ki: 
Mesbuk, imamla birlikte kilamayip da namazin bir kismini kacmrsa, bu kisinin imamla birlikte kildigi 
son kisim, namazinin evveli sayilir. Sabahin ikinci rek'atinde imama kavusup namaza giren kisi, 
imamin selamindan sonra eksigini tamamlarken imamla birlikte kilmis oldugu ikinci rek'at, kendisi 
icin birinci rek'at sayilir. Dolayisiyla ikmal ettigi rek'at, kendisine nisbetle birinci rek'at sayildigindan 
otiirii, kavustugu rek'atte imamla birlikte Kunut duasini okumus olsa bile yine bu rek'atte Kunut 



okumasi siinnet olur. imamm, Fatiha'sini iistlenmedigi mesbukun, namazinda Fatiha'dan sonra sure 
okumasi da gerekir. Mesela ogle namazinin iiciincii rek'atinde imama kavusan kisi, imamin selamindan 
sonra kilamamis oldugu kismi ikmal ederken Fatiha'dan sonra zamm-i sureyi okumasi siinnet olur. Ki 
namazi, zamm-i siiresiz kalmasin. 421 

Namazda t stihlaf 

Fikihcilarin lstilahina gore "istihlaf, namaz kildiran imamin veya cemaatten birinin, namazin geri 
kalan kismini kendilerine tamamlatmasi icin salih bir kimseyi imamin yerine gecirmesidir. Bunu su 
sekilde orneklendirebiliriz: imamin, cemaate bir veya iki rek'at, yahut da daha az veya daha 50k namaz 
kildirdiktan sonra, am bir hastalik veya abdest bozulmasi gibi, namazin devamini engelleyici bir 
durumla karsilasmasi halinde arkasinda namaz kilanlardan veya mevcud olan erkeklerden birini secip 
yerine imam olarak gecirmesi ve onun da namazin geri kalan kismini cemaate tamamlattirmasi sahih 
olur. imam bir sahsi yerine gecirmezse cemaat, kendi arasmdan birini secip, konusmaksizin ve 
kibleden sapmaksizin eski imamin yerine gecirebilirler. Adamin biri cikip dese ki: Biitiin bunlar niye? 
imamm namazina devam etmesini engelleyen bir maninin vuku bulmasi halinde salih bir insani kendi 
yerine gecirip namazi ona tamamlatmasi kolay ve akla yatan islerden degil midir? 
Buna verilecek cevap sudur: §uphesiz ki namazin, islam nazarinda biiyiik bir sayginligi vardir. Bir 
insan namaza baslayip da yalvarip yakararak Rabbinin huzurunda husu ve teslimiyet icinde boyun 
biikiip durduktan sonra, bu pozisyonunu namazin sonuna dek muhafaza etmelidir. Namazin bir fiilini 
unutursa, bunu yerine getirmesi ve ayrica sehiv secdesi yapmasi zorunludur. imamda, cemaate namaz 
kildirmaya engel bir hal vuku bulursa, namazdan cikip yerine baskasini gecirmeli, namazin geri kalan 
kismini ona tamamlatmalidir. Biitiin bunlardan maksat, baslandiktan sonra biitiin namazlarin tarn 
olarak sona erdirilmesidir. £unku namaz, islam nazarinda her haliikarda hicbir noktasi unutulmamasi 
gereken zorunlu ibadetlerin basinda gelmektedir. 422 

t stihlafin Sebepi 

Namazda istihlafin sebepi konusunda mezhebler detayli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu goriisleri 
asagida, herbirine gore ayri ayri siralamis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: istihlafin sebepi, elinde olmaksizin imamin abdestinin bozuhnasidir. Sozgelimi 
yellenmesi, viicudundan kan akmasi veya buna benzer insan bedeninden cikan necasetler sebep olarak 
gosterilebilir. Fakat imama, namazdayken namaza devam etmesine engel olan bir necaset bulasirsa 
veya bir riikiin eda edecek siireyle avret yeri a?ilip oylece kilarsa namazi fasid olur. Bu durumda yerine 
imam olarak baskasini gecirmesi sahih olmaz. Yine bunun gibi imam, kahkahayla giiler, delirir veya 
bayilirsa, baskasini imam olarak yerine gecirmesi sahih olmaz. Farz olan kiraat miktarmi okumaktan 
aciz olursa istihlaf etmesi sahih olur. Kucuk ya da buyiik abdestin sikistirmasi dolayisiyla riiku veya 
secde yapmaktan aciz kalan imam, oturarak kilabilirse baskasini istihlaf etmesi sahih olmaz. Oturarak 
kildigi takdirde cemaat, ayakta durarak namazi tamamlar. Bu, Ebu Hanife'nin goriisiidiir. Zarar 
meydana gelmesinden veya malm zayi olmasindan korkan imamin, baskasini istihlaf etmesi sahih 
olmaz. Bu durumda namazi kesmesi gerekir. Kesince de cemaat, imkan buldugu takdirde namaza 
yeniden baslar. 

Malikiler dediler ki: istihlafin uc sebepi vardir: 

1. imamin, kendisinin veya baskalarinin malinin zayi olmasindan korkmasi durumunda, bu mall 
kurtarmak icin namazi kesmesi ve yerine baskasini gecirmesi mendub olur. Yalniz, telef olmasindan 
korktugu malm zayi olmasi nedeniyle sahibinin siddetli bir zarara ugramasi veya helak olmasina neden 
olacagi kuvvetle muhtemel olmalidir. iste bu durumda telef olmasindan korktugu mal, az da olsa, 50k 
da olsa; bir daha namaza kavusmasi icin vakit genis olsa da, olmasa da namazi kesmesi vacib olur. 
Ama malm telef olmasindan korkmaz ve fakat bekcisiz durmasindan otiirii kalbi musterih olmazsa, 
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namazi kesmesi iki sartla sahih olur: 

a. Kesmis oldugu namazi, vakti cikmadan once eda edebilecek genislikte bir vakit bulunmalidir. 

b. Telef olmasindan korktugu mal 50k olmalidir. Cok mal, sahibi nezdinde kiymet ve ozelligi olan mal 
demektir. Bu iki sarttan biri tahakkuk etmedigi takdirde namazin kesilmesi sahih olmaz. Kisinin 
caninin telef olmasindan korkmasi da, malm telef olmasi gibidir. A'ma birinin otomobil altinda 
kalmasindan veya kendisine zarar verecek derin bir cukura diismesinden korkutursa, onu kurtarmak 
icin de namazi kesmek vacib olur. 

Ozetleyecek olursak deriz ki: Anilan sartlar dogrultusunda imamin, mal veya cana bir zarar 
gelmesinden korkmasi halinde namazi kesmesi farz, gerisini tamamlamak iizere yerine birini imam 
olarak gecirmesi ise mendub olur. Bilindigi gibi Hanefiler derler ki: Bu gibi korku halinde imamin 
namazi kesmesi vacib olur. Ama yerine birini gecirmesi caiz olmaz. Ciinkii bu durumda hem 
kendisinin, hem de kendisine tabi olanlarin namazlari batil olur. imamin arkasindaki cemaat iki imam 
istihlaf ederek, bir kismi bir imamin arkasinda, diger kismi da diger bir imamin arkasinda namaz 
kilabilirler. imam kendi yerine birini halef tayin eder de, cemaat ikinci bir imami one gecirirse ve 
boylece de cemaatin bir kismi bir imamin, diger kismi da diger bir imamin arkasinda namaz kilarlarsa 
namazlari sahih olur. Ama birini istihlaf ettikten sonra, cemaatin bir baskasini imam olarak one 
gecirmesi haram olur. Bununla beraber one gecirdikleri imamin ardinda kildiklari namaz da sahih olur. 
Butun bu anlatilanlar, Cuma namazi disindaki diger namazlarla ilgiliydi. Ama bu olup bitenler, Cuma 
namazini imam olarak kildirmaktayken meydana gelir de imam, herhangi bir sahsi istihlaf etmez, 
cemaatte bulunanlar da kendi baslarina munferid olarak kilarlarsa, namazlari batil olur. Ciinkii Cuma 
namazinin sahih olabilmesi icin cemaat sarttir. Bu durumda imam birini, cemaat de baska birini imam 
olarak one gecirirlerse, imamin tayin ettigi kisinin ardinda kilanlarin Cuma namazi sahih, baskasinin 
ardinda kilanlarinki batil olur. Eger imam, kendi yerine bir kisiyi tayin etmez de, cemaat iki ayri kisiyi 
imam olarak one gecirirlerse, once kildiranin ardinda kilinan Cuma namazi sahih olur. Eger her iki 
imam da ayni anda selam verirlerse hepsinin namazi batil olur. Dolayisiyla da eger henuz varsa, 
Cumayi ikinci kez kilmalari vacib olur. Aksi takdirde, kildiklarini ogle namazi olarak kihnis olurlar. 
Hanefiler bu goriise muhalefet ederek demislerdir ki: imam bir kimseyi istihlaf etmez de cemaattekiler 
namazlarini munferid olarak kilarlarsa, -bu ister Cuma namazi, isterse baska bir namaz olsun- 
namazlari batil olur. Yine bunun gibi imam, birini istihlaf eder de cemaat bir baskasini istihlaf ederse, 
cemaatin istihlaf ettiginin ardinda kilanlarin namazlari batil olur. Ne imam ve ne de cemaat, herhangi 
birini istihlaf etmez de cemaatte bulunanlardan biri one gecip imamlik yapar ve namazi ikmal ettirirse, 
bu durumda namazlari sahih olur. 

§afliler dediler ki: istihlafin sebepi, hades halinin vuku bulmasiyla imamin imamliktan cikmasidir. Bu 
hades hali kasith da olsa, elde olmayarak da olsa veya namazdayken onceden hadesli oldugu anlasilsa 
da hukiim aynidir. Bu sebep, §afiilere gore zaruri degildir. imam herhangi bir sebep olmaksizin da 
yerine bir kisiyi istihlaf edebilir. imam bir kisiyi, cemaat de baska bir kisiyi imamlik icin one 
gecirirlerse, her ikisinin ardinda kilman namaz da sahih olur. Ama cemaatin tayin ettiginin ardinda 
kilmak daha uygun olur. imamm tayin ettiginin ardinda degil... Ama gorevli imamin tayin ettiginin 
ardinda kilmak elbette ki daha uygun olacaktir. ister gorevli olsun ve isterse fahri olsun, imam, bir 
kisiyi istihlaf eder de cemaatten hi? kimse tayin etmedigi halde adamin biri namaz kildirmak icin one 
gecerse, bu durumda imamin istihlaf ettiginin ardinda namaz kilmak daha uygun olur. Ama her ikisinin 
de ardinda kilinan namaz sahih olur. Acikca goriildugu gibi §afiiler, biitiin bu anlatilanlarda Hanefi ve 
Malikilere muhalefet etmislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: istihlafin sebepi, imamda namazi tamamlamaya engel siddetli bir hastaligin 
meydana gelmesidir. Fatiha okuma gibi sozlii bir riiknii, riiku ve secde tesbihati gibi sozlii bir vecibeyi 
yerine getirmekten aciz olmasi da boyledir. imamda bu sayilanlar tiiriinden bir mazeret ortaya ?ikarsa, 
namazi tamamlamasi i?in, cemaatten olmasa bile, bir baskasini kendi yerine gecirmesi caiz olur. Bu 
mezhebe gore, hades halinin vuku bulmasi istihlaf icin bir sebep sayilmamaktadir. Mesela namaz 
esnasinda imamin abdesti bozuldugunda, hem kendisinin ve hem de kendisine uymus olanlarin 
namazlari batil olur. Ki bu durumda imamin, bir kimseyi istihlaf etmesi caiz olmaz. imamda istihlafi 
mubah kilan bir mazeret vuku bulur da yerine birini istihlaf etmezse, namazlarini kendilerine 
tamamlatmasi icin cemaatin bir kisiyi imam olarak one gecirmesi caiz olur. Herhangi birini secmeden 



kendi baslarina bireysel olarak kilmalan da caizdir. Cemaat bir kimseyi, imam da baska bir kimseyi 
secip tayin ederse, Hanefilerin de dedigi gibi, sadece imamin istihlaf ettiginin ardinda kilinan namaz 
sahih olur. 423 

Namazda t stihlafin Hiikmii 

Namazda istihlafin hiikmiiyle ilgili olarak dort mezheb ihtilaf ederek ayri ayri goriisler ileri 
siirmiislerdir. Mezheblerin bu husustaki detayli goriisleri asagida aciklanmistir. 

Hanefiler dediler ki: istihlafi yapmak, yapmamaktan daha faziletlidir. §6yle ki: imam, gerektiginde 
istihlaf etmez, cemaat de herhangi birini imam olarak one gecirmez veya kendi aralarindan biri 
kendiliginden one gecip imamlik etmezse namazlari batil olur. Daha faziletli olan davranis, istihlaf 
hukmiine muhalefet etmeleri dolayisiyla namazi yeniden kilmaktir. Tabii namazi yeniden 
kilabilecekleri kadar miisait bir vaktin olmasi sarttir. Yeniden kilmalan icin vakit miisait degilse 
istihlaf yapmalari vacib olur. Kilmakta olduklari namaz, Cuma namazi da olsa, baska bir namaz da olsa 
hukum aynidir. imam bir kisiyi istihlaf eder, cemaat de bir baskasini one gecirirse, imamin tayin 
ettiginin ardinda kilinan namaz sahih olur, digerininki olmaz. Cemaatten biri one gecip de eksik kalan 
namazlarini kendilerine tamamlatirsa, namaz sahih olur. Ne imam, ne de cemaat herhangi bir kisiyi 
imam olarak istihlaf etmezler ve ayrica cemaatten biri de kendiliginden one gecip imamlik etmez de 
namazlarini kendi baslarina bireysel olarak kilarlarsa, hepsinin namazi batil olur. 
Hanbeliler dediler ki: istihlaf caizdir. imamda once belirtilen mazeretlerden birinin vuku bulmasi 
durumunda imam, eksik kalan namazi tamamlamasi icin cemaat icinden veya disindan birini istihlaf 
edebilir. imam bir kimseyi, cemaat de baska bir kimseyi imam olarak one gecirirlerse sadece imamin 
tayin ettigi kimsenin ardinda kilinan namaz sahih olur. Hanefiler de bu goriistedirler. Ancak Hanbeliler 
derler ki: Cemaatte bulunanlarin, herhangi birini istihlaf etmeksizin kendi baslarina munferiden namaz 
kilmalan caiz olur. Hanefiler bu goriise muhaliftirler. Bu nedenle Hanbeliler vaktin genis olmasini sart 
kosmamislardir. Zira bunlar, cemaatin bu durumda namazi tek baslarina kilmalarini mubah telakki 
etmislerdir. Bunlar, bu durumda kilinmakta olan namazin Cuma namazi veya baska bir namaz olmasi 
arasmda bir fark olmadigi goriisiindedirler. Zira bunlara gore cemaat, bu gibi durumlarda Cuma 
namazinin geri kalan kismini da yalniz baslarina kilabilirler. 

Malikiler dediler ki: istihlaf mendubtur. Bu mezheble ilgili bolumde daha once de genis bicimde 
anlatildigi gibi, imamda bir mazeretin vuku bulmasi halinde imam, kendi yerine birini tayin etmedigi 
veya cemaat herhangi birini one gecirmedigi takdirde, cemaattakilerin namazin geri kalan kismini 
bireysel olarak kilmalan caizdir. Yalniz bu namazin Cuma namazi olmamasi sarttir. Cemaatin, Cuma 
namazinin geri kalan kismini yalniz baslarina kilmalan halinde namazlari batil olur. imamin yerine 
birini gecirmislerse ve vakit de genisse, Cuma namazini yeniden kilmalan vacib olur. Nitekim bununla 
ilgili tafsilat az once verildi. Yalniz bu mezheb bilginleri, istihlafin Cuma namazinda §afiilerin dedigi 
gibi vacib oldugunu acikca belirtmemislerdir. Bu mezhebin acik hukumlerinden anlasilan; her ne halde 
bulunulursa bulunulsun istihlafin hiikmii mendubluktur. Gerektiginde imamin ve imama uyanlann 
istihlaf etmemeleri mekruhtur. 

§afiiler dediler ki: istihlafin hiikmii mendubluktur. Yalniz, imamin yerine gececek olan kisinin, eksik 
kalan namazi kildirmaya ehil biri olmasi sarttir. Cuma namazinin birinci rek'atinde imamda bir 
mazeret vuku bulursa, namazi tamamlamasi icin birini istihlaf etmesi mendub olur. Bu durumda 
cemaat imamdan aynlmaya niyet ederek namazin ikinci rek'atini bireysel olarak da kilabilirler. Cuma 
namazinda istihlafin sahih olabilmesi icin iki sart gereklidir: 

1. istihlaf edilen kisi, istihlaftan once asli imama tabi olan cemaatten biri olmalidir. Cuma namazinda 
istihlaf edilen kisinin cemaat disindan olmasi sahih olmaz. Diger namazlarda bu sahih olabilir. 

2. istihlaf acelece yapilmalidir. istihlaftan once, namazin mesela riiku gibi bir riiknunii ifa edecek kadar 
zaman geese, artik bundan sonra istihlaf sahih olmaz. §u da var ki; Cuma namazinda istihlaf edilen kisi 
birinci imamla beraber ilk rek'ate kavusmus ise, namazin geri kalan kismini kildmnca hem kendisinin 
hem de cemaatin Cuma namazlari sahih olur. Ama bu kisi ikinci rek'atte imama tabi olarak cuma 
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namazina girmisse, namazin kalan kismini kildirirken kendisine tabi olanlarm namazlari tamamlanir, 
kendisininki ise noksan olur. 424 

t stihlafin Sihhat §artlari 

istihlafin sahih olabilmesi icin mezhebler tarafmdan ileri siiriilen sartlar tafsilath olarak asagida 
anlatilmistir. 

§afiiler dediler ki: Cuma namazi disindaki diger namazlarda istihlafin sahih olabilmesi icin herhangi 
bir sart ileri suriilmus degildir. imama tabi olmamis birinin istihlafi caiz oldugu gibi, imamin namazdan 
cikmasindan sonra uzun bir zaman gectikten, hatta imam mescidden ciktiktan sonra bile istihlaf caiz 
olur. Ancak, istihlaf edilen kisi, istihlaftan once imama tabi biri degilse, namazi, ilk imamin namazina 
muhalif olur. Mesela bu kisi istihlaf edildikten sonra birinci rek'ati kildirirken ilk imamin o esnada 
ikinci rek'atte oldugu varsayilir. Boyle olunca pesi sira namaz kilacak olanlarm, konusmaksizin sadece 
kalben niyet ederek kendisine tabi olmalan gerekir. Ama istihlaf edilen kisi, bu durumda degilse, 
cemaatin boyle bir niyete ihtiyaci olmaz. Yine aym sekilde imamin namazdan aynlmasindan sonra bir 
riikun eda edecek kadar veya daha fazla siireli bir fasila gecerse cemaat, kendisine uymak icin yeniden 
niyet etmek ihtiyacinda olur. istihlaf edilen kisi, ilk imamin namazinin diizenine riayet etmelidir. Yani 
vacibini vacib, mendubunu da mendub bilmelidir. Kendisi ayrica mesbuk ise cemaatin namazi 
tamamlandiginda kendisini beklemelerini veya kendisinden ayrilmalarini ifade eden bir isarette 
bulunmalidir. Beklemeleri daha faziletlidir. Cuma namazinda, gerekli olmasina ragmen hi? kimse 
istihlaf edilmezse, muktediler namazlarini imamdan ayrilmaya niyet ederek yalniz baslarina 
tamamlarlar. Bu sekilde kildiklari namaz da sahih olur. Cuma namazina gelince; bunun birinci rek'atini 
cemaatle kilan kimseler, ikinci rek'atte imamdan ayrilmaya niyet ederek, -kirk kisilik zorunlu cemaat 
sayisi sonuna dek muhafaza edildigi takdirde- bireysel olarak ikinci rek'ati tamamlayabilirler. 
Hanefiler dediler ki: istihlafin sihhat sartlan uc tanedir: 

1. ilk imam, yerine baska biri gecmeden once mescidden cikmis olmamalidir. Ciktigi takdirde istihlaf 
edilenin ve pesinde kendisine tabi olan cemaatin kildigi namaz sahih olmaz. Ciinkii ilk imamin, istihlaf 
edilmeden mescidden cikmasiyla hepsinin namazi batil olur. 

2. istihlaf edilen kisi, imamliga ehil olmalidir. Bir ummi veya bir cocuk istihlaf edilirse hepsinin 
namazi batil olur. istihlafin sekli soyledir: imam egilip sanki elinde olmaksizin burnundan kan 
akiyormus gibi bir goriinum vererek elini burnunun iizerine koyup bulundugu yerden geri cekilmelidir. 
Ger?ekte her ne kadar burnundan kan gelmese de, boyle yapmasindaki hikmet son derece acik ve net 
olarak miisahede edilebilmektedir. O da; namazin diizeni ile toplumun terbiye kurallarinin muhafaza 
edilmesidir. 

3. istihlafin sihhat sartlarinin sonuncusu, ayrica namazin geri kalan kisimlarmin ikmal edilebilmesi i?in 
gerekli sartlarin tahakkuk etmesidir. Bunlar ger?eklesmedigi takdirde namaz batil olur. Bu sartlar on 
bir tanedir: 

1. ilk imamda vuku bulan hades hali, elde olmayarak vuku bulmus olmalidir. 

2. Hades hali kendi viicudundan kaynaklanmalidir. Mesela, ilk imama namaz kilmaya engel harici bir 
necaset bulasirsa, bu takdirde cemaat, namazin geri kalan kismmi ikmal edemez. 

3. Meydana gelen hades hali, guslii gerekli kilmamalidir. Mesela giizel bir kadini dusunmekten otiirii 
meni akmasi gibi. 

4. Vuku bulan hades hali; kahkahayla giilme, delirme ve bayilma gibi nadir hallerden biri olmamalidir. 

5. ilk imam, abdestsiz olarak veya yuriiyerek bir riiknii eda etmis olmamalidir. 

6. Elde olmayarak abdesti bozulduktan sonra kendisi kasith olarak ayrica abdest bozucu bir sey 
yapmamali, ters bir durumda bulunmamalidir. 

7. Yakinda su varken uzaga gitmek gibi gerek duyulmayan bir davranista bulunmamalidir. 

8. izdiham gibi bir mazeret olmaksizin, imamdan bir riikun eda edecek kadar geri durmamalidir. 

9. Namaza giristen once hadesli oldugu bilinmemelidir. 

10. Tertib sahibiyse, iizerinde kaza namazi bulundugunu hatirlamis olmamalidir. 
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11. imam olsun, imama uymus olsun, namazdayken abdesti bozulan ve abdest almaya giden kimsenin, 
abdestten dondukten sonra tekrar imama katilmasi ve namazi onunla birlikte kilmasi vacib olur. 
Namazim bireysel olarak kilana gelince o, namazim dilediginde eski yerinde ve dilediginde de baska 
bir yerde tamamlayabilmekte serbesttir. 

Malikiler dediler ki: istihlafin sahih olabilmesi icin imamin yerine gecen kisinin, mazeretin meydana 
geldigi rek'atin hi? olmazsa az bir kisminda, basmi riikudan kaldirmasindan once, onunla birlikte 
bulunmasi sarttir. imamda riikudan sonra mazeret vuku buldugu takdirde, istihlaf edilen kisinin onunla 
birlikte bu rek'atin riikuunda hazir bulunmus olmasi sarttir. Aksi takdirde istihlaf edilmesi sahih olmaz. 
Yine bunun gibi, mazeret vukuundan sonra imama tabi olan kisinin istihlaf edilmesi de sahih olmaz. 
istihlaf edilen kisi, ilk imamin namaz diizenine riayet etmelidir. Kiraatini nerede biraktigini biliyorsa, 
kendisinin de kiraate oradan baslamasi gerekir. Bilmiyorsa herhangi bir yerden kiraate baslayabilir. 
Aym oturma mahallerinde oturur ve boylece devam ettirir. istihlaf edilen kisi ayrica mesbuk ise, 
cemaate namazi ilk imamin kildiracagi sekilde kildirir ve namazlarmi tamamlatir. Oyle ki ilk imamin 
uzerine sehiv secdesi vacib olmus ise, bu sehiv secdesini de yapar. Cemaat de kendisiyle birlikte sec- 
deyi ifa eder. Bundan sonra, namazlari tamamlanmis olmasina ragmen cemaate kendisini beklemeleri 
icin isarette bulunur. Kendi eksik kalan namazim kalkip ikmal eder. Bundan sonra selam verince 
cemaat de kendisiyle birlikte selam verir. Cemaatin kendisini beklemeden once selam vermeleri 
halinde, namazlari batil olur. ilk imamin uzerine, mesbuk olan ikinci imamin kendisine tabi 
olmasindan sonra yaptigi sehivden otiiru secde gerekmisse, istihlaf edilen bu ikinci imam, kendi 
eksigini ikmal edinceye kadar bu sehiv secdesini erteler. Kendi eksigini ikmal edip cemaatiyle birlikte 
selam verdikten sonra bu sehiv secdesini yerine getirirler. imama uyanlar arasinda mesbuk biri varsa 
bu kisi, istihlaf edilen ikinci imamin selamindan sonra kalkip eksigini ikmal eder. istihlaf edilen ikinci 
imam da mesbuk ise, oturarak onun kendi eksigini ikmal edip selam vermesini bekler. Selamdan sonra 
kalkip kendi eksigini ikmal eder. Beklemedigi takdirde namazi batil olur. Mesela muktedi, ilk imama 
ikinci rek'atte kavusur, sonra ucuncu rek'atte istihlaf ile ikinci imam namazi kildirmaya baslar. istihlaf 
edilen bu ikinci imam da muktedi gibi mesbuk olur. Bu durumda muktedinin selam vermeden oturarak, 
ikinci imamin kendi eksikligini ikmal edip selam vermesini beklemesi gerekir. ikinci imam selam 
verdikten sonra muktedi, kalkip namazinin eksik kalan kismini ikmal eder. imamin selamini 
beklemeden eksikligini ikmal etmek icin ayaga kalkarsa namazi batil olur. 

imamm, mazeret vukuu halinde, sanki kan akiyormus gibi yaparak burnunu eliyle tutmus vaziyette 
namaz kildirma yerinden cikmasi, Hanefilerin de dedikleri gibi mendub olur. 

Hanbeliler dediler ki: istihlaf edilen kimsede, imamda arananlardan baska sartlar aranmaz. Muktedi 
olmasi gerekli goriilmedigi gibi, Hanefilerin ileri siirdiikleri sartlar da aranmaz. Zira Hanbelilere gore 
istihlaf, ancak namazin sozlii veya fiili bir riiknunu eda etmekten aciz kalma durumunda sahih olabilir. 
Namazdayken abdest bozucu bir hale maruz kalan imamin namazi batil olur. Yerine baska birinin halef 
tayin edilmesi sahih olmaz. Bunlar aym zamanda ikinci imamin, birinci imamin namaz duzenini devam 
ettirmesi gerektigini de soylerler. Boylece pesindeki cemaatin namazi kanstirmasi onlenmis olur. Halef 
tayin edilen ikinci imam mesbuksa, kalan kismi cemaate ilk imamin namaz diizenine gore kildirir. 
Selam vermek icin baska birini kendine halef tayin eder. Kendisi de eksikligini ikmal icin kalkip 
namazina devam eder. Selam vermek icin halef tayin etmezse cemaat, selam verebilecegi gibi oturarak 
eksikligini ikmal edip kendileriyle birlikte selam vermesini de bekleyebilirler. 425 

SEHlV SECDESt BAHlSLERI 

Sehiv Secdesinin Tanimi 

"Siicud", lugatte ister aim yere koyarak olsun, ister itaat gibi boyun biikiip teslim olma emarelerinden 
biriyle olsun, mutlak olarak zelilane bir sekilde boyun biikiip teslim olmak demektir. 
"Sehiv" ise lugatte, bilmeksizin bir isi yapmaktir. Sehiv ile nisyan (unutma) arasinda liigat bakimindan 
bir fark yoktur. Fikihcilar da bu ikisi arasinda bir fark gozetmezler. Hatta bunlara gore sehiv, nisyan ve 
sek kelimeleri arasinda da bir fark yoktur. Ama fikihcilar bu kelimelerle zan kelimesi arasinda fark 
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oldugunu ileri siirerek soyle demektedirler: Zan, isin agir basan yoniinii uygulamaktir. Bir kisi, iki 
seyden birini tercih ederek yaparsa, zanna gore hareket etmis olur. Ama sehiv, nisyan ve sek boyle 
degildir. Sek'te, bir isi yapmakla yapmamak arasinda tercih yapilamamakta, iki taraf da birbirine denk 
olmaktadir. Sehiv secdesinin liigat anlami buydu. Fikihcilarin istilahina gore tanimi, ne zaman 
yapilacagi, niyeti gibi hususlara gelince, mezheblerin buna iliskin goriisleri asagrya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Sehiv secdesi, namaz kilan kisinin sadece sag tarafina selam verdikten sonra iki 
secde etmesi, bundan sonra tesehhudde bulunup selam vermesinden ibarettir. Sehiv secdesinden sonra 
tesehhudde bulunmayan kisi vacibi terk etmis olur. Ama namazi sahih olur. Sehiv secdesinden sonra 
tesehhudde bulunduktan sonra selam vermesi vacib olur. Selam vermedigi takdirde vacibi terk etmis 
olur ve namazdan cikis selami olan ilk selam da yeterli olmaz. Qinku sehiv secdesi, bu ilk selami 
ortadan kaldirdigi gibi, bu selamdan onceki tesehhiidii de ortadan kaldirir. Peygamber Efendimize salat 
ve dua meselesine gelince; bunlan, selamdan onceki son tesehhudde okumalidir. Bunlan sehiv 
secdesinden sonraki tesehhudde okumaya gerek yoktur. Seckin olan goriis budur. Bir rivayete gore 
sehiv secdesinden sonraki tesehhudde de ihtiyat geregi olarak bu dualari okumak gerekir. 
"Sadece sag tarafa selam verdikten sonra iki secde etmesi" soziine gelince bu sozle, sagla birlikte sol 
tarafa da selam veren kisi kapsam disina cikmis olmaktadir. iki tarafa da selam veren kisi, sehiv 
secdesi yukumlulugunden kurtulmus olur. Sahih olan goriis budur. Kasith olarak iki tarafa selam veren 
kisi, vacibi terk ettiginden oturii giinahkar olur. Unutarak yapan giinahkar olmayip sehiv secdesi 
yukumlulugunden kurtulur. Sehiv secdesini iade etmesine de gerek yoktur. Zira unutmaktan oturii 
sehiv secdesi sakit olur. Yine bunun gibi sehiv secdesinden once namazla alakasi olmayan bir sozu 
unutarak veya kasith olarak konusan kisi de sehiv secdesi yukumlulugunden kurtulur. Kasith olarak 
namazin riikiinlerinden birini yapmayan veya vacibi terk eden kisinin de sehiv secdesi yapmasi 
gerekmez, £unku vacibi kasith olarak terk eden kisinin, giinahkar olmakla birlikte namazi sahih olur. 
Sehiv secdesi yukumlulugu de diiser. Kasith olarak bir riiknii terk eden kisinin namazi batil olur. Secde 
yapmak, eksikligi tamamlamaz. Hanefilere gore bu secde, sadece unutma halinde vacib olur. Sehiv 
secdesi, kasith olarak terk edilen riikniin yerini doldurmaz. Sehiv secdesini yaparken niyetin gerekli 
olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Bazilari niyetin gerekli olmadigini soylemislerdir. Zira sehiv 
secdesi, namazin eksik kalan bir vacibinin yerini doldurmak icin veya bir riikiinde vuku bulup da sonra 
diizeltilen bir noksanligin gedigini kapatmak icin yapilmaktadir. Namazin her parcasi i?in niyet etmek 
vacib olmadigina gore, sehiv secdesi icinde niyet etmek gerekli olmamaktadir. 

Diger bazilari da sehiv secdesi icin niyetin vacib oldugunu soylemislerdir. Qinkii bunlara gore sehiv 
secdesi namazdir. Namaz da niyet olmaksizin sahih olmaz. Tilavet ve siikiir secdeleri icin niyet vacib 
oldugu gibi, sehiv secdesi icin de vacibtir. Bunlann hepsi de namaz gibidir. Namaz icin niyet etmek 
vacib oldugu gibi, sehiv secdesi icin de niyet vacib olur. Bu ikinci goriis daha kuwetli olup buna gore 
amel etmek ihtiyata daha yakindir. 

§afiiler dediler ki: Sehiv secdesi, namaz kilan kisinin selamindan once, tesehhudde bulunup 
Peygamber (s.a.s.)e ve aline salat getirdikten sonra niyet eder tipki namaz secdesi gibi iki secde 
etmesidir. Niyet ederken sadece kalben niyet etmelidir. £unku dille niyet etmek, namazi bozar. 
Bilindigi gibi bu mezhebe gore sehiv secdesi, ancak namazin selamindan once yapilabilir. (Sehiv 
secdesi icin de olsa) selamdan once konusma halinde, dogal olarak namaz bozulur. Kasith olarak 
(kalben) niyet etmeksizin sehiv secdesi yapan kisinin namazi batil olur. Sehiv secdesi icin niyet etmek, 
imam ve yalniz basina namaz kilan kisi icin sarttir. imama tabi olarak kilanlarin, sehiv secdesi icin 
niyet etmeleri sart degildir. 

Bu kisinin imaminin niyeti, kendisi icin de yeterli olur. Safiilere gore bu secdenin sadece sehiv 
nedeniyle yapilmasi gerekli degildir. Aksine, ileride de aciklanacagi iizere, bilerek veya unutarak da 
olsa namazmin bir cuz'unu terk etmek nedeniyle de sehiv secdesi yapilir. Sehiv secdesi denmesi, 
cogunlukla insanin namaz ciizlerini kasith olarak terk etmeyeceginden oturiidur. Bu secdeyi sehiv 
dolayisiyla yapmakta olan kisinin, secdedeyken: 

"Uyumayan ve unutmayan Allah, noksanliklardan munezzehtir" demesi iyi olur. Bu secdeyi, kasith 
olarak namazin bir cuz'unu terk etmekten oturii yapmakta olan kisinin secdedeyken Allah'tan afv 
dilemesi ve bagislanma talebinde bulunmasi iyi olur. Bununla da Hanefilerin, sehiv secdesi icin niyeti 



sart kosma hususunda Safiilerle hemflkir olduklari anlasihnis olmaktadir. Zira Safiiler, sehiv 
secdesinin selamdan once, Hanefilerse selamdan sonra yapilmasi gerektigini ileri surmiislerdir. Safiiler 
sehiv secdesi icin sadece iki selamla yetinmisler, Hanefilerse iki secdenin yam sira bir tesehhud ve 
oturmayi gerekli gormiislerdir. 

Malikiler dediler ki: Sehiv secdesi, namaz kilan kisinin selamdan once yaptigi iki secdedir. Bunlardan 
sonra sadece tesehhiidde bulunulur, fakat Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat ve dua okunmaz. Eger 
bu secdeyi selamdan sonra yapmissa bundan sonra tesehhiidde bulunur. Vacib olarak da selami iade 
eder. iade etmedigi takdirde namazi batil olmaz. Hanefi ve Safii mezheblerinin bu husustaki goriisleri 
bilinmektedir. Ancak Safiiler derler ki: Sehiv secdesi her zaman selamdan once yapilir. Secdeden sonra 
selam vermek zorunludur. Hanefilerse, selami sehiv secdesinden sonra vermenin vacib oldugunu 
soylemislerdir. Oyle ki bu selami terk eden kisi, giinahkar olmakla birlikte secdesi sahih olur. Su da var 
ki: Malikilere gore selamdan once yapildigi takdirde sehiv secdesi icin niyete gerek yoktur. Bunlara 
gore sehiv secdesi, namazin ciizlerinden biri oldugu icin, namaz niyeti secdeye de yeterli olur. Secde, 
selamdan sonra yapildigi takdirde, namaz disinda kaldigindan dolayi niyet gerekli olur. Bu hususta 
Malikiler, Hanefilerle ittifak icinde olup Safiilerle goriis ayriligina diismiislerdir. 
Su hususu da belirtmekte yarar vardir: Bir noksanlik yapildigindan dolayi Cuma namazinda sehiv 
secdesi gerekir de yapihnaz ve selam verilirse, bu secdeyi namazin kilindigi camide yapmak zorunlu 
olur. Bir fazlalik yapildigindan oturii Cuma namazinda sehiv secdesi gerekir de yapilmaz ve selam 
verilirse, bu secdeyi herhangi bir camide yapmak caiz olur. Ciinku bu secde, selamdan sonradir. Ancak 
bu secdeyi eda ettigi cami, icinde Cuma namazi kilman bir cami olmalidir. 

Namazda sadece bir noksanlik veya hem noksanlik hem fazlalik ohnussa, sehiv secdesi selamdan once 
yapilmalidir. Mesela namazda zamm-i sureyi unutup okumayan ve riikua egilinceye kadar hatirlamayip 
ancak bundan hemen sonra hatirlayan kisi, sureyi okumak icin geri donmez. Dondiigii takdirde namazi 
batil olur. Geri donmezse, namazi son tesehhiide kadar devam ettirir. Tesehhiidde bulunup Peygamber 
Efendimize salat getirir ve dua okur! Sonra da iki sehiv secdesini yapar. Yine tesehhiidde bulunur ve 
salat ile duayi okumaksizin selam verir. 

Namazda sadece bir fazlalik ohnussa, sehiv secdesi selamdan sonra yapilir. Geciktirmek mekruh olur. 
Selamdan sonra yapilmasi gereken sehiv secdesinin kasith olarak selamdan once yapilmasi veya 
selamdan sonra geciktirilmesi haramdir. Ama bu bir kasitla yapilmissa ne mekruhtuk, ne de haramlik 
soz konusu olmaz. Her iki durumda da namaz batil olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sehiv secdesi, tekbir alarak iki secde etmektir. Bunun bu kadarinda ittifak 
vardir. Asagida aciklanacak sebeplerden otiirii sehiv secdesinin selamdan once ve selamdan sonra 
yapilmasi caizdir. Sehiv secdesi, selamdan sonra yapilmasi gerektigi halde selamdan once yapilirsa, 
secdeden sonra ve selamdan once tesehhiidde bulunmak gerekir. Sehiv secdesinin selamdan once 
yapilmasi gerekiyorsa, kendisinden onceki tesehhudle yetinilerek aynca secdeden sonra tesehhiide 
gerek kalmaz. Safiiler de bu goriistedirler. Yalniz Hanbeliler, iki durum disinda sehiv secdesinin 
selamdan once yapilmasinin mutlak olarak daha faziletli oldugunu soylerler. Bu iki duruma gelince: 

1. Namazda bir veya daha fazla rek'atteki noksanliktan otiirii secde yapmak icin, once noksanlik ikmal 
edilip selam verilir. Sonra da sehiv secdesi yapilir. 

2. imam, namazdaki bir husustan otiirii siipheye diiser, sonra da geri kalan kismi kendi kuvvetli 
zannina dayanarak devam ettirirse, bu durumda sehiv secdesini selamdan sonra yapmak daha faziletli 
olur. Mucib sebepleri muhtelif olsa bile, birden fazla olan sehivler icin sadece iki secde yapmak yeterli 
olur. Bir namazda hem selam oncesi, hem de selam sonrasi sehiv secdesini gerektiren sebepler vuku 
bulursa, onceki sehiv secdesi digerine tercih edilir. 426 

Sehiv Secdesinin Sebepleri 

Sehiv secdesi yapihnasini gerektiren sebepler, mezheblere gore degisik olup asagida detayli bir sekilde 
anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Sehiv secdesi bazi sebeplerden otiirii gerekir: 
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Birinci Sebep: Bir kimsenin, kildigi namazda bir veya daha fazla rek'at arttirma veya eksiltmesidir. 
Namazda fazladan bir rek'at kildigina kesinlikle kanaat getiren kisi, mesela ogle namazinin dort 
rek'atlik farzini kilip da besinci rek'ate kalkan kisi, bu rek'atin riikuundan kalktiktan sonra namazi 
fazlalastirdigini anlarsa, oturmaksizin selam vererek namazi kesebilecegi gibi, oturup selam vererek de 
kesebilir. Ama en iyisi oturup ondan sonra selam vermesidir. Her halukarda sehiv secdesi yapmasi 
gerekir. Yine bunun gibi namazini bir rek'at eksik kildigina kesinlikle kanaat getiren kisi, mesela ogle 
namazinin uc rek'atini kildiktan sonra oturur, tesehhiiddeyken hatirlarsa, ayaga kalkarak dordiincii 
rek'ati kilar. Sonra da tesehhiidde bulunup salat getirir... Arkasindan da once anlatilan sekliyle sehiv 
secdesi yapar. Namaz kilan kisi, namazda kac rek'at kilmis oldugu hususunda siipheye diiserse, 
bununla ilgili iki durum soz konusu olur: 

1. Bu siiphe, kisinin her zaman karsilasmadigi, yeni gorulmekte olan bir siiphe olabilir. 

2. Veyahut da bu siiphe, kisinin her zaman karsilastigi ve alisik oldugu bir siiphe olabilir. 

Bu siiphe birinci siktaki siiphe tiiriinden ise, namaz kilmakta olan kisi derhal namazini keserek yeniden 
namaza baslamalidir. Sadece niyet ederek degil, aym zamanda namaza zit bir fiil isleyerek namazini 
kesmelidir. Bilindigi gibi namazi selam lafziyla kesmek vacibtir. Bu durumdaki sahis, oturup selam 
vermelidir. Ayaktayken selam verdigi takdirde sahih olur. Ama once de belirtildigi gibi evla olan 
hiikme ters diismiis olur. 

Bu siiphe ikinci siktaki siiphe tiiriindense, namaz kilmakta olan kisi, namazi kesmeyip kendi kuvvetli 
zannina gore hareket ederek namaza devam eder. Diyelim ki; ogle namazim kilmakta olan bir kisi, 
iicuncu rek'atteyken, ucuncii rek'atte mi, yoksa dordiincii rek'atte mi oldugu hususunda siipheye 
diiserse, kendi zannina gore hareket eder, etmelidir. Dordiincii rek'atte oldugunu zannederse, bu rek'ati 
tamamladiginda oturup "tahiyyat" okumasi, Peygamber Efendimize salat getirip sonra da selam 
vermesi ve once belirtilen sekliyle sehiv secdesi yapmasi gerekir. 

Uciincii rek'atte oldugunu zannederse, bundan sonra dordiincii rek'ati kilip tesehhiidde bulunmali, salat 
okumali ve selamdan sonra bilinen sekliyle sehiv secdesi yapmalidir. Kiyas bu yondedir. 
Bu anlattiklanmiz, bireysel olarak kilinan namazlar icin soz konusudur. Ama namaz kildirmakta olan 
bir imam, namazdayken siipheye diiser, cemaati de namazi arttirdigi veya eksilttigine iliskin ikrarda 
bulunursa, cemaatin soziine uyarak namazi iade etmesi gerekir. Ama cemaatle ihtilafa diiserse, onlar uc 
rek'at kildirdigmda kendi aralarmda ittifak ederler de kendisi dort rek'at kildirdigma yakinen inanirsa 
kendi kanaatine gore hareket eder ve namazi iade etmez. Namaz kilanlardan bir veya daha fazla kisi, 
imamin tarafina gecerlerse imamin soziine itibar edilir. imam siipheye diiser ve cemaatin bir kismi 
namazm tarn kilindigi, bir kismi da eksik kilindigina yakinen inanirlarsa namazi sadece siiphe 
edenlerin iade etmeleri gerekir. Imama uyanlardan biri, namazin eksik kilindigina yakinen inanir, 
imam ve cemaatin diger kismi siipheye diiserlerse, bu durumda eger vakit icindelerse ihtiyat geregi 
namazi iade etmeleri daha uygun olur. Aksi takdirde iade etmezler. Cemaat icinde olmasa bile adil bir 
kisinin namazdan sonra, imamin sozgelimi ogle namazini tic rek'at olarak kildirdigini haber verirse ve 
imam da bunun dogru sozlii veya yalanci biri oldugunda tereddiide diiserse, ihtiyat geregi olarak 
namazi iade etmesi uygun olur. tic rek'at kildigini iki adil kisi haber verirse, onlann sozlerine gore 
hareket edilir. Artik imamin sozii muteber olmaz. Ama haber veren kisi, adil biri degilse haberine itibar 
edilmez. imam, niyet veya iftitah tekbirinde siipheye diiserse veya namazdayken abdestinin bozuldugu, 
ya da kendisine necaset bulastigi hususunda siipheye diiserse, bu siiphe de kendisinde ilk defa vuku 
buluyorsa namazini kesmesi, siiphesini de saglama baglayip namazini iade etmesi gerekir. Ama bu 
siiphe, her zaman alisik oldugu bir siiphe ise, aldirmayip namaza devam eder. Namazin 
tamamlanmasindan sonra bas gosteren siiphenin namaza bir zarari olmaz. 

ikinci Sebep: Sehiv secdesinin ikinci sebepi, farz olan son ka'dede sehiv yaparak ayaga kalkmaktir. 
Bu durumdaki bir sahis, geri doniip tesehhiid miktarinca oturmali, sonra selam verip sehiv secdesi 
yapmalidir. Secde yapmasi, farz olan son ka'deyi zamanindan sonraya birakmis olmasi nedeniyledir. 
Bu kisi geri donmeyip besinci rek'ati kilmaya devam eder ve bu rek'atin secdesini yaparsa, basini 
secdeden kaldirmakla namazi nafileye doniisiir ve buna altinci bir rek'at daha ilave eder. Eger bu 
durum ikindi namazinda meydana gelirse, sahih olan kavle gore bu durumda sehiv secdesi yapmaz. 
Cunku namazin nafileye doniismesi, sehiv secdesi geregini ortadan kaldirir. Ama namazi aslen nafile 
olmus olsaydi durum farkli olur ve sehiv secdesi yapmasi gerekirdi. Her halukarda nafileye doniisen 



farzi iade etmek zorunludur. 

Uciincii Sebep: Farz namazlarin birinci ka'desinde sehiv yaparak oturmayip iiciincii rek'ate kalkmaya 
kasteden kisi, ayaga kalkmadan hatirlayip oturursa namazi sahih olur. Sehiv secdesi gerekmez. Ama 
ayaga kalktiktan sonra ka'dede oturmadigini hatirlarsa tesehhiide geri donmez. Geri dondiigii takdirde 
bazilari namazinin batil olacagini, zira birinci ka'denin farz olmadigini, farz olan hususun kiyam 
oldugunu; farz olan kiyami birakip farz olmayan birinci ka'deye geri donmenin namazi batil kilacagini 
soylemislerdir. Gercek olan su ki; bu uygulama namazi bozmaz. Zira bu durumda namaz kilan kimse, 
farz olan kiyami terk etmemis, sadece geciktirmistir. Bunu soylece orneklendirebiliriz: Zamm-i sure 
okumayi unutup riikua varan kisi, hatirladigi takdirde riikuu iptal ederek kiyam haline geri doner, 
sureyi de okursa namazi sahih olur. Bir riiknii veya farzi, zamanindan sonraya biraktigi gerekcesiyle de 
sehiv secdesi gerekir. 

Bu anlatilanlar, kisinin yalniz basina namaz kilmasi veya imam olarak baskasina namaz kildirmasiyla 
ilgiliydi. imama tabi olarak kilmakta olan kisi, imamiyla birlikte birinci ka'dede oturmayip ayaga 
kalktiktan sonra, imam geri doniip oturursa kendisi de imama tabi bulunmasi nedeniyle geri donmek 
mecburiyetinde olur. imama bagh oldugu icin bu oturus kendisine farz olur. 

Dordiincii Sebep: Bir riiknii diger bir riikiinden bir vacibten onceye almak. Bir riiknii diger bir 
riikiinden onceye almanin misali, iftitah tekbirini aldiktan ve "Subhaneke"yi okuduktan sonra unutarak 
riikua varmaktir. Bu durumdaki bir kisi, riiku riikniinii kiraat riikniinden onceye almis olmaktadir. 
Dolayisiyla da sehiv yaptigini hatirladiginda kiyam haline geri donerek kiraat riikniinii eda etmeli, 
sonra ikinci kez riikua varmali ve namazi tamamladiktan sonra bilinen sekliyle sehiv secdesi yapma- 
lidir. Kiraatte bulunmadigini riikudayken hatirlamazsa, bu rek'at lagvolur. Selam vermeden once 
bunun yerine bir rek'at kilip selam vermeli ve sonra da sehiv secdesi yapmalidir. 
Bir riiknii bir vacibten onceye almanin misali ise, riikuu zamm-i sureden onceye almaktir. Bu hatayi 
riiku esnasinda hatirladigi takdirde, riikudan kalkip sureyi okumali, sonra da ikinci kez riikua 
varmalidir. Riikudayken hatirlamadigi takdirde, selamdan sonra sehiv secdesi yapmasi gerekir. 
Be§inci Sebep: Sehiv secdesinin sebeplerinden biri de su sayilacak vaciblerden birini terk etmektir. 
Bu vacibler on bir tanedir. 

1. Fatiha'yi okumak: Namaz kilan kisi, Fatiha'nin tiimiinii veya yaridan cogunu farz namazlarin ilk iki 
rek'atinden birinde okumazsa sehiv secdesi yapmasi vacib olur. Ama yaridan cogunu okur da azini 
okumazsa sehiv secdesi gerekmez. Ciinkii yandan cogunu okumak, tamamini okumak gibidir. Bu 
hususta imamla miinferid arasinda bir fark yoktur. Aym sekilde vitir veya nafile namazlarinin herhangi 
bir rek'atinde de Fatiha'nin tamamini veya yandan cogunu terk eden kisinin, sehiv secdesi yapmasi 
vacib olur. 

2. Fatiha'dan sonra zamm-i sure veya uc kisa, ya da bir uzun ayet okumak: Fatiha'dan sonra bir sey 
okumayan, ya da kisa bir ayet okuyan kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekir. Cogun hukmu tamamin 
hiikmii sayildigindan otiirii, Fatiha'dan sonra iki kisa ayet okuyan kisinin sehiv secdesi yapmasi 
gerekmez. Fatiha veya zamm-i sure okumayi unutup riikua varan ve sonra da okumadigini hatirlayan 
kisi, kiyam haline geri doniip gerekli kiraati eda eder. Unutmus oldugu eger Fatiha ise, onu okur, sonra 
da zamm-i sureyi yeniden okur. Riikuu da iade edip namazin sonunda sehiv secdesi yapar. Unutmus 
oldugu, vitrin Kunut'u ise ve bunu riikudayken hatirlarsa, artik Kunut'u okumak icin kiyam haline don- 
mek gerekmez. Ama sehiv secdesi yapmak vacib olur. Geri doniip Kunut'u okudugu takdirde riikuu 
gecerliligini korur. Ama yine sehiv secdesi yapmasi gerekir. Fatiha'yi unutarak iki kez okuyan kisi, 
zamm-i sureyi geciktirmesi nedeniyle sehiv secdesi yapmalidir. Kiraat tertibinde niikseden, yani birinci 
rek'atte Duha suresini, ikinci rekatte ise A' la suresini okumakla sehiv secdesi yapmak gerekmez. 
Ciinkii sureler arasindaki tertibe riayet etmek, namazin vaciblerinden degil, Kur'an duzeninin ve terti- 
binin vaciblerindendir. Aym sekilde zamm-i sureyi okuduktan sonra susup riikua biraz gecikmeyle 
giden kisinin sehiv secdesi yapmasi vacib olmaz. Bu hal, imam olarak namaz kildiran safiilerde 50k 
gorulur. 

3. Kiraati farzlarin ilk iki rek'atierinde tesbit etmek: Kiraati son iki rek'ate aktaran veya sadece ikinci 
ve ucuncu rek'atlerde kiraatte bulunan kisinin vitir ve nafile namazlarinin tersine sehiv secdesi 
yapmasi vacib olur. 

4. Aym rek'atte miikerrer olarak yapilan fuller arasinda tertibe riayet etmek: Buna ornek de, bir 



rek'atteki iki secdedir. Namaz kilan kisi secdelerden birini unutarak miiteakib rek'ate kalkar ve bu 
rek'ati kilip da iki secdesini yaptiktan sonra onceki rek'atte unutmus oldugu secdeyi bunlara eklerse 
namazi sahih olur. Bu tertib vacibini terk etmis oldugundan dolayi sehiv secdesi yapmasi gerekir. Terk 
ettigi secdeyi ikmal ederken daha oncesini iade etmesi gerekmez. Ama mukerrer olmayan fuller 
arasindaki tertibe riayet etmemeye gelince, bunu soyle bir ornek vererek aciklayabiliriz: Bir kisi iftitah 
tekbirini aldiktan sonra riikua varir, riikudan kalktiktan sonra Fatiha ve zamm-i sureyi okursa, onceden 
yapmis oldugu riikuu lagvolur. Kiraati tamamlayinca yeniden riikua varmasi ve namazin sonunda da 
sehiv secdesi yapmasi gerekir. 

5. Riiku ve secdede itmi'nan: Unutarak itmi'nani terk eden kisinin, sahih goriise gore sehiv secdesi 
yapmasi gerekir. 

6. Vacib olan ka'de: Bu ister farzda, isterse nafilede olsun, son ka'de disindaki ka'dedir. Mesela ilk 
ka'dede oturmayip unutarak tarn bir kiyamla miiteakib rek'ate kalkan kisi, namazini kilmaya devam 
edip tamamlar. Sonra da sehiv secdesi yapar. Zira bu kisi, vacib olan oturusu terk etmistir. 

7. Tahiyyatu'yu okumak: ilk ka'dede olsun, son ka'dede olsun unutarak Tahiyyatu'yu okumayan 
kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekir. 

8. Vitir'de Kunut okumak: Bunu okumadan riikua varan kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekir. 

9. Kunut tekbiri: Kunut'a baslarken tekbir almayan kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekir. 

10. Bayram namazinin ikinci rek'atindeki riiku tekbiri: Birinci rek'atin tersine ikinci rek'atteki riiku 
tekbiri vacibtir. Terkedilmesi halinde sehiv secdesi yapmak gerekir. 

11. Vacib olusuna gore imamm, kiraati sesli veya sessiz yapmasi: Sesli okunmasi gereken yerde sessiz, 
sessiz okunmasi gereken yerde sesli okursa sehiv secdesi yapmasi gerekir. Tabii bu, dua ve sena 
disindaki kiraat icin sozkonusudur. Bunlarin sesli okunmasi halinde sehiv secdesi gerekmez. Biitiin bu 
anlatilan durumlarin farz veya nafile bir namazda vuku bulmasi, hiikiim bakimindan degisiklik 
getirmez. 

Malikiler: sehiv secdesinin tic sebepten otiirii gerektigini soylemislerdir: 

Birinci Sebep: Namazin siinnetlerinden birini terk etmek! Bunun aciklamasi soyledir: 

Namaz icindeki muekked siinnetlerden birini yapmamak. Mesela zamm-i sureyi unutarak yerinde 

okumayan kisinin, bu sureyi terk etmis oldugu muhakkak veya siipheli de olsa namaz icin bir noksanlik 

sayilir. Bu durumda selam vermeden once sehiv secdesi yapmak gerekir. Yine bunun gibi, yaptigi 

hatanin bir eksiklik mi, yoksa bir fazlalik mi oldugu hususunda siipheye diisen kisinin hatasma eksiklik 

goziiyle bakilir. Bu eksiklik de selamdan once yapilacak sehiv secdesiyle ikmal edilmis olur. Bilindigi 

gibi bu mezhebe gore, namazdaki eksikliklerin sehiv secdesiyle ikmal edilecegi kural haline gelmistir. 

Terkinden dolayi sehiv secdesi yapilan siinnetle ilgili olarak ii? sart gereklidir: 

a. Bu siinnet, once de soylendigi gibi muekked bir siinnet olmalidir. Riiku veya secde tekbirlerinden 
biri gibi gayr-i muekked bir siinneti veya sabah namazindaki Kunut gibi bir mendubu sehven terk eden 
kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekmez. Gayr-i muekked bir sunnetin terkinden otiirii, selamdan once 
sehiv secdesi yapan kisinin, namazdan olmayan bir seyi namaza eklemesi nedeniyle namazi batil olur. 
Bu durumdaki kimsenin, selamdan sonra secde etmesi halinde, namazdan olmayan bir seyi namaz 
disinda fazladan yapmis olmasi dolayisiyla namazi batil olmaz. 

b. Bu siinnet, namaz icindeki bir siinnet olmalidir. Namaz kilan kimsenin, oniinden gecenlerin 
kendisinin namazina zarar vermemeleri icin onune siitre koymasi gibi namaz disindaki bir siinneti 
unutarak terk etmesi sehiv secdesi yapmasini gerektirmez. 

c. Bu siinneti terk eden kisi, unutarak terk etmis olmalidir. Muekked bir siinneti kasith olarak terk eden 
kisinin namazinm sahih veya batil olacagi hususunda ihtilaf vuku bulmustur. Namaz icindeki gayr-i 
muekked siinnetlerden iki tanesini terk etmek, hukum ve sartlar bakimindan muekked bir siinneti terk 
etmek gibi olur. Gayr-i muekked siinnetlerden iki tanesini sehven terk eden kisinin, sehiv secdesi 
yapmasi gerekir. Kasten terk eden kisinin namazinin batil olup olmayacagi hususunda ise ihtilaf vuku 
bulmustur. ikiden fazla siinneti kasith olarak terk eden kisinin namazi kuvvetli goriise gore batil olur. 
Allah'tan bagislanma dileyip namazi iade etmesi gerekir. 

Ozetleyecek olursak deriz ki: Muekked bir siinneti veya hafif iki siinneti unutarak terk etmek, sehiv 
secdesiyle telafi edilebilir. Hafif bir siinneti veya mendubu -buna fazilet de denir- terk etmekten otiirii 
sehiv secdesi gerekmez. Bu nedenle selamdan once sehiv secdesi yapan kisinin namazi batil olur. 



Selamdan sonra secde edenin namazi ise batil olmaz. Farzlardan birini terk eden kisinin eksikligi, 
secdeyle telafi edilmez. Bu eksiklik son rek'atte de olsa, bunu eda etmek mecburiyetindedir. Terk 
edilen bu riikiin, son rek'atte ise ve namazinin tarn olduguna inanip da selam vermesinden once 
hatirlarsa, bu eksik riiknii hemen yerine getirir. Namazmin tamam olduguna inanip da selam verirse, 
eksik rek'ati lagvedip eksikligi gidermek icin bir rek'at kilarsa namazi sahih olur. Lagvettiginin yerine 
namaza bir rek'at ekledigi icin sehiv secdesi yapmasi gerekir. Tabii bunu, selamdan sonra yapacak 
kadar miisait zaman varsa yapar. Aksi takdirde namazi batil olur. Terk edilen riikiin son rek'atte degil 
de diger rek'atlerden birinde olursa, miiteakib rek'atin riikuunu akdetmeden once bu eksik riiknu ikmal 
eder. Riikuu akdetmek de, basi mutmain ve mutedil olarak riikudan kaldirmakla olur. Ancak terk edilen 
riikiin, bir riiku ise, miiteakib rek'atin riikuu, basi kaldirmaksizin da olsa sadece o riikua egihnekle 
tahakkuk eder. Mesela ikinci rek'atin secdesini sehven terk eden kisi, ucuncu rek'ate kalkarsa, 
hatirladigi takdirde miiteakib rek'atin riikuundan basini mutmain ve mutedil olarak kaldirmadan onceki 
rek'atin eksik biraktigi secdesini ikmal eder. Sayet hatirlamaz da riikudan kalkarsa namazina devam 
eder. Ucuncu rek'ati ikinci rek'at olarak sayar ve sonunda da ka'deye oturur. Bundan sonra iki rek'at 
daha kilip selam verir. Ve ikinci rek'at olarak saydigi ucuncu rek'atte sadece Fatiha'yi okudugu, 
zamm-i sureyi okumadigi; aynca fazladan bir rek'at kildigi gerekcesiyle de sehiv secdesi yapmasi 
gerekir. 

Noksanligi ikmal etmenin keyfiyeti soyledir: 

Riikuu terk etmis olan kisinin kiyam haline geri donerek Kur'an-i Kerim'in Fatiha disindaki herhangi 
bir yerinden bir miktar okumasi ve bundan sonra riiku etmesi mendubtur. Ki, riikuu kiraatten sonra 
ohnus olsun. Riikudan kalkmayi terk eden kisi, riiku haddine varincaya kadar kambur hale doner. 
Sonra da niyet ederek riikudan kalkar. 

Bir secdeyi terk eden kisi, secdeyi oturustan sonra yapmis olmak icin, oturur. iki secdeyi terk eden kisi, 
kiyamdan secdeye dogru inip iki secdeyi ikmal eder. Fatiha'yi terk etmis olma durumu, bu anlatilan 
hiikiimlerden istisna edilmistir. Fatiha'yi sehven terk eden kisi, riikua varincaya kadar hatirlamadigi 
takdirde, meshur kavle gore namazina devam eder. Selamdan once de sehiv secdesi yapar. Namazin bir 
rek'atinde de olsa okuduktan sonra Fatiha'yi geri kalan rek'atlerin birinde veya daha fazlasinda terk 
etme arasinda herhangi bir fark yoktur. Su yiizden ki: Bu mezhebin mutemed goriisiine gore, 
Fatiha'nm, namazin biitiin rek'atlerinde okunmasi gerekli ise de bunu bir rek'atte okuyup digerlerinde 
unutarak terk eden kisinin namazi sahih olur. Fatiha'nm bir rek'atte vacib oldugu goriisiine uyarak bu 
eksiklik, sehiv secdesiyle telafi edilir. Bu durumdaki bir kisinin, namazini vakit icinde veya disinda 
iade etmesi ihtiyat geregidir. Fatiha'yi okumamis olmaktan oturii sehiv secdesini kasith olarak terk 
eden kisinin namazi batil olur. Unutarak yapmayan kisi, eger aradan orfe gore uzun bir zaman 
gecmemisse, sehiv secdesini yine de yapmalidir. Aksi takdirde namazi batil olur. Kasith olarak veya 
unutarak Fatiha'yi terk eden kisi, riikudan once hatirlar da okumazsa, Fatiha her rek'atte vacib oldugu 
icin namazi batil olur ki, bu da meshur bir goriistiir. 

ikinci Sebep: Namaz fiilleri cinsinden olmayan bir fiili fazladan yapmak! Unutarak hafifce bir sey 
yemek veya azicik konusmak gibi! Riiku ve secde gibi namaz riikunlerinden birini fazladan yapmak 
veya bir ya da iki rek'at gibi, namazin bir kismmi fazladan yapmak da boyle olup sehiv secdesini 
gerekli kilar. Yapilan fazlalik namazin kiraatinden ise ve bu kiraat de farz degilse, yine sehiv secdesini 
gerektirir. Mesela dort rek'atli bir namazin son iki rek'atinde unutarak fazladan zamm-i sure okuyan 
kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekmez. Selam verdikten sonra sehiv secdesi yapsa da namazi batil 
olmaz. £unku yapmis oldugu fazlalik, namaz disindaki bir fazlaliktir. Yapilan fazlalik, Fatiha gibi farz 
bir kiraat ise ve namaz kilan kisi sehven Fatiha'yi tekrar okursa sehiv secdesi yapmalidir. Bir kimse 
farz kiraati fazlalastirdiginda siiphe icinde bile olsa sehiv secdesi yapmak mecburiyetindedir. 
Sozgelimi ogle namazini kilan bir kimse, tic rek'at mi, yoksa dort rek'at mi kildigi hususunda 
tereddiide diiserse, namazini hangisine yakinen hiikmederse ona gore tamamlar ve bir rek'at daha kilar. 
Kildigi rek'atin fazla oldugu olasiligindan dolayi selamdan sonra sehiv secdesi yapar. Sef namazini 
kilmakta olan kisi, Sef namazinda mi, yoksa vitirde mi oldugu hususunda tereddiide diiserse, 
bulundugu namazi Sef namazi sayilir ve sonra da vitir olarak bir rek'at kilar. Kildigi bu rek'atin fazla 
oldugu ihtimaline dayanarak selamdan sonra sehiv secdesi yapar. Uzatmanin mesru olmadigi yerlerde, 
mesela riikudan kalkma ve iki secde arasinda oturmada fazladan beklemek de ziyadelik sayilir ve sehiv 



secdesini gerektirir. 

Uzatmanin siniri, vacib ve sunnet olan itmi'nan miktarmdan acikca fazladan beklemektir. Ama 
uzatmanin mesru oldugu secde ve son ka'de gibi yerlerde uzatmak, sehiv secdesini gerekli kilan bir 
uzatma sayilmaz. Kisinin bir rek'atte de olsa Fatiha'yi gizlice okumayi terk edip yerine kendisinin 
veya yaninda bulunanlarin isiteceginden fazla yiiksek bir sesle okumasi da fazlaliktan sayilir ve sehiv 
secdesini gerektirir. Ama gerektiginde seslice okumayi terk edip -sadece dili hareket ettirerek- en alt 
seviyede sessizce okumasi, fazlalik degil noksanliktir ve bu sadece Fatiha, ya da hem Fatiha, hem 
zamm-i surede vukubulmussa, selamdan once sehiv secdesini gerekli kilar. Eger yalnizca zamm-i 
surede vuku bulmussa ve bir tek rek'atte olmussa, sehiv secdesi gerekli olmaz. Qinku bu, hafif bir 
siinnettir. Ama bu, iki rek'atte tekerriir ederse sehiv secdesini gerektirir. 

Su da var ki: imam veya bireysel olarak namaz kilan kisi, birinci tesehhudde oturmazsa elleri ve dizleri 
yerden ayrilmadikca geri donmesi sunnet olur. Aksi takdirde geri donmez. Donse de namazi batil 
olmaz. Ucuncu rek'atte Fatiha' dan birkac ayeti okuduktan sonra geri donse bile namazi batil olmaz. 
Fatiha'yi tamamladiktan sonra donerse namazi batil olur. imama tabi olarak namaz kilmakta olan kisi, 
imamin elleri ve dizleri yerden ayrilmadikca ka'deye geri donmesi halinde veya Fatiha'yi ta- 
mamlamadan once geri donmesi halinde ona uymak mecburiyetindedir. Yine bunun gibi, elleri ve 
dizleri yerden ayrildiktan sonra ka'deye geri donmeme hususunda da imama tabi olmak 
mecburiyetindedir. Bu hususlarda kasith olarak imama muhalefet ederse ve bu da cahilliginden veya 
kendi te'vilinden kaynaklanmissa, namazi batil olur. 

U^iincii Sebep: Sehiv secdesi sebeplerinin ucuncusu, noksanlik ve fazlaligin birlikte vuku bulmasidir. 
Buradaki noksanliktan maksat, muekked olmasa bile, bir siinneti terk etmektir. Fazlaliktan maksat, 
ikinci sebepte aciklanmistir. Mesela zamm-i sureyi sesli okumak gerektigi halde sehven sessiz okuyan 
ve fazladan bir rek'at kilan kisi, noksanhkla fazlaligi bir araya getirmis olur. Noksanlik tarafini fazlalik 
tarafina tercih ederek selamdan once sehiv secdesi yapmalidir. 

Hanbeliler dediler ki: Sehiv secdesinin sebepleri noksanlik, fazlalik ve bazi sekillerinde suphe olmak 
uzere, uc tanedir. Bu sayilan sebeplerden biri sehiv sonucu vuku bulursa secde gerekir. Bu sebeplerden 
biri kasde bagh olarak vuku bulursa namaz batil olmaz. Eger fiili olursa namaz batil olur. Bunlardan 
biri mahalli disinda sozlii olursa, namaz batil olmaz. Cenaze namazi, sukur secdesi, sehiv secdesi ve 
tilavet secdesinde sehiv meydana gelirse sehiv secdesi gerekmez. Baska namazlarda vuku bulursa 
secde gerekir. 

Namazda fazlalik yapmaya gelince; bunun misali, kisinin fazladan olarak bir kiyam veya ka'de 
yapmasidir. Bu goriiste olanlara gore fazladan yapilan bu ka'de, istirahat oturumu kadar olsa bile 
fazlalik sayilir. Tesehhudde ettahiyyatunun yam sira Fatihayi okuyan veya kiyamda Fatiha'nin yanisira 
ettahiyyatuyu okuyan kisi namazda fazlalik yapmis olur. Fiili fazlalik yapan kisinin sehiv secdesi 
yapmasi vacib; mahalli disinda sozlii fazlalik yapan kisinin sehiv secdesi yapmasi ise mendubtur. 
Namazda noksanlik yapmaya gelince; bunun misali, kisinin riiku, secde veya Fatiha'yi veya bunlara 
benzer bir riiknii sehven terk etmesidir. Bu sayilanlardan birini terk eden kisi, miiteakib rek'atin 
kiraatine baslamadan once hatirlarsa, bunlari ve bunlardan sonraki riikunleri yerine getirmesi, sonra da 
sehiv secdesi yapmasi gerekir. Hatirlamaz da miiteakip rek'atin kiraatine baslarsa, rek'ati lagvederek, 
sonra kildigi rek'ati onun yerine gecirir. Sonra da eksik kalan rek'atin yerine bir rek'at kilar. Vacib 
olarak da sehiv secdesi yapar. Miiteakib rek'atin kiraatine basladiktan sonra eksikligi ikmal icin, haram 
oldugunu bile bile geriye donerse namazi batil olur. Fakat bunun caiz olduguna inanarak geri donerse 
namazi batil olmaz. Miiteakib rek'atin kiraatine baslamadan once eksikligi hatirlar da ikmal etmek icin 
kasith olarak geri donmezse ve hiikmii de biliyorsa, namazi batil olur. Hiikiim hakkinda bilgisi yoksa 
rek'ati lagveder. Miiteakib rek'ati onun yerine gecirir. Sonra da onun yerine bir rek'at kilar. Sehiv 
secdesi yapmasi da vacib olur. 

Noksanligi ancak selam verdikten sonra hatirlamissa ve bu noksanlik, son rek'atte degil de, diger 
rek'atlerden birinde vuku bulmussa, bu rek'atin yerine tarn bir rek'at kilar. Bu noksanlik eger son 
rek'atte vuku bulmussa, bu rek'ati ve bu rek'atten sonraki (tesehhud ve salat gibi) kisimlan yeniden ifa 
eder. Sonra da sehiv secdesi yapar. Tabii bu anlatilan uygulama, selamdan sonra uzun bir sure 
gecmemisse ve namaz kilan kisi konusmamis veya abdesti bozulmamissa tatbik edilebilir. Aksi 
takdirde namaz batil olur ve iade edilmesi vacib olur. 



Namazda sehiv secdesini gerekli kilan siipheye gelince, bunun misali; namaz kilan kisinin riikiinlerden 
birini terk etmesi veya rek'atlerin sayisi hususunda siipheye diismesidir. Bu durumda namaz kilan kisi, 
namazm geri kalan kismina kesin bildigi sekilde devam eder. Siiphe ettigi eksikligi ikmal eder, 
namazini tamamlar ve sonra da sehiv secdesi yapar. Riiku halindeyken imama yetisen kimse, riikudan 
kalkmasindan once imama yetisip yetismedigi hususunda siiphe ederse bu rek'ati kilmis sayilmaz. 
Sonra da gerekli kisimlanyla birlikte bu rek'ati yeniden kilip sehiv secdesi yapar. 
Namazin vaciblerinden birini terk ettiginden siipheye diisen kisi, mesela riiku veya secde 
tesbihlerinden birini terk ettigi konusunda siipheye diismiisse sehiv secdesi yapmaz. Zira sehiv secdesi, 
vacibin terki hususunda siipheden otiirii gerekli olmaz. Aksine, vacibin sehven terkinden otiirii gerekir. 
Namazin rek'atlerini tamamlayip tesehhiidde bulunan kisi, son rek'ati fazla kildigindan siiphe ederse 
sehiv secdesi yapmasi gerekmez. Ama tesehhiidden once, son rek'ati fazla kildigindan siiphe ederse, 
sehiv secdesi yapmasi gerekir. Bir secdeyi fazla yaptigindan siiphe eden kisinin durumu da aynen 
bunun gibidir. 

Bu anlatilanlardan ortaya ciktigi iizere, siiphenin her cesidinde sehiv secdesi gerekli olmamaktadir. 
Yapihnasi istenmeyen durumlarda sehiv secdesi yapan kimsenin, bu sehiv secdesinden otiirii aynca 
sehiv secdesi yapmasi gerekir. Qinku boyle bir kisi, namaza mesru olmayan iki secde eklemis 
olmaktadir. Namazinda sehiv yaptigini bilen ve fakat bu sehvinden otiirii secde etmesinin gerekli olup 
ohnadigini bilmeyen kisi, secde etmez. Zira bu secdenin sebepi gerceklesmis degildir. Asil olan da 
olmamasidir. Namazinda sehiv yapan ve fakat bundan otiirii secde edip etmedigi hususunda siiphe eden 
kimse, sadece sehiv icin iki secde eder. imamm ardmda namaz kihnakta olan bir tek kisi ise, bu bir 
riikniin veya bir rek'atin terk edildiginden siiphe ederse, bireysel olarak kilan gibi, namazi en azi 
iizerine tamamlamasi ve imamin isledigi fiile donmemesi gerekir. imamin selam vermesinden sonra 
siiphelendigi kismi eda etmesi ve sehiv secdesi yapmasi, sonra da selam vermesi gerekir. imamin 
arkasinda kendisiyle birlikte baska namaz kilanlar da varsa, imamin ve imamla birlikte cemaatin 
isledigine donmesi gerekir. Bir kisi secdeyi gerekli kilan bir siiphede bulunur ve sonra da isabet ettigini 
anlarsa, bu siiphe icin secde etmesi gerekmez. 

Sehven veya bilmeyerek, manayi degistirecek sekilde hatali kiraatte bulunan kisinin sehiv secdesi 
yapmasi vacibtir. Namazin siinnetlerinden birini terk eden kisinin sehiv secdesi yapmasi mubahtir. 
Safiiler dediler ki: Sehiv secdesinin sebepleri alti tanedir: 

1. imamin veya yalniz basina namaz kilmakta olan kisinin eb'az diye adlandinlan miiekked 
siinnetlerden birini terk etmesi. Namazin ilk tesehhiidii ve her gun okunan Kunut gibi. Fatiha'dan sonra 
zamm-i sure okumak ve benzeri hey'et diye adlandinlan gayr-i miiekked siinnetlerden birini kasden 
veya sehven terk eden kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekmez. Riiku veya secde gibi bir farzi terk 
eden kisi bunu, (miiteakib rek'at-teki mislini) yapmadan once hatirlarsa derhal ifa etmelidir. Ama 
mislini yaptiktan sonra hatirlarsa, misli onun yerine gecer. Arada gecen kisimlar da lagvedilir. Mesela 
riikuu unutarak terk eden kisi, miiteakib rek'atteki riikuu yapmadan once hatirlarsa, hemen riikuu eda 
eder ve onceden yaptigini lagvederek namazina devam eder. Selam vermeden once sehiv secdesi 
yapar. Miiteakib rek'atin riikuunu yaptiktan sonra hatirlarsa, ikinci riiku birincinin yerine gecer. 
Boylece sonraki, oncekinin yerine gecmis olur. Selamdan once hatirladigi takdirde, oncekiyle sonraki 
arasinda gecen kisimlari lagveder. Bunu eger selamdan sonra hatirlamissa ve orfe gore aradan uzun 
zaman gecmemisse veya kendisine afv edilmeyen bir necaset bulasmamissa, alti kelimeden fazla 
konusmamissa, namazi batil kilacak amel-i kesir islememisse, unutmus oldugu riiknii yerine getirmesi 
vacib olur. Mesela bir riikuu terk etmis olan kisi, anilan sartlari ihlal etmeksizin selamdan sonra bunu 
hatirlarsa; kalkip riikua varmasi, sonra onu tamamlayan seyleri (iki secdeyi) yapmasi ve selam vermesi 
gerekir. 

ilk tesehhiid gibi miiekked bir siinneti terk edip miiteakib rek'ate kalkan kisi, eger kiyam haline 
yakinsa oturmaya geri donmez. Bilerek, kasten geri donerse namazi batil olur. Unutarak veya 
bilmeyerek geri donerse namazi batil olmaz. Ama sehiv secdesi yapmasi siinnet olur. Felaket aninda 
okunani degil de, normal olarak her gun okunmakta olan Kunutu terk ederek oturmak icin riiku 
haddine varacak sekilde egilirse artik Kunut icin kiyama geri donmez. Bilerek ve kasith olarak geri 
donerse namazi batil olur. Aksi takdirde, ilk tesehhiidde oturmayip ayaga kalkan kisinin, yukarida 
belirtilen hiikmiine tabi olur. Bu anlatilanlar, kisinin imama tabi olmayarak namaz kilmasi halinde soz 



konusudur. 

Bir kimse, eger imama tabi olarak namaz kilarken ilk tesehhiid veya Kunutu kasith olarak terk etmisse, 
geri doniip imama katilabilecegi gibi, bekleyerek imamin kendisine ulastiktan sonra namaza devam 
etmesi de mumkiindiir. Eger bu ikisinden birisini sehven terk etmisse, geri doniip imama tabi olmasi 
vacib olur. Donmedigi takdirde namazi batil olur. Ancak bu her iki durumda da imama katilmak icin 
geri donmeyip imamdan ayrilmaya niyet etmesi halinde namazi batil olmaz. Kendisi de imamdan 
ayrilip miinferid olur. imam veya imama uyan kimse, sozgelhni kasith olarak ilk tesehhiidii veya 
Kunutu terk ettiginde, eger bu terk etme halinde kiyama daha yakin bulunur veya Kunutu terk etme 
halinde riiku haddine varans olur da bunlari telafi etmek icin geriye donerse, muktedinin imamla 
birlikte geri donmemesi vacib olur. Bu durumdaki muktedi, imamdan ayrilmaya kalbiyle niyet eder. 
Yahut da tesehhudii terk etme halinde imamla birlikte tesehhiide geri donmeyip kiyam halinde imami 
bekler. Kunutu terk etme halinde de imamla birlikte geri donmeyip secdede onu bekler. Eger bilerek ve 
kasith olarak imamla birlikte geri donerse namazi batil olur. Aksi takdirde batil olmaz. imam birinci 
tesehhudii terk edip kiyama kalkarsa, muktedinin de onunla birlikte kalkmasi vacib olur. imam bu 
durumda tesehhiide geri donerse, muktedi onunla birlikte geri donmez. 

2. Sehiv secdesinin ikinci sebepi, fazlaliktan siiphe etmektir. Namazdaki bir kisi, kildigi rek'atlerin 
sayisinda siipheye diiserse, geri kalan kisma kendi kesin hukmune gore devamla vacib olarak namazini 
tamamlar ve fazla kildigi ihtimalinden otiirii sehiv secdesi yapar. Siipheye diisen kisi, zannina gore 
hareket etmeyecegi gibi baskasinin haberine de kulak vermez. Ancak haber verenlerin sayisi tevatiir 
derecesine varirsa, onlarin haberine gore hareket etmesi gerekir. 

3. Sadece kasith olarak yapilmasi halinde namazi batil kilan bir davranisi sehven yapmak. Buna ornek 
olarak itidal veya iki secde arasinda oturma gibi kisa bir riiknii uzatmak gosterilebilir. Unutarak az 
konusmak da boyledir. Bu davranislardan birini sehven yapmis olduguna kesin kanaat getiren kisinin 
sehiv secdesi yapmasi gerekir. Ama bunlari yapip yapmadigindan siiphe eden kisinin sehiv secdesi 
yapmasi gerekmez. Boynu yan tarafa cevirmek veya iki adim yiiriimek gibi kasith olarak yapilmasi 
halinde de, namazi batil kihnayan fiillerin sehven veya kasith olarak yapilmasi halinde de, sehiv 
secdesi gerekmez. Cok konusma veya 50k yeme gibi, kasith da olsa, sehven de olsa, yapilmasi 
durumunda namazi batil kilan fiilleri yapmak durumunda sehiv secdesi gerekmez. Bunlari isleyen 
kisinin zaten namazi batil olmustur. 

4. Ka'de halindeyken Fatiha'nin bir kismini veya tiimiinii tekrarlamak gibi namazi batil kilmayan sozlii 
bir riiknii, mahallinden baska bir yere nakletmekten otiirii sehiv secdesi gerekir. Riiku halinde zamm-i 
sure okumak gibi, sozlii bir siinneti de mahallinden baska bir yere nakletme halinde yine secde gerekir. 
Fatiha'dan once zamm-i sureyi okumak bundan istisna edihnis olup bu takdirde secde gerekmez. 

5. Muayyen bazi seyleri terk etmekten siipheye diismek. Mesela felaket am disinda mutad Kunutu 
okumadigindan siiphelenen kisi de secde etmelidir. Mesela Kunut'ta Kunut duasmi mi, yoksa salavati 
mi terketti-gini bilemeyip siiphelenen kisinin secde etmesi gerekir. Eb'azdan olan bir sunnetin 
tamamini yerine getirip getirmedigi hususunda siipheye diisen kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekmez. 

6. Muktedinin inancina gore de olsa namazinda noksanlik bulunan bir kimseye iktida ederek pesinde 
namaz kilmak. Mesela sabah namazin da Kunutu okumayan veya riikudan once okuyan birine iktida 
ederek ardinda namaz kilan kimse selam vermeden beklemeli ve imamin selamindan sonra sehiv 
secdesi yapmalidir. ilk tesehhiidde Peygamber Efendimize salat getirmeyen birine iktida ederek namaz 
kilan kisinin de sehiv secdesi yapmasi gerekir. 427 

Sehiv Secdesinin Hiikmii 

Sehiv secdesinin hukmune iliskin olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Sahih olan goriise gore sehiv secdesi vacibtir. Onu terk eden kimsenin namazi 
batil olmasa bile, giinahkar olur. Sehiv secdesi, vaktin miisaid olmasi halinde vacib olur. Mesela sehiv 
secdesiyle yukumlu olan kisi, sabah namazini tamamladiktan sonra, giinesin dogmasi halinde bu 
secdeyi yapmaz. Cunku giinesin dogmasi halinde vakit namaza elverisli olmaz. Yine bunun gibi, bir 
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kimse ikindi namazim kilmaktayken gurubtan once giinesin kizararak renk deglstirmesi halinde, 
uhdesinde bulunan sehiv secdesini yapmaz. Veya sehiv secdesi yapmasi gereken kisinin, selamdan 
hemen sonra kasith olarak abdest bozma, konusma veya mescidden hemen cikip gitme gibi namaza 
devam etmeye engel bir durumun vuku bulmasi halinde sehiv secdesi yukumlurugu diiser ve namazi 
iade etmesi de gerekmez. Ancak namazin devamina engel olan bu hal, namaz kilan tarafindan kasith 
olarak meydana getirilmisse, namazin iade edilmesi vacib olur. (Gerektiginde) sehiv secdesini imam 
veya yalniz basina namaz kilan kisi yapmalidir. imama uyarak namaz kilmakta olan kiside sehiv 
secdesini gerekli kilan bir davranis meydana gelirse, sehiv secdesini gerekli kilan davranis imamda 
meydana gelirse, imamin bundan otiirii sehiv secdesi yapmasi halinde cemaatin de imama uymasi 
vacib olur. Bu durumdaki kisi, bastan beri imama tabi olmus olsa bile hukum degismez. Bu durumda 
imam sehiv secdesini yapmazsa muktedi de secde etmez. Namazi iade etmesi de gerekmez. Ancak 
imam kasith olarak selamdan hemen sonra namaza zit bir davranista bulunursa, hem imamin hem de 
imama tabi olan kisinin namazi iade etmesi vacib olur. Cuma ve bayram namazlarinda cemaatin fazla 
kalabalik olmasi halinde, namazi birbirine karistirmamalan icin, gerekli olsa bile sehiv secdesi yap- 
mamak daha uygun olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sehiv secdesi bazan vacib, bazen sunnet, bazen de mubah olur. Bu da sehiv 
secdesinin sebeplerinin muhtelif olmasindan ileri gelmektedir. Bu anlatilanlar, imam ve yalniz basina 
namaz kilan kimseleri ilgilendirmektedir. imama uyarak namaz kilmakta olan kisinin, mubah olarak 
sehiv secdesi yapmasi halinde, imamla birlikte sehiv secdesi yapmasi vacib olur. imama uymadigi 
takdirde namazi batil olur. 

imam veya yalniz basina namaz kilan kisi, mubah veya sunnet olan sehiv secdesini terk ederse, 
herhangi bir sey gerekmez. Vacib olan sehiv secdesini, selamdan once yapmak daha faziletlidir. 
Mesela, kasden terk edilmesi halinde namazi bozan vaciblerden birini, sehven terk eden kisinin yaptigi 
sehiv secdesi vacibtir. Vacib olan sehiv secdesini unutarak selamdan once ifa etmeyip selam verme 
durumunda, Orfe gore yakin bir fasiladan sonra hatirlarsa, abdesti bozulmamis veya mescidden 
cikmamissa, konusmus veya kibleden sapmis olsa bile derhal bu secdeyi yerine getirmesi vacib olur. 
Ama bu arada abdesti bozulmus veya mescidden cikmissa yahut da aradan uzun bir zaman kesiti 
gecmisse, sehiv secdesi yukumlulugu diiser. Bu durumda namazi iade etmek de gerekmez. Vacib olan 
sehiv secdesini selamdan sonra yapmak daha faziletli oldugu halde -ki bu namazi tamamlamadan once 
sehven selam vermekten otiirii vacib olmustur- bu secdeyi kasden terk eden kisi, giinahkar olsa bile 
namazi batil olmaz. Bu secdeyi, unutarak yapmayip orfe gore kisa zaman sonra hatirlamasi durumunda 
ifa etmesi vacib olur. Aksi takdirde namazi sahih olsa bile giinahkar olur. Aradan orfe gore uzun zaman 
gecmisse veya abdesti bozulmussa yahut da mescidden cikmissa secde yukumlulugu diiser. Bilmeyerek 
terk etmisse, giinahkar olmaz ve namazi da sahih olur. imama tabi olarak namaz kilmakta olan kisi, 
imamla beraberken sehiv secdesi yaparsa ve kendisi de muvafik biriyse imam, onun secdesini iistlenir. 
imam vacib olan sehiv secdesini yapmazsa, kendisine uyan kisiye, imamin yapacagindan iimidini 
kesmesi aninda secde etmesi vacib olur. Ama mesbuk ise, eksigini kilip tamamladiktan sonra secde 
etmelidir. 

Malikiler dediler ki: Sehiv secdesi imam ve yalniz basina namaz kilan kisi icin sunnettir. imama tabi 
olarak namaz kilmakta olan kisi, imamla beraber iken sehiv secdesini gerektiren bir davranista 
bulunursa, bu secdesini imam ustlenmis olur. imamin iizerinde sehiv secdesi varsa, bu secdenin sebep 
oldugu davranis esnasinda imamla birlikte bulunmus olmasa bile, sehiv secdesinde ona uyarak secde 
etmelidir. Uymadigi takdirde namazi batil olur. Tabii bu sehiv secdesi, yapilmamasi halinde namazi 
batil kilan bir sehiv secdesi ise boyledir. Aksi takdirde batil olmaz. Yapilmamasi halinde namazi batil 
kilan ve kilmayan secdelerin izahi asagida gelecektir: 

imam veya tek basina namaz kilan kisi, selamdan sonra yerine getirilmesi gereken bir sehiv secdesini 
terk ederse bu secdeyi, yasak da olsa herhangi bir vakitte ifa eder. Selamdan once yapilmasi gereken 
bir sehiv secdesini kasden terk etmisler ve bu secde de, namaz siinnetlerinden ucunii yapmamaktan 
otiirii gerekli olmussa namaz batil olur. Eger bu secdeyi sehven terk etmislerse ve arada orfe gore uzun 
bir zaman gecmemis, kendilerinde de abdest bozulmasi gibi namaza zit bir durum meydana 
gelmemisse hemen yerine getirirler. Boylece namazlari sahih olur. Anilan sartlar ihlal edilir ve aradan 
da uzun zaman gecerse namazlari batil olur. imamin veya miinferid kimsenin selamdan once yapilmasi 



gereken bir sehiv secdesini kasden terk etmesi durumunda, eger bu secde namazin siinnet 
tekbirlerinden iki tanesini terk etmek gibi tic stinneti terk etmekten az olan bir noksanlik sebepine 
dayaniyorsa, herhangi bir sey yapmak gerekmez. Eger bu secdeyi unutarak yapmaz ve selam verirler 
de aradan uzun zaman gecmemis olursa yerine getirilmelidirler. Aksi takdirde vazgecerler ve namazlari 
da sahih olur. imamin sehiv secdesi yapmasi gerekir de secde etmezse, ona tabi olanin secde etmesi 
gerekir. 

§afiiler dediler ki: Sehiv secdesi bazen vacib, bazen stinnet olur. Vacib olmasi sadece bir tek 
durumdadir. Soyle ki: Namaz kilmakta olan kisi, muktedi ise ve imami da sehiv secdesi yaparsa, bu 
durumda kendisinin de imama tabi olarak secde etmesi vacib olur. Aksi takdirde imamin sehiv 
secdesinden once, ona tabi olmaktan ayrilmaya niyet etmezse namazi batil olur ve iade etmesi gerekir. 
imam sehiv secdesi yapmazsa, muktedinin de yapmasi vacib olmaz; mendub olur. Gelecek sebeplerden 
ottirti sehiv secdesi, imam ve muktedi icin stinnet olur. Ancak sehiv secdesi cemaat fazla kalabalik 
oldugu icin karisikliga yol acacaksa, imamin bu durumda secdeyi ifa etmemesi gerekir ve terk etmesi 
stinnet olur. Mtinferid olarak namaz kilan kisinin veya imamin, stinnet olan sehiv secdesini terk 
etmeleri durumunda bir sey gerekmez. Namazlari da batil olmaz. imama uyarak namaz kilmakta olan 
kisi, imamla birlikteyken sehiv yaparsa secde etmesi gerekmez. imami da, sozgelimi abdestli ohnadigi 
aciga cikmamis olma gibi hatasini tistlenmeye ehil biri ise, onun secdesini tistlenir. imama uyarak 
namaz kilmakta olan kisi, imamdan ayrildiktan sonra sehiv yaparsa, mesela mesbtik kimse imamin 
selamindan sonra kalkip eksikligini ikmal ederken sehiv yaparsa, yalniz basina namaz kilan kimse gibi 
olur. Boyle durumda secde etme sebepinin meydana geldigi yerde secde etmesi stinnet olur. 428 

TtLAVET SECDESt 

Tilavet secdesinin mesru olusunun delili: 

"Sahihayn"de gectigi tizere, ibni Omer (r.a.) soyle demistir: 

"Peygamber (s.a.s.) Kur'an okurken icinde secde (ayeti) bulunan bir stireye geldiginde secde eder ve 
biz de kendisiyle birlikte secde ederdik. Oyle ki bir kismimiz, almni koyacak yer bulamazdi." 
Rastilullah (s.a.s.) buyurdular ki: 

"Ademoglu secde dyetini okudugunda secde ederse, seytan oradan ayrihr ve aglayarak der ki: Eyvah! 
Ademoglu secdeyle emrolundu; secde etti. Onun igin cennet vardir. Ben de secdeyle emrolundum; 
isyan ettim. Benim igin de ates vardir. " 429 

Ummet, Kur'an-i Kerim'de belirli yerlerin okunmasi halinde tilavet secdesi etmenin mesrulugu 
hususunda icma etmislerdir. 430 

Tilavet Secdesinin Hiikmii: 

Asagida anlatilacak sartlar muvacehesinde secde ayetini okuyanin veya dinleyenin secde etmesi, 
HanefTler disindaki tic mezhebin ittifakiyla stinnettir. 

Hanefiler dediler ki: Tilavet secdesinin htikmti, okuyana ve dinleyene vacib olmasidir. Secde ayetini 
okuyan veya dinleyenlerden, secde etmeyen gtinahkar olur. Sonra bu vtictib bazan genis stireli, bazan 
da dar stireli olur. Secdenin mticib sebepi, yani secde ayetinin okunusu namaz disinda vukti bulmus ise 
bu vtictib genis stireli olur. Hayatin sonuna dek ertelense ve hatta ytiktimltisti secde etmeden olse bile 
gtinahkar olmaz. Ama geciktirmek tenzihen mekruhtur. Secdenin mticib sebepi namazda vukti 
bulmussa, yani bir kisi secde ayetini namazdayken okumussa, bu durumda derhal secde yapmasi vacib 
olur. Oyle ki, secde ayetini okumakla secde arasinda tic ayet okuyacak bir zamandan daha uzun bir 
fasilanin gecmemesi sarttir. Aradan bundan daha fazla bir zaman gecerse, secdenin ivediligi ortadan 
kalkar. Namaz kilarken secde ayeti, okunmakta olan surenin ortasinda gecmisse, yapilmasi gereken en 
faziletli davranis, secde ayetini okur okumaz surenin geri kalan kismini okumadan hemen secde 
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yapmak sonra da kalkip surenin geri kalan kismim tamamladiktan sonra riikua gitmektir. 
O anda secde edilmez ve arada iic ayet okuyacak miktardan daha uzun bir zaman gecmezden once 
riikua gidilirse, riikua giderken ayni zamanda secdeye de niyet edildigi takdirde, riiku ile birlikte secde 
de yapilmis sayilir. Yine aradaki zaman sinin asilmadan, namazin asli secdesine varildiginda, bu 
secdeyle birlikte tilavet secdesine niyet edilmese bile, asli secde ayni zamanda tilavet secdesinin yerine 
de gecerli olur. Eger aradaki zaman smin asilmissa, bu secde ne riiku, ne de asli secdeyle sakit olur. 
Bunun icin namazdayken ozel bir secde yaparak kaza etmek vacib olur. Namazdan ciktiktan sonra ise, 
vakti gectigi icin kaza edilmez. Ancak namazdan cikis, namaza zit bir fiille degil de selam ile olmussa, 
bu durumda selamdan hemen sonra kaza edilmelidir. Namazdayken okunan secde ayeti, surenin 
sonundaysa, en faziletli davranis riikua gitmek ve riiku zimninda secdeye de niyet etmektir. Riiku 
etmeden secdeye gidip de sonra ayaga kalkilirsa, bir sonraki sureden birkac ayet okuduktan sonra 
bilinen sekliyle namazi tamamlamak mendub olur. 431 

Tilavet Secdesinin Sartlari 

Secde ayetini isitenin, dinleme kasdi olmalidir. Boyle bir kasdi olmayan kisinin secde etmesi, 
Malikilerle Hanbelilere gore vacib degildir. HanefTlerle Safiilerin bu husustaki goriisleri asagiya 
alinmistir. 

HanefT ve Safiiler dediler ki: Secde ayetini isitenin, dinleme kasdi almasi sart degildir. Aksine, 
dinleme kasdi bulunmasa bile her isitenin secde etmesi gereklidir. 

Bunlardan ayri olarak mezheblere gore tafsilath bazi sartlar daha vardir ki, bunlari asagida ele almis 
bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Namazin, iftitah tekbiriyle vaktin belirtilmesi niyeti disindaki biitiin sartlari, 
tilavet secdesi icin de sarttir. Bu ikisi, tilavet secdesi icin sart kosulmamistir. Tilavet secdesinin tanimi 
kisminda da aciklanacagi iizere, bu secde icin iftitah tekbiri alinmaz. 

Musliiman olmak, balig olmak, akillilik, hayiz ve nifastan temizlik gibi namaz icin gerekli olan viicub 
sartlari, ayni sekilde tilavet secdesi icin de viicub sartlaridir. Su halde dinlemek veya okumak 
durumunda cocuga, deliye, kafire, hayizli ve nifasliya tilavet secdesi vacib olmamaktadir. Ama 
bunlardan birinin okudugu secde ayetini duyan biri, eda olsun kaza olsun, secdeyle yukumlu olmaya 
ehil ise, secde etmek mecburiyetinde olur. 

Bu ayetleri duyanlar, sarhos veya ciiniib olsalar da secdeyle yukumlu olurlar. ^iinkii bunlar, secdeyi 
kaza olarak yerine getirmekle miikelleftirler. Yalniz, secde ayetini deli bir kimse okumussa, duyanlarin 
secde etmeleri vacib olmaz. Miimeyyiz olmayan ?ocuk da deli hiikmiine tabidir. ^iinkii tilavetin 
(Kur'an-i Kerim okumanin) sahih olabilmesi icin mumeyyizlik sarttir. Yine bu ciimleden olmak iizere, 
secde ayetini nakleden teyp) gibi bir aletten veya papagandan isiten kimsenin de tilavet secdesi 
yapmasi gerekmez. Zira bu ikisinde, tilavetin sahih olabilmesi icin gerekli mumeyyizlik sarti mevcut 
degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Tilavet secdesinin sahih olabilmesi icin okuyanin ve dinleyenin hadesten 
taharet, necasetten uzak durmak, kibleye yonelmek, niyet ve namazin sihhati icin gerekli diger sartlari 
tasimalari sarttir. Secde ayetini dinleyenlerin ayrica su iki sarti daha tasimalari gerekir: 

1. Ayeti okuyanin, dinleyene, nafile namazda olsa bile imamlik yapmaya yetkili olmasi gereklidir. 
Mesela bu ayeti bir kadindan dinleyen kisinin secde etmesi siinnet olmaz. Yine bu ayeti, insandan 
baska bir varliktan, mesela teypten veya papagandan isiten kisinin secde etmemesi daha iyi olur. Secde 
ayetini kendisine imamlik etmeye ehil olmayan bir iimmiden veya koturumden isiten kimsenin secde 
etmesi siinnet olur. 

2. Secde ayetini okuyanin da secde etmesi gerekir. Secde etmedigi takdirde bu ayeti kendisinden isiten 
kisinin de secde etmesi siinnet olmaz. Eger secde ayetini okuyan kimsenin sag tarafi bossa, sol 
tarafinda veya oniinde secde etmesi sahih olmaz. Sessiz kiraatli bir namazda imamin secde ayetini 
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okumasi mekruhtur. Okuyup da secde etmesi halinde, cemaatin kendisiyle birlikte secde etmesi 
gerekmez. Ama sesli kiraatli namazlarda durum bunun tersinedir. imam secde ettigi takdirde, 
cemaatinde kendisine uyarak secde etmesi sunnet olur. Sunu da kaydedelim ki: Secde ayeti bir defadan 
fazla okunur ve duyulursa, tilavet secdesinin de o nisbette tekrar edilmesi sunnet olur. 
Malikiler dediler ki: Tilavet secdesinin sahih olabilmesi icin, okuyanin veya isitenin hadesten taharet, 
necasetten taharet, kibleye yonehne, setr-i avret ve namazm sihhati icin gerekli diger sartlari tasimalari 
gerekir. Okuyan, fasik olsa veya kadin gibi imamliga yetkili ohnadigi halde, okumakla halka sesinin 
guzel oldugunu duyurmayi kasdetmis olsa bile tilavet secdesi yapar. Farz da olsa, namazda secde 
ayetini okuyan kisi, bu secdeyi namazda eda etmelidir. Ancak farz namazdayken kasith olarak secde 
ayetini okumak mekruhtur. 

Bu anlatilanlar, namaz kilan kisinin imam veya munferid olmasiyla ilgiliydi. imama tabi olarak namaz 
kilmakta olan kisiye gelince; bu kisi, imamina tabi olarak secde eder. Secde etmedigi takdirde namazi 
batil olmaz. Ciinkii bu, namazin parcalarindan biri degildir. Secde ayetini imamdan ayri olarak okuyan 
kisinin secde etmemesi gerekir. Secde ettigi takdirde, davranisi imaminkine zit oldugu icin namazi 
batil olur. 

Cenaze namazi diger namazlardan istisna edilmistir. Bu namazda secde ayeti okunsa bile secde 
edilmez. Nitekim Cuma hutbesinde ve diger hutbelerde secde ayetinin okunmasi durumunda da secde 
edilmez. Secde edildigi takdirde Cuma hutbesi ve cenaze namazi batil olmaz. Tilavet secdesi hu- 
susunda, secde ayetini okuyan kimse acisindan tic sart daha gereklidir: 

1. Secde ayetini okuyan kimsenin farz namazda imamliga yetkili olmasi gereklidir. Delinin, kafirin 
veya abdestsiz olan bir kimsenin secde ayeti okumasi halinde, ne kendisi, ne de dinleyen secde 
etmezler. Aym sekilde dinleme kasdi ohnaksizin isiten de, secde etmez. Okuyan kadin veya cocuk ise, 
kendisi secde eder, ama dinleyen secde etmez. 

2. Secde ayetini okuyan kisi, sesinin guzelligini halka duyurmak kasdiyla okumus olmamalidir. 
Maksadi bu ise dinleyenler secde etmezler. 

3. Secde ayetini dinleyenin kasdi, okuyucudan kiraat ve izhar, idgam, med, kasir ve benzeri seyler gibi 
kiraatle ilgili hukiimleri veya sozgelimi Vers 'in ve digerlerinin rivayetleri gibi kiraatle ilgili bir rivayeti 
ogrenmek olmali, ya da okuyucunun maksadi, bu hususlari ogretmek olmalidir. 

Secde ayetini isiten kisi bu sartlara haiz oldugu takdirde secde eder. Okuyan secde etmese bile kendisi 
secde eder. Ancak namazda imam, secde ayetini okuyup secde etmezse, cemaat ondan ayri olarak 
secde etmez. Kur'an-i Kerim okumakta olan kisinin abdesti yoksa sirada gelen secde ayetini okumaz 
ve kiraat tertibini bozmamak icin sadece kalbiyle bu ayeti miilahaza eder ve oylece bir sonraki ayete 
gecer. Yine bunun gibi secde ayeti okundugu vakit, tilavet secdesinin yapilmasi yasak olan bir vakitse, 
yine secde ayeti okunmayip sadece kalben miilahaza edilerek sonraki ayete gecilir. Hoca veya ogrenci, 
secde ayetini birkac kez tekrar ederlerse, her birinin sadece ilk okuyusta bir defa secde etmeleri sunnet 
olur. Okuyucu bir veya iki ayet gibi kisa bir fasila ile sadece mahallini gecerse, secde ayetini tekrar 
iade etmeksizin secde etmesi istenir. Ama aradan daha uzun bir fasila gecmisse, farz namazda olsa bile 
secde ayetini yeniden okuyarak secde etmelidir. Yalniz, farz namazda riikua egilmedigi, yani riiku 
etmedigi takdirde secde eder. ikinci rek'atte riikua vardiktan sonra secde zamani kacirilmis olur. 
§afiiler dediler ki: Tilavet secdesi icin gerekli bazi sartlar vardir: 

1. Kiraat, mesru' bir kiraat olmalidir. Ciiniib kimsenin okumasi gibi haram, veya namaz kilmakta olan 
kisinin, sozgelimi riiku halinde okumasi gibi mekruh bir kiraat ise, ne okuyanin ne de dinleyenlerin 
secde etmeleri sunnet olmaz. 

2. Secde ayeti, okuma kasdiyla okunmus olmalidir. Secde ayetini unutarak okumaktan veya papagan 
(ve fonograf) gibi unutmus kimse hiikmiinde olanlarin okumasindan dolayi secde etmek mesru olmaz. 

3. Secde ayetinin tamami okunmus olmalidir. Bir kismi okundugu takdirde secde gerekli olmaz. 

4. Secde ayeti, Fatiha'yi okumaktan aciz biri tarafindan Fatiha yerine okunmus olmamalidir. Fatiha 
yerine okunursa secde gerekmez. 

5. Secde ayetinin okunmasiyla, secde arasindaki fasila uzun siir-memeli ve ondan da yiiz 
cevirmemelidir. Aksi takdirde secde gerekmez. Fasilanin uzunlugu, normal kilisla iki rek'at namaz 
kilma siiresinden fazla olan bir zamanla takdir edilmistir. 

6. Secde ayetinin tamamini bir kisi okumus olmalidir. Mesela ayetin bir kismini bir kisi, geri kalan 



kismini da baska bir kisi ikmal ederse secde gerekmez. 

7. Taharet, kibleye yonelme gibi namaz icin sart olan hususlar, tilavet secdesi icin de sarttir. Bu sartlar 
genelde hem namaz kilanda, hem de digerlerinde aranir. Ancak, namaz kilan icin iki sart daha 
gereklidir: 

a. Secde ayetini secde etmek kasdiyla okumamalidir. Bu maksatla okur da kasith olarak ve ayni 
zamanda hukmiinii bilerek secde ederse namazi batil olur. Ancak, Cuma giinii sabah namazinda secde 
suresini okumak bundan istisna edilmis olup siinnettir. Dolayisiyla bu namazda secde etmek de 
sunnettir. Ama Cuma sabahinda bundan baska secde ayetlerini okuyup da namazdayken secde edilirse 
namaz batil olur. Tabii bu hiikiim kasith olarak ve hukmiinu bilerek boyle yapildigi takdirde gecerlidir. 
Ama bunun yaninda, sozgelimi Persembe giinii sabah namazinda Secde suresini bile bile okuyup 
namazdayken secde edenin namazi batil olur. 

imamin secdesi mesru oldugu takdirde, ardinda namaz kilmakta olanin kendisine tabi olarak secde 
etmesi vacib olur. Hiikmiinii bilerek ve kasith olarak bu hususta imama uymayanin namazi batil olur. 

b. Namaz kilmakta olanin, secde ayetini de bizzat kendisi okumus olmalidir. Secde ayetini baskasi 
okuyup secde etse bile, kendisi secde etmez. Hiikmiinii bilerek ve kasith olarak secde ederse namazi 
batil olur. Cenaze namazini kilmakta olan kisi, secde ayetini okusa bile secde etmez. Hutbe okuyan 
kisiyse, secde ayetini okumakla secde eder. Etmesi de sunnettir. Ama dinleyiciler, secde ettikleri 
takdirde hutbeden yiiz cevirmis olacaklardir. Boyle olunca da secde etmeleri haram olur. 432 

Tilavet Secdesinin Sebepleri 

Tilavet secdesinin sebepleri, mezheblere gore ayn ayn, genis bicimde asagida ele alinmistir. 
Hanefiler dediler ki: Tilavet secdesinin sebepleri iic tanedir: 

1. Secde ayetini okumak: Sagir olmak gibi bir sebepten dolayi, kendisi duymasa bile secde ayetini 
okuyan kimsenin secde etmesi vacibtir. Bu ayeti ister namaz disinda, ister namazda, gerek imamin ve 
gerekse miinferid namaz kilanm okumasi halinde, secde etmesi vacibtir. imama uymus olarak namaz 
kilmakta olan kisiye, secde ayetini okusa bile secde etmesi vacib olmaz. Zira bu kisinin, imamin 
arkasmdayken Kur'an okumasi yasaktir. Dolayisiyla okumasi da secdeyi gerekli kilmaz. Hatib, Cuma 
hutbesindeyken secde ayetini okursa, hem kendisinin, hem de dinleyicilerin secde etmeleri vacib olur. 
Bu secdeyi minberden inerek yapar ve cemaat da kendisiyle birlikte secde eder. Ancak secde ayetini 
minberde okumasi mekruhtur. Namazdayken secde ayetini okumasi, bu secdeyi riiku zimninda veya 
namazm asli secdesiyle birlikte eda ederse, mekruh olmaz. Ama kendisinin yalnizca secde etmesi, 
bunun tersinedir. Bu durumda namaz kilanlari sasirtacagindan dolayi, boyle yapmasi mekruh olur. 

2. Secde ayetini baskasindan isitmek: Bu isitme esnasinda isiten ya namazda olur veya namaz 
disinda olur. Kendisinden isitilen, yani okuyan da bu iki durumdan birinde olur. isiten kisi namazda 
olursa, imam olsun, miinferid olsun bu secdeyi namaz disinda yapmasi vacib olur. Ancak bu ayeti, 
imama uymus birinden isitecek olursa, dogru goriise gore secde etmesi vacib olmaz. Secde ayetini 
isiten kisi, imama uyarak namaz kilmakta olan biriyse ve bu ayeti kendi imamindan baskasindan 
duymussa, yine ayni hiikme tabi olur. Eger imamdan duymussa ve miidrik (namazin tumiinde imamla 
beraber olmus biri) ise secdede de imama tabi olmasi vacib olur. Eger mesbuk ise ve secdeden once 
imama kavusmussa, secdede yine imama tabi olmasi vacib olur. imamin secde ayetini okudugu 
rek'atte imama kavusmus olur, fakat imam kendisinden once secdeyi ifa etmis bulunursa, kendisi artik 
secde etmez. Ama secde ayetinin okundugu rek'atten bir sonraki rek'atte imama kavusursa, namazdan 
sonra secde eder. 

3. tktida: imam secde ayetini okudugunda, kendisine tabi olanlar bunu isitmeseler bile secde etmeleri 
yacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Tilavet secdesinin iki sebepi vardir: 

1. Secde ayetini okumak. 

2. Once gecen sartlar dogrultusunda bu ayeti baska birinden isitmek: Aynca secde ile secde sebepleri 
arasina, orfe gore uzun bir fasila girmemelidir. Okuyan veya isiten hadesli olur ve suyu kullanmaya da 
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muktedir olmazsa, teyemmiim edip secde etmelidir. Ama suyu kullanmaya muktedir olursa, secde 
yukumriilugu sakit olur. Cunkii abdest aldigi takdirde, aradaki fasila uzayacaktir. Su da var ki: Muktedi 
ancak, imamin secde ettigi durumlarda secde edebilir. 

Malikiler dediler ki: Tilavet secdesinin sebepleri, secde ayetini okumak ve bu ayeti dinlemek kasdiyla 
isitmektir. 

Safiiler dediler ki: Tilavet secdesinin sebepleri, once anlatilan sartlar dogrultusunda ilgili ayetlerden 
birini okumak ve okunan secde ayetini isitmektir. 433 

Tilavet Secdesinin Niteligi, Tanimi Ve Riiknii 

Tilavet secdesinin niteligi, tanimi ve riikniiyle ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagida 
aciklanmistir. 

Hanefiler dediler ki: Tilavet secdesinin niteligi ve tanimiyla ilgili olarak soylenecek seyler sunlardir: 
"Tilavet secdesi", iki tekbir arasinda eda edilen bir secdedir. Bu tekbirlerden biri, secde icin alnm yere 
konulmasi aninda, digeri de alnin yerden kaldinlmasi esnasinda almir. Bu secdeden sonra tesehhiid ve 
selam yoktur. Secdenin anilan iki tekbiri siinnettir. Sozgelimi tekbir almaksizin alnini yere koyan 
kisinin secdesi, kerahetle birlikte sahih olur. Bu mezhebe gore secdenin bir tek riiknii vardir ki, o da 
aim yere koymaktir. Namaz kilan kimsenin bu secdeyi riiku ederek veya asli secdeye vararak yerine 
getirmesi, hastanin veya binek iizerindeki yolcunun da ima ederek ifa etmeleri miimkundur. Zira 
Hanefilere gore tilavet secdesi, riiku ve asli secdenin zimninda eda edilebilecegi gibi, ima ile de eda 
edilebilir. Secdedeyken iic defa "Siibhane rabbiye'l-ala" denilebilecegi gibi, bu hususta nakledilmis 
olan diger dualar da okunabilir. Buna ornek olarak su duayi gosterebiliriz: 

"Allah'im! Bu secde sebepiyle bana kendi katinda sevab yaz ve onu kendi nezdinde benim icin azik 
kil. Onu, kulun Davud'tan kabul buyurdugun gibi benden de kabul buyur." 

Secde ayetini oturur vaziyette okuyan kisinin, ayaga kalkip ondan sonra egilerek secdeye varmasi 
miistehab olur. Aym yerdeyken bir secde ayetini tekrarlayan kisi, yalnizca bir secde eder. Ama kisinin 
oturdugu meclisler ayri olunca, bu tekrarlar sayisinca secde etmesi gerekir. 

Hanbeliler: tilavet secdesinin tanimiyla ilgili olarak demislerdir ki: Tilavet secdesi, iftitah tekbiri 
almaksizin iki tekbirle yapilan bir secdedir. Bu tekbirlerden birincisi alnin yere konulmasi esnasinda, 
ikincisi ise alnin yerden kaldinlmasi esnasinda alinir. Bu secdeden sonra tesehhiidde bulunulmaz. 
Ancak bu secde, namaz dismda yapilmaktaysa, selamm oturmus vaziyette verilebilmesi icin secdeden 
sonra oturmak mendub olur. Bu mezhebin ulemasi der ki: Anilan iki tekbir, secdenin riikiinlerinden 
olmayip bilakis vacibtir. Bunlara gore tilavet secdesinin riikiinleri iic tanedir: 

1. Secdeye varmak. 

2. Secdeden kalkmak. 

3. ilk selam. 

ikinci selama gelince, bu ne riikun ve ne de vacibtir. Hanefiler bolumunde kaydedilen duayi secdede 
okumak mendubtur. 

Malikiler: tilavet secdesinin tanimiyla ilgili olarak demislerdir ki: Tilavet secdesi, iftitah tekbiri ve 
selam olmaksizin yapilan bir secdedir. Ama bu secdeye giderken ve kalkarken tekbir almak siinnettir. 
Secde ayetini ayakta okuyan kisinin, ister namazda olsun ister namaz disinda olsun, yere inip secde 
etmesi gerekir. Secdeden sonra oturmasi sart degildir. Bu kisi namazda olsun olmasin, tipki riikudan 
kalktiktan sonra secde eden biri gibi secde etmelidir. Secde yapmasi gereken kisi, bir binitin uzerin- 
deyse, secdeyi yere inerek yapmalidir. Ancak bu kisi yolcu ise veya mukim oldugu halde binit iizerinde 
nafile namaz kilma sartlarini tasiyorsa, secdeyi binitinin iizerinde ifa edebilir. Aynca Hanefiler 
bolumunde kaydedilen duayi secde halinde okumak mendubtur. 

Safiiler dediler ki: Tilavet secdesini ifa edecek kisi ya namaz kilmakta olur veya namaz dismda olur. 
Namaz disinda olan kisi, tilavet secdesi icin once diliyle niyet etmeli, sonra iftitah tekbirini alip namaz 
secdesi gibi bir secde etmeli, sonra oturmali, miiteakiben de selam vermelidir. Bununla da anlasilmis 
oluyor ki; namaz dismdaki kimseler icin tilavet secdesinin riikiinleri bes tanedir. Namaz kilmakta olan 
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bir kisi, secde ayetini okursa, namazdayken secde eder. Secdesi de iki seyle gerceklesir: 

1. Niyet: Bu niyetin kalben yapilmasi gereklidir. 

2. Namaz secdesi gibi bir secde edilmelidir: Namazdaki kisi, imama uyarak namaz kilmakta olan biri 
ise, niyet etmesi istenmez; imaminin niyet etmesi yeterli olur. Namazda olmayan bir kisinin secde 
ederken, niyeti iftitah tekbirine bitistirmesi sarttir. Iftitah tekbirini alirken elleri kaldirmak sunnettir. 
Secdeye giderken ve secdeden kalkarken tekbir almak, secdede dua etmek, (birinci selamdan sonra) 
ikinci selami vermek sunnettir. Ayrica Hanefiler bolumunde kaydedilen duayi da secde halinde 
okumak sunnettir. 

Sunu da kaydedelim ki: Tahiyyetu'l-Mescid namazi yerine gecerli olan seyler, tilavet secdesi yerine de 
gecerli olurlar. Tilavet secdesi yapmak istemeyen kisi, onun yerine, duasini dort defa okur. Kisi 
abdestli olsa bile secde etmeyip bu duayi dort defa okudugu takdirde bu, onun icin yeterli olur. 434 

Secde Ayetleri 

Kur'an-i Kerim'deki secde ayetleri ondort tanedir: 

1. A'raf suresinin sonuncu ayeti: 

2. Ra'd suresinin 15. ayeti: 

3. Nahl suresinin 49. ayeti: 

4. isra suresinin 109. ayeti: 

5. Meryem suresinin sonu soyle biten 58. ayeti: 

6. Hacc suresinin sonu soyle biten 18. ayeti: yine Hacc suresinin 77. ayeti: 

7. Ancak, bunun secde ayeti oldugu, Safiilerle Hanbelilere goredir. Malikilerle Hanefiler, bunu secde 
ayetlerinden saymamaktadirlar. 

8. Furkan suresinin 60. ayeti: 

9. Neml suresinin 25. ayeti: 

10. Secde suresinin 15. ayeti: 

11. Fussilet suresinin 37. ayeti: 

12. Necm suresinin sonuncu ayeti: 

13. insikak suresinin 21. ayeti: 

14. Alak suresinin sonuncu ayeti: 

12, 13 ve 14. maddelerdeki ayetlerin secde ayetleri oldugu hususunda tic mezheb ittifak etmistir. 
Ancak Malikiler, bu son ucunun secdeyi gerekli kilan ayetler olmadigi gorusiindedirler. Sad suresinin 
24. ayeti olan, 

ayet-i kerimesinin secde ayeti oldugu hususunda Safiilerle Hanbeliler goriis birligi etmislerdir. 
Malikilerle Hanefiler bu goriise muhaliftirler. 

HanefT ve Malikiler dediler ki: Sad suresinin 24. ayeti, secde ayetidir. Ancak Malikiler derler ki; 
denildigi anda secde yapmak gerekir. Hanefilerse, denildigi anda secde etmenin daha uygun olacagini 
soylemislerdir. Boylece de anlasiliyor ki, Hanefiler, Hacc suresinin 77. ayetini cikarmak ve bunun 
yerine Sad suresinin 24. ayetini koymakla secde ayetlerinin sayisini yine 14 olarak kabul etmislerdir. 

Once gecen diger ayetlerin sonunda secde etmek mezheblerin ittifakiyla vacibtir. Ancak Hanefiler, bazi 
yerlerde secdenin gerekli olmayacagini soylemislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Fussilet suresinin 37. ayetinde degil de 38. ayetinin sonu olan cumlesini okuma 
aninda secde yapmanin gerekli oldugunu soylemislerdir. 435 

Siikiir Secdesi 

Bu, bir nimetin yenilenmesi veya bir sikintinin kalkmasi aninda tipki tilavet secdesi gibi yapilan bir 
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secdedir. Sadece namaz disinda yapilabilir. Namazda yapildigi takdirde namaz batil olur. 
Namazdayken riiku ve asli secdenin zimnmda yapilmasma niyet edilirse, gecerli olmaz. 
Bu secdenin hiikmii mustehabtir. Ki §afiilerle Hanbeliler bu goriiste miittefiktirler. Malikilerle 
HanefTlerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler: siikiir secdesinin mekruh oldugunu soylemislerdir. Daha once de belirtildigi gibi bir nimetin 
vucud bulmasi veya bir sikintinm kalkmasi aninda miistehab olan, iki rek'at namaz kilmaktir. 
Hanefiler dediler ki: Miiftabih goriise gore siikiir secdesi mustehabtir. Namazin riiku ve secdesi 
zimninda yapmaya niyet etmek, bu secdenin yerine gelmesi icin yeterli olmaz. Bunu namazin hemen 
ardindan ifa etmek, halkin, bunun siinnet veya vacib oldugunu sanacagi ihtimali dolayisiyla mekruh 
olur. 436 

DORT REKATLt NAMAZLARIN KISALTILMASI (KASR-I SALAT) HUKMU 

ileride aciklanacak sartlari tasiyan yolculann ogle, ikindi ve yatsi gibi dort rek'atli farz namazlari 
kisaltmalan caizdir. Bu namazlari, sadece iki rek'at olarak Alabilirler. §afiiler ve Hanbelilere gore 
yolculann bu namazlari tarn olarak kilmalari da caizdir. Malikilerle Hanefiler demislerdir ki: 
Yolculann bu namazlari kisaltmalan caiz degil, emredilen bir husustur. Ancak bu emrin derecesiyle 
ilgili olarak goriis aynhgina diismiislerdir. Hanefiler, bu emrin viicub ifade ettigini soylemislerdir. 
Bunlara gore vacib, mertebe bakimindan farzdan daha asagidadir. Miiekked siinnetle aym seviyededir. 
Buna gore yolcunun, dort rek'atli farz namazi tarn olarak kilmasi mekruhtur. ilk ka'deyi terk etmemek 
sartiyla dort rek'atli farzi tarn kilan yolcunun namazi sahih olur. Cunkii bu durumdaki kimse icin ilk 
ka'de farzdir. Namazinin sahih olmasiyla birlikte vacibi terkettigi icin giinahkar olur. Once de 
belirtildigi gibi vacibi ter-keden kisi, her ne kadar cehennem atesiyle azab gormeyecekse de, kiyamet 
giiniinde Peygamber (s.a.s.) Efendimizin sefaatinden yoksun kalacaktir. 

Bu, HanefTlerin goriisiiydii. Malikilere gelince; bunlar demislerdir ki: Bu durumdaki kimselerin namazi 
kisaltmalan miiekked siinnettir. Dolayisiyle bu siinnet, namazlarm cemaatle kilinmasi siinnetinden da- 
ha agirliklidir. Yolcu, bu siinneti terk etse bile herhangi bir azabla cezalandirilacak degildir. Ama 
miiekked siinnetin sevabindan yoksun kalacaktir. Yoksa HanefTlerin soyledikleri gibi Peygamber 
Efendimizin sefaatinden yoksun kalacak degildir. HanefTlerle Malikiler bu durumda namazin 
kisaltilmasinin miiekked siinnet oldugu hususunda goriis birligi etmislerdir. Ama bu siinnete uymama 
nedeniyle karsilasilacak cezanin mahiyeti hususunda goriis aynhgina diismiislerdir. Sefer halinde na- 
mazin kisaltilmasiyla ilgili olarak mezheblerin ozet goriisleri bunlardan ibarettir. Bu konudaki detayli 
goriisleri ise asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Namazin, yukanda belirtilen anlamda kisaltilmasi vacibtir. Bu durumdayken 
namazi tarn olarak kilan, vacibi terk etmis olur. Namazin tarn olarak kilinmasi halinde vacib selam, 
birinci ka'dede verilmedigi i?in mahallinden sonraya birakilmis olacaktir. Namaz kilan kisinin, son 
ka'deyi tamamlar tamamlamaz selam vermesi vacibtir. Yolcuya gore son ka'de, kendisinden istenilen 
namazin sonunda olan ka'dedir. Ki bu namaz da iki rek'attir. iki rek'at kildiktan sonra oturmayan 
yolcunun namazi batil olur. Zira bu oturus, son ka'de gibi farzdir. iki rek'ati kildiktan sonra oturur da, 
selam vermeden ucuncii rek'ate kalkarsa mekruh islemis olur. Zira boyle yapmakla selami, 
mahallinden sonraya birakmis olmaktadir. 

Malikiler dediler ki: Yukanda da anlatildigi gibi, yolculukta namazin kisaltilmasi miiekked siinnettir. 
Kisaltmayi terk edip tarn olarak kilan kisi, bu siinnetin sevabindan yoksun kalir. Yolcu, kendisine tabi 
olarak namaz kilmak icin kendisi gibi misafir birini bulamazsa, miinferiden namazini kisaltarak kilar. 
Mukim bir imama tabi olmasi mekruhtur. Zira mukim bir imama tabi olmasi durumunda namazi tarn 
olarak kilmasi gerekir. Bu durumda miiekked siinnet olan kisaltma sevabindan yoksun kalir. 
§afiiler dediler ki: Kisaltma mesafesi kadar sefere cikan bir misafirin, namazi kisaltmasi caizdir. Yine 
bunun gibi, namazi tarn olarak kilmasi da caizdir. Bu hususta herhangi bir ihtilaf sozkonusu degildir. 
Ama sefer mesafesi uc konak olursa, bu takdirde namazi kisaltmak daha faziletlidir. Normal kisaltma 
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mesafesi ise bu mezhebe gore iki konaktir. Bu uzunluktaki bir mesafeye yolcu olarak giden kisinin, 
namazi kisaltmasi caiz oldugu gibi, tarn olarak kilmasi da caizdir. Ama sefer mesafesi uc konak veya 
daha fazlaysa namazi kisaltmak daha faziletli olur. Bu durumdaki yolcu, eger gemi kaptani ve 
yardimcisi gibi, bir denizci degilse, namazi kisaltmasi daha faziletli olur. Ama bu denizcilerin sefer 
mesafesi, bundan uzun olsa bile, namazi tarn kilmalari daha faziletli olur. Yolcu kisi, namazi vaktin 
sonuna erteler de sadece iki rek'at kilacak kadar bir zaman kalirsa, namazi kisaltarak kilmasi vacib 
olur. Tarn olarak kilmasi caiz olur. £unkii bu durumda namazi tarn olarak vaktinde kilmasi mumkun 
iken vaktin sonuna birakmistir. Mestler iizerinde meshetme bahsinde de anlatildigi gibi, vakti icinde 
namaza ulasabilmek icin mest uzerine mes-hetmenin bazan farz olusu gibi, bu pozisyonda da namazi 
kisaltarak kilmak farz olmaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Namazi kisaltmak caizdir ve tarn kilmaktan daha faziletlidir. Namazi kisaltacak 
kadar bir mesafeye giden kimsenin, dort rek'atli namazlari tarn olarak kilmasi caiz oldugu gibi, kisalta- 
rak kilmasi da caizdir. Bunda hicbir mekruhluk da sozkonusu degildir. 

Ama yine de en faziletlisi, tarn olarak kilmaktir. Ancak, kisaltmanin sartlarinda da anlatacagimiz gibi 
bazi hususlar bundan istisna edilmistir. Mesela bu istisnalardan biri, yolcunun gemi kaptani olmasidir. 
Kaptan gemide kendi ailesiyle birlikte bulundugunda mukim kimseler statusunde oldugundan, namazi 
kisaltmasi caiz olmaz. Safilere gore bunun hukmu, yukarida da belirtildigi gibi, namazi tarn olarak 
kilmalarinin daha faziletli olacagidir. 

Hanefilerle Malikilere gelince bunlar, gemi kaptaniyla diger kimseler arasinda bahsedilen hiikiim 
acisindan herhangi bir ayirim yapmamislardir. 437 

Namazi Kisaltma Hiikmiiniin Delili 

Namazi kisaltmanin hukmu Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. Bununla ilgili olarak Yiice Allah soyle 
buyurmaktadir: 

"Yeryiizunde sefere giktiginiz zaman kdfirlerin size bir fenahk yapmalarindan korkarsaniz, (dort 
rek'atli) namazi kisaltmanizda uzerinize bir giindh yoktur. " 438 

Bu ayet-i kerime, feorku halinde namazi kisaltmanin mesru olduguna delalet etmektedir! Burada her ne 

kadar giivenlik durumunda kisaltmanin caiz olduguna delalet edilmemekteyse de, bazi sahih hadisler 

ve icma, bunun varligina delalet etmektedir. Ornegin Ya'la ibn Umeyye soyle rivayet eder: 

"Hz. Omer'e dedim ki; Bize ne oluyor ki namazi kisaltiyoruz? Oysa biz giivenlik icindeyiz. Bunun 

uzerine Omer (r.a.) dedi ki: Ben bu meseleyi Rasulullah (s.a.s.)a sordugumda bana soyle demisti: 

"(Bu) Allah 'in size verdigi bir sadakadir. O 'nun sadakasini kabul edin. " 439 

ibni Omer (r.a.) der ki: 

Rasulullah (s.a.s) ile beraber bulundum. Seferde iki rek'atten fazla kilmazdi. Ebu Bekir, Omer ve 
Osman (r.a.) da boyleydiler. Peygamber (s.a.s)in hicretten sonra Mekke'iilere dort rek'aui bir namaz 
kildirdigi, ikinci rek'atten sonra selam verip cemaate donerek; 
"Namazinizi tamamlayin, biz seferiyiz " 440 dedigi, kaynaklarda sabittir. 

Bu nakillerin yanisira ayrica, namazin bazi hallerde kisaltilmasinin mesru olusu hususunda imamlar 
icma etmislerdir. 441 

Namazi Kisaltmanin §artlari 

Namazi kisaltmanin sahih olabilmesi icin gerekli bazi sartlarin bulunmasi icab eder ki, bu sartlar da 
sunlardir: 

1. Seferin gidis mesafesi 16 fersah olmalidir. Bir fersah tic mil eder. Bir mil de el ziraiyla 6000 zira'dir. 
Bu da metre olarak 80.640 km. karsiligidir. Bu mesafe, yuklu bir devenin normal yuriiyusle bir gun ve 
bir gecede alacagi yola tekabiil eder. Sefer mesafesinin bu kadarla tesbiti, uc mezhebin ittifaki ile 
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olmustur. Ancak Hanefiler bu goriise muhaliftirler. 



Hanefiler dediler ki: Sefer mesafesi zamanla takdir edilir ki, bu da senenin en kisa gunlerinden uc 
gunluk bir yuriiyustiir. Bu gunlerin her birinde sabahtan giinesin zevaline kadar yiiriimek, (namazi 
kisaltmak icin) yeterli olur. Gecerli olan yiiriiyiis, orta bir yuriiyustiir. Bu, deve yuriiyiisii ve yaya 
yuriiyusudiir. Mesela seferin birinci giinii sabahtan itibaren, giinesin zevaline kadar yiiriir de bir konaga 
varirsa, orada konaklayip geceler. Sonra ikinci gun erkenden kalkip yola koyulur. Ayni seyleri yapar. 
Uciincii giin de ayni seyleri yaparsa, namazi kisaltmayi gerekli kilan sefer mesafesini katetmis olur. Bu 
mesafenin fersahla takdir edilmesi, mutemed goriise gore gecerli degildir. Bundan az bir mesafeye 
gidecek olanlarin, namazi kisaltmalari sahih olmaz. Bazi Hanefiler ise bu mesafeyi fersahla takdir 
ederek bunun 24 fersah (120.960 km.) oldugunu soylerler ki, bu da iki konak degil uc konaktir. 

Safiiler bu mesafeyi iki konak olarak takdir etmislerdir. Bunlara gore konak, 8 fersah tutarindadir. 
(Yani iki konak 16 fersaha, 16 fersah da 80.640 kilometreye tekabiil eder.) Sefer mesafesinin belirtilen 
olcuden bir veya iki mil kadar eksik olmasi, namazin kisaltilmasinin sihhatine zarar vermez. 
Hanefilerle Hanbeliler bu goriiste miittefiktirler. 

Malikilerle Safiilere gelince onlann buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Sefer mesafesi belirtilen miktardan 8 mil kadar eksik olsa bile namazin 
kisaltilarak kilinmasi sahih olur ve bu namazin iade edilmesi de meshur goriise gore gerekli olmaz. 
Mekke, Mina, Miizdelife ve Mihsab halki hac mevsiminde Arafat'taki vakfeye gitmek icin cikip 
gittiklerinde, mesafe sartindan istisna edilerek namazi kisaltarak kilarlar. Uzerlerinde kendi 
vatanlarindan baska bir yerde eda edilecek hacla ilgili bir amel kaldigmda, doniiste de namazi 
kisaltarak kilarlar. Aksi takdirde namazlarim tarn olarak kilarlar. 

§ afiiler dediler ki: Mesafenin belirtilen miktardan az olmasi, namazin kisaltilmasi acisindan sakincali 
olur. Sefer mesafesinin belirtilen olcuden az da olsa eksik olmasi halinde, namazlan kisaltarak kilmak 
caiz olmaz. Su var ki; Malikiler sefer mesafesinin takdirinde yakini bilgiyi sart kosmamislar; kuvvetli 
zanm da yeterli gormiislerdir. 

Takdir edilen mesafenin giin ve gece olarak belirtilen miiddet icerisinde katedilmesi sart degildir. Bu 
mesafeyi daha az siirede, hatta hava yoluyla seyahat edenlerin bir anda katetmeleri halinde bile namazi 
kisaltarak kilmalari sahih olur. Mezhebler bu hususta goriis birligi etmislerdir. 
2. Sefere cikan kisinin namazi kisaltmasinin sahih olabilmesi 

icin sefere niyet etmis olmasi sarttir. Bu hususta mezhebler arasmda goriis birligi mevcuddur. Ancak 
sefer niyeti icin de iki sart gereklidir: 

a. Yolcu, gidecegi mesafenin tamamini katetmeye ilk cikis aninda niyet etmelidir. Nereye gidecegini 
bilmeyen, seferinin hangi tarafa olacagina bir tiirlii karar veremeyerek yola cikan kisi, yeryiiziinun tii- 
miinii dolassa bile, bir mesafe katetmeye niyet etmemis oldugundan namazi kisaltmasi caiz olmaz. Bu 
hiikiimde ittifak vardir. Yine bunun gibi, sefer mesafesini kat etmeye niyet ettigi halde, bu seferi 
keserek ikamete niyet eden kilide namazi kisaltamaz. Bunun aciklamasi ileride yapilacaktir. Hanefiler 
bu hiikme muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Seferi keserek ikamete niyet etmek, namazi kisaltma hiikmiinii iptal etmez. 
Ancak bilfiil ikamet edilirse, namaz tarn olarak kilinir. Mesela Kahire'den Asyot'a gidip onbes giin 
ikamete niyet eden kisi, Asyot'a ulasip ikamet edinceye dek (yoldayken) namazi kisaltarak kilar. 

b. Yolcu, kararinda bagimsiz olmalidir. Baskasina tabi olarak sefere cikan kisinin, bagh bulundugu 
kisinin seferi katetmeye niyet etmemesi halinde, kendisinin niyet etmesi gecerli olmaz. Mesela kadin 
kocasiyla; asker komutaniyla; hizmetci efendisiyle beraber sefere cikarsa bu hiikme tabi olur. Bu 
durumda koca, sefer mesafesini katetmeye niyet etmemisse, hanimin niyet etmesi gecerli olmaz. Asker 
ve hizmetcinin durumu da boyledir. Bunlar, firsat bulmalan halinde iistlerinden kurtulmaya niyet 
etseler bile, niyetleri yine gecerli olmaz. Ki Safiiler disindaki diger mezheblerin bu hiikiimde goriis 



birlikleri mevcuddur. 



§afiiler: buna bir hiikiim daha eklemislerdir. Soyle ki: Ast, iistune bagh olmaktan kurtuldugunda 
seferden donmeye niyet ederse, mesela askerin adi kutukten silindiginde; hizmetci hizmetten 
ayrildiginda, seferden donerken iki konaklik mesafeyi katetmeden namazini kisaltamaz. ikinci konaga 
ulastiginda bir vakit namazi kacmrsa, bunu kisaltarak kaza eder. Ciinkii bu, seferde kazaya kalmis olan 
bir namazdir. 

Sefere niyet eden kisinin balig olmasi sart degildir. Bir cocuk, namazi kisaltacak miktardaki bir 
mesafeyi katetmeye niyet ederse, namazi kisaltarak kilar. Ancak Hanefiler, bu goriise muhaliftirler. 

Hanefiler dediler ki: Sefere niyette bulug sarttir. Cocugun niyeti sahih degildir. Bunlara gore niyetin 
sarti uctur: 

a. Mesafenin tamamini katetmeye, seferin baslangicinda niyet etmelidir. 

b. Bu niyet sahibinin kendi basina karar vermeye yetkisi olmalidir, 

c. Niyet edenin balig olmasi gerekir. 

3. Namazi kisaltmanin sahih olmasi icin, gidilmekte olan seferin mubah bir sefer olmasi gerekir. 
Hirsizlik yapmak veya yol kesmek gibi haram maksath bir yolculuga cikan kisi, namazini kisaltamaz. 
Kisaltarak kildigi takdirde namazi gecerli olmaz. Safiilerle Hanbeliler bu goriiste ittifak etmislerdir. 
Hanefilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

HanefT ve Malikiler: seferin mubah maksath bir sefer olmasi sartini ileri surmemislerdir. Bunlara 
gore, seferi haram maksath da olsa, her yolcunun namazi kisaltmasi vacibtir. Haram isleyen kisi aynca 
giinahkar olur. Yalniz Malikiler derler ki: Gidilmekte olan sefer, haram bir sefer ise, namazi kisaltmak 
giinahla birlikte sahih olur. 

Gidilmekte olan sefer mekruh maksath bir sefer ise, namazi kisaltmanin caiz olup olmadigi hususunda 
mezheblerin detayh goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Digerlerinde oldugu gibi, mekruh amach seferde de namazi kisaltmak vacibtir. 
§afiiler: mekruh amach seferde namazi kisaltilarak kilmanm caiz oldugunu soylemislerdir. 
§afiiler: mekruh ama?h seferde namazi kisaltarak kilmanin mekruh oldugunu soylemislerdir. 
Hanbeliler dediler ki: Mekruh amach seferde namazi kisaltarak kilmak caiz degildir. Haram maksath 
seferde oldugu gibi kisaltarak kihndigi takdirde gecerli olmaz. 

Gidilmekte olan sefer mubah oldugu halde, sefer esnasinda giinah islenmisse, bu giinah namazin 
kisaltilarak kihnmasina engel olmaz. 

4. Misafirin, yolculuga cikmadikca ve mezheblere gore ayri ayri takdir edilen bir mesafe kat ederek 
bulundugu ikamet mahallinden ayrilmadikca namazi kisaltarak kilmasi sahih olmaz. 

§afiiler dediler ki: Yolcunun namazi kisaltabilmesi i?in, orfen seferi sayilabilecek bir mesafeye 
ulasmasi gerekir. Binalarda sakin olan kimselere nisbetle seferin baslangici, bulundugu yerin surlarini 
a?masi aninda baslar. Tabii eger bu sur, kendi sefer yoniinde ise... i?inde harabe, mezra ve evler 
bulunsa bile bu surlann asilmasi anindan itibaren sefer baslamis olur. Zira bu sayilanlar, i?inde sefere 
?ikilan yerin birer parcasi sayilmaktadir. Surun mevcud olmasi halinde, artik koprii ve hendeklere 
itibar edilmez. Koy sakinlerinin yapmis olduklari kopriiler de sur gibidir. Bir yerde anilan sekilde sur 
bulunmaz da koprii ve hendek bulunursa, bunlarin geride birakilmasi zorunlu olur. Bu gibi seylerin 
bulunmadigi durumda, harabe olmaya yiiz tutmus olsalar bile, imarh yerleri asip geride birakmak 
gerekir. imarh yerler tarafinda bulunan harab yerlerin duvar dipleri de yok olmussa, bunlari asmak sart 
degildir. i?inde koskler ve senenin bazi mevsimlerinde oturulan evler bulunsa bile, bostan ve mezralan 
asip geride birakmak sart degildir. Suru olmayan koylere bitisik mezarhklan asip geride birakmak 



zorunludur. Bir beldeye orfen, mesela bir veya iki koy bitisik olur da aralarinda sur da bulunmazsa, 
ikisini gecmek gerekir. Sur varsa sum asmak sarttir. 

Eger iki koy bitisik degillerse, orfen seferinin koyunu asmak gerekir. Beldeye bitisik bahcelerde 
bulunan ve senenin butiin mevsimlerinde icinde oturulan koskler, bitisik iki koyun hiikmiine tabi olur. 
Eger senenin butun mevsimlerinde icinde oturulmaktaysa, o hiikme tabi olmaz. Cadirlarda oturanlara 
nisbetle seferin baslangici, bu cadirlari ve kiilliik, cocuklarin oyun yeri, at baglama yeri gibi bu 
cadirlarin miistemilatim gecip geride birakma anidir. Yiiksek yerlerde oturmakta olan kisiye nisbetle 
de, inis mintikasinm asilip geride birakildigi andir. Cukur yerlerde oturmakta olan kisiye nisbetle ise, 
cikis ve tirmanma mintikasinm asilip geride birakildigi andir. Vadinin eni dogrultusunda sefere giden 
kisiye nisbetle seferiligin baslama yeri, enliginin asilip geride birakildigi andir. Verilen bu olculer, 
vadinin eninin, inis ve cikislarinin normal olcude olmasi halinde soz konusudur. Ama bunlar 
normalden daha uzak olurlarsa, bura halkimn oturup sohbet etmek ve meselelerini konusmak icin 
toplanmakta olduklari veya ihtiyac duyduklari seyleri igreti olarak birbirlerinden almaya muktedir 
olduklari evleri gecip geride birakmakla sefer baslamis olur. Bina ve cadirlarda oturanlarin disindaki 
kimselerin sefer baslangici, aynldigi yeri ve mustemilatini gecip geride birakma anidir. 
Bu anlatilanlar, seferin karada yapilmasiyla ilgiliydi. Ama Cidde ve isvec gibi denize bitisik yerlerde 
sefer, deniz yoluyla yapilacaksa geminin ilk hareketi ile sefer hukmu baslar. Sehirde sur olsa bile 
surlara itibar edilmez. Mutemed goriis budur. Gemi eger sehirdeki evlerin hizasinda gitmekteyse, bu 
evleri gecip geride birakmadikca namazi kisaltarak kilmak caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Sefere cikan kisi, mamur durumdaki ikamet mahallinin evlerini orfen terketmis 
sayildigi yerden itibaren namazlarmi kisaltarak kilmaya baslar. Bu mmtika sur icinde de olsa, sur 
disinda da olsa veya bitisiginde harab evler veya sahra da olsa aym hiikme tabidir. Ama harab evlerin 
bitisiginde mamur evler bulunursa, bunlarin ikisini de ge^medik^e namazi kisaltamaz. Yine ayni 
sekilde harab evlere bitisik bahceler bulunur da bu bahcelerde sahibleri yazin otururlarsa, bunlari da 
gecip geride birakmadikca namazi kisaltarak kilamaz. Cadir, kosk ve bostanlarda ikamet edenlere 
nisbetle seferin baslangici, bu cadirlari veya kosklerle bostanin ait oldugu mintikayi gecip geride 
birakma noktasidir. 

Bu noktaya gelinmedikce namaz kisaltilmaz. Yine bunun gibi dan saplariyla yapilan mera evlerinde 
ikamet eden bir kimse de, yakinlarinm bulundugu mahalli arkada birakmadikca namazi kisaltarak 
kilamaz. 

Hanefiler dediler ki: izahi once yapilan, namazi kisaltmayi mucibbir sefere niyet eden kisi, kendi 
ikamet yerindeki imarh binalari astiginda; ister sehrin, ister baska yerin mukimi olsun, namazi 
kisaltarak kilar. Sehirden ciktiginda gittigi yondeki sehir evlerini gecmedikce namazi kisaltamaz. 
Kendi yoniindeki evleri gectiginde, baska yonlerde kendisinin hizasinda evler bulunsa bile, yine 
namazi kisaltir. Kendi yoniindeki evlerin tumumi gecmesi gerekir. Bu evlerin ash sehirden olduktan 
sonra daginik da olsalar, namazi kisaltmak i?in bunlari gecip geride birakmak gerekir. Daha onceleri 
sehre bitisik olan, sehirden ayri bir mahalleyi de (sefer yoniinde olmasi durumunda) mamur olmasi 
sartiyla ge?ip geride biraktiktan sonra namaz kisaltilabilir. Ama bu mahalle harab ise ve i?inde kimse- 
ler yasamiyorsa, namazi kisaltmaya baslamak i?in bunu ge?ip geride birakmak sart degildir. Sehir 
etrafmdaki konutlari ve buralara bitisik koyleri de gecip geride birakmak, namazin kisaltilarak 
kilmabilmesi i?in sarttir. Ama sehrin finasma (miistemilatma) bitisik koyler bunun tersine olup 
namazin kisaltilarak kilmabilmesi icin, buralari gecip geride birakmak sart degildir. Sehir evlerinin 
gozden kaybolmasi da sart degildir. Birbirlerine bitisik de olsalar, ayri da olsalar, haymalarda yasayan 
biri, haymahktan cikip hepsini geride birakmadikca namazi kisaltarak kilamaz. Ama su iizerinde (ki 
evlerde) ve odunlukta yasayan bir kisi sefere cikarken sudan ve odunluktan ayrilmadikca namazi 
kisaltamaz. Tabii eger odunluk, gercekten 50k genis degilse ve nehrin kaynagi veya dokuldugii yer 50k 
uzak degilse... Aksi takdirde mamur durumdaki yerleri gecmesi nazar-i itibara ahmr. Yine bunun gibi 
kendi ikamet mahalline bitisik sehir finasini da gecmek sarttir. "Fina:" insanlarm maslahatmi temin 
etmek i?in yapilmis tesislerdir. Kosu meydani, mezarhk ve fazla topraklara copleri atma yeri gibi. Eger 
fina ile ikamet mahalli arasinda 40 zira uzunlugunda bir mezra veya meydanhk bulunursa, bu finayi da 
gecip geride birakmak sart olmaz. Yine bunun gibi imardan sayilmadigi icin, her ne kadar binalara 
bitisik olsalar bile, bostanlan gecip geride birakmak sarti da yoktur. Belde halki senenin tumunde veya 



bir kisminda burada yasamakta olsa bile, namazi kisaltmak icin burayi gecmek sart degildir. 
Malikiler dediler ki: Seferi (yolcu), ya binalarda yasanilan bir yerden veya cadirlarda yasanilan bir 
yerden (ki buna bedevi denir) sefere cikar. Yahut da daglarda yasamakta olan biri gibi, ne binalarin ve 
ne de cadirlarin bulunmadigi bir yerden sefere cikar. §ehirden sefere cikacak olan kisi, oranin 
binalarini gecip geride birakmadikca namazi kisaltarak kilamaz. Yine sehrin etrafindaki meydanliklari 
ve senenin bir kisminda da olsa ahalisi tarafmdan icinde oturulan bahce ve bostanlan da gecip geride 
birakmasi gerekir. Tabii bu bahceler ve bostanlarin hiikmen veya gercekten bitisik olmasindan maksat, 
bu bahce ve bostanlarda yasayanlarin, sehir halkindan istifade etmeleri demektir. Boyle olmadigi 
takdirde namazi kisaltmak icin bu gibi yerleri gecmek zorunlu olmaz. Mera evleri de birbirine bitisikse 
ve sakinleri arasinda yakinlasma varsa, buralar da bir sehir gibi sayilir. Buradan sefere cikan kisinin, 
ancak butun evleri geride biraktiktan sonra namazi kisaltmasi mumkiin olur. Cadirlarda yasayanlara 
gelince, buralardan sefere cikan kisi; sakinleri, bir kabile ve bir ev adi altinda veya sadece bir ev adi 
altinda toplanan cadirlarin tumiinu gecip geride birakmadiktan sonra namazi kisaltamaz. Eger bu cadir 
sakinleri sadece bir kabile adi altinda toplaniyorsa ve aralarinda bir yakinlik bulunuyorsa cadirlarin 
tumiinu gecip geride birakmadikca namazi kisaltamaz. Aksi takdirde kendi cadirmi gecip geride 
biraktiktan sonra namazi kisaltabilir. Cadirsiz ve binasiz bir yerden sefere cikan kisi, bulundugu 
mahalden ayrilinca namazi kisaltabilir. 

5. Namazi kisaltmanin sahih olabilmesi icin, namazi kisa olarak kilan yolcunun (seferi'nin) namazi tarn 
olarak kilan mukim birine tabi olmamasi gerekir. Boyle birine tabi olarak kildigi takdirde, namazi tarn 
olarak kilmasi vacib olur. Vakit icinde de olsa, vakit disinda da olsa bu kisinin, namazi tarn olarak 
kilmasi vacibtir. Hanefiler disindaki uc mezheb bu hiikiimde ittifak etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Yolcunun (seferi'nin) ancak vakit icinde mukim olan bir imama uyarak namaz 
kilmasi caizdir. Bu durumda da namazi tarn kilmasi gerekir. Zira boyle yaptiginda, iki rek'atlik farzi 
degiserek dorde cikar. Vakit ciktiktan sonra, mukim imama tabi olmak caiz olmaz. Zira vaktin 
cikmasindan sonra, iki rek'atlik farz degiserek dort rek'ate yukselmez. Vakit ciktiktan sonra namazi, 
iki rek'at olarak zimmetine gecmis olur. Bu takdirde mukim olan imama tabi olursa namazi batil olur. 
Zira bu durumdaki yolcu icin birinci ka'de farzdir. Mukim olan imam icinse boyle degildir. Gerek 
vakit icinde ve gerekse vakit disinda imamin durumunun kendisine tabi olandan daha kuvvetli olmasi 
vacibtir. Mukim kimsenin misafire tabi olmasi sahihtir. Vakit icinde de olsa, disinda da olsa hukum 
aynidir. Mukim, seferi olan imamla birlikte iki rek'at kilar. imamin ikinci rek'atte selam vermesinden 
sonra kalkip tipki mesbuk gibi iki rek'at daha kilarak namazini tamamlar. 

Yolcu, namazin tumunu veya bir kismini mukim olan imamla birlikte kilsa ve hatta yalnizca son 
tesehhudde mukim imama tabi olsa, namazi tarn olarak kilmasi gerekir. Malikiler disindaki mezhebler 
bu hukmunde ittifak etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Yolcu, mukim olan imamla birlikte bir rek'at kilamadigi takdirde, namazi tarn 
olarak kilmasi gerekmez. Aksine, kisaltarak kilmasi icab eder. Zira muktedilik, ancak imamla birlikte 
tarn bir rek'at namaz kilma halinde tahakkuk eder. 

Yolcunun mukim olana tabi olmasi mekruh degildir. Ancak Malikiler buna muhalefet ederek yolcunun 
mukim imama tabi olmasinin mekruh oldugunu soylemislerdir. Ancak bu imam kendisinden daha 
faziletli olursa veya onemli bir ozelligi bulunursa mekruh degildir. 

6. Namazi kisaltarak kilabilmek icin, niyet bahsinde verilen tafsilata uygun olarak her namaz kilarken 
kisaltmaya niyet etmek sarttir. Hanbelilerle §afiiler bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Malikilerle 
Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Yolculuktaki namazlarin ilkinde namazi kisaltmaya niyet etmek, sonraki 
namazlar icin de yeterli olur. Namazlarin tiimunde kisaltma niyetini yenilemeye gerek yoktur. Bu, tipki 
Ramazanin ilk gecesinde oruca niyet edenin, bu niyetinin Ramazan ayindaki miitea-kib geceler icin de 



yeterli olusu gibidir. 

Hanefiler dediler ki: Namazdan once sefere niyet etmek gerekir. Sefere niyet edince de, (dort rek'atli) 
farzlar iki rek'at olur. Daha once de anlatildigi gibi niyette, rek'at sayisini belirlemeye de gerek 
yoktur. 442 

Namazi Kisaltmaya Engel Olan t kamet Niyeti 

ikamete niyet etmek, namazi kisaltarak kilmaya manidir. Bu ikamet muddeti ile ilgili olarak 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Pespese tarn onbes gun ikamete niyet eden kisinin namazini kisaltmasi caiz 
olmaz. Bu sureden bir saat bile olsa, daha az bir muddet icin ikamete niyet eden kisi mukim sayilmaz. 
Namazi kisaltmanm sihhatine engel olan dort sey vardir: 

1. Yuriimeyi bilfiil terk etmek. Misafir heniiz yiiriimekteyse ikamete niyet etse bile, mukim sayilmaz 
ve bu durumdayken namazi kisaltarak kilmasi vacib olur. 

2. ikamete niyet ettigi yerin ikamete elverisli olmasi. Sahrada, harap bir adada veya denizde ikamete 
niyet etse bile mukim sayilmaz. Namazi kisaltmasi vacib olur. 

3. ikamete bir tek yerde niyet etmek. iki beldede ikamete niyet edip bunlardan birini belirlemezse yine 
ikamet niyeti gecerli olmaz. 

4. Yolcu, bagimsiz karar verme yetkisine sahib olmalidir. Bir ustune tabi olarak seferde bulunan bir 
kisi, ikamete niyet etse bile, bu niyeti sahih olmaz. Bagh bulundugu ustiiniin ikamete niyet ettigini 
bilmedigi siirece namazini kisaltarak kilar. 

tic gunluk bir yola gitmeye niyet eden kisi, bu yolculugu tamamlamadan donerse, sirf doniise 
kasdetmekle namazi tarn olarak kilmasi vacib olur. Yine sefer mesafesini tamamlamadan once ikamete 
niyet eden kisi de vardigi ilk yerde -bu yer ikamete elverisli olmasa bile- namazi tarn olarak kilmalidir. 
Onbes giinden az bir sure icin ikamete niyet eden veya bir yerde ikamet ettigi halde ikamet icin niyet 
etmeyen kisi, bu hal uzere senelerce kalsa bile seferi sayilir; namazi kisaltarak kilmasi vacib olur. Bu 
kisi, sozgelimi bir kafileyi beklemekteyse ve bu kafilenin de onbes giinden once gelmiyecegi 
biliniyorsa, ikamete niyet etmis sayilir. Bu takdirde namazi tarn olarak kilmasi vacib olur. 
Hanbeliler dediler ki: Yolcu, ikamete elverisli bir yerde olmadigi halde mutlaka ikamete niyet 
ettiginde veya kendisine yirmi vakitten fazla namazin vacib olacagi bir sure icin ikamete niyetlendigi 
takdirde, namazi kisaltarak kilmasi caiz olmaz. Aym sekilde bir kisi, bir is icin ikamete niyet eder ve 
bu isin -girdigi giinle ciktigi gun dahil olmak iizere- dort giinden once tamamlanmayacagini 
zannederse, namazini tarn olarak kilmasi gerekir. Sefer esnasmda bir is icin bir yerde ikamete niyet 
etmeksizin kahr ve bu isin ne zaman bitecegini bilmezse, senelerce kalsa bile namazi kisaltarak kilar. 
Bu isin sefer hukmunu kesmeyecek bir sure icinde tamamlanma ihtimali bulundugu siirece, ikamet 
suresinin az veya cok olmasi hususunda kuvvetli bir samda bulunsa da namazi kisaltarak kilar. Sefer 
mesafesinin sonuna varmadan geri donen yolcu, kendi asil yerine donerken namazi tarn olarak kilar. 
Malikiler dediler ki: Dort gunlugune ikamete niyet eden yolcunun sefer hukmii kesilir ve namazi tarn 
olarak kilmasi gerekir. Ancak bunun iki sarti vardir: 

1. ikamete niyet edilen sure dort tarn gun olmalidir. ikamet edecegi yere fecrin dogusundan sonra 
girdigi gun, ikamet siiresinden sayilmaz. Yine ikamet yerinden ciktiginda fecir dogmussa o gun de 
ikamet siiresinden sayilmaz. 

2. Bu ikamet siiresi icinde kisiye yirmi vakit namaz vacib olmalidir. Dort tarn gun ikamet edip 
dordiincii giiniin gurubundan sonra ikamet yerinden cikip giderse ve buna da ikametten once niyet 
etmisse, ikamet esnasmda (kendisine yirmi vakit namaz vacib olmadigmdan otiirii) namazi kisaltarak 
kilabilir. Yine aym sekilde, bir yere giinesin zevali esnasmda ikamet icin gelen misafir, tic gun ve 
dordiincii giinden bir miktar kaldiktan sonra oradan gocmeye niyet etmisse, dort giinii tamamlamamis 
oldugundan otiirii namazini kisaltarak kilar. 

Su var ki; ikamet niyeti ya sefer baslangicinda veya sefer esnasmda olur. Eger ikamete sefer 
baslangicindayken niyet etmisse, seferin baslangic noktasiyla ikamet yeri arasindaki mesafe, namazi 
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kisaltarak kilmaya ruhsat verecek bir uzunlukta olabilecegi gibi, olamayabilir de. Eger namazi 
kisaltmaya ruhsat verecek bir uzunluktaysa, ikamet mahalline bilfiil ulasincaya kadar namazi kisaltarak 
kilar. Aksi takdirde namazi bastan itibaren tarn olarak kilar. Ama ikamete sefer esnasinda niyet 
etmisse, bilfiil ikamet mahalline girinceye kadar, namazini kisaltarak kilar. Aradaki mesafe, namazi 
kisaltmaya elverisli olsa da, olmasa da durum aynidir. Ayrica icinde ikamete niyet edilen yerin, 
ikamete elverisli olmasi da sart degildir. Anilan bu ikameti, icinde imar edihnis yerler bulunmayan bir 
yerde yapmaya niyet ederse, sirf oraya girmekle namazi kisaltamaz. 

Misafirin, gittigi yerde, kendisi gibilerinin adet olarak dort giin veya daha fazla ikamet ettiklerini 
bilmesi de, ikamete niyet etmek gibidir. Bu durumda ikamete niyet etmese bile, namazi tarn olarak 
kilar. Ama adete muhalefet ederek, baskalarinin adetinin tersine dort giin ikamet etmemeye niyet 
ederse, sefer hiikmii kesilmez. Korkulu bir yerde askerin ikamete niyet etmesi de istisna lolarak sefer 
hukmunii kesmez. Sefer esnasinda asker, ikamete niyet etmeksizin bir mahalde ikamet ederse, uzun 
miiddet kalsa bile bu ikameti, namazi kisaltmasma engel olmaz. Ama seferi sona erdigi yerde, ikamete 
niyet etmeksizin de olsa, ikamet ederse bu ikameti, namazi kisaltmasma engel olur. Ancak buradan da, 
sefer hukmunii kesecek miiddetten once cikacagini bilir veya zannederse namazmi kisaltarak kilabilir. 
Sefere basladiktan sonra, hareket etmis oldugu yere geri donen kisinin bu doniisii (dondiigii bu ilk yer 
kendisinin vatani da olsa, ikamet mahalli de olsa), bash basina bir sefer sayihr. Eger geri doniis 
mesafesi, namazi kisaltacak bir uzunluktaysa namazi kisaltir. Aksi takdirde kisaltamaz. Geri dondiigii 
bu yerde ikamete niyet etmese de, geri doniisii unutmus oldugu bir isi gormek amaciyla da olsa aym 
hiikiim gecerlidir. 

§afliler dediler ki: Misafir, giris ve cikis giinleri disinda dort tarn giin ikamete niyet ederse, namazi 
tarn olarak kilmahdir. ikamete bundan az bir sure icin niyet eder veya hicbir niyette bulunmazsa, bilfiil 
dort giin ikamet etse dahi namazi kisaltarak kilabilir. Bu anlatilanlar, misafirin ikamet mahallinde 
kalmaya ihtiyaci olmamasi durumuyla ilgilidir. Ama ikamet mahallinde kalmaya ihtiyaci olur ve isinin 
dort giinden once tamamlanmayacagini kesinlikle bilirse, orada sadece kahp beklemekle sefer hiikmii 
sona erer. Buraya ulasinca ikamete niyet etsin etmesin mukim sayihr. Dort tarn giin kalacagini 
kesinlikle bilmez de isinin tamamlanmasi giinden giine kahrsa, bu durumda onsekiz giin siireyle 
namazini kisaltarak kilar. 443 

Namazi Kisaltmayi tptal Eden §eylerle Vatan-i Asli Ve Diger Vatanlar 

Sefere cikihrken, namazm kisaltilmasinin mubah olmaya basladigi noktaya geri doniihnesi esnasinda 
namazi kisaltmak batil olur. Bu yer, misafirin vatani olsun, olmasin aym hiikmii gerekli kilar. Geri 
donmeye niyet etmek de bilfiil geri donrmk gibidir. Mezheblerin buna iliskin detayh goriisleri asagida 
anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Misafir, ciktigi yere geri dondiigiinde, bu doniisii namazi kisaltma mesafesinden 
once olmus olsa bile, seferi batil olur. Yine bunun gibi donmedigi halde, sadece donmeye niyet 
etmekle de seferi batil olur ve her iki durumda da namazi tarn kilmasi gerekir. Namazi kisaltma 
mesafesini katettikten sonra geri donerse, doniis bilfiil tahakkuk ettikten sonra, namazi tarn olarak 
kilar. Salt niyet etmekle veya doniise baslamakla seferin hiikmii sona ermez ve namazi kisaltarak kilar. 
Hanefilere gore vatan iki kisma ayrihr: 

1. Vatan-i asli: insanin dogdugu veya orada kendi nikahindaki bir esinin bulundugu bir yerdir. Bunun 
yanmda dogum yeri olmadigi veya esi bulunmadigi halde, rizkini temin ettigi yer de asli vatan sayihr. 

2. Vatan-i ikamet: Ikamete niyet edilerek icinde onbes giin veya daha fazla bir sure kahnmaya 
elverisli olan bir yerdir. 

Vatan-i asli, ancak kendi misli olan bir vatanla iptal edilebilir. Diyelim ki, Asyot'ta dogan bir kisi icin 
Asyot, vatan-i aslidir. Bu kisi Asyot'-tan cikip Kahire'ye gider ve orada evlenirse veya yerlesmek ve 
ge?imini saglamak i?in orada kahrsa, Kahire onun vatan-i aslisi olur. Bir ara Ka-hire'den dogum yeri 
olan Asyot'a misafirlige giderse, sefer hukmunii kesecek kadar kalmaya niyet etmedigi takdirde 
namazini kisaltarak kilmasi vacib olur. Ciinkii Asyot her ne kadar vatan-i aslisi ise de, kendi misli olan 
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Kahire'yle iptal edilmistir. Iki vatan-i asliden, ilkinin yenisiyle iptal edilmesi icin aralarinda, namazi 
kisaltacak kadar gerekli mesafenin bulunmasi sart degildir. Mesela Vasiti'de dogmus olan bir kisi, 
yerlesmek amaciyla Kahire'ye go? etmis veya orada evlenmisse; bilahare Kahire'den Asyot'a dogru 
sefere cikip yolda Vasiti'ye ugrar veya Vasiti'nin icine girerse namazini kisaltarak kilar. Cunku Vasiti 
her ne kadar onun vatan-i aslisi ise de, kendi misli olan Kahire nedeniyle -ikisi arasinda namazi ki- 
saltacak kadar mesafe bulunmasa da- vatan-i asli olmaktan cikmistir. 

Vatan-i asli, vatan-i ikametle iptal edilmez. Bir kisi dogum yerinden veya esinin beldesinden veyahut 
da gecimini temin ettigi yerden sefere cikip bir tarafa gider ve orada onbes gun kaldiktan sonra cikmis 
oldugu yere geri donerse burada ikamete niyet etmese bile, namazlarini tarn olarak kilmasi vacib olur. 
Cunku vatan-i ikamet, vatan-i asliyi iptal etmez. Vatan-i ikametin iptaline gelince bu, uc seyle olur: 

1. Vatan-i asli ile iptal edilir. Mesela onbes gun Mekke'de ikamet eden bir kisi, Mina'ya gidip orada 
evlenirse, sonra doniip Mekke'ye gelirse, namazi kisa olarak kilmasi gerekir. Zira vatan-i ikameti olan 
Mekke, vatan-i aslisi olan Mina ile iptal edilmistir, 

2. Vatan-i ikamet, kendi misli olan bir vatan-i ikametle iptal edilir. Bir kisi, namazi kisaltmayi gerekli 
kilan mesafedeki ikamete elverisli bir yere gidip orada niyet ederek onbes gun ikamet eder, sonra da 
oradan baska bir yere giderek ayni sekilde ikamet ettikten sonra ilk yerine geri donerse, orada onbes 
gun ikamete niyet etmedigi takdirde namazi kisaltarak kilmasi vacib olur. Zira ilk vatan-i ikamet, ikinci 
vatan-i ikametle iptal edilmistir. Vatan-i aslide de oldugu gibi, iki vatan-i ikametten birinin digerini 
iptal etmesi icin aralarinda namazi kisaltmayi gerektiren bir mesafenin bulunmasi sart degildir. 

3. Vatan-i ikamet, sefere kendisinden yeniden baslamlmakla iptal edilmis olur. Namazi kisaltarak 
kilma ruhsatina sahip seferi bir kisi, ikamete elverisli bir yerde onbes gun veya daha fazla siireyle 
ikamet eder, sonra buradan baska tarafa gitmeye niyetlenirse, buradan cikisa basladigi anda vatani 
ikameti batil olmus olur. Bir is icin buraya tekrar geri donerse, namazi kisaltarak kilar. Cunku yeni bir 
seferi buradan baslatmasiyla, burasinin vatan-i ikamet olusu batil olmustur. Seferi, vatan-i ikamet 
dismdaki bir yerden baslatmak, vatan-i ikameti iki sartla batil kilmaz: 

a. Seferi yoldan secerken vatan-i ikametine ugramazsa, vatan-i ikameti batil olur. Ugrarsa batil olmaz. 

b. Vatan-i ikametle seferin baslatildigi yer arasinda namazi kisaltmayi gerekli kilan bir mesafe 
bulunmalidir. Aradaki mesafe bundan az olursa vatan-i ikamet batil olmaz. Mesela iki tuccar 
dusunelim: Bunlardan biri Asyot'tan, digeri de Curca'dan yola cikryor olsun. Asyot'tan cikan, 
Kahire'ye gelip ikamete niyet ederek onbes gun kaliyor. Curca'dan cikan ise Kefru'z-Zeyyat'a gelip 
orada ikamete niyet ederek onbes gun kaliyor. Bu durumda Kahire birincisinin, Kefru'z-Zeyyat da 
ikincisinin vatan-i ikameti olur. Kahire ile Kefru'z-Zeyyat arasinda namazi kisaltmayi gerekli kilacak 
bir mesafe vardir. Bu adamlarin ikisi de bulunduklari yerden hareket edip Benha'ya gelirlerse namazi 
tarn olarak kilarlar. Cunku Kahire'yle Benha arasmdaki mesafe, namazi kisaltmak i?in yeterli degildir. 
Ayni sekilde Kefru'z-Zeyyat'la Benha arasmdaki mesafe de yeterli degildir. Bu tuccarlardan ikisi de 
Benha'da onbes gun ikamet ederlerse, vatan-i ikametleri olan Kahire ile Kefru'z-Zeyyat, vatanlan 
olmaktan cikar. Zira once de belirtildigi gibi vatan-i ikamet, kendi misliyle batil olur. Bu takdirde 
Benha, ikisinin de vatan-i ikametleri olmus oluyor. Bunlar Kefru'z-Zeyyat'ta, Kahire'ye seferi 
baslatmak maksadiyla Benha'dan Kefru'z-Zeyyat'a gidip orada bir gun kaldiktan sonra Kahire'ye 
hareket ederlerse, Kefru'z-Zeyyat'ta iken namazlanm tarn olarak kilarlar. Cunku Benha ile Kefrii'z- 
Zeyyat arasmdaki mesafe, namazi kisaltmak icin yeterli degildir. Bunlar Kahire'ye giderken yolda 
Benha'ya ugrarlarsa, yine namazlarini tarn olarak kilarlar. Cunku her ne kadar Kefru'z-Zeyyat'la Ka- 
hire arasmdaki mesafe namazi kisaltmak icin yeterli ise de, bunlar sefer esnasinda Benha'ya ugramis 
olmakla oranm vatan-i ikamet olusunu iptal etmemis olmaktadirlar. Zira sefer, baska bir yerden 
baslatilmakla vatan-i ikamet iptal edilmis olmamaktadir. Ki baslatildigi yer Kefrii'z-Zeyyat'tir ve 
aradaki mesafe de namazi kisaltma mesafesinden azdir. Aynca yolcu de zaten, Benha'ya ugramistir. 
Malikiler dediler ki: Bir kisi namazi kisaltacak kadar bir mesafeyi katetme niyetiyle sefere cikar, 
sonra hareket etmis oldugu yere geri donerse, geri dondugii bu belde kendisinin ya asli beldesi, yani 
dogup nufusuna kayith oldugu yer olur, yahut da ash beldesi olmayip siirekli olarak ikamet etmek 
istedigi baska bir belde olabilir. Ucuncu olarak da geri dondiigii bu belde, sefer hukmunii kesecek bir 
miiddet icin niyet ederek ikamet etmek istedigi bir belde olabilir. Bu kisi asli beldesine veya siirekli 
olarak ikamet etmek istedigi beldeye geri donerse, sirf buraya girmekle namazi tarn olarak kilar. 



Burada sefer hukmiinii kaldiracak ikamete niyet etmese bile mukim gibi namazi tarn olarak kilar. 
Ancak daha once orada oturmayi terkederek cikip gitmisse, doniiste burada namazi kisaltarak 
kilmasina herhangi bir engel yoktur. Ancak bu kisinin burada kendisiyle zifafa girdigi bir esi bulunur 
veya burada sefer hukmiinii kaldiracak bir ikamete niyet ederse, namazi tarn olarak kilmasi gerekir. 
Anlatilan bu hiikiim, kisinin once sefere cikip sonra geri dondiigii beldede bulunmasi durumuyla 
ilgiliydi. Bu beldeye geri doniis icin yola koyulma durumundaysa aradaki mesafeye bakilir. Bu mesafe, 
namazi kisaltmayi gerekli kilacak bir mesafe ise, namazi kisaltarak kilar. Aksi takdirde tarn olarak 
kilar. Geri doniis mesafesi namazi kisaltmaya yeterli degilse, seferin hiikmii batil olur. Dolayisiyla geri 
doniis esnasinda ve dondiigii sehre girdikten sonra da namazlarini tarn olarak kilmasi gerekir. Geri 
dondiigii belde, kendi asli beldesi veya siirekli ikamet etmek istedigi bir belde olmasa bile, namazini 
tarn olarak kilmasi gerekir. Geri dondiigii bu yer, kendi asli beldesi veya siirekli olarak ikamet etmeye 
heniiz yoldayken niyet etmis oldugu bir belde ise, buraya girdiginde, sirf girmis olma nedeniyle 
seferiligi kalkar. Kisinin kendisiyle evlenip diinya evine girdigi esinin -bu esi kendisiyle kiis degilse- 
bulundugu belde de bu hiikme tabidir. Sirf buraya girmis olmakla, seferiligi ortadan kalkar. Kisi, geri 
doniis esnasinda anilan beldelerden birine girmeye niyet ederse, niyet ettigi noktayla gidecegi belde 
arasindaki mesafeye bakilir. Bu, namazi kisaltmayi gerekli kilacak bir mesafe ise, seyir esnasinda 
namazi kisaltarak kilar. Eger mesafe, namazi kisaltmaya ruhsat verecek kadar uzun bir mesafe degilse, 
seyir esnasinda da namazi tarn olarak kilar. Bazilari, mesafe sarti aranmaksizin mutlak olarak namazin 
kisaltilabilecegi gorusiindedirler. Anilan beldelerden birine ugrayip gecmek, namazin kisaltilarak 
kilmmasina engel olmaz. Kisinin kendisiyle zifafa girmemis oldugu veya zifafa girdigi halde dargin 
oldugu esinin beldesine girmesi de namazi kisaltarak kilmasina engel olmaz. 

§afliler dediler ki: Vatan, kisinin yaz-kis siirekli olarak ikamet ettigi yerdir. Bu tanima uymayan 
yerler vatan degildir. Seferdeki bir kisi, ister bir ihtiyactan dolayi, ister herhangi bir ihtiyac olmaksizin 
vatanina geri dondiigiinde dort giin ikamete niyet etse de, etmese de seferiligi ortadan kalkar. Geri 
doniis esnasinda, vatana ulasincaya dek namazi kisaltarak kilar. Geri doniisii, vatanindan baska bir 
beldeye ise bu doniisii, ya bir ihtiyac icindir veya bir ihtiyac icin degildir. Doniisii eger bir ihtiyac icin 
degilse, menzile varmadan sefer hukmiinii kesecek siireli bir ikamete niyet etmedikce seferiligi ortadan 
kalkmaz. Ancak bu niyeti yaparken durgun vaziyette olup yiiriiyiis halinde olmamali ve baskasina bagh 
olmadan kendi basina karar verme yetkisine sahib olmalidir. Bu niyeti yaptiktan sonra sirf menzile 
kavusmus olmakla seferiligi ortadan kalkar. Mezkur ikamete niyet etmeyince, iki durum miistesna 
olmak iizere seferiligi kalkmaz. 

1. Bilfiil mezkur ikamette bulunmak, 

2. Veya menzile ulastiktan sonra mezkur ikamete niyet etmek. Seferden doniisii (kendi vatanindan 
baska yere olmakla birlikte), bir ihtiyac icinse ve bu isin dort giinden once tamamlanmayacagmi kesin 
olarak biliyorsa, ikamete niyet etmese bile sirf oraya ulasip yerlesmekle seferiligi sona erer. Ama isinin 
dort giinde tamamlanacagini bilirse, seferiligi ortadan kalkmaz ve o beldede bulundugu siirece 
namazlarini kisaltarak kilar. 

Bu anlatilanlar, seferi kisinin biitiin zaman boyunca isin tamamlanmasi beklentisi icinde olmamasiyla 
ilgilidir. Ama biitiin zaman boyunca isinin tamamlanmasi beklentisi icinde olursa, seferiligi kalkmaz ve 
tarn onsekizgiin boyunca namazlarim kisaltarak kilabilir. Niyet etmek de, bilfiil vatana donmek gibidir. 
Ancak bu niyeti yaparken yiiriiyiis halinde degil, durmus vaziyette olmalidir. 

Seferi kisinin kendi vatanindan baska bir beldeye donmeye niyet edisine gelince; bu doniis, eger bir 
ihtiyactan otiirii ise seferiligi sona ermez. Doniip donmemekte tereddiit etmek de, donmek gibidir. 
Hanbeliler dediler ki: Seferi kisi, yolculuga ilk basladigi vatanina dondiigii veya donmeye niyet ettigi 
takdirde, bulundugu yerle vatani arasindaki mesafe, namazi kisaltma mesafesinden az ise namazi tarn 
olarak kilmasi vacib olur. Buradan ikinci kez ayrilincaya veya bu niyetinden vazgecinceye kadar 
namazlarini tarn olarak kilmaya devam eder. Donmeden veya doniise niyet etmeden once kisaltarak 
kilmis oldugu namazlari iade etmesine gerek yoktur. Doniisiiniin bir ihtiyactan otiirii olmasiyla, kesin 
bir doniis olmasi arasinda bu hiikiim bakimindan herhangi bir fark yoktur. Seferi kisinin doniise niyet 
ettigi yerle vatani arasindaki mesafe, namazi kisaltmayi gerekli kilacak bir uzunluktaysa, bu geri 
doniisiin uzun bir yolculuk sayilmasindan dolayi, donerken de namazlarini kisaltarak kilar. Seferdeki 
kisi, yolu iizerinde bulunan kendi vatanina herhangi bir ihtiyac icin degil de sirf yol iizerinde 



bulundugundan dtiirii ugrarsa namazlarini tarn olarak kilar. Yine ayni sekilde seferi bir kisi, vatani 
olmasa bile evlenmis oldugu beldeye ugrarsa, namazlarini oradan ayrilincaya kadar tarn olarak kilar. 444 



CEM-I TAKDtM VE CEM-I TE'HIR 

Tanimi 

Namaz kilan kisinin ogle vaktinde, ikindi namazini ogle namazi ile birlikte kilmasina "cem-i takdim" 
denir. Bu durumda vakti girmeden once ikindi namazi, ogle namaziyla birlikte kilinmis olmaktadir. 
Namaz kilan kisinin ogle namazini, vakti cikincaya kadar geciktirip ikindi vaktinde ikindi namaziyla 
birlikte kilmasina ise "cem-i te'hir" denir. Yatsi namaziyla aksam namazi da, tipki ogle ve ikindi 
namazlari gibi her iki sekilde de kilinabilirier. Sabah namazina gelince, bunun hi? bir halde baska bir 
vakit namaziyla bir arada kilinmasi sahih olmaz. 

Belirtecegimiz sebeplerden birinin mevcud olmamasi halinde mukellef bir kisinin, farz namazlardan 
birini vaktinden sonraya birakmasi veya vaktinden onceye almasi caiz olmaz. Zira noksanliklardan mii- 
nezzeh Yiice Allah, her namazi tayin edilen kendi vaktinde kilmamizi emretmek uzere soyle 
buyurmustur: 

"§iiphesiz ki namaz, mil 'minler iizerine vakitleri belirli olarak farz kihnmi§tir. " 445 

islam Dini kolaylik ve miisamaha dini oldugundan dolayi, mesakkatlerin bulunmasi halinde, sikintilari 

gidermek amaciyla namazlarm, vakitleri disinda kilinmasmi mubah saymistir. 446 

Cem-i Takdimle Cem-i Te'hirin Hiikiim Ve Sebepleri 

Vakit namazlarinin ikisini bir arada kilmak, (bazi hallerde) caizdir. Bir arada kilmanin sebep ve 
sartlarina gelince; bunlar, mezheblere gore detayli olarak asagida ayri ayri anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Namazlari cemetmenin sebepleri sunlardir: 

1. Seferilik. 

2. Hastalik. 

3. Yagmur. 

4. Karanhkla birlikte (yollarin) camurlu olmasi. 

5. Hac ibadetini eda etmekte olan kisinin Arafat'ta veya Miizdelife'de bulunmasi. 
Simdi de bu sebeplerin izahina gecelim: 

1. Seferilik: Bundan maksat, namazin kisaltilmasini gerekli kilan veya kilmayan mutlak manadaki 
seferdir. Yalniz, bu seferin haram, ya da mekruh amach olmamasi sarttir. Mubah amach bir seferde 
bulunan kisinin ikindi namazini one alarak ogleyle birlikte cem-i takdim seklinde kilmasi iki sartla caiz 
olur: 

a. Mola verilecek yere inmesi esnasinda, gunes zevale ermis olmalidir. 

b. ikindi vaktinin girmesinden once hareket etmeye, ikinci molayi ise giinesin batmasindan sonra 
yapmaya niyet etmelidir. Eger ikinci molayi giinesin sararmasindan once yapmaya niyet ederse, 
hareketten once ogle namazini kilmali, ikindi namazini ise ikinci molaya birakmalidir ki, bu vacibtir. 
Ciinkii ikinci mola, ihtiyari vakit icinde yapilmis olacaktir. Durum boyle olunca ikindi namazini one 
alarak ogleyle birlikte kilmaya sebep kalmamaktadir. Cemedilerek ogleyle birlikte kilinirsa, giinahkar 
olmakla birlikte yine de sahih olur. ikinci molada da ihtiyari vakit icinde ikindiyi iade etmek mendub 
olur. Giinesin sararmasindan sonra ve gurubundan once ikinci molaya niyet ederse, ogle namazini 
hareketten once kilar. ikindiyi ise dilerse one alarak ogleyle birlikte kilar dilerse ikinci molada kilmak 
iizere erteler. Ciinkii ikinci mola, her haliikarda zaruri vakitte vukubulmus olacaktir. Cemedip etmemek 
arasinda serbest birakilmasi sundan ileri gelmektedir: Bu durumdaki bir kimse ikindiyi one alip ogleyle 
birlikte kilarsa, sefer nedeniyle ilk zaruri vakitte kilmis olur. ikinci molaya ertelerse mesru-zaruri 
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vakitte kihnis olur. 

Seferde bulunan kisi seyir halindeyken ogle namazinin vakti girerse -ki bu da giinesin zevaliyle olur-, 
eger giinesin sararmasi esnasinda veya daha once mola vermeye niyet etmisse, ogle namazini mola 
esnasinda ikindiyle birlikte cem-i tehir etmek iizere erteleyebilir. Eger mola vermeye giinesin 
batmasindan sonra niyet ederse, ogleyi ikindiyle birlikte kilmak iizere tehir etmesi caiz olmaz. Molasi 
giinesin batmasindan sonra olacagma gore, ikindi namazini da molaya kadar ertelemesi caiz olmaz. 
Cunkii boyle yaparsa her iki namazi da vakitleri disina cikarmis olacaktir. Bu kisi ancak sureten iki 
namazi cemedip kilacaktir. Ogle namazi ihtiyari vaktinin sonunda, ikindi namazi da ihtiyari vaktinin 
basinda kilinmis olacaktir. Aksam namaziyla yatsi namazi da bu detaylar acisindan tipki ogle ve ikindi 
namazlanyla ayni hukumlere tabidirler. Su farkla ki: Aksam namazinin ilk vakti olan giinesin batma 
am, ogle namazina nisbetle giinesin zevale ermesi gibidir. Gecenin ilk iicte biri de, ikindi namazindan 
sonra giinesin sararmasi mesabesindedir. Buna gore, aksam namazinin vakti yolcunun mola verdigi 
sirada girmisse ve yatsinm girmesinden once hareket etmeye, fecrin dogmasindan sonra da ikinci 
molaya niyet etmisse, bu takdirde hareketten once yatsiyi one alarak aksam namaziyla birlikte cem-i 
takdim seklinde kilar. Eger ikinci molayi gecenin ilk ucte birinin sona ermesinden once vermeye niyet 
ederse, yatsiyi o zamana ertelemelidir. Eger ikinci molayi gecenin ilk ucte birinden sonra vermeye 
niyet ederse, hareketten once aksam namazim kilar. Yatsiyi ise dilerse aksam namaziyla birlikte cem-i 
takdim seklinde kilar, dilerse ikinci molada kilmak iizere erteler. Kiyas, bu dogrultudadir. Misafirlikte 
namazlari cemederek kilmak caiz olmakla birlikte evla olan hiikme ters diismektedir ve yapilmamasi 
daha iyidir. Aynca namazlari cem'ederek kilmak, sadece kara yoluyla yapilan seferlerde caiz olur. 
Deniz yolculugundaysa caiz degildir. Zira namazlari cemetme ruhsati, sadece karada yapilan 
yolculuklar icin gecerlidir. 

2. Hastahk: Eger hasta kimsenin her namaz icin ayri ayri abdest alip ayakta durmasi zor oluyorsa, 
mesela karin agrisina tutulmus bir kimsenin ogle ve ikindiyi, aksam ve yatsiyi sureten cemederek 
kilmasi caiz olur. Sureten, cemden kasit: Ogle namazim ihtiyari vaktinin sonunda, ikindiyi ise ihtiyari 
vaktinin basinda; aksam namazim ufuktaki safagin az oncesinde, yatsiyi da bu safagin kaybolusunun 
baslangicmda kihnaktir. Bu namazlarm bu sekilde cemedilisleri, gercek anlamda bir cemedis degildir. 
Zira bu namazlarm her biri, kendi vaktinde kilinmis olmaktadir ve bu da kerahetsiz olarak caizdir. 
Boyle yapan kisi, vaktin baslangicmda namaz kilma faziletini elde eder. Ama mazereti olmayanlarin 
durumu bunun tersinedir. Mazereti olmayan bir kisi icin sureten cemedis her ne kadar caizse de, vaktin 
baslangicmda namaz kilma faziletini kacirmis olur. Sihhatli kisi, eger bulundugu vakitten sonra 
gelecek olan vaktin girmesi esnasinda; mesela ogledeyken ikindi vaktinin girmesi esnasinda istenilen 
sekilde namaz kilmasini engelleyen bir baskinin veya namaz kilmasina mani bir bayginligin 
vukubulacagmdan korkarsa, ikinci vaktin namazini one alip bulundugu vaktin namaziyla cemederek 
kilabilir. Bunu yaptiktan sonra korktugu seyle karsilasmazsa, zaruri vakitte olsa bile, one alarak kildigi 
namazi iade etmesi mustehab olur. 

3/4. Yagmur ve karanhkla birlikte camur: Saganak halinde yagmur yagar da, normal insanlari 
baslarini ortmeye zorlarsa ve karanhkla birlikte yollarda fazla miktarda camur bulunup da normal bir 
insani, ayakkabilarmi cikarmaya zorlarsa, yatsi namazini sikmti cekmeksizin cemaatle kilabilmek icin, 
aksam namaziyla birlikte cem-i takdim ederek kilmak caiz olur. Bu durumda aksam namazinin 
vaktinde mescide gidip aksamla yatsiyi birlikte kilmak caizdir. Bu cem'edis, evla olan hukmiin tersi 
anlaminda caizdir. Sadece mescidlere ozgii olup evlerde yapihnasi caiz olmayan bu cem-i takdimin 
uygulanisi su keyfiyetle olur: 

Once adet oldugu gibi aksam namazi icin yiiksek sesle ezan okunur. Ezandan sonra uc rek'at namaz 
kilacak kadar bir siire beklemek mendub olur. Bundan sonra aksam namazi kilinir. Daha sonra da 
mendub olarak, minare iizerinde degil de, mescid icinde yatsi ezam okunur. Minare uzerinde 
okunmayisinin sebepi, halkin, yatsi vaktinin girdigini zannetmemesi icindir. Bu ezan hafif sesle 
okunduktan sonra yatsi namazi kilinir. iki namaz arasinda nafile kilarak fasila yapmamalidir. 
Cemedilen diger namazlar arasinda da nafile kilmak mekruhtur. Arada nafile kilarak da iki namazi 
cemetmek mumkundiir. Yagmur nedeniyle yatsi namazinin aksam namaziyla birlikte kilinmasi halinde 
yatsi namazindan sonra da nafile kilinmaz. Vitir namazi ise, ufuktaki safagin kaybolmasi zamanina dek 
ertelenir. Ciinkii vitir, ancak bu vakitten sonra sahih olur. Mescidde tek basina namaz kilan kisinin, iki 



namazi birlestirerek kilmasi caiz olmaz. Ancak bu tek kisi, mescidin gorevli imami olur ve kendine 
mahsus cekilecegi bir odasi bulunursa, yalniz basina iki namazi cemetmesi caiz olur. Bunu yapmak 
icin de hem imamliga hem cem'e niyet eder. Ciinkii o, aym zamanda cemaat mertebesine inmis 
sayilmaktadir. Mescidde itikafa girmis olan kisinin de, iki namazi cemedip kilan kimseleri bulmasi 
halinde onlarla birlikte cemedip kilmasi caiz olur. 

Birlestirilerek kilinan namazlarm ilkine basladiktan sonra yagmur kesilecek olursa cemetmek caiz olur. 
Ama ilkine baslamadan once yagmur kesilecek olursa cemetmek caiz olmaz. 

5. Arafat'ta bulunmak; Hacilann Arafat'ta ikindiyi one alarak ogleyle birlikte cem-i takdim seklinde 
kilmalari sunnettir. Hacinin Arafat halkmdan veya Mina, ya da Miizdelife gibi hac ibadetinin eda 
edildigi diger mintikalardan birinin halkmdan olmasi veyahut da o bolge disindaki uzak yerlerden 
birinin halkmdan olmasi, cemedis acisindan aym hiikme tabidir. Arafat' a tabi yerlerden birinde ikamet 
eden bir hacinin, ikamet yeriyle Arafat arasindaki mesafe, namazi kisaltmayi gerekli kilan bir mesafe 
olmasa bile, namazi kisaltarak kilmasi siinnet olur. 

6. Miizdelife'de bulunmak: Hac ibadetini eda eden kisinin, Arafat'tan aynldiktan sonra Muzdelife'ye 
ulasincaya kadar aksam namazmi ertelemesi siinnet olur. Miizdelife'de aksam namazini tehir ederek 
yatsiyla birlikte cem-i te'hir seklinde kilar. Arafat'ta imamla birlikte namaza durmus olan kisiler, bu 
namazlari ancak cemederek kilabilirler. Aksi takdirde her bir namazi kendi vakti icinde eda etmek 
gerekir. Miizdelife halki disindaki diger kimselerin o gecenin yatsi namazim kisaltarak kilmalari siinnet 
olur. Ciinkii kurala gore her hacinin cemederek kilmalari sunnettir. Yatsiyi ise icinde bulunulan 
mintikanm ahalisi disindaki kimseler kisaltarak kilabilirler. 

§afliler dediler ki: Anilan iki namazi, gerekli sefer sartlanni tasiyan ve sefer mesafesi de en azindan 
80.640 km. uzunlugunda olan misafir kimselerin cem-i takdim veya cem-i te'hir yaparak kilmalari caiz 
olur. Yagmur nedeniyle de sadece cem-i takdim yaparak kilinabilir. Cem-i takdimin yapilmasi icin alti 
sart gereklidir: 

1. Tertib: Once hangi vakitte bulunuluyorsa o vaktin namazini kilarak tertibe riayet edilmelidir. 
Sozgelimi ogle vaktindeki bir kisi, bu vaktin namaziyla birlikte ikindiyi de kilmak isterse, once ogle 
namazmi kilmalidir. Bunun tersini yaparsa, vaktin namazi olan ogle namazi sahih olur. Once kildigi 
ikindi namaziysa, ne farz ve ne de nafile yerine gecer. Eger iizerinde bu neviden (kazaya kalmis) farz 
bir namaz varsa, ancak onun yerine gecerli olur. Ama bu tertibsizligi, bilgisizlik veya unutkanlik 
nedeniyle yapmis ise, bu takdirde once kildigi ikindi namazi nafile yerine gecerli olur. 

2. Niyet: Cem yapmaya niyet etmek. Ogle ve ikindi namazlarim cem-i takdim yaparak kilacak olan 
kisinin kalben, ogleden sonra ikindiyi kilacagina iliskin niyet etmesi gereklidir. Bu niyetin selamla 
birlikte de olsa ilk namazda yapilmasi sarttir. Niyetin tekbirinden once veya selamdan sonra yapilmasi 
yeterli olmaz. 

3. Iki namaz arasmda muvalat: iki namaz arasma, cok hafif de olsa, iki rek'at kilacak kadar bir fasila 
konulmamali ve yine iki namaz arasinda nafile de kilinmamahdir. Aralarina ezan, ikamet ve taharet 
gibi fasilalarm konulmasi caizdir. Mesela ogle namazini teyemmiimle kilan bir kisi, ikindiyi de 
cemederek kilmak isterse, ikindi icin bir teyemmiim yaparak araya fasila koymasinin cem icin bir 
zarari olmaz. Zira once de anlatildigi gibi, iki namazi bir teyemmiimle cemedip kilmak caiz olmaz. 

4. Seferin, ikinci namaza iftitah tekbiri alip baslayincaya kadar devam etmesi sarttir. ikinci namaza 
basladiktan sonra sefer nihayete ererse cem islemi tamamlanir. Ama ikinci namaza baslamadan once 
sefer sona ererse, sebepi ortadan kalkmis oldugu gerek?esiyle cemetmek sahih olmaz. 

5. ikinci namazin gerceklesmesine kadar, birinci namazin vaktinin cikmayacagini kesin olarak bilmek 
sarttir. 

6. Birinci namazin sahih oldugunu zannetmek sarttir. Mesela birinci namaz Cuma namazi ise ve hi? 
gerek yokken birden fazla yerlerde kilinmaktaysa; hangisinin daha once kildigi veya beraberce 
kildiklari hususunda siipheye diisiiriilurse, ikindi namazini one alarak cem-i takdim yapip onunla 
birlikte kilmak sahih olmaz. 

§u da var ki: Cem yaparak namazlari bir arada kilmamak daha uygundur. CuriM bunun caiz olup 
olmamasi hususunda ihtilaf vardir. Ama hac ibadetini eda etmekte olan kisi misafir ise, Arafat'tayken 
siinnet olarak ikindiyi one alip cem-i takdim yaparak ogle namaziyla birlikte kilmalidir. Miizdelife'de 
de aksami erteleyerek yatsi namaziyla cem-i tehir edip kilmalidir. Bu iki durumda cem yapmanin caiz 



oldugu hususunda mezhebler goriis birligi etmislerdir. §unu da bilmek gerekir ki: ikindi namazinin 
cem edilerek kilinmasi bazan vacib, bazan da mendub olur. Bir namazin vakti daralir da abdest alip 
namaz kilmaya yeterli olmazsa, bu vaktin namazi, muteakib namazla birlikte cem edilerek kilinmak 
iizere tehir edilir. Ki bu da vacibtir. 

Az once durumu belirtilen hacilarin iki namazi cemederek kilmalari mendub olur. Namazin kilinisi 
cem sayesinde kemal derecesine ulasacaksa, cem ederek kilmak da mendub olur. Mesela cemederken 
iki namazi cemaatle beraber kilacak olan kisinin; cemetmedigi takdirde namazi tek basma kilmasi 
gerekiyorsa bu durumda, cemaatle kilacagi icin cemederek kilmasi mendub olur. Seferdeyken 
namazlari cem-i tehir seklinde kilmanin sahih olmasi icin iki sart gereklidir: 

a. Cem-i tehir icin birinci namazin vaktinde niyet etmek sarttir. Birinci vakitte niyet edilirken, geriye 
tarn veya kisaltilmis olarak namaz kilabilecek kadar bir vakit kalmis olmalidir. Eger birinci vakitte 
cem-i tehire niyet etmemisse veya etmis olup da geriye tarn veya kisaltilmis olarak namaz kilacak 
kadar zaman kalmamissa giinahkar olur. Eger bu namazin yalnizca bir rek'atini bile vakit icinde 
kilamazsa kazaya kalmis olur. Vakit icinde bir rek'atini kilabilirse, haram islemis olmakla birlikte 
namazini eda etmis sayilir. 

b. Sefer halinin, cem-i tehir olarak kilinan namazlarin sonuna dek devam etmesi sarttir. Eger seferilik, 
namazlarin sonuna dek devam etmeyip sona ererse, tehirine niyet ettigi namaz kazaya kalmis olur. 
Cem-i tehir olarak kilinan namazlar arasinda tertib ve muvalata riayet etmek, sart olmayip siinnettir. 
Mukim olan kimsenin, yagmur sebepiyle ikindiyi one alarak Cuma namaziyla birlikte cem-i takdim 
seklinde vaktin evvelinde kilmasi caizdir. Bu yagmur, elbiselerin ustunu veya ayakkabilarin altini 
lslatacak kadar olsa da cem-i takdim yapmasi caizdir. Eriyen kar ve dolu da bu hukum acisindan 
yagmur gibidir. Mukim olan kisinin boyle yapmasi, tabii ki bazi sartlara baglidir: 

1. Yagmur ve benzeri (kar ve dolu) seyler, her iki namazin iftitah tekbirleri esnasinda ve birinci 
namazin selami esnasinda mevcud olmalidir ki, birinci namaz ikincive bitistirilebilsin. Yagmurun 
birinci namazda veya ikinci namazda veyamit da bu ikisinden sonra kesilmesinin cem icin bir zarari 
olmaz. 

2. iki namaz arasindaki tertibe riayet edilmelidir. 

3. iki namaz arasinda muvalata riayet edilmeli, yani aralarina bir fasila konulmamalidir. 

4. Seferilikte yapilan cem gibi, bu cemediste de cem icin niyet edilmelidir. 

5. ikinci namazin en azindan iftitah tekbirinin cemaatle birlikte alinmasi gerekir. Cemaatin, namazin 
sonuna kadar davam etmesi sart degildir. Birinci rek'atin tamamlanmasindan once cemaatten ayrilip 
miinferid olarak kihnsa bile bunun bir sakincasi olmaz. Kuvvetli olan goriis bu dogrultudadir. 

6. Bu iki namazi kildiran imam, hem imamliga hem de cemaate niyet etmelidir. 

7. Cemedis, orfe gore uzaktaki bir namazgahta olmalidir. Oyle ki, cemaat buraya gelirken yolda zorluk 
cekmis olmalidir. Gorevli imam, bu hiikme tabi degildir. Yagmurdan oturii eziyet gormese bile 
cemaate, iki namazi cemederek kildirabilir. Bu sayilan sartlardan biri ger?eklesmedigi takdirde mukim 
kisi, namazlarin ikisini cemederek bir arada kilamaz. §iddetli karanlik, riizgar, korku, ?amur ve 
hastalik meshur kavle gore mukimin cemetmesini mubah kilan sebeplerden degildir. Ancak hastalik 
halinde iki namazin cem-i takdim veya cem-i tehir seklinde kilinmasinin caiz olusu tercih edilmistir. 
HanefTler: Ne sefer ne de ikamet halinde herhangi bir oziirden dolayi iki vakit namazini bir arada 
kilmak, iki durum disinda caiz olmaz demislerdir. 

Bunlardan birincisi: Ogle ve ikindi namazini, ogle vaktinde cem-i takdim olarak bir arada kilmaktir. 
Bu da dort sartla caiz olur: 

1. Bu cem arefe gununde yapilmalidir. 

2. Hac icin ihramda bulunulmalidir. 

3. Bu namazlar, muslumanlann imaminin veya vekilinin ardmda kilinmalidir. 

4. Ogle namazi sahih kalmalidir. Eger fasid oldugu anlasihrsa, iade edilmesi vacib olur. Bu durumda 
ikindiyi ogleyle bir arada cemet-mek caiz olmaz. Aksine ikindi vakti girdiginde, ikindi namazini 
kilmak vacib olur. 

Cem yapmanm caiz oldugu durumlardan ikincisi: Aksam namazini erteleyerek yatsiyla birlikte cem-i' 
te'hir seklinde kilmaktir. Bunun caiz olmasi icin de iki sart vardir: 
1. Bu cemedis, Miizdelife'de olmalidir. 



2. Hac icin ihramda bulunulmalidir. 

Cem'edilen iki namazin her ne kadar kendilerine ozgii kametleri olacaksa da, ikisi icin sadece bir tek 
ezan okunur. Abdullah ibn Mes'ud (r.a.), namazlarin cemine iliskin soyle bir rivayette bulunmustur: 
"Kendisinden baska ilah bulunmayan (Allah)'a andolsun ki, Rasulullah (s.a.s.), iki namaz disinda 
biitiin namazlarini mutlaka vakti icinde kildi. Bunlardan biri Arafat'ta ogleyle ikindiyi birlestirerek 
kildigi namaz, digeri de Miizdelife'de, aksamla yatsiyi birlestirerek kildigi namazdir." 447 
Hanbeliler dediler ki: Ogleyle ikindiyi veya aksamla yatsiyi one alarak veya sona birakarak anilan 
sekilde cemedip birlestirmek mubahtir. Yapilmamasi ise daha faziletlidir. Arafat'ta ogleyle ikindiyi 
cem-i takdim seklinde, Miizdelife'de de yatsiyla birlikte aksami cem-i te'hir seklinde bir arada kilmak 
siinnet olur. Cemedisin mubah olmasi icin, namaz kilmakta olan kisinin sefer mesafesinin, namazi 
kisaltmayi gerekli kilan bir sefer mesafesi olmasi gerekir. Veya hasta halde olup cemederek kilamadigi 
takdirde, mesakkat ve zorlukla karsilasma ihtimali, ya da emzikli veya istihazeli bir kadin olmalidir. 
Bunlarin da her namaz aninda temizlenmeleri ve abdest almalari zor oldugundan, zorluklari bertaraf 
etmek icin cem yaparak iki namazi bir arada kilmalari caiz olur. Mesela kendisinde siirekli sidik 
akintisi bulunan oziirlii kimseler de istihazeli kadin gibi iki namazi bir arada cemederek kilabilirler. 
Her namaz icin suyla abdest alamayan veya teyemmum edemeyen kimseler de, namazlarin ikisini bir 
arada kilabilirler. Ama kimselerle yer altinda calismakta olan isciler gibi, namaz vaktinin (girip 
ciktigini) bilmekten aciz kalanlar da cem yapabilirler. iki namazi bir arada kihnadigi takdirde canina, 
malina, lrzina veya gecim vasitasina zarar geleceginden korkan kimseler de cem yapabilirler. Ki bu da, 
islerinin basindan ayrilmalan imkansiz olan isciler icin bir toleranstir. 

Biitiin bunlar, okeyle ikindi veya aksamla yatsi namazlarim cem-i takdim veya te'hir seklinde kilmayi 
mubah kilan durumlardir. Bunlarin yamsira aksamla yatsi namazlari kar, dolu, soguk, camur, siddetli 
ve soguk riizgar, elbiseleri lslatan ve mesakkate yol acan yagmur gibi sebepler-den oturii birlestirilerek 
kilinabilirler. Bu durumdaki kisinin mescide giden yolunun iistiinde tavan da olsa, cemi evinde de 
yapsa, mescidde de yapsa hiikiim degismez. Erdemli olan, cem-i takdim ve te'hirden hangisi daha 
kolaysa onu yapmaktir. Eger ikisi de aym olursa daha iyisi olan, cem-i te'hir yapmaktir. Cem-i takdim 
veya te'hirin faziletli olabilmesi icin iki namaz arasindaki tertibe riayet edilmelidir. Unutkanlik, bu 
sarti dusiirmez. Sadece cem-i takdimin sahih olmasi icin dort sartin tahakkuku gerekir: 

1. Cemetmeye, birinci namazin iftitah tekbiri esnasinda niyet etmelidir. 

2. iki namaz arasinda fasila bulunmamalidir. Ancak hafif sekilde abdest alip kamet getirecek kadar bir 
fasila konulursa bunun bir sakincasi olmaz. Ama aralarinda, vakit namazina bagh bir nafile namaz 
kilinirsa bu takdirde iki namazin cemedilisi sahih olmaz. 

3. Her iki namazin iftitah tekbiri esnasinda ve birinci namazin selami esnasinda, cemi mubah kilan 
ozriin mevcud olmasi gerekir. 

4. Bu oziir, ikinci namazin tamamlanisina kadar devam etmelidir. Sadece cem-i tehir icin gerekli olan 
iki sihhat sarti vardir: 

1. Cemetmeye birinci namazin vakti icindeyken niyet edilmelidir. Ancak vakit dar olursa bu takdirde 
ikinci namazi one alarak birinciyle cemetmek caiz olmaz. 

2. Cemi mubah kilan oziir, birinci namazin vaktinde yapilan cem niyetinden itibaren ikinci namazin 
vakti girinceye kadar baki kalmalidir. 448 

KAZA NAMAZLARI 

Farz namazlari vakitlerinde eda etmek vacibtir. Namaz! hicbir oziir yokken geciktirmek, namaz 
vakitleri bahsinde de anlatildigi gibi biiyiik giinahtir. Bir mazeret dolayisiyla geciktiren kisi, giinahkar 
olmaz. Oziir, bazen namazi direkt olarak dusiirur, bazen de dusiirmez. Tabii bu nedenle namazi 
vaktinde kilmamis olan kisinin, ozriin kalkmasi aninda kaza etmesi vacib olur. 449 
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Namazi Direkt Olarak Dii§iiren Oziirler 



Hayizli ve nifasli kadinlarin namazlari direkt olarak diiser. Hayiz ve nifas halindeyken kilamadiklari 
namazlari, bu oziirler kalktiktan sonra kaza etmeleri gerekmez. Deli ile baygin kimseler de ayni hiikme 
tabidirler. Yeniden islam' a donen miirted de asli kafir gibi olup, irtidat doneminde kacirmis oldugu 
namazlari, islam' a dondiikten sonra kaza etmesi gerekmez. Malikilerle HanefTler bu goriistedirler. 
§afiilerse miirted konusunda bunlara muhalefet ederek, irtidat doneminde kacirmis oldugu namazlarin 
diismeyecegini soylemislerdir. Hanbelilere gelince bunlar, baygin ve benzeri kimselerin durumu 
hakkinda aykiri goriislere sahibtirler ki bu goriisler, detayli olarak asagida, diger mezheblerin 
goriisleriyle birlikte anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bayilan ve deliren kimselerin namazlannin direkt olarak diismesi, iki sartla olur: 

1. Bayginlik ve deliligin, bes vakit namazindan daha uzun sure devam etmesi sarttir. Eger bayginlik ve 
delilik, bes vakit namazindan daha kisa sure devam eder, sonra ayilma vukubulursa, aradaki 
kilinmamis namazlarin kaza edilmesi vacib olur. 

2. Delilik ve bayginlik esnasinda ya hi? ayilmama, ya da bazen ayilip yeniden bayilma veyahut da 
delirme vukubularak diizenli bir ayilmanin meydana gelmemesi de sarttir. Mesela sabah vakti gibi 
belirli bir vakitte diizenli bir ayilma vuku bulursa bu, (bes namaz vakti) miiddetini keser ve arada 
kilinmamis olan namazlarin kaza edilmesini gerekli hale getirir. icki icmekten dolayi meydana gelen 
haram bir sarhosluk nedeniyle (gecici bir sure icin) akh muattal (islevini yapamaz) hale gelen kisinin, 
sarhosluk esnasinda kilamadigi namazlari kaza etmesi gerekir. Sarhos olmak icin degil de tedavi icin 
mubah bir bitkiyi kullanarak, akimi gecici olarak yitiren kisi de, bu arada kilamamis oldugu namazlari, 
kuvvetli goriise gore ayni sekilde kaza etmelidir. 

Vaktin sonunda sadece iftitah tekbiri almaya yetecek kadar bir zaman kalmis olsa bile, namazi direkt 
olarak diisiiren oziirlerden birinin dogmasi halinde bu namazi, ozriin ortadan kalkmasindan sonra kaza 
etmek gerekmez. Ama bu piiriizlerden biri ortadan kalktiginda, vakit icinde iftitah tekbiri almaya 
yetecek bir zaman kalmis sa, bu vaktin farzmi kaza etmek vacib olur. Ancak hayizli ve nifasli 
kadinlarin oziirleri, hayiz ve nifaslarinin kesilmesiyle ortadan kalkarsa, bu kesilme iki kadindan 
herbirine nisbetle belirtilen (bes vakitten) sonra vuku bulmussa, vakit icinde iftitah tekbiri alacak kadar 
zaman kalmissa, bu vaktin farzini kaza etmeleri gerekir. Eger bu kesilme, iki kadindan herbirine 
nisbetle belirtilen (bes vakitten) once vukubuimussa, vakit icinde gusiil ve iftitah tekbirine yetecek bir 
zaman kalmissa, bu vaktin namazmi kaza etmeleri vacib olur. Aksi takdirde olmaz. 
Malikiler: Namazi direkt olarak diisiiren oziirler meyanmda anlatilan oziirlere ek olarak sunlari ileri 
surmuslerdir: 

Mesela; kendisini sarhos etmeyecegine inanarak eksi siit icen kisi sarhos olursa, arada kilamadigi 
namazlari kaza etmesi gerekmez. Haram seyle sarhos olmaya gelince, bu durumdaki kimselerin arada 
kilamadiklari namazlari ayilinca kaza etmeleri gerekir. Bu kimseler namazi geciktirmekten otiirii ayrica 
giinahkar olurlar. Mesru mazeretlerin de, kendilerine gore uc durumu vardir: 

1. Oziirliiliik, namazin ihtiyari ve zaruri vakitlerinin tiimiinii kapsamalidir. Sozgelimi bayginlik hali, 
giinesin zevalinden itibaren baslayip guruba kadar devam ederse, bu durumda (ogle) namazi diiser ve 
ayildiktan sonra da kaza edilmesi gerekmez. 

2. Oziir, vakit esnasinda vukubulursa bakilir; eger geriye vaktin i?inde (sozgelimi ogle ve ikindi gibi) 
iki namazi kilacak bir sure kalarak vukubuimussa, her iki namaz direkt olarak diiserler. Eger oziir, 
geriye vakit icinde sadece son namazi veya bu namazin bir parcasini (bunun en azi da iki secdesiyle 
birlikte tarn bir rek'attir) kilacak kadar bir sure kalarak vukubuimussa, son namaz diiser, ilk namaz 
zimmette kahr ve ozriin kalkmasindan sonra kaza edilmesi gerekir. iki namazi kilacak kadar zamandan 
maksat, ogle ve ikindi namazlarina nisbetle mukimlikte bes rek'at, seferilikte tic rek'at kilacak kadar 
siiren bir zamandir. Aksam va yatsi namazlarina nisbetle de mukimlikte ve seferilikte dort rek'at ki- 
lacak kadar siiren bir zamandir. £unku aksam namazi seferi halde de uc rek'attir. Bilindigi gibi bu 
namaz, seferilikte kisaltilamaz. Yatsi namazi da bir rek'at olarak kabul edilmistir. £unku bu bir rek'ati 
kilmakla, namazin vaktine kavusulmus olmaktadir. Ama oziir, vaktin belirtilen miktarindan az bir 
siirenin kalmasi aninda vukubulursa, geriye kalan zaman son namaza mahsus olur. Ozriin sadece o 



namazm vaktinde vuku buldugu kabul edilir. Birincisi degil de ikinci namaz diiser. 
3. Oziir vuku bulduktan sonra vaktin sonunda ortadan kalkarsa, ozurluluk halinde kilinamayan 
namazlarin tiimii diiser. Ozfiin, son vaktinde kalkmis oldugu namaza gelince, bunun hiikmii soyle olur: 
Eger vakit icinde geriye, ozriin kalkmasi aninda abdest aldiktan sonra iki namaz kilacak kadar bir 
zaman kalmissa, bunlari kaza etmek vacib olur. Eger ozriin kalkmasi aninda sadece abdest alarak son 
vaktin namazini veya bu namazin bir rek'atini kilacak kadar bir zaman geriye kalmissa, bu son namazi 
kaza etmesi gerekir. ilk namaza gelince bunun vakti, ozriin mevcudiyeti esnasinda cikip gitmis 
oldugundan diiser. Zira vakit daralinca son namaza mahsus olur. 

Butun bunlardan anlasiliyor ki; temizlik (abdestlilik), ozriin kalkmasi durumunda namazin yanisira 
onunla birlikte hesaplanmaktadir. Ama ozriin vukubulmasi esnasinda namazin diismesinde, onunla 
birlikte hesaba katilmamaktadir. Ozrii ortadan kalkan kisinin, vakit icinde abdest alip da bir rek'at 
namaz kilacak kadar bir zamani kalmissa, o vaktin namazini kilmasi vacib olur. Eger bu kadar zaman 
kahnamissa, kilmasi vacib olmaz. 

Kendisinde oziir vuku bulan kisinin vakit icinde, abdest almaksizin sadece bir rek'at namaz kilmasina 
yetecek kadar bir zamani kalmissa, o vaktin namazini oziir kalktiktan sonra kaza etmesi gerekmez. 
Butun bu anlatilan hukumler, ogleyle ikindi ve aksamla yatsi gibi, vakitleri miisterek olan namazlarla 
ilgilidir. Sabah namazina gelince, eger ozriin ortadan kalkmasi aninda, vakit icinde geriye abdest 
aldiktan sonra bir rek'atini kilacak kadar bir zaman kalmissa, sabah namazini kilmak vacib olur. Aksi 
takdirde vacib olmaz. Zira ancak bir rek'ati tarn olarak kilmakla vakte kavusulabilir. Bu tek rek'atin 
kilmmasinda Fatiha'nin normal bir okuyusla okunmasi, itminan ve itidale riayet edilmesi mulahaza 
olunur. Ama zamm-i sureyi ve diger siinnetleri yerine getirmek miilahaza olunmaz. Ozriin 
vukubulmasi aninda, vakitten, abdestsiz de olsa bir rek'at kilacak kadar zaman kalmissa, sabah namazi 
diiser. Aksi takdirde ozriin ortadan kalkmasindan sonra kaza edilmesi vacib olur. Cunku bu durumda 
oziir vukubulmadan once sabah namazmin vakti hiikmen cikmis olmaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Bu oziirlerden biri, vaktin baslangicindan, iftitah tekbirini alacak kadar bir 
zaman gectikten sonra vukubulursa, bu vaktin namazini ozriin kalkmasindan sonra kaza etmek vacib 
olur. Bu ozriin kalkmasi aninda, vaktin sonunda iftitah tekbiri alacak kadar bir zaman kalmissa bu 
vaktin namazmin ve bu namazla birlikte cemedilerek kilinabilen bir namazin da kilinmasi vacib olur. 
Mesela ikindi namaziyla birlikte ogle namazi, yatsi namaziyla birlikte aksam namazi da bu takdirde 
zimmete girer. Diyelim ki; delirme hali tarn bir vakit boyunca devam ederse, bu vaktin namazini kaza 
etmek gerekmez. Ama bu vaktin girisinden itibaren iftitah tekbirinin sigacagi kadar bir zaman 
gectikten sonra oziir vukubulursa, bu vaktin namazini bilahare oziir kalktiktan sonra kaza etmek vacib 
olur. Delirme hali, vaktin cikmasindan iftitah tekbiri alacak bir sure kadar once ortadan kalkarsa, 
kalktigi vaktin namazmin ve bu namazla birlikte cemedilebilen bir onceki vaktin namazmin kaza 
edilmesi vacib olur. Bu tafsilat acisindan cocuk da deli statusiine tabidir. Cocuk buluga erdiginde, 
vaktin sonunda iftitah tekbiri alacak kadar bir zaman kalmissa, bu vaktin namazini ve bu namazla 
birlikte cemedilebilen onceki vaktin namazini kaza etmekle yukumlu olur. Haram veya helal bir 
uyusturucu (mesela eksi siit) ile veya mubah bir ilacla yahut da delirme disindaki bir hastalik nedeniyle 
(gecici olarak) akhni yitiren kisinin, arada kilamadigi namazlari kaza etmesi vacib olur. 
§afiiler dediler ki: Delirme hali, tarn bir vakit devam ederse ve bu delirmede deliren kimsenin bir 
etkisi yoksa arada kihnamamis olan namazlarin kaza edilmesi gerekmez. Aksi takdirde kaza etmesi 
vacib olur. Kendi fiiliyle ohnaksizin sarhos olan ve bayilan kimseler de bu hiikiim acisindan deli gibi 
muamele goriirler. Delirme veya hayiz gibi bir oziir, vaktin baslangicindan itibaren acelece temizlenip 
namaz kilacak kadar bir zaman gectikten sonra vuku bulmussa, ozriin kalkmasindan sonra bu vaktin 
namazini kaza etmek vacib olur. Ozriin kalkmasi aninda vaktin geri kalaninda iftitah tekbiri alacak 
kadar veya daha fazla bir zaman kalmissa, bu vaktin namazmin ve bununla birlikte cemedilerek 
kilinabilen onceki vaktin namazmin kazasi vacib olur. ikindiyle birlikte ogle namazi gibi! Tabii bunun 
icin de ozriin kalkmasinm pesisira gelen zamanin, abdest alip eda edilen namazdan ayri olarak abdest 
alip iki namazi kilmaya yetecek kadar olmasi sarttir. Bu anlatilanlar, kisinin abdest alarak temizlen- 
mesiyle ilgilidir. Teyemmiimle temizlenmesi durumuna gelince, bu kisinin iki teyemmiim ve iki namaz 
kilmasina yetecek kadar zamanin olmasi sarttir. Aksi takdirde kendisine sadece bir namaz vacib olur. 
Onceki vaktin namazi vacib olmaz. Miirted kisinin irtidat esnasinda kilmadigi namazlar diismez. 



islam' a dondiigiinde kaza etmesi vacib olur. 



Namazi Geciktirmeyi Mubah Kilan Oziirler 

Namazi, vaktinden sonraya ertelemeyi mubah kilan oziirler, iki namazi cem'ederek kilma bahsinde 
anlatildi. Geriye uyku, unutkanlik ve bir taksirden dolayi da olsa vaktin girisinden habersiz olma gibi 
birtakim sebepler 

kaldi. §afiiler, bunun mazeret sayilamayacagi goriisiindedirler. 

§afiiler dediler ki: Bir taksirden otiirii olmadigi takdirde unutmak, namazi geciktirme giinahimn 
kalkmasi icin mazeret olur. Ama tavla veya menkale gibi bir oyunla mesguliyetten otiirii unutup 
namazi geciktiren kisi, mazur sayilmaz. Geciktirdiginden dolayi giinahkar olur. 451 

Namazlarin Kaza Edilmesinin Hiikmii 

ister direkt olarak diisiiriicii olmayan bir oziir nedeniyle olsun, ister oziirsiiz olarak olsun, kazaya 
kalmis farz namazlari, acilen (fevren) kaza etmek vacibtir. tic mezheb imami bu hiikiimde goriis birligi 
etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Namaz, oziirsiiz olarak kazaya birakilmissa acilen kaza edilmesi vacib olur. Eger 
bir oziir nedeniyle kazaya birakilmissa, tehirli olarak kaza edilmesi vacib olur. Acilen kaza edilmesi 
hiikmiinden bazi durumlar istisna edilmistir: 

1. Kazaya kalmis olan namazm, Cuma hutbesi esnasinda hatirlanmasi. Bu durumdaki kisi, bu kazayi 
acilen degil de Cuma namazim kildiktan sonra kilmalidir. 

2. Oziirsiiz olarak kazaya kalmis olan namaz, heniiz kilmmamis olan bir namazin vaktinin sonunda 
hatirlanir da, bu vaktin sonunda, anilan kaza namazim ve vakit namazinin bir rek'atini kilacak miktarda 
bir zaman kalmamis olursa, bu durumda once vaktin namazi eda edilir. Kaza bundan sonra kilinir. 

3. Bir kimse, vakit namazina basladiktan sonra iizerinde kaza namazi bulundugunu hatirlarsa, baslamis 
oldugu namazi tamamlar. Vakit genis de olsa, dar da olsa bu hiikiim degismez. 

Kazalari; nzik temini ugruna calisma, yemek yeme, uyku uyuma, farz-i ayn olan ilmi tahsil etme gibi 
mazeretler disinda geciktirmek caiz olmaz. Kazaya kalmis namazi kaza etmekle giinahtan 
kurtulunmaz. Ayrica namazi kazaya birakmis olmaktan otiirii tevbe etmek de gereklidir. Yine bunun 
gibi, sadece tevbe etmekle de giinahtan kurtulunmaz. Ek olarak, kazaya kalmis olan namazlari kaza 
etmek de gereklidir. Ciinkii giinahtan tarn olarak siynlmak, tevbenin kabul edilmesi icin sarttir. Kaza 
etmeksizin sadece tevbe eden kisi, giinahtan kurtulamaz. Nafile namazlarla mesgul olmak, acilen 
kilinmasi gereken farz namazin kazasina aykiridir. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Nafile namazla mesgul olmak, acilen kilinmasi gereken kazalara aykiri olmaz. 
(Yani zimmetinde kaza namazi bulunan kimseler nafile namaz kilabilirler.) Ama vakit namazlarma 
bagh siinnetlerle kusluk, tesbih, tahiyyet'iil-mescid, ogle oncesi kilman dort ve aksam sonrasi kilman 
alti rek'atlik namazlar disindaki nafileleri terkedip kazalari kilmak daha faziletli olur. 
Malikiler dediler ki: Uzerinde kaza namazi bulunan kimselerin bayram namazi gibi siinnetler ve ayni 
giiniin fecir namaziyla sef ve vitir disindaki nafileleri kilmalari haramdir. Bu anilan namazlar disindaki 
bir nafileyi, soz gelimi teravihi kilarsa, bu kilman namazin asil itibariyle bir ibadet olmasi dolayisiyla 
sevab kazanir. Ama kazayi geciktirme acisindan da giinahkar olur. Malikiler, zimmetinde kaza namazi 
bulunan kisinin, farzlara bagh siinnetleri (ratibe) ve tahiyyet'iil-mescid gibi kisa siiren nafileleri 
kilmasina ruhsat vermislerdir. 

§afiiler dediler ki: Zimmetinde acilen kilmasi gereken kaza namazlari bulunan kisinin, ister farz 



0 Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 2, Cagn Yayinlan, 7. Baski, tstanbul, 1993: 690-694. 

1 Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 2, Cagn Yayinlan, 7. Baski, tstanbul, 1993: 694. 



namazlara bagh ratibeler olsun, isterse digerleri olsun, nafile namazlarla mesgul olmasi haramdir. 
Uzerinde kaza namazi kalmadiktan sonra nafile namaz kilabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Uzerinde kaza namazi bulunan kisinin, mutlak nafile namazlari kilmasi 
haramdir. Kildigi takdirde de gecerli olmaz. Farz namazlara bagh siinnetlerle vitir gibi mukayyed 
nafileleri kilmasi caiz olur. §ayet kazalari coksa, bunlari da kilmamasi daha uygun olur. Yalniz sabah 
namazmin siinneti bundan istisna edihnistir. Bu siinnet miiekked oldugundan ve seriat koyucu 
tarafindan kilinmasi tesvik edilen bir siinnet oldugundan dolayi, kazalar her ne kadar 50k olsa da 
kilinmasi, miikelleflerden istenen bir nafiledir. 452 

Kaza Namazlarinin Kilinis §ekli 

Bir kisi herhangi bir vaktin farz namazini, belirtilen vakitte kilamayip kacmrsa, kilmasi gerekip de 
kilamadigi andaki keyfiyetiyie kaza eder. Eger namazi kisaltmayi gerekli kilan bir yolculukta dort 
rek'atli namazlardan birini kacirmissa, bunu, ikamet halinde olsa bile iki rek'at olarak kaza eder. Bu 
hiikiim, Hanefilerle Malikilere goredir. Hanbelilerle §afiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeli ve §afiiler dediler ki: Seferi olan bir kimse, dort rek'atli namazlardan birini kazaya birakacak 
olur ve bunu seferdeyken kaza ederse iki rek'at; ikametteyken kaza ederse dort rek'at kilmasi gerekir. 
Zira aslolan tarn kilmaktir. ikamet halinde tarn olana, yani dort rek'ate donmek gerekir. 

Bir kisi mukim iken dort rek'atli farzlardan birini kazaya birakirsa, bunu sefer halinde olsa bile dort 
rek'at olarak kaza eder. 

Sessiz kiraatti bir namazi, mesela ogle namazini kazaya birakmis olan kisi, bunu geceleyin de olsa kaza 
ederken sessiz kiraatte bulunur. Sesli kiraatte bulunulan bir namazi, mesela aksam namazini kazaya 
birakmis olan kisi, bunu gunduzleyin de olsa kaza ederken kiraatleri sesli yapar. Bu hiikiim, 
Hanefilerle Malikilere goredir. Hanbelilerle §afiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Kaza namazi kilmirken, kilman vakit nazar-i itibara alinir. Mesela ogle namazini 
geceleyin kaza eden kisi, kiraati sesli yapar. Aksam namazini gunduzleyin kaza eden kisi ise kiraati 
sessiz yapar. 

Hanbeliler dediler ki: Kazaya kalmis olan namaz sesli kiraatli de olsa, sessiz kiraatli de olsa; kilan 
kisi imam da olsa miinferid de olsa, gunduzleyin kilindigi takdirde mutlak olarak sessiz kiraatte 
bulunur. Geceleyin kilindigi takdirde bu namaz, sesli kiraatli bir namaz ise ve kilan da imam ise bu 
durumdaki kaza, geceleyin eda olarak kilinan namazlara benzediginden otiirii sesli kiraatte bulunur. 
Ama bu namaz sessiz kiraatli bir namaz ise mutlak olarak sessiz kiraatte bulunur. Bu, sesli kiraatli bir 
namaz olsa bile, kilan kisi miinferid ise sessiz kiraatte bulunur. 453 
Kaza Namazlarinin Kilinisinda Tertibe Uymak 

Kaza namazlarini kilarken aralarindaki tertibe riayet etmek gerekir. Mesela kazaya kalmis olan sabah 
namazini, kazaya kalmis olan ogle namazindan once; ogle namazini da ikindi namazindan once kaza 
etmek gerekir. Yine bunun gibi kazaya kalmis namazlarla eda olarak vakit icinde kilman namazlar 
arasindaki tertibe ve eda mahiyetinde cem'edilerek kilman iki namaz arasindaki tertibe de riayet etmek 
gerekir. Mezheblerin bu husustaki tafsilath goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kaza namazlarinin kendi aralarindaki tertibe ve kaza namazlariyia vakit 
namazlari arasindaki tertibe riayet etmek zorunludur. Buna gore vakit namazim, kaza namazini 
kilmadan once eda etmek caiz olmaz. Yine bunun gibi ogle namazmin kazasmi sabahin kazasindan 
once kilmak da caiz degildir. Aym sekilde vakit farzlanyla vitir arasindaki tertibe de riayet etmek 
gerekir. Mesela kazaya kalmis vitri kilmadan, sabah namazini eda etmek caiz olmaz. Aym kabilden 
olmak iizere yatsi namazi eda edilmeden vitrin edasi da caiz olmaz. Bahis konusu tertibe uymak, 
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kisinin zimmetindeki kaza namazlarinin sayisinin altiya ulasmamasi halinde vacib olur. Uzerinde 
altidan az kaza namazi bulunan kisi bu namazlari kaza etmek isterse, tertibe uyarak kaza etmek 
mecburiyetindedir. Sabahi ogleden once, ogleyi de ikindiden once kaza eder... Eger ogleyi sabahtan 
once kaza ederse, kaza ettigi ogle namazi fasid olur ve sabahin kazasini kildiktan sonra ogleyi iade 
etmesi gerekir. ikindiyi de ogleden once kaza ederse ayni hukum sozkonusu olur ve bu, hep boyle 
gider. 

Ama miikellefin iizerindeki kaza namazlarinin sayisi, vitir disinda altiya ulasirsa, bu durumda 
sozkonusu tertibe uyma zorunlulugu diiser. Ki, bunu ileride anlatacagiz. Uzerinde alti vakitten az kaza 
namazi bulunan kisi bunlari vakit namaziyla birlikte kilmak isterse, bu kazalari vakit namazini eda 
etmeden once tertibe gore kilmasi gerekir. Ancak vakit dar olursa bu hukme uymak gerekmez. 
Bir kisi, vakit namazlarindan birini zamaninda kilamayip kacmr, bunu miiteakib vaktin namazini eda 
etme aninda hatirlar ve kaza etmeyip vakit namazini eda ederse, ikinci namazin farzligi gecici olarak 
fasid olur. Bundan sonra iicuncu vaktin namazini eda ederse, bu defa (ikinci namaz sahih ama) ucuncii 
vaktin namazi gecici olarak fasid olur. Dordiincii ve besinci vaktin namazlari icin de durum boyledir. 
Besinci namazin vakti cikar da henuz sozkonusu kaza namazi kilinmamis olursa, kilinmis olan onceki 
namazlarin tiimii sahih olur ve sadece o kaza namazini kilmasi gerekir. Ciinkii o namaz, tertibten 
diismiis olan kaza namazlari hukmune girmis olmaktadir. §undan ki: Kaza namazlanyla vakit 
namazlari arasindaki tertib, kazalarm cokluguyla dustugii gibi, misalde belirtilen sekilde eda edilen 
namazlarin cokluguyla da diiser. Ama misaldeki bir tek kazayi, besinci namazin vaktinin cikmasindan 
once kilarsa, once kildigi bes namazin hepsi nafileye doniisiir ve kaza etmesi gerekir. 
Mesela bir kisi sabah namazini kilamayip kazaya birakir, sonra da hatirinda oldugu halde kaza etmeyip 
ogle namazini eda ederse, ogle namazi gecici olarak fasid olur. Yine bunun gibi ikindi vaktinde sabah 
namazini kaza etmeden ikindi namazini eda ederse, ikindi namazi da gecici olarak fasid olur. Bu hal, 
ertesi guniin sabah namazinin vakti cikincaya kadar devam eder. Eger birinci gunun kazaya kalmis 
olan sabah namazini, ikinci gunun sabah namazi vaktinin cikmasindan once kaza ederse, once kilmis 
oldugu bes vaktin hepsinin farzligi fasid olup nafileye doniisiirler. Dolayisiyla da bunlari kaza etmesi 
gerekir. Ama ertesi giiniin sabah namazi vakti ciktiktan sonra hala kaza etmemisse, artik once kilmis 
oldugu bes vakit namazi sahih olur; sadece bu tek kaza namazim kilmasi gerekir. icinde bulundugu 
vaktin namazim eda etmekte olan bir kimse zimmetinde bir veya daha fazla kaza namazi bulundugunu 
hatirlarsa, kilmakta oldugu namaz nafileye doniisiir. Bu namazi iki rek'ate tamamlamak gerekir ve 
sonra da tertibe uyarak iizerindeki kazalari kilar. Cuma namazini kilmakta olan bir kisi, sabah namazini 
kilmamis oldugunu hatirlarsa, Cuma vaktinin cikmasindan korkmadigi takdirde kaza namazini kilmasi 
ve sonra da vakit namazini Cuma namazi olarak, ya da ogle namazi olarak kilmasi gerekir. Ama Cuma 
vaktinin cikmasindan korkarsa, kilmakta oldugu Cuma namazini tamamlar, sonra da kaza namazini 
kilar. 

Bahis konusu tertib uc durumda diiser: 

1. Once de soylendigi gibi, kaza namazlarinin sayisi alti tane olursa. (Vitir, bu sayiya dahil edilmez). 

2. Vakit, hem kaza namazini, hem de vakit namazini kilamayacak kadar dar olursa. 

3. Vakit namazinin eda edilmesi aninda kaza namazi unutulursa. Ciinku ogle namazi, vaktinin 
girmesiyle vakit namazindan once gelmektedir. Unutulan kaza namazi, hatirlanmamasi dolayisiyla 
vakti yokmus gibi kabul edilir. Bunun vakit namaziyla bir araya sikistinlmamasi gerekir. Bu hususta 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmustur: 

"Unutma, yanilma ve zorlandiklari §eylerin giindhi ummetimin uzerinden kaldmlmizstir. " 454 
Malikiler dediler ki: Az olsunlar veya cok olsunlar, kaza namazlari arasinda tertibe riayet etmek iki 
sartla vacib olur: 

1. Kazalardan hangisinin daha once oldugu hatirlanmalidir. 

2. Aralarindaki tertibe riayet etmeye muktedir olunmalidir. Yani baska biri tarafindan tertibsizlige 
zorlanilmamahdir. 

Buradaki vaciblik sart degildir. Durum boyle olunca tertibe uymayarak mahallinden onceye alman 
namaz batil olmaz. Ama giinaha sebepiyet verir, kilinmis oldugundan otiirii vakti cikmis sayilan ve 
onceye alinan namazi iade etmek de gerekmez. Anilan bu iki sart dogrultusunda, az miktardaki kaza 
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namazlarla vakit namazlari arasindaki tertibe uymak da gerekir. Az miktardaki kazalar bes ve daha az 
sayidaki kaza namazlaridir. Bu sayiyi asmayan kazalari, vakit dar olsa bile, vakit namazlarindan once 
kilmak gerekir. Vakit namazlari kasith olarak bunlardan once kilindigi takdirde, giinahkar olmakla 
birlikte sahih olur. Kaza namazi kilindiktan sonra zaruri vakit de olsa, heniiz vakit varsa bu vaktin 
namazini iade etmek mendub onur. Ama iizerinde kaza namazi bulundugunu hatirlamadan vakit 
namazmi kilip tamamlarsa, bu namaz sahih olur ve hicbir giinaha da girilmis olunmaz. Ancak kazayi 
kildiktan sonra bu namazi iade etmek mendub olur. Az sayidaki kazalari vakit namazini kilarken 
hatirlayan kisi, ister imam ve isterse munferid olsun, eger bu namazm iki secdesiyle birlikte bir 
rek'atini tarn olarak kilmazdan once hatirlarsa namazi kesip kaza namazina baslar. Bunu yapan 
imamsa, kendisine tabi olarak namaz kilmakta olanlar da namazlarini keserler. Eger bunu hatirlayan 
kisi, imamin ardinda namaz kilmakta olan bir muktedi ise, imamin hakkina riayet ederek namazi 
kesemez. Ancak imamin selamindan sonra kaza namazini kilar da henuz -zaruri vakit de olsa- vakit 
kalirsa, imamla birlikte kilmis oldugu vakit namazmi iade etmesi mendub olur. 

Az sayidaki kazalari, vakit namazini kilarken hatirlayan kisi, eger bu namazin iki secdesiyle birlikte bir 
rek'atini tarn olarak kildiktan sonra hatirlamissa, buna mendub olarak bir rek'at daha ekler ve nafile 
sayar; selam verip kaza namazina baslar. 

Bu kisi eger iki veya tic rek'atli bir namazin iki rek'atini kildiktan veya dort rek'atli bir namazin tic 
rek'atini kildiktan sonra zimmetinde az sayida kaza bulundugunu hatirlarsa, kilmakta oldugu bu vakit 
namazini tamamlar, sonra da kaza namazlarini kilar. Kazalari kildiktan sonra heniiz vakit kahnissa, 
once kilmis oldugu vakit namazini iade etmesi mendub olur. Nafile namazi kilmakta olan bir kisinin, 
zimmetinde az sayida kaza namazi bulundugunu hatirladigi takdirde, bu namazi mutlak surette 
tamamlamasi gerekir. Ancak icinde bulundugu vaktin namazini hala kilmamis ve kilmakta oldugu 
nafilenin de bir rek'atini (riikua giderek) akletmemisse, vaktin cikmasindan korktugu takdirde, nafile 
namazi kesmesi gerekir. 

Kaza namazlarinin sayisi besten fazlaysa, bunlan vakit namazindan onceye almak vacib olmaz. Aksine 
eger zaman genisse, vakit namazini bunlardan once kilmak mendub olur. Eger zaman darsa, vakit 
namazini bunlardan once kilmak vacib olur. ister cemedilsinler, isterse edilmesinler, vakitleri miisterek 
olan iki vakit namazi -ki Ogleyle ikindi ve aksamla yatsi namazlaridir- arasinda da tertibe riayet etmek 
vacibtir. Bu vacib, sart anlamindaki bir vacibtir. Buna gore ogle namazmi ikindiden once, aksam 
namazini da yatsidan once kilmak gerekmektedir. Bu namazlarin ikisi arasindaki tertibe, herhangi bir 
zorlama olmaksizin riayet edilmezse, one alinan namaz batil olur. Ama bu tertibsizlik bir zorlama veya 
unutma sonucu ohnussa ve ikinci namaz tamamlanincaya kadar birincisi hatirlanmazsa kilinan namaz 
sahih olur. Bundan sonra birinci namaz kilmir da, zaruri vakit dahi olsa, vakit kalmis olursa ikinci 
namazi iade etmek mendub olur. Ama birinci namazin kilinmadigi, ikinci namazin kilinmasi sirasinda 
hatirlanirsa, bunun hiikmii, vakit namazini kilmakta iken iizerinde az sayida kaza namazi bulundugunu 
hatirlayan kisinin hiikmu gibi olur. Mutemed olan goriis budur. Bu kisi, hatirladiginda birinci rek'ati 
(riikua giderek) akdetmisse, bir rek'at daha ekleyerek namazini nafileye cevirdikten sonra selam verir 
ve onceki tafsilata gore hareket eder. 

Hanbeliler dediler ki: Az olsun, 50k olsun kaza namazlari arasindaki tertibe uymak vacibtir. Eger bu 
tertibe riayet edilmezse, mesela kazaya kalmis olan bir ikindi namazini, yine kazaya kalmis olan bir 
ogle namazindan once kilan bir kisinin once kilmis oldugu ikindi namazi, mahallinden one alindigi icin 
sahih olmaz. Tabii bunu yaparken ogleyi kilmadigi hatirinda ise ikindi namazi sahih olmaz, ikindinin 
kazasini kilip tamamlayincaya kadar oglenin kazasini kilmadigini hatirlamazsa ikindinin kazasi sahih 
olur. Ama bunu ikindinin kazasini kilmaktayken hatirlarsa, kilmakta oldugu namaz batil olur. 
Vakit namazinin -ihtiyari bile olsa- vaktinin cikacagindan korkulma-masi halinde kaza namazlanyla 
vakit namazlari arasindaki tertibe riayet etmek vacibtir. Ama vaktin cikmasindan korkutursa, vakit 
namazini kazalardan one alarak kilmak vacib olur ve bu sekilde kilindiginda da sahih olur. Aym 
sekilde zimmetinde kaza namazi bulundugunu unutarak once vakit namazini kilan kisi, namazini kilip 
tamamlayincaya kadar kazalari hatirlamazsa namazi sahih olur. Vakitleri miisterek olan iki namaz ara- 
sindaki tertibe riayet etmek de vacibtir. Malikilerin bu meseledeki tafsilati aynen gecerlidir. 
Seferi bir kisi ogleyle ikindiyi, mesela ikindi vaktinde birlestirerek kilacak olursa, once ogleyi, sonra 
ikindiyi kilmalidir. ikindi namazina baslayarak tertibe muhalefet eder ve heniiz ikindi namazindayken 



ogle namazini hatirlarsa namazi batil olur. Ama hatirlamaksizin tamamlarsa ikindi namazi sahih olur. 
Vacib oldugunun bilinmemesi veya cemaate ulasamama korkusu nedeniyle tertibin vacibligi diismez. 
Bir kisi sabah ve ikindi namazlarini kilamayip kazaya birakip, aralarinda tertibin vacib oldugunu 
bihnedigi icin ogle namazini kilar ve sonra da vakti icinde ikindi namazini kilarsa, ikindi namazi sahih 
olur. Ciinkii bu kisi, ikindi namazindayken baska bir namazin kendisine vacib ohnadigi inancindadir. 
Yalniz ogle namazim iade etmesi vacib olur. 

§afiiler dediler ki: Az olsun veya 50k olsun, kaza namazlari arasindaki tertibe riayet etmek sunnettir. 
Bunlardan biri digerinden onceye alinirsa, mahallinden one alinmis olan namaz sahih olur. Ama 
siinnete ters dusiilmiis olur. iade edilmesi daha uygundur. ikindinin kazasini oglenin kazasindan once 
kilan; Persembe giiniiniin ogle namazinin kazasini Carsamba giiniiniin ogle namazinin kazasindan once 
kilan kisinin namazi sahih olur. 

Kaza namazlariyla vakit namazlari arasindaki tertibe riayet etmek de iki sartla siinnet olmaktadir: 

1. Vakit namazinin, zamaninda kilmamayip kacmlmasindan korkulmamalidir. Vakit namazinin 
kacirihnasi ise, vakti icinde bir rek'atinin kilmamamasi demektir. 

2. Kaza namazlari, vakit namazina baslanihnadan once hatirlanmalidir. Hatirlanmayip vakit namazina 
baslanirsa, artik (hatirlansa bile) bu namazi tamamlamak gerekir. Vakit genis bile olsa, baslanmis olan 
vakit namazini kazalardan dolayi kesmek caiz olmaz. Vaktin miisait olduguna inanilarak vakit 
namazindan once kaza namazina baslanilir; ancak daha sonra bu namaz tamamlandigi takdirde henuz 
kilinmamis olan namazin vaktinin cikacagi anlasihrsa, namazi ya kesilir veya nafileye cevrilir. Bu iki 
namaz icinde vakit namazina kavusmak icin selam verilir. Gercekte, efdal olan da budur. Cem-i takdim 
olarak kilinan iki vakit namazi arasindaki tertibe uymak vacib, cem-i te'hir olarak kilinan iki vakit 
namazi arasindaki tertibe uymak sunnettir. 455 

Miikellefin Zimmetinde Sayisi Belirsiz Kazalarin Bulunmasi 

Bir kisi, zimmetindeki kaza namazlarinin sayisini bilmezse, zimmetten kurtulduguna kesin kanaat 
getirinceye dek kaza namazlarini kilmaya devam etmelidir. Hanbelilerle §afiiler bu goriistedirler. 
Malikilerle Hanefiier derler ki: Zimmetten kurtulduguna galip zanla kanaat getirinceye dek kaza 
namazlarini kilmaya devam etmelidir. Kazalari kilarken zamanlarini belirtmeye gerek yoktur. Kaza 
etmeye niyet edilen namazi sadece ogle, ikindi veya aksam seklinde belirtmek yeterlidir. Hanefiier 
buna muhalif oiup onlarin bununla ilgili goriisleri asagida belirtilmistir. 

Hanefiier dediler ki: Kazalari kilarken zamanlarini belirtmek gereklidir. Mesela ogle namazini kaza 
etmekte olan kisi, "kilmadigim ilk ogle namazini kaza etmeye niyet ettim" veya "kilmadigim son ogle 
namazini kaza etmeye niyet ettim" demelidir. 456 

Nafile Kilmamn Yasaklandigi Vakitlerde Kaza Namazi Kihnabilir mi? 

Kazaya kalmis namazlar, nafilelerin kilinmasinin yasaklandigi vakitler dahil biitiin vakitlerde 
kilinabilirler. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiier dediler ki: Kazalari tic vakitte kilmak caiz olmaz: 

1. Giinesin dogusu esnasinda, 

2. Zeval vaktinde, 

3. Giinesin batmasi esnasinda. 

Bu vakitler disinda ikindi namazindan sonra olsa bile, kaza namazi kihnabilir. 

Malikiler dediler ki: Kaza namazi, zimmette kaldigi yakinen veya zannen bilindikten sonra, nafile 
kilmamn yasak oldugu vakitte bile kihnabilir. Buna gore kazalari giinesin dogmasi ve batmasi 
esnasinda ve nafileleri kilmamn yasak oldugu diger vakitlerde de kilmak mumkun olmaktadir. Ama 
kaza namazinin zimmette kahp kalmadigi hususunda siipheye diisiiliirse, nafile kilmamn yasaklandigi 
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vakitler disinda kilmmasi gerekir. Kaza namazini, nafile kilmanm haram oldugu vakitte kilmak haram; 
nafile kilmanm mekruh oldugu vakitte kilmak da mekruhtur. 

§afliler dediler ki: Kaza namazlarini, yasak vakitlerin tiimiinde kilmak caizdir. Ancak ozellikle 
kasdederek bu vakitlerde kilmak isteyenlerin kaza namazlari gecerli olmaz. Bunu yapmak caiz de 
degildir. Hatib Cuma hutbesini okurken kaza kilmak caiz degildir. Hatibin minbere oturmasi anindan 
itibaren kilmaya baslanan kaza namazi gecerli olmaz. Hutbeye baslamamis olsa bile, hatib oturduktan 
sonra, miistemilatiyla birlikte her iki hutbeyi tamamlayincaya kadar kaza namazi kilinamaz. Bu arada 
kilinan kazalar, namaz olarak gerceklesmezler. 

Hanbeliler dediler ki: Hicbir tafsilata gerek kalmaksizin biitiin yasak vakitlerde kaza namazlarini 
kilmak caiz olur. 457 

Hasta Kimselerin Namazi 

Farz namazi ayakta kilamayacak kadar hasta olan kimseler, namazlarini oturarak kilarlar. Ayakta 
durmaya muktedir olduklari halde, durduklari takdirde kendilerinde baska bir hastaligin 
peydahlanacagi veya asil hastaliklarinin artacagi veyahut da iyilesmelerinin gecikecegi muhakkak olan 
hastalar da namazlarini oturarak kilarlar. Sozgelimi kendisinde siirekli sidik akintisi bulunan bir kisi, 
ayakta kildigi takdirde kendisinden sidik akacagini ve oturarak kildigi takdirde abdestinin saglam 
kalacagini bilirse, bu da namazini oturarak kilar. Sihhatli bir kisi ayakta kildigi takdirde bayilacagini 
veya basinin donecegini tecriibe veya baska bir yontemle bilirse, bu da namazini oturarak kilar. Biitiin 
bu kimseler namazlarin A fiiku ve secdeyle tamamlarlar. Bir kisi desteksiz olarak ayakta durmaktan aciz 
olur da duvara veya degnege dayanarak veya baska bir sekilde ayakta durabilirse, dayanarak da olsa 
namazini ayakta kilmasi gerekir. HanefTlerle Hanbeliler bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. 
Malikiierle Safiiler bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Bir seye dayanarak ayakta durmaya muktedir olan kisinin, namazi ayakta kilmasi 
gerekmez. Hicbir seye dayanmaksizin oturabilirse oturarak kilmasi mumkiindur. Ama bir seye dayan- 
maksizin oturarmyorsa, bu durumda bir seye dayanarak da olsa namazini ayakta kilmasi gerekir. 
§afiiler dediler ki: Kendisine yardimci olan bir kisiye yaslanarak ayakta durabilecek olan bir kisi, eger 
yardimcisina sadece her rek'atin kiyamimn baslangicinda ihtiyac duyarsa namazi (bu sekilde olsun) 
ayakta kilmasi gerekir. Ama sadece baslangicinda degil de, kiyamin tiimiinde yardimciya ihtiyaci 
varsa, namazini ayakta kilmasi vacib olmaz; oturarak kilar. Degnek veya duvar gibi seylere yaslanarak 
ayakta durabilen bir kisi, kiyamin tiimiinde dahi yaslanmaya ihtiyac hissetse namazini ayakta kilmasi 
vacib olur. 

iftitah tekbiri alacak kadar bile olsa, kiyamda durmaya muktedir olan bir kisinin, yapabildigi kadariyla 
ayakta namaz kilmasi; bundan sonra da oturmasi gerekir. Oturarak namaz kilmakta olan kisi, miimkiin 
mertebe hicbir seye yasianmamalidir. Yasianmaksizin oturamayacaksa, yaslanarak oturmasi gerekir. 
Yan gelerek kilmasi caiz olmaz. Yasianmaksizin veya yaslanarak oturmaktan aciz kaldigi takdirde yan 
gelerek veya sirtustu uzanarak namazini kilar. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Yasianmaksizin veya yaslanarak oturmaktan aciz kalan kisi, sag yanina uzanir, 
yiiziinii kibleye dondiirerek namazini ima ile kilar. Sag yanina uzanamazsa sol yanina uzanir ve yine 
yiiziinii kibleye cevirerek ima ile kilar. Her iki yanina da uzanamadigi takdirde, sirtustu uzanarak 
ayaklarini kibleye yoneltir. Bu uc durum arasindaki tertibe riayet etmek mendubtur. Mesela bu haldeki 
bir kisi, sag yana uzanmaya muktedir olmasina ragmen, sol yana uzanir veya sag ve sol tarafi iizerine 
yan gelmeye muktedir olmasina ragmen sirtustu uzanirsa namazi sahih olur, ancak menduba muhalefet 
etmis olur. Sirtustu uzanmaya muktedir olamayan kisi, karm ustune (yiiziikoyun) uzanarak basini 
kibleye yoneltir ve namazini bas isaretiyle kilar. Sirtustu uzanmaya muktedir olmasina ragmen 
karimistu uzanarak namaz kilan kisinin namazi batil olur. Cunku sirtustu uzamsla karmiistii uzanis 
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arasindaki tertibe uymak vacibtir. 

Hanefiler dediler ki: En faziletlisi, sirtiistii uzanip ayaklan kibleye yoneltmek, dizleri dikip yiiziin 
kibleye yonelik olmasi icin basi da azicik kaldirmaktir. Bu kisi namazini, sag yana uzanacagi gibi, sol 
yana uzanarak da kilabilir. Ama sag yana uzanmak daha faziletlidir. Tabii biitiin bunlar kisinin 
yapabilmesi halinde sozkonusudur. Bunlari yapamadigi takdirde kendisi icin miimkiin olan sekilde 
kilabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Yaslanmaksizin veya yaslanarak oturmaktan aciz kalan kisi, yan gelip yiiziinii 
kibleye cevirerek namazini kilar. Sag yana uzanmak, sola nisbetle daha faziletlidir. Sag yana uzanmaya 
muktedir olmasina ragmen sirtiistii uzanip ayaklarini kibleye yonelterek namaz kilan kisinin namazi, 
kerahetle birlikte sahih olur. Yan tarafa uzanmaya muktedir olamayan kisi, namazini sirtiistii uzanip 
ayaklarmi kibleye yonelterek kilabilir. 

§afiiler dediler ki: Oturmaktan aciz kalan kisinin hicbir kayda bagh olmaksizm yan tarafa uzanarak 
gogsiinii ve yiiziinii kibleye cevirmesi ve namazini bu sekilde kilmasi mumkundiir. Sag yana uzanmak, 
sola nisbetle daha faziletlidir ve siinnete uygundur. Ama bu yapilamazsa sol yana uzanmak caiz olur. 
Uzanarak namaz kilmakta olan kisi, muktedir oldugu takdirde riiku ve secdeleri yapmalidir. Aksi 
takdirde bunlari ima ile yerlerine getirmelidir. Yan gelerek namaz kilamayan kisi, sirtiistii uzanarak 
namaz kilar. Bu kisi sirtiistii uzandiginda ayaklarinin tabanini kibleye yoneltir; yiiziinii de kibleye 
yoneltebilmek icin altina yastik ve benzeri seyler koyarak basini azicik yiikseltir; riiku ve secdeler icin 
ima eder. Yapabildigi kadariyla secdenin imasini, riikuun imasina nisbetle daha asagiya dogru yapmasi 
vacibtir. Yapamazsa vacib degildir. Basiyla ima yapmaktan aciz kalan kisi, kirpikleriyle ima eder. Bu 
takdirde secdenin imasinin riikuun imasina nisbetle daha asagiya dogru olmasinin vacibligi diiser. Eger 
kirpikleriyle de ima etmekten aciz kalirsa namaz riikiinlerini kalbiyle eda eder. 458 

Namaz, Oturarak Nasil Kihnir? 

Ayakta durmaktan aciz olan kisinin Hanbeli ve Malikilere gore bagdas kurarak oturmasi mendubtur. 
Hanefilerle Safiiler ise bu goriise muhaliftirler. Mezheblerin bu konudaki detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Oturarak namaz kilmakta olan kisinin secde, iki secde arasi oturma, tesehhiid 
icin oturma halleri disinda bagdas kurmasi mendubdur. 

Hanefiler dediler ki: Oturarak namaz kilmakta olan kisi, kiraat ve riiku esnasinda diledigi sekilde 
oturabilir. Ama en faziletlisi, tipki te-sehhuddeymiscesine oturmasidir. Secde ve tesehhiid halinde, tabii 
eger boyle yaparken sikinti ve mesakkat duymuyorsa, bilinen sekliyle oturur. Aksi takdirde her 
durumda diledigi gibi oturabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Oturarak namaz kilan kisinin riiku ve secde hali disinda bagdas kurarak 
oturmasi siinnettir. Riiku ve secdede ayaklarini ciftlestirmesi siinnettir. Diledigi sekilde oturmasi da 
caizdir. 

§afiiler dediler ki: Oturarak namaz kilmakta olan kisinin ayaklarmi altina sererek oturmasi siinnettir. 
Ancak iki durum bundan istisna edilmistir: 

1. Secde durumunda. Bu durumda ayak parmaklarmin alt taraflarim yere koymak gerekir. 

2. Son tesehhiid durumunda. Bu durumda uyluk iizerinde oturmak siinnettir. 459 

Riiku Ve Secdeyi Yapmaktan Aciz Olmak 

Namaz kilmakta olan kisi, riiku ve secdenin her ikisini veya birini yapmaktan aciz oldugy takdirde, 
aciz oldugu kisimlari ima yaparak eda eder. Ayakta durmaya ve secde etmeye muktedir olup sadece 
riikudan aciz olan kisinin, iftitah tekbiri ve kiraat icin ayakta durmasi, riiku icin ima ettikten sonra 
secdeye varmasi gerekir. Sadece kiyamda durmaya muktedir olup riiku ve secdeden aciz olan kisi ise, 
iftitah tekbirini aldiktan sonra kiraatte bulunup riiku icin kiyamdayken ima eder, bundan sonra da 
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oturarak, bu vaziyette secdesini ima ile yapar. Riiku icin oturur vaziyette ima eden ve secde icin kiyam 
halindeyken imada bulunan kisinin namazi batil olur. Hanefiler bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Riiku ve secde icin ayakta iken ima etmek sahih oldugu gibi, oturarak da ima 
etmek sahih olur; ama oturmus vaziyetteyken ima etmek daha faziletlidir. 

Ayakta durmaya muktedir olamayan bir kimse, riiku ve secde icin, oturma halinde ima eder. Secde icin 
ima'nin, riiku icin yapilan imaya nisbetle daha fazla egimli olmasi vacibtir. Ayakta durmaya muktedir 
oldugu halde oturmaya muktedir olamayan kimse, riiku ve secdeyi asli sekliyle ifa etmekten aciz 
kalirsa, bunlar icin kiyamda iken ima etmelidir. Ayakta durmaya muktedir olan kisinin, secde etmekten 
aciz kalsa bile ayakta durma yukumliilugii diismez. Yalniz Hanefiler buna karsidirlar. 

Hanefiler dediler ki: Secdeden aciz olan kisi, aynca riikudan da ister aciz olsun, ister olmasin, esahh 
goriise gore ayakta durma yukumliilugii diiser. Oturmus vaziyetteyken ima ederek riiku ve secdeyi ifa 
eder. Bu, ayaktayken ima etmeye nisbetle daha faziletlidir. 

Bu takdirde secde imasinin riiku imasindan daha egimli olmasi vacibtir. 

Namaz fiillerini sadece goz isaretiyle yapabiliyorsa veya kalbiyle miilahaza ederek ifa edebiliyorsa 
bunu yapmasi vacib olur. Akh basinda oldugu siirece namaz yukumluliigu diismez. Goz isaretiyle 
kilmaya muktedir olan kimsenin namazi bu sekilde kilmasi zorunlu olur. Bu durumdaki kimsenin, 
namazin ciizlerini kalben miilahaza ederek ifa etmesi yeterli olmaz. Hanefiler bu goriise muhaliftirler. 

Hanefiler dediler ki: Sadece goz, kas veya kalble ima etmeye muktedir olan kisinin namaz kilma 
yukumliiliigii diiser. Akilli olsun olmasin, bu sekilde kilan kimsenin namazi sahih olmaz. Boyle bir 
kisinin, hastalik halinde kilamadigi namazlari sonradan kaza etmesi de gerekmez. Tabii bu namazlarin 
kaza edilmemesi, bes vakitten daha fazla iseler mumkiindiir. Daha az oldugu takdirde kaza edilmeleri 
vacib olur 

ima ederek namaz kilmasi farz olan bir kisinin, oniine yiiksekce birsey koymasi mekruhtur. Boyle 
yapip da iizerine secde ederse ima etmis sayilir. Durumu kendisinden daha kuvvetli olan bir kisinin de 
ona iktida ederek namaz kilmasi sahih olmaz. Safiiler bu goriise karsidirlar. 

§afiiler dediler ki: Namazi kaza yerine yeterli oldugu zaman durumu daha kuvvetli olanin, durumu 
zayif olana iktida ederek namaz kilmasi sahih olur. 

Hasta kisi, namazdayken iyilesirse namazina devam ederek geri kalan kismi muktedir olabildigi 
sekilde tamamlar. Bunda goriis birligi vardir. Ancak Hanefilerin bu hususta tafsilati olup asagiya 
alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Ayakta durmaktan aciz olup riiku ve secdesiyle birlikte oturarak namaz kilmakta 
olan kisi, namazdayken gii? bulursa geri kalan kismi bilfiil riiku ve secde etmeksizin olsa dahi ayakta 
tamamlamalidir. Ama oturur vaziyette ima ile kilan kisi heniiz namazda iken kendisinde riiku ve secde 
etme giiciinii bulursa ve eger bir rek ati ima ile kilmissa, namazin geri kalan kismim ikmal eder. Sayet 
ima ile bir rek' at kadar kilmissa namazi kesip yeniden namaza baslar. Yine bunun gibi, yan gelerek 
ima ile kilmakta olan kisi, kendinde oturma giiciinii bulursa, namazini keserek yeniden namaza 
baslar. 460 

CENAZE BAHlSLERI 
Olmek Uzere Olan Ki§iye Yapdmasi Gereken §eyler 
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Olmek iizere olan bir kisi, mesakkatli olmadigi takdirde, yiizii kibleye gelecek sekilde sag yam iizerine 
uzatilir. Bu zor oldugu takdirde ayaklan kibleye gelecek sekilde sirtiistii yatirilir. Yiiziiniin kibleye bak- 
masi icin de basi, azicik yiikseltilir. Malikiler, bu sekil yatirmanin siinnet olmayip mendub oldugunu 
soylerler. 

Oliim yatagindaki kimseye, kendisinin de soylemesi icin "kelime-i sehadet" okunarak telkinde 
bulunulmasi miistehabtir. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Olu(m anmdaki)lerinize, Allah'tan ba§ka ildh olmadigi telkininde bulunun. Onu oliim aninda 
soyleyen hiqbir musluman yoktur ki (bu soz) onu atesten kurtarmasin. " 461 
Ebu Hureyre (r.a.) den de su hadis-i serif rivayet edilmistir: 

"Olu(m anindaki)lerinize, Allah 'tan baska ildh olmadigina tanikhk etmeleri iqin telkinde bulunun. " 462 
Telkinat esnasinda, oliim anindaki kimseye, "kelime-i sehadet" getirmesi icin, "haydi soyle" denmez. 
Boylece, "hayir soylemem" demesi onlenmis olur. £iinkii bunu soyleyecek olursa, hakkmda kotii 
zanda bulunulur. §ehadet getirirken gonliiniin daralmasindan korkulacagi endisesiyle kendisine isaret 
edilmez. Ancak sehadet kelimesinden sonra baska bir soz konusursa, diinyadayken son soziiniin 
"kelime-i sehadet" olmasi icin, telkin tekrarlanir. Defin isi tamamlandiktan ve kabir iizerine toprak 
atilip diizeltildikten sonra yeniden telkinde bulunmak miistehab olur. Telkin okuyacak olan kisi, telkine 
baslarken eger oliiyii taniyorsa, ona: "Ey falan kadinin kizi/oglu falan" diye hitabda bulunmalidir. 
Tanimiyorsa Havva'ya nisbet ederek, "ey Havva'nin kizi/oglu falan" demeli, sonra da su telkini 
okumalidir: 

"Diinyadan ?ikarken iizerinde bulundugun ahdi hatirla ki, o ahd suna tanikhk etmektir: Allah'tan baska 
tapinilacak bir tanri yoktur ve Muhammed, O'nun elgisidir. Cennet gercekten vardir. Cehennem de 
gercekten vardir. Kiyamet gelecektir. Geleceginden siiphe yoktur. Allah, kabirlerdekileri diriltecektir. 
Ve Rab olarak Allah'i, din olarak islam'i, Peygamber olarak Muhammed (s.a.v.)i, rehber olarak 
Kur'an'i, kible olarak Ka'be'yi, kardes olarak da mu'minleri se?ip benimsedim." 
Definden sonraki bu telkin §afii ve Hanbelilere gore miistehabtir. Malikilerle Hanefilerin buna iliskin 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Definden sonra telkin okumak ne emredilir, ne de yasaklanir. Zahir rivayet, 
yasaklanmasini gerektirmektedir. 

Malikiler dediler ki: Defin esnasinda ve definden sonra telkin mekruhtur. Telkin, ancak oliim aninda 
mendub olur. 

Olmek iizere olan kisinin bulundugu yere ailesinden ve arkadaslarindan en giizel olanin girmesi, hem 
kendisi ve hem de orada hazir bulunanlar icin dua edilmesi mendub olur. Hayizli, nifasli, ciiniib kim- 
seleri ve oyun aletleri gibi meleklerin hoslanmadiklari seyleri yanindan uzaklastirmak mendubtur. 
Yanina giizel kokularin konulmasi da mendubtur. Yanibasinda Yasin Suresini okumak miistehabtir. 
Zira haberde varid olmustur ki: 

"Yanibasinda Yasin suresi okunan hi?bir mii'min yoktur ki oliirken suya kanmis olarak olmesin; kabre 
konulurken suya kanmis olarak konulmasin; kiyamet giinii hasredilirken de suya kanmis olarak has- 
redilmesin". Bunu Ebu Davud rivayet etmistir. Malikiler disindaki diger mezhebler bu hukiimde ittifak 
etmislerdir. 

Malikiler: Oliim anindaki kisinin yaninda Kur'an okumanin mekruh oldugu goriisunu tercih 
etmislerdir. Ciinku bu Selef-i Salihin tarafindan yapihnis bir is degildir. Bazi Malikilerse oliim 
anindaki kimsenin yaninda Yasin okumanin miistehab oldugunu soylemislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Oliiniin yaninda yikamadan once Kur'an okumak, okuyanm yaninda olmasi 
halinde mekruh olur, uzagmda olmasi halinde mekruh olmaz. Yakininda okundugu takdirde, eger 
oliiniin viicudunun tiimii temiz bir elbiseyle ortiilii olursa, mekruh olmaz. Birinci durumdaki 
mekruhluk, oliirken sesin yiikselmesi halinde sozkonusu olur. 
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Oliim dosegindeki insamn rahatsiz olmamasi icin Yasin Suresini okuyan kisinin, sessiz okumasi 
gerekir. Vefatindan sonra yanmda hicbir sey okunamayacagi hususunda ittifak vardir. Oliim 
dosegindeki insanin, Allah hakkinda iyi zanda bulunmasi mendubtur. Bu meyanda Rasulullah (s.a.v.) 
soyle buyurmuslardir: 

"Sizden hiqbir kimse yoktur ki, olurken Allah hakkinda iyi zanda bulunsun da Allah orjk merhamet 
edip gundhini affetmesin " 463 

Buhari ve Muslim' de kayith kudsi bir hadiste yiice Allah su miijdeyi vermektedir: 

"Ben kulumun benim hakkimdaki zanninin yanindayim. " 464 

Ohnek iizere olan kimseyi, yaninda bulunan bir kimsenin Allah hakkinda iyi zanda bulunmaya 
sevketmesi mendubtur. 

Olen kimsenin gozlerini yummak ve yuman kisinin de su duayi okumasi siinnettir: 

"Allah 'in adiyla ve Rasulullah 'in milleti uzerine! Allah 'im onu afvet ve dogru yolu bulmus kimseler 

iqinde onun derecesini yucelt. Bundan sonra da onu kurtulusa erenlerin pesisira giden biri hi. Bizi ve 

onu afvet. Ey dlemlerin Rabbi! Onun kabrini genis hi. Onun iqin orasini nurlandir. " Bu duayi, Ebu 

Seleme'nin goziinii yumarken Peygamber Efendimizin okudugu rivayet edilmektedir. 

Gozleri baglamanin siinnet oldugu hususunda ittifak vardir. Yalniz Malikiler, bunun siinnet degil 

mendub oldugunu soylemislerdir. Aym zamanda Malikilere gore gozleri yumarken okunan dua da 

siinnet olmayip mendubtur. §afiiler ise, gozleri baglama esnasinda dua olarak "Bismillahi ve ala 

milleti Rasulillah" demekle yetinmek gerektigini ileri surmiislerdir. 465 

Oliiyii Yikamadan Once Yapilacak t§ler 

Bir kimse oldiigiinde ?enelerini, cene altiyla basin list tarafma sarilip diigiimlenen genis bir sargiyla 
baglamak mendub olur. Mafsallari nfk ile yumusatilarak gevsetilir. Yerden kaldirilir. Vefat ederken 
iizerinde bulunan elbiseleri cikarildiktan sonra gozlerden uzak tutmak icin, bir elbiseyle iistii ortiiliir. 
Ancak Malikiler bu goriiste olmayip bazi tafsilatta bulunmuslardir. 

Malikiler dediler ki: insanin, ruhunu teslim ettiginde iizerinde bulunan elbiselerin iizerinden 
?ikarilmasi konusunda iki goriis vardir: 

1. Bir goriise gore elbisesi ?ikarilir, ama yalnizca gomlegi birakilir. 

2. Bir goriise gore de, elbiseleri cikarilmaz ve ek olarak uzerine bedeninin tamamini, gozlere 
goriinmeyecek sekilde kapatan bir elbise ortiiliir. 

Techiz isini oliim gerceklesinceye kadar bekletmek vacibtir. Oliim ger?eklestikten sonra da techiz ve 
defin isleri hizlandirilmalidir. Halkin cenaze merasimine katilmasi i?in, sokaklarda cagrida bulunma 
seklinde de olsa, oliim haberini ilan etmek miistehabtir. Yalniz bu ilam yaparken oliiyii methetmede 
asmliga gidilmemelidir. Mesela 'Allah' a muhtac falan oglu fakir falan vefat etti, cenaze merasimine 
kosun" diyerek ilanda bulunulabilir. Hanbeliler disindaki diger mezhebler bu hiikiimde ittifak 
etmislerdir. Hanbeliler, "ilan her ne kadar miibahsa da, ilan esnasinda sesi yiikseltmek mekruhtur" de- 
mislerdir. Bu goriise Malikiler de muvafakat etmislerdir. Bu iki mezhebin uygun gordiigii ilan sekli, 
zamanimizda gazete ve benzeri vasitalarla yapilan ilandir. 466 

Cenaze Yikamanin Hiikmii 

Cenazeyi yikamak farz-i kifayedir. Bunu toplumdaki bazi kimselerin yikamasi halinde, digerlerinin 
iizerinden bu yiikiimliiliik diiser. Farz olan, bedeninin tiimiinii kapsayacak sekilde bir kere yikamaktir. 
Bu yikamayi tek sayida kalmak iizere tekrarlamaksa siinnettir. Malikiler disindaki diger mezhebler bu 
hiikiimde ittifak etmislerdir. Malikiler derler ki: Tek sayida kalmak kaydiyla, yikamayi bir defadan 
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fazla yapmak, siinnet degil, mendubtur. 



Cenazeyi Yikamanin §artlari 

Cenaze yikamada aranan bazi sartlar vardir. §6yle ki: 

1. Yikanacak cenaze miisliiman biri olmalidir. Clen bir kafiri yikamak farz degil, aksine haramdir. Bu 
hususta ittifak vardir. Yalniz §afiiler bunun haram ohnadigini, ciinkii cenazeyi yikamanin ibadet mak- 
sadiyla degil, temizlik maksadiyla yapildigini soylemislerdir. 

2. Clii, diisiik bir cocuk olmamalidir. Diisiik cocugu yikamak farz degildir. Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagiya ahnmistir. 

§afiiler dediler ki: Gebelik siiresinin tamamlanmasindan once -ki bu sure alti ay ve iki lahzadir- ya 
gelen diisiigiin canh oldugu bilinir. Bu takdirde yikanmasi, biiyiik kimselerinki gibi farz olur. Ya da 
canh oldugu bilinmez. Bu takdirde eger vucudunda hicbir eksiklik yoksa yikanmasi farz olur. Ama 
iizerine namaz kilinmaz. Yaratilisi tarn olarak olusmamis, yani eksik dogmussa, yikanmasi da farz 
olmaz. Gebelik siiresinin tamamlanmasindan sonra gelen diisiik, olii de olsa yikanmasi farz olur. Her 
halukarda kendisine isim verilmesi sunnettir. Tabii kendisine ohneden once ruh verihnis olmasi sarttir. 
Hanefiler dediler ki: Diisiik, sesi duyulmak veya hareketi goriilmekle canh olarak inerken tarn olarak 
(anasinin rahminden) cikmis olmasa bile yikanmasi vacib olur. Bu durum, gebelik siiresinin 
tamamlanmasindan once de olsa, sonra da olsa hiikiim ayni olur. Eger bu diisiik olii olarak inerse ve 
yaratilisi da tarn olarak olusmus ise, yikanmasi yine vacib olur. Yaratilisinin tamami degil de bir kismi 
olusmus ise, bilinen sekilde yikanmayip sadece iizerine su dokiilerek bir beze sarilir. Her halukarda 
kendisine bir isim verilir. Ciinkii bu da kiyamet giiniinde hasrolunacaktir. 

Hanbeliler dediler ki: Diisiik, anasinin karninda tarn dort ay kaldiktan sonra inerse, yikanmasi vacib 
olur. Bundan once inerse yikanmasi vacib olmaz. 

Malikiler dediler ki: Eger diisiikte, bagirma ve bir miktar siit emme gibi hayat belirtileri goriiliir, 
tecriibeli kisiler de onun icin, "boyle bir durum ancak canhlarda olur" derlerse, diisiigiin yikanmasi 
vacib olur. Aksi takdirde yikanmasi mekruhtur. 

3. Az da olsa, cenazenin cesedinin bir kismi mevcud olmalidir. §afiilerle Hanbeliler bu goriistedirler. 
Hanefilerle Malikiler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Chimin, viicudunun yaridan cogu veya yarisiyla birlikte basinin mevcud olmasi 
halinde, yikanmasi farz olur. Aksi takdirde farz olmaz. 

Malikiler dediler ki: Chimin basla birlikte olsa dahi viicudunun ucte birinin bulunmasi halinde 
yikanmasi farz olur. Bu miktarin bulunmamasi halinde yikanmasi ise mekruhtur. 

4. ilay-i kelimetultah (Allah' in dinini yuceltmek) ugruna sehid diismiis biri olmamalidir. Rasulullah 
(s.a.v.) Uhud savasinda sehid diisenler i?in soyle buyurmustu: 

"Onlari yikamayin, zird (onlarin vucudlarindaki her yam veya kan, kiyamet giiniinde misk 
kokacaktir. " 46S Bunu soyledikten sonra iizerlerine namaz kilmamtstir. 

Suyun bulunmamasi halinde veya yanarak olmiis olup da suyla yikandigi ve bedeni ovuldugu, ya da 
sadece su dokiip ovmaksizin yikamakla bile cesedinin parcalanmasindan korkulmasi halinde teyem- 
miim ettirmek de yikama yerine gecerli olur. Ama ovmaksizin, sadece su dokmekle yikandiginda 
cesedi par?alanmayacaksa, bu takdirde yikama, oliiniin iizerine sadece su dokerek ve ovulmadan 
yapihr. 469 
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Oliiniin Avret Yerlerine Bakmak Ve Ellemek Erkeklerin Kadmlar Veya Kadinlarin Erkekleri 
Yikamasi 

Oliiniin avret yerlerini ortmek vacibtir. Yikayanin ve digerlerinin oralara bakmaklari ve ellemeleri 
helal olmaz. Yikayanin, oliiniin muhaffef ve mugallez avret yerlerini yikamak icin eline bir bez sarmasi 
vacibtir. Diger taraflarmi ciplak elle yikamak sahihtir. Bu hiikiimde goriis birligi vardir. Yalniz 
Hanbeliler, oliiniin avret yerleri disindaki taraflarmi yikamak icin de ele bez sarilmasinin mendub 
oldugunu soylemislerdir. HanefTlerin sahih bir kavline gore, oliiniin hafif avret kisimlarini ellemek 
haram degildir. Ama yine de buralarin ortiiliip ellenmemesi istenen bir husustur. 

Kari-kocalar disinda, bir erkegin olii bir kadini veya bir kadinin olii bir erkegi yikamasi helal olmaz. 
Eslerden birinin olii olan esini yikamasi caizdir. Ancak kadin, ric'i talakla da olsa, bosanmis ise bu 
takdirde eslerden birinin olii olan esini yikamasi helal olmaz. Malikilerle §afiiler bu hiikiimde 
goriisbirligi etmislerdir. Hanefilerie Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Kadin oldiigiinde, nikah bagi sona erdigi ve kocasina nisbetle yabanci bir kadin 
haline geldigi icin, kocasi tarafindan yikanmasi caiz olmaz. Ama koca oliirse kansi, iddet icinde 
bulundugundan dolayi onu yikayabilir. Bu durumda kadinin esligi, kocanin vefatindan once ric'i 
talakla bosanmis olsa bile, kendisi hakkinda heniiz devam etmektedir. Ama bain talakla bosanmis ise, 
iddet icinde bulunsa bile olii kocasini yikayamaz. 

Hanbeliler dediler ki: Ric'i talakla bosanmis olan kadm, vefat eden kocasmi yikayabilir. Bain talakla 
bosanmissa yikayamaz. 

Bir kadin erkekler arasinda oliir de beraberinde kocasi veya baska bir kadin bulunmaz veya ailesinden 
uzaktaki bir yolculukta olmalari gibi bir nedenden dolayi baska bir kadini getirmeleri miimkiin olmaz - 
sa, bu kadinin nasil yikanacagi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagida sunulmustur. 

Malikiler dediler ki: Kadin oldiigiinde, beraberinde kocasi veya herhangi bir kadm bulunmaz ve 
sadece mahremi olan bir erkek (oglu, kardesi, babasi gibi) bulunursa, bunlarin yikamasi vacib olur. 
Ancak yikarken, viicuduna ciplak olarak degmemesi icin, eline kalin bir bez sarmasi, kendisiyle 
cenazenin arasina bir perde asmasi ve gozlerini de yumarak elini perde arasindan cenazeye uzatmasi 
gerekir. 

§ayet bir kadin oliir de beraberinde sadece yabanci erkekler bulunursa, bunlardan birinin ona sadece 
bileklerine kadar teyemmum ettirmesi gerekir. Teyemmiimde meshi dirseklere kadar uzatmamasi icab 
eder. 

Kadinlar arasinda olen bir erkegin, eger esi bu kadmlar arasinda bulunuyorsa, yikamayi o yapar. Obiir 
kadinlar yapamaz. Eger bu kadinlar arasinda esi degil de mahremi olan (annesi, kizi, teyzesi gibi) bir 
kadin bulunuyorsa yikamayi o kadin yapar ve ciplak olarak viicuduna temas etmemesi icin de eline bir 
bez sarmasi vacib olur. Bu durumda cenazenin sadece avret yerlerini ortmesi vacib olur. Eger bu 
kadinlar arasinda mahremi de yoksa kadinlardan biri ona teyemmum ettirir. Teyemmiimde mes-hi, 
dirseklerine kadar uzatir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kadin oliir, beraberinde kendisini yikayacak kadinlar bulunmaz da mahremi 
olan bir erkek bulunursa, bu erkek ona teyemmum ettirir. Teyemmiimde meshi dirseklerine kadar 
uzatir. Ama beraberinde sadece yabanci bir erkek bulunursa, bu erkek kendi eline bir bez sararak 
dirseklerine kadar teyemmum ettirir. Kollarini gormemek icin de gozlerini yumar. Koca da yabanci 
erkek gibidir. Ancak o vefat eden hanimina teyemmum ettirirken kollarini gormemek icin gozlerini 
yummakla yiikiimlii tutulmaz. Olen kadinin yasli ve gen? olmasi belirtilen bu hiikiimler acisindan aym 
hiikme tabidir. 

Bir erkek kadinlar arasinda oliir, beraberinde hanimi veya bir erkek bulunmaz da, heniiz sehvetli olma 
cagma ulasmamis bir kadin bulunursa, diger kadinlar ona yikamayi ogretirler, boylece o da yikar. Eger 
kadinlar arasinda sehvet cagma ulasmamis bir kadm bulunmazsa, bu takdirde avretini gormemek icin 
gozlerini yumarak dirseklerine kadar teyemmum ettirirler. Bu anlatilan hiikiimlere muhalefet edilerek 
olii yikanacak olursa giinaha girilmis olmakla birlikte yikama sahih olur. 

§afliler dediler ki: Bir kadin, aralarinda esinin veya mahreminin bulunmadigi bir erkek toplulugu 



arasinda oliirse, yabanci erkeklerden biri, ona dirseklerine kadar teyemmiim ettirir. Bunu yaparken 
avret yerlerini gormemek icin de gozlerini yumar ve eliyle avret yerlerine dokunmaz. Ama aralarinda 
mahremi olan bir erkek olur da kocasi bulunmazsa, onu bu erkegin yikamasi vacib olur. Kocasi 
bulunursa o, mahremi olan erkege tercih edilir. 

Bir erkek, aralarinda esinin veya mahremi olan bir kadinin bulunmadigi kadinlar arasinda oliirse, 
yabancisi olan kadmlardan biri, eline direkt temasa engel bir sey sararak ona teyemmiim ettirir. Avret 
yerlerini gormemek icin de gozlerini yumar. Eger aralarinda karisi varsa, eline bir sey sarmadan bile 
olsa onun yikamasi vacib olur. Eger o sirada esi bulunmaz da kizi, kizkardesi ve annesi gibi mahremi 
olan bir kadin bulunursa, bunlarin yikamalari vacib olur. Varsa karisi, mahremlerine tercih edilir. 
Hanbeliler dediler ki: Bir kadin, iclerinde esinin bulunmadigi erkekler arasinda oliirse, yabanci 
erkeklerden biri, eline bir sey sararak ona teyemmiim ettirir. Bir erkek, iclerinde esinin bulunmadigi 
kadinlar arasinda oliirse, yabanci kadmlardan biri, eline bir sey sararak ona teyemmiim ettirir. Eline bir 
sey sarmaksizin teyemmiim ettirmesi haram olur. Ancak teyemmiim ettiren kadin mahremi ise, sargisiz 
da olsa teyemmiim ettirebilir. 

Kucuk bir erkek cocugu oldiigiinde kadinlarin, kucuk bir kiz cocugu oldiigiinde de erkeklerin onu 
yikamasi caiz olur. Anilan kucuk erkek ve kiz cocugun yas hadleriyle ilgili olarak mezheblerin detayli 
goriisleri "Namaz disinda setr-i avret" bahsinde anlatilmistir. 

Olen erseliklerin yikanmasi konusunda da mezheberin degisik goriisleri vardir. Bu goriisler asagida, 
her mezhebe gore ayri ayri belirtilmistir. 

Malikiler dediler ki: ister kendi malindan, ister Beytu'l-MaPden ve isterse miisliimanlarin malindan 
olsun, erseligi yikamak icin bir cariye bulmak miimkiin olursa, onu cariye yikar, cariye bulunmadigi 
takdirde Oliiye teyemmiim ettirilir. Cariyeden baskasi onu yikayamaz. 

Hanefiler dediler ki: Miikellef ve miirahik (heniiz balig ohnamis) erseliklerin oliisii, ne erkek ne de 
kadinlar tarafindan yikanamaz. Bunlar da erkek veya kadin bir cenazeyi yikayamazlar. Ancak bunlar 
oliiye elbise iizerinden teyemmiim ettirebilirler. 

Hanbeliler dediler ki: Yedi yasindaki veya daha biiyiik yastaki bir erselik oldiigiinde, eger bir cariyesi 
varsa, cariyesi tarafindan yikanir. Cariyesi yoksa ele direkt temasi engelleyen bir sey sararak 
teyemmiim ettirmek gerekir. Kadina nisbetle, erkegin teyemmiim ettirmesi daha uygun olur. 
§afliler dediler ki: Cocukluk devresini geride birakmis olan erseligi, mahreminin bulunmamasi 
durumunda, yabanci erkek ve kadinlarin yikamalari ve yikarken de gozlerini yumup ellerine bir sey 
sarmalari vacib olur. Viicudu kaplayacak sekildeki bir yikayisla yetinmek vacibtir. Cocukluk cagindaki 
erselik ise diger cocuklarin hiikmiine tabidir. 470 

Cenaze Yikamamn Mendublari 

Cenaze yikamakla ilgili olarak bazi mendub hususlar vardir ki, bunlari su sekilde siralayabiliriz: 
1. Yikamayi uclemek: Cenazeyi her yikayista, ileride aciklanacak olan yikayisin, oliiniin viicudunun 
her tarafini kaplamasi mendubtur. Bu yikayislardan ilki farz, bundan sonraki iki yikayis ise mendubtur. 
Bu hususta ittifak vardir. Yalniz Hanefiler farz olan yikayistan sonraki iki yikayisin mendub degil, 
siinnet oldugunu soylemektedirler. Mendubla siinneti birbirinden ayri gormeyen §afiilerle Hanbeliler 
de bu hukumde Hanefilere muvafik sayilirlar. 

Cenaze, cesedinin her tarafini kapsayacak sekilde uc yikamsla yikanip temizlendikten sonra, yikayisi 
fazlalastirmak mekruh olur. Yikayisi bundan az sayida yapmak, cesed temizlenmis olsa bile mekruhtur. 
Bunda ittifak vardir. Ama cesed, her tarafi kapsayan tic yikayisla temizlenmezse, yikama sayisini 
temizleninceye kadar sinirsiz olarak arttirmak ve sayilari tekle sona erdirmek mendub olur. Sozgelimi 
cesed dort yikayisla temizlenirse, sayiyi tekle sona erdirmis olmak i?in besinci bir kez daha yikanir. 
Hanefilerle §afiiler bu hukumde ittifak etmislerdir. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 
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Hanbeliler dediler ki: Cenaze, her tarafini kaplayacak tic yikayisla temizlenmedigi takdirde, yikayis 
sayisini yediye cikarmak vacib olur. Yedi yikayisla da temizlenmezse, en uygun olani, yikamaya 
temizleninceye kadar devam etmektir. Ama yikamalari tek sayiyla sona erdirmek mendub olur. 
Malikiler dediler ki: Eger cenaze tic yikayisla temizlenmezse dordiincii kez yikanir. Birinci 
yikamanin suyuna higbir sey katilmayip saf olarak kullanilmalidir. Miiteakib yikamalarin suyuna sabun 
ve benzeri seyler katilir. Yikama sayisinm tekte kalmasi icin dortten sonra besinci kez yikanir. Eger 
bes yikamayla temizlenmezse altinci kez yikanir ve birincisi disindaki her yikamada temizleyici 
malzeme kullanilir. Altinci yikayistan sonra yikama sayisinm tekte kalmasi icin yedinci kez yikanir. 
Yine de temizlenmezse sekizinci kez yikanir. (Yikama sayisi tek olmasa da) dokuzuncu kez yikanmaz. 
Bu sayilan durumlarin hepsinde son yikama suyuna koku katilir. Ama ilk yikama, saf suyla yapilir. 

2. Yikama suyuna koku ve benzeri seyler katmak: Cenaze yikamakla ilgili mendublarin ikincisi, son 
yikama suyuna kafur ve benzeri kokular katmaktir. Kafur katmak daha iyi olur. Son su disindaki sulara 
gelince, bunlara koknar yapragi ve sabun gibi temizleyici maddeler katmak mendub olur. Bu kokular, 
eger olii hac icin ihramli degilse yikama suyuna katilir. ihramli ise katilmaz. Cunku sag olan ihramlinin 
da yikama suyuna bunlar katilmaz. Hanbelilerle Safiiler bu hiikiim iizerinde ittifak etmislerdir. 
Malikilerle Hanefilerin buna iliskin goriisleri ise asagiya alinmistir. 

HanefT ve Malikiler dediler ki: ihramda bulunsun bulunmasin, oliiniin yikama suyuna koku katmak 
mendub olur. Ciinku o artik miikellef olmaktan cikmistir. Oliimle, ihramdan da cikmistir. Bu nedenle, 
sagken ihramlilik halinin tersine, oldiikten sonra basi ortiilmektedir. Ancak Malikiler derler ki: Birinci 
yikama saf su ile yapilmalidir. Cunku Maliki mezhebine gore sabun ve benzeri seyler, karistiklari suyu 
temiz olmaktan cikirirlar. Nitekim bu husus, sular bahsinde de anlatilmistir. 

3. Yikama suyunu lsitmak: Siddetli soguk gibi sakincali bir durum olmadikca veya kirleri (ancak sicak 
suyla) giderebilme gibi bir sebep bulunmadikca cenazeyi soguk suyla yikamak daha faziletlidir. Han- 
belilerle Safiiler bunda miittefiktirler. Malikiler, suyun sicak veya soguk olmasmin higbir farki 
olmadigini soylerler. Hanefilerse her haliikarda sicak suyu kullanmakl daha faziletli olur demislerdir. 

4. Oliiniin basina ve sakalina koku siirmek: Yikama isi bittikten sonra, oliiniin basina ve sakalina safran 
disindaki diger kokulardan siirmek mendubtur. Ayrica aim, burun, eller, ayaklar ve dizler gibi secde 
organlarinin; gozlerin, kulaklarin iizerine ve koltuk altlarina kokular koymak da mendubtur. Bu 
kokunun kafur olmasi daha faziletlidir. Butun bunlar, bir kimsenin ihram icindeyken olmemis olmasi 
durumunda mendub olurlar. Aksi takdirde bu kokulan kullanmak dogru olmaz. Biitiin bu anlatilanlarda 
irfifak vardir. Ancak Malikiler derler ki: Oliiniin basina ve sakalina koku siirmek mendub degildir. 

5. Olii kimsenin yaninda buhur tuttiirmek, mezheblerin tafsilatina gore mendubtur. 

Malikiler; oliiniin yaninda buhur tutturmenin mendub olmadigini soylemislerdir. 
Hanefiler dediler ki: Buhur tutturme uc yerde mendub olur: 

1. Ruhun teslimi aninda. Oliim gerceklestikten sonra cenaze, kanepe veya tenesir gibi yiiksek bir yere 
konulur. Konulmadan once de burasi uc veya bes kez buhurla tutsulenir. Bu tutsuleme, buhurdanligin 
kanepe veya tenesir etrafinda uc, bes veya yedi kez dondiiriilmesiyle yapilir. Bundan fazla sayida 
yapilmamasi gerekir. Tutsuleme yapildiktan sonra, cenaze bunun iizerine konur. 

2. Cenazenin yikanmasi esnasinda. Bu sirada da buhurdanlik, tenesirin etrafinda bilinen sekilde 
dondurulur. 

3. Kefenleme esnasinda. Bu sirada da buhur tutturmek mendubtur. 

Hanbeliler dediler ki: Yikama yerinde yikama isi tamamlanmcaya kadar buhur tutturulur. 

§ afiiler dediler ki: Cenazenin, ruhunu teslim etmesinden itibaren, namazi kilinincaya dek etrafinda 

buhur tutturmek mendubtur. 

6. Oliiniin avret mahallini orten ?amasiri disindaki diger biitiin elbiseleri iizerinden ^lkarilmalidir. 
Safiiler disindaki diger mezhebler bunda goriis birligi etmislerdir. 



Safiiler dediler ki: Cenazeyi, suyun alta gitmesini engellemeyen ince bir gomlek icinde yikamak 
mendubutur. Yikayan kimse, elini bu gomlegin genis yeninin icine sokabilirse ne ala. Aksi takdirde 
yenlerini iki taraftan yarmasi gerekir. 471 

Yikamadan Once Cenazeye Abdest Aldirihr mi? 

Yikamadan once cenazeye, tipki ciiniib kisinin yikanmadan once aldigi abdest gibi bir abdest aldirihr. 
Ancak bu abdesti aldirirken mazmaza ve istinsak yaptirilmaz. Bunu yapmak hem zor, hem de karnina 
su gitmesine sebep olur. icine su girdigi takdirde de cabucak bozulmasi kuvvetle muhtemel olur. 
Ancak yikayicinin basparmagiyla isaret parmagina bir bez sarmasi; bu bezi lslatarak oliiniin dislerine, 
dis etlerine ve burun deliklerine siirmesi miistehab olur. Bu da mazmaza ve istinsak yerine gecer. 
Hanefilerle Hanbeliler bu hususta goriis birligi etmislerdir. Malikilerle Safiilerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Maliki ve Safiiler dediler ki: Cenazeye abdest aldirirken mazmaza ve istinsak yaptinhr. Dislerini ve 
burun deliklerini lslak bezle meshetmek mustehabtir. Fakat bu, mazmaza ve istinsak yerine gecmez. 472 

Yikayanda Bulunmasi Mendub Olan Nitelikler 

Cenazeyi yikayan kimsenin, yikamayi tarn olarak yapmasi, oliide gordugu kotii halleri gizlemesi ve iyi 
halleri aciklamasi icin guvenilir bir kimse olmasi mendubtur. Oliiniin yuziiniin parlak ve miitebessim 
oldugunu ve kendisinden giizel kokular geldigini goriirse, bunu baskalarina anlatmasi miistehab olur. 
Oliiden hosa gitmeyen pis bir kokunun geldigini, yuziinun asik ve ters oldugunu goriirse, bunu 
baskalarina anlatmasi caiz olmaz. Yikama isini bitirdikten sonra, kefeni lslanmasin diye iyice 
kurulamasi da mendubtur. 473 

Oliiye Yapdmasi Mekruh Olan l§ler 

Oliiniin sac ve sakalmi taramak mekruhtur. Yalniz Safiiler, sayet sac ve sakali keceiesrriisse 
taranmasinin siinnet aksi takdirde mekruh olacagini soylemislerdir. Tirnak, sa? ve biyigini kesmek, 
koltuk alti ve kasik tuylerini gidermek de mekruhtur. Aslinda yapilmasi istenilen, iizerindeki biitiin 
seylerin kendisiyle birlikte defnedilmesidir. Bu sayilanlardan bazi seyler viicudundan diiserse bunlari 
kefenine koyarak onunla birlikte defnetmek gerekir. Hanefilerle §afiiler bu hiikiimde ittifak et- 
mislerdir. Malikilerle Hanbelilerin bu husustaki goriisleri ise asagiya almmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Olen kisi ihramhyken olmiisse, uzayan biyiklarini kisaltmak ve tirnaklarini 
kesmek, koltukalti killarini almak siinnettir. Ama bu killari aldiktan sonra kefenin icine koymak 
gerekir. Basini tiras etmekse haramdir. Ciinkii bu, siislenmek veya ibadet amaciyla yapilan bir istir. 
Kasik killarini almaya gelince, bu mekruh degii haramdir. Ciinkii bu isi yaparken avret yerine bakma 
ve dokunma durumu meydana gelecektir. 

Malikiler dediler ki: Saci i?in sagligi sirasinda yapilmasi mutlak haram olan isler, oliimiinde de haram 
olur. Mesela sakal ve biyigin hayattayken tiras edilmesi haram olduguna gore, oliim halinde de bunu 
yapmak haram olur. Ama hayattayken yapilmasi caiz olan isler, oliimii halinde mekruh olur. 474 

Yikandiktan Sonra Cenazeden Pislik Cikmasi 

Yikama tamamlandiktan sonra cenazeden pislik cikmasi ve bunun da bedenine veya kefenine 
bulasmasi halinde, bu pisligi gidermek gerekir. Ama yikama tekrarlanmaz. Malikilerle Safiiler bu 
goriistedirler. Hanbelilerie Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 
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Hanefiler dediler ki: Oliiden, bedenine veya kefenine isabet eden bir necaset cikmasinin bir sakincasi 
olmaz. Ancak bu, kefenlemeden once meydana gehnisse, sadece temizlik maksadiyla giderilmelidir. 
Bu necaseti gidermek, iizerine kilinacak namazin sahih olmasi icin sart degildir. Necasetin cikmasi 
kefenlemeden sonra ohnussa yikanmaz. Ciinkii yikanmasinda zorluk ve sikinti vardir. Ama oliiye, 
kendisinden kaynaklanmayan bir necaset bulasirsa, mesela necis bir kefene konulmus olursa bu, nama- 
zin sihhatine engel olur. 

Hanbeliler dediler ki: Oliiden, yikama isleminden sonra bir necaset cikarsa bunu gidermek ve yikama 
sayisini yediye kadar tekrarlamak vacib olur. Bundan sonra da necaset cikarsa yikama yenilenmez. 
Sadece cikan necaset yikanarak giderilir. Bu soylenenler, necasetin kefenlenmeden once cikmasiyla 
ilgilidir. Kefenlenmeden sonra bu gibi haller vukubulursa, yikama gecerli olup iade edilmesi 
gerekmez. 475 

Cenaze Nasd Yikanir? 

Cenazenin ne sekilde yikanacagi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagida verilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Yikama sirasinda cenaze, tenesir gibi yiiksekce bir yere konulur. Sonra yikama 
yapilirken buhurdanlik, tenesirin etrafinda tic, bes veya yedi defa dondiiriilerek tiitsii yapilir. Avret 
yerini orten camasm dismdaki diger elbiseleri iizerinden cikarilir. Yikayici ve yardimcisindan baska 
kimselerin yikama yerinde, cenazenin yaninda bulunmamalari rnendub olur. Bundan sonra yikayici 
eline bir bez sarar. Eliyle su alip oluniin on ve arka avret organlarini yikayarak istinca yaptirir. Bunun 
pesisira abdest aldmr. Abdeste de yiiziinden baslar. Abdeste elden baslamak, hayatta olan insanlara 
mahsustur. Ciinkii abdestlerini kendileri alan sag kimseler, (once) ellerini temizlemek ihtiyacindadirlar. 
Ama oliiniin durumu boyle degildir ve ona, abdestini baskalari aldirmaktadir. Oliiye, abdest aldirirken 
mazmaza ve istinsak yaptirilmaz. Ciinkii dislerinin ve burun deliklerinin bez parcasiyla temizlenmesi 
mazmaza ve istinsak yerine gecmektedir. Bundan sonra basi ve cenesi, buralarda sac veya tiiyler varsa, 
sabun ve benzeri temizleyici seylerle yikanir. Ama buralarda sac ve tiiyler yoksa bu sekilde 
yikanmazlar. Daha sonra olii, sag tarafindan yikanmaya baslanmasi icin sol tarafina yatirilir. Sag 
tarafina bastan ayaga dogru tic kez su dokulur ki, su alt tarafi da tamamen kaplasin. Sirtini yikamak 
icin yuzustu yatirilmasi caiz olmaz. Su her tarafini kaplasin diye yan tarafindan hareket ettirilir. Bu 
birinci yikayistir. Bu yikayista su, viicudunun her tarafmi kaplarsa farz-i kifaye yerine gelmis olur. 
Siinnetin yerine gelmesi i?in, buna iki yikayis daha eklenmelidir. Bunun icin de cenaze, ikinci 
yikayista sag tarafina yatirilir. Onceki yikayista oldugu gibi, sol tarafi iizerine iic kez su dokulur. 
Bundan sonra yikayici onu oturtarak kendine dayar, karnini yumusak?a meshederek disari cikan 
pislikleri yikar. U?uncu yikayis icin de, sol tarafina yatirarak onceki yikayislarda oldugu gibi iizerine 
su dokerek yikar. ilk iki yikayis, koknar yapragi ve sabun gibi temizleyicilerle birlikte sicak suyla 
yapilir. U?uncu yikayis, kafurla birlikte suyla yapilir. Bundan sonra kurulanarak iizerine koku konulur. 
Biitiin bu anlatilanlar, yikamanin sahih olmasi i?in sart degildir. Niyet de, muhakkak surette bilindigine 
gore, farz-i kifayeyi yerine getirmis olmak i?in sart degildir. Niyet, sadece farz-i kifayeyi yerine 
getirme sevabmi kazanmak i?in sarttir. 

Malikiler dediler ki: Cenazenin, yikanirken oncelikle yiiksek?e bir yere konulmasi, sonra da avret 
yerini orten camasm dismdaki diger elbiselerin cikanhnasi gerekir. ister mugallez, ister muhaffef olsun 
avret yerini orten camasirin oliiniin iizerinde birakilmasi vacibtir. Elbiseleri cikarildiktan sonra, oliiniin 
elleri tic kez yikanir. Yikamadan sonra cikmasin diye iceriden ?ikmasi muhtemel pisliklerin ?ikmasi 
i?in, karni hafif?e sikilir. Bundan sonra yikayici, eline kaim bir bez sararak iizerlerine su dokme 
esnasinda on ve arka cikis deliklerini yikar. Bedenindeki pislikleri de yikadiktan sonra mazmaza ve 
istinsak yaptinr. Mazmaza ve istinsaktan sonra basini yavas?a gogsiine cevirir, bir bezle dislerini ve 
burnun i?ini mesheder, abdestini tamamlatir. Bu abdesti aldirirken her organi ucer kez yikar. Sonra da 
niyet etmeksizin basinin ustune ii? kez su doker. Ciinkii cenaze yikamada niyet mesru degildir. Sonra 
da on ve arkasiyla birlikte sag tarafmi, bundan sonra da sol tarafini yikar. Boylece yikama 
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tamamlanmis olur. Bu birinci yikayistir. Bunun saf suyla yapilmasi gerekir ve farz olan yikama, bu 
sekilde yerine gelmis olur. Bunun pesisira, temizlik gayesiyle ikinci ve ucuncu kez yikamak mendub 
olur. Birinci yikayistan sonraki iki yikamanin ilki sabun ve benzeri seylerle yapilmalidir. Cesedi 
sabunla ovaladiktan sonra uzerine su dokiilmelidir. Sonuncu yikama suyuna ise, koku katilmalidir. 
Kafur, diger kokulara nisbetle daha faziletlidir. Cenaze kirlerden arinmis olursa, artik bu uc yikayistan 
fazla yikamaya gidilmemelidir. Ama daha fazla bir yikayisa gerek goriilurse, dordiincii kez 
yikamalidir. Gerektigi takdirde yikama sayisi sekize kadar cikarilabilir. Yikama tamamlandiktan sonra 
bedenini mendub olarak kurulamak; duyu organlarina, aim, el ve ayaklar gibi secde organlarina ve 
viicudunun cukur yerlerine koku koymalidir ve koku damlatilmis pamuk parcalarini on ve arka cikis 
deliklerine yerlestirilmelidir. 

§afliler dediler ki: Cenazeyi yikama sirasinda yiiksekce bir yere koymak mendubtur. Bu sirada oliinun 
yaninda yikayiciyla yardimcisindan baskasi bulunmamali ve suyun alta gecmesine engel olmayan ince 
bir gomlek icinde yikanmalidir. Yikayici elini, oliiniin iizerindeki gomlegin genis yenlerinden iceri 
sokabilirse sokmali, aksi takdirde iki tarafindan yirtmalidir. Eger boyle bir gomlegi yoksa avret 
yerlerini (baska seyle) ortmek vacib olur. 

Yikama yerine konulmasindan itibaren cenazenin yiiziinii ortmek mustehabtir. Havanin soguk ve 
bedenin kirli olmamasi halinde, soguk ve guzel bir suyla yikanmalidir. Aksi takdirde suyu azicik 
lsitmak gerekir. Bu hazirhklar yapildiktan sonra yikayici onu, yavasca tenesirin uzerine oturtur. Sag 
elini oluniin omuzuna, bas parmagini ense cukuruna koyar. Sirtini da kendi sag dizine dayayarak sol 
eliyle karnini mesheder. Karnindaki fazlaliklari cikarmak icin bu mesih islemini yiiklenerek birkac kez 
tekrarlar. Yikama yerinde etrafa koku sacan bir buhurdanlik bulunmasi men-dub olur. Kokusunun 
disariya yayilmamasi icin oliiniin uzerine fazlaca su dokulur. Bundan sonra sirtustu yatirilir. Yikayici, 
sol eline bir bez sararak on ve arka avret yerlerini yikar. Yikayinca da elindeki bezi cikarip atar. Eger 
Oliiden cikan pislik eline bulasmissa elini sabunlu suyla yikar. Bundan sonra yine sol elinin isaret 
parmagina bez sararak bununla dislerini ve burun deliklerini mesheder. Agzi necis ohnamissa agzini 
acmasina gerek yoktur. Ama necis ohnussa, temizlemek i?in dislerini a?malidir. Bundan sonra da, 
hayattaki kimselerin abdestleri gibi mazmazah ve istinsakh bir abdest aldirir. Mutemed olan goriise 
gore yikayicinin, "bu oliiye abdest aldirmaya niyet ettim" diyerek niyet etmesi vacibtir. Yikama i?in 
niyet etmekse siinnettir. Bundan sonra iizerlerinde ister sa? ve tiiy bulunsun, isterse bulunmasin, bas ve 
cenesi kokner yapragi ve sabun gibi bir temizleyiciyle yikanmalidir. Eger sac ve sakali birbirine 
karismissa ve ihramli degilse, bunlar iri disli bir tarakla taranir. Killarin dokulmemesi i?in de taramanin 
yavas yapilmasi gerekir. Butiin bunlara ragmen birseyler diiserse, o zaman kefenin icine konulur. Sonra 
sirtustu uzanmis vaziyette sag yiizii cihetinden, boyundan ayaga kadar yikanir. Bundan sonra da aym 
sekilde sol tarafi yikanir. Bunun pesisira sol yanma cevrilerek sag tarafi ense-sirt-ayak yoniinde 
yikanir. Bunun ardindan sag yanma cevrilerek sol tarafi aym sekilde yikanir ve her yikayista sabun ile 
benzeri seylerden yararlanilir. Sayginligindan otiirii, oliiyii yiiziistii yatirmak haramdir. Uzerinde kalan 
sabun ve benzeri seylerin kalintilanni gidermek i?in, bastan ayaga dogru uzerine su dokulur. En 
sonunda uzerine saf su dokulur. Vasfini degistirmeyecek kadar az miktardaki kafuru suya katmak da 
mendub olur. Bu, oliiniin ihramli biri olmamasi halinde sozkonusudur. 

Bu tic yikayis bir yikayis sayilir. £iinku son yikayistan oncekilerde su, (temizleyici malzeme ve koku 
nedeniyle) vasfini degistirdiginden Otiirii yikayis olarak hesaba katilmaz. Sadece son yikayistaki su, 
vasfini degistirmediginden dolayi, yikayis olarak hesaba katilir ve yikamanin vacibligi onunla diiser. 
Bu nedenle yikama niyeti, oncekilerde degil, fakat son yikayista yapilir. Bu yikayisla yetinilirse farz-i 
kifaye yerine gelmis olur. Ancak onceki sekliyle, ikinci ve ucuncu bir defa yikamak siinnet olur ve 
boylece yikamalarin sayisi dokuzu bulmus olur. Ama bu tekrar, bas ve ?ene disindaki yerlerin 
yikanmasi seklinde olur. Bunlarin yikamalarini tekrar etmekse mendubtur. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze yikanmaya baslandiginda, once de belirtildigi gibi, avret yerlerini 
ortmek vacib olur. Bundan sonra iizerindeki elbiseleri cikarmak mendubtur. Hafif, ince ve yenleri genis 
bir gomlek icinde yikanmasi caiz olur. Oliiyii gozlerden uzak tutmak siinnettir. Tavanh bir yerde veya 
cadirda yikanmalidir. Eger zor degilse, yikamanin baslangicinda oturmaya yakm vaziyette basini azicik 
kaldirmali, sonra icinden ?ikmasi muhtemel olan pisliklerin cikmasi i?in karnini yavas?a sikmalidir. 
Olii, eger hamile bir kadinsa, karni sikilmaz. Bundan baska oliilerin karnini yikarken, cikan seyin 



kokusunun disa yayilmadan hemen gitmesini saglamak amaciyla iizerine bolca su dokmelidir. Pis ko- 
kulan gidermesi icin, yikama yerinde buhurdanlik bulundurmalidir. Yikama baslarken, ele sarilan sert 
bir bezle on veya arka avret mahallerinden birini yikamali, sonra bu bezi atip yeni bir bezle de digerini 
yikamalidir. Avret organlari disindaki diger taraflarmi da bezsiz ellemek miistehabtir. Elbiselerini 
cikarip avret yerlerini orttukten, on ve arka organlarini belirtilen sekilde yikadiktan sonra yikayici, 
dluyii yikamaya niyet etmelidir. Bu niyet yikamanm sihhat sartidir. Yapilmadigi takdirde yikama sahih 
olmaz. Niyetten sonra yikayici "Bismillah" demeli, bu besmeleyi ne eksiltmeli, ne de fazlalastirmahdir. 
Sonra da ellerini yikar, bedenindeki necasetleri giderir. Bunun pesi sira yikayici isaret ve basparmagina 
sert bir bez sararak suyla lslatir. Bununla oliiniin dislerini ve burun deliklerini meshederek temizler. 
Dislerini ve burun deliklerini bezle temizlemek mus-tehabtir. ilk yikamada oliiye abdest aldirmak 
siinnettir. Tipki abdestsiz kisinin aldigi abdest gibi olan bu abdesti aldirirken, mazmaza ve istinsak 
yaptirilmaz. Abdestten sonra oliiniin basi ve sakali, sadece koknar yapraginin kaymagi ve benzeri bir 
temizleyiciyle yikanir. Viicudunun geri kalan kismi da koknar yapragi ve benzeri seylerle yikanir. Bu 
yaprak ve benzeri temizleyiciler her yikamada kullanilir. Miiteakiben sag tarafi bastan ayaga yikanir. 
Yikamaya bogazin yan kismindan baslanir. Bundan sonra sag eh omuzlarma kadar, sonra omuzu, sonra 
gogsiiniin sag tarafi, sonra da baldin ve ayaklarina kadar bacaklari yikanir. Bundan sonra ayni sekilde 
sol tarafi yikanir. Her iki yanini yikamakla beraber, yikayici onu, yan tarafina cevirir, sag yanini 
kaldirarak sirtini, kaba etlerini ve baldirlarini yikar. Cenazeyi yuzustu yatirmak dogru olmaz. Bundan 
sonra da ayni sekilde sol tarafini yikar. En sonunda da, saf suyu butun bedeninin iizerine doker. 
Boylece ilk yikayis tamamlanmis olur ki, bununla yetinmek caizdir. Ama yikamayi tek olarak ayni 
sekilde iiclemek siinnettir. 476 

Kefenleme 

Cenazeyi kefenlemek, muslumanlar iizerine farz-i kifayedir. Muslumanlardan bazilarinin bu isi 
yapmalariyla, digerleri de yukiimluliikten kurtulurlar. Cenaze kadin olsun, erkek olsun, kefenin en az 
miktari bedeninin tamammi kaplayacak kadar olanidir. Kefenin bundan az olciide olmasi, 
miisliimanlann farz-i kifayeyi yerine getirmis olmalari icin yeterli olmaz. Kefenin, rehine birakilmis 
esya gibi, icinde baskalarinm hakki bulunmayan, oliiye ait ozel maldan saglanmasi vacibtir. Eger 
kendisinin sahsina ait mall yoksa sagligindayken ge?imini saglamakla yiikiimlii olanlarin malindan 
saglanir. Olen, bir kadinsa, geriye mal birakmis olsa bile, kefeni mali durumu miisait olan kocasi 
tarafindan temin edilmelidir. 

Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Koca hanimina, fakir olsa bile, kefen temin etmek mecburiyetinde 
degildir. 

Olen kisinin kendine ait mail olmaz, bunun yaninda hayattayken gecimini saglamakla yiikiimlii 
olanlarin da kefeni alacak paralan olmazsa, kefen beytu'l-malden karsilanir. Tabii eger miisliimanlann 
beytu'l-mali varsa ve kefen icin buradan para almak miimkiinse... Aksi takdirde kefeni saglamakla, 
durumu miisait olan islam cemaati yiikiimlii olur. Cenazeyi mezarliga tasima, defnetme ve benzeri 
techizat masrafi, kefenle ilgili olarak sunulan bu tafsilatin aynisina tabidir. 
Kefenin tiirii ve niteligi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagida sunulmustur. 

§afiiler dediler ki: Oliiyii, sadece sagligindayken giymesinin caiz oldugu seylerle kefenlemek caiz 
olur. Erkek ve erseliklerin ipek ve safranh elbiselerle kefenlenmesi, baska kumaslann mevcud olmasi 
halinde caiz olmaz. Aksi takdirde zaruret nedeniyle caiz olur. Yine erkek ve erselik oliilerin aspur 
boyasiyla boyanmis bezle kefenlenmeleri de caiz olmaz. Ama cocuk, deli ve kadin oliilerin ipekli, 
aspurla boyanmis, altin ve gumiisle sirmalanmis kumaslarla kefenlenmeleri mekruh olmakla birlikte 
caizdir. Efdal olan, kefenin beyaz renkli ve yikanmis eski bezden hazirlanmasidir. Bu bulunmazsa, 
helal olan baska bir kumasla kefenlenmelidir. Boyle bir sey de bulunmayip yalnizca ipek, deri, ot, 
yogrulmus kina ve ?amur bulunursa kefen olarak ipek deriye, deri ota, ot yogurulmus kmaya, bu kina 
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da camura tercih edilir. Kefenin temiz olmasi da vacibtir. Temiz kefen bulmaya muktedir olunmasina 
ragmen, ipek de olsa, necasetli bir kumasla kefenlemek caiz olmaz. Eger necasetli olandan baska bir 
kefen bulunmazsa, iizerine ciplak olarak namaz kilinir, sonra da necasetli kefene konularak defnedilir. 
Kefende pahaliya gitmek, yani pahali olan kefeni almak mekruhtur. Hayattaki kimselerin sagken 
kendileri icin kefen hazirlayip saklamalari da mekruhtur. Yalniz; bu kefen, salih kimselerin eserinden 
ise caiz olur. Kefen iizerine Kur'an-i Kerim'den bir seyler yazmak, kefende aspur ve benzeri, beyaz 
renk disinda boyalar bulundurmak mekruhtur. Erkek ve kadinlar icin kefen, tic elbiseden ibarettir. Bu 
elbiselerden herbiri, Olunun viicudunun her tarafini kaplamalidir. Yalniz ihram icinde vefat eden kisi- 
nin basi ve yiizii ortiilmez. Bu sayidaki kefenlemenin, olunun kendi terekesinden kefenlenmesi ve 
biitun terekesi gidecek kadar borclu olmamasi, tek elbiseyle kefenlenmeyi vasiyet etmemesi halinde 
yapilir. Aksi takdirde bedeninin tiimunii -ihramlilar miistesna- kaplayacak sekilde tek parcayla 
kefenlenir. Baskasinin Veberruda bulunmasi halinde daha fazlasiyla kefenlemek caiz olur. Beyt'iil- 
malin veya oliileri kefenlemek icin kurulan vakfm kefeni ile kefenleme durumunda, tek parcadan fazla 
kefen kullanmak haram olur. Megerki vakif kurucusu, tek parcadan fazlasiyla kefenlemeyi sart kosmus 
olsun. Bu takdirde onun sartina uyularak iki veya uc elbiseyle kefenlenir. Kefenlemede yukarida 
belirtilen uc elbiseye, altta giydirmek iizere gomlek, basa sarilmak iizere de sank ilave etmek caizdir. 
Ama en faziletlisi ve en mukemmeli, anilan tic elbiseyle yetinmektir. Kefen sayisina gomlek ve sangi 
ilave etmek, varisler arasinda hakkmi noksan alan veya kisith biri bulunmadigi takdirde caiz olmaz. 
Aksi halde haram olur. Kadinlara gelince, bunlann kefenlerinin en mukemmeli bes parca olmasidir: 

1. izar (etek), 

2. Kamis (gomlek), 

3. Himar (basortusii), 

4. 5. iki adet lifafe (butun viicudu orten ortii). 
Kefenlemenin sekline gelince bu soyle olur: 

Lifafenin en giizeli ve en genisi yere serilir. Uzerine hanut (bir cesit koku) ve benzeri kafur gibi 
nesneler konur. Bunun uzerine ikinci lifafe serilir. Aym sekilde hanut konur. Varsa ucuncii lifafe de 
bunun uzerine serilir. Sonra olii yavasca ve sirtustu bunun uzerine yatirilir. Elleri gogsuniin uzerine 
getirilerek, sag eli sol elinin uzerine konur veyahut da yan taraflarma salinir. Bunun ardindan, atilmis 
ve hanut kokusu suriilmus bir pamugu araya koyduktan sonra, kaba etleri bir bez parcasiyla baglanir. 
Oyle ki bez parcasi, i?ine girdirmeksizin mak'ad deligine ulastinlmalidir. Bu bez par?asi da, cocuklarin 
altini baglarken kullanilan bi?imde, iki taraftan yarilmahdir. 

Bundan sonra lifafeler birer birer, olunun sol tarafmdaki ucu, sag tarafindaki ucun uzerine gelecek 
sekilde veya bunun tersi seklinde sarilirlar. Boydan artan kisimlar olunun bas ve ayaklan ucunda 
baglanir. Mezarliga gotiiriirken yolda acilmamasi i?in ihramliyken olenler dismdaki diger oliilerin 
lifafeleri baglanir. Sikinti ve musibetleri genislige ^evirmesi umudu ve uguru ile defnederken bu baglar 
?6zulur. ihramdayken olen kisinin kefenine, viicuduna ve yikama suyuna koku katilmaz. Mesela dikisli 
elbiseler gibi, ihramdayken giyilmesi haram olan esya ile kefenlenmesi de caiz degildir. 
Hanefiler dediler ki: Kefenlerin en begenileni, yeni olsun, eski olsun, beyaz renkli giysilerden 
yapilanidir. Erkeklerin hayattayken giymeleri mubah olan giysilerin, olumlerinden sonra 
kefenlenmelerinde kullanilmalari da mubah olur. Hayattayken giymeleri mubah olmayan giysileri, 
olumlerinden sonra kefenlenmelerinde kullanilmalari mubah olmaz. ipek, aspur ve safran boyasiyla 
boyah ve benzeri kefenleri erkekler icin kullanmak mekruhtur. Ancak baska kefenin bulunmamasi 
halinde bunlari kullanmak mekruh olmaz. Kadinlarin bu gibi seylerle kefenlenmeleri ise caizdir. Erkek 
kefenlenirken, bayramda, bayram yerine giderken, uzerine giydigi elbiseler nazar-i itibara alinir. Kadin 
kefenlenirken de, anne-babasini ziyarete giderken giydigi elbiseler nazar-i itibara alinir. 
Kefen; "siinnet", "kifaye" ve "zaruret" kefeni olmak iizere tic kisma ayrilir. Bunlardan herbiri ya 
kadinlar icin, ya da erkekler icin sozkonusu olur. 

Erkek ve kadinlar icin siinnet kefeni, izar, kamis ve lifafeden ibarettir. Kamis, boyun kokiinden 
ayaklara kadar olan gomlektir. izar'sa tepeden ayaklara kadar olan giysidir. Lifafe de aym sekildeki 
ortudur. Kadinlarda, bu sayilan parcalara "himar" denilen basortusu eklenir ki, bununla olunun yiizii 
ortulur. Goguslerini baglayan bir bez par?asi da buna eklenir. Gomlege ne yan, ne de alt taraflannda 
yirtmaclar yapilir. Lifafe alt ve ustii baglanabilmesi ve olunun hi?bir yerinin goriinmemesi i?in boydan 



biraz fazla yapilir. Acilmasindan korkuldugu takdirde, kefenin kumasindan bir parca ile bel kismi 
baglanir. 

Kifayet miktari olan kefene gelince, bu kefende izar ve lifafe ile yetinilir. Kadinlardaysa buna himar ve 
gogus baglama bezi eklenir. Bu kadariyla yetinmekte kerahet yoktur. 

Zaruret kefeni'ne gelince bu, avret yerini ortecek kadar dahi olsa, zaruret halinde bulunan kefendir. 
Sayet bu kadari da bulunmazsa, varsa uzerine yikanarak boya otu konur ve namazi da definden sonra 
kabri uzerine kilinir. Kadinin sac orguleri varsa, bunlar izarla kamis arasina ve gogusleri uzerine konur. 
Daha once de soylenildigi gibi kefeni buhurlamak mendubtur. 

Sunu da kaydedelim ki, olunun mall az, varisleri de 50k ise veya borclu ise kifayet kefeni ile yetinmek 
gerekir. Kefenleme keyfiyetine gelince, once lifafe yere serilir. Uzerine izar serilir. Bundan sonra 
cenaze, izarin ustune konularak gomlegi giydirilir. Bunu muteakiben izar, sol tarafindan ustune ortulur. 
Sonra da izar sag tarafindan ustune ortulur. Kadinin kefenlenmesine gelince; once lifafe ve sonra da 
izar serilir. izarin ustune konulan cenazeye gomlegi giydirilir. Saclari oriilerek, bu orgiiler gomlek 
uzerine ve gogus kismina konulur. Sonra da basortusu buralarin ustune ortulur. Bunun ardindan izar ve 
lifafe sarilir. Kefenlerin ve ayaklarin iistii bezle baglanir. 

Malikiler dediler ki: Kadin ve erkekler icin kefeni birden fazla sayida duzenlemek mendubtur. En 
faziletlisi, erkegin bes parca ile kefen-lenmesidir. Bu parcalar su sayacagimiz kisimlardan meydana 
gelir: 

1. Yenli gomlek, 

2. izar, 

3. Sank. Bu sarigin bir zir'a uzunlugunda bir ucu olmali ve bu uc olunun yiizii uzerine getirilmelidir. 

4. 5. iki lifafe. 

Kadinlar icin en faziletlisi, onlann yedi parca ile kefenlenmeleridir. Bu parcalar sunlardir: 

1. izar, 

2. Gomlek, 

3. Basortusu, 

4. Dort adet lifafe. 

Erkek ve kadm oliiler icin bundan fazla sayida kefen kullanmak caiz olmaz. Ancak koruma bagi 
miistesnadir. Bu bag, on ve arka pislik yerlerinden herhangi bir sey cikmamasi icin, buralara 
yerlestirilen pamugun uzerine baglanan bir bezdir. Kefenin beyaz renkli olmasi mendubtur. Safiran 
veya alacehre (Yemen' de yetisen sari boya veren bir bitki) ile boyali kefenleri kullanmak caizdir. 
Aspur veya yesil boya ile boyanan safiran ve alacehre disindaki boyalarla boyanan kefenleri kullanmak 
ise mekruhtur. Yine ipekten ve ibrisimden yapilan kefenleri kullanmak da mekruhtur. Tabii butun bu 
saydiklarimiz baska kefenin bulunmasi halinde mekruh olurlar. Aksi takdirde hicbir mekruhluk 
sozkonusu olmaz. Cenazenin, eskimis olsa bile sagliginda Cuma namazi icin giymis oldugu elbise ile 
kefenlenmesi vacibtir. Cuma icin giymis oldugu elbise uzerinde varisler ?ekisirler de bazisi bu 
elbiseyle kefenlenmesini, bazisi da baska seyle kefenlenmesini isterlerse, bu takdirde birinci grubun 
lehine karar verilir. Kefenin buhurlanmasi mendubtur. Her lifafenin icine; agiz, burun, goz, kulak ve 
pislik deliklerine konan pamuga koku surmek mendubtur. Kokularin en faziletlisi kafurdur. Kadinin 
sa?larim oriip arka tarafina salmak da faziletlidir. 

Hanbeliler: Kefenin, vacib ve siinnet olmak uzere iki ?esit oldugunu soylemislerdir. Vacib olan; erkek 
olsun, kadm veya erselik olsun, olunun turn viicudunu ortecek olan kefendir. Bu kefenin, olunun sagh- 
gindayken Cuma ve bayramlarda giydigi elbise olmasi vacibtir. Megerki bu elbiseden daha aziyla 
kefenlenmeyi vasiyet etmis olsun. O zaman vasiyetine gore hareket edilir. Vasiyet etmis olsa bile, 
Cuma ve bayramlarda giydigi giysilerden daha ustun elbiselerle kefenlenmesi mekruh olur. Siinnet 
kefene gelince bu, oliiye gore degisir. Eger erkek ise, pamuktan yapilmis ii? adet beyaz lifafe ile 
kefenlenmelidir. Bundan fazlasini yapmak ve sank takmak mekruhtur. 

Kefenleme sekline gelince, bu soyle yapilir: Lifafeler, birbiri ustune yere serilir. Sonra agac ve benzeri 
bir seyle buhurlanarak cenaze uzerine konur. Distaki lifafenin, diger iki lifafeden daha giizel olmasi 
sunnettir. Aralanna hanut (koku kansimi) konulmali, sonra da hanutlanmis bir pamuk parcasi kaba 
etleri arasina yerlestirilmelidir. Bu pamugun iistii de, salvar gibi iki tarafi yank bir bezle baglanmalidir. 
Olunun her tarafina koku surmek sunnettir. Bundan sonra iistteki lifafenin sag list tarafi, olunun sol 



tarafi iizerine, sol ucu da oliinun sag tarafi iizerine getirilir. ikinci ve iiciincu lifafeler de boyle yapilir. 
Lifafelerin boyundan artan kismi oluniin basi iizerinde baglanir. Defnederken de bu baglar cozulur. 
Balig olan kadin ve erseliklere gelince; bunlann, pamuktan yapilmis beyaz renkli bes parca kumasla 
kefenlenmeleri sunnettir. Bu bes parca da sunlardan ibarettir: 

1. izar, 

2. Gomlek, 

3. Basortiisii, 

4. 5. iki adet lifafe. 

Kefenleme keyfiyeti ise soyledir: Lifafeler erkegin lifafeleri gibi yere serilip buhurlamr. Basortiisii 
basa konur. izar, ortaya konur. Gomlek giydirilir. Erkek cocugun tek giysiyle, kiz cocugununsa bir 
gomlek ve iki lifafeyle kefenlenmesi siinnettir. Kildan ve yiinden yapilmis, aspur ve safranla boyanmis 
olan veya viicud hatlarmi belirtecek kadar ince olan kefenleri kullanmak mekruhtur. Alt tarafi 
gosterecek kadar seffaf olan kefenleri kullanmak yeterli olmaz. Kadin icin olsa dahi deri ve ipekten 
mamul veya altin-giimiisle sirmalanmis kefenleri kullanmak haramdir. Ancak baska kefen bulunmadigi 
takdirde bunlari kullanmak caiz olur. 477 

CENAZE NAMAZI 

Hiikmii 

Cenaze namazi farz-i kifayedir. Bir kisi bile olsa, bu namazi toplumun bir kismi kildigi takdirde, 
digerleri yiikiimliiliikten kurtulur. Ama sevabini da sadece kilan kisi kazanir. 478 

Kihni§ §ekli 

Burada cenaze namazinin kilinis seklini her mezhebe gore kisaca aciklamak; sonra da bu namazm 
riikiin, sart, siinnet ve mendublarini anlatmak istiyoruz. Kilinis sekli asagiya almmistir. 

Hanefiler dediler ki: Cenaze namazi su sekilde kilinir: Namaz kilacak kisi, cenazenin gogiis hizasinda 
durur; Allah' a ibadet amaciyla cenaze namazinin farzini eda etmeye niyet eder; sonra ellerini 
kaldirarak iftitah tekbirini ahr; "siibhaneke"yi okur; arkasindan ellerini kaldirmaksizin tekbir ahr ve 
Peygamber Efendimize salatii selam okur; sonra yine ellerini kaldirmaksizin tekbir alarak oliiye ve tiim 
miisliimanlara duada bulunur... En faziletlisi, once zikredilmis duayi okumasidir. Duadan sonra ellerini 
kaldirmaksizin dordiincii tekbiri ahr ve selam verir. Saga verdigi ilk selamda, sag tarafinda 
bulunanlara; sola verdigi ikinci selamda sol tarafinda bulunanlara selam vermeye niyet eder. Her iki 
selamda da, oliiye selam vermeye niyet etmez. Tekbir disindaki diger seyleri gizlice okur. Malikiler 
dediler ki: Cenaze namazi su sekilde kilinir: Namaz kilan kisi, eger cenaze erkekse tarn orta kisminin 
hizasinda durur. Cenaze kadinsa, omuz kisminin hizasinda durur. Sonra namazda hazir bulunanlarin 
musluman cenazeleri i?in namaz kilmaya niyet eder. Ellerini tipki diger namazlarda oldugu gibi 
kaldirarak iftitah tekbiri ahr. Once bildirilen iftitah duasini okur, sonra ellerini kaldirmaksizin ikinci 
tekbiri alip dua okur. Bunun arkasindan yine ellerini kaldirmaksizin uciincti tekbiri alarak dua okur. 
Bundan sonra yine ellerini kaldirmaksizin dordiincii tekbiri alarak duada bulunur ve sadece tek selam 
verir. imama tabi olarak kilmakta olsa bile, diger namazlarda da anlatildigi gibi, bu tek selami verirken, 
bununla namazdan cikmaya niyet eder. Bu namazin biitiin sozleri gizlice okunur. Ancak imam, 
kendisine tabi olanlarin duyabilmesi icin tekbirlerle selami sesli olarak telaffuz eder. Her duanin, 
Allah'a hamd ve Peygamber Efendimize salatii selamla baslatilmasi daha uygun olacagi miilahaza 
edilmektedir. 

§afiiler dediler ki: Cenaze namazi su sekilde kilinir: Namaz kilan kisi imam olsun, miinferid olsun, 
cenaze eger erkekse bas hizasinda, kadin veya erselik ise kuyruk sokumu hizasinda durmalidir. Sonra; 
'Allah rizasi i?in farz-i kifaye olarak, burada hazir bulunanlarin musluman oliileri icin dort tekbirli 
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(cenaze) namazini kilmaya niyet ettim'* diyerek kalbiyle de niyet etmelidir. 

Sonra iftitah tekbiri almalidir. Cemaatte bulunanlar da imama uymaya niyet etmelidir. Sonra "euzu" 
cekerek iftitah duasini okumaksizin Fatiha'yi okumali, Fatiha'nin ardisira zamm-i sure okumamalidir. 
Bundan sonra ikinci tekbiri alarak su salat duasini okumalidir: 

Bundan sonra ucuncu tekbiri alarak olii icin, ahiretle ilgili herhangi bir duayi okumalidir. Tabii en 
faziletlisi, once bildirilen duayi okumaktir. Bundan sonra dorducu tekbiri alip su duayi okumalidir: 
"Allah'im! Bizi onun sevabindan mahrum kilma ve ondan sonra da bizi fitneye dusurme". 
Bu duanin hemen arkasindan da su ayet-i kerimeyi okumalidir: 

"Arsi yuklenen ve onun etrafinda bulunan (melekler), Rablerini hamd He tesbih ederler, O'na imdn 
ederler ve mu'minler iqin (soyle) magfiret dilerler: "Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin herseyi 
kusatmistir. O halde tevbe edip senin yoluna uyanlari magfiret eyle. Onlari cehennem azabindan 
kom!" 419 

Bundan sonra da, saginda bulunanlara selam vermeye niyet ederek ilk selami vermeli; ikinci selami 
verirken de solunda bulunanlara selam vermeye niyet etmelidir. Her tekbir alista ellerini kaldirip tipki 
diger namazlarda oldugu gibi gogsiinun altina baglamahdir. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze namazi su sekilde kilinir: Cenaze erkek ise namaz kilan kisi, gogsii 
hizasinda durmalidir. Cenaze kadin ise, namaz kilan kisi, onun tarn ortasi hizasinda durmalidir. Sonra 
da orada hazir bulunan cemaatin miisliiman oliileri veya orada karsilarinda duran olii icin namaz 
kilmaya niyet edip ellerini kaldirarak tipki diger namazlardaki gibi iftitah tekbiri almali, euzu besmele 
cekerek Fatiha okumalidir. Daha fazla birsey okumayip ellerini kaldirarak ikinci tekbiri almali; tipki 
son tesehhuddeymis gibi Peygamber Efendimize salatii selamda bulunmali, sonra yine ellerini 
kaldirarak ucuncu tekbiri alip olii icin dua etmelidir. Yine ellerini kaldirarak dordiincii tekbiri almali, 
bundan sonra hicbir sey okumayip siikut halinde birazcik bekleyip tek selam vererek namazi 
bitirmelidir. ikinci selam verisinin bir sakincasi olmaz. 480 

Cenaze Namazinin Riikiinleri 

Cenaze namazinin kilinmis sayilabilmesi icin tahakkuk etmesi gereken bazi riikunler vardir. Bu 
riikiinlerden biri eksik kalmca namaz batil olur ve iadesi gerekir. Bu riikiinleri soylece siralayabiliriz: 
1. Niyet: Malikilerle Safiilere gore niyet, cenaze namazinin bir riiknudur. Hanefilerle Hanbelilerse 
bunun riikiin degil, sart oldugunu soylemislerdir. Her haliikarda, diger namazlarda oldugu gibi, cenaze 
namazinda da niyet etmek zorunludur. Niyetin ne sekilde yapilacagi hususunda mezheblerin tafsilath 
goriisleri asagida sunulmustur. 

Hanefiler dediler ki: Bir kimsenin cenaze namazina icinden niyet etmesi yeterli olur. Bazilan da 
cenaze erkekse, "er kisi niyetine", kadinsa "kadin kisi niyetine", kiz ?ocuksa "kiz cocugu niyetine", 
erkek ?ocuguysa "erkek cocugu niyetine" diye niyet etmenin zorunlu oldugunu soylemislerdir. Ama 
cenazeyi tanimayan kimseler "imamin iizerine namaz kilmakta oldugu oliiniin iizerine namaz kilmaya 
niyet ettim" demelidir. Cunku namazm sebepi oliidiir. Oyleyse sebepin niteligini belirlemek gerekir. 
ihtiyata uygun olan en kuwetli goriis budur. Diger bazilan da derler ki: Bu niyetle birlikte, olii icin 
duaya da niyet etmek icabeder. 

Malikiler dediler ki: Olii iizerine namaz kilmaya niyet etmek yeterlidir. Kadin mi, erkek mi oldugunu 
bilmemenin bir sakincasi olmaz. Oyle ki, cenazenin erkek oldugu kanisinda olur da, sonra kadin 
oldugu anlasihrsa, yine de bir sakincasi olmaz. Hanefuerin de goriis olarak ileri siirdiikleri gibi, cenaze 
namazinin farzligina niyet etmek gerekli degildir. 

§ afiiler dediler ki: Cenaze namazina ve bunun farzhgini eda etmeye niyet gereklidir. Bu farzligm 
kifaye oldugunu acikca belirtmemenin bir mahzuru yoktur. Hazirda duran oliiniin erkek veya kadin 
oldugunu belirtmek sart degildir. Sayet belirtir de sonra belirttigi gibi olmadigi anlasihrsa, kildigi 
namaz sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze namazina su sekilde niyet edilmelidir: "Hazirda bulunan bu meyyit 
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(olii) icin namaz kilmaya niyet ettim". Eger oliiler birden fazla ise "hazirda bulunan bu mevta (oliiler) 
icin namaz kilmaya niyet..." edilmelidir. 

2. Tekbirler: Bunlar iftitah tekbiriyle birlikte dort tanedirler. Ki, her biri bir rek'at karsiligindadirlar. 
Bunlarin riikiin olduklari hususunda goriis birligi mevcudtur. 

3. Kiyam: Cenaze namazinin basmdan sonuna dek ayakta durmalidir. Oziirsiiz olarak, oturarak kilan 
kisinin namazi sahih olmaz. Bunda da goriis birligi edilmistir. 

4. Olii icin dua: Duanin yeri ve niteligine iliskin olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Mutemed goriise gore dorduncusu de icinde olmak iizere her tekbirin ardindan 
duada bulunmak vacibtir. Duanin en azi: "Allah'im onu bagisla" veya buna benzer bir duayi 
okumaktir. En giizeli, Ebu Hureyre (r.a.)'nin duasini okumaktir. 

"Alemlerin Rabbi Allah'a hamdolsun! Peygamberimiz Muhammed'e, O'nun tiim aline ve ashabina 
salatu selam olsun, Allah'im! Senin kulun ve cariyenin oglu olan bu kul, senden baska tanri 
olmadigina, bir olduguna, ortagin olmadigina; Muhammed'in de senin kulun ve elcin olduguna taniklik 
ederdi. Sen onu daha iyi bilirsin. Eger iyi biri idiyse iyiligini arttir. Eger kotii idiyse kotiiriiklerini 
bagisla. Allah'im! Bizi onun sevabindan mahrum etme. Ondan sonra bizleri fitneye (kotii durumlara) 
diisiirme" Cenaze eger kadinsa, yine yukaridaki dua gibi hamd ve salattan sonra soyle baslayip geriye 
kalan kelimeleri yerine gore miiennes kalibma cevirerek okur. 
Cenaze erkek cocuguysa yine hamd ve salattan sonra sunlari okur: 

"Allah'im! O senin kulundur ve kulunun ogludur. Onu sen yarattin... Sen nziklandirdin... Sen 
oldurdun... Sen de dirilteceksin... Allah'im! Onu, ebeveyni icin onden giden bir selef, zahire ve sevab 
kil. Onunla terazilerini agirlastir. Onunla sevablarini artir. Ondan sora bizleri ve anne-babasini kotii 
durumlara dusiirme. Allah'im! Onu, ibrahim (a.s.)'in kefaletinde mu'minlerin salih seleflerine 
kavustur. Ona, evine karsilik daha hayirli bir ev, ailesine karsilik daha hayirli bir aile ver. Onu kabir 
sinavindan ve cehennem azabindan koru." 

Eger bir arada bulunan kadin ve erkek iki olii iizerine namaz kilin-maktaysa ibareleri erkege gore, 
dolayisiyla da kelimeleri miiennes degil, miizekker olarak okumak gerekir. Soyle ki: 
Kadin ve erkek karisik ikiden fazla oliiler toplulugu iizerine namaz kilmmaktaysa, kelimeleri yine 
erkeklere gore, miizekker olarak telaffuz etmek gerekir. Soyle ki: 
Eger toplu haldeki kadin oliiler iizerine namaz kilmmaktaysa duayi soyle okumalidir: 
Mezkur dualari okuduktan sonra her olii icin dordiincii tekbirden sonra ek olarak su dua okunmalidir: 
"Allah'im! Gecmislerimizi, olen hayirli evlatlanmizi, iman etmede bizden once olanlan afvet. 
Allah'im! Bizden yasattiklarini iman iizere hayatta birak. Bizden vefat ettirdiklerini de islam iizere 
vefat ettir. Allah'im! Musluman erkekleri ve miisliiman. kadinlari afvet." 
Bu duadan sonra da selam verilmelidir. 

Hanefiler dediler ki: Dua, iiciincii tekbirden sonra okunur. Belirli bir kaliptaki duayi okumak vacib 
degildir. Kisiden istenen, ahiretle ilgili bir duayi okumaktir. Tabii ki en iyisi, Avf ibn Malik (r.a.)'in 
rivayet ettigi hadis ile bizlere intikal eden su duayi okumaktir: 

"Allah'im! Onu afvet. Ona merhamet et. Ona afiyet ver. Onun giinahlanndan vazgec. Onu agirla. 
Girdigi yeri (mezanni) genislet. Onu suyla, kar ve dolu ile yika. Beyaz elbisenin kirlerden annisi gibi, 
onu giinahlardan arindir. Ona evinden daha hayirli bir ev, ailesinden daha hayirli bir aile, esinden daha 
hayirli bir es ver. Onu kabir azabindan ve cehennem azabindan koru" 

Tabii bu kaliptaki dua erkek oliiler icin okunur. Kadm oliiler icinse miizekkerler miiennese cevrilir. 
Mesela, diye okumak gerekir. Cocuk oliiler icinse su dua okunmalidir: 

"Allah'im! Onu bizim icin onden giden bir hazirlik, azik ve sevab kil. Allah'im! Onu bizim icin 
sefaatci ve sefaat edilen kil." 

Namaz kilan kisi bu duayi iyice bilmiyorsa, diledigi bir baska duayi okuyabilir. 

§ afiiler dediler ki: Duanin, ucuncu tekbirden sonra ve hazirda bulunan olii icin hayir talebi seklinde 
olmasi sarttir. Namaz kilmakta olan kisi, mii'minler i?in dua eder de ozellikle hazirdaki olii icin dua 



etmezse bu, riikniin yerine gelmesi icin yeterli olmaz. Ancak hazirdaki olii cocuk ise, kendisi icin dua 
edilmese de sakincasi olmaz. Nitekim ebeveyni icin de dua etmek yeterli olur. Dua ederken rahmet ve 
magfiret gibi uhrevi isteklerde bulunulmalidir. Olii, buluga erip oliinceye kadar ayni halde kalan bir 
deli veya cocuk gibi mukellef biri olmasa bile kendisi icin ahiretle ilgili dualarda bulunmalidir. Dua 
icin belli kelime ve kaliplara bagli kalmak zorunlulugu yoktur. Vaktin uzamasi nedeniyle cenazenin 
kokacagmdan korkutmazsa, en faziletlisi su asagidaki meshur duayi okumaktir. Ama kokusunun 
degiseceginden korkulursa duanin en aziyla yetinmek vacib olur. Meshur dua sudur: 
Ayrica bundan once su duayi okumak da mustehabtir: 
Bu iki duadan once de su duayi okumak mendubtur: 

Duayi okuyan kimse, uzerine namaz kilmakta oldugu cenaze veya cenazelerin durumuna gore 
kelimeleri miizekker, miiennes, tesniye ve cemi kaliplarina gore okumalidir. Duayi okuyan kisi sahis 
kelimesini kasde-derek duadaki kelimeleri miizekker olarak okuyabilecegi gibi; cenaze kelimesini 
kastederek duadaki kelimeleri miiennes olarak da okuyabilir. Olii olan kucuk cocuk icin anilan duanin 
yerine su duayi okuyabilir: 

Cenaze namazi kilmakta olan kisinin her tekbir alista ellerini kaldirmasi siinnettir. 
Hanbeliler dediler ki: Duanin ucuncii tekbirden sonra yipilmasi gerekir. Dordiincii tekbirden sonraya 
birakmak da caiz olur. Diger tekbirlerden sonra dua okumak sahih degildir. Biiyiik yasta olenler icin 
duanin en azi 'Allah'im! Onu afvet" veya benzeri bir duadir. Kiiciik yasta olenler icin duanin en azi, 

'Allah'im! onun vesilesiyle ebeveynini afvet" veya benzeri bir duadir. Siinnet olan ise bu hususta 
nakledilen su duayi okumaktir: 

Bu dua, erkek olsun kadin olsun biiyiikler icindir. Ancak Olii kadinsa zamirler miiennese Cevrilir. Olii, 
deli olarak buluga erip, oliinceye dek ayni halde kalan kimse veya cocuksa, okunacak duada sunlar 
soylenmelidir: 

Bu dua, nitelikleri belirtilen erkek ve kadin oliiler icin okunur. Yalniz olii kadm ise, zamirler miiennese 
cevrilir. 

5. Dordiincii tekbirden sonra selam: tic mezheb imamina gore selam riikiindiir. Hanefilerse bunun 
vacib oldugunu soylemislerdir. Nitekim HanefTlere gore selam, diger namazlarda da vacibtir. Terkedil- 
mesi halinde namaz batil olmaz. 

6. ikinci tekbirden sonra Peygamber Efendimize salatii selam getirmek: Bu, §afiilerle Hanbelilere gore 
riikiindiir. HanefTlerle Malikilerin buna iliskin goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: ikinci tekbirden sonra Peygamber Efendimize salatii selam getirmek riikiin degil, 
siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Her tekbirden sonra, duaya baslamadan once Peygamber Efendimize salatii 
selam getirmek mendubtur. 

7. Cenaze namazinda Fatiha'nin okunup okunmamasi, riikiin olup olmamasi hususunda mezheblerin 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Cenaze namazinda kiraat niyetiyle Fatiha okumak tahrimen mekruhtur. Dua 
niyetiyle okumak ise caizdir. 

§afiiler dediler ki: Cenaze namazinda Fatiha'nin okunmasi, riikiinlerden bindir. En faziletlisi, birinci 
tekbirden sonra okumaktir. Ama herhangi bir tekbirden sonra da okunabilir. Tekbirlerden herhangi 
birinden sonra Fatiha'ya basladiginda tamamlanmasi icabeder. Artik kesilmesi veya bir sonraki 
tekbirden sonraya ertelenmesi caiz olmaz. Baslandiktan sonra kesilir veya ertelenirse namaz batil olur. 
Bu hususta mesbuk ile digerleri arasinda hicbir fark yoktur. 

Hanbeliler: Cenaze namazinda Fatiha'yi okumak namazm riikiinlerinden bindir. Birinci tekbirden 
sonra okunmasi da vacibtir. 

Malikiler: Cenaze namazinda Fatiha okumanin tenzihen mekruh oldugunu soylemislerdir. 481 
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Cenaze Namazinin §artlari 



Cenaze namaziyla ilgili sartlari su sekilde siralayabiliriz: 

1. Cenaze musluman olmalidir: Kafirin uzerine cenaze namazi kilmak haramdir. Haram olusu da su 
ilahi buyruk nedeniyledir: 

"Miinafiklardan olen hicbir kimse uzerine, hicbir zaman namaz kilma. Kabri basinda (gomuliirken 
veya ziyaret icin) durma." 482 

2. Cenaze hazirda bulunmalidir: Giyaben cenaze namazi kilmak caiz degildir. Peygamber (s.a.s.)'in, 
vefat eden Habes Krali Necasi icin giyaben cenaze namazi kilmasi, ona mahsus bir davranistir. Bu 
hususta Hanefiler ve Malikiler goriis birligi etmislerdir. Hanbelilerle §afiiler ise buna muhalefet ederek 
aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanbeliler dediler ki: Vefati bir ay veya daha az bir sure once vukubulan olunun giyabinda cenaze 
namazi kilmak caiz olur demislerdir. 

§afiiler: Beldeden uzakta olenler icin giyaben cenaze namazi kilmak kerahetsiz olarak caiz olur 
demislerdir. 

3. Cenaze temizlenmis olmalidir: Cenaze uzerine, yikanmasindan veya teyemmum ettirilmesinden 
once namaz kilmak caiz olmaz. Mezhebler bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

4. Cenaze, namaz kilacak cemaatin on tarafmda bulunmalidir: Cemaatin arka tarafinda bulunan 
cenazenin uzerine namaz kilmak caiz olmaz. Bu hususta Malikiler disindaki diger mezhebler goriis 
birligi etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Vacib olan, olunun hazirda bulunmasidir. Cemaatin, erkek olunun orta, kadin 
olunun ise omuz hizasinda bulunmasi gerekir. Cenazenin namaz kilan kisilerin on tarafinda bulunmasi 
mendubtur. 

5. Cenaze, namaz sirasinda bir binegin iizerinde, insanlarin ellerinde veya omuzlarinda 
bulunmamalidir: Hanefilerle Hanbeliler bu goriiste anlasmislardir. Malikilerle §afiilerin buna iliskin 
goriisleri asagiya alinmistir. 

§afii ve Malikiler: Binek iizerinde, insanlarin elleri veya omuzlan iizerinde bulunan cenaze icin namaz 
kilmak caizdir demislerdir. 

6. Cenaze, sehid olmamalidir: §ehid'in yikanmasi yasak oldugundan dolayi, uzerine namaz kilmak da 
haramdir. tic mezheb bu hususta goriis birligi etmislerdir. Hanefiler ise, "sehid yikanmaz, ama uzerine 
namaz kilmak vacibtir" demislerdir. 

7. Cenazenin viicudunun hazirda bulunan kismi, yikanmasi gerekli kisim kadar olmalidir: Yikanmasi 
vacib olan diisiiklerin uzerine de namaz kilmak vacibtir. 

Cenaze namazinin, namaz kilani ilgilendiren sartlarina gelince; bunlar, diger namazlarin niyet, taharet, 
kibleye yonelme ve avret yerlerini kapatma gibi sartlardir. 483 

Cenaze Namazinin Siinnetleri 

Cenaze namazinin siinnetleri, mezheblere gore detayli bir sekilde asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Birinci tekbirden sonra senada bulunmak sunnettir. Ki, bu sena "Subhaneke"yi 
okumaktir. ikinci tekbirden sonra Peygamber Efendimize salatu selamda bulunmak sunnettir. Riikiin 
olmadigini soyleyenlere gore, bu namazda olii i?in duada bulunmak sunnettir. imamin, biiyiik olsun 
kucuk olsun, kadin olsun erkek olsun, cenazenin gogiis hizasinda bulunmasi mendubtur. Cenazenin 
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iizerine namaz kilanlarin tic saf halinde durmasi da mendubtur. Zira Peygamber Efendimiz 
buyurmuslardir ki: 

"Uzerine tig saf olarak namaz kihnan kisi afvolunur. " 484 

Mesela namaz kilacak olanlar yedi kisiyse, bir kisi one gecer, onun ardinda uc kisi durur ve bunlarin 
ardinda da iki kisi durur. En arkada da bir kisi durur ve namazi boylece uc saf halinde kilarlar. 
Malikiler dediler ki: Cenaze namazinin siinnetleri olmayip miistehablan vardir ki, bunlari soylece 
siralayabiliriz: Bu namazda okunacak seyler sessizce okunmalidir. Namaziardaki iftitah tekbiri 
esnasinda yapildigi gibi, elleri sadece ilk tekbir esnasinda, kulak hizasina gelecek kadar kaldirmak, 
duaya Allah Teala'ya hamd ve Peygamber Efendimize salatu selamda bulunarak baslamak. imam ve 
tek basina kilan kisi, erkek cenazenin tarn ortasi hizasinda, kadin cenazenin se omuz hizasinda 
durmalidir. Erkek olsun, kadin olsun, cenazenin basi da bunlarin sag tarafinda olmalidir. Yalniz Ravza- 
i Mutahhara'da, basinin Peygamber Efendimizin mezar-i serifi tarafina cevrilmesi icin, bunlarin sol 
taraflarina gelmelidir. imama tabi olarak cenaze namazini kilacak olan kisi, diger namazlarda oldugu 
gibi imamin arkasinda durmalidir. imamin arkasindakilerin duyabilmesi icin selam ve tekbiri seslice 
telaffuz etmelidir. Diger namaz kilanlarsa bu gibi seyleri sessizce ifade ederler. 
Hanbeliler dediler ki: Bu namazin siinnetleri soylece siralanabilir: 

Bu namaz cemaatle kilinmalidir. Namaz kilanlarin sayisi coksa her saf uc kisiden az olmamalidir. 
Cemaat alti kisi ise imam, bunlari iki safa ayirir. Eger dort kisiyse her iki kisiyi bir saf yapar. Diger 
namazlarda oldugu gibi bunda da safin gerisinde yalniz basina namaz kilan kisinin namazi sahih 
olmaz. 

imam ve munferid, erkek oliiniin gogsii hizasinda, kadin oliiniin de viicudunun ortasi hizasinda 
durmalidirlar. Bu namazdaki kiraat ve dualar sessizce okunmalidir. 

§afiiler dediler ki: Bu namazin siinnetleri su sekilde siralanabilir: Fatiha'dan once euzu ?ekmeli, 
Fatiha'dan sonra amin demeli. Geceleyin kilinsa bile, okumalar sessiz olmalidir. Ancak imam veya 
mubellig, goriirlerse selam ve tekbiri seslice alirlar. Bu namaz cemaatle kilinmalidir. Mumkiin oldugu 
takdirde cemaat uc saf olmalidir. imamla birlikte olsa dahi saf en az iki kisiden tesekkiil etmelidir. Bu 
durumda imam ile kendisine uyan kisinin aym cizgide durmasi mekruh olmamaktadir. Peygamber 
Efendimize salatin en mukemmelini getirmek ki bu, namazin siinnetlerinde ge?misti. Kendilerine 
selam okumaksizin Peygamber Efendimizin aline salatta bulunmak, Peygamber Efendimize salattan 
once hamdde bulunmak. Salattan sonra da mu'min erkek ve kadinlara duada bulunmak. Cenaze 
namaziyla ilgili olarak varid olan duayi okumak. ikinci Selami vermek! Dordiincii tekbirden sonra ve 
selamdan once su duayi okumak: 
Bundan sonra da su ayet-i kerimeyi okumalidir: 

"Ars'i tasiyanlar ve onun cevresinde bulunanlar, Rab'lerini overek tesbih ederler, O'na inanirlar ve 
mu'minler i?in (soyle) magfiret dilerler: 

"Rabb 'imiz, rahmet ve bilgi bakimindan her seyi kapladin. Tevbe edip senin yoluna uyanlari bagisla, 
onlari cehennem azabindan korul " 485 

imam veya munferid, erkek oliiniin basi hizasinda, kadin ve erselik oliiniin de kuyruk sokumu 
hizasinda durmalidirlar. Her tekbir esnasinda elleri kaldirmali, sonra gogiis altinda baglamalidir. 
Cenaze, mesbuk kisinin namazini tamamlamasina dek, yerinde bekletilmelidir. Muhtelif kisilerin 
namazi, cemaatten sonra kilmalari siinnettir. Ama once kilmis olanlarin yeniden kilmalari mekruhtur. 
iftitah duasmi ve zamm-i sureyi okumamak siinnettir. Cenaze uzerine kefenlemeden once namaz 
kilmak mekruhtur. 486 

Cenaze Namazini Kildirmada Oncelikli Olanlar 

Cenaze namazini kildirmada kimin oncelik hakkma sahib olacagi hususunda mezheblerin detayli 
goriisleri asagida anlatilmistir. 



Ebu Davud, Cenaiz, 40. 
Mu'min: 40/7. 

Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 2, Cagn Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 743-745. 



Hanefiler dediler ki: Cenaze namazi kildirmak icin hazir bulunursa sultan, bulunmadigi takdirde 
sehrin miilki amiri, o da bulunmadigi takdirde kadi, sonra polis yetkilisi, sonra -eger olunun velisinden 
daha erdemli ise- mahalle camimin imami, sonra olunun velisi one gecirilir. Velilerde de nikahtaki 
asabe sirasina uyulur: Buna gore once ogul, oglun oglu..., one gecirilir. Bunlardan biri hazir olmadigi 
takdirde olenin babasi, dedesi..., one gecirilir. Bunlardan biri de hazir bulunmazsa 6z kardes, o yoksa 
baba bir kardes, o da yoksa 6z kardesin oglu one gecirilir. Bu hususta en yakin olan, diger yakinlara 
tercih edilir. Nitekim bu yakinlik dereceleri nikah bahsinde aciklanmistir. Olii kadinin velisi yoksa 
namaz kildirmada kocasi tercih edilir. Sonra da bu hususta komsulan hak sahibidirler. Bir kimse, 
kendisini belli bir sahsin yikamasini veya cenaze namazim belli bir kimsenin kildirmasim vasiyet 
ederse, bu vasiyet batildir ve yerine getirilmez. Namaz kildirmada oncelik hakki olan kisi, namaz 
kildirmak icin baskasina izin verebilir. 

Hanbeliler dediler ki: Namazi kildirmakta oncelik, adil olan vasinindir. Sagligmdayken, cenaze 
namazim adil olan belli bir kimsenin kildirmasim vasiyet eden kisinin, namazim kildirmada bu adil 
vasi oncelikle one gecirilir. Boyle biri yoksa namazi kildirmak icin sultan, o yoksa vekili, o da yoksa 
olunun babasi, babasinin babasi..., one gecirilir. Bunlar da yoksa oglu, oglunun oglu... Sonra miras 
derecesine gore baba tarafindan en yakin olanlar, sonra ana tarafi akrabalari, sonra da koca one 
gecirilir. Veliler yakinlik derecesi bakimindan esit olurlarsa, mesela birden fazla kardes veya birden 
fazla amca bir arada bulunursa, bunlar ara sinda imamliga daha layik olanlar one gecirilir. Her 
bakimdan esit olurlarsa ve anlasamazlarsa, aralarinda kur'a cekilir. Veli, namaz kildirmada bir kisiyi 
kendine vekil ederse, kendisi kildirmis gibi olur ve bu kisi, muvekkilinden sonra gelen daha dusiik 
dereceli velilere tercih edilir. Ama vasinin vekili, vasinin yerine gecmez. Onun yerini doldurmaz. 
§afiiler dediler ki: Cenaze namazim kildirmada oncelik, olunun babasina, dedesine ve ne kadar geriye 
dogru gitse de, baba tarafina aittir. Sonra ogluna, oglunun ogluna ve ne kadar ileriye dogru gitse de 
ogul tarafina verilir. Sonra 6z kardesine, sonra baba bir kardesine, 6z kardesinin ogluna, sonra baba bir 
kardesin ogluna verilir ve bu hususta mirasta-ki oncelik sirasi nazar-i itibara alinir. Bunlar yoksa oluyu 
azad etmis olan efendisi, bu da yoksa yakinlik sirasina gore asabesi olan yakinlan, bunlar da yoksa en 
buyuk imam veya vekili, sonra yakinlik derecelerine gore ana tarafindan olan yakinlan, namaz 
kildirmada oncelik hakkina sahib olurlar. Mesela iki ogul bir arada bulunursa, bunlardan islam' a once 
girmis olup adaletli olani, sonra fikhi en iyi bileni, sonra kiraati daha diizgun olani, sonra daha takvalisi 
tercih edilir. Sagligmda namaz kildirmakta one gecme hakki olmayan birinin namaz kildirmasim 
vasiyet eden kimsenin bu vasiyeti yerine getirilmez. 

Malikiler dediler ki: Cenaze namazim kildirmada oncelik, olunun kendisinden bereket umarak 
kildirmasim vasiyet ettigi kimseye verilmelidir. Bereket umudu olmadigi takdirde vasiyet edilmez. 
Boyle biri yoksa oncelik, halifenindir. Sonra en buyuk imam oncelik hakkina sahib olur. Buyuk 
imamin vekili, oncelik hakkina sahib olamaz. Bu vekil ancak hukum ve hutbede biiyuk imamin vekili 
ise, oncelik hakkina sahib olur. Bu da yoksa oncelik hakkina olunun en yakin asabeleri sahib olur. Bu 
durumda once ogul, sonra oglunun oglu, sonra da babasi, kardesi, kardesi oglu, dedesi, amcasi, amcasi 
oglu..., oncelik hakkina sahib olurlar. Yakmlikta esit olan birden fazla asabe bir arada bulunursa, fikih 
veya hadisi iyi bilmekle daha faziletli olan, oncelik hakkina sahib olur. Olenin kocasinin oncelik hakki 
yoktur. Efendisinin oncelik hakki vardir. Ama asabeden sonra gelir. Ne asabe, ne de efendi bulunmazsa 
yabancilar, cenaze namazim kildirmada esit haklara sahib olurlar. Ancak yine de yabancilann erdemli 
olanlan, kendi aralarinda digerlerine tercih edilirler. Nitekim bu, cemaatle kilinan diger namazlarda da 
boyledir. 487 

t mamin Dortten Fazla Veya Eksik Tekbir Almasi 

imam tekbirleri dortten fazla veya dortten daha eksik alirsa, kendisine tabi olanlann durumlannin ve 
kilman namazm sihhati hususunda mezheblerin tafsilath gorusleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: imam dortten fazla tekbir ahr yahut da tekbirlerin sayisini dortten eksiltirse, 
ardinda namaz kilmakta olan muktedi ona uymaz ve selam vermesini bekler. Boyle yapilirsa hepsinin 
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namazi sahih olur. Ama tekbirlerin sayisi eksiltilirse ve bu eksiltme kasith yapilirsa hepsinin namazi 
batil olur. Eger bu eksiltme sehven yapilirsa bunun hukmu, namazin bir rek'atini eksiltmek gibi olur. 
Ancak cenaze namazinda sehiv secdesi yoktur. Namazda bir rek'ati eksik kilmanin hukmu daha once 
anlatilmistir. 

§afiiler dediler ki: imam, dortten fazla tekbir alirsa muktedi kendisine uymaz. Aksine kendisinden 
sayilmaya kalben niyet edip ondan once selam verebilecegi gibi, bekleyip kendisiyle birlikte de selam 
verebilir. Ama beklemesi daha faziletlidir. Yine de hepsinin namazi sahih olur. Ancak imam zaid 
tekbirlerde elleri uc defa pespese kaldmrsa kendisinin namazi ve kendisini bekledikleri takdirde 
cemaatin de namazi batil olur. Eger tekbirleri dortten daha eksik ahr ve bunu da kasith olarak yaparsa, 
hem kendisinin, hem de cemaatin namazi batil olur. Bu eksiltme sehiv nedeniyle olursa, eksiklik ikmal 
edilir. Ne var ki, bu namazda sehiv secdesi yapihnaz. 

Malikiler dediler ki: imam, cenaze namazinda kasden veya sehven dortten fazla tekbir alirsa, 
cemaatin kendisini beklemesi mekruh olur. Aksine, onsuz selam verirler. Yine de hepsinin namazi 
sahih olur. imam kasith olarak dortten az tekbir ahr ve bunu kendisi icin bir mezheb olarak goriirse, bu 
eksiltmede cemaat kendisine tabi olmaz. Aksine dorde tamamlarlar ve yine hepsinin namazi sahih olur. 
Ama imam bunu bir mezheb olarak gormezse, kendisinin ve dolayisiyla cemaatin namazi batil olur. 
imam sehven dortten eksik tekbir alirsa, cemaat kendisini uyarmak icin "subhanallah" der ve o da 
hemen geri donup eksik tekbiri ikmal eder, cemaat kendisiyle birlikte ikmal ederse tumunun namazi 
sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: imam dortten fazla tekbir alirsa, cemaat ona yedi tekbire kadar tabi olur. Yediyi 
gecince kendisini uyarirlar. Ne var ki ondan once selam vermeleri caiz olmaz. Hepsinin namazi sahih 
olur. imam kasith olarak dortten daha eksik tekbir alirsa, hepsinin namazi batil olur. Eger bu eksikligi 
sehven yapmissa, cemaat selam vermeyip onu uyanr. Kisa siirede geri donup eksikligi ikmal ederse, 
hepsinin namazi sahih olur. Araya uzun bir fasila girer veya imamda namaza zid bir durum meydana 
gelirse, imamin namazi batil olur. Dolayisiyla eger kendisinden ayrilmaya niyet etmemislerse cemaatin 
de namazi batil olur. Aksi takdirde namazlari sahih olur. 488 

Bir Ve Daha Fazla Tekbir Ahndiktan Sonra Cenaze Namazina Yeti§en Kimsenin Durumu 

Cenaze namazina, kildirmakta olan imamin bir veya daha fazla tekbir almasindan sonra yetisen kisinin 
durumuna iliskin mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: imam cenaze namazina durduktan ve birinci tekbiri alip da Subhaneke'yi 
okumaya basladiktan sonra, veya ikinci tekbiri alip Peygamber Efendimize salatu selam getirmeye 
basladiktan veya ucuncu tekbiri alip duaya basladiktan sonra adamin biri gelip de imama tabi olarak 
namaz kilmak isterse, hemen tekbir almayip imami bekler ve muteakib tekbiri imamla birlikte ahr. 
imami beklemeyip kendi basina tekbir alirsa namazi fasid olmaz. Ama bu tekbiri gecerli olmaz. 
imamin selamindan sonra cenaze hemen kaldinlmazsa, once kacirmis oldugu tekbirleri ikmal eder. 
Ama cenaze, imamin selamindan sonra derhal kaldirilirsa, eksik kalan tekbirleri ikmal etmeyip selam 
verir. imamin dorduncu tekbiri almasindan sonra ve fakat selamindan once cenaze namazina gelen 
kimse sahih olan goriis geregi namaza girmeli; belirtilen tafsilata gore imamin selamindan sonra 
namazini tamamlamalidir. 

Malikiler dediler ki: Cenaze namazini imamla kilmak isteyen bir kimse, namaza geldiginde, imamin 
dua esnasinda oldugunu goriirse, kendi basina tekbir almadan, imamin tekbir almasini beklemesi ve 
onunla beraber tekbir almasi vacib olur. imami beklemeksizin tekbir alirsa namazi sahih olur. Ne ki bu 
tekbiri ne bekleme, ne de beklememe halinde sahih olmaz. imama sonradan kavusan kimse, imamin 
selamindan sonra, cenaze hemen kaldirilsa da kaldirilmasa da, eksik kalan kismi kendi basina ikmal 
eder. Yalniz cenaze hemen kaldinhnissa, cenazenin giyabinda namaz kihnis olmamak icin, acele olarak 
tekbirleri ahr ve dua okumadan namazi tamamlar. Once de soylendigi gibi giyaben cenaze namazi 
kilinamaz. Eger cenaze imamin selamindan sonra kaldinlmayip yerinde birakihnissa eksik kalan 
tekbirleri ikmal eder ve tekbirlerden sonra dualan da okur. imamla birlikte namaz kilmak isteyen 
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kimse namaza yetistiginde, imamin ve beraberindeki cemaatin dordiincii tekbiri almis ve heniiz selam 
vermemis olduklarini goriirse, bu namaza imama tabi olarak girmez. Cunkii artik bunlar 
tesehhiiddeymis gibi olurlar. Sayet bu durumda imama tabi olarak namaza girerse cenaze namazini tek- 
rar kilmis olur ki, cenaze namazinin tekrari mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze namazini kilmak isteyen kisi imamin birinci tekbiri alip kiraate 
basladigim veya ikinci tekbiri alip Peygamber Efendimize salatii selama basladigim veya ucuncii 
tekbiri alip dua okumakta oldugunu goriirse, imami beklemeksizin acele olarak tekbir ahr ki, imamla 
birlikte ayrica tekbir alabilsin. Bundan sonra namazin geri kalan kismini imamla birlikte kilmalidir. 
imamin selamindan sonra da namazin geri kalan kismini asli sekliyle ikmal eder. Soyle ki: imamin 
selamindan sonra eksik kalan kismi ikmal ederken birinci tekbirden sonra Fatiha'yi okumali, ikinci 
tekbiri aldiktan sonra da Peygamber Efendimize salatii selamda bulunmalidir. Tabii eger imamin 
selamindan sonra cenaze hemen kaldirilmayacaksa, eksik kalan kismi asli sekliyle ikmal etmelidir. 
Eger imamin selamindan sonra cenazenin hemen kaldirilacagindan korkulursa sadece tekbirleri 
pespese alip sonra selam verilmelidir. Tekbirden sonra dua ve benzeri seyler okunmamalidir. 
Eksiklikleri ikmal etmeksizin selam vermek caiz olacagi gibi, dordiincii tekbirden sonra da olsa 
namaza girmek caizdir. Sonra da eksik kalan uc tekbirin ikmal edilmesi miistehab olur. 
§afiiler dediler ki: imama tabi olarak cenaze namazim kilmak isteyen kisi cemaate geldiginde, 
imamin birinci tekbiri veya ikincisini alip da sonra okumasi gereken seylerle mesgul oldugunu goriirse; 
iicuncu tekbiri almasini beklemeksizin hemen namaza baslar. Ancak yalniz basina kiliyormuscasina 
namaza devam ederek birinci tekbiri ahr. Sonra da Fatiha'yi, imamin miiteakib tekbiri (ucunciiyii) 
almasina dek okuyabildigi kadar okuyup tekbir anmda noktalar. Gerisini okuma yukumluriigu diiser. 
Kendisi ikinci tekbiri aldiktan sonra Peygamber Efendimize salatii selamda bulunur ve namaza bu 
sekilde devam eder. imamin selamindan sonra, eksik kalmis olan kismi anilan sekilde ikmal eder. 
imamin selamindan sonra, cenaze kaldirilmis da olsa yerinde birakilmis da olsa hiikiim degismez. Eger 
kendisi iftitah tekbirini aldiktan sonra heniiz Fatiha'dan birsey okumadan imam ucuncii tekbiri alirsa, 
imamla birlikte tekbir ahr ve Fatiha'sini da imam iistlenir. 489 

Cenaze Namazini Tekrar Kilmak Caiz Olur mu? 

Cenaze namazini tekrar kilmak mekruhtur. Kisi, bir olii iizerine cemaatle birlikte namaz kildiktan 
sonra, artik onun iizerine bir daha namaz kilamaz. Ama ilk kilista cemaatle degil de kendi basina 
yalnizca kilmissa, defmden once cemaatle ikinci bir kez daha kilmasi mendub olur. Hanefilerle 
Malikiler bu goriistedirler. Hanbelilerle Safiilerin buna iliskin goriisleri ise asagida belirtilmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Once kilmamis olan kisinin, baskalan kildiktan ve cenaze defnedildikten sonra 
da olsa, aym cenaze icin tek basina namaz kilmasi caiz olur. Daha once kilmis olanin yeniden kilmasi 
ise mekruhtur. 

§afiiler dediler ki: Daha once kilmamis olan kisinin baskalan kildiktan ve cenaze defnedildikten 
sonra da olsa, ayni cenaze icin ayrica namaz kilmasi siinnet olur. 490 

Cenaze Namazi Mescidde Kilinir mi? 

Cenaze mescid disinda bulunsa bile, namazini mescidde kilmak mekruhtur. Ayni sekilde namazi 
kilinmamis cenazeyi mescide sokmak da Hanefiierle Malikilere gore mekruhtur. Hanbelilerle Safiilerin 
buna dair goriisleri asagida sunulmustur. 

Hanbeliler dediler ki: Mescidin kirletilmesinden korkutmazsa cenazeyi mescide koyarak namazini 
kilmak mubahtir. Aksi takdirde mescide konulmasi ve namazmin mescidde kilinmasi haram olur. 
§afiiler: Mescid icinde cenaze namazi kilmanin mendub oldugunu soylemislerdir. 491 
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Sehid Bahsi 



Sehidin tanimi, kisimlari ve hiikmiiyle ilgili olarak mezheblerin ileri siirmiis olduklari detayli goriisler 
asagida anlatilmistir. 

HanefTler'e gore sehid; ister savasta, ister bir azgin, dar-i harbe mensup bir harbi, isterse bir hirsiz 
veya yol kesici tarafindan, direkt olmayan bir sebeple de olsa, haksiz yere zulmen oldiiriilen kimsedir. 
Sehidler iic kisma aynhrlar: 

1. Kamil Sehid: Bu, hem diinya, hem de ahiret sehididir. Kamil sehid olmak icin alti sartin 
gerceklesmesi icab eder: 

a) Akil, 

b) Bulug, 

c) islam, 

d) Biiyiik hadesten, hayiz ve nifastan temiz olma, 

e) Yaralandiktan hemen sonra dime. Oyle ki, yaralandiktan sonra birsey yememis, icmemis, 
uyumamis, tedavi gormemis, yaralandigi yerden sag olarak evine veya cadirina nakledilmemis olmali 
ve uzerinden bir namaz vakti gecmemis bulunmalidir. 

f) Oldiiriilmesi nedeniyle katile kisas vacib olmalidir. Sulh ve benzeri anzi bir sebeple kisas hiikmii 
kalkarsa da, bu sarta halel gelmis olmaz. 

Hataen oldiirulme gibi, oldiiriilmesi nedeniyle mali bir cezalandirma vukubulan kisi, kamil sehid 
olmaz. 

Canini, malini, miisliimanlan ve miisliimanlarm kefaleti altinda bulunan zimmileri miidafaa ugruna 
olen kisiler de, kesici bir aletle olduriilmiis olma sartiyla kamil sehid statiisiine tabi olurlar. Bu gruptaki 
sehidler, iizerlerine kendi kanlari disinda bir necaset bulasmadikca yikanmazlar. Kefen olmaya elverisli 
olmayan kiirk, silte, talike, mest, silah ve zirh gibi esyalari iizerlerinden ?ikarildiktan sonra geri kalan 
elbiseleriyle birlikte defnedilirler. §alvar veya pantalonlan ?ikarilmaz. Baska giyecekleri olmadigi 
takdirde kiirk ve siltesi de uzerinden cikarilmaz. Eger siinnet miktarindan az ise, kefenine ilave yapilir. 
Eger fazla olursa eksiltilir. iizerlerine cenaze namazi fchnir. Kanh elbiseleriyle defnedilirler. 

2. Sadece ahiret sehidi: Zulmen oldiiriilmekle beraber yukarida sayilan alti sarttan birini tasimayan 
sehid, sadece ahiret sehididir. Mesela zulmen de olsa, sehid olan kimse hayizli veya nifasli ise, ya da 
yaralandiktan hemen sonra olmemisse, ya da vurulan cocuk veya deli ise, ya da oldiiriilmesi bir hata 
nedeniyle olup mali cezayi gerekli kilan kimse ise, sadece ahiret sehididir. Bunlar kiyamet giiniinde 
§ehitlere verilecegi vaad edilen mukafata nail olacaklardir. Yikanip kefenlenmeleri ve diger oliiler gibi 
iizerlerine namaz kilinmasi vacib olur. 

Bogularak, yanarak, duvar altinda kalarak; vebaya, karinda su birikmesine, ishale, zatulcenbe, vereme, 
sar'aya, hummaya yakalanarak olenler; nifas halindeyken, gurbetteyken, ilim taleb ederken olenler; 
akrep sokmasi nedeniyle olenler ve Cuma gecesi olenler ahiret sehididirler. Bunlar her he kadar 
ahirette sehid sevabina nail olacaklarsa da yikanir, kefenlenir ve iizerlerine namaz kilmir. 

3. Sadece diinya sehidi: Musliimanlar safinda savasirken olduriilen miinafiklar gibi. Bunlar yikanmaz 
ve kendi elbiseleriyle birlikte defnedilirler. Zahire gore hareket ederek iizerlerine namaz kilmir. 
Hanbeliler'e gore sehid, kadin olsun erkek olsun, ganimet malini gizlemis olsa da, miikellef olmasa da 
kafirlerle savasilirken olen kimsedir. Boyle birini yikamak ve iizerine namaz kilmak haramdir. Sehid 
diiserken iizerinde bulunan elbisesiyle birlikte defnedilir. Ancak sehid diismeden once tslam olma 
guslii disinda kendisine baska bir gusiil vacib olmussa, yikanip kefene sarilmasi ve iizerine namaz 
kilmmasi vacib olur. Yine aym sekilde iizerine kendi kani disinda baska bir necaset bulasmissa, yine 
yikanip kefenlenmesi ve iizerine namaz kilinmasi vacib olur. Bu durumda iizerindeki silah ve deri 
giysiler cikanhr. Olduriildiigii esnada giyinik oldugu elbiselerden ne bir eksiltme yapilmah, ne de 
bunlara bir giysi eklenmelidir. Eger bunlar uzerinden cikarilacak olursa, baska seylerle kefenlenmesi 
vacib olur. 

Irzini ve malini koruma yolunda ve benzeri sebeplerle zulmen olduriilen kimseler de bu sehidier 
gibidirler; yikanmaz, kefenlenmez ve iizerlerine namaz kihnmaz. Elbiseleriyle birlikte defnedilirler. 



Savastayken, diismamn etkisi olmaksizin binmis oldugu binekten veya yiiksekce bir dagin tepesinden 
diisen, bu sebeple de olen; veya attigi okun tekrar geri doniip kendisine isabet etmesiyle olen, savastan 
sonra olii olarak bulunan, yaralandiktan sonra bulundugu yerden tasinan, birseyler yeyip icen, yaralan- 
masiyla olmesi arasinda orfe gore uzun bir fasila gecen kisilerin diger sehidier gibi yikanip 
kefenlenmeleri ve iizerlerine namaz kilinmasi vacib olur. Bunlar her ne kadar kiyamette sehid sevabina 
nail olacaklarsa da, sadece ahiret sehididirler. Anilan sifatlari tasimadiklari icin hem diinya, hem ahiret 
sehidi degildirler. Sahih haberler, bunlann kiyamet giiniinde sehid muamelesi goreceklerine delalet 
etmektedir. Veba, karm agrisi, bogulma, siddetli oksiiriik dolayisiyla nefes alamamak, yanginda 
yanma, bina yikintilari altinda kalma, zatulcenb, verem, avurtlari boyun gerisine goturecek kadar yiiz 
siskinligi hastaligi, dag tepesinden diisme, Allah yolunda, hac ibadeti esnasinda, ilim tahsil ederken 
olenler de bu gruptaki sehidlerdendirler. Diiriist bir niyetle Allah yolunda savasmak iizere evinden 
cikip da kafirlerin fiiliyle olmaksizin olen kimselerle, sinirda nobet tutanlar, yeryiiziinde Allah' in 
emirlerini -ki bunlar alimlerdir- dinini, namusunu, malmi veya canmi savunma ugrunda olen, 
canavarlar tarafindan parcalanan insanlar da bu tiir sehidlerden sayilmaktadirlar. 

Malikiler'e gore sehid; dar-i harbten olan bir kafirin oldurdugii miisliimanlarla, kafirler arasinda 
meydana gelen savasta olen kimsedir. Bu savas dar-i harbte de olsa, dar-i islam' da da olsa hukum 
aynidir. Anilan bu sehidi yikamak ve iizerine namaz kilmak haramdir. Bu kisi kafirler tarafindan, 
dalgin veya uykuda olma gibi bir sebepten otiirii savasmaksizin dahi oldiiriilecek olursa, yine sehid 
sayilir. Miisliiman biri tarafindan kafir sanilarak olduriilmus olan veya atlarin ayaklari altinda ezilerek, 
attigi okun geri doniip kendisine isabet etmesiyle, kuyuya diiserek, yuksekce bir dagin tepesinden 
diiserek olen kimse yine sehid sayilir. Cuniib olsunlar olmasinlar, boylelerini yikamak ve iizerlerine 
namaz kilmak haramdir. Tabii savas alanindan sag olarak kaldirilmamis olurlarsa... Sag olarak 
kaldirildiklari takdirde, yikanip iizerlerine namaz kilmir. Yine bunlar savas alanindan sag ve fakat 
koma halinde kaldirilirlarsa, yikanmaz ve iizerlerine namaz kilinmaz. ^iinkii komadakiler de oliiler 
gibidirler. Sehidin giyinik iken olduriildugii elbisesiyle -eger bu mubah bir elbise ise- defnedilmesi 
vacibtir. Bu elbise, bedenin tumiinii kapatiyorsa iizerine bir sey ilave edilmemesi gerekir. Bedeninin 
tumiinu kaplamadigi takdirde, bedenini kapatacak kadar ilave yapilir. Mestleri, takkesi ve degeri 50k 
fazla degilse bel kusagi, kasinin degeri 50k yiiksek degilse giimiis yiiziigii ?ikarilmaz. Kihc ve zirh gibi 
savas aletleri iizerinden alinir. Bahse konu bu sehid hem diinya, hem ahiret sehididir ki bu, "ilay-i 
kelimetullah" ugruna savasan ve bu yolda olen kimsedir. Sadece diinya sehidine gelince bu; ganimet 
elde etmek amaciyla savasan ve bu yolda olen kimsedir. 

Sadece ahiret sehidi ise, karm agrisi illetinden, bogulmaktan ve benzeri sebeplerden dolayi olen 
kimsedir. Harbilerle yapilan savas disinda ve harbilerden baskalari tarafindan zulmen oldiiriilen 
kimseler; yikama ve diger islemlerde diger oliiler statiisiine tabi olurlar. Dolayisiyla yikanip 
kefenlenmeleri ve iizerlerine namaz kilinmasi vacib olur. Olduruliirken iizerlerinde bulunan 
elbiseleriyle beraber gomiilmeleri gerekmez. 

Anilan ahiret senidleri, ser'an bildirilen sevab ve miikafatlan insaallah, ahirette elde edeceklerdir. 
Diinya sehidine gelince, bu diinyada her ne kadar sehid muamelesi gormiisse de ahirette hicbir 
miikafata nail olamayacaktir. 
§afliler sehidleri ii? kisma ayirmislardir: 

1. Diinya ve ahiret sehidi: Bu, ganimetten mal gizlemeyerek, riyakarlik yapmayarak Allah'm dinini 
yuceltmek maksadiyla kafirlerle savasan ve sehid diisen kimsedir. 

2. Sadece diinya sehidi: Bu, Allah'in dinini yuceltmek amaciyla beraber, ganimet icin savasan veya 
riyakarlik yaparak, ya da paylasmadan once ganimetten mal saklayarak savasan ve bu yolda olen 
kimsedir. 

3. Sadece ahiret sehidi: Bu, enkaz altinda kalarak, bogularak ve zulmen oldiiriilme gibi buna benzer 
sebeplerden otiirii sehid olan kimsedir. 

ilk iki gruptaki sehidlerin kendilerinde kuctik ya da biiyiik hades hali olsa bile yikanmalari ve 
iizerlerine namaz kilinmasi haramdir. Bunlar bir kafirin veya hata sonucu baska bir musliimamn 
silahiyla, ya da attigi silahin geri doniip kendisine isabet etmesiyle de olse, bineginden diismekle, 
hayvanlarin ayaklari altinda ezilmekle de olse, aym hiikme tabidir. Yine bu kisinin derhal olmesiyle 
yaralandiktan sonra sag kalip olmesi arasinda bir fark yoktur. Yalniz bunun savas bitiminden once 



olmiis olmasi gerekir. Ya da savas bitiminden sonra olmesine ragmen, kendisinde kesilmis bir 
hayvanin cirpinislarini andiran hareketlerden baska hareketlerin goriilmemesi ve hayat halinde bir 
istikrar bulunmamasi sarttir. Boylelerinin kefenlenmeleri siinnettir. Elbisesi vucudunu kapatmiyorsa, 
kapatacak kadari ilave edilir. Zirh ve silah gibi savas aletlerinin, mest ve kurkunun iizerinden 
cikarilmasi mendubtur. 492 

Cenazeyi Ta§imanin Hiikmii Ve Keyfiyeti 

Cenazeyi mezarliga kadar tasimak, tipki yikanmasi, kefeenmesi ve uzerine namaz kilinmasi gibi farz-i 
kifayedir. Siinnet olan tasima keyfiyetine iliskin mezheblerin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Pespese olacak sekilde dort erkegin cenazeyi tasimalari ve bunlardan her birinin, 
cenazenin her bir tarafinda onar adim kadar tasimalariyla siinnet yerine gelmis olur. Siinnetin tarn 
olarak yerine gelmesi icin tasiyici once cenazenin sag oniinii sag omuzuna alarak on adim kadar 
tasimali, bundan sonra sag geri tarafa gecerek sag omuzu iizerinde on adim kadar tasimalidir. Bundan 
sonra da cenazenin sol on tarafina gecip sol omuzuna alarak on adim kadar tasir. Bunun ardindan sol 
arka tarafina gecip sol omuzuna alarak on adim kadar tasir. Tabutun ucunu hemen omuza koyarak 
tasimak mekruhtur. Aksine, siinnet geregi once tabutun kolunu elle tutmali, sonra omuz uzerine 
indirmelidir. Cenazeyi iki direk arasina koyup biri onde, obiirii arkada iki kisinin tasimasi mekruhtur. 
Ancak zaruret olursa bu sekilde tasinmasi mekruh olmaz. Siit emme caginda veya siitten heniiz 
kesilmis veyahut da siitten kesilmesinden kisa bir zaman sonra olen kucuk cocugu bir erkek, iki eli 
iizerinde tasimali, baskalan da sirasiyla elinden alip aym sekilde tasimalidirlar. Kisi bir binege binmis 
olarak da olii cocugu iki eli iizerinde tasiyabilir. Zaruret olmadikca biiyiik cenazeyi binek iizerinde 
tasimak mekruhtur. Mezarliga gotiiriirken siddetli olmayan ve cenazeye lzdirap vermeyen bir siiratle 
goturmek mendubtur. Kadinin naasinin iistiinii ortmek mendubtur. Nitekim defin isi tamamlanincaya 
kadar kadinin kabrini de ortmek mendubtur. Ciinkii kadinin bastan ayaga her tarafi avrettir ve bir tarafi 
acilarak avret yerinin goriilmesi mumkiindiir. Kadmin avret yerinden bir kisminin a?ildigi kesinlesirse, 
bu takdirde orasini ortmek vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Cenazeyi dort kisinin tasimasi siinnettir. Bu dort kisiden her biri, tabutun bir 
ucunu birer defa birer omuzuna almalidir. Mesela birisi, tabutun 6n-sol ucunu sag omuzuna alarak 
yiiriimeli, sonra kendisinin ardindan gelene birakip arka-sol tarafa gecip bu ucu da sag omuzuna alarak 
yuriimeli. Bunu da kendisinden sonra gelene birakip 6n-sag tarafa gecip bu ucu sol omuzuna alip 
yiiriimeli. Bunu da kendisinden sonra gelene birakip arka-sag tarafa gecmeli ve bu ucu da sol omuzuna 
alip yuriimelidir. Tabutun iki diregi arasinda durarak her birini birer omuzuna alarak tasimasi mekruh 
olmaz. Yine bunun gibi cocuk olusunu tabutsuz olarak el iizerinde tasimak da mekruh olmaz. Me- 
zarligin uzak olmasindan ve benzeri sebeplerden otiirii cenazeyi bir binek iizerinde tasimak da mekruh 
degildir. Kadin oliiniin tabutunu tahta veya hurma dalindan yapilmis ve uzerine elbise konulan 
kubbemsi bir ortuyle ortmek siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Cenazeyi tasimanin belirli bir sekli yoktur. Dort, iic veya iki kisinin tasimasi 
kerahetsiz olarak caizdir. Tasimaya tabutun belli bir tarafindan baslanilmasi gerekli degildir. Belli bir 
taraftan baslamak bid'attir. Ku?iik yastaki cenazeyi el iizerinde tasimak mendubtur. Bobiirlenme ve 
tekebbiir maksadiyla bunlari tabuta koyup tasimak mekruhtur. Kadin cenazenin tabutunun uzerine 
kubbemsi bir ortii koymak mendubtur. Ciinkii boylece kadin icin istenen ortii tarn olarak temin edilmis 
olmaktadir. Tabuta ipek dosemek mekruhtur. Renkli olmayan ipekle tabutun iistiinii ortmek mekruh 
degildir. Renkli olursa mekruhtur. 

§afiiler dediler ki: Cenazeyi tasimanin iki sekli vardir ki; her ikisi de giizeldir: 

1. tic kisinin tasimasi. Bu soyle olur: Bir kisi, tabutun ondeki iki kolu arasina girerek her birini bir 
omuzuna alir. Diger iki kisi de arka taraftaki kollardan birer tanesini omuzlarina alirlar ve boylece 
tasirlar. Ki, bu dort kisinin tasimasindan daha faziletlidir. 

2. Dort kisinin tasimasi. Bu da soyle olur: iki kisi tabutun on tarafinin, diger iki kisi de tabutun arka 
tarafinin birer kolunu omuzlarlar. Oliiniin sag tarafinda bulunanlar tabutun kolunu sol omuzlarina; olii- 
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nun sol tarafmda bulunanlarsa tabutun kolunu sag omuzlarina alirlar. Yalniz cenazeyi, degerini kiiciik 
diisiirmeyecek sekilde tasimak gereklidir. Mesela biiyiik yastaki bir cenazeyi elde veya omuzda 
tasimak caiz olmaz. Ama kiiciik yastaki cenazeyi bu sekilde tasimanin herhangi bir sakincasi yoktur. 
Kadinlarin naasim ortmek veya iizerine kubbemsi bir seyler koymak siinnettir. Cunkii bununla 
ortiinmesi daha miikemmel olur. Kadinin naasim ipekle ortmek caizdir. Mutemed olan goriise gore 
cocuklarin naaslanni da ipekle ortmek caiz olur. Erkeklerin cenazelerini ise ipekle ortmek caiz 
degildir. 

Sadece ahiret sehidlerine diinyada diger oliiler gibi muamele edilir. Yikanir, kefenlenir ve iizerlerine 
namaz kilinir. Diger oliiler icin yapilmasi gereken hersey bunlar icin de yapilir. Yikanilmasi haram 
olan sehidlerin bedeninde, sehadet kani dismda necasetli seyler varsa, beraberlerinde sehadet kani 
giderilecek de olsa, yine bu necasetleri gidermek vacib olur. 493 

Cenazeyi Te§yi Etmek 

Cenazeyi tesyi etmek Malikiler disinda diger uc mezhebe gore siinnettir. Malikilere gore ise 
mendubtur. Cenazeyi tesyi etmekte olan kisinin yuriimesi mendubtur. Mazeret olmaksizin bir binege 
binmek mekruh olur. Mazeret halinde caiz olur. HanefTler disindaki diger mezhebler bu hiikumde 
goriis birligi etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Cenazeyi tesyi eden kisinin binege binmesinin mahzuru olmaz. Fakat yiiriiyerek 
tesyi etmesi daha faziletlidir. Binege binmis olan kimsenin bineginin savurdugu tozlardan arkadaki 
cemaatin zarar gormemesi i?in onlari geriden takib etmesi gerekir. Onden gitmesi mekruhtur. 

Cenazeyi tesyi etmekte olan kisinin yuriimekteyse onden gitmesi; bir binege binmis ise arkadan 
gelmesi Malikilerle Hanbelilere gore mendubtur. Hanefilerle §afiiler buna muhaliftirler. 

HanefTler: cenazeyi tesyi eden kisinin arkada yiiriimesinin daha faziletli olacagi goriisiindedirler. 
Onden yiirumesi de caizdir. Ancak bu takdirde cenazeden uzaklasir veya cemaatin tiimunden ileriye 
ge?erse, onden yuriimesi mekruh olur. Saginda veya solunda yuriimekse evla olan hiikme muhalefet 
olur. Bu hiikiim, cenazenin ardinda kadinlar bulunmaz ve onlara karisma korkusu olmazsa veya bu 
kadmlar arasmda agit?i kadinlar da bulunmazsa gecerli olur. Ama bunlarin, cenazenin arkasinda 
bulunmasi halinde erkeklerin onde yuriimeleri daha faziletli olur. 

§afiiler dediler ki: Cenazeyi tesyi eden kisi sefaat?idir. Yaya olsun, siivari olsun, onde yiiriimesi daha 
faziletli olur. 

Cenazeyi tesyi etmekte olan kisinin, orfun olcusune gore ona yakin olmasi, ii? mezhebe gore 
mendubtur. Malikilere gore bu mendub degildir. Cenazeyi tesyi ederken normalin ustunde kosmanin 
daha altinda olacak sekilde, orta siiratte yiiriimek mendubtur. Kadinlarin cenazeyi tesyi etmeleri 
mekruhtur. Fitneye sebep olacaklarindan korkuldugu takdirde tesyi etmeleri haram olur. Hanbelilerle 
§afiiler bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. Hanefilerle Malikfle-rin buna iliskin goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Yasli kadinm cenazeyi tesyi etmesi caizdir. Ancak bunlar cenazenin gerisinde, 
erkek siivari tesyicile/ de varsa, bunlarin da ardisira yuriimelidir. (Zaten diger erkekler cenazenin 
oniinden giderler). Kadin gen? ise ve fitneye sebep olacagindan korkulmaz ise, cenaze de babasi, oglu, 
kocasi veya kardesi gibi oliimu kendisine 50k zor gelen birinin cenazesi ise, tesyi etmesi caiz olur. Bu 
da yuriime hususunda yasli kadinin hiikmiine tabi olur. Disari ?ikmakla fitneye sebep olacagindan 
korkulan kadinin evinden disari ?ikmasi mutlak surette caiz olmaz. 

HanefTler: Kadinlarin cenazeyi tesyi etmeleri mutlak surette tahrimen mekruh olur demislerdir. 
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Cenazeyi tesyi edenlerin sessiz olmalari siinnettir. Zikir yaparak; Kur'an-i Kerim, kaside-i biirde, 
delail-i hayrat gibi seyleri okuyarak da olsa, seslerini yukseltmeleri mekruh olur. Bunlar arasinda 
Allah' 1 zikretmek isteyen kimseler, bu zikirlerini sessizce yapmalidirlar. Cenazenin pesi sira mum 
yakarak, buhur tiittiirerek gitmek mekruhtur. Bu hususta Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle 
buyurmuslardir: 

"Cenazeyi ses ve ate§le izlemeyin. " 494 

Cenaze merasiminde agit veya muzik icra edilirse orada bulunanlarin bunu engellemeye calismalari 
gerekir. tic mezheb imamina gore engel olmazlarsa, geri donmeleri gerekmez. Hanbeliler derler ki: Bu 
gibi dine aykiri davranislara engel olamayan kisinin cenazeyi takib etmesi haram olur. Cunkii bu 
davranislar Allah ve Rasuliine isyan niteligindedir. Bu davranislara engel olmayanlar da bunlara nza 
gostermis olurlar. Cenazeyi tesyi edenlerin mezara kadar gidip defin isi tamamlanincaya kadar 
beklemeleri daha faziletlidir. ister namazdan once, ister namazdan sonra geri donmekte kerahet yoktur. 
§afiilerle Hanbeliler bu goriistedirler. Malikilerle Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagida 
sunulmustur. 

(Maliki ve Hanefiler dediler ki: Namaz kilmadan once cenazeyi tesyi merasiminden donmek 
mekruhtur. Namazdan sonra cenaze sahihlerinden izin alinirsa donmek mekruh olmaz. Malikiler; 
mesafe uzun olursa izin almaksizin dahi donmenin mekruh olmayacagmi soylemislerdir. 

Tesyi torenine katilanlarin, cenaze yere konulmadan oturmalarina gelince, mezheblerin bu husustaki 
goriisleri asagida belirtilmistir. 

Malikiler: tesyi torenine katilanlarin, cenaze yere konulmadan oturmalari kerahetsiz olarak caizdir 
derler. 

Hanefiler: tesyi torenine katilanlarin, cenaze yere konulmadan oturmalari zaruret olmayinca tahrimen 
mekruh olur derler. 

Hanbeliler: tesyi torenine katilanlarin cenaze yere konulmadan oturmalari, cenazeden uzakta olanlar 
icin caiz; cenazeye yakin olanlar icin mekruh olur derler. 

§afiiler: tesyi torenine katilanlarin cenaze yere konulmadan oturmalari siinnete aykiridir derler. 

§u da var ki: Cenaze gectigi sirada, onu goren insanlarin otururken ayaga kalkmalari ii? mezhebe gore 
mekruhtur. §afiilerse cenazeyi gorme aninda ayaga kalkmak, muhtar olan goriise gore miistehabtir 
derler. 495 

Olii Icin Aglama Ve Buna Bagh §eyler 

Olii i?in, yiiksek sesle bagirip cagirarak aglamak Malikilerle HanefTlere gore haram, §afiilerle 
Hanbelilere gore mubahtir. Bagirip cagirmaksizin gozden yas akmasi, butun mezheblere gore 
mubahtir. "Vah benim guzelime!", "vah benim dayanagima!"., gibi sozleri soyleyerek oliiniin iyi 
taraflarim saymak -ki buna "nedb" denir- caiz degildir. Agit?i kadinlarin (aglayarak) oliiniin giizel 
hasletlerini saymasi da bu hiikme tabidir. Yiiz boyamak, surati tokatlamak, yakayi yirtmak da caiz 
degildir. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslardir ki: 

"Yanaklari(ni) §amarlayan, yakalari(ni) yirtan ve cdhiliyet gagirmalariyla gagiran(lar) bizden 
degildir. " 496 

Olii, kendi mahremlerinin aglamalari nedeniyle azab gormez. Ama aglamalari icin vasiyette bulunursa 
azab goriir. Olumunden sonra, aglayacaklarini bildigi yakmlarmm, eger vasiyetini yerine getirerek 
aglamayacaklarini zannediyorsa, aglamamalari i?in vasiyette bulunmasi vacib olur. Vasiyet etmezse, 
olumunden sonra aglamalari nedeniyle azab goriir. 497 
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Cenaze Defni Ve Buna Bagh §eyler 



Mumkun oldugu takdirde oriiyii defnetmek farz-i kifayedir. Miimkiin olmazsa, mesela sahilden 
uzaktaki bir gemide olen kisinin, geminin demir atacagi yere varincaya kadar kokusu degismeden 
defnedilmesi zor olursa, bu durumda olii, iizerine baglanan bir agirhkla birlikte suya atilir. Defnetme 
imkani olmasi halinde yere bir cukur kazilarak gomiilmesi vacib olur. Kazilan cukurun derinligi en 
azindan, kokunun disa vurmasina ve yirtici hayvanlarin cenazeyi cikarmalarina engel olacak sekilde 
olmalidir. Derinligin bundan fazla olmasi hususuna gelince, mezheblerin buna iliskin goriisleri asagiya 
alinmistir. 

Malikiler dediler ki: ihtiyac yokken mezari bundan daha derin kazmak mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Belli bir olciisii olmaksizin mezari derinlestirmek siinnettir. 

Hanefiler dediler ki: Mezann, orta boylu bir erkegin yan boyu derinliginde olmasi sunnet, bundan 

daha derin olmasi ise efdaldir. 

§afiiler dediler ki: Mezann, ellerini dik olarak havaya kaldiran orta boylu bir erkegin boyu kadar 
derinlikte olmasi siinnettir. 

Kazilan cukurun uzunluk ve genisliginin en az olcusune gelince; bu, oliiniin ve defneden kisinin 
sigacagi olciide olmasidir. Cukur kazmaksizin oliiyii yere indirip iizerine mozole gibi yapilarin 
yapilmasi caiz olmaz. Ancak yeri kazmak mumkun olmazsa, boyle yapmak caiz olur. Yer 50k sert 
olursa, lahid yapmak sunnet olur. Lahid: Mezann alt tarafinda kible yoniinde, oliiniin sigacagi kadar bir 
cukur kazmaktir. Malikiler, bunun sunnet degil, miistehab oldugunu soylemislerdir. Yer gevsek ve 
yumusak ise, yarma yapmak mubah olur. Yarma: Mezari ortalayarak alt tarafini nehir yatagi gibi kazip 
bu yatagin iki tarafini kerpic ve tugla ile ormeye denir. 

Hanefilerle Hanbeliler bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. Malikilerle §afiilerin buna dair goriisleri 
ise asagiya alinmistir. 

Mali ve §afiiler dediler ki: Yumusak yerde mezari, yarma seklinde kazmak, lahidten daha faziletli 
olur. Baskalannin dedikleri gibi bu, sadece mubah degildir. 

Lahid yapmak zor oldugu takdirde, oliiyii mezara koyduktan sonra iizerine cati yapilarak taslar 
konulur. Oliiyii mezara, kibleye yonelik olarak yerlestirmek vacibtir. Bu hususta ittifak vardir. Yalniz 
Malikiler, bunun vacib degil, mendub oldugunu soylemislerdir. Yine oliiniin, sag yam iizerine mezara 
konulmasi siinnettir. Defneden kisi, defnederken soyle demelidir: 

Bu hususta uc mezheb goriis birligi etmislerdir. Malikiler, buna iki husus daha eklemislerdir. 
§afiiler dediler ki: Oliiyii defnedenin su duayi okumasi siinnettir: 

Defin yapan kisinin defnettikten sonra, oliiniin sag elini cesedinin iizerine koymasi ve koyarken de, 
"Allah'im! Onu en giizel bir kabulle kabul buyur" demesi mendubtur. Bahsedilen bu hususlardan biri 
yapilmazsa, mesela olii kibleye yonelik olmayarak mezara konulursa veya basi, ayaklannm yerine ko- 
nulursa veyahut da sirt iistii, ya da sol yam iizerine yattnhrsa; iizerine toprak da atilmissa, bu 
yanlishklan diizeltmek icin mezar tekrar a?ilmaz. Ama heniiz toprak atilmamissa, kenara konulmus 
kerpi?leri kaldirmak gerekse bile, bu hatalar diizeltilir. Hanefilerle Malikiler bu hiikiimde ittifak 
etmislerdir. Hanbelilerle §afiiler bu konuda demislerdir ki: Cenazenin basi kible disindaki bir yone 
konulmussa, basini kible yoniine getirmek i?in mezann acilmasi vacib olur. Mezar i?inde oliiniin bas 
ve ayaklanni toprak ve kerpic gibi seylere dayamak miistehab olur. Yerin nemli ve yumusak olmasi 
gibi sebepler olmaksizin oliiyii sanduka icinde defnetmek, beraberinde yastik ve ortii gibi seyleri 
mezanna koymak Hanefilerle §afiilere gore mekruhtur. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Hanbeliler, oliiyii sanduka ve benzeri seyler icinde defnetmenin mutlak surette mekruh oldugunu 



soylemislerdir. 

Malikiler, oluyii tabut, sanduka ve benzeri seyler icinde defnetmenin mekruh oldugunu soylemislerdir. 

Lahid veya yarma seklindeki mezara defin yapilip iizeri kerpic ve benzeri seylerle ortuldukten sonra, 
orada hazir bulunanlardan her birinin iki avcuyla iizerine iicer defa toprak atmasi miistehab olur. 
Atarken de oliiniin bas tarafinda durmalidir. Birinci arista, 
"Biz sizi ondan (topraktan) yarattik" ciimlesini, ikinci arista, 
"Ve sizi oraya geri dondurecegiz" ciimlesini; iiciincii atista da: 

"Ve sizi bir kez daha ondan (topraktan) cikaracagiz" ciimlesini okuyarak Taha suresinin 55. ayet-i 
kerimesini tamamlamalidir. Bundan sonra da mezari tarn kapanincaya kadar iizerine toprak atilmalidir. 
Malikilerle Hanbeliler, mezarin iizerine toprak atihrken, Kur'an-i Kerim'-den bir seyler okumamak 
gerektigi goriisiindedirler. Mezarin iistiinden itibaren topragin bir karis yiikseklikte, tipki deve horgiicii 
gibi olmasi mendubtur. tic mezheb bu hususta goriis birligi etmislerdir. Safiilerse mezar iistiindeki 
topragin yerle aym seviyede olmasi, deve horgiicii gibi olmasina nisbetle daha efdaldir demislerdir. 
Mezari cimento veya kirecle sivayip beyazlatmak mekruhtur. Siisleme kasti ohnadigi icin camurla 
sivamanin sakmcasi olmaz. tic mezheb bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Malikilerse ister pimento, ister 
kirec ve ister camurla olsun, mezari sivamak mutlak surette mekruh olur demislerdir. Mezarin iistiine 
tas, tahta ve benzeri seyler koymak mekruhtur. Megerki mezarin isaretlerinin kaybolmasindan 
korkulsun. Bu takdirde mezari digerlerinden ayirdetmek icin bu gibi seyleri mezar iistiine koymak caiz 
olmaz. Boyle yapmakla gururlanma ve kibirlenme maksadi gudulurse, ittifakla haram olur. Ancak 
Safiiler demislerdir ki: Mezari tanimak ve digerlerinden ayirdetmek icin bas tarafina tas ve benzeri 
seyler koymak siinnet olur. Mezar iistiine yazi yazmaya gelince, mezheblerin buna iliskin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Mezarin iistiine yazi yazmak, yazilan sey, eger Kur'an ise, haram olur. Yok, eger 
oliiniin adim veya oliim tarihini belirtmek i?inse mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Mezarin iistiine yazi yazmak mutlak surette tahrimen mekruh olur. Ancak 
mezarin alametlerinin kaybolmasindan kor-kulursa, iizerine yazi yazmak mekruh olmaz. 
§afiiler dediler ki: ister Kur'an-i Kerim'den ayetler olsun, ister baska seyler olsun, mezar iistiine yazi 
yazmak mekruhtur. Yalniz alim ve salih insanlarin mezarlarinm taninmasi i?in iizerine adlarmin yazilip 
isaretler konulmasi mendub olur. 

Hanbeliler dediler ki: alim ve diger insanlar arasinda ayirim yapmaksizm mezarlari iistiine yazi 
yazmak mekruhtur. 

Dort mezhebin bu konudaki goriislerim sunduk ki, muslumanlar bunu okuyup dinin gereklerine 
uysunlar. Mezar iistiine altin yaldizli ve benzeri seyler yazarak kibirlenmekten geri dursunlar... ^iinkii 
mezarliklar gurur ve iftihar yeri degil, ibret ve nasihat yerleridirler. 498 

Mezarlar Ustiine Bina Yapmak 

Mezarlar iistiine ev, kubbe, medrese, mescid veya etrafi duvarla cevrili bahceler yapmak mekruh olur. 
Bunlari zinet ve tekebbiir maksadiyla yapmaksa haramdir. Bu hiikiim, mezarlik arazisinin sebil edilmis 
veya vakfedilmis olmamasi halinde sozkonusu olur. Sebil edilen arazi, daha onceden hi?bir kimsenin 
miilkiyetine girmemis olan ve insanlarin oliilerini defnetmeyi adet haline getirdikleri arazidir. 
Vakfedilen arazi ise sahibinin, "vakfettim" diyerek vakif haline getirdigi arazidir. Hz. Omer (r.a.)'in, 
Misir'daki Kurafe topragini vakfetmis olmasi gibi. Sebil edilen veya vakfedilen mezarlik arazisi 
iizerinde bina yapmak mutlak surette haramdir. Zira bununla sikisikhk ve insanlar iizerine tas yigma 
durumu meydana gelmis olmaktadir. Mezheb imamlari bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Yalniz 
Hanbeliler demislerdir ki: Arazisi sebil edilmis olsun, olmasm mezarlar iistiinde bina yapmak mutlak 
olarak mekruhtur. Arazi sebil edilmis bir arazi ise, iizerinde bina yapmanin mekruhlugu daha 
siddetlidir. Bununla da, bid' at eseri olarak, gurur ve tekebbiir maksadiyla mezarlar iistiine bina yapan 
kimselerle ilgili hiikiim anlasilmis olmaktadir. Bu insanlar mezarlari, kosk ve meskenler seklinde 
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yapmaktadirlar ki, hayattaki kimselerin bircogunun boylesine kosk ve meskenleri yoktur. §urasini 
belirtelim ki mezar, bir alimin de olsa, baska birinin de olsa, iizerine bina yapmak caiz olmamaktadir. 499 

Mezarlar Ustiinde Yiiriime, Oturma, Uyuma Ve Def-i Hacette Bulunma 

Mezarlar iistiinde oturmak ve uyumak mekruhtur. Mezar iistiinde idrar ve diski yapmak, def-i hacet 
bahsinde de anlatildigi gibi haramdir. §afiilerle Hanbeliler bu goriiste ittifak etmislerdir. Hanefilerle 
Malikilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Mezarlar iistiinde oturmak ve uyumak ten-zihen; idrar ve diski yapmak ise 
tahrimen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Mezarliklar iistiine oturmak ve uyumak caiz; idrar ve benzeri seyleri yapmaksa 
haramdir. 

Bir kimsenin, kendi olusunun mezarina ulasmak icin baska bir mezann iizerinden gecmesinden baska 
cikar yol olmamasi gibi bir zorunluluk olmadikca, mezarlar iistiinde yiiriimek mekruhtur. Malikiier 
disindaki mezhebler bunda ittifak etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Mezar, deve horgiicii gibi, yerden yiiksekte ise, uzerinde yiiriimek mekruh, aksi 
takdirde caiz olur. Mezar horguclu olsa da, oliiniin goriilen bir parcasi kalmadigi takdirde uzerinde 
yiiriimek caiz olur. 500 

Cenazeyi Oldiigii Yerden Ba§ka Tarafa Nakletmek 

Cenazeyi definden once veya definden sonra, oldiigii yerden baska bir tarafa nakletmeye iliskin olarak 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Cenazeyi definden once veya sonra baska bir tarafa nakletmek uc sartla caiz 
olur: 

1. Gotiiriirken yolda dagilmamalidir. 

2. Sayginligina zarar gelmemelidir. Hakarete ugrayacagi bir yere tasinmamalidir. 

3. Tasinmasinda bir yarar soz konusu olmalidir. Mesela mezann deniz kabarmasi nedeniyle sular 
altinda kalmasindan korkulursa, ya da kiymet gorecegi veya ailesine yakin bir yere gotiiriilecekse 
veyahut ailesinin kendisini ziyaret edebilmesi icin bulundugu yerden baska tarafa gotiiriilecekse, 
tasinmasi caiz olur. Bu tic sarttan biri gerceklesmedigi takdirde nakledilmesi caiz olmdk. 
Hanefiler dediler ki: Kisinin vefat ettigi yerde defnedilmesi mustehabtir. Kokusunun 
degismeyeceginden emin olundugu takdirde, definden once baska beldeye tasinmasinin bir sakincasi 
yoktur. Definden sonra mezarindan cikarilip baska tarafa nakledilmesi ise haramdir. Ancak 
defnedildigi yer gasbedilmis bir yer ise veya defnedildikten sonra suf a yoluyla satin alinmissa 
buradaki mezardan cikarip baska tarafa nakletmek haram olmaz. 

§afiiler dediler ki: Cenazeyi, kokusunun degismeyeceginden emin olunsa bile, baska tarafta gommek 
kasdiyla definden Once diger bir beldeye nakletmek haram olur. Ancak vefatin vukubuldugu beldedeki 
insanlar, oliilerini kendi beldelerinden baska taraflarda defnetmeyi adet edin-mislerse, nakletmek 
haram olmaz. Mekke-i Miikerreme, Medine-i Miinevvere veya Beyt-i Makdis, ya da salih insanlarin 
mezarliklanna yakin yerlerde vefat eden kimselerin, nakil esnasinda kokularinin degismeyeceginden 
emin olunursa, buralara tasinmalari siinnet olur. Fakat kokularinin degismesinden korkulursa, 
tasinmalari haram olur. Biitiin bunlar oliiniin, oldiigii yerde yikanip kefenlenmesinden ve namazinin 
kilmmasindan sonra soz konusu edilebilirler. Bu islemlerin yapilmasindan once tasinmasi mutlaka 
haram olur. Definden sonra bir zaruret olmaksizm nakledilmesi de haram olur. Mesela gasbedilmis bir 
araziye defnedilir de, sonra sahibi Oliiniin kendi topragindan cikarilmasini isterse, cikarilip tasinmasi 
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haram olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Kisinin sahih bir maksat dolayisiyle, vefat ettigi yerden uzakta olan baska bir 
tarafa nakledilmesinde bir sakinca yoktur. Mesela serefli bir makama veya salih bir insanin yanina 
defnedilmesi icin tasinmasinda sakinca yoktur. Yalniz bu, nakil esnasinda kokusunun 
degismeyeceginden emin olunursa yapilabilir. Nakil isinin definden once veya sonra olmasi arasinda 
bir fark yoktur. 501 

Mezari Acmak 

icinde oliinun kemiklerinin bir kisminin kaldigi zannedildigi muddetce, mezarin acilmasi haramdir. 
Yalniz bazi durumlar bundan istisna edilmistir: 

1. Cenaze, gasbedilmis bir bezle kefenlenmisse ve sahibi de degerini kabule yanasmayip ilia da kefeni 
istemekte diretiyorsa... 

2. Cenaze, gasb edilmis bir araziye defnedilmisse ve sahibi de oliiniin kendi arazisinde kalmasina nza 
gostermiyorsa... 

3. Cenazeyle birlikte kasith veya kasitsiz olarak mezara bir esya gomulmus olursa... Bu esya ister 
kendisine, ister baskalanna ait olsun, az veya cok olsun -bir dirhem bile olsa- olii degisiklige ugramis 
olsa da, olmasa da mezanni acmak haram olmaz. Malikiler disindaki diger mezhebler bunda ittifak 
etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Unutarak oliiyle birlikte bir esya gomulurse, mesela defin esnasinda mezara bir 
saat, yiiziik veya bir kac dirhem diiser, sonra da iizerine toprak atihrsa bakilir: Bu mal ya olumiinden 
once cenazeye ait olur, ya da baskasinin miilkii olur. Eger baskasmm mall ise ve cenazenin cesedi de 
degisiklige ugramamissa bu kisi, mezari acip malini alabilir. Ama cenazenin cesedi degisiklige 
ugramissa, oliiniin terekesinden malinin mislini almaya zorlanir. Bu mall, elbise gibi degeri belli bir 
malsa bunun degerini, dirhem ve dinar gibi bir malsa bunlarin da mislini alir. Mezara diisen bu mal 
cenazeye ait ise ve cenazenin cesedi de degismisse varisler bu mall kiymetli de olsa, oldugu gibi 
mezarda birakmaya zorlanirlar. Cenazenin cesedi degisiklige ugramamis ise ve mal da degerliyse 
mezari a?ip cikarabilirler. Yine aradan, mezara diisen malm telef olacagi kadar uzun zaman gecmemis 
ise yine mezar acilabilir. Aksi takdirde a?ilmaz. Cunku acilsa bile, mal telef olmus olacagindan dolayi 
a?manin bir faydasi olmayacaktir. 502 

Birden Fazla Oliiyii Aym Mezara Defnetmek 

Birden fazla oliiyii aym mezara defnetmekle ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagida 
anlatilmistik. 

HanefTler: ihtiya? aninda birden fazla oliiyii aym mezara defnetmenin caiz, aksi takdirde mekruh 
olacagini soylemislerdir. 

Malikiler dediler ki: Mezarliklarin dar olmasi gibi bir zaruretten dolayi birden fazla oliiyii aym 
mezarda bir araya gommek, miiteaddit defalar birden fazla defin yapilsa bile, caiz olur. Mesela bir 
defin yapiiip kapandiktan sonra baska bir defin icin mezari a?mak caiz olur. Zaruret olmaksizin birden 
fazla oliiyii ayri ayri vakitlerde aym mezara defnetmek haram, aym vakitte gommek ise mekruh olur. 
§afii ve Hanbeliler dediler ki: Olulerin coklugu, degisiklige ugramalarindan korkulmasi, (ayri 
mezarlar kazmak nedeniyle) hayattaki kimseler icin mesakkatin sozkonusu olmasi gibi zorunluluklar 
nedeniyle birden fazla oliiyii aym mezara defnetmek caizdir. Zorunluk olmadan bunu yapmak haram 
olur. 

Boyle bir durumla karsilasildiginda, olulerin en faziletlisi kible yoniine dogru mezara yerlestirilir 
Ondan sonrakiler de fazilet s.rasmda gore aym mezara yerles irilirler. Biiyiik ku?iige; erkek, kadina 
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nisbetle oncelik hakkma sahib olur. Her iki olii arasina toprak fasilasi konulmasi mendubtur. Iki olii 
arasinda sadece kefen fasilasinin bulunmasi yeterli olmaz. Olii, mezarinda curiimiis toprak haline 
geldikten sonra mezarini acmak, iizerine ekin ekmek bina ve benzeri seyler yapmak ittifakla caizdir. 
Malikiler ise buna muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Olii ciiriir ve elle tutulur bir parcasi kalmazsa, ikinci defin icin mezari acmak, bu 
mezarin iizerinde yiiriimek caiz olur. Ama iizerine ekin ekmek veya bina yapmak caiz olmaz. Cunkii 
sirf defin nedeniyle bu toprak parcasi diger tasarruflara kapali olur. Yalnizca defin yapilabilir. icinde 
oliiniin parcasi kalmis olsun olmasin hiikiim degismez. 503 

Taziye 

Musibetzedelere taziyette bulunmak mendubtur. Taziyenin zamani, vefatin vukuundan uc giin sonraya 
kadardir. Bundan sonra taziyette bulunmak mekruh olur. Meger ki taziyette bulunan veya bulunulan- 
dan biri bu zaman zarfmda hazir bulunmasin. Bu takdirde taziyenin uc giinden sonra yapilmasi mekruh 
olmaz. Taziye icin kaliplasmis belli bir soz veya ciimle yoktur. Herkes haline miinasib bir seyler 
soyler. HanefTler disindaki diger mezhebler bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

HanefTler: ta'ziyette bulunurken musibetzedeye soyle demenin miistehab oldugunu soylemislerdir: 
"Allah oliiniize magfiret buyursun. Onun giinahlarmdan vazgecip rahmetiyle iizerini ortsiin. Onun 
musibetinden otiirii sana sabir nasib etsin ve onun oliimii nedeniyle sana miikafat ihsan etsin." 
Bu babta soylenecek en giizel soz, Peygamber Efendimizin su miibarek soziidiir: 

"Ahnan da, verilen de Allah 'indir. Onun yaninda her varhgin belli bir eceli vardir. " 
Bunu, yukaridaki duaya eklemek daha faziletli olur. 

Taziyenin definden sonra yapilmasi daha uygun olur. Ama eger keder ve uzuntiileri siddetli ise, 
definden once yapilmasi daha evladir. Bu hususta da mezhebler arasinda ittifak vardir. Malikilerin 
buna iliskin tafsilati asagida verilmistir). 

Malikiler dediler ki: Olii sahib lerinin keder ve iiziintiisii ne kadar 50k olsa da taziyenin mutlak surette 
definden sonra yapilmasi gerekir. 

Taziyenin, oliiniin kadin, erkek, gen?, ihtiyar biitiin akrabalarina yapilmasi miistehabtir. Yalniz gen? 
kadinlar bundan istisna edilmistir. Fitneye yol acmamak i?in gen? kadinlara taziyette bulunulmaz. 
Sadece mahremleri kendisine taziyette bulunurlar. Miimeyyiz olmayan kii?iik ?ocuga da taziyette 
bulunulmaz. Olii sahihlerinin taziyeyi kabul icin ev veya ev disinda oturmalari mekruhtur. Safiilerle 
Hanbeliler bu goriistedirler. Hanefiler, bunun evla olan davranisa ters diistiigiinii soylemislerdir. 
Malikilerse bunun mubah oldugunu soylemislerdir. Taziye kabulii i?in yol ortasina sergi sererek 
oturmak ve buna benzer adetler, yasaklanmis bid'atlerdendir. Olii sahib lerine bir kere taziyette bulun- 
duktan sonra tekrar taziyette bulunmak, uc mezhebin ittifakiyla mekruhtur. Malikilerse bunun mekruh 
olmadigini soylemislerdir. 504 

Matemlerde Hayvan Kesip Yemek Yapmak 

Mekruh bid'atlerden biri de giiniimiizde yapilan su uygulamadir ki; cenaze evden cikarilirken veya 
mezarin yanina konulurken hayvan kesilmekte, taziye icin toplananlara yemek hazirlanmakta ve onlara 
takdim edilmektedir. Sanki bir sevin? ve eglence toplantisi varans gibi... Bu, mekruh bir davranistir. 
Varisler arasinda bulug ?agina ermemis olanlar varsa, yemek hazirlamak ve gelenlere sunmak haram 
olur. imam Ahmed ibn Hanbel ile ibn Mace, Cerir ibn Abdullah'in soyle dedigini rivayet etmislerdir: 
"Bizler olii sahiblerinin yaninda toplanmayi, onlarin da toplananlara yemek hazirlamalarini niyahetten 
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(oliinun iizerine yapilan agit gibi mekruh) sayardik." 505 

Komsu ve dostlarin, olii sahib leri icin yemek hazirlayip onlara gondermeleri ise mendubtur. Amcasi 
oglu Ca'fer ibn Tayyar sehid oldugunda Peygamber Efendimiz soyle buyurmuslardi: 

"Ca'fer'in ailesine yemek yapin. Qilnku onlara kendilerini yemek yapmaktan ahkoyacak bir (musibet) 
gelmizstir. " 506 

Keder ve hiiziin, yemek yemeye mani oldugundan otiirii, olii sahiblerine yemek yemeleri icin israr 
etmek gerekir. 507 

Kabir Ziyareti 

Nasihat almak ve ahireti hatirlamak kasdiyla kabirleri ziyaret etmek mendubtur. Hanefilerle Malikilere 
gore bu ziyaretin Cuma giinii ile Cuma giiniinden bir onceki ve sonraki giinlerde yapilmasi miiekked 
olur. Hanbelilerle §afiiler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanbeliler dediler ki: Kabir ziyareti, diger giinlerde degil de, ancak belli bir giinde miiekked olur diye 
bir sey soz konusu edilemez. 

§afiiler dediler ki: Kabir ziyareti, Persembe giinii ikindiden itibaren Cumartesi gun dogusuna kadar 
gecen siire zarfinda miiekked olur. Bu goriis, Malikilerce de kuvvetli olan bir goriistur. 

Kabirleri ziyaret eden kisinin olii icin dua ve tazarruda bulunmasi, ya da Kur'an-i Kerim okumasi 
gerekir. Olulerden ibret almasi icab eder. Dogru olan goriise gore biitiin bunlarin oliiye faydasi olur. 
Kabirleri goriince ziyaretcinin soyle demesi rivayetlere gore uygun bir davranis olur: 

"Ey bu kalici ruhlarm, ?urumus bedenlerin, daginik sa?larin, par?alanmis derilerin, kohnemis 
kemiklerin Rabbi olan Allah'im! Bunlar diinyadan, sana iman ederek ?ikmislardi. Uzerlerine 
kendinden taraf rahmet, benden taraf selam indir." 
Ziyaret?inin soyie bir selam vermesi de uygun olur: 

"Ey mii'minler toplulugu evi! Allah'm selami iizerinize olsun. insaallah biz de sizlere kavusacagiz." 
Kabirlerin uzak veya yakin olmasi ziyaret bakimmdan aynidir. Hanbeliler buna muhalefet ederek 
aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanbeliler dediler ki: Mezarlar uzak olur ve ancak sefere cikarak ulasilmasi mumkiin olursa, bu 
takdirde ziyaret edilmesi mendub degil, mubah olur. 

Mezarlari, ozellikle salih insanlarin mezarlarini ziyaret etmek i?in yolculuga cikmak mendubtur. 
Peygamber (s.a.v.) in mezarini ziyaret ise en biiyiik ibadetlerden sayilir. Erkeklerin kabirleri ziyaret 
etmeleri mendub oldugu gibi; fitneye sebep olmalarindan korkulmayan ve ziyaretleri agitlara, oliiniin 
medhiyesini yapmaya yol acmayan yasli kadinlarin da kabirleri ziyaret etmeleri mendub olur. Aksi 
takdirde mendub degil haram olur. 

Zamammizm bircok kadinlarinda goriildugii gibi, evlerinden cikmakla fitneye sebep olacaklanndan 
korkulan kadinlarin kabir ziyareti maksadiyla evlerinden cikmalari Hanefilerle Malikilere gore haram 
olur. Hanbelilerle §afiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeli ve §afiiler dediler ki: Gen? olsunlar, yasli olsunlar, kadinlarin kabir ziyareti icin evden 
?ikmalari mutlak surette mekruh olur. Ancak onlarin evden cikmalari fitneye vesile olur veya haram 
bir fiilin islenmesine neden olursa, cikmalari haram olur. 

Kabir ziyaretinin ser'i hiikiimlere uygun olmasi gerekir. Ziyaretcinin mezarin etrafinda tavaf yapar gibi 
dolanmamasi; mezar tasini, esigini veya tahtalanni opmemesi, oliiden himmet bekleyip bir seyler iste- 
memesi gerekir. 508 
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Ramazan Ayinin Siibutu 

Ramazan ayi iki seyle tesbit edilir: Birincisi hilali gormektir. Bu da semada goriisii engelleyen toz, 
duman, bulut ve benzeri seylerin bulunmamasi halinde miimkiin olur. ikincisi ise §aban ayini otuz 
giine tamamlamaktir. Bu da semada anilan goriis engelleyici seylerin bulunmasi halinde basvurulan bir 
yontemdir. Zira buna iliskin olarak Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Hilali gormekle oruq tutunuz. Hilali gormekle de iftar ediniz. Eger (semd) size kapah olursa §aban 
(ayinin giin) sayisini otuza tamamlayin. " 509 

Hadisten kastedilen mana sudur: Hava acik olursa orucu tutup tutmamak, hilalin goriilup 
goriilmemesine baglidir. Bu takdirde hilal goriilmedikce oruc tutmak caiz olmaz. Havada bulut olursa, 
bu takdirde §a'ban ayina muracaat edilir. Yani otuz giine tamamlanir. Kendi hesabimiza gore bir 
eksiklik olursa, bu eksikligi lagvederiz. Tamam olunca da oruc tutmak vacib olur. Bu kurali, oruc 
tutmayi emreden sari koymustur. Diledigi isaret ve alametleri koymakta o, mutlak hak ve yetkiye 
sahibtir. Bize, "hava bulutsuz olur da hilali gozetleyip gormek miimkiin olursa gozetin. Hilali 
goriirseniz oruc tutun. Aksi takdirde tutmayin" diyen de odur. 

Hava bulutlu olursa, §aban ayini hesaplamaya bakar ve onu otuz giine tamamlariz. Uc mezheb imami 
bu hiikmii benimsemislerdir. Hanbelilerse havanin bulutlu olmasiyla ilgili bu hiikiimde baska bir hadisi 
delil edinerek uc mezheb imamina muhalefet etmislerdir. Bu hadis de sudur: 

"Hilali gordugunuzde oruq tutunuz ve (yine) hilali gordilgunuzde iftar ediniz. Eger hava kapah olursa 
onu takdir ediniz. " 

Bazilari "takdir ediniz" soziiyle, oruc tutarak tedbirli davranmamizin emredildigini soylemislerdir. 
Hanbeliler, bu hususta kendilerine delil olarak ibn Omer (r.a.)'m uygulamasini kabul etmislerdir. 
Naklen sabit olduguna gore ibn Omer (r.a.), §aban ayinm yirmi dokuzuncu giiniine gelindiginde hilali 
gozetlemek i?in adam gonderirdi. Hilali goriirlerse oruca baslar, havada toz ve bulut olmadigi halde 
hilali goremezlerse ertesi sabah oru? tutmazlardi. Hilal, havada toz veya bulut bulundugu i?in 
goriilmezse, ertesi sabah oruc tutarlardi. §u halde bu giine yevm-i sek denemez. Bunlara gore yevm-i 
sek, ancak havanin acik ve bulutsuz olmasi ve insanlarin hilali gozetlemekten geri durmalari halinde 
sozkonusu olur. Hanbelilerin bu husustaki goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: §aban ayinm yirmi dokuzuncu giinii, giin batimi esnasmda hilal goriinmezse, 
§aban aymi otuza tamamlamak gerekmez. ister Ramazandan olsun, ister §abandan olsun bu geceyi 
izleyen giindiizde oru? tutmak icin geceden niyet etmek vacib olur. Buna da Ramazan orucu diye niyet 
eder. Orucluyken Ramazan degil de §aban oldugu anlasihrsa, bu orucun tamamlanmasi vacib olmaz. 

Hilalin Tesbiti 

Hanefiler dediler ki: Havada goriisii engelleyen seylerin bulunmamasi halinde, haber vermeleriyle 
ilmin vukubulacagi 50k sayidaki cemaatin hilali gormeleri zorunludur. ^!ok sayidaki cemaatin ka? 
kisiden tesekkiil edecegi, imamin veya vekilinin takdirine baglidir. Kuvvetli goriise gore, bu 50k 
sayidaki cemaatin belli bir sayisi yoktur. Bu durumda hilali gorenler, hilali gordiiklerini haber verirken, 
"taniklik ederim ki..." demelidirler. Havada goriisii engelleyen seylerin bulunmasi halinde akilli, balig, 
adaletli ve miisliiman bir kisi, hilali gordugiinii haber verirse, onun tanikligi ile yetinilir. Bu kisinin, 
"taniklik ederim ki..." demesi sart degildir. Aynca hilali gorenlerin ifadesini kaza meclisinde alip karar 
?ikarmak da gerekli degildir. Hakimin hiikmiinii almaya da ihtiyac yoktur. Havada goriisii engelleyen 
bir sebepin bulunmasi halinde, gormek 50k zor oldugu icin hilali cemaatin gormesi sart degildir. Bir 
kisinin gormesi yeterli olur. Goren bu sahsin da kadm veya erkek olmasi, kole veya hur olmasi 
farketmez. §ahidligi sahih olan bir kisi hilali goriir de, bunu sahidligi sahih olan bir baska kisiye haber 
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verirse, bu ikinci kisi de kadiya gidip birinci kisinin sahidligi dogrultusunda sahidlikte bulunursa kadi, 
onun bu sahidligini muteber sayabilir. Esah olan goriise gore durumu belirsiz kisi de bu hususta adil 
kimse gibidir. Hilali goriip de sahidligi sahih olan kisinin sehirde bulunmasi halinde, ayni gece kadiya 
giderek huzurunda sahidlikte bulunmasi vacibtir. Bu kisinin, koyde bulunmasi halinde mescide giderek 
halk icinde hilali gordugune taniklikta bulunmasi vacib olur. Hilali goren sahis, peceli bir kadin olsa 
bile, bu tanikligi yapmak mecburiyetindedir. Hilali goren kisinin tanikligi kadi tarafmdan reddedilse 
bile hem kendisinin hem de kendisini onaylayanlarin oruc tutmalari vacib olur. Yalniz bunlar, 
tanikligin reddedilmesi halinde oruclarini acacak olurlarsa kefaretsiz olarak sadece kaza etmekle 
yukumlii olurlar. 

§afliler dediler ki: Ramazan ayi, hali bilinmeyen bir kimse de olsa, adil birisinin hilali gormesiyle 
sabit olur. Hava bulutsuz da olsa, goriisu zorlastiracak sekilde tozlu veya bulutlu da olsa, bir kisinin 
gormus olmasi, Ramazanin siibutu icin yeterli olur. Ramazan hilalini gordugune taniklik eden kisinin 
musliiman, akilli, balig, hiir, erkek ve dis goruniisii itibariyle de olsa adil olmasi sarttir. Bu kisi taniklik 
ederken, "taniklik ederim ki..." demelidir. Mesela kadi'nin huzuruna girdiginde, "hilali gordugume 
taniklik ederim" demelidir. "Yarm Ramazandir" demesine gerek yoktur. Hilalin goriildugumi duyan 
kadi, hiikiim cikarmadikca veya "bana gore Ramazan ayi sabit oldu" demedikce halkin tumuniin oruc 
tutmasi vacib olmaz. Hilali goziiyle goren kimsenin, gordugiinii kadiya haber vermese veya haber 
verdigi halde haberine itibar edilmese bile oruc tutmasi vacib olur. Kafir, fasik, kole, kadin veya cocuk 
da olsa hilali goren kimseden, gordugu haberini alan kisinin, bu habere itimad edip dogruladigi 
takdirde, oruc tutmasi vacib olur. 

Malikiler dediler ki: Ramazan ayi, hilalin goriilmesiyle sabit olur ki, bundada uc durum 
sozkonusudur: 

1. Hilali iki adil kisi gormelidir. Adil; erkek, hiir, balig, akilli, biiyiik giinahlar islememis, ku?iik 
giinahlar iizerinde israr etmemis, miiriivvete halel getirecek davranislardan sakinmis olan kisidir. 

2. Hilali, haber vermeleri ilim ifade eden, yalan iizerinde ittifak etmeyeceklerinden emin olunan 50k 
sayidaki bir cemaat gormelidir. Bu cemaattaki sahislarin tumuniin erkek, hiir ve adil olmalari gerekli 
degildir 

3. Hilali bir kisi gormelidir. Ancak Ramazan ayi bir kisinin gormesiyle topluluk icin sabit olmus 
sayilmaz. Sadece kendisi ve hilali gozetmekle ilgilenmeyen kimselerden haber verdigi sahis icin 
Ramazanin siibutu, bir kisinin gormesiyle tahakkuk etmez. Ama goren bir kisiye oruc tutmak vacib 
olur. Bu bir kisinin erkek ve hiir olmasi sart degildir. Bu sahis yalancilikla taninmamis bir kadin veya 
kole bile olsa; hilalin durumuyla ilgilenmeyen kimseler, itimad edip mutmain olmalari halinde bu 
kisinin haber vermesiyle oruc tutmaya mecbur olurlar. Ne vakit ki iki adil kimse veya yaygin olan bir 
topluluk hilali goriirlerse, bunlarm gordiigiinii haber alan kimselerin oruc tutmalari vacib olur. 
Birinci ve ikinci siklarda bahsedilen kisi veya topluluklarin hilali gordiiklerini haber alan kimselerin de 
oruc tutmalari vacib olur. Ancak hilalin goriildugunii haber verenlerin iki adil kisi olmalari gerekir. 
Bunlarm her birinden haber nakledenlerin de iki adil kimse olmasi gereklidir. Nakilde iki adilin 
miiteaddit olmalari gerekli degildir. Mesela iki adil kisi, hilalin goriildiigunii bir kisiden naklederler, 
sonra da bir baskasindan naklederlerse, kendisine haber nakledilmis her kisiye oruc tutmak vacib olur. 
Veya yaygin bir cemaat, hilalin goriildiigu haberini naklederse, oruc tutmak, haberi alan herkese vacib 
olur. Bir kisinin nakli yeterli degildir. Haber, yaygin bir cemaatten nakledilirse, nakledenin adil olmak 
kaydiyla tek kisi olmasi bile yeterli olur. Haber nakli; Ramazanin hakim huzurunda tesbit edilmesiyle 
veya hakimin, Ramazanin siibutunu hiikme baglamasiyla ilgili olursa, yine haberi nakledenin bir tek 
kisi olmasi yeterli olur. 

Hilali adalet sahibi veya durumu belirsiz bir kisi goriirse, bunu hakime arzetmelidir. Ki taniklik 
miiessesesi islerlik kazansin ve hilali goren herkes hakime haber versin. Boyle olunca, hilali goren bir 
kisi, adil ise bir baskasi, adil degilse yaygin bir cemaat de kendisine tabi olabilir. iki adil kisinin veya 
digerlerinin hilali gordiiklerine iliskin taniklikta bulunurken, "taniklik ederim ki..." demeleri sart 
degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Ramazanin sabit olmasi, hem icsel, hem de dissal acidan diiriist olan miikellef 
bir kisinin, hilali gordiigiinii haber vermesiyle olur. Miimeyyiz olmayan cocugun veya durumu belli 
olmayan bir kisinin hilali gormesiyle Ramazan ayi sabit olmaz. Haber veren kisinin erkek veya kadin 



olmasi, kole veya hiir olmasi, hiikmii degistirmez. Haber veren kisinin, "taniklik ederim ki..." demesi 
sart degildir. Verdigi haber, durumunu bihnedigi gerekcesiyle hakim tarafmdan reddedilen adil kisinin 
hilali gordiigiine iliskin haberini duyan herkesin oruc tutmasi vacib olur. Hilali goren kisinin kadiya 
gitmesi, mescide gidip haber vermesi vacib degildir. 510 

Bir Ulkede Ramazan Ayinin Sabit Olmasi 

Herhangi bir ulkede Ramazan ayi sabit olursa, diger iilkelerdeki musliimanlarm da oruc tutmalari vacib 
olur. Hilalin sabit oldugu iilke disindaki diger iilkeler uzakta da olsalar, yakinda da olsalar, orucu icab 
ettiren bir yoldan haber' aldiklari takdirde, oruc tutmak mecburiyeti altina girerler. Hilalin dogus 
yerlerinin (matlalarinin) ayri olmasi tic mezheb imamina gore nazar-i itibara alinmaz. §afiiler buna 
muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

§afiiler dediler ki: Bir mintikada hilalin goriilmesi sabit olursa, dort bir yandan oraya yakin olan 
mintikalarda da oruc tutmak vacib olur. Bu yakinlik da, aym matlainin aym olmasiyla meydana gelir. 
Yani iki mintika arasinda en fazla 121 kilometrelik bir mesafe bulunmalidir. Daha uzaktaki bolgelerde, 
uzakliktan otiirii ayin matlalarinin ayri olmasi nedeniyle oruc tutmak vacib olmaz. 511 

Miineccimin Soziine ttibar Edilir mi? 

Miineccimlerin 512 gozlerine itibar edilmez. Onlarin hesablarina gore oruc tutmak vacib olmaz. Bunlarin 
soziine itibar edip guvenenlerin de, onlarin hasabina gore oruc tutmalari vacib olmaz. Zira seriat sahibi 
orucu, degismez, sabit alametlere baglamistir ki bunlar, hilalin goriilmesi veya Saban ayinin giin 
sayisini otuza tamamlamaktan ibarettir. Dakik esaslara dayali da olsa, miineccimlerin sozlerini, cogu 
kez kendi aralarinda anlasmazliga dustukleri i?in, saglam ve giivenilir olarak gormemekteyiz. U? 
mezheb imami bu goriistedirler. §afiiler bu goriise muhaliftirler. 

§afiiler dediler ki: Miineccimin sozii, kendi sahsi ve kendisini onaylayanlar i?in muteberdir. Kuvvetli 
olan goriise gore halkin tiimii onlarin haber vermesi dolayisiyla oru? tutma mecburiyeti altina 
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girmez. 

Hilali Gozetlemenin Hiikmii 

Oru? ve bayram durumunun a?ikliga kavusmasi i?in miisliimanlann §aban ve Ramazan aylarinm 
yirmidokuzuncu giinlerinin gurub vaktinde hilali gozetlemeleri farz-i kifayedir. Bu hiikme sadece 
Hanbeliler muhalefet ederek hilali gozetlemenin mendub oldugunu soylemislerdir. A^ik^a goriildiigii 
gibi bu goriis, makul degildir. Zira dinin riikunlerinden biri olan Ramazan orucu, hilalin goriilmesine 
baglanmistir. Boyle olunca hilali gozetlemek nasil olur da sadece mendub olur? §aban ayinin sonunda 
giindiizleyin zevalden once veya sonra hilal goriiliirse, ertesi giinii oru? tutmak vacib olur. Aym sekilde 
hilal, Ramazanin sonunda giindiizleyin goriiliirse, ertesi giinii bayram yapmak vacib olur. Hilalin 
§abanin sonunda goriilmesi aninda hemen imsak etmek (yemekten icmekten, cimadan geri durmak); 
Ramazanin sonunda goriilmesi aninda iftar etmek vacib olmaz. Hanefiierle Malikiler bu goriistedirler. 
§afiilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri ise asagidadir. 

§afii ve Hanbeliler dediler ki: Giindiizleyin goriilen hilale itibar edilmez. Muteber olan, hilalin 
gurubtan sonra goriilmesidir. 514 
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Orucun Ba§latilmasi Icin Hakimin Hiikmii Gerekli midir? 

Ramazan hilalinin siibutu ve siibut geregince halkin oruc tutmasinin vacib olmasi icin hakimin hiikiim 
vermesi sart degildir. Hakim herhangi bir yoldan kendi mezhebine gore Ramazan ayinin baslamis ol- 
duguna iliskin hiikiim verirse, bazi kimselerin mezhebine muhalif olsa bile, musluman halkin tiimiiniin 
oruca baslamasi vacib olur. Zira hakimin hiikmii, mezheb ihtilaflarini ortadan kaldirir. §afiiler 
disindaki diger mezhebler bu hiikiimde ittifak etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Hilalin tesbit edilmesi ve bu tesbit geregince insanlann oruc tutmalannin vacib 
olmasi icin, hakimin hiikiim vermesi sarttir. Hiikiim verince de, bu hiikiim adil bir tek kisinin 
tanikligina dayansa bile, halkin oruc tutmasi vacib olur. 515 

§evval Ayinin Tesbiti 

§evval ayi, dogal olarak §ewal hilalinin goriilmesiyle sabit olur. Bu tesbitin keyfiyetine iliskin 
mezheblerin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: §ewal ayinin sabit olmasi, havanin bulutlu ve tozlu olmasi halinde iki adil 
erkegin veya bir erkekle iki kadinm taniklik etmeleriyle olur. Hava bulutlu olmazsa hilali 50k sayidaki 
cemaatin gormesi gerekir. Hilali goren kisi bunu haber verirken, "taniklik ederim ki..." demelidir. 
§afiiler dediler ki: §evval hilalinin sabit olmasi icin adil bir kisinin taniklik etmesi gereklidir. 
Kuvvetli goriise gore siibut acisindan sevval hilali de Ramazan hilali gibidir. Hilali gordugune taniklik 
eden kisinin, "taniklik ederim ki..." soziinii telaffuz etmesi, Malikiler disindaki diger ii? mezhebe gore 
gereklidir. 

Hanbeliler dediler ki: §evval hilalinin tesbitinde en azindan iki adil erkegin "taniklik ederim ki..." 
diyerek taniklik etmeleri gerekir. Daha az sayidaki kimselerin tanikliklari kabul edilmez. 
Malikiler dediler ki: §evval hilali, iki adil erkegin veya yaygin bir toplulugun gormesiyle sabit olur. 
Yaygin topluluktan maksat, haber vermeleri ilim ifade eden, yalan iizerine ittifak etmeleri imkansiz 
olan bir topluluktur. Haber verenlerin erkek ve hiir olmalari sarti aranmaz. Nitekim bu, Ramazan 
hilalinin siibutunda da boyledir. Adaletli bir kisinin hilali gormesi, kendisi hakkinda yeterli olur. 
Sadece niyetle iftar etmesi, oruca niyet etmemesi gerekir. Ancak yeme, icme ve benzeri oruc bozucu 
isleri yapmasi caiz olmaz. insanlann gormeyeceklerinden emin olsa bile bu isleri yapamaz. §unu da 
diyelim ki: Seferi mubah kilici bir durumla karsilasan veya hastaliga yakalanan kisinin yemesi, icmesi 
ve bunlara benzer isleri yapmasi caiz olur. Oruc acmayi mubah kilici bir oziir olmaksizin yemek 
yiyerek veya benzeri bir isi yaparak oruc bozan kisinin, eger iyi bir insan oldugu a^ik^a goriilmekteyse, 
bu davranisindan otiirii kendisine nasihat verilir; sikistirilir. Eger iyi bir insan oldugu acikca 
goriilmiiyorsa kadi kendi takdirine gore onu ta'zir ederek cezalandirir. 

§evval hilalinin goriilmemesi halinde Ramazani otuza tamamlamak vacib olur. Ramazan ayi otuz giine 
tamamlanir da §evval hilali goriilmezse bakilir: Eger hava bulutsuz ise, ertesi giin bayram etmek helal 
olmayip oru? tutmak vacib olur. Ramazan hilalini gormiis olduklarina taniklik edenlerin tanikliklari da 
yalanlanir. Hava bulutlu ise, ertesi giin bayram etmek vacib olur. Hanefilerle Malikilere gore bu giin 
§evval ayindan sayilir. §afiilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: insanlar adil bir kisinin tanikhgiyla oruca baslar da Ramazani otuz giine 
tamamlarlarsa esah olan goriise gore hava acik da olsa, bulutlu da olsa, otuz birinci giinii bayram 
etmeleri vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Ramazan ayi iki adil kisinin tanikhgiyla baslatilmis, oruc da otuz giine 
tamamlanmissa, otuzbirinci gecede hilal goriilmedigi takdirde, ertesi giinii mutlaka bayram yapilmasi 
vacib olur. Ama Ramazan ayi bir adil kisinin tanikligi ile baslatilmissa ve §aban ayinm da havanin 
bulutlu olusu nedeniyle yirmidokuz giin olarak hesablanmis olmasi ihtimaline dayanarak otuzbirinci 
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gunde de halkm oruc tutmasi vacib olur. 5 



Yevm-i §ek Orucu 

Yevm-i sekkin tanimi ve o gunde oruc tutmanin hiikmiine iliskin olarak mezheblerin detayli goriisleri 
asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Yevm-i sek, §aban ayinin son giiniidiir. Bugunun Ramazan ayina dahil olma 
ihtimali de vardir. §6yle ki: §aban ayinin yirmi dokuzuncu giinii, gun batimindan sonra havanin bulutlu 
olmasi nedeniyle hilal goriilmez de, bu gunun §aban'dan mi yoksa Ramazandan mi oldugu hususunda 
siiphe edilirse, bu giine yevm-i sek denir. Ya da taniklarm hilali gorme tanikliklarini kadinin 
reddetmesi veya insanlann hilali gormekten bahsedip de hilalin sabit olmamasi sebepiyle supheye 
dusulurse bu giine yevm-i sek denir. 

Bu giinde oruc tutmaya gelince, bu bazan tahrimen mekruh, bazan tenzihen mekruh, bazan mendub, 
bazan da batil olur. Bu gunun kesinlikle Ramazan oldugunu kasdederek oruca niyet eden kisinin oruc 
tutmasi tahrimen mekruh olur. Farzla vacib arasinda tereddiit ederek oruc tutmaya niyet eden kisinin 
oruc tutmasi ise tenzihen mekruh olur. Mesela, "yarin eger Ramazansa, Ramazan orucunu tutmaya, 
degilse baska bir vacib orucu tutmaya niyet ettim" demek gibi. Yevm-i sekte bu niyetle oruc tutmak, 
tenzihen mekruh olur. 

Farzla nafile arasinda tereddiit ederek oruc tutmaya niyet eden kisinin de tuttugu oruc tenzihen mekruh 
olur. Mesela, "yarin eger Ramazansa, Ramazan orucu tutmaya, eger §abansa nafile bir oruc tutmaya 
niyet ettim" demek gibi. Yevm-i sekte bu niyetle oruc tutmak da tenzihen mekruh olur. 
Daha onceden nafile oruc tutmayi aliskanlik haline getirmis bir kimsenin orucu bu giine rastlarsa, bu 
giinde oruc tutmasi mendub olur. Yevm-i sek, adet haline getirilmis oruc gunlerinden birine rastlamasa 
bile, bu giinde nafile niyetiyle oruc tutmanin bir sakincasi olmaz. 

Oruc tutmakla tutmamak arasinda tereddiit eden kisinin orucu batil olur. Mesela, "yarin eger 
Ramazandansa oruc tutmaya, degilse oruc tutmamaya niyet ettim" diyen kimsenin orucu batil olur. 
Yevm-i sekkin Ramdan oldugu tesbit edilirse, tutulan oruc tahrimen veya tenzihen mekruh M olsa, 
mendub veya mubah da olsa, Ramazan orucu yerine gecer. 

§afliler dediler ki: Gecesinde hilali gormekten bahsetmelerine ragmen hi? kimsenin hilali goremedigi 
veya kadin ya da cocuk gibi tanikliklari kabul edilmeyen kimselerce goriildugii giine yevm-i sek denir 
ki bu, §aban ayinm otuzuncu giiniidiir. Onceki giiniin gurub vaktinde hava acik da olsa, bulutlu da olsa, 
bu giinde oruc tutmak haramdir. Havanin bulutlu olmasi durumunda bu giinde oruc tutmak vacib olur 
diyen Ahmed ibn Hanbel'in muhalefetine riayet edilmez. Cunkii sarih hadise ters diistugunde, 
muhalefete riayet etmek miistehab olmaz. Bu husutaki sarih hadis sudur: 
"Eger (sema) size kapah olursa §aban ayim otuz giine tamamlayin. " 51? 

Eger insanlar hilalin goriilmesinden soz etmiyorlarsa, bu gun kesinlikle §aban ayindandir. Eger adil bir 
kisi hilali gordiigiine taniklik ederse, bu gun kesinlikle Ramazan ayindadir. Bu giinde oruc tutmanin 
haram olmadigi bazi istisnai durumlar vardir. Adak veya kaza, ya da itiyad gibi oruc tutmayi gerekli 
kilan bir sebepten otiirii bu giinde oruc tutmak haram olmaz. itiyad haline getirme durumu da soyle 
olur: Mesela bir kisi her Persembe giinii oruc tutmayi adet haline getirmisse, yevm-i sekte oruc tutmasi 
haram olmaz. Aksine bu oruc vacibse bu giinde tutulmasi vacib, nafile ise bu giinde tutulmasi mendub 
olur. Yevm-i sekte bir kisi orucsuz olarak sabahlar da sonra bu giiniin Ramazan ayina dahil oldugu 
aciga cikarsa, giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmeli; yemekten, icmekten ve benzeri 
seylerden geri durmalidir. Ramazandan hemen sonra da acele olarak bu giiniin orucunu kaza etmelidir. 
Bir kisi yevm-i sekte oruca Ramazan niyetiyle niyet ederek oruc tutar da, sonra bu giiniin §aban 
ayindan oldugu aciga cikarsa, niyeti olmadigindan dolayi bu orucu asla sahih olmaz. Bu giiniin 
Ramazan ayindan oldugu aciga cikmis ve bu oruc da kole ve fasik gibi tanikligi kabul edilmeyen bir 
kisinin haberini tasdik etmekten otiirii tutulmussa, Ramazan orucu olarak kabul edilir. Yok, eger bu 
oruc, boyle bir haberi tasdik etmekten otiirii tutulmamissa, Ramazan orucu olarak kabul edilmez. Bir 
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kisi yevm-i sekte "bu giin eger Saban ayindan ise nafile olarak oruc tutmaya, yok eger Ramazan ayin- 
dan ise Ramazan orucu olarak oruc tutmaya niyet ettim" diyerek oruc tutar da sonra bu giiniin Saban 
ayindan oldugu aciga cikarsa, tuttugu oruc nafile yerine gecer. Bu giiniin Ramazan ayindan oldugu 
aciga cikarsa tuttugu oruc ne nafile, ne de Ramazan orucu yerine gecmez. 
Malikiler: Yevm-i sekki iki sekilde tanimlamislardir: 

1. Gecesinde kole, fasik ve kadin gibi tanikliklari kabul edilmeyen kimselerin Ramazan hilalini 
gordiiklerini soyledikleri Saban ayinin otuzuncu giiniidiir. 

2. Gecesinde, havanin bulutlu oldugu ve Ramazan hilalinin goriilmedigi Saban ayinin otuzuncu 
giiniidiir. Malikilere gore meshur olan tarif budur. 

Bir kimse itiyadi olmaksizin veya sozgelimi her Persembe giinii oruc tutmayi adet edinmis olur da, 
yevm-i sek Persembeye rastlarsa, bu giinde nafile oruc tuttugunda orucu mendub olur. Bir kisi yevm-i 
sekte, gecmis Ramazandan kazaya kalan orucunu tutarsa veya yemin, ya da baska bir seyin kefaret 
orucunu bu giinde tutarsa, veyahut da bugiine rastlayan bir adak orucunu tutarsa, mesela Cuma giinii 
oruc tutmayi adayan kisi icin yevm-i sek, Cumaya rastlar da o giin oruc tutarsa ve tutmus oldugu bu 
giiniin de Ramazandan olmadigi anlasilirsa, tutmus oldugu oruclari hangi niyetle tutmussa orucu ona 
gore kabul edilir. Ama bir giiniin Ramazandan oldugu anlasilirsa, Ramazana niyet etmemis olmasi 
sebepiyle orucu, Ramazan orucu yerine gecmez. Ramazan orucu yerine gecmedigi gibi diger kaza, 
kefaret ve adak oruclari yerine de gecmez. Zira Ramazan ayi, Ramazan orucundan baska oruclari kabul 
etmez. Boyle olunca da hazirdaki Ramazanin birinci giiniiniin orucunu ve ayrica bu giinde gecen 
Ramazandan kazaya kalip tutmaya niyetlendigi orucu da kaza etmesi gerekir. Bu giinde bir kefaret 
orucunu tutmaya niyetlenmisse, bu orucu da bilahare kaza etmesi gerekir. Ama bu giinde bir adak 
orucunu tutmaya niyet etmis ise, bu adagi vakti belirli oldugu ve ayni zamanda gecmis oldugu 
gerekcesiyle bilahare kaza etmesi gerekmez. Bir kisi yevm-i sekte, "bugiin eger Ramazan ise Ramazan 
orucu yerine gecmesi icin oruc tutmaya niyet ettim" diyerek oruc tutarsa, bu orucu mekruh olur. Bu 
giiniin Ramazan oldugu anlasilirsa, her ne kadar Ramazana sayginin bir geregi olarak yeme, icme ve 
benzeri seylerden geri durmasi vacib olsa da, bu orucu Ramazan orucu yerine gecmez. Sonra bir giin 
kaza etmesi gerekir. 

Yevm-i sekte giinesin yiikselmesine ve Ramazanin girip girmediginin anlasilmasina kadar yemekten, 
icmekten ve benzeri seylerden geri durmak mendub olur. Ramazanin girmis oldugu anlasilmca, giiniin 
geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmek ve bilahare bir giin kaza etmek vacib olur. Ramazanin 
girmis oldugu kesin olarak anlasildiktan sonra bilerek ve kasith olarak oruc bozucu isleri yapan kisinin 
hem kaza, hem de kefaret orucu tutmasi gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Yevm-i sek, gecesinde havanin acik ve bulutsuz olmasina ragmen, Ramazan 
hilalinin goriilmedigi Saban ayinin otuzuncu giiniidiir. Bu giinde nafile oruc tutmak mekruhtur. 
Megerki bu giin, kisinin daha onceden tutagelmekte oldugu siirekli oruclara tesadiif etsin, ya da bu 
giinden once iki veya daha 50k giin oruc tutulmus olsun... Bu takdirde yevm-i sekte oruc tutmak 
mekruh olmaz. Bu giinde oruc tutulur da sonra bu giiniin Ramazandan oldugu aciga cikarsa tutulan 
oruc Ramazan orucu yerine gecerli olmaz ve giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi durmasi, bilahare 
de bir giin kaza etmesi gerekir. Bir kisi yevm-i sekte, gecen Ramazandan kazaya kalan bir orucu 
tutarsa, bu giiniin Sabandan oldugu anlasildiginda orucu sahih olur. Ramazandan oldugu anlasilirsa 
tuttugu oruclar sahih olmadiklari gibi, Ramazan orucu yerine de gecmezler. Bu giiniin Ramazan oldugu 
anlasilirsa giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi davranmali, sonra da bu giiniin yerine bir giin kaza 
etmelidir. Bir kisi yevm-i sekte, "Eger yarin Ramazan ise Ramazan orucunu tutmaya niyet ettim" 
diyerek oruc tutar da, bu giiniin Ramazan oldugu anlasirsa, her ne kadar oruclu gibi davranmasi 
gerekse bile yine de Ramazan orucunu tutmus sayilmaz. Ramazan olmadigi anlasilsa bile tuttugu oruc 
ne nafile, ne de diger oruclarin yerine gecerli olur. 518 



Mendub Oruclar 
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Zilhicce ayinin dokuzuncu giiniinde, yani arefe gununde oruc tutmak mendubtur. Bu oruc, hac 
ibadetini eda etmekte olmayan kimseler icin mendubtur. Hac ibadetini eda etmekte olanlarin bu oruc 
karsisindaki durumlariyla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Hac ibadetini eda etmekte olan kisinin geceleyin vakfede bulunmasi halinde 
arefe giinii oruc tutmasi mendubtur. Ama gunduzleyin vakfede bulunursa arefe giinii oruc tutmasi 
mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Kendisini zayif diisiirmesi durumunda, hacinin arefe giinii oruc tutmasi mekruh 

olur. Terviye giinii, yani Zilhicce '-nin sekizinci gununde oruc tutmak da boyledir. 

Malikiler dediler ki: Hacmin arefe ve terviye giinlerinde oruc tutmasi mekruhtur. 

Safiiler dediler ki: Haci, Mekke'de mukim ise ve Arafat'a da gunduzleyin gitmis ise, arefe giinii oruc 

tutmasi evla olmaz. Arafat'a geceleyin giderse, arefe giinii oruc tutmasi caiz olur. Haci, tasradan gelen 

bir misafir ise, arefe giinii oruc tutmamasi mutlak surette siinnet olur. 

Her haftanin Pazartesi ve Persembe giinleri oruc tutmak mendubtur. Bu iki giinde oruc tutmanin 
viicuda yarar saglayacagi, acikca bilinen bir husustur. 

Her haliikarda Sevval ayindan alti gun oruc tutmak tic mezheb imamina gore sartsiz olarak mendubtur. 
Ancak Malikiler bu goriise muhaliftirler. Safii ve Hanbelilere gore, en faziletlisi, bu alti giinliik orucu 
araliksiz olarak pespese tutmaktir. Malikilerle Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagida anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: Sevval aymin alti gununde oruc tutmak su sartlarla mekruh olur: 

1. Bu orucu tutan kisi onder pozisyonunda olursa veya bu orucu tutan kisinin, bu orucun vacib 
olduguna inanmasindan korkulursa. 

2. Bu oruca Ramazan bayraminin birinci giiniinden hemen sonra baslanirsa. 

3. Bu alti giinliik oruc pespese tutulursa. Bu sartlardan biri ihlal edilirse §evval orucunu tutmak mekruh 
olmaz. Ancak bu orucu, bayramin birinci giiniine bitistirmenin siinnet olduguna inanilirsa; tutulan oru? 
aralikh da olsa, izhar edilmese de mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Alti giinliik §evval orucunun, her hafta iki giin olmak iizere muteferrik olarak 
tutulmasi miistehabtir. 

Muktedir olan kisinin giin asm oruc tutmasi mendubtur. Bildirildigine gore mendub oruclarin en 
faziletlisi de budur. Receb ve §aban aylarmi oru?lu gecirmek ii? mezheb imamina gore mendubtur. 
Hanbeliler bu goriise muhaliftirler. 

Hanbeliler dediler ki: Yalnizca Receb ayim oruclu gecirmek mekruhtur. Ancak arada iftar edilirse, 
mekruh olmaz. 

Haram aylara gelince bunlar dort aydir ki bunlarin ucii; Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylari 
pespesedir. Receb ayi ise bu aylardan olmakla birlikte bunlarla bir arada degildir. Bu aylarda oru? 
tutmak uc mezheb imamina gore mendubtur. Ancak Hanefiler bu goriiste degildirler. 

Hanefiler dediler ki: Mendub olan, haram aylardan her birinde Persembe, Cuma, Cumartesi olmak 
iizere ucer giin oruc tutmaktir. 519 

Nafile Oruca Basladiktan Sonra Orucu Bozmak 

Tutmaya baslanilan bir nafile orucu tamamlamak ve bozuldugu takdirde kaza etmek Safiilerle 
Hanbelilere gore sunnettir. Maiikilerle Hanefiler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda 
bulunmuslardir. 
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Hanefiler dediler ki: Nafile bir oruca baslayan kisinin, bu orucunu bozdugu takdirde onu kaza etmesi 
vacib olur. Bu mezhebe gore vacib, miiekked siinnet anlamindadir. Hanefilere gore nafile orucu boz- 
mak, bozduktan sonra da kaza etmemek tahrimen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Bavarian nafile orucu tamamlamak farzdir. Bu orucu bozan kisinin kaza etmesi 
de farzdir. Ancak nafile oruc tutan bir kisiye annesi, babasi veya seyhi, oruca devam etmesine 
dayanamayip sefkat nedeniyle orucunu acmasini emrederse, orucunu acmasi caiz olur. Kaza etmesi de 
gerekmez. 

Kisinin itikafa girmeyi adadigi giinlerde oruc tutmasi da boyledir. Mesela bir kisi, "Allah nzasi icin on 
gun itikafa girmek adagim olsun" derse, bu on giinde oruc tutmasi siinnet olur. Bu giinleri oruclu gecir- 
mek §afiilerle Hanbelilere gore farz degildir. Malikilerle Hanefiler buna muhalefet ederek aykiri goriis 
beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Adanan itikafin sahih olmasi icin oruc tutmak sarttir. 

Malikiler dediler ki: Adanan itikafta oruc tutmak farzdir. §6yle ki: Bir kisi birkac gunlugiine itikafa 
girmeyi adarsa, ayrica bu itikaf giinlerinde oruc da adamasi gerekmez. Kisinin adamis oldugu itikafi, 
nafile orucla gecirmesi sahih olur. Ama itikafi orucsuz gecirmek sahih olmaz. Ciinkii Malikilere gore 
oruclu bulunmak itikafin sihhat sartlarindan biridir. 520 

Mekruh Oruclar 

Asagida sayilan giinlerde oruc tutmak mekruhtur: 

1. Sadece Nevruz ve Mihrican giinlerinde oruc tutmak mekruhtur. Ama bu giinlere bir gun once veya 
sonrasini da ekleyerek oruc tutulacak olursa, bu giinlerde oruc tutmak mekruh olmaz. Veya kisinin adet 
olarak tutagelmekte oldugu oruc giinleri bu giinlere rastlarsa oruc tutmasi mekruh olmaz. tic mezheb 
imami bu goriistedir. §afiilerse hicbir sarta gerek olmaksizm bu iki giinde de oruc tutmanin mekruh ol- 
mayacagini soylemislerdir. 

2. Yalnizca Cuma giinii oruc tutmak mekruhtur. Yalnizca Cumartesi giinleri oruc tutmak da aym 
sekilde mekruhtur. Malikiler ne Cuma ve ne de diger giinlerin ne oncesinde, ne sonrasinda degil de 
sadece kendilerinde oruc tutmanin mekruh olmayacagini soylemislerdir. 

3. Ramazandan sadece bir veya iki gun once oruc tutmak Hanefilerle Hanbelilere gore mekruhtur. 
Malikiler, Ramazandan bir veya iki gun once oruc tutmanin mekruh olmayacagini soylemislerdir. 
§afiilerse bu giinlerde oruc tutmanin haram olacagi goriisiindedirler. 

4. §aban ayinm ikinci yarisina onceden tutulagelmekte olan orucla girilmedigi takdirde, bu ikinci 
yarisinda da oruc tutmak mekruhtur. Ama kisinin adet olarak tutmakta oldugu veya adadigi oruclar bu 
giinlere rastlarsa, oruc tutmak mekruh olmaz. 

5. Yevm-i sekte oruc tutmak mekruhtur. Nitekim bu giinde tutulan oruclarla ilgili aciklama daha once 
yapilmistir. Diger bazi mekruh oruclar daha vardir ki, bunlar asagida her mezhebe gore detayli olarak 
anlatilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Mekruh oruclar iki kisma aynhrlar: 

1. Tahrimen mekruh oruclar: Bunlar, Ramazan bayraminin birinci giiniinde ve Kurban bayraminin 
her dort giiniinde tutulan oruclardir. Bu giinlerde tutulan oruclar, giinah olmakla birlikte oruc olarak 
gerceklesirler. Bir kisi bu giinlerde oruc tutmaya baslayip da sonra orucu bozarsa kaza etmesi 
gerekmez. 

2. Tenzihen mekruh oruclar: Muharrem ayinin dokuzuncu veya onbirinci giiniiyle birlestirmeksizin 
sadece onuncu giiniinde tutulan asure orucu tenzihen mekruhtur. Kisinin adetine tesadiif etmedigi 
takdirde sadece Nevruz ve Mihrican giinlerinde oruc tutmak da tenzihen mekruhtur. Araliksiz olarak 
her gun oruc tutmak, bedeni zayif diisiireceginden dolayi, tenzihen mekruhtur. Visal orucu da bu 
hiikme tabidir. Visal orucunda imsak hali gece giindiiz devam eder. Savm-i samt, yani orucluyken hi? 
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konusmamak da tenzihen mekruhtur. Kadinin kocasindan izin almaksizin nafile oruc tutmasi da bu 
kabildendir. Ancak kocasi hasta veya oruclu, ya da hac veya umre icin ihrama girmis olursa, kadm 
izinsiz olarak nafile oruc tutabilir. Oruc kendisine zahmet verdigi takdirde seferi kimselerin oruc 
tutmasi da tenzihen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Kurban bayraminin dordiincii giiniinde oruc tutmak mekruhtur. Yalniz Hacc-i 
Kiran veya Hacc-i Temettii yapmakta olanlarla hac veya umrede herhangi bir eksiklik yapanlardan 
Kurban (Hedy) kesmesi gereken kimselerin bu giinde oruc tutmalari mekruh olmaz. Bir kisi bu giinde 
nafile oruc tutarsa gecerli olur. Bu giinde oruc tutan kisi kasith olarak bu orucunu acar da, bu acisiyla 
yasaktan kurtulmayi kasdetmezse bir giin kaza etmesi vacib olur. Yine bu giinde oruc tutmayi adayan 
kisi, zati itibariyle bir ibadet oldugu gerekcesiyle bu giinde oruc tutmakla yiikiimlii olur. 
Biitiin zaman boyunca oruc tutmak da, bedeni zayiflatacagi ve oructan daha faziletli islerin yapilmasina 
engel olacagi gerekcesiyle mekruh olur. 

Bayramin benzeri oldugu gerekcesiyle Peygamber (s.a.s.) Efendimizin dogum yildoniimu giiniinde 
oruc tutmak mekruhtur. 

Zimmetinde kaza gibi vacib oruclar bulunan kisinin nafile oruc tutmasi mekruhtur. 
Ev sahibinden izin almayan misafirin de nafile oruc tutmasi mekruhtur. Kadinin, kocasindan izin 
almaksizin nafile oruc tutmasina gelince bu, daha once de anlatildigi gibi haramdir. Visal orucu da 
haramdir. Visal orucu, iftar etmeksizin geceyle giindiizii birbirine eklemektir. Seferi kimselerin oruc 
tutmalari, kendilerine 50k zor gehnedigi takdirde, tutmamalarina nisbetle daha faziletlidir. Aksi 
takdirdeyse tutmamalari, tutmalarina nisbetle daha faziletli olur. 

§afiiler dediler ki: Siddetli bir mesakkatten korkmalari halinde, hastanin, seferinin, gebe kadinin, 
emzikli kadinin, seyh-i faninin oruc tutmalari mekruh olur. Gidasizlik nedeniyle olmekten veya bir 
organlarinin telef olmasindan korkan kimselerin oruc tutmalari haram olur. Adak ve benzeri bir sebep 
olmadikca sadece Cuma, Cumartesi veya Pazar giiniinde oruc tutmak mekruh olur. Ama bir sebepe 
dayanarak bu giinlerde oruc tutmak mekruh olmaz. Veya bu giinler, kisinin adet edinerek oruc tuttugu 
giinlere rastlar, ya da onceden tutagelmekte oldugu orucun uzantisi bu giinlere rastlarsa, o zaman bu 
giinlerde oruc tutmak mekruh olmaz. Biitiin zaman boyunca oruc tutmak da mekruhtur. Zimmetinde 
farz bir orucun kazasi bulunan kisinin bir giin nafile oruc tutmasi mekruhtur. Cunkii farzm edasi, 
nafileden daha onemlidir. 

Hanbeliler dediler ki: Visal orucu mekruhtur. Bu, iki giin tutulan orucun iftarsiz olarak birbirine 
bitistirilmesidir. Arada hi? olmazsa bir hurma yemekle bu kerahet giderihnis olur. Sadece Receb ayim 
oruclu gecirmek de mekruhtur. 521 

Oruc Orucu Bozan §eyler 

Orucu bozan seyler iki kisma ayrilirlar: 

1. Hem kaza hem kefareti gerekli kilanlar. 

2. Sadece kazayi gerekli kilanlar. 522 

Hem Kaza Hem Kefareti Gerekli Kilanlar 

Orucu bozup hem kaza hem kefareti gerekli kilan hususlara iliskin olarak mezheblerin degisik 
goriisleri asagida anlatihnistir. 

Hanefiler dediler ki: iki sey hem kaza hem kefareti gerekli kilar. 

a. Oruclu kimsenin ser'i bir ozrii ohnaksizin gida veya gida anlaminda olan bir seyi almasi. Yemek, 
icmek gibi! Ki bu tiir seylere kisi tabiati geregi meyleder ve istahi da boylece tatmin edihnis olur. 

b. Kisinin tenasiil organinin sehvetini tarn olarak tatmin etmesi. 

Bu iki seyden otiirii, bazi sartlarla hem kaza hem kefaret vacib olur. Bu sartlari soylece siralayabiliriz. 
1. Ramazan orucunu eda etmekte olan miikellef, oruca geceden niyet etmis olmalidir. Eger oruca 
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geceden niyet etmemisse, kefaret, gerekli olmaz. Gecmis bir Ramazanda tutamadigi orucu kaza 
etmekte olan kisi, oruca geceden niyet etmis olsa bile orucu bozdugu takdirde kefaret gerekmez. Baska 
bir oruc tutmus olan kisi de bu oruca niyeti geceden yapmis olsa bile, orucunu bozdugu takdirde 
kefaret gerekmez. 

2. Sefer veya hastalik gibi oruc tutmayi veya tutmamayi mubah kilan bir durum vuku bulmamalidir. 
Oruclu kisi, kendisinde hastalik halinin meydana gelmesinden sonra orucunu acabilir. Ama sefere 
cikmadan once orucunu acan kisi (bundan sonra sefere ciksa bile) kefaretten kurtulamaz. 

3. Kisi, zorlanarak degil de kendi serbest iradesiyle, arzu ve istegiyle orucunu bozmus olmalidir. 

4. Kisi, kasith olarak orucunu acmis olmalidir. Unutarak veya yanilarak orucunu acan kisiye kefaret 
gerekmez. Kasith olarak cinsel temasta bulunmak da yukaridaki sartlar dogrultusunda hem edene, hem 
de edilene kefaret ve kazayi gerektirir. Bunun icin ayrica, edilen sahsin insan ve sehvet sahibi olmasi, 
canh olmasi da aranan sartlardandir. Meni akmasa bile, kadinla erkegin siinnet yerlerinin salt olarak 
karsilasmalari halinde de kefaret gerekli olur. Kadm, kiiciik bir cocugu veya deliyi kendi iizerine 
cekerse, kendisine kefaret vacib olur ki, bunda ittifak vardir. Ama bir kadmin, kendisi gibi bir kadini 
oksayarak menisi akarsa, kendisine kefaret degil de sadece kaza gerekir. Sehvetsiz kiiciik cocukla, 6lu 
ve hayvanla cinsel temasta bulunmak kefareti gerekli kilmaz. Bu durumda meni akarsa sadece kaza 
gerekir. Sigara, afyon ve esrar icmek de yukarida 'a' sikkinda bahsedilen seylerdendir. Ki bunlarin 
istahla icildikleri acikca bilinmektedir. Lezzet almak icin haniminin tukurugunii yutan kisiye de hem 
kaza, hem kefaret gerekir. Ciinkii bunlardan da lezzet alinmaktadir. Ancak bugday veya susam tanesini 
agzinda cigneyip yutmayan kimsenin orucu bozulmaz. Azicik tuz ve kilermeni yemek de boyledir. 

Bir kimsenin giybetini yapan oruclunun, giybet nedeniyle orucunun bozuldugunu sanarak kasten bir 
seyler yemesi de kefareti ve kazayi gerekli kilar. Ciinkii giybet, orucu bozmaz. Bu siiphenin bir degeri 
yoktur. Hacamat (kupa) vurdurduktan veya bir kadini elledikten, ya da meni ak-maksizm kadini 
sehvetle optiikten sonra, orucun bozuldugunu diisiinerek bir seyler yiyen kimseye de kefaret ve kaza 
vacib olur. 

§afiiler dediler ki: Sadece cinsel iliski nedeniyle hem kaza hem kefaret gerekli olur ki, bunun da bir 
takim sartlari vardir: 

1. Kisi, orucuna geceden niyet etmis olmalidir. Geceleyin niyet etmemis olan kisinin orucu sahih 
olmaz. Ne var ki, yine de oruclu gibi yeme icme ve benzeri oruc bozucu seylerden uzak durmasi vacib 
olur. Boyle bir kisi gunduzleyin hanimiyla cinsel iliski kurarsa, gercek oruclu olmadigindan otiirii 
kendisine kefaret vacib olmaz. 

2. Oruclu, cinsel iliskiyi kasith olarak yapmis olmalidir. Unutarak yapanin orucu batil olmaz ve 
kendisine kaza ve kefaret de gerekmez. 

3. Serbest olmalidir. Cinsel iliskiye zorlanan kisinin orucu bozulmaz. 

4. Orucluyken cinsel iliskide bulunmanin haram oldugunu bilmeli, bilmedigine iliskin kabul edilir ser'i 
bir mazereti de bulunmamalidir. Mesela islam'a yeni girmis veya din bilginlerinden uzakta yasamis bir 
kisi oruclu iken cinsel iliskide bulunursa orucu batil olmaz. 

5. Cinsel iliski, Ramazan orucunu eda ederken vukubulmus olmalidir. Nafile, adak, kaza veya kefaret 
oruclarindan birini tutan oruclu bir kisi cinsel iliskide bulunursa, bu iliski kasith bile olsas kendisine 
kefaret vacib olmaz. 

6. Oruc, sadece cinsel iliskiyle bozuhnus olmalidir. Sozgelimi oruclu kisi, cinsel iliski esnasinda bir 
seyler de yerse kendisine kefaret gerekmez. Sadece bir gun kaza etmesi vacib olur. 

7. Oruclu kisi, bu cinsel iliskisi nedeniyle giinahkar ohnus olmalidir. Yani bu isi yapan oruclu, 
miikellef ve akilli biri olmalidir. Ama bu isi yapan oruclu bir cocuk ise, kendisine kefaret gerekmez. 
Yine bu ciimleden olarak seferi bir kisi, seferdeyken oruca niyet edip oruclu olarak sabahlar da sonra 
cinsel iliskide bulunarak orucunu bozarsa, sefer ruhsati nedeniyle kendisine kefaret gerekmez. 

8. Oruc tutan, orucunun sahih olduguna inanmis olmalidir. Mesela oruclu bir kisi unutarak bir sey yer 
de bu nedenle orucunun bozuldugunu zanneder, bundan sonra da kasith olarak cinsel iliskide 
bulunursa, orucu bozulup kaza etmesi gerekse bile kendisine kefaret gerekmez. 

9. Cinsel iliskiden sonra ve gun batinimdan once orucluya delilik isabet etmemis olmalidir. Bu sure 
icinde delilik isabet ederse kefaret gerekmez. 

10. Bu iliskiye oruclu erkek onayak olmus olmalidir. Ama diyelim ki uyuyan erkegin ustune hanimi 



cikar ve cinsel iliskide bulunursa, erkege kefaret gerekmez. Ama kadini bu ise erkek tesvik etmisse, 
erkege kefaret vacib olur. 

11. Yanilmis olmamalidir. Fecrin heniiz dogmadigini veya giinesin battigim sanarak cinsel iliskide 
bulunur da, sonra fecrin dogdugu veya giinesin heniiz batmadigi aciga cikarsa kendisine kefaret vacib 
olmaz. Ama yine de bundan sonra oruclu gibi yeme-icme ve cinsel iliski gibi seylerden uzak durmasi 
ve bu giinii de kaza etmesi gerekir. 

12. Cinsel iliski en azindan penisin siinnet yeri veya siinnet yeri kesik olan penisin geri kalan 
kismindan bu kadari karsidaki kisinin tenasiil organina girdirilmis olmalidir. Penisin bu kadari 
girdirilmez veya belirtilen bu miktarin bir kismi girdirilirse oruc bozulmaz. Bu durumda me-ni akarsa 
sadece kaza gerekir. Yine de orucunun geri kalan kisminda oruclu gibi davranilmalidir. Aksi takdirde 
giinaha girilir. 

13. Cinsel iliski meni akmasa bile on veya arka organlardan biriyle yapilmis olmalidir. Bu organlardan 
baska taraflarla yapilan cinsel iliskiden otiirii kefaret gerekmez. 

14. Oruclu kimse, cinsel iliskide fail durumunda olmalidir. Yani edilen degil, eden olmalidir. Mesela 
oruclu bir kisi bir kadinla veya baska biriyle cinsel iliskide bulunursa, bu iliskide fail durumunda olana 
kefaret gerekir. Bir kisi hanimi ile cinsel iliskideyken fecir dogar da kendisi hemen bu iliskiden 
cekilecek olursa orucu sahih olur. Fecir dogunca hemen cekilmez de azicik devam ederse ve fecrin 
dogus vaktini de bilirse, hem kaza hem kefaret vacib olur. Ama fecrin dogus vaktini bilmezse, sadece 
kaza etmesi vacib olur, kefaret gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: Iki sey hem kaza, hem kefareti gerekli kilar: 

1. Ramazanda giindiizleyin on veya arka organlardan biriyle cinsel iliskide bulunmak. Edilen diri de 
olsa, olii de olsa, akilli da olsa, hayvan gibi akilsiz da olsa, hukum aynidir. Eden kasith da olsa 
unutmus da olsa, bilen de olsa, bilmeyen de olsa, serbest ve keyfi de olsa zorlanmis ve yanilmis da olsa 
hukum aynidir. Mesela fecrin heniiz dogmadigina inanarak cinsel iliskide bulunan kisi, sonra fecrin 
dogmus oldugunu anlarsa hem kaza, hem de kefaret vacib olur. Hanbeliler buna delil olarak 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin Ramazanda giindiizleyin cinsel iliskide bulunan kisiye hem kaza, hem 
de kefareti emretmis olmasini ve cinsel iliski esnasindaki durumunu da sormamasini gosterirler. Kisi 
gercek oruclu da olsa, gercek oruclu gibi yeme icme ve benzeri seylerden uzak durmasi gereken bir 
kisi de olsa, cinsel iliski nedeniyle kefaretle cezalandinhr. Mesela oruca geceden niyet etmeyen kisinin 
orucu sahih olmamakla birlikte oruclu gibi davranmasi vacib olur. Bu durumdaki bir kisi, cinsel 
iliskide bulunursa, hem kefaret, hem de zimmetindeki kaza kendisine vacib olur. Cinsel iliskiden geri 
cekilmek de cinsel iliski gibidir. Fecir dogarken cinsel iliskide bulunan kisi geri cekilse bile, hem kaza, 
hem kefaretle yukumlu olur. Kendisine cinsel temasta bulunulana gelince o, bu isi kendi rizasiyla 
kabullenmisse ve aym zamanda orucla iligili hiikmii biliyorsa ve ayrica oruclu oldugunu unutmamis 
ise, ona da hem kaza, hem kefaret vacib olur. 

2. Bir kadinin, baska bir kadina ciplak olarak sanlmasi ve oksamasi sonucunda menisi akarsa, kaza ve 
kefaret gerekir. Oruclu bir kisi sihhatliyken giindiizleyin cinsel iliskide bulunduktan sonra hastalanirsa 
kefaretten kurtulamaz. Yine bunun gibi, oruclu bir kisi mukim iken cinsel iliskide bulunduktan sonra 
sefere cikarsa veya kadin hayizli degilken kendisiyle cinsel iliskide bulunulduktan sonra hayiz 
kanamasi baslarsa, kefaretten kurtulamazlar. 

Malikiler dediler ki: Orucu bozan her sey hem kaza hem de kefareti gerekli kilar. Tabii bunun da 
kendine ozgii bazi sartlari vardir. §imdi, orucu bozup hem kazayi, hem de kefareti gerekli kilan seyleri 
aciklamaya calisalim: 

1. ister yapan olsun, ister yapilan olsun guslii gerekli kilan ve balig kimsenin orucunu bozan cinsel 
iliski. Balig bir kimse cinsel iliskiye miisait olmayan kucuk birisiyle cinsel iliskide bulunursa, meni 
akmadigi siirece orucu bozulmaz cinsel iliskisiz olarak meni akarsa, sadece kefaret gerekir. Ancak 
boyle bir kisinin, birisine bakmak veya birisini dusunmek suretiyle menisi akarsa, kendisine iki sartla 
kefaret vacib olur: 

a. Bu bakma veya diisiinme hali devam etmelidir. Mesela oruclu kisi bir kadina bakar da sonra bu 
bakmasi uzun siirmeyip goziinii yumar, ya da goziinii baska tarafa cevirirse, menisi akmis bile olsa 
kefaret vacib olmaz. 

b. Bakmayi devam ettirme halinde menisinin akmasi itiyad haline gelmis olmalidir. Eger bakmayi 



devam ettirme halinde menisinin akmasi itiyad haline gelmemisse, bu durumda kefaretin gerekip 
gerekmeyecegi hususunda iki goriis vardir: 

aa. Devam ettirmeksizin yalnizca bakmak veya diisiinmekle alisilagelmis lezzette meni akarsa, sadece 
kaza lazim gelir. Kefaret gerekmez. 

bb. Bu durumda sadece mezi akarsa her halukarda kaza gerekir. Ramazan'da uyumakta olan oruclu bir 
kadinla giindiizleyin cinsel iliskide bulunan bir erkek uzerine bu kadmm kefaretini odemesi de vacib 
olur. Ama kadinin da bir giin kaza etmesi vacib olur. Yine bunun gibi bir kisi, uyumakta olan oruclu 
bir sahsin bogazina bir sey doker de bu sey onun midesine ulasirsa, bu kisinin kefaretini de doken 
kisinin odemesi vacib olur. Ama bogazina dokiilen kisinin de bir gunu kaza etmesi vacib olur. Cunkii 
kaza isi, vekalet kabul etmez. 

2. Agiz dolusu olsun veya olmasin, kasten kusmak. Hi? sebep yokken boyle yapan kisiye hem kaza, 
hem de kefaret vacib olur. Ama kusuntu zorlarsa, geri donmedigi takdirde oruc bozulmaz. Kusuntu 
kisinin elinde olmaksizin geri dondugu takdirde oruc bozulur. Balgam ise boyle degildir. Agzindaki 
balgami disari atmasi mumkun olan oruclu kisi boyle yapmayip oldugu gibi birakir ve balgam da tekrar 
geri donerse, oruc bozulmaz. 

3. Su veya diger sivilar kasith olarak agiz, burun, goz veya kulak yoluyla bogaza ulastirilirsa, hem kaza 
ve hem de kefaret gerekir. Su veya diger sivilar sehven bogaza ulasirsa; mesela mazmaza yapan kisinin 
elinde olmayarak bogazina su kacarsa sadece kaza gerekir. Bu gibi seylerin yanilma sonucu bogaza 
gitmesiyle de aym hukum sozkonusu olur. Mesela sahurdayken henuz fecrin dogmadigina veya iftar 
vakti giinesin battigina inanarak yemek yiyen kisinin durumu da aym hukme tabidir. Ya da fecrin 
dogup dogmadigindan, giinesin batip batmadigindan siiphe eden kisinin, giinesin battigi veya fecrin 
dogmadigi aciga cikmadigi siirece bir seyler yemesi veya icmesi sonucu bozulan orucunu kaza etmesi 
gerekir. Ama fecrin dogmadigi veya giinesin battigi aciga ?ikmissa zaten orucu bozulmaz. 

Kisinin burnuna ?ekmesi ve bogazina ulasmasi halinde tiitsii veya kazanda kaynamakta olan seylerin 
buhari da sivi seyler gibi telakki edilirler. Halkin i?meyi adet haline getirdigi sigara dumani da 
bogazina ulastigi takdirde -mideye ulasmasa bile- hem kaza, hem de kefareti gerekli kilar. Odun 
dumani ile yemegin kokusu buruna ?ekilse bile, bunun oruca bir zarari olmaz. Giindiizleyin goziine 
siirme ?eken kisi, bu surmenin tadini bogazinda hissederse orucu bozulur. Bunu kasith olarak yapmissa 
kendisine, aym zamanda kefaret de vacib olur. Geceleyin gozlerine siirme ceken kisi, bu surmenin 
tadini giindiizleyin bogazinda hissederse orucu bozulmaz. Bir mazeret olmaksizin sacini yaglayan 
kisinin, bu yaglar sac diplerinden sizip bogazina ulasacak olursa, orucu bozulur ve aym zamanda 
kendisine kefaret de vacib olur. Kadin da mazeret olmaksizin kasith olarak sacini kinalar da bu kmanm 
tadim bogazinda hissederse, orucu bozulur ve kefaret de vacib olur. 

4. Su veya herhangi bir seyin alt taraftan, ya da list taraftan mazeretsiz olarak kasith bir sekilde mideye 
ulasmasi. Alt taraftan da sadece mak'ad gibi bir menfezden girerek mideye ulasan seyler orucu bozar. 
Zeytinyagi veya benzeri bir sey derideki kilcal deliklerden sizip mideye ulasirsa oruc bozulmaz. 
Adaleden, damardan diger yerlerden vurulan igneler orucu bozmaz. Penis deligine ilac ve benzeri 
seyleri damlatmak mutlak surette orucu bozmaz. Yalnizca agiz yoluyla girip mideye ulasan cakil veya 
madeni paralar orucu bozarlar. 

Yukarida izah edilen sekilde mideye ulasan seyler orucu bozarlar. Ramazanda vukubulduklari takdirde 
kazayi gerekli kilarlar. Bunlarm mideye ulasmasi da ister kasit, ister unutma, ister elde olmayarak zorla 
vukubulsun, yine kazayi gerekli kilar. Nitekim bu hususu, sivilarin bogaza ulasmasi paragrafinda da 
anlatmistik. Yalniz bu gibi seylerin bazisini kasith olarak midesine ulastiran kisiye kefaret vacib olur. 
Ozetle diyebiliriz ki: Yukaridaki paragraflarda anilan oruc bozucu seyleri alanlara hem kaza, hem 
kefaret bazi sartlarla vacib olur. Soyle ki: 

a. Orucun acilmasi durumu Ramazan orucunun edasi esnasinda meydana gelmelidir. Ramazan 
orucunun kazasi, adak, kefaret ve nafile gibi oru?larda bu gibi durumlar vukubulursa kefaret gerekmez. 
Sadece kaza vacib olur. 

b. Ramazan orucunda da orucunu acan kisi bu davranisinda kasith olmalidir. Unutarak, yanilarak, 
hastalanarak, sefere cikarak ve diger bir oziirle ozurlu olarak orucunu a?an kisi sadece kaza etmekle 
yukumlu olur. 

c. Oruclu kisi, kendi istegiyle orucunu acmis olmalidir. Orucunu baski ve zorlama sonucu acan kisiye 



sadece kaza gerekir. 

d. Orucunu acan kisi, oruc acmanin haram oldugunu bilmelidir. Bunu bildikten sonra orucunu actigi 
takdirde, kendisine kefaretin vacib olacagini bilmese bile, yine hem kaza hem de kefaret vacib olur. 
Ama -yeni miisliiman olmus biri gibi- oruc acmanin haram oldugunu bilmeyen bir kisi, kendi istegiyle 
kasith olarak orucunu acarsa sadece kaza etmesi gerekir. 

e. Ramazana hurmet hususunda laubali olmalidir ki, bu da yakin bir te'vil ile te'vil etmeyen kisidir. 
Yakin bir te'vil ile te'vil ederek orucunu acan kisiye kefaret gerekmez. Yakin bir te'vil ile te'vil eden 
kisi, orucunu acmada mevcud bir duruma dayanan kisidir. Ornegin, unutarak veya zorlanarak orucunu 
acan kisi, orucunu actiktan sonra giiniin geri kalan kisminda anilan mazeretlerinin giderilmesinden 
sonra oruclu gibi davranmak mecburiyetinde olmadigini zanneder ve yemeye-icmeye devam ederse, 
kendisine kefaret gerekmez. Ciinkii bu kisi mevcud bir duruma dayanmistir. Bu durum, o kisinin daha 
once unutarak, ya da zorlanarak oruc acmis olmasidir. Yine bunun gibi oruclu bir kisi, oruc tutmamayi 
mubah kilmayan bir sefere cikar da, bu seferin oruc acmasini mubah kilan bir sefer oldugunu 
zannederek orucunu acarsa, kendisine kefaret gerekmez. Ciinkii bu kisi orucunu acarken, su ayet-i 
kerimenin zahiri manasina tutunmustur: 

"Sizden her kim Ramazan ayinda hasta olur yahut seferde bulunursa, tutamadigi giinler sayisinca 
bazska giinlerde oruq tutsun. " 523 

Geceleyin, oruc tutmamaya niyet eden kisi, orucsuz olarak sabahlarsa kendisine kefaret gerekmez. 
Ramazanm otuzuncu giinii Sevval hilalini goriip de giiniin bayram oldugunu zanneder de Peygamber 
(s.a.s.) Efendimizin, "Hilali goriince oruq tutun. Hildli goriince orucu agin " hadisi serifine dayanarak 
da orucunu acarsa kendisine kefaret vacib olmaz. 

Uzak bir te'vil ile te'vil ederek orucunu acan kimseye, mevcud olmayan bir duruma dayandigi icin, 
kefaret vacib olur. Bunu da soylece orneklendirebiliriz: Mesela belirli giinlerde sitma nobetine tutulan 
kisi, oruc tutmamanin mubah oldugunu sanarak sitma nobeti guniinun gecesinde oruc tutmamaya niyet 
ederse, kendisine kefaret vacib olur. Yine bunun gibi bir kadm belli bir giinde kendisinde hayiz 
kanamasinin bashyacagmi bilir ve oruc tutmamasinin mubah olacagini sanarak oruc tutmamaya ge- 
ceden niyet eder ve orucsuz olarak sabahlarsa, bu giinde hayiz kanamasi baslasa bile kendisine kefaret 
vacib olur. Zira kanamanin baslamasindan once oruc tutmamaya niyet etmistir. Yine bir kisi 
Ramazanm belli bir giiniinde bir muslumanin giybetini yapar ve bu nedenle orucunun batil oldugunu, 
dolayisiyla orucunu acmasinin mubah oldugunu sanarak kasith olarak orucunu acarsa, kendisine 
kefaret vacib olur. 

f. Mideye ulasan sey agiz yoluyla ulasmis olmalidir. Goz, kulak veya diger yollardan ulasan seyler 
kazayi gerektirseler bile kefareti gerektirmezler. 

g. Viicudun i?ine giren sey mideye ulasmis olmalidir. Bu seyler oruclunun bogazma ulasir da hemen 
geri disari atihrsa, kefaret gerekmez. Bu durumda bogaza ulasan sivi sey her ne kadar kazayi gerekli 
kilarsa da, kefareti gerekli kilmaz. 

Orucu iptal edip hem kazayi, hem de kefareti gerekli kilan hususlari su sekilde siralayabiliriz: 

aa. Ramazanda giindiizleyin oru? niyetini bozup bu niyetten vazgecmek, geceleyin de bu niyeti bozup 

aym hal iizere fecir dogusuna kadar devam etmek. 

bb. Oruclunun kasith olarak cikarmis oldugu kusuntudan bir miktarinin mideye donmesi. Kusuntunun 
bu geri doniisii kasit veya zorlama sonucu da olsa hem kaza, hem kefareti gerekli kilar. Ama unutma 
sonucu olursa kefaret gerekmez. 

cc. Agizda cozulen yas misvagin eserinin mideye ulasmasi. Ceviz kabugu da boyledir. Bu seylerin 
mideye ulasmasi, misvak kullanmanin Ramazanm giindiiziinde kasten yapilmasi halinde elde 
olmayarak da olsa, gecen sartlar muvacehesinde hem kazayi hem de kefareti gerekli kilar. Misvak 
eserinin veya kusuntunun unutarak mideye ulasmasi halinde kefaret gerekmeyip yalnizca kaza etmek 
vacib olur. 524 
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Hem kazayi hem kefareti gerekli kilan durumlari anlattiktan sonra simdi de sadece kazayi gerektiren ve 
hicbir seyi gerektirmeyen seyleri anlatmaya calisacagiz ki, mezheblerin bunlarla ilgili goriisleri detayli 
olarak asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: tic durumda kaza gerekir: 

1. Oruclunun gida olmayan veya gida anlaminda olan bir nesneyi almasidir. Gidali seyler, kisinin 
tabiatimn meylettigi ve yemekle istahinin tatmin oldugu seylerdir. Gida anlaminda olan seylere ornek 
olarak ilaclari gosterebiliriz. 

2. Hastalik, seferilik, zorlanma ve yanilma gibi ser'i bir mazeret dolayisiyla oruclunun gida veya ilac 
almasi halinde sadece kaza gerekir. Mesela rnazmaza yapan kisi ihmalkarlik ederek midesine su 
kacmrsa, orucu bozulur ve kaza gerekir. Basinda, ya da karnmda yarasi olan kisi bu yarasinin iizerine 
ilac koyar da bu ilac dimagina, ya da midesine giderse orucu bozulup kazasi gerekir. Unutma sonucu 
orucunu acan kisinin orucu bozulmayacagi gibi, kendisine ne kaza ne de kefaret gerekir. 

3. Tenasiil organmm sehvetini tarn olmayarak gidermek de kazayi gerektirir. 
§imdi de bu uc kismi detayli olarak ele alalim: 

Birinci Kisim: Pismemis pirinc, hamur, ya da adet olarak yenen yag ve balla karistirilmamis un 
yemekle oruc bozulur ve kaza gerekir. Kilermeni disindaki bir camuru yiyen kisi, bu camuru yemeyi 
adet haline getirmemis ise sadece kaza gerekir. Kilermeni -ki bu aktarlarca bilinen bir seydir- yemekle 
hem kaza, hem kefaret gerekir. Fazla miktardaki tuzu bir defada yemek de kazayi gerektirir. Cunku 
fazla miktarda tuz yemek, insan tabiatimn kabul etmedigi ve midenin istahmi tatmin etmedigi bir 
yeyistir. Az miktarda tuz yemekten otiirii normal olarak bir lezzet alindigi icin hem kaza, hem kefaret 
gerekir. Bir cekirdegi veya bir deri parcasini yiyen, ya da olgunlasmadan yenilmeyen bir meyveyi 
yiyen; mesela tuzlamadan veya pisirmeden ayva yiyen oruclu bir kimseye kaza gerekir. Ama tuzlayip 
veya pisirip yerse kefaret de gerekir. Cakil tasi, demir parcasi, dirhem ve dinar veya toprak yutan 
orucluya da kaza vacib olur. Mak'adtan, kadinin vaginas indan veya burundan pompalayarak mideye su 
ya da ilac ulastirmakla da kaza gerekir. Kulaga yag dokmekle de oru? bozulup kaza gerekir. Ama 
kulaga su dokmekle oruc bozulmaz. Cunku su, iceriye sirayet etmez. Oruclunun agzina yagmur 
damlasi veya kar tanesi diiser de bunlari kendi fiiliyle yutmazsa yine kaza gerekir. Oruciu kisi 
midesindeki kusuntuyu ?ikarmaya kasteder veya kendi kasdi olmaksizin baskm gelerek kusuntu cikar 
da, bu kusuntuyu gerisin geri mideye iade ederse ve her iki durumda da kusuntu agiz dolusu olur, 
oruclu oldugu da hatirinda bulunursa, kendisine kaza lazim gelir. Kusuntusu agiz dolusundan az olursa 
veya kusuntusunu mideye geri cevirirken oruclu oldugunu unutursa kaza gerekmez. Cunku sahih 
goriise gore orucu bozulmamistir. Mesela oruclunun geceleyin fecirden once yemis oldugu hurmalann 
disleri arasinda arta kalan kalintisi fecirden sonra yenilirse ve miktari da bir nohut tanesi kadar olursa, 
kaza gerekir. Bundan daha az olursa, ehemmiyetsiz oldugundan otiirii, orucu bozmaz. Agizda olusan 
tukuriikleri yutmak da orucu bozmaz. Mazmazadan sonra agizda kalan lslakligi tukuriikle birlikte 
yutmak da orucu bozmaz. Ama mazmazadan sonra tukuriigu yutmadan once tiikiirmek gerekir. 
Tukurmede miibalaga etmeye de gerek yoktur. 

fkinci kisim: §er'i bir mazeret dolayisiyla oruclunun gida veya gida anlamindaki bir seyi almasidir 
(yemesidir). Mesela oruclu kadin (evine) hizmet edememekten korkarak orucunu acarsa; oruclu 
uykuda oldugu takdirde bir baskasi oruc bozacak bir seyi onun midesine sevkederse orucluya kaza 
gerekir. §er'i bir siipheden otiirii orucunu kasden acan, mesela unutarak cinsel iliskide bulunduktan 
sonra orucunun bozuldugunu sanarak kasden yemek yiyen kisiye de kaza gerekir. Geceleyin oruca 
niyet etmeyip de giindiizleyin niyet eden kisi orucunu bozacak olursa, kendisine kefaret gerekmez. Zira 
bu kisinin orucunun sihhati hususunda §afiilere gore bir siiphe vardir. Geceleyin oruca niyet edip de bu 
niyetin geregini yerine getirmeden yolculuga cikan ve seferi olarak sabahlayan kisi bundan sonra 
ikamete niyet ederse, -her ne kadar haram olsa da- bir seyler yiyecek olursa, kendisine kefaret 
gerekmez. Fecrin dogmasi hususunda siipheye diisen kisi yeyip i?erken veya cinsel iliskide bulunurken 
fecir dogmus olursa, bu kisiye, ortada bir siiphe durumu bulundugu i?in kefaret gerekmez. Giinesin 
batmasi hususunda siiphe edip iftar etme halinde kefaret gerekir. Bu durumda kefaretin diismesi i?in 
siiphe yeterli degildir. Aksine bu husustaki iki rivayetten birine gore, giinesin battigina kuvvetli bir 
zanla kanaat getirilmis olmalidir. 



Fecrin dogmasmdan once cinsel iliskiye giren kisi bu iliski esnasmdayken fecir dogarsa, bu iliskiden 
hemen geri cekildigi takdirde orucu bozulmaz. iliskiye devam ederse, kendisine hem kaza hem kefaret 
gerekir. 

U^iincii kisim: Tenasiil organimn sehvetinin tarn olmayarak tatmin edilmesidir. Bunu soylece 
orneklendirebiliriz: Bir olii, bir hayvan, ya da sehvetsiz kiiciik bir cocukla cinsel iliski kurarak meni 
akitan kisinin, penisini karin, ya da baldira siirerek veya mastiirbasyon yaparak veyahut da uyumakta 
olan kadinla cinsel iliskide bulunarak meni akitan kisinin orucu bozulur. Kaza gerekir. Bir kadinin, 
kendi vaginasma yag ve benzeri bir seyi damlatmakla bozulan orucunu sadece kaza etmesi gerekir. 
Oruclu bir kisi su veya yagla lslatilmis parmagini mak'adina sokarsa, kaza etmesi gerekir. Oruclu bir 
kisi istinca ederken mak'adina su kacar ve bu su da hukne mahalline ulasirsa kazayi gerekli kilar. Bu 
durumda orucun bozulup kazanin gerekmesi icin istinca eden kisinin mubalagada bulunmasi ve suyun 
mak'adina kacmasinda kasit bulunmasi gerekir. Oruclu kisi bez ya da tahta parcasmi siringa ucu gibi 
mak'adina sokup tamamen icinde kaybederse orucu bozulur ve kendisine kaza vacib olur. Ama bu 
sokulan parcanin tamami iceri girmez de bir kismi disarida kalirsa orucu bozulmaz. Aym sekilde kadin 
da yag veya suyla lslatilmis parmagini kendi tenasiil organimn ic kisminin derinliklerine kadar sokar, 
parmaginin tiimii icerde kaybolursa sadece kaza etmesi vacib olur. Kefaret gerekmez. Bu 
anlatilanlardan sonra sunu da soyleyelim ki; oruclu bir kisi tedavi amaciyla penis deligine yag veya su 
damlatirsa orucu bozulmaz. Oruclu bir kisi birisine sehvetle bakarsa, bu bakisini defalarca tekrarlasa ve 
menisi de sehvetle aksa bile orucu bozulmaz. Yapmis oldugu bir cinsel iliskiyi ve benzeri seyleri 
dusiinmekle menisi akan veya ihtilam nedeniyle menisi akan kisinin de orucu bozulmaz. Gul ve nergis 
gibi esanslari koklayan kimsenin orucu bozulmaz. Cuniibliikten otiirii yapilmasi gereken guslii 
giindogusuna kadar yapmayip erteleyen kisinin, giin boyunca ciiniib olarak beklese bile, orucu 
bozulmaz. Yollardaki tozlarin, eleme esnasinda un tozlarinfn, karasinek ya da sivrisinegin bogaza 
kacmasi halinde oruc bozulmaz. 

Malikiler dediler ki: Oruc bozucu islerden birini yapan kisi ister Ramazanin eda orucunda olsun, ister 
Ramazanm kazasi, kefaret ve gayri muayyen adak oru?lan gibi diger oru?larda olsun kefareti 
gerektiren sartlar tahakkuk etmedigi takdirde sadece kaza gerekir. Muayyen (vakti belirtilmis) adak 
orucuna gelince, bu orucu tutmakta olan kisi, mevcud bir hastaliktan veya mevcud olacak bir 
hastaliktan -bu orucun tutulmasi zamaninda oruc tuttugu takdirde hastalanacagmi veya hastaliginin 
artacagmi, ya da sifasinin gecikecegini zannederse- veya kadinin hayiz ya da nifasinin baslamasindan 
veyahut da delirme, ya da bayilmadan oturii orucunu acarsa kendisine kaza da gerekmez. Eger orucunu 
bozdugu bu giinde mazereti kalkarsa, giiniin geri kalan kisminda oru?lu gibi hareket etmesi gerekir. 
Muayyen adak orucunu unutarak bozan, mesela Persembe giinii oru? tutmayi adayan kisi Persembe 
sanarak ^arsamba giinii oru? tutar da Persembe giinii oruc tutmazsa, kendisine kaza vacib olur. 
Farz oruclardan biri de, Hacc-i Kiran veya Temettii yapmakta olan kimselerin kurban kesmek gerektigi 
halde kesecek kurban bulamamalari durumunda, yerine oruc tutmalaridir. Bu oruclari bozan kimselere 
kaza vacib olur. 

Ozetle diyebiliriz ki: Yukarida verilen tafsilat dogrultusunda muayyen adak orucu disindaki diger 
oruclarin bozulmasi halinde kaza gerekir. Nafile oruca gelince bunu kasith olarak haram bir sekilde 
acmadikca, bu orucun a?ilmasi nedeniyle kaza gerekmez. 

Orucu bozmayan ve kazayi da gerektirmeyen durumlara gelince, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1. Elinde olmayarak kusan ve bu kusuntusundan da bir sey yutmayan kisinin orucu sahihtir. 

2. Yollardaki tozun veya un ogutmekle ya da elemekle mesgul olan kisinin bogazina kacan un tozunun 
oru?luya zarari olmaz. Yine bunun gibi oruclu kisi her ne kadar kendini korusa da, bogazina sinek ka- 
carsa orucu sahih olur. 

3. Sahurda yemek yemekte veya bir seyler icmekte olan kisi, fecrin dogmasi anmda agzmdaki yiyecek 
veya icecegi hemen disan atarsa orucu bozulmaz. 

4. Sadece bakma veya diisiinme nedeniyle menisi baskin gelerek akan kisinin orucu bozulmaz. Sahih 
olarak kalir. 

5. Agizda toplanan tukriigu veya agizdaki yemek kalintisini yutmak oruca zarar vermez. Oru?lu kisi 
bunu kasden yapsa bile mutemed goriise gore orucu bozulmaz. Ancak agizdaki yemek kalintisi orfe 
gore cok sayiliyorsa, bunun elde olmayarak da olsa yutulmasi orucu bozar. 



6. Karin uzerinde bulunan bir yaranin iistune yag siirmekle de oruc bozulmaz. Cunkii bu yag, yiyecek 
ve iceceklerin yerlestigi yere (mideye) ulasmamaktadir. 

7. ihtilam olan kisinin de orucu bozulmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Sadece kazayi gerektiren durumlar soyle siralanabilir: 

Oruclu kisi lokma gibi midede eriyen veya demir, ya da kursun gibi erimeyen bir seyi kasith olarak 
agizdan alip midesine gotiiriirse kefaret degil de sadece kaza gerekir. Oruclu kisi giinduzleyin cignedigi 
sakizin tadini (bogazinda) hissederse, agiza gelen balgami geri yutarsa, smngayla vurulan ilacin tadini 
midesinde, goziine cektigi surmenin tadini bogazinda hissederse, agza gelen kusuntuyu kasden geri 
yutarsa, tukuriigune necaset bulasir da bunu kasden geri yutarsa sadece kaza gerekir. Kefaret gerek- 
mez. Dimaga kasden ulastirilan seyler de orucu bozar. Dimag ile irtibati olan bir yarayi tedavi etmek 
icin iizerine konulan ilac, dimagin yangma ulasirsa oruc bozulur. Oruclu bir kisi baska birine (sehvetle) 
bakisini tekrarlayarak menisini akitirsa, ya da kendi eliyle veya baskasinin eliyle masturbasyon yaparsa 
orucu bozulur ve kaza gerekir. Ayni sekilde baskasina (sehvetle) bakarak, ya da birine dokunarak veya 
operek menisi akan kisinin, tenasul organi disinda baska yerlere temas ederek menisi akan kisinin, 
bunun hukmunii bilmese bile kasith olarak yapmasi halinde orucu bozulur ve kaza etmesi gerekir. 
Kendisini zorlayarak azicik da olsa kusan kisinin orucu bozulur ve kaza etmesi gerekir. Kasith olarak 
hacamat (kupa) vurduran kisinin, kan cikmasi halinde orucu bozulur. Kan cikmadigi takdirde orucu 
bozulmaz. Bu sayilan durumlardan birine unutarak ya da zorlanarak giren kisinin orucu bozulmaz. 
Zorlanan kisinin midesine ilac ulastinlmis olsa fcle orucu bozulmaz. 
Ne kazayi ve ne de kefareti gerektirmeyen seylere gelince, bunlan soylece siralayabiliriz: 
Nester vuruldugunda kan ciksa bile oruc bozulmaz. Hacamatla tedavi yerine, bicakla cizerek kan 
cikarmakla da oru? bozulmaz. Burundan kan gelmesi ve elde olmayarak kanh da olsa kusmakla oruc 
bozulmaz. Oruclunun kasdi olmaksizin bogazina sinek veya yoldaki tozlar kacarsa orucu bozulmaz. 
£unku bu gibi seylerden sakinmak mumkiin degildir. Ayak tabanina kina suren kisinin, kinanin etkisini 
bogazinda hissetmesiyle de orucu bozulmaz. Oruclu kadin, lslak da olsa kendi parmagini veya 
baskasinin parmagini vaginasina sokmakla orucu bozulmaz. Mazmaza veya istinsak yapmakta olan 
oruclu kisinin, bu mazmazamn abes ve mekruh olmasina ragmen, orucu bozulmaz. Sahur vaktinde 
yemekte, icmekte veya cinsel iliskide bulunmakta olan kisi, fecrin dogusundan suphe eder veya 
giinesin battigini zannederek bu isleri yapar da durum a?iga cikip belirginlesmezse orucu bozulmaz. 
Ama her iki durumda, yani fecrin dogusunda ve giinesin batmasinda durum belirginlesirse yemek ve 
i?mekten otiirii kaza, cinsel iliskiden otiirii de hem kaza, hem kefaret gerekir. Bir kisi gece olduguna 
inandigi bir vakitte yeyip i?er de sonra bu vaktin gece olmadigi anlasihrsa veya bir kisi unutarak 
yemek yemekten dolayi orucunun bozuldugunu sanarak artik bilerek yeyip i?meye devam ederse orucu 
bozulur ve kendisine sadece kaza lazim gelir. 

§afiiler dediler ki: Orucu bozup yalnizca kazayi gerektiren durumlari soylece siralayabiliriz: Az 
miktarda bir su da olsa, susam ya da cakil tasi kadar bir sey, az da olsa 50k da olsa oruclunun karnina 
ulasinca orucu bozulur ve kaza gerekir. Bu gibi durumlarda orucun bozulmasi icin gerekli bazi sartlar 
vardir. §6yle ki: 

1. Orucunu bozan kisi, yakin zamanda islam'a girmis olma nedeniyle bu konuda cahil kalmis 
olmamalidir. 

2. Kisi, orucunu kasith olarak acmis olmalidir. Oru?luya ragmen karina bir sey kacmasi orucu bozmaz. 

3. Oruclunun karnina giden sey, ser'an muteber olan kulak, burun, agiz, mak'ad, vagina ve dimag ile 
baglantili yara gibi bir yoldan gitmis olmalidir. Sigara ve tombeki i?mek, enfiye kullanmak orucu 
bozar ve yalnizca kazayi gerektirir. Cunku bilindigi gibi bu mezhebe gore orucluyken cinsel iliskide 
bulunma disinda hi?bir sey kefareti gerekli kilmaz. Tabii onun i?in de bazi sartlar gereklidir ki, onlarin 
izahi daha once yapilmisti. Oruclu kisi, parmagmin tiimiinii veya bir kismini, kuru da olsa, zaruret 
olmaksizin onden veya arkadan sokarsa orucu bozulur. Ama bunu bir zaruretten dolayi yaparsa orucu 
bozulmaz. Oruclu bir kisi agac copunii kulagmin i?ine sokarsa orucu bozulur. Zira kulagin i?i, ser'an 
viicudun i? kismindan sayilmaktadir. Oru?lu bir kisi mazmaza ve istinsak yaparken normalin disina 
?ikarak ser'an orucludan istenenden fazlasini yapar veya uc defadan fazla yapar da bu nedenle 
bogazina su kacarsa orucu bozulur ve kaza etmesi gerekir. Ayiklayip disari atmaya muktedir oldugu 
dis arasindaki yiyecek kalintilarini, nohuttan az olsa bile, yiyen kisinin orucu bozulur. Oruclu kisi 



kasden, kendi istegiyle ve hukmiinii bilerek kusarsa orucu bozulur ve kendisine kaza lazim gelir. Bu 
kusuntu agiz dolusu olmasa bile orucu bozar. Yine bunun gibi bir kisinin karnina sinek kacar da bunu 
cikarirsa orucu bozulur ve kaza gerekir. Kasith olarak gegiren kisinin bogazinin goriinen kismina 
midesindeki yiyeceklerden bir sey gelirse orucu bozulur. Bogazin goriinen kismi, noktasiz "ha" har- 
finin cikis yeridir. icerdeki balgami agiza getirip disari atmakla oruc bozulmaz. Cunkii bu, defalarca 
yapilmasina ihtiyac duyulan bir davranistir. Ama agza geldikten sonra balgami geri yutmakla oruc 
bozulur. Ciplak olarak da olsa iki kisinin birbirine sarilmasiyla meni akmasi halinde oruc bozulur. 
Opme, ya da elleme dolayisiyla meni akmasi halinde de oruc bozulur ve kaza gerekir. Ama birine 
bakma veya birini diisunme nedeniyle meni akarsa ve meninin bu nedenle akmasi da o kisinin adeti 
haline gehnemis ise orucu bozulmaz. Bu, ihtilam gibi kabul edilir. 525 

Orucluya Mekruh Olan Ve Olmayan §eyler 

Oruclunun yapmasi mekruh olan isler, mezheblere gore detayli bicimde asagida anlatilmistir. 
Hanefiler dediler ki: Oruclunun yapmasi mekruh olan isler sunlardir: 

1. ister farz bir orucu, isterse nafile bir orucu tutuyor olsun, oruclunun agzinda cozulup de bir parcasi 
bogaza gitmeyecek olan bir seyi tatmasi mekruhtur. Ancak ortada zaruret olmasi halinde bu mekruh ol- 
maz. Kocasi ters tabiath olan kadinin, tadim tuzunu anlamak maksadiyla yemegi tatmasi mekruh 
olmaz. Ascilar da bu hukme tabi olup onlarm da, pisirdikleri yemeklerin tadma bakmalari caiz olur. 
Yiyecek veya icecek bir seyi satin alacak olan kisinin aldatilmaktan, ya da alacagi bu seyin kendisine 
yaramiyacagindan korkmasi halinde tadina bakmasi caiz 

olur. 

2. Mazeretsiz olarak bir seyi cignemek mekruhtur. Mazeret olunca cignemek mekruh olmaz. Mesela 
cocuguna yedirecegi yemegi cignetmek i?in, oru? tutmamasi mubah olan birini bulamayan kisinin bu 
yemegi cignemesi mekruh olmaz. Kendisinden bir parcanin oruclunun kamina gitmeyecegi sakizi 
cignemek mekruhtur. 

3. Oruclu erkege hanimini opmesi mekruhtur. Bu opiis, dudaklarini emerek fahis bir opus olsa da, 
olmasa da mekruhtur. Oruclu erkegin, hanimma fahis miibaserette bulunmasi de mekruhtur. Fahis 
mubaseret, kadinla erkegin arada bir perde olmaksizin tenasiil organlari iist iiste gelecek sekilde 
birbirine sarilmasidir. Bu da erkegin, cinsel iliskide bulunmayacagi veya menisinin akmayacagi 
hususunda kendinden emin olmamasi halinde mekruh olur. Kendinden emin oldugu takdirde mekruh 
olmaz. 

4. Tukuriigu agizda topladiktan sonra yutmak mekruhtur. Zira bunda siipheli bir durum mevcuddur. 

5. Oru?lu kisinin, kendisini oruc tutamiyacak kadar zayif diisiirecek olan isleri yapmasi; mesela, kan 
aldirmasi veya hacamat vurdurmasi mekruhtur. Ama kendisini- zayiflatmayacagini zannederse bu 
mekruh olmaz. 

Oruclunun yapmasi mekruh olmayan islere gelince bunlari soyle siralayabiliriz: 

1. Oru?lu kisinin, menisinin akmasindan veya cinsel iliskiden emin olmasi halinde, opmesi ya da fahis 
miibaserette bulunmasi mekruh degildir. 

2. Biyiklan yaglamak mekruh degildir. £unkii bunda oruca zit bir durum yoktur. 

3. Her ne kadar etkisi bogazda hissedilse bile, goze surme ?ekmekte de kerahet yoktur. 

4. Kisiyi oru? tutamayacak kadar zayif dusurmeyecekse, hacamat vurdurmak ve benzeri isleri yapmak 
mekruh degildir. 

5. Giindiizleyin her vakitte misvak kullanmak mekruh degil, aksine sunnettir. Oru?luyken kullanilan 
misvagin kuru ya da yas olmasi, suyla lslatilmis, ya da lslatilmamis olmasi arasinda bir fark yoktur. 

6. Abdest icin olmasa bile agza ve burna su almak. 

7. Gusletmek. 

8. Suyla lslatilmis bir elbiseyi viicuda sararak serinlemek mekruh degildir. 

Malikiler dediler ki: Oruclu kisinin, ahci olsa bile, yemegi tatmasi mekruh olur. Tadacak olursa, 
bogazina gitmesin diye tukurmesi gerekir. Eger tattigi takdirde elinde olmayarak bogazina bir sey 
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giderse ve orucu da farz bir oruc ise, kendisine kaza lazim gelir. Eger bogazina gitmesinde bir kasdi 
bulunursa ve tuttugu oruc da Ramazanin edasi ise, kendisine hem kaza, hem de kefaret lazim gelir. 
Hurma ve sakiz gibi bir seyi cignemek mekruhtur. Cignendigi takdirde hemen agizdan atilmasi vacib 
olur. Aksi takdirde yukaridaki hiikiimler islerlik kazanir. Oruclunun gunduzleyin dislerine dolgu 
yaptirmasi da mekruhtur. Ancak bu tedaviyi geceye erteledigi takdirde kendisine zarar geleceginden 
korkarsa, bu durumda gunduzleyin yaptirmasi mekruh olmaz. Bu tedaviyi geceye erteledigi takdirde 
siddetli eziyetten ve helak olmaktan korkarsa, gunduzleyin yapmasi vacib olur. Tadi olan kendiri 
ormek de mekruhtur. Keten lslak yerlerde lslatilir. Kendiri oren kadin da bu ise muhtac degilse ormesi 
mekruh olur. Muhtac oldugu takdirde de ormesi mekruh olur, ama ormek zorundaysa, ormekte olan 
kadin, agzinda kendirin tadinin karismasi ihtimaliyle tukuriigunu de disari atmalidir. Tadi olmayan 
ketene gelince bu, denizlerde lslatilir. Muhtac olmayan kimselerin dahi bunlan ormeleri mekruh olmaz. 
Zorunluluk olmadikca oruclunun harman dovmesi mekruh olur. Ciinkii bogazina kacan ekin tozlan 
orucunu bozar. Ama zorunluluk olunca mekruh olmaz. Ekin sahibinin bu isi yapmasi mekruh degildir. 
Ciinkii ekin sahibi malmi, gozii oniinde bulundurup muhafaza etmek mecburiyetindedir. Oruclunun 
opme, diisiinme ve bakma gibi cinsel iliskinin mukaddimelerini, mezi ve meni akmamasindan emin 
olmasi halinde yapmasi mekruh olmaz. Meni ve mezi akmamasindan emin olmamasi ve bundan siiphe 
etmesi halinde oruclunun bu gibi seyleri yapmasi haram olur. Bu isleri yaptiktan sonra mezi veya meni 
akmazsa oruc sahih olarak kalir. Mezi akarsa oruc bozulur, kaza gerekir. Ancak kasdetmeksizin ve 
pesine dusmeksizin sadece bakmak ya da dusunmekle mezi akarsa kaza etmek gerekmez. Baskasina 
bakan oruclu kisi, mezi ya da menisinin akmayacagindan emin olmayarak veya siipheye diiserek 
yapmakta oldugu cinsel iliski mukaddimeleri haram ise ve bu davranisi da Ramazan orucundaysa 
menisi aktigi takdirde hem kaza hem kefaret gerekir. Mezi, ya da menisinin akmayacagindan emin 
olarak yapmakta oldugu cinsel iliski mukaddimeleri mekruh ise, menisi aktigi takdirde sadece kaza 
gerekir. 

Ancak bu davranisi meni akincaya kadar surduriirse, hem kaza hem kefaret gerekir. Oruclunun, agizda 
cozulen lslak misvagi kullanmasi mekruhtur. Ama oruclunun, agizda coziilmeyen kuru misvagi biitiin 
giin boyunca kullanmasi caiz olur. Ayrica bu, abdest ve namaz gibi ser'i bir sebepten otiirii yapilirsa 
mendub olur. Susamak nedeniyle mazmaza yapmak da caizdir. Cuniib olarak sabahlamak uygun 
degildir. En iyisi geceleyin gusletmektir. Oruclu kisi hasta halde olur ve orucu acmasma yol acacak 
sekilde hastahginm artacagindan siiphelenirse hacamat vurdurmasi ve kan aldirmasi mekruh olur. Ama 
hastaliginin artacagindan endise etmezse saglikh kimseler gibi hacamat vurdurmasi ve nester vurup 
kan aldirmasi caiz olur. Ama saglikh kisi, hacamat vurdurmak ve kan aldirmakla hastalanacagini -hasta 
kisi de bunlan yapmakla hastaliginin artacagini bilirse, bunlan yapmasi haram olur. 
Hanbeliler dediler ki: Oruclunun yapmasi mekruh olan isler sunlardir: Bos yere, israf olsun diye, 
sicakliktan otiirii serinlemek icin veya susuzlugunu gidermek icin oruclunun agzina su almasi 
mekruhtur. Serinlemek ya da ser'i bir gusiil yapma gayesi disinda suya dalmak mekruhtur. Bu 
durumlarda oruclunun karnina su ka?acak olursa, bu islerin mekruh olmasina ragmen oruc bozulmaz. 
Tukuriigu agizda toplayip yutmak, agizda coziilmeyen seyi cignemek mekruhtur. Agizda cozulen seyi 
cignemek; cignerken agizdaki tiikriik yutulmasa bile haramdir. Gereksiz yere yemegin tadina bakmak 
mekruhtur. Ama bunu bir ihtiyac nedeniyle yapmak mekruh olmaz. Gereksiz yere yemegin tadina 
bakilir da yemegin azicik bir parcasi bogaza ulasirsa oru? bozulur. Sahur yemegini yedikten sonra dis 
aralarinda yemek kalintilari birakmak mekruhtur. Misk ezmesi, buhur, kafur ve 6d agaci gibi 
kendiliginden (bazi par^alarinin) bogaza kacmasindan korkulan nesneleri koklamak mekruhtur. Ama 
giil gibi kendiliginden bogaza kacmasindan korkulmayan seyleri koklamak mekruh olmaz. Opmek, 
kucaklamak, ellemek gibi cinsel iliskinin on fiillerini yapmak; hatirlandiginda sehveti harekete getiren 
birine tekrar tekrar bakmak mekruhtur. Ama hatirlandiginda sehveti harekete getirmeyen birine tekrar 
tekrar bakmak mekruh olmaz. Opmek, ya da cinsel iliskinin on fiillerini yapmakla meni akacagi 
zannedilirse, bu isleri yapmak haram olur. Fecr-i sadigin dogusu hususunda siiphe i?inde olan kisinin 
cinsel iliskide bulunmasi mekruh olur. Ama fecr-i sadigin dogusu hususunda siiphe icinde olan kisinin 
sahur yemegini yemesi mekruh degildir. Zira sahur yemegiyle oruclunun bedeni kuvvetlenmektedir. 
Ama cinsel iliski boyle degildir. 

§afliler dediler ki: Oruclunun bazi isleri yapmasi muaf, bazi isleri yapmasi da mekruhtur. Oruclunun 



unutarak veya zorlanarak ya da ser'an mazeret sayilan bir bilgisizlik sonucunda karnma bir sey giderse 
muaf sayilir. Orucu bozulmaz. Dis aralarinda kalan ve disari atilmasindan aciz kalman bir sey, tiikiiriik 
akintisiyla birlikte karina giderse muaf sayilir. Ama bu sey, disari atmak mumkiin oldugu halde, 
atilmaz da tukiiriikle beraber yutulursa oruc bozulur. Balgam, icilen kahvenin tortusu, yollardaki tozlar, 
elenmekte olan seylerin ucusan zerrecikleri, kara ve sivrisinekler de bu hukme tabidirler. Sakinilmasi 
guc olan bu seyler oruclunun bogazina kacacak olursa, oruca zarar vermezler. 

Oruclunun baskasiyla sovusmesi, fazilet olduguna inanarak iftar vaktinden sonraya ertelemesi 
mekruhtur. iftari fazilet olduguna inanma sebepi disinda baska bir sebepten dolayi vaktinden sonraya 
ertelemek mekruh olmaz. Sakiz ve yemek cignemek orucu bozmaz. Ahci ve benzeri bir kisinin 
orucluyken yemegin tadina bakmasi ve nester vurdurarak kan aldirmasi mekruhtur. §ehveti harekete 
getirmeyecek bir opme mekruhtur. §ehveti harekete getirecek olan opme ise haramdir. Kucaklasmak 
ve iki kisinin birbirine sarilmasi da bu hukme tabidir. Oruclu kisiyi zayif diisiireceginden dolayi 
gereksiz yere hamama girmek mekruhtur. Zevalden sonra misvak kullanmak oruclu icin mekruh 
olmaz. Goriilen, duyulan, koklanan sehvetlerden -eger bunlarin hepsi helal iseler- gonlii 
faydalandirmak mekruhtur. Haram olan sehvetlerle gonlii faydalandirmaya gelince, acikca bilindigi 
gibi bu hem oruclu, hem de orucsuz kimseler icin haramdir. Oruclunun, gozlerine siirme cekmesi de 
mekruh sayilan seylerdendir. Kuvvetli goriise gore oruclunun bunu yapmasi, evla degildir. 526 

Ramazan Orucunun Bozulmasi 

Ramazan orucunu eda etmekte olan kisinin orucu bozulursa Ramazan ayma hiirmeten, giiniin geri 
kalan kisminda oruclu gibi davranmasi vacib olur. Ramazanda oruclu bulunan bir kisi, hanimiyla 
oynasir veya onunla kucaklasir, ya da opiisiir de menisi akarsa orucu bozulur. Giiniin geri kalan 
kisminda oruclu gibi davranmasi gerekir; orucunu acmasi caiz olmaz. Nafile, kefaret, muayyen veya 
gayr-i muayyen adak ve Ramazan orucu kazasi gibi, Ramazanin edasi disindaki bir orucu tutan kisi; 
orucu bozuldugu takdirde giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmeye mecbur olmaz. 
Malikiler disindaki uc mezheb imami bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Muayyen bir adak orucu tutan kimse, kasith ya da kasitsiz olarak orucunu 
bozmus olursa, giiniin geri kalan kisminda yine oruclu gibi hareket etmek mecburiyetindedir. Ramazan 
ayi nasil ki farz olan oruc icin tahsis edilmis bir zamansa, muayyen adak orucunun tutuldugu vakit de 
tipki bunun gibi adak nedeni ile tutulan oruca tahsis edilmis bir zamandir. Gayr-i muayyen adak 
oruclarla diger vacib oruclara gelince, bunlarin pespese tutulmalari, bunlar Ramazan orucunun kefareti 
ile bir ayligma oruc tutma adagi yapilmasi gibi nedenlerden otiirii vacib ise, bu oruclarm kasden 
bozulmasi halinde giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmek gerekmez. Bu orucun pespese 
tutulma sarti, kasden bozulmasi sebepiyle ihlal edilmistir ve dolayisiyla da bu oruca yeni bastan 
baslanmasi gerekir. Bu oru? unutarak ya da zorunluluk nedeniyle bozulmussa ve bu durum birinci 
giinden sonraki giinlerde olmussa, giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmek gerekir. Birinci 
giinde ise, giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi durmasi mendub olur. Vacib olmaz. Tutulmakta olan 
oruc, Ramazanin kazasi ve yemin kefareti gibi pespese olmasi gerekli olmayan oruclardan ise; bozul- 
dugu takdirde giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi durmak da, durmamak da caiz olur. Bu orucun 
kasden bozulmus olmasiyla, kasitsiz olarak bozulmus olmasi arasinda bir fark yoktur. Cunkii vakit, 
oruc icin tahsis edilmis bir vakit degildir. Tutulmus olan oruc nafile olur da unutarak bozulmus olursa, 
giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi durmak vacib olur. Zira unutarak bozulan bu orucun kaza 
edilmesi gerekmez. Kasith olarak bozuldugu takdirde bu orucun kaza edilmesi gerekli oldugundan 
dolayi, giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi durmak vacib olmaz. 527 

Oru? Tutmamayi Mubah Kilan Mazeretler 

Oruc bozmayi, ya da tutmamayi mubah kilan mazeretler 50k olup bunlari soylece siralayabiliriz: 
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Hastalik: Oruclu kisi hastalanir, oruc nedeniyle hastahginm artacagindan, ya da sifasinin 
gecikeceginden korkarsa veyahut da oruc nedeniyle siddetli bir mesakkatle karsilasirsa, uc mezheb 
imamina gore orucunu acmasi caiz olur. Hanbeliler, bu durumdaki kimsenin orucunu acmasinin sunnet 
olacagini; oruc tutmasininsa mekruh olacagini soylemislerdir. Bir kimse oruc nedeniyle helak olacagini 
veya duyularindan birinin islemez hale gelecegini zanneder ve bundan korkarsa, orucunu acmasi vacib 
olur. Bu durumdaki kisinin orucu devam ettirmesi ittifakla haramdir. 

Bu anlatilanlar, hasta haldeki kimselerle ilgilidir. Saglikh kimselere gelince bunlar, oruc nedeniyle 
kendilerinde siddetli bir zararin meydana gelecegini zannederlerse, bu durumdaki hukmun ne olacagi 
hususunda mezheblerin goriisleri asagida anlatilmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Saglikh kimsenin de bu durumda, hasta gibi orucunu acmasi sunnet olur. 
Devam ettirmesi mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisi hastaliktan salim olur ve fakat oruc tuttugu takdirde hasta olacagma 
kuvvetli bir zanla inanirsa, orucunu acmasi mubah olur. Ama bunun yaninda bilfiil hasta olsa bile, 
oruca devam etmesi de mubah olur. 

Malikiler dediler ki: Saglikh kisi, oruc nedeniyle helak olacagini veya siddetli bir eziyet gorecegini 
zannederse, tipki hasta kimse gibi orucunu acmasi vacib olur. 

§afliler dediler ki: Kisi saglikh olur, ancak oruc tuttugu takdirde hastalanacagini zannederse; orucu 
tutup zarar tahakkuk etmedikce orucunu acmasi caiz olmaz. 

Hasta kimsenin orucunu acmak istediginde, sariin mazeret sahiblerine bahsetmis oldugu ruhsati 
kullanmaya niyet etmesi, uc mezheb imamina gore vacib degildir. Safiiler, oruc acihrken bu ruhsatin 
kullanilmasina niyet edilmesi vacibtir; terki halinde giinahkar olunur derler. 

Gebe ve emzikti kadinlarin oruc tutmaktan korkmalari: Gebe ve emzikli kadinlar, oruc tuttuklari 
takdirde kendileriyle birlikte cocuklarina veya sadece kendilerine veyahut da sadece cocuklarina zarar 
isabet edeceginden korkarlarsa, mezheblerin ileri siirdiikleri tafsilata gore oruclarini acmalari caiz olur. 

Malikiler dediler ki: Gebe ve emzikli kadinlar -emzikli kadin, cocugun 6z anasi olsun olmasin- oru? 
tuttuklari takdirde gerek kendilerinin, gerek cocuklarinin ve gerekse her ikisinin hastalanmalarindan 
veya -hasta iseler- hastahklarinin artmasmdan korkarlarsa, orucu acip sonra kaza etmeleri gerekir. 
Ayrica gebe olan degil de emzikli olan kadin fidye de vermelidir. Bu kadinlar, oruc tuttuklari takdirde 
gerek kendilerinin, gerek cocuklarinin helak olmasindan veya siddetli bir zarara maruz kalmasindan 
korkarlarsa oruclarini acmalari vacib olur. Emzikli kadin, kendisinden baska emziren bir kadinin 
bulunamamasi veya bulunup da cocugun kabul etmemesi gibi nedenlerden otiiru cocugu bizzat kendisi 
emzirme durumunda kahrsa, orucunu a?masi mubah olur. Emzirecek baska bir kadin bulunur, cocuk da 
onu kabul ederse, bu durumda asil emzikli kadinin oruc tutmasi gerekli olur, orucu acmasi hicbir 
sekilde caiz olmaz. Cocugun kabul ettigi yeni emzikci kadin iicrete ihtiyac duyarsa, bu ucret, varsa 
?ocugun mahndan karsilanir. Mali yoksa babasinin mahndan karsilanir. Ciinkii bu iicret, ?ocugun 
nafakasinin kapsamina girmektedir. Cocugun mail olmadigi takdirde nafakasmi temin etmek babasina 
vacibtir. 

Hanefiler dediler ki: Gebe veya emzikli kadinlar oruc tuttuklari takdirde ister hem kendilerine, hem 
de cocuklarina; ister yalniz kendilerine ve isterse yalniz cocuklarina zarar isabet etmesinden 
korksunlar, oruclarini acmalari veya hi? tutmamalari caiz olur. Oruc tutmaya muktedir olduklarinda, 
tutamadiklari giinlerin oruclarini kaza etmeleri gerekir. Fidye vermeleri gerekmez. Emzikli kadin, 
cocugun Oz anasi da olsa, bu is icin kiralanmis bir siitana da olsa, aym hukme tabidir. Cocugu emzirme 
isinin bu kadinin iizerinde kalmis olmasiyla olmamasi da hukmu degistirmez. Ciinkii emzikli kadin 
eger ?ocugun 6z anasi ise zaten cocugu emzirmesi dinen kendisi icin bir vazifedir. Yok, eger iicretle 
tutulmus bir siit anasi ise, emzirmesi akit ile kendisi icin bir vazifedir. Her iki durumda da emzikli 
kadin, cocugu emzirme mecburiyetinde kalmis olmaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Gebe ve emzikli kadinlar; hem kendileri, hem cocuklari icin veya yalniz 
kendileri icin oruc tutma nedeniyle bir zarar vukuundan korkarlarsa oruclarini acmalari veya hi? 
tutmamalari mubah olur. Bu takdirjde giine gun kaza etmeleri gerekir. Ama oruc tuttuklari takdirde 



yalniz cocuklarina zarar geleceginden korkarlarsa oruclanni acmalari veya hi? tutmamalari mubah 
olur. Bu takdirde giine gun kaza etmeleri ve her gun icin bir fidye vermeleri gerekir. Emzikli kadin; 
cocugunun baska bir kadinin memesini emmeyi kabul etmesi ve ikinci kadini siitanasi olarak 
kiralamaya muktedir olmasi ya da cocugun bu ucreti karsilayacak mall olursa sut anasi kiralamasi 
vacib olur. Kendisinin orucu acmasi caiz olmaz. Kiralanan sutana da, yukaridaki hukumler acisindan 
6z ana gibi telakki edilir. 

§afliler dediler ki: Gebe ve emzikli kadinlar, oruc tuttuklari takdirde kendileriyle beraber cocuklarina 
veya yalniz kendilerine veyahut da yalniz cocuklarina tahammul edilemeyecek bir zararin isabetinden 
korkarlarsa oruclanni acarlar. Her uc halden oturii tutamadiklari orucu kaza etmeleri gerekir. Sonuncu 
durumdan, yani cocuklarina zarar gelmesinden korkmalari halinden dolayi ayrica fidye vermeleri de 
gerekir. Emzikli kadinin cocugun 6z anasi veya kiralanmis emzikli bir kadin veyahut da hasbi siitanasi 
olmasi hiikiim bakimindan bir farkliliga neden olmaz. Cocugu emzirecek orucsuz baska bir kadm veya 
oruclu olmasma ragmen acliktan etkilenmeyecek bir kadm bulunamamasi nedeniyle emzirme isi 
emzikli kadinin iizerinde kalirsa; yukaridaki hallerin hepsinde orucunu acmasi vacib olur. Eger baska 
emziren bir kadinin bulunmasi gibi bir sebepten otiirii emzirme isi ilk emzikli kadinin iizerinde 
kalmazsa, cocugu emzirip orucu acmasi veya hi? tutmamasi da caiz olur. Her halukarda oruc 
tutmamasi veya orucunu acmasi vacib olmaz. Bu tafsilat, kirayla tutulan emzikli kadinin kiralanmadan 
once, orucun zararindan korkmasi halinde sozkonusu olur. Kiralanmadan sonra ise oruc tutmasi 
gerektigine kuvvetli bir zanla kanaat getirirse, kendisinden baska bir emziren bulunsa bile, oruc tuttugu 
takdirde zarar goreceginden korkarsa orucunu acmasi veya hi? tutmamasi vacib olur. 
Fidye, orucun her bir gunluk kazasi icin altmis fakiri doyurmaktir. Yani bu fakirlerden her birine, 
kefaretlerde fakirlere verilen yiyecek miktarina denk bir yiyecek verilmelidir. 

Yolculuk nedeniyle oruc tutmama: Seferi kisinin yolculuk mesafesi, namazi kisaltmayi mubah kilan 
bir mesafe kadar olursa; sefere fecrden once baslayip fecrin dogusundan once seferilik hukumlerinin 
basladigi noktaya ulasirsa, oruc tutmamasi mubah olur. Eger yolculuk mesafesi, namazi kisaltmayi 
mubah kilacak bir uzunlukta degilse oruc tutmamak caiz olmaz. Bu iki sart iizerinde uc mezheb imami 
ittifak etmislerdir. Yalniz Hanbeliler ikinci sartta diger mezheblere muhalefet etmislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Oruclu kisi giindiizleyin zevalden sonra da olsa, kendi beldesinden cikip 
yolculuga giderse, namaz kisaltmayi mubah kilacak kadar bir mesafeye gitmesi sartiyla orucunu 
acmasi caiz olur. Ama bu durumda, icinde bulundugu giiniin orucunu tamamlamasi daha faziletli olur. 

§afiiler buna u?iincu bir sart daha eklemislerdir. 

§afiiler: Yolculuk halinde oruc tutmanin caiz olmasi icin ticuncu bir sart daha one siirmiislerdir. Bu 
sart, kisinin siirekli yolculuga cikan biri olmamasidir. Seferiligi siirekli olan kimsenin oru? tutmamasi 
haram olur. Ancak seferdeyken oruc tuttugu takdirde, teyemmiimii mubah kilan mesakkat gibi bir 
sebeple karsilasacak olursa oruc tutmamasi vacib olur. 

Ramazanda fecrin dogusundan sonra yolculuga cikan kisinin orucunu acmasi haramdir. Actigi takdirde 
tic mezheb imamina gore kefaretsiz olarak kaza etmesi gerekir. 

§afiiler dediler ki: Fecrin dogusundan sonra yolculuga baslayan kisi, (Ramazan orucunun edasi gibi) 
hem kaza, hem de kefareti gerekli kilan orucunu acarsa, hem kaza hem kefaret gerekir. Bu kisi, 
(Ramazan orucunun edasi dismdaki bir oruc gibi) sadece kazayi gerekli kilan orucunu acarsa, 
kendisine sadece kaza vacib olur. Ama boyle bir kisinin, her halukarda orucunu acmasi haram olur. 

Oruc tutmaya geceleyin niyet etmis olan seferinin (tuttugu orucu) acmasi caiz olur; giinahkar olmaz; 
kaza etmesi gerekir. Malikilerle Hanefiler bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Seferi bir kisi, geceleyin oruca niyet eder de oruclu olarak sabahlar; her hangi bir 



te'vil ile olsun olmasin, sonra bu orucunu acacak olursa kendisine hem kaza hem de kefaret vacib olur. 
Hanefiler dediler ki: Geceleyin oruca niyet eden seferi kisinin giindiizleyin orucunu acmasi haram olur. 
Actigi takdirde sadece kaza gerekir. 

Seferi kisinin, kendisine zor gelmemesi halinde orucunu tutmasi mendub olur. Cunkii bunun daha 
erdemli bir davranis olacagini Yiice Allah haber vermektedir: 

"Bilirseniz (seferde) orug tutmaniz, sizin igin daha hayirhdir" 528 

Ama boyle bir kisiye oruc tutmak zor gelirse tutmamasi, Hanefilerle Safiilere gore daha faziletlidir. 
Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler: Kendisine zor gelmedigi takdirde seferi kisinin oruc tutmasinin daha erdemli bir davranis 
olacagini soylemislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Seferi kimselerin kendilerine zor gelmese bile oruc tutmamalan siinnet, 
tutmalari mekruhtur. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz su kutlu sozleriyle bu konuya lsik tutmuslardir: 

"Seferde orug tutmak, iyilikten degildir. 529 

Seferi kisi; oruc tuttugu takdirde olmekten, organlarindan birini yitirmekten veya bir menfaatin 
gitmesinden korkarsa oracunu acmasi veya hi? tutmamasi vacib olur. Bu durumda oruc tutmasi ittifakla 
naram olur. Hayizli ve nifasli kadinlarin oruclari: Oruclu kadinda hayiz veya nifas 

kanamasi goriiliirse, orucunu acmasi vacib olur ve oruc tutmasi haram olur. Oruc tuttugu takdirde de 
orucu gecersiz olur. Kanama giinleri boyunca giine giin kaza etmesi gerekir. 

Siddetli derecede susayan veya acikan oruclunun durumu: Oruclu kisi, oruca devam edemiyecek 
derecede siddetli bir aclik veya susuzlukla karsilasacak olursa, orucunu acmasi caiz olur. Bilahare bu 
orucunu kaza etmesi gerekir. 

Ya§hhk: Senenin hicbir mevsiminde oruc tutamayacak kadar yasli olan pir-i fani kimseler, oru? tutmaz 
ve Ramazanin her bir gunu icin bir miskin kimseye yiyecek fidyesi (yani bir fitre) vermesi vacib olur. 
Malikilerse fidye vermesi sadece mustehab olur demislerdir. iyilesme umudu olmayan hasta da bu 
hukme tabidir. Bu ikisi, oru? tutma iktidarinda olmadiklarindan otiirii kendilerine kaza gerekmez 
(sadece fidye verirler). Hanbeliler disindaki uc mezheb imami bu goriistedir. 

Hanbeliler dediler ki: Yasliliktan veya iyilesmesi umulmayan bir hastaliktan otiirii oru? tutamayan 
kimselerin, tutamadiklari her giin i?in fidye vermeleri gerekir. Bu fidyeyi veren kisi bilahare oruc 
tutacak giice erisirse, bunu kaza etmesi gerekmez. Ama fidyeyi vermeden once oru? tutacak giice 
erisirse kaza etmesi gerekir. 

Ramazanda oruc tutmaktan aciz olan ve fakat baska bir zamanda kaza etmeye muktedir olan kisinin, 
orucunu bilahare kaza etmesi gerekir. Fidye vermesi gerekmez. 

Oruclunun akhni yitirmesi: Oruclu kisi, bir an olsun delirecek olursa kendisine oruc vacib olmaz. Tutsa 
da orucu sahih olmaz. Kaza etmesinin vacibligi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

§afliler dediler ki: Kisi, kendi fiiliyle delirirse, mesela gece bir sey yeyip de, bu seyin etkisiyle 
giindiizleyin akhni yitirirse, deli oldugu sure icinde tutamadigi giinlerin oru?larini sonra kaza etmesi 
gerekir. Ama kendi fiiliyle olmaksizin delirirse, tutamadigi giinlerin oruclarmi kaza etmesi gerekmez. 
Hanbeliler dediler ki: Kisi kendi fiiliyle veya baska bir nedenle delirir de deliligi giin boyunca devam 
ederse, o giiniin orucunu kaza etmesi mutlak olarak gerekmez. Ama giiniin bir kisminda ayilacak 
olursa, tutamadigi orucu kaza etmesi vacib olur. 

Malikiler dediler ki: Oruclu kisi giiniin tamammda veya cogunda delirirse; giiniin evvelinde delilikten 
salim bulunmus olsun olmasin, o giiniin orucunu kaza etmesi gerekir. Giiniin yansi veya daha azi siire- 
since deliren oruclu kisi; giiniin evvelinde delilikten salim bulunmamis olursa o giiniin orucunu yine 
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kaza etmesi gerekir. Aksi takdirde, yukarida da belirtildigi gibi kaza etmesi icab etmez. 



Oruc tutmamayi mubah kilan mazeretin giindiizleyin ortadan kalkmasi halinde, mesela hayizli kadin, 
Ramazanda giindiizleyin temizlenirse veya misafir giindiizleyin mukim olursa veyahut da cocuk giin- 
diizleyin buluga ererse; Ramazan ayina hiirmeten giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmesi 
vacib olur. HanefTlerle Hanbeliler bu goriistedirler. Malikilerle Safiilerin buna iliskin goriisleri ise 
asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Oruc tutmamayi mubah kilan mazeret, baskasinin zorlamasi disindaki bir 
mazeret olursa, bunun giderilmesi halinde, giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmek vacib 
olmaz. Ama bu mazeret baskasinin zorlamasina dayaniyorsa, zorlama ortadan kalkinca giiniin geri 
kalan kisminda oruclu gibi hareket etmek vacib olur. Unutarak bir sey yiyen kisi de bilahare oruclu 
oldugunu hatirlarsa, giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmesi vacib olur. 
§afiiler: Bu durumda giiniin geri kalan kisminda oruclu gibi hareket etmenin vacib degil de siinnet 
oldugunu soylemislerdir. 530 

Oru^lunun Yapmasi Miistehab Olan t§ler 

Giinesin batmasinin tahakkukundan sonra ve aksam namazindan once iftari acilen yapmak miistehabtir. 
iftarm, eger varsa taze hurma ile, o yoksa kuru hurma ile, o yoksa tath bir seyle, o da yoksa suyla 
yapilmasi mendubtur. iftar edilen yemislerin tek sayida olmak kaydiyla iic veya daha fazla olmasi 
miistehabtir. iftardan hemen sonra, me'sur dualardan birini, mesela sunu okumak miistehabtir: 
"Allah'im! Senin icin oruc tuttum! Senin nzkinla orucumu actim. Sana tevekkiil ettim. Sana iman 
ettim. Susuzluk gitti, damarlar lslandi, ecir tahakkuk etti. Ey fazh genis Allah'im! Beni afvedip bagisla. 
Hamd O Allah' a ki, bana yardim etti de oruc tuttum; bana nzik verdi de orucumu actim." 
Bir bardak su icmekle de olsa, az bir sey yemek veya icmek icin sahura kalkmak oruclu icin miistehab 
olan davranislardandir. Bunun bir bereket vesilesi olacagini Peygamber Efendimiz su kutlu soziiyle 
bildirmistir: 

"Sahura kalkin. Muhakkak ki sahurda bereket vardir. " 531 

Sahurun vakti, gecenin ikinci yarisinin girmesiyle baslar. Vakit gectikce fazilet daha da artar. Fakat, 
fecrin dogmus olma siiphesine meydan verecek kadar geciktirmemek gerekir. Zira Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz buyurmuslardir ki: 

"Seni zsupheye duzjuren zjeyi birak da seni zjtipheye duzjurmeyecek olan §eylere bak. " 5n 
Fazla konusmaktan dili alikoymak da oruclu icin miistehabtir. Giybet ve koguculuk gibi haram 
konusmalardan dili alikoymak ise her zaman vacibtir. Fakat bu Ramazanda daha da onem kazanir. 
Hisimlara, yoksul ve miskinlere fazlaca sadaka verip ihsanda bulunmak, ilimle mesgul olmak, Kur'an-i 
Kerim okumak, zikir yapmak miistehabtir. Firsat buldukca gece veya giindiiz Peygamber (s.a.v.) 
Efendimize salatii selamda bulunmak ve itikafa girmek de miistehabtir. 533 

Ramazan Orucunun Kazasi 

Kasith olarak veya onceki sayfalarda belirtilen sebeplerden otiirii Ramazan orucunu tutmadigi i?in 
kaza etmesi gereken bir kimse; tutmamis oldugu giinlerin orucunu, nafile oru? tutmanin mubah oldugu 
giinlerde kaza eder. Bu kazalari, oru? tutmanin yasak oldugu giinlerde ifa etmesi ge?erli olmaz. Mesela 
Ramazan bayraminin birinci giiniinde, Kurban bayraminin da her dort giiniinde bu orucu tutamaz. Bu 
kazalari, farz bir oruc icin tahsis edilmis olan bir zamanda da, mesela hal-i hazirdaki Ramazan ayi 
icinde tutamaz. Bu kazalari, giinii belirlenmis adak oru^larinin giinlerinde ifa etmek de ge?erli olmaz. 
Mesela, Zilkade ayinm ilk on giiniinde oruc tutmayi adayan kisi, zimmetindeki Ramazan kazasini bu 
on gun icinde ifa edemez. Malikilerle Safiiler bu goriistedirler. Hanefilerle Hanbelilerin buna iliskin 
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goriisleri ise asagiya alinmistir. 



Hanefiler dediler ki: Kisinin, gecen Ramazandan kazaya kalan orucunu, oruc tutmayi adadigi 
giinlerde tutmasi sahih olur. Adak orucunu ise baska giinlerde kaza etmesi gerekir. §undan ki: Adaklar; 
zaman, mekan veya dirhemlerle tayin edilmezler. Buna gore bir kisi, Receb ayinda oruc tutmayi 
adarsa, bu orucu Receb ayinda tutamadigi takdirde §aban ayinda tutabilir. Bir dirhemi sadaka olarak 
belli bir yerde vermeyi adayan kisi, bunun yerine baska bir dirhemi, baska bir yerde sadaka olarak 
verebilir. 

Hanbeliler dediler ki: insani ikna edecek en acik ifade sudur: Ramazandan kazaya kalan giinleri, oruc 
tutmaya adanan giinler icinde kaza etmek sahih olur. 

Bir kisi, icinde bulundugu Ramazan ayinin tutamamis oldugu giinlerinin orucunu, yine Ramazan ayi 
icinde kaza edemez. Qinku bu Ramazan ayi sadece eda icin tahsis edilmistir; kaza icin degil... Dolayi- 
siyla bu ay, Ramazanin eda orucundan baska bir orucu kabul etmez. §u halde bir kisi, hazirdaki 
Ramazan ayim veya bu ayin birkac gununu, gecen Ramazan ayinda tutamadigi giinlerin yerine kaza 
olarak tutmaya niyet ederse, tuttugu oruc ne hazirdaki Ramazan orucunun yerine, ne de gecen 
Ramazanin kazasi yerine gecer. Hazirdaki Ramazan orucunun yerine gecmez; cunku bu oruca niyet 
etmemistir. Gecen Ramazanin kazasi yerinede gecmez; cunku hazirdaki Ramazan ayi, kendi orucundan 
baska bir orucu kabul etmez. Hanefiler disindaki diger uc mezheb bu hususta goriis birligi etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisi, kazaya kalmis gecmis Ramazanin orucunu hazirdaki bir Ramazan ayi 
icinde tutarsa, bu orucu hazirdaki Ramazan orucunun yerine gecer. Cunku b u zaman, hazirdaki 
Ramazan orucu icin tahsis edilmistir. Baska bir orucu kabul etmez. Bu giinlerde tutulan oructa niyetin 
tayin edilmesi sart degildir. 

Yevm-i sekte nafile oruc tutmak sahih oldugu icin, o giinde kaza orucu da tutulabilir. Ramazan orucu 
kaza edilirken aya degil de, giine itibar edilir. Mesela Ramazani bastan sona tutmayan bir kisi, otuz gun 
cekmis olan bu Ramazanin orucunu, sozgelimi Muharrem ayinin birinci giinunden baslayarak tutar ve 
sonuna kadar devam ederse; bu ay yirmi dokuz gun cektigi takdirde, bir gun daha kaza etmesi gerekir. 
Uzerinde kaza orucu bulunan kisinin, zimmetten kurtulmak i?in bu kaza oruclarini tutmakta acele 
davranmasi ve basladiktan sonra da pespese devam etmesi mustehab olur. Boyle yapmaz da, kaza 
oruclarmi tutmayi geciktirir veya pespese degil de ayri ayri giinlerde tutarsa sahih olur, ama menduba 
muhalefet etmis olur. §u kadar var ki; ikinci Ramazana, gecen Ramazandan kazaya kalmis olan giinler 
sayismda yaklasilmis ise, bu takdirde kazaya kalan oruclari acilen tutmak vacib olur. §afiilerle 
Hanefiler bu goriise muhaliftirler. 

§afiiler dediler ki: Mesru mazereti olmaksizin Ramazan orucunu kasden bozan kisinin, bunu acilen 
kaza etmesi vacibtir. 

Hanefiler dediler ki: Ramazanin tutulmayan veya bozulan orucunu, belli bir vakte bagh olmaksizin 
genis sure icinde kaza etmek vacibtir. Kazalari ikinci Ramazanin girisine dek erteleyen kisi giinahar 
olmaz. 

Bir kisi zimmetinde bulunan kaza oruclarini tutmaz da ikinci Ramazan ayi girerse, bu durumda kazaya 
ek olarak fidye vermesi de vacib olur. Fidye, her kaza gunii icin bir miskine yemek yedirmektir. Bunun 
miktari kefaretler bahsinde belirtilmistir. tic mezheb imami bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Yalniz 
Hanefiler, ikinci Ramazan girinceye dek kaza oruclarmi tutmamis olan kimsenin fidye vermesi 
gerekmez demislerdir. Bu gecikme bir mazeretten oturii olsun, olmasm ayni hiikme tabidir. Fidye 
ancak, ikinci Ramazanin girisinden once kaza etme imkani olup da kaza etmeyen kimse iizerine vacib 
olur. Aksi takdirde fidye vermesi gerekmez. Kaza oruclarini tutmamis olan kisinin, yillarin tekerrurii 
ile fidyeyi tekrar vermesi gerekmez. §afiiler, yillarin tekerrurii ile fidyenin de tekerriir edecegini 
soylemislerdir. 534 
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Ramazan Orucunu Tutmayanin Kefaret Vermesi Ve Bu Kefareti Vermekten Aciz Olan 
Kimsenin Hiikmii 

Ramazan orucunu, kefareti gerekli kilacak sekilde bozan veya tutmayan kimsenin kefaret vermesi 
vacib olur. Bu kefaret de, uc mezhebin ittifakina gore mu'min bir koleyi hiirriyetine kavusturmaktir. 
Hanefiler, oruc kefareti dolayisiyla hiirriyete kavusturulacak olan kolenin mu'min olmasi sart degildir, 
demislerdir. Yalniz hiirriyetine kavusturulacak olan kolenin korluk, dilsizlik ve delilik gibi zararh 
ayiplardan salim olmasi sarttir. Bunu bulamayan kisinin pespese iki ay oruc tutmasi vacib olur. Bunun 
icin bir kameri ayin baslangicinda oruca baslayan kisi, hilal itibariyle bu ve bundan sonraki ayi bastan 
sona oruclu olarak gecirir. Arabi bir ayin icinde kefaret orucuna baslayan bir kimse, icinde bulundugu 
ayin geri kalan kismini ve miiteakib aym tamamini oruclu olarak gecirir. Ucuncu ayda da, ilk ayda 
tuttugu giinlerin orucunu otuza tamamlayacak gun sayisi kadar oruc tutar. Kaza gunumin orucu, bu 
kefaretten sayilmaz. (Ayrica tutulmasi gerekir.) 

Kefaret icin tutulan iki ayhk orucun pespese olmasi zorunludur. Bu arada seferilik gibi ser'i bir 
mazeretle de olsa oruc bozuldugu takdirde, o giine kadar tutulmus olan oruclar nafile yerine gecer. 
Siireklilik sartinin ihlal edilmis olmasi nedeniyle yeniden iki ayhk oruca baslamak gerekir. tic mezheb 
imami bu hususta goriis birligi etmislerdir. Hanbeliler, seferilik gibi ser'i bir mazeret dolayisiyla 
kefaret orucuna ara vermek; siireklilik sartini ihlal etmez demislerdir. 

Siddetli bir mesakkat ve benzeri sebeplerden otiirii iki ay oruc tutmaya muktedir olamayan kimsenin 
altmis miskine yiyecek vermesi vacib olur. Bu uc durum arasindaki tertibe riayet etmek, uc mezheb 
imamina gore vacibtir. Malikiler, diger mezheblere muhalefet ederek aykm goriis beyaninda 
bulunmuslardir. 

Malikiler dediler ki: Ramazan orucunun kefaretini verecek olan kisi, kole azad etmek, yiyecek 
vermek veya iki ay oruc tutmak siklarindan diledigini se?ebilir. Sirasina gore en faziletlisi yiyecek 
vermek, kole azad etmek, sonra iki ay oruc tutmaktir. Bunlardan birini tercih etme serbestisi ozgiir ve 
resid kimselere ozgudiir. Kolenin, kole azad etmesi sahih olmaz. £unku onun velayeti yoktur. Efendisi 
izin verirse, kefareti icin miskinlere yiyecek verir. iki ay oruc tutarak da kefaret odeyebilir. Efendisi 
yiyecek vermesine izin vermezse, sadece oruc tutarak kefaret odemesi zorunlu hale gelir. Sefih 
kimselere gelince, velisi kendisine oruc tutarak kefaret ifa etmesini emreder. Sefih oruc tutmaktan geri 
durur veya tutmak ister de aciz kalirsa velisi, yiyecek vermekle kole azad etmekten hangisi daha ucuza 
mal olacaksa onu vererek kefaretini ifa eder. 

tic mezheb imami, bu goriisii ileri siirerken Ebu Hiireyre (r.a.)'in rivayet etmis oldugu su habere 
dayanmislardir: 

"Adamin biri Rasulullah (s.a.v.)'a gelerek: 
"Ya Rasulullah! Mahvoldum" dedi. Rasulullah: 

"Seni mahveden nedir? " diye sordu. Adam: 

"Ramazanda (giindiizleyin) hanimimla cinsel iliskide bulundum" diye cevap verdi. 

"Bir kole azad edecek kadar mal bulabilir misin? " 

"Hayir." 

"Pe§pe§e iki ay oruq tutabilir misin? " 
"Hayir." 

"Altmis miskine yedirecek kadar erzak bulabilir misin? " Adam: 
"Hayir" dedi ve sonra da oturdu. 

Rasulullah (s.a.v.) ona, hurma yapragmdan orulmiis ve i?inde kefaret miktarinca hurma bulunan bir 
zenbil getirdi: 

"iste bunu sadaka olarak dagit" dedi. Adam da: 

"Bizden daha yoksul birine mi verecegim?! Allah'a and olsun ki, bu iki kara tasli yerin arasinda bu 
hurmalara bizden daha muhtac bir aile halki yoktur" dedi. Bunun iizerine Rasulullah (s.a.v.), on disleri 
goriiniinceye kadar giildii ve sonra: 



"Git de onlari qoluk gocuguna yedir" dedi." 535 

Bu hadisten anlasihyor ki, kefaret odemesi gereken kisi, iclerinde gecimini saglamakla yiikiimlii 
oldugu kimseler bulundugu takdirde, kefaretini kendi aile halkina yedirebilir. Ne var ki bu hukum, 
sadece bu soruyu Rasulullah (s.a.v.) a soran adama mahsustur. £iinku kefarette farz olan, kisinin kendi 
aile halki disindaki altmis miskine yiyecek vermesi ve mezheblerin asagida sunulan tafsilati 
dogrultusunda her bir miskine belli miktarda vermesidir. 

Malikiler dediler ki: Kefaret veren kisinin her bir miskine Peygamber (s.a.s.) in olcegiyle bir olcek 
yiyecek vermesidir. Bu olcek de, ne fazla yumularak, ne de fazla acilarak orta durumdaki iki avucun 
dolusu kadardir. Kefaret olarak her miskine verilecek bu bir olceklik yiyecek de, kefaret veren kisinin 
icinde bulundugu beldede cogunlukla yenilen bugday ve benzeri seylerden olmalidir. Bu yiyecek 
maddesinin yerine ne ogle ve ne de aksam yemegi yedirmek yeterli olmaz. Bu olcegin olcek olarak 
miktari, Misir kadehinin ucte biri kadardir. Bu olcegin agirlik olarak miktari 1-1/3 ritil kadardir. Bir 
ntil, 128 Mekke dirhemine esittir. 

Bir dirhem de orta agirliktaki elli arpa tanesi ve bir arpanin beste biri agirligina esittir. Bu yiyecek 
maddesi yalnizca yoksul ve miskinlere verilebilir. Kisinin bunu, gecimini temin etmekle yukumlu 
oldugu kimselere vermesi caiz olmaz. Mesela anasina, babasina, esine veya kucuk cocuklarina 
vermesi, kefaret yerine gecerli olmaz. Kefaret verecek olan kisi, bu kefaretini; gecimlerini temin 
etmekle yukumlu olmadigi kardes, baci ve dede gibi akrabalarina verebilir. 

Hanefiler dediler ki: Kefaret icin altmis miskini, iki ogle veya iki aksam yemeginde veyahut da bir 
iftarla sahur yemeginde yemek yedi-rerek doyurmak yeterli olur. Ya da her birine yanm sa' (1, 667 
kg), bugday veya degerini veya bir sa' (3,334 kg) arpa, hurma ya da kuru uzum vermesi yeterli olur. 
Bir sa', 2 ,1/3 Misir kadehidir. (1 Misir kadehi = 1,429 kg'dir.) Kefaret verilen miskinler arasinda, 
kefaret veren kisinin usul, furu ve esi gibi gecimini saglamakla yukumlu oldugu kimseler bu- 
lunmamalidir. 

§afiiler dediler ki: Kefaret icin altmis miskinden her birine, fitir sadakasinda verilmesi uygun olan 
bugday ve arpa gibi yiyecek maddelerinin o beldenin cogunlukla yenen gida maddelerinden olmasi 
sarttir. Un veya kavut gibi nesnelerin verilmesi gecerli olmaz. £iinku bu gibi seyleri, fitir sadakasi 
olarak vermek caiz olmamaktadir. Bir olcek, Misir kadehinin yarisi kadardir ki, bu da Misir olceginin 
sekizde birine esittir. Verilen bu gida maddesinin, yoksula miilk edilmesi vacibtir. Bu miktar gida mad- 
desini yoksula yedirmek kefaret olarak gecerli olmaz. Mesela bu gida maddesini ogle ve aksam yemegi 
yaparak yoksula yedirmek yeterli olmaz. Kefaret olarak kendilerine bu gida maddeleri verilen 
miskinler arasinda, kefaret verenin gecimini temin etmekle yukumlu oldugu kimselerin bulunmamasi 
gerekir. Ama kefaret vermekle yukumlu olan kisinin yerine baskasi kefaretini veriyorsa, kefaret icin 
gida maddesini alan yoksullar arasinda kefaret veren kisinin gecimini temin etmekle yukumlu oldugu 
kisilerin bulunmasi da sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kefaret icin her miskine bir olcek bugday verilir. Bir olcek, 1, 1/3 Irak ntilidir. 
Bir Irak ntih ise 128 dirheme esittir. 

Ya da bir olcek arpa, hurma, kuru uzum veya cokelek verilir. Kisinin gucu yettigi takdirde bu sayilan 
gida maddelerinden baskasini vermesi caiz olmaz. Bir olcek, dort miidtur. Bir olcek, iki Misir kadehi 
kadardir. Bugday veya arpa ununu veya bunlarm kavutlarini (kavrulduktan sonra ogutiilerek elde 
edilen un), elenmemis olsa bile, kefaret olarak vermek yeterli olur. Ancak verilen kavut miktari, olcek 
olarak degil de gram olarak, bunlarin tane haldeki olcekleri agirliginda olmalidir. Arpa ve bugdayi, 
taneleri arasmdaki yabanci maddeleri ayiklamaksizin da kefaret olarak vermek caizdir. Fakirlere 
ekmek yedirmek veya onlara kurtlanmis, nemlenmis, tadi degismis bayat bugday gibi ayipli ve kusurlu 
tahillan vermek caiz olmaz. Kendilerine kefaret verilen yoksullar arasinda, kefaret verenin babasi, 
dedesi, oglu, torunu gibi usul ve furuu ile, esi ve baskasi tarafindan gecimi saglanmayan kizkardesi 
bulunmamalidir. Bu hukum bakimmdan kefareti, miistehak olan kisinin kendisinin vermesi ile 
baskasinin onun yerine vermesi arasinda fark yoktur. 

Kefareti gerekli kilan davranislar kac gun islenmis ise o giinler sayismca kefaret vermek vacib olur. 



Buhari, savm, 30; Muslim, Siyam, 81. 



Malikilerle §afiiler bu goriistedirler. Hanefilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagrya almmistir. 

Hanefiler dediler ki: ister ayni giinde, ister muhtelif giinlerde olsun, ister bir Ramazanda, ister 
muhtelif senelerin Ramazanlarinda olsun, kefareti gerekli kilan davranislarin tekerriir etmesi nedeniyle 
kefaret tekerriir etmez. Ancak kefareti gerekli kilan davranislardan birini isleyen kisi, bu davranisin 
kefaretini oder; sonra da kefareti gerekli kilan ikinci bir davranisi islerse, bu tekrari ayni giinde ise 
onceki kefareti ikisi icin de yeterli olur. Bu tekrari ayn giinlerde olursa da birincinin kefaretini 
odemisse ikincisi icin de yeni bir kefaret odemesi vacib olur. Zahir rivayetlere gore bu hususta da 
tafsilat vardir. §6yle ki: Kefaret, cinsel iliski nedeniyle vacib olmussa tekerriir eder. Aksi halde 
tekerriir etmez. 

Hanbeliler dediler ki: Kefareti gerekli kilan davranis ayni giinde tekerriir eder de birinci davranisin 
kefareti verilmis olursa, muteakib davranisin kefaretini de vermek vacib olur. Eger birinci davranisin 
kefareti heniiz verilmemis ise muteakib davranis icin de ayrica bir kefaret gerekmez. Sadece bir kefaret 
vermek icab eder. 

Kefareti gerekli kilan davranislar ayni giinde birkac defa tekrarlansa bile bir tek kefaret vacib olur. 
Kefareti ikinci kez gerekli kilan davranis, birinci kefaretin odenmesinden sonra vukubulsa dahi yine bir 
tek kefaret vacib oiur. Diyelim ki: Ramazanda giindiizleyin orucluyken bir kisi defalarca cinsel iliskide 
bulunur da birinci iliskiden hemen sonra bir kole azad ederek veya altmis yoksula yiyecek vererek 
kefaretini oderse; bundan sonra oruclu gibi davranmamasi her ne kadar giinahsa da, muteakib cinsel 
iliskilerinden otiirii kendisine bir sey gerekmez. Kefaret odemesi gereken bir kisi, biitiin cesitleriyle 
kefareti vermekten aciz kalirsa, imkan buluncaya kadar kefaret zimmetinde kalir. Hanbeliler disindaki 
ii? mezheb bu hususta miittefiktirler. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kisi, kefaretin kendisine vacib oldugu anda biitiin cesitleriyle kefareti 
odemekten aciz ise, bilahare imkan bulsa bile kefaret zimmetinden diismiis olur. 536 

iTlKAF 

Tanimi Ve Riikiinleri 

itikaf, kendine ozgii sekliyle ibadet i?in mescidde beklemektir. Bundan da anlasihyor ki, niyet ittifak 
icin bir riikiin degildir. Oyle olsaydi tanimda anilmasi gerekirdi. Niyet, riikiin olmayip sarttir diyen 
Hanefilerle Hanbeliler de bu goriistedirler. Malikilerle §afiiler, onlara muhalefet ederek itikaf icin 
niyetin sart degil de riikiin oldugunu soylemislerdir. Durum gayet basit bir sekilde anlasihr haldedir. 
Niyet, ister riikiin olsun, ister sart olsun, her iki gruba gore de itikaf icin gereklidir. Riikiin oldugunu 
savunanlar, tanimdaki "sekliyle... ibadet" kelimeleri arasina 'niyet ederek' kaydini koyarlar. §art 
oldugunu savunanlarsa bu kaydi tanima eklemezler. 
itikaf m riikiinleri uc tanedir: 

1. Mescidde beklemek. 

2. Mescid 

3. itikaf eden kisi. 

Malikilerle §afiilere gore dordiincii bir riikiin "Niyet", Hanefi ve Hanbelilere gore sarttir. 537 
t tikafin Kisimlari Ve Miiddeti 

itikaf, vacib ve siinnet olmak iizere iki kisma ayrilir. Vacib olan itikaf, adak edilendir. Bir kisi, itikafa 
girmeyi adarsa itikafa girmek kendisine vacib olur. Bunun dismdaki itikaf ise sunnettir. itikafin bazi 
zamanlarda miiekked siinnet olacagi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya almmistir*245'. 



Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 2, Cagri Yayinlan, 7. Baski, Istanbul, 1993: 824-828. 
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Hanbeliler dediler ki: itikaf, Ramazan aymda siinnet, Ramazanm son on guniinde de miiekked siinnet 
olur. 

§afiiler dediler ki: Ramazanda ve diger zamanlarda itikaf, siinnet; Ramazanm son on guniinde de 
miiekked siinnet olur. 

Hanefiler dediler ki: itikaf, Ramazanm son on guniinde miiekked bir kifaye siinnettir. Diger 
zamanlarda miistehabtir. Boyle olunca da bunlara gore itikaf ii? kisma ayrilmis olmaktadir. 
Malikiler dediler ki: Meshur goriise gore itikaf, Ramazanda ve diger aylarda miistehabtir. Ramazanda 
mutlak olarak miiekked siinnet olur. Ramazanm son on guniinde ise daha da kuvvetli bir siinnet olur. 
Bunlara gore itikaf, iki kisma ayrilir: 

1. Vacib itikaf: Bu adak edilen itikaftir. 

2. Miistehab itikaf: Bu da diger itikaflardir. 

itikafm en az miiddeti zaman lahzasiyla bir lahzadir. Bunda hicbir sinirlama yoktur. Malikilerle §afiiler 
bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Malikiler: Kuvvetli goriise gore itikafin en az miiddetinin bir giin bir gece oldugunu soylemislerdir. 
§afiiler: itikafin en azindan, "subhanallah" diyebilecek kadar bir miiddetten fazla siirmesi gerektigini 
soylemislerdir. 538 

itikafin §artlari 

itikaf icin gerekli olan sartlan su sekilde siralayabiliriz: 

1. islamiyet. Kafirin itikafa girmesi sahih olmaz. 

2. Miimeyyizlik. Miimeyyiz olmayan cocukla deli ve benzerlerinin itikafa girmeleri sahih olmaz. 
Miimeyyiz cocugun itikafa girmesi ise sahih olur. 

3. itikaf mescidde yapilmalidir: Evde ve benzeri yerlerde itikafa girmek sahih degildir. Ayrica her 
mescidde de itikafa girmek sahih olmaz. itikafa girilecek mescidde aranilan sartlar, asagida her 
mezhebe gore detayli bir sekilde anlatilmistir. 

Malikiler dediler ki: itikafa girilen mescidin halka acik olmasi ve icinde Cuma namazi kilman bir 
mescid olmasi sarttir. itikafa giren kadin bile olsa, ev icindeki mescidde itikafa girilmez. Kabe'de veya 
bir velinin makaminda da itikafa girilemez. 

Hanefiler dediler ki: itikafa girilecek mescidin, cemaat mescidi olmasi sarttir. Cemaat mescidi: icinde 
bes vakit namaz kilinsin kilinmasm, imami ve miiezzini bulunan mesciddir. 

Bu soylediklerimiz, itikafa giren kisinin erkek olmasi durumunda soz konusudur. itikafa girecek olan 
kisi kadin ise, evin icinde namaz kilmak icin hazirlamis oldugu mescidde itikafa girer. Anilan cemaat 
mescidinde itikafa girmesi tenzihen mekruhtur. Kadinin mutad olarak namaz kildigi kendi yeri disinda 
baska bir yerde itikafa girmesi sahih olmaz. Bu yer kadm icin, ister evinin icinde bir mescid olarak 
hazirlanmis olsun; isterse kadinin namaz kilmasi icin hazirlanmis olsun farketmeyip aym hukme 
tabidir. 

§afiiler dediler ki: itikafa girecek kisi, mescidin sirf mescid olarak vakfedildigini, yani bu mescidin 
hisseli olmadigini zannederse bu mescidde kadin veya erkeklerin itikafa girmeleri sahih olur. Boyle bir 
mescid, cami olmasa, ya da halka acik olmasa da itikafa elverisli olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kadinin da, erkegin de her mescidde itikafa girmeleri sahihtir. Ancak, 
kendisine cemaatin vacib olacagi bir farzin araya girmesi halinde itikafa girmeye niyet edilmesi 
durumunda cemaatin itikafa girenlerden tesekkiil etmesiyle de olsa cemaatle namaz kilinan bir 
mescidde itikafin yapilmasi gerekir. 

4. Niyet. itikafm sahih olmasi icin niyet sarttir. Bilindigi gibi bu, Hanefilerle Hanbelilere gore sarttir. 
Malikilerle §afiiler bu goriise muhalefet etmislerdir. 
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§afli ve Malikiler dediler ki: Niyet, once de gectigi gibi riikiindiir; sart degildir. Safiilere gore niyetin, 
itikafa giren kisi tarafindan hiikmen de olsa mescid icinde dururken yapilmasi sart degildir. Mescidde 
dolasirken de niyet etmek, bu kapsama girer. Mutemed goriise gore, mescid icinden gecerken bile 
itikafa niyet etmek yeterli olur. 

5. itikafin sahih olmasi icin ciiniibliikten, hayiz ve nifas halinden temiz bulunmalidir: Bu sart, Safiilerle 
Hanbelilere goredir. Malikilerle Hanefiler buna muhaliftirler. 

Hanefiler dediler ki: itikafin sahih olmasi icin degil de helal olmasi icin ciiniibliikten temiz bulunmak 
sarttir. Ciiniib kisi itikafa girerse haram olmakla beraber itikafi sahih olur. Hayiz ve nifastan temiz 
olmaya gelince, bu vacib, yani adak olan itikaf icin sihhat sartidir. Bu nitelikteki bir itikafa giren 
hayizli veya nifasli kadinlarin itikatlari sahih olmaz. 

Cunkii vacib itikaf icin oruc tutmak sarttir. Bu durumdaki kadinlarin oruclari sahih olmayacagma gore, 
itikaflan da sahih olmaz. Siinnet olan itikafa gelince, hayiz ve nifastan temiz bulunmak, bunun sahih 
olmasi icin sart degildir. Cunkii siinnet olan itikaf icin oruc tutmak sart degildir. 
Malikiler dediler ki: Ciiniibliikten temiz bulunmak, itikafin sihhat sarti degildir. Yalnizca mescidde 
durabilmenin helal olmasi icin sarttir. itikaf esnasinda kiside itikafi bozmayacak -ihtilam gibi- bir 
sebepten oturii ciiniibliik vukubulur; mescidde de su bulunmazsa, gusletmek icin mescidin disina 
cikmasi vacib olur. Gusiilden sonra da mescide geri donmesi gerekir. Gusiilden sonra mescide 
donmekte gecikirse itikafi batil olur. Ama gecikmesi, tirnagmi kesmek, biyigmi kirkmak gibi zaruri bir 
ihtiyactan otiirii olmussa, itikafi batil olmaz. Hayiz ve nifastan temiz olmaya gelince, bu, adak olsun 
olmasin itikafin sihhat sartlarindan biridir. Ciinkii itikafin sihhat sartlarindan biri de itikaf esnasinda 
oruclu bulunmaktir. Hayiz ve nifas hali de oruc tutmaya engeldir... itikaftaki bir kadinda hayiz veya 
nifas kanamasi baslarsa mescidden cikmasi vacib olur. Kanamalann kesilmesinden hemen sonra da, 
daha once mescide girerken adak ettigi veya niyetten hemen sonra da, daha once mescide girerken 
adadigi veya niyet ettigi itikafi tamamlamak icin mescide geri doner. Adadigi itikafin geri kalan 
giinleri icin itikafa girer. Ozriin meydana geldigi giinlerin sayismca da itikafa girer. Siinnet bir 
itikaftaysa, itikafin geri kalan giinleri icin itikafa girer. Ozriin meydana geldigi giinlerin sayismca da 
itikafa girer. Siinnet bir itikaftaysa, itikafin geri kalan giinleri icin itikafa girer. Ozriin meydana geldigi 
giinler sayismca ayrica itikafa girmez. 

Malikiler ile Hanefiler, itikafin sartlarina bir sart daha eklemislerdir ki bu sart, bazi kayitlarla her iki 
mezhebe gore asagida belirtilmistir. 

Malikiler: Adak olsun, nafile olsun, itikafta oruclu bulunmanin sart oldugunu soylemislerdir. 
Hanefiler: Vacib olan itikafta oruclu bulunmanin sart oldugunu; nafile itikafta ise oruclu bulunmanin 
sart olmadigini soylemislerdir. 

Kocasinin kendisiyle oynasma ve sevisme ihtiyacinda oldugunu bilse veya zannetse de, bilmese veya 
zannetmese de, kadinin kocasindan izin almaksizin itikafa girmesi sahih olmaz. Kadinin girecegi itikaf 
adak bir itikaf olsa bile izinsiz olarak girmesi caiz olmaz. Safiilerle Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

§ afiiler dediler ki: Kocasindan izin almadan itikafa giren kadinin itikafi, giinahkar olmakla birlikte 
sahih olur. Gosterisli bir viicuda sahib olan kadinin, kocasi izin verse bile itikafa girmesi mekruh olur. 
Malikiler dediler ki: Kocasinin cinsel iliski icin kendisine muhtac olacagini bilen, ya da zanneden 
kadinin, izinsiz olarak itikaf adamasi veya nafile olarak itikafa girmesi caiz olmaz. Girerse sahih olur; 
ama kocasi, baska yollarla degil de sadece cinsel iliski kurarak itikafini bozabilir. Bozdugu takdirde, bu 
itikaf nafile olsa bile, kaza edilmesi vacib olur. Ciinkii kadm, kocasindan izin almamakla haddi asmis 
olmaktadir. Bu itikafin kazasini da kocasindan izin almadan acilen yapamaz. 539 
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itikafi Bozan §eyler 

itikafi bozan seyleri soylece siralayabiliriz: 

1- Kasith olarak cinsel ili§kide bulunmak: Bu iliski gece de olsa, giindiiz de olsa, meni aksa da 
akmasa da, mezheblerin ittifakina gore itikafi bozar. Unutarak cinsel iliskide bulunmak, uc mezhebe 
gore itikafi bozar. Ancak §afiilere gore bu, itikafi bozmaz. §ehvetle opme, sanlma ve benzeri cinsel 
iliski oncesi hareketler dolayisiyla meni akmazsa tic mezhebe gore itikaf bozulmaz. Malikiler bu 
hiikme muhalefet etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Open kisi lezzet almayi kasdetmemis olsa, opmekten dolayi lezzet bulmasa ve 
bu sebeple menisi akmasa da, dudaktan opiince tipki cinsel iliskide bulunmus gibi sayilir ve itikafi 
bozulur. Dokunma, elleme veya sanlma lezzet kasdiyla yapilir ve bundan lezzet alinirsa itikaf bozulur. 
Aksi takdirde bozulmaz. 

Yalniz itikafta bulunan kisinin, cinsel iliskiye zemin hazirlayan bu fiilleri islemesi haramdir. Birisine 
bakma, birisini diisunme veya ihtilam olma gibi nedenlerden otiirii menisi akan kisinin, bu durumlarda 
menisiniri' akmasi adet haline gelmis olsun, olmasin Hanefilerle Hanbelilere gore itikafi bozulmaz. 
Malikilerle §afiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Kasith veya kasitsiz, gece veya giindiiz giizel birini diisiinerek veya boyle 
birisine bakarak menisi akan kisinin itikafi bozulur. 

§afiiler dediler ki: Bakarak veya diisiinerek menisinin akmasi adet haline gelen itikafa girmis kisinin, 
bu durumlarda menisi akarsa itikafi bozulur. Ama bakarak veya diisiinerek menisinin akmasi adet 
haline gelmemis olan kisinin, bu durumlarda menisi aksa da itikafi bozulmaz. 

2- Mescidden disari cikmak: Mezheblerin buna iliskin tafsilatli goriisleri asagida sunulmustur. 

Hanefiler dediler ki: itikaftaki kisi, mescidden cikarsa kendisi icin iki durum sozkonusu olur: 

A. ifa etmekte oldugu itikaf, adanmis olma nedeniyle vacib bir itikaf olmalidir. Bu durumda gece 
olsun, giindiiz olsun; unutarak olsun, kasden olsun mescidden cikmak hicbir surette caiz olmaz. Bir 
mazeretten dolayi cikan kisinin itikafi bozulmaz. Vacib bir itikafta bulunan kisinin mescidden 
cikmasini miibah kilan mazeretler tic kisma ayrilir: 

1. Tabii mazeretler: idrar, diski gibi def-i hacet icin disari ?ikila-bilir. ihtilam olarak ciiniib olan kisi, 
mescid i?inde gusletme imkanina sahip degilse mescid disina ?ikip gusledebilir. Def-i hacet 
maksadiyla mescid disina ?ikan kisi, ihtiyacmi giderir gidermez hemen i?eri girmeli, disanda fazla 
beklememelidir. 

2. §er'i mazeretler: Kisinin itikafta bulunmakta oldugu mescidde Cuma namazi kihnmiyorsa, Cuma 
namazi kilman bir yere gitmek amaciyla bu mescidden cikabilir. ic ezandan, dort rek'at namaz 
kilabilecek bir siire once, itikafta bulundugu yerden ?ikabilir. Cuma namazi kilmdiktan sonra da en 
fazla dort, ya da alti rek'at kilabilecek kadar bekleyebilir. Gerci bu siireden daha fazla beklerse de 
itikaf bozulmaz. Cunkii Cuma namazini kilmakta oldugu mescid de bir itikaf yeridir. Yalniz burada 
beklemekle, hicbir zorunluluk karsisinda kalmaksizin birinci mescidde itikafa girmek i?in yapmis 
oldugu niyete muhalefet etmis olur ki, bu da tenzihen mekruhtur. 

3. Zaruri mazeretler: itikaftaki kisi, icinde bulundugu mescidde kalmaya devam ettigi takdirde canina 
veya mahna zarar geleceginden korkarsa veya icinde bulundugu mescid yikilirsa; icinde itikafa 
girmeye niyet ederek acelece baska bir mescide gitmek iizere disari cikabilir. 

B. ifa etmekte olunan itikaf, nafile bir itikaf olmalidir. Bu nitelikteki bir itikafta bulunan kisinin, 
mazeretsiz de olsa, mescid disina cikmasi caiz olur. Zira bu itikafin, mescidden cikmakla sona erecek 
belirli bir zamani yoktur; ki mescidden cikmakla, o ana kadar yapilmis olan itikaf batil olsun Tekrar 
mescide girip itikafa niyet ederse, yine sevaba nail olur. Ama vacib itikafta bulunan kisi, mazeretsiz 
olarak disari cikarsa hem giinahkar olur, hem de o zamana kadar yapmis oldugu itikaf batil olur. 
Malikiler dediler ki: itikaftaki kisi mescidden cikarsa bu cikisi yiyecek, icecek bir seyler satin almak, 



temizlenmek, ya da idrarini yapmak gibi bir maslahat icin olmussa itikafi bozulmaz. Ama mescidden 
cikisi hasta ziyareti, taniklik yapmak, cenaze tesyiine katilmak -bu cenaze ebeveynden biri olsa dahi- 
veya (kendi mescidinde kihnmiyorsa) Cuma namazim kilmak gibi zaruri olmayan ihtiyaclardan otiirii 
olmussa, itikafi batil olur. Mescidden cikisi, Cuma namazim kilmak gibi vacib bir sebepten otiirii 
olmus olsa bile itikafi bozulur. Mescidde bekleyip de disari cikmaz ve cuma namazim kilmazsa 
giinahkar olur. Ama itikafi sahih olur. Zira bir Cumaya gitmemek biiyiik giinahlardan degildir. Meshur 
goriise gore de itikaf, biiyiik giinahlarm islenmesiyle bozulur. Once de deginildigi gibi, hayiz ve nifas 
benzeri mazeretler dolayisiyla mescidden disari cikmak itikafi bozmaz. Kisi itikafta iken bayram gibi 
oruc tutulmasi sahih olmayan giinler gelirse yine mescidde kalmasi vacib olur. Kuvvetli goriise gore bu 
sure zarfinda mescidden disari cikmasi caiz olmaz. Bayram sona erince, adamis oldugu veya nafile 
olarak niyet etmis oldugu itikafinin geri kalan giinlerini ikmal eder. 

Hanbeliler dediler ki: Unutarak degil de, kasith olarak ve herhangi bir ihtiyac sozkonusu olmaksizin 
mescidden cikan kisinin itikafi bozulur. Ama idrarmi yapmak, kendisini zorlayan kusuntuyu kusmak, 
giymeye muhtac olduga 'necasetli elbisesini yikamak, ciiniibriikten otiirii gusletmek, abdestsizlikten 
otiirii abdest almak gibi zorunlu ihtiyaclar nedeniyle mescid disina cikan kisinin itikafi bozulmaz. 
itikaftaki kisi, cemaate veya mescide zarar vermeyecekse mescidde abdest alabilir, gusledebilir. 
Yukarida serdedilen ihtiyaclari gidermek maksadiyla mescid disina cikan kisinin, siiratli olmaksizin 
normal bir yuriiyusle yiiriimesi caizdir. Aym sekilde, getirecek kimsesi yoksa, yiyecek ve icecegini 
getirmek icin de disari cikabilir. Kendisine vacib ise Cuma namazi icin (kendisinin itikafta bulundugu 
mescidde kihnmiyorsa) baska mescide gitmek iizere disari cikabilir. Bu cikisi, bir vacibi yerine 
getirmek gayesiyle oldugu icin itikafi bozulmaz. Cuma namazi kilinan mescide erkenden de gidebilir. 
Namazin kilinmasindan sonra kerahetsiz olarak o mescidde epeyi de bekleyebilir. Ciinkii orasi da 
itikafa elverislidir. Lakin, i?inde itikafini tamamlamak iizere ilk mescide donmekte acele etmesi 
miistehabtir. Ozetle diyebiliriz ki; ser'i veya tabii mazeretler dolayisiyla itikaftaki kisinin mescidden 
disari cikmasi nedeniyle itikafi bozulmaz. 

§afiiler dediler ki: Mazeretsiz olarak mescidden disari cikmakla itikaf bozulur. itikaftaki kisinin 
mescidden cikmasini mubah kilan mazeretler, def-i hacette bulunmak gibi tabii; mescid duvarinin 
yikilmasi gibi zaruri olmak iizere iki kisma ayrilir. Mescidin duvarinin yikilmasi nedeniyle baska bir 
mescide giden kisinin itikafi bozulmaz. itikafi bozan davranislardan birinin serbest iradeyle, kasith 
olarak ve haram oldugu bilinerek yapilmasi halinde itikaf bozulur. Ama bu davranislardan birinin unu- 
tularak, zorlanarak veya heniiz yeni islam' a girilmis olmasi nedeniyle ser'an muteber sayilan 
bilmemezlik gibi bir sebepten otiirii yapilmasi halinde itikaf bozulmaz. §er'an makbul sayilan bir 
mazeret dolayisiyla mescidden cikan kisinin, disarida bulundugu siirece itikafinin siireklilik vasfi 
bozulmaz. Mescide doniiste itikaf niyetini yenilemesi gerekmez. Yalniz ihtiyacini gormek iizere 
mescid disinda bulundugu zamanlar kadar bir siireyi itikafina eklemesi gerekir. Fakat, def-i hacette 
bulunma gibi dogal olarak uzun siirmeyen zamanlan hesaba katmasi gerekmez. Tabii bu bahsedilen 
hiikiimler, pespese yapilmasi adanilan vacib itikatlar i?in sozkonusudur. Sure kaydi konmaksizin veya 
siire kaydi konulmus olup da pespese olma kaydi konulmamis olarak adanilan itikaflarda mazeretsiz 
olarak da mescid disina cikilabilir. Cikilinca itikaf sona erer. Mescide donerken yeniden itikafa niyet 
etmek gerekir. Ancak mescidden cikarken bahsi gecen nitelikteki itikaflarma donmeye niyet eden 
kisilerin veya def-i hacet icin cikan kisilerin, doniiste niyetlerini yenilemeleri gerekmez. Mendub 
itikaf-larda da durum boyledir. itikaftaki kisinin idrarini mescid icinde bir kaba yapmasi haramdir; ama 
bununla itikaf batil olmaz. 

3- trridat. (Dinden cikma): itikattaki kisi dinden cikarsa itikafi bozulur. Yeniden islam' a donerse, 
onu islam'a imrendirmek gayesiyle itikafini kaza etmesi Hanefilerle Malikilere gore vacib olmaz. 
Hanbelilerle Safiiler buna muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanbeliler dediler ki: itikaftayken dinden ?ikan kisi, yeniden islama dondiigiinde itikafini kaza 
etmesi vacib olur. 

§afliler dediler ki: icinde bulunulan adak itikaf, pespese olan bir miidddetle kayitlanmissa, mesela bu 
itikafa giren kisi on gun araliksiz olarak itikafa girmeyi adar ve adak niyetiyle itikafa girdikten sonra 



dinden cikarsa; islam' a donmesi halinde itikafina yeniden baslamasi vacib olur. Ama pespese 
olmayarak bir miiddet itikafa girmeyi adayan ve bu adak niyetiyle itikafa girdikten sonra dinden cikan 
kisi, islam' a donerse itikafindan noksan kalan giinleri ikmal eder. Yeniden baslamasi gerekmez. 

itikafi bozan diger bazi hususlar daha vardir ki bunlari asagida, mezheblere gore detayli bir sekilde 
anlatmis bulunmaktayiz. 

Malikiler: itikafi bozan seyleri soylece siralamislardir: 

1. Giindiizleyin kasith olarak bir sey yiyen veya icen kisinin itikafi bozulur. (Ciinkii oruclu bulunmak 
bu mezhebe gore itikafin sihhat sartidir.) itikafa yeniden baslamasi gerekir. Orucsuz giinii sonra kaza 
etmek iizere itikafa devam etmez. Bu durumdaki kisinin ifa etmekte oldugu itikaf vacib olsa da olmasa 
da, aym hiikme tabidir. Unutarak giindiizleyin yiyen veya icen kisinin, icinde bulundugu itikaf nafile 
de olsa, orucsuz gecen giiniinii sonra kaza etmek iizere, geri kalan kismina devam eder. 

2. Geceleyin sarhos edici bir sey alan itikaftaki kisi, fecirden once ayilsa da itikafi bozulur. Kisinin 
bilfiil uyusturucu bir seyi almasi da bu hiikme tabidir. Bu gibi seyleri alan kimsenin itikafi batil olur 
ve yeni bastan itikafa baslamasi gerekir. 

3. Orucu bozmayan giybet ve koguculuk gibi biiyiik giinahlan isleyen kimsenin itikafi, iki meshur 
goriisten birine gore bozulur. Diger goriise gore bozulmaz. 

4. Delirme ve bayilma. itikaftaki kisinin delirmesi veya bayilmasi halinde, eger bu hal orucunu 
bozacak bir hal ise, itikafi da bozulur. Ama delilik veya bayilma halinin sona ermesinden sonra itikafa 
yeni bastan baslamaz. itikafa devam eder. Eger itikafi vacib ise, arada gecen fasila gunlerini bilahare 
kaza eder. 

5. §artlar kisminda da gectigi gibi, hayiz ve nifas halleri de itikafi bozucu hususlardandir. 
Hanefiler dediler ki: itikaf da (oruc gibi) giinlerce devam eden bayilma ile bozulur. Delilik de 
bayginlik gibidir. Geceleyin sarhos olmak itikafi bozmaz. Sovme ve munakasa etme gibi masiyetler 
itikafi bozmaz. Hayiz ve nifasa gelince, bunlardan temiz olma halinin vacib olan itikafin sihhat 
sartlarindan oldugu daha once de belirtilmisti. Bu iki kandan temiz olma hali, vacib olmayan itikafin 
helal olmasi icin zorunludur. Vacib bir itikafta bulunan kadinda hayiz veya nifas kanamasi gorulurse 
itikafi bozulur. itikafi irtidat etme nedeniyle bozulan kimse islama donerse, eksik kalan itikafmi kaza 
etmesi gerekmez. itikafi baska bir nedenle bozulan kisinin icinde bulundugu itikafi belirli bir sure 
icindeyse (mesela adam, belidi tarihler arasindaki on gun icinde itikafa girmeyi adamissa), bozulan 
gunlerini sonra kaza etmesi gerekir. itikafa yeniden baslamasi gerekmez. Eger icinde bulundugu itikafi, 
belirli bir sure icinde olmasi gerekmeyen bir itikafsa yeni bastan baslamasi gerekir. itikafi bozan unsur 
nedeniyle, onceki giinler itikaftan sayilmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Geceleyin de olsa itikaftaki kisinin sarhos olmasi nedeniyle itikafi bozulur. 
Ama icki icip de sarhos olmazsa veya biiyiik bir giinah islerse itikafi bozulmaz. Hayiz ve nifas da 
itikafi bozucu seylerdendir. Kadinda hayiz veya nifas kanamasi gorulurse, itikafi bozulur. Kanamanin 
sona ermesinden sonra itikafinin eksik kalan siiresini tamamlar. Ciinkii kadm, bu durumu nedeniyle 
mazurdur. Ama sarhos boyle olmayip, sarhoslugu sona erdikten sonra itikafin eksik kalan siiresini 
tamamlamaz, itikafa yeniden baslar. 

Bayilma nedeniyle itikaf bozulmaz. Kisi bilfiil cikmasa bile itikaftan cikmaya niyet ettigi takdirde 
itikafi bozulur. 

§afiiler dediler ki: itikaf da (oruc gibi) kisinin kendi fiili sonucunda meydana gelen sarhosluk ve 
delilik nedeniyle bozulur. itikafin, icinde yapilmasi adanan sure; cogunlukla hayiz ve nifas halinin 
goriilmedigi bir sure olmasina ragmen, yine de siiresinde hayiz veya nifas kanamasi gorulurse itikaf 
bozulur. Bu itikaf siiresi, hayza nisbetle on bes giinden az olursa ve bu itikaf siiresi, nifasa nisbetle 
dokuz aydan az olursa ve bu itikaf siiresi icinde nifas kani gorulurse itikaf bozulur. Ama itikaf siiresi 
cogunlukla hayiz ve nifas halinin goriildiigu bir sure olursa, yani itikaf siiresi hayza nisbetle onbes 
giinden fazla olur da bu sure icinde hayiz kani gorulurse, bu itikaf siiresi, nifasa nispetle dokuz aydan 
fazla olur da bu sure icinde nifas kani gorulurse, itikaf bozulmaz. Giybet ve sovme gibi biiyiik 
giinahlardan otiirii de itikaf bozulmaz. 540 
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1 tikafin Mekruhlari Ve Adabi 



Mezheblerin, itikafin mekruhlari ve adabina iliskin tafsilath goriisleri asagida aciklanmistir. 

Malikiler dediler ki: itikafin mekruhlarini su sekilde siralayabiliriz: 

1. itikafin on giinden az, bir aydan fazla olmasi. 

2. itikaftaki kisinin, mescidin avlusu veya yakinindaki ve mescid disindaki yerler gibi diger 
miistemilatinda yemek yemesi. Mescidden uzak yerlerde yemek yemesi halinde itikafi batil olur. 

3. Muktedir olan itikaftaki kisinin, kendisine yetecek miktarda yiyecek, icecek ve giyecegi yanina 
almamasi. 

4. itikaftaki kisinin zaruri ihtiyacini karsilamak maksadiyla yakindaki evine gitmesi. Tabii bu evde 
kendisini itikaftan alikoyacak hanimi veya cariyesi de bulunmamalidir. Evi mescidden uzak olursa, 
mescidden cikip evine gitmekle itikafi batil olur. 

5. itikaf halinde ilim ogrenmek ve ogretmekle mesgul olmak. Zira itikaftan amac, nefsi terbiye 
etmektir ki; bu da umumiyetle zikir ve namazla saglanir. Ancak ilmihal ogrenmek bundan istisna 
edilmistir. itikaf-ta ilmihal ogrenmekle mesgul olmak mekruh degildir. 

6. itikafta cok miktarda yazi yazmakla mesgul olmak. Ama kisi, yazi yazmakla gecimini temin 
ediyorsa ve bu nedenle yazi yazmak mecburiyetinde ise mekruh olmaz. 

7. Zikir, namaz, Kur'an, tesbih, tahmid, tehlil, istigfar ve Peygamber Efendimize salatii selamdan baska 
seylerle mesgul bulunmak da itikafta mekruh olur. Mesela mesciddeki bir hastayi ziyaret etmek veya 
mescide getirilen bir cenazenin namazim kilmak gibi... 

8. Ezan okumak icin itikaftaki kisinin minareye veya mescidin damina cikmasi. 

9. Yaninda kendisine yetecek kadar erzagi ve giysisi olmayan kisinin itikafa girmesi de mekruhtur. 
itikafin adabina gelince bunlari da su sekilde siralayabiliriz: 

1. itikafa giren kisi yanina, iizerindeki elbisenin yanisira ikinci bir elbise daha almalidir. ^iinkii bu 
elbiseye ihtiyac duyulabilir. 

2. itikafa girmis olan kimse, itikaf siiresi bayram gecesi sona erdiginde, itikaf ibadetini bayram namazi 
ibadetine bitistirmek ve direkt olarak mescidden bayram namazgahina gidebilmek icin bayram gecesi 
mescidde beklemelidir. 

3. Kendisini konusmaya tutacak seylerden uzak durmasi icin mescidin geri tarafinda durmalidir. 

4. itikaf, Rarrsazan ayinda, ozellikle Kadir gecesine rastlamasi icin Ramazanin son on gununde 
yapilmalidir. Zira Kadir Gecesinin, Ramazanin son on giinunden birine rastlamasi kuvvetle 
muhtemeldir. 

5. itikaf siiresi, on giinden eksik olmamalidir. 

Hanefiler dediler ki: itikafta tahrfmen mekruh olan davranislari su sekilde siralayabiliriz: 

1. itikaftaki kisinin, ibadet olduguna inanarak susmasi. Ama susmanin ibadet olduguna inanmaksizin 
susarsa mekruh olmaz. Kisinin dille islenen giinahlardan uzak durarak susmasi en biiyiik 
ibadetlerdendir. 

2. Satis icin mescide esya getirmesi de, itikaftaki kisi icin tahrimen mekruhtur. Ama mescide esya 
getirmeksizin kendisi veya coluk ?ocugu i?in ihtiya? duydugu satis akdini yapmasi caizdir. Diger 
ticaret akitlerini yapmasi caiz olmaz. 

itikafin adabiyla ilgili hususlari ise su sekilde siralayabiliriz: 

1. Hayir soz disinda baska seyler konusmamalidir. 

2. itikaf i?in mescidlerin en faziletlisini se?melidir ki, bu da sirasiyla Mescid-i Haram, Mescid-i 
Nebevi, sonra Mescid-i Aksa'dir. Tabii bu hukiim, bu gibi yerlerde ikamet edenlere ozgiidiir. 
Bunlardan sonra biiyiik cemaatli camiler gelir. 

3. itikaftaki kisi, Kur'an-i Kerim, hadis ve ilim okumak ve okutmakla mesgul olmalidir. 

§afiiler dediler ki: itikaftaki kisinin, mescidin kirletilmeyeceginden emin olmasi halinde, hacamat 
vurdurup kan aldirmasi mekruhtur. Mescidin kirletilmeyeceginden emin olmazsa bu isleri yapmasi 
haram olur. 

itikafin adabini da soylece siralayabiliriz: 



1. Kur'an-i Kerim ve hadis okuyarak, zikir yapip ilim ogrenerek Allah'a taatle mesgul olmalidir. 

2. itikafta oruc tutmali (bu, siinnettir). 

3. itikaf biiyiik cemaatleri toplayan mescidde yapilmalidir. Bu bakimdan mescidlerin en faziletlisi 
Mescid-i Haram, sonra Mescid-i Nebevi, ondan sonra da Mescid-i Aksa'dir. 

4. itikaftaki kisi hayir soz disinda konusmamali, sovmemeli, bos seyler soylememelidir. 
Hanbeliler dediler ki: itikaftaki kisinin geceye kadar (giinduzleyin) susmasi mekruhtur. Bunu 
yapmayi adarsa, bu adagi yerine getirmesi gerekmez. 

itikafin adabina gelince bunu da soylece ifade edebiliriz: itikafa giren kisi vaktini, Kur'an-i Kerim 
okumak, zikir yapmak, namaz kilmak, malayani'den uzak durmak gibi Allahii Tealaya taatte bulunarak 
gecirmelidir. 541 

ZEKAT 



KITABU'Z-ZEKAT (ZEKAT BOLUMU) 

Tanimi: 



"Zekat" kelimesi lugatte, temizleme ve fazlalasma anlamlanna gelir. Kelimenin "temizleme" 
anlaminda kullanilmasina ornek olarak su ayet-i gosterebiliriz: 

"Onu (nefsini) tertemiz yapan, mutlaka kurtulusa ermistir. " 542 

Kelimenin "fazlala§ma" anlaminda kullanildigina ornek olarak da §u sozciigii gosterebiliriz: Ekin 
fazlalastiginda Araplar yani, "ekin fazlalasti" derler. 

Fikih terminolojisinde zekat; belli bir mall, belli sartlar cercevesinde onu hak edene miilk ederek 
vermektir. Bu demektir ki; zekat nisabina malik olan kimselerin, mallarinin bir kismini, yoksullara ve 
yakmda a?iklamasi yapilacak olan zekati hak eden yoksul kimselere miilk ederek vermeleri farzdir. 
Hanbeliler, zekati tanimlarken onun; belli bir vakitte, belli gruptaki insanlara, belli bir mal icinden 
verilmesi vacib olan bir hak oldugunu soylemislerdir. Bu, birinci tanimla anlamdas olan bir tanimdir. 
Ancak birinci tanim; hak edene zekattan farz olan miktan miilk ederek bilfiil vermenin zorunlu 
oldugunu acikca belirtmektedir. Hanbelilerin tanimindaki 'vacib'ten bilfiil miilk ederek verme 
zorunlulugu anlasilmaktadir. 543 



Hiikmii Ve Delili: 



Zekat, islamin bes riikniinden biridir. Gerekli sartlari tasiyan kimselerin zekat vermeleri farz-i ayndir. 
Zekat, Hicretin ikinci yilinda farz kilinmistir. Farzligi da dinden zaruri olarak bilinmektedir. Farzligi, 
Kitab, Siinnet ve Icma ile sabittir. 
Kitab'taki delii su ayet-i kerimelerdir: 

"Zekati Verin. " 544 

"Onlarin mallarinda dilencinin ve (ihtiy acini aqiklamayan) yoksulun bir hakki vardir. " 545 
Siinnetteki delile gelince, bunun icin su hadis-i serifleri ornek olarak gosterebiliriz: 
"Islam, bes sey iizerine kurulmustur: Allah' tan baska tanri olmadigina ve Muhammed'in O'nun elqisi 
olduguna tanikhk etmek, Namaz kilmak, Zekat vermek, Beyte (gidip) Haccetmek, Ramazan orucunu 
tutmak. " S46 

Tirmizi Selim ibn Amir'den naklen; Veda Hacci'nda Peygamber Efendimizin soyle buyurdugunu 
rivayet etmistir: 

"Allah 'tan sakinin, bes vakit namazinizi kihn, mahnizin zekdtini odeyin, Amirlerinize itaat edin. (Boyle 
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yaparsaniz) Rabbinizin Cennetine girersiniz. " 547 

icma deliline gelince; miisliimanlar, bazi ozel sartlarla zekat vermenin islam'in riikiinlerinden biri 
oldugu hususunda ittifak etmislerdir. 548 

Viicubunun §artlari: 

Zekatin vacib olmasi icin gerekli sartlan soylece siralayabiliriz: 

1. Balig olmak. Mai sahibi olan cocugun zekat vermesi vacib degildir. 

2. Akilli olmak. Delinin zekat vermesi vacib degildir. Ancak bu ikisinin mallarmdan verilmesi gereken 
zekati, velilerinin vermesi vacibtir. HanefTler disindaki uc mezheb imami bu goriistedir. 

Hanefiler dediler ki: £ocugun ve delinin malindan zekat verilmesi vacib degildir. Velilerinden de, 
bunlarin mallarmdan zekat vermeleri istenmez. £unku zekat, salt bir ibadettir ki, cocuk ile deli, bu 
ibadetle yukiimlu degildirler. Bu kisilere ait bore ve nafakalar bu mallardan odenir. £unkii bu gibi 
seyler, kul haklarmdandir. Bunlarin mallarmdan osiir ve fitir sadakasinin verilmesi vacibtir. £iinku 
bunlarda giinliik gecim manasi vardir. Boyle olunca bunlar da kul haklarmin kapsamina girmektedir. 
Bunamis kimseler de, cocuklar gibidirler. Bunlarin mallarmdan zekat verilmesi vacib degildir. 

3. Islamiyet. Aslen de olsa, sonradan irtidat ederek de olsa kafirin zekat vermesi kendisine vacib 
degildir. Dinden cikmis olan kisi tekrar islam'a dondugu takdirde, irtidat siiresi boyunca vermesi gere- 
ken zekati vermesi Hanefilerle Hanbelilere gore vacib degildir. Malikilerle §afiilerin buna iliskin 
goriisleri ise asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: islamiyet, zekatin viicub sarti degil, sihhat sartidir. Her ne kadar musliiman 
olmayan bir kimsenin zekat vermesi sahih degilse de, kafir zekat vermekle yukiimliidur. Miisliiman 
olduktan sonra da eski zekat borclari, tslam nedeniyle sakit olur. Zira Yiice Allah buyuruyor ki: 

"(Ey Rasuliim) o kufredenlere de ki: "Eger (peygambere duzsmanhktan) vazgeqerlerse, geqmi^teki 
giinahlari bagi^lanir. " 549 

Bu hususta asli kafirle miirted arasinda fark yoktur. 

islamiyet, zekatin viicub sarti oldugu gibi aym zamanda sihhat sartidir da. Zira zekatin verilmesi, 
niyetsiz olarak sahih olmaz. Kafirin de niyeti ise uc mezhebe gore sahih degildir. §afiilerse murtedin 
niyetinin sahih olabilecegini soylemislerdir. Bu nedenle de murtedin islam'a doniinceye kadar zekat 
vermesi askida olarak vacib olur. 

§afiiler dediler ki: islam'a doniinceye kadar miirtede zekat, askida kalarak vacib olur. islam'a donerse 
elinde bulunan malm kendi miilkii oldugu tebeyyiin ettiginden dolayi zekat, kendisine vacib olur ve 
yermesi gerekir. Bu zekati murtedlik siiresi icinde verirse gecerli olur. Bu haldeki niyeti de gecerli olur. 
Cunku bu niyet, ibadet i?in degil de temyiz (ayird etme) icindir. Miirted kisi miisliiman olmadan 
oliirse, mall kendi mulkiinden ?ikar, ganimet haline gelir. Zekat vermesi de gerekmez. 

4. Zekatin viicubunun sartlanndan dordiinciisii, eldeki malm kisinin tarn miilkii olmasidir. Teslim 
almadan once kadinin mehri, kendisinin tarn miilkii olur mu, olmaz mi? Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Tarn miilk, kisinin elinde miilk olarak bu-iunan maldir. Kisi, eline gecmemis bir 
mala sahib olursa bu, (tarn miilk sayilmadigindan otiirii) zekat kapsamina girmez. Ornegin kadin, 
teslim almamis oldugu mihri icin zekat vermekle yiikiimlii olmaz. Bir kisi, kendi miilkii olmayan bir 
mail elinde bulundurursa, bu maldan otiirii zekat vermez. Mesela baskasinin mall elinde bulunan bir 
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borclu, elindeki maldan dtiirii zekat vermez. 

Miikateb koleye gelince, bunun mall her ne kadar kendisinin tarn olmayan miilkii ise de, mukateblik 
yoluyla gelecek olan ozgurriigii nedeniyle mulkiyetinden cikmis olacaktir. Bu nedenle zekatin 
kapsamina girmez. Kolenin mall da kendi mulku degildir. Bu da ozgur olma kaydiyla mulkiyetinden 
cikmis olacaktir. Uzerinde miilkiyet bulunmadigi gerekcesiyle vakif malina da zekat diismez. Ayni 
nitelikteki, herkesin yararlanmasina acik arazide biten ekinler de zekat kapsamina girmezler. 
Malikiler dediler ki: Tarn miilkiyet, kisinin elinde bulunan mal uzerinde tarn tasarruf yetkisine sahib 
olmasidir. Kolenin, butun nevileriyle elinde bulanan mallardan zekat vermesi gerekmez. Miikateb olsa 
bile kolenin elinde bulunan mal, onun tarn mulku sayilmaz. £unku kolenin tasarrufu bazan, onun 
mukateblik borcunu odemekten aciz kalmasiyla sonuclanabilir. Boylelikle de tekrar kolelige donmiis 
olur. Yine bunun gibi, kisinin kendi miilkii olmamakla birlikte elinde bulunan mallardan (ornegin 
rehine konulan mal gibi) zekat vermek gerekmez. Kadinlara gelince bunlarin mihirleri kendilerinin tarn 
miilkleridir. Ancak bu mihir kocanin dindeyken, zekati kadin tarafindan verilmez. Ama kocasindan tes- 
lim aldiktan itibaren bir sene gecerse artik kadin bu mihrin zekatini vermelidir. Baskasinin malini 
elinde bulunduran ve fakat kendisi borclu bulunan kisiye gelince; bunun miilkiyetinde borcunu 
karsilayacak miktarda akar ve benzeri mulkler varsa, elinde bulunan bu malm zekatini vermekle 
yukiimlu olur. £iinkii bu malm degerini odeyecek kadar mall vardir. Boylece de bu, kendisinin mulku 
olur. Yaninda ekin, davar veya maden bulunan kisi, borclu da olsa bunlarin zekatini vermekle yukiimlii 
olur. Zekat vermesi, borcunu yanindaki malla odemesi sartina baglanamaz. Halkm yararina sunulmus, 
herkesin kullanma hakkina sahib oldugu mallara zekat diismez. Herhangi bir sahsin miilkiyetinde 
olmayan bir tarlada kendi basina biten ekin gibi. Bu ekini kim alirsa onun olur. Almis oldugu bu ekinin 
zekatini da vermesi gerekmez. Belirsiz kisiler icin (mesela fakirler icin) vakfedilen vakif mallarla, 
belirli kisiler icin vakfedilen vakif mallarin zekati, vakfin sahibi tarafindan odenir. £iinkii vakfedilen 
mal, sahibinin mulkiyetinden cikmaz. Mesela bir kisi bostanim, icinde biten meyveleri yoksullara 
vermek iizere vakfederse veya falan oglu falanlara diyerek belirli kimselere vermek iizere vakfeder ve 
bu bostanda yetisen meyveler de nisab miktarina ulasirsa, zekati vakif sahibi tarafindan odenir. Bu 
bostanda yetisen meyveler nisab miktarmdan az olursa ve bu meyveler, sayet varsa baska bostanlarinda 
yetisen meyvelerle birlikte nisab miktarina ulasirsa, hepsinin zekatini vermesi gerekir. Nisabtan az 
olursa zekata tabi olmaz. 

§afliler dediler ki: Tarn miilkiyet sarti, koleyi ve miikatebi zekat verme yukumlulugiinun kapsami 
disina cikarmaktadir. Kole, miilkiyet hakkina sahib olmadigi i?iji; zekat yukumliiliigii altina girmez. 
Miikateb de, miilkiyeti zayif oldugu icin, zekat yukumliiliigii altina girmez. Herkesin istifadesine a?ik 
sahibsiz mallar da zekata tabi olmazlar. Mesela hi? kimsenin ugrasisi olmaksizin colde kendi basina 
yetisen ekinin zekati, kimsenin miilkiyetinde bulunmadigindan otiirii, bicip alan kimseler tarafindan 
verilmez. Belirsiz sahis ve miiesseseler i?in vakfedilen mallar da zekata tabi olmazlar. Mesela bir 
mescide, bir kaleye, ya da yoksul ve miskinler gibi belirsiz cemaatlere vakfedilen bir bostanda yetisen 
ekin ve meyveler zekata tabi olmazlar. Bir tarla kiraya verilip ekilirse, bu tarlada yetisen ekinin zekati 
miistecire ait olur. Belirli kimseler icin vakfedilen mallar da ayni sekilde zekata tabi olurlar. Kadinin 
mihrine gelince, bu mihir eger heniiz kocasinin elindeyse bore statiisiine tabi olur. Bunun zekatini 
vermenin vacib oldugu da ileride anlatilacaktir. Ne var ki, kocadan alindiktan sonra zekati odenecektir. 
Yine buna benzer olarak bir kisi, bir mall odiinc ahr; bu mal dindeyken bir sene gecerse, elindeki bu 
malm zekatini vermekle yukumlii olur. ^iinkii odiinc olarak alinan mal, tarn miilk olarak kabul edilir. 
Hanbeliler dediler ki: Tarn miilk; kisinin elinde bulunan, icinde baskasinin hakki olmayan, sahibinin 
tarn tasarruf yetkisine sahib olarak sadece kendisinin yararlandigi maldir. Mukateblik borcunu odemek 
icin kolenin hazirlamis oldugu paraya da zekat diismez. Yoksullar gibi belirsiz kimselere, bir mescide 
veya bir medreseye vakfedilen mallar da zekat kapsamina girmezler. Belirli kimseler icin vakfedilen 
mallar zekata tabi olur. Mesela bir tarlanin veya agacm belli kimseler icin vakfedilmesi halinde, 
bunlardan saglanan gelir nisab miktarina ulasirsa zekata tabi olur. Kadinin mihrine gelince bu, bore 
statusiindedir. Bu mihirle kisinin baskasindan odiinc aldigi malm hiikmii ileride anlatilacaktir. Kole de 
zekat vermekle yukumlu degildir. Ozgiirliik sarti anlatihrken bu hususa da deginilecektir. 

5. Zekatin viicubunun sartlarindan besincisi, elde bulunan malm nisab miktarina ulasmasidir. Zekat, 



ancak nisab miktari mala sahib olan kisiye vacib olur. Fikih terminolojisinde nisab; seriat koyucunun 
altin, giimiis ve benzeri seylerden zekatin vacib olmasi hususunda dikmis oldugu alamettir. Nisab 
miktari, zekati verilecek malm tiiriine gore degisir. Zekati verilmesi vacib olan mallarin cesitlerinden 
bahsedilirken nisabla ilgili aciklama yapilacaktir. 

6. Zekatin viicubunun sartlarindan altincisi, nisab miktari mala sahib olan kisinin elindeki malm 
iizerinden bir yil gecmesidir. Bir yildan maksat, giines yih degil, ay yilidir. Ay yih 354 giindiir. Giines 
yih ise bazan 365 giin, bazan 366 gun ceker. Nisab miktari mahn iizerinden bir yil gecmesiyle ilgili 
olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Malm nisab miktarini muhafaza etmesi, senenin her iki ucunda gereklidir. Sene 
icinde nisabtan diisse de, diismese de onemli degildir. Bir kisi sene basinda nisab miktari mala sahib 
olur, bu mal eksiksiz olarak senenin bitimine kadar devam ederse, zekatinin verilmesi vacib olur. Sene 
icinde nisabtan eksilir de sene bitiminde nisab miktanna varirsa, yine zekatinm verilmesi vacib olur. 
Ama eldeki mal nisabtan eksik olarak sene bitimine kadar devam ederse, zekatinin verilmesi vacib 
olmaz. Bir kisi, sene basinda nisab miktari mala sahib olur da sonradan ayrica bir mala sahib olursa 
eski malina katar. Bu toplam, nisab miktanna kavusursa ve sonradan elde edilen mal, eskisinin 
cinsindense zekatinin verilmesi vacib olur. Ekin ve meyve disindaki mallarin zekatinda bir senenin 
gecmesi sart kosulur. Ekin ve meyvelerin zekatlan icin, ustlerinden bir senenin gecmesi sart kosulmaz. 
Malikiler dediler ki: Define, maden ve ekinlerle meyveler disindaki mallarin zekatinm viicubu icin bir 
senenin gecmesi sarttir. Ama sayilan bu mallarin iizerinden bir sene gecmese de zekatlanni vermek 
vacib olur. Bir kisi sene basinda altin veya giimiisten nisab miktarini kazanir da sene icinde mall, bu 
miktardan daha asagiya diiser ve sonra da nisab miktarini tamamlayacak kadar mall sene sonunda 
kazanirsa zekat vermesi vacib olur. Ciinkii kazanc senesi, asil nisab miktari mala sahib oldugu senedir. 
Yine aym sekilde sene basinda nisab miktarindan az bir mal kazanir da sene icinde ticaret yaparak 
nisab miktari kadar mall sene sonunda kazanirsa, hepsinin zekatini vermesi vacib olur. 
Hanbeliler dediler ki: Zekatin vacib olmasi icin, yaklasik olarak da olsa, malm iizerinden bir sene 
gecmis olmalidir. Bu sartin tahakkuku icin bir seneden yarim giin eksik bir sure de gecerse yeterli olur. 
Bu sart para, davar ve ticaret mallarinin zekati icin gereklidir. Meyve, maden ve define gibi mallarin 
zekatinin verilmesi icin bu sart aranmaz. Nisab miktari malm iizerinden, yaklasik olarak da olsa, bir 
senenin gecmesi zorunludur. Bir kisi sene basinda nisab miktarindan az bir mala sahib olur da sene 
icinde ticaret yapip nisab miktarim tamamlarsa, tamamladigi tarihten itibaren bir senelik zaman sarti 
gecerli olur. Eski mall zekata tabi olmaz. Ancak nisab miktanna vardigi giinden itibaren tamami, bir 
sene sonra zekata tabi olur. Ama sene basinda nisab miktari mala sahib olan kisi, daha sonra sene 
icinde ticaret yaparak eski malinm cinsinden bir mal daha kazanirsa, bunu eski malina katar. ilk mala 
sahib oldugu giinden itibaren bir sene sonra biitiin malinin zekatini verir. £iinku kazancin senesi, nisab 
miktanna varan sermayenin senesidir. 

§afliler dediler ki: Zekatin vacib olmasi icin, malm iizerinden eksiksiz olarak tarn bir sene gecmesi 
gerekir. Gecen siirenin bir anhk olsa bile bir seneden eksik olmasi halinde zekat vacib olmaz. Bir sene 
sarti hububat, maden, define ve ticaret kazanci disindaki mallarin zekatinm verilmesinde aranir. Ticaret 
kazancini da bu kapsama aldik; zira ticaret kazanci sermaye nisab miktarindan az olmamak sartiyla 
sermayesinin senesiyle beraber zekatlandinhr. Eger sermaye, nisab miktarindan az olursa ve kazanc 
sonradan saglanip nisab miktanna ulasmissa, o tarihten itibaren bir senelik sure islemeye baslar. Sene 
basinda nisab miktari mal elde bulunur da bu miktar sene icinde eksilir ve bilahare de tamamlanirsa, 
tamamlandigi tarihten itibaren tarn bir senelik bir sure gecmedigi takdirde zekat vermek kesinlikle 
vacib olmaz. 

7. Zekatin viicubunun sartlarindan yedincisi ozgiirliik'tiir. Miikateb de olsa kole, zekat vermekle 
yukumlii degildir. 

8. Bu sartlann sonuncusu da malm borctan anndinlmis olmasidir. Bir kisi, nisab miktarini tamamen alt 
edecek veya eksiltecek kadar borclu olursa, mezheblerin asagida belirtilecek olan detayli goriisleri 
dogrultusunda zekatla yukumlu olmaz. 



§afiiler dediler ki: Malm borctan arindinlmis olmasi sart degildir. Bir kisi borclu da olsa, bu borcu 
nisab miktarini alt da etse, yine zekat vermesi vacib olur. 
Hanefiler dediler ki: Bu bakimdan borclar uc kisma aynlir: 

1. Yalnizca kullara mahsus borclar. 

2. Allah' a mahsus olmakla birlikte kullar tarafindan teleb edilen borclar. Zekat borcu gibi. Bu borclann 
otlaklarda otlayan hayvanlarla, yerden cikan seyler gibi zahiri olanlarmi devlet baskani tahsil eder. 
Altin ve gumus gibi ticaret mallari tiiriinden batini olanlarmi ise miilk sahiblerinin kendileri oderler. 
Hz. Osman (r.a.) zamanma kadar bu mallann zekatini da devlet baskani tahsil ederdi. Hz. Osman (r.a.) 
bu gibi mallann zekatini sahiblerinin vermelerini hukme bagladi. Bu isi sahihlerine havale etti. 

3. Sadece Allah' a mahsus olan ve kullarca tahsil edilmeyen borclar. Ornegin: Adak, kefaret, fitir 
sadakasi, hac masrafi gibi sirf Allah'a mahsus olan borclar. 

Zekatin vacibligini engelleyen borclar birinci ve ikinci siktaki borclardir. Bir kisi zekat nisabina sahib 
olur da iizerinden bir sene gecer, zekatini odemezse, ikinci yil geldiginde onceki senenin verihnemis 
zekati, nisabi eksilttigi gerekcesiyle ikinci senenin zekati vacib olmaz. Yine bir kisi bir mala sahib olur, 
baskasinin da kendisinden alacagi olursa -bu alacak ister karz-i hasen olsun, ister satin alman bir 
esyanin parasi olsun ve isterse satin alinan altinm, gumusun, hayvanin, olciilen veya tartilan herhangi 
bir seyin borcu olsun- butun nevileriyle zekat vermesine engel olur. Bu bore sadece ekin ve meyvelerin 
zekatinin (osur-harac) verilmesine engel olmaz. Ucuncii siktaki borclar, zekatin verilmesine engel 
olmaz. 

Malikiler dediler ki: Nisabi eksiltecek kadar borcu olan ve bu borcunu kapatmak icin zekat malindan 
baska -yani oturdugu ev gibi zaruri islerinde ihtiya? duydugu malindan baska- bir mall bulunmayan 
kisiye zekat vacib olmaz. Bu sart, define ve madenlerden saglanmis olmayan altin ve gumusun 
zekatlandiriimasi hususunda soz konusudur. Davar, ekin, meyve, maden kaynaklan veya defineleri 
bulan kisi, borclu da olsa bu mallarinin zekatini vermekle yukiimlii olur. 

Hanbeliler dediler ki: Nisab miktarini tamamen altedecek veya eksiltecek kadar borclu olan bir kisi, 
zekat vermekle yukumlu olmaz. Bu kisinin borcu, zekatini verecegi malm cinsinden olmasa da, bu 
borcu harac, osiir, arazi kirasi, tarla masrafi da olsa, zekat vermesine engel olur. Borcluluk; para, ticaret 
esyasi, madenler gibi batim mallarla davar, hububat, meyve gibi zahiri mallann zekatma da engel olur. 
Borclu olan bir kisinin elinde mal bulunursa, kendisine zekat vacib olur. Ama bu malla once borcunu 
oder. Sonra kalan mall eger nisab miktanna ulasirsa, bununla kalan malinin zekatini verir. 550 

Mesken, Elbise Ve Miicevherler Zekata Tabi midir? 

icinde oturulmakta olan meskenler, giyilecek olan elbiseler, evde bulunan ev esyalan, binek 
hayvanlan, kisinin kendi sahsi i?in kullanmakta oldugu silahlar, altin ve gumiisten yapilmamis olan 
kaplar, zekata tabi degildirler. Ticaret maksadi icin degil de siis icin bulundurulan inci, yakut ve 
zeberced gibi miicevherler de mezheblenn ittifakiyla zekata tabi degildirler. 

Eseri yapilan esyaya ge?se de ge?mese de, mutlak sanat aletleri de, Hanefiler disindaki diger 
mezheblere gore zekata tabi degildirler. 

Hanefiler dediler ki: Boyacilikta oldugu gibi, sanat aletinin eseri yapilan seye ge?erse zekat vermek 
vacib olur. Aksi takdirde vacib olmaz. 

Hanefiler dediler ki: ilim kitaplari, sahibi ilim ehlinden olursa, zekata tabi olmaz. Aksi takdirde 
zekata tabi olur. 

Ticaret gayesi disinda bulundurulan ilim kitaplari, sahibi ilim ehlinden olsa da, olmasa da Hanefiler 
disindaki diger mezheblere gore zekata tabi ohnazlar. 551 
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Zekata Tabi Mallarin Ce§itleri 



1. Naam: Ehli olan deve, sigir ve davar gibi hayvanlardir. Bunlarin yabani olanlari zekaca tabi degildir. 
Yabaniden kasit, dagda doganlardir. Su halde bir miktar yabani sigir veya geyige sahib olan kisi, 
elindeki bu hayvanlar icin zekat vermekle yiikiimlii olmaz. Yine bunun gibi bir yabani ile bir ehli 
hayvandan ortak doganlar da zekata tabi olmazlar. Bunlarin analarinm ehli olup olmamasi bu hukmii 
degistirmez. Malikilerle Safiiler bu hususta ittifak etmislerdir. Hanbelilerle Hanefiler bu hukme 
muhalefet etmislerdir. 

Hanefiler dediler Id: Bir yabani ve bir ehli hayvandan dogan hayvan, anasi ehli ise zekata tabi olur. 
Aksi takdirde tabi olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Yabani hayvanlarla bir yabani ve bir ehli hayvandan dogan hayvanlar zekata 
tabidirler. 

Sigir kelimesi aym zamanda mandayi da kapsamina almaktadir. Davar kelimesi ise keciyi de kap- 
samina almaktadir. Buraya kadar saydiklarimizin disinda kalan hayvanlar, zekata tabi degildirler. 
Sozgelimi at, katir, esek, pars, egitilmis kopek ve benzeri hayvanlarda, ticaret maksadiyla 
bulundurulmadiklari takdirde zekat yoktur. Bunlar ticaret icin bulundurulduklari takdirde, ileride izah 
edilecek sekilde zekata tabi olurlar. 

2. Darbhanede damgalanmamis olsalar bile, altin ve giimiis zekata tabidir. 

3. Ticaret emtiasi da zekata tabidir. 

4. Madenler ve defineler de zekat kapsamindadirlar. 

5. Ekin ve meyveler de zekata tabi mal cesitlerindendir. Bu sayilanlar disindaki mallardan zekat 
alinmaz. 552 

Deve, Sigir Ve Davarlarm Zekatimn §artlari 

Deve, sigir ve davarlar iki sartla zekata tabi olurlar: 

1. Bu hayvanlann zekata tabi olmalari icin, besili olmayip otlaklarda otlanmalan sarttir. Malikiler bu 
goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Deve, sigir ve davarlarm zekata tabi olmalari icin saime (otlanan) hayvanlar 
olmalari sart degildir. Bunlar, nisab miktarini bulduktan sonra saime (otlanan) da olsalar, butun sene 
boyunca yemle besili veya is icin kullanilmakta da olsalar, yahut da olmasalar zekata tabi olurlar. 

Otlanan (saime) hayvanin ne demek oldugu mezheblere gore detayli bir sekilde asagida anlatilmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Saime (otlanan) hayvan, yilm cogunda veya azinda sahibsiz otlaklarda otlanan 
hayvandir. Bu hayvanlann zekata tabi olmalari icin ayrica sutumin sagilmasi, yavrularinin cogalmasi 
veya semizletilmesi i?in elde bulundurulmalari da sarttir. Sayet ticaret icin bulunduruluyorlarsa, ileride 
izah edilecek sekilde zekata tabi olurlar. Bunlarin zekata tabi olmalari icin bizzat sahibleri tarafindan 
yayilmaya gonderilmeleri sart degildir. Kendiliklerinden veya kendilerini gasbeden kisi tarafindan 
sahibinin kasti olmaksizin senenin cogunda sahibsiz otlaklarda yayilirlarsa da zekata tabi olurlar. 
§afiiler dediler ki: Saime hayvan, kendisine malik oldugunu bilen sahibi tarafindan, veya sahibince 
otlatilmasi i?in vekil tayin edilen kisi tarafindan, senenin tiimiinde sahibsiz otlaklarda yayilan 
hayvandir. Kiymeti az olan sahibli otlaklar da sahibsiz otlak gibidir. Otlanan hayvani, bir iki gunliik az 
bir sure yemedigi takdirde, acik bir zarann meydana gelmiyecegi bir yemle beslemenin bir sakincasi 
olmaz. Tabii bu az yemle, saimelik sartini kesme kasdi giidiilmezse sakmcasi olmaz. Bu sartlardan biri 
ihlal edilirse, saimelik vasfi kalkar. Ornegin bu hayvan kendi basina gidip yayilirsa veya sahibinden ya 
da sahibinin vekil tayin ettigi kimseden baskasi tarafindan otlaiihrsa, yasamasini temine yetmeyecek 
veya acik bir zararla birlikte yasamasini temin edecek miktarda bir yem kendisine verilirse veya acik 
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bir zarar olmaksizm yasamasini temin eden bir yem kendisine verilir de bununla saimelik vasfini 
kaldirmak amaclanirsa veyahut da bu hayvan bir mirasciya intikal eder de onun bundan haberi olmaz - 
sa... Biitiin bu durumlarda bu hayvanlar zekata tabi olmazlar. Yine saimelik sartlarini tumiiyle tasiyan 
hayvanlar, bir iste calistirilmak maksadiyla elde bulundurulurlara zekata tabi olmazlar. 
Hanbeliler dediler ki: Saime hayvan, siitii, yavrulari ve kesimi icin degil de kuvvetlenmesi amaciyla 
semizlemesi icin elde bulundurulan ve yine bu amacla sahibi tarafindan senenin cogunda meralara 
otlatmaya gonderilen hayvandir. Ayrica bu hayvanlarin zekata tabi olmalari icin, sahibleri tarafindan 
bu amacla otlatilmaya gonderihneleri kasdedihnis olmalidir. Bunlari kesmek, binmek, yuk tasimak, 
tarlada calistirmak gayesiyle otlatmayi kasdederse zekata tabi olmaz. Ticaret maksadiyla otlatmayi 
kasdederse ileride izah edilecek sekilde zekata tabi olur. Bu hayvani, sahibi senenin yansi veya daha 
fazlasi siiresince yemle besler veyahut da sahibinin kasti olmaksizm kendiliginden yayilirsa da zekata 
tabi olmaz. 

Malikiler: Saime hayvanin tanimim yapmamislardir. Bilindigi gibi bunlara gore zekatm kapsamina 
girmesi acisindan saime hayvanla diger hayvanlar arasinda herhangi bir farklilik soz konusu degildir. 

2. Bu hayvanlar nisab miktarina ulasmis olmalidirlar. Bunlar, nisab miktarina ulasmaz veya yemle 
beslenip herkese acik sahibsiz otlarla beslenmezlerse zekata tabi olmazlar. Bu hayvanlar, binmek veya 
tarlada calistirilmak icin elde bulunduruluyoriarsa zekata tabi olmazlar. 553 

Develerin Zekati 

Develerin ilk zekat nisabi bes tanedir. Bes devesi bulunan bir kisi, bunlar icin zekat olarak bir koyun 
veya keci gibi bir davar verir. Yirmiye kadar her bes deve icin bir koyun veya keci verilir. Yani yirmi 
deve icin dort koyun veya $eci verilir. Develerin sayisi yirmi besi bulunca bunlar icin bir "bint-i- 
mehad" (bu, bir yasini tamamlayip iki yasina giren devedir) verilir. Develerin sayisi otuz altiyi bulunca 
bunlar icin bir "bint-i lebun" (bu da iki yasini tamamlayip uc yasina giren devedir) verilir. Develerin 
sayisi kirk altiyi bulunca, bunlar icin bir "hikka" (uc yasini tamamlayip dort yasina giren deve) verilir. 
Develerin sayisi altmis biri bulunca, bunlar icin bir "cez'a" verilir. (Cez'a, dort yasini tamamlayip bes 
yasma giren devedir.) 

Ozel isimleri belirtilen bu hayvanlarin mesela bir yasini tamamlayip ikinciye girmis olmalari veya iki 
yasini tamamlayip ucuncuye girmis olmalari veyahut da uc yasini tamamlayip dorduncuye girmis 
olmalari sarti ittifakla kabul edilen bir sarttir. Ancak Hanbeliler bu hayvanlarin bir sonraki yasa girmis 
olmalari sartini aramayip bir sonraki yasa ulasmis olmalarini yeterli gormektedirler. 
Develerin sayisi yetmis altiyi bulunca bunlar i?in iki tane "bint-i lebun" verilir. Doksan biri bulunca 
bunlar icin iki tane "hikka" verilir. 

Yiiz yirmi biri bulunca, bunlar icin uc tane "bint-i lebun" verilir. Safiilerle Hanbeliler bu goriistedirler. 
Malikilerle Haneiilerin buna iliskin goriisleri asagida belirtilmistir. 

Malikiler dediler ki: Develerin sayisi yiiz yirmi bir ila uc yiiz yirmi dokuz arasinda olursa, zekat 
memuru dilediginde ii? tane bint-i lebun veya dilerse iki tane hikka alir. Tabii ki bu iki simf hayvan, 
zekat verecek olanin yanmda bir arada bulunur veya her ikisi de bulunmazsa, zekat memuru muhayyer 
olur. Ama bunlardan sadece bir cesidi bulunursa, zekat ister istemez onunla odenir. Zekat verecek olan 
yukumlu, memurun istemesiyle de olsa yaninda bulunmayan cesitle zekatini odemeye zorlanamaz. 
Hanefiler dediler ki: Develerin sayisi yuzyirmiyi asinca fariza yeniden baslar. Boylece yiizyirmiden 
fazlasinm zekati, ilk nisabin zekati gibi olur: Yiizyirmiden sonraki her bes deve icin, iki hikkaya ek 
olarak birer davar verilir. Bu hesap yiizkirkbese kadar yapilir. Yiizkirkbes deve icin iki hikka ve bir de 
bint-i mehad verilir. 

Develerin sayisi yiizeHiyi bulunca uc hikka verilir. Yuzellibesten sonraki her bes deve icin uc hikkaya 
ek olarak birer davar verilir. Bu hesab yuzyetmisdorde kadar devam eder. Develerin sayisi 
yuzyetmisbesi bulunca uc hikka ve bir bint-i mehad verilir. Yiizseksenalti deve icin de uc hikka ve bir 
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bint-i lebun verilir. Sayilari yiizdoksanaltiya varinca da bunlar icin dort hikka verilir. Bu olcii ikiyiize 
kadardir. ikiyuzu bulunca da, zekat verecek olan mal sahibi dilerse dort hikka, dilerse de bes tane bint-i 
lebun verir. Bundan sonra fariza yeniden baslar. Soyle ki: ikiyiizden sonraki her bes deve icin zim- 
metinde bulunan dort hikka, ya da bes bint-i lebuna ek olarak birer davar verir. Bu hesap 
ikiyuzyirmidort deveye kadar yapilir. Develerin sayisi ikiyiizyirmibesi bulunca dort hikka, ya da bes 
bint-i lebuna ek olarak bir bint-i mehad verilir. ikiyuzotuzaltiya varinca bes hikka verilir. Bu hesap 
ikiyuzelliye kadar tatbik edilir. Bunu da gecerse onceki hesablarda her bes deve icin uygulanan hesabin 
aynisi uygulanir. 

Develerin sayisi yiizotuza varinca fariza degisir ve her kirk deve icin bir bint-i lebun, her elli deve icin 
de bir hikka verilir. Yuzotuz deve icin iki bint-i lebun ve bir hikka verilir. Yuzkirk deve icin uc hikka 
verilir. Her on sayi arttikca bu farklilik tatbik edilir. Belirtilen iki sayi arasindaki kusurat, zekattan 
muaftir. Ornegin bes deve icin bir davar verildigi gibi, dokuz deve icin de bir davar verilir. Nisabm 
aslina eklenen bu dort deve icin ayrica zekat verilmez. Develer icin davarlarm zekat olarak verilmesi, 
ancak mezheblerin asagida belirtilen detayli sartlari dogrultusunda yeterli olabilir. 

Hanefiler dediler ki: Develer icin zekat olarak verilecek davar, koyun olsun keci olsun, bir yasini 
tamamlayip iki yasma girmis olmalidir. Zekatlari verilen develer ayipli olsalar da zekat olarak verilen 
davar ayipli ve kusurlu olmamalidir. 

Hanbeliler dediler ki: Zekat olarak verilecek davar eger koyunsa alti ayi doldurmus olmalidir. Eger 
keciyse bir yasim tamamlamis olmalidir. Zekat olarak verilecek davarin, kurban olmaya engel 
kusurlardan salim bulunmasi gereklidir. Ancak bu davarin, zekati olarak verilecegi deve hasta ise, 
hastaligi nedeniyle degerini yitirdigi nisbette verilecek davar da eksik degerli olmalidir. Mesela bir 
kisinin seksen cuneyh degerinde bes tane hasta devesi oldugunu dusiinelim. Bu develer sihhatli olsa- 
lardi yiiz cuneyh, degerinde olacaklardi. Boyle olunca hasta develer, sihhatli develere nisbetle beste bir 
oraninda deger kaybetmis olmaktadirlar. Oyleyse saglam olan bes deve icin verilecek bir davarin 
degeri bes cuneyh ise, hasta olan bu bes deve icin zekat olarak verilecek davarin degeri dort cuneyh 
olmalidir. 

§afiiler dediler ki: Zekat olarak verilecek davar, koyun ise bir seneyi doldurmus olmalidir. Eger 
dogumundan itibaren alti ay gecmis de on disleri diismusse, seneyi doldurmamis olsa bile zekat olarak 
verilmesi yeterli olur. Zekat olarak verilecek davar keciyse, iki yasini tamamlayip uc yasina girmis 
olmalidir. Zekat olarak verilecek davar, koyun da olsa keci de olsa, zekati olarak verildigi deve ayipli 
ve kusurlu olsa da kendisinin ayip ve kusurlardan salim bulunmasi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Zekat olarak verilecek davar, koyun da olsa keci de olsa, bir yasini tamamlamis 
olmalidir. Bunlardan her birinin zekat olarak verilmesi hususunda tafsilat vardir ki; bu tafsilati soylece 
ozetleyebiliriz: Eger belde halkinin cogunun davari koyun ise, zekat verecek olanin davari koyun 
olmasa bile, zekatmi koyun olarak vermelidir. Eger belde halkinin cogunun davari keciyse, zekatin da 
keci cinsiyle odenmesi vacib olur. Ancak kendi arzusuyla teberru ederek koyun cinsiyle odemek isterse 
bu yeterli olur. Zekat memuru da bu uygulamayi kabul etmeye icbar edilir. Eger belde halkinin davan 
koyun ve keci olarak birbirine esitse, zekat memuru zekati diledigi cinsten alabilir. Zekat olarak 
verilecek davar, kusurlu olmamalidir. Kusurlu davar, zekat icin yeterli olmaz. Ancak zekat memuru, 
oylesi bir hayvanin yoksullara daha faydali olacagi goriisundeyse, mesela eti ?oksa zekat olarak 
verilmesi yeterli olur. Yalniz, sahibi ilia da bunu zekat olarak vermeye zorlanamaz. 554 

Sigirlarin Zekati 

Sigirlarin ilk zekat nisabi otuz tanedir. Bir kisinin otuz sigiri bulunursa, bunlar icin zekat olarak erkek 
veya disi bir "tebi' " vermesi vacib olur. Otuz sigiri bulunan kisinin erkege nisbetle disi bir "tebi"' 
vermesi §afiilerle Malikilere gore daha faziletli olur. 

Sigirlarin sayisi kirka varinca bunlar icin "musinne" vermek gerekir. Erkek musinne'in verilmesi 
yeterli olmaz. Hanefiler disindaki diger uc mezheb bu hususta miittefiktirler. 
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Hanefiler dediler ki: Erkekle disi musinne arasinda fark yoktur. Sigirlarin sayisi kirka varmca bunlar 
icin erkek veya disi bir musinne verilir. 

Eger kirki gecerse, her otuz sigirda bir tebi', 555 veya bir tebia, 556 her kirk sigir icin de bir musinne 
verilir. Sigirlarin sayisi altmisi bulunca iki erkek veya disi tebi' verilir. Yuz sigir icin bir musinne ve 
iki tebi' verilir. Yuzon sigir icin iki musinne ve bir tebi' verilir. Yuz yirmi sigir icin dort tebi' veya tic 
musinne verilir. Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Yuzyirrni sigir icin dort tebi' veya uc musinne verilir. Zekat veren kisinin 
yaninda her ikisi bir arada bulunsa veya her ikisi de bulunmasa zekat memuru dilerse tebi', dilerse 
musinneleri ondan alabilir. Ama zekat verecek olan kisinin yaninda bu iki siniftan biri bulunursa, zekat 
memuru zorunlu olarak sadece onu alir. Mai sahibini, zekat olarak diger smifi satm alip vermesi icin 
zorlayamaz. 

Bu hesab hep boyle gider. iki nisab arasindaki kiisurat, zekattan muaftir. Hanefiler bu goriiste 
degildirler. 

Hanefiler dediler ki: iki nisab miktari arasindaki kiisurat, zekattan muaf olur. Ancak kirk ile altmis 
arasindaki kiisurat boyle olmayip zekata tabidir. Zahir rivayete gore artan fazlalik oraninda musinne 
degeri verilir. Mesela kirk sigira bir sigir eklenirse, zekat olarak bir musinne ve bir miisinnenin kirkta 
bir degeri verilir. Kirktan fazla iki sigir bulunursa, bir musinne ve bir miisinnenin yirmide bir degeri 
verilir. Bu hesap altmis sigira kadar tatbik edilir. 

Tebi': Bir yasini tamamlayip ikinci seneye giren buzagiya verilen isimdir. 

Musinne: iki yasini tamamlayip iiciincii seneye giren danadir. Tebi ve miisinne'nin bu sekilde 
tanimlanmasinda Malikiler disindaki diger mezhebler ittifak etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Tebi', iki yasmi tamamlayip iiciincii seneye giren buzagidir. Musinne ise, uc 
yasini tamamlayip dordiincii seneye giren danadir. 557 

Davarin Zekati 

Davarin ilk zekat nisabi kirktir. Kirk davari olan bir kisinin zekat olarak, yasi daha once belirtilmis 
olan bir koyun veya bir keci vermesi gerekir. Eger bir kimsenin sahip oldugu davar koyun ise, zekati 
da koyun olarak verilmelidir. Davan keci ise, zekati da keci olarak verilir. Davari koyun ve keci 
karisimindan ibaretse, zekati, cogunlukta olan hayvandan vermelidir. Davarlar esit sayida koyun ve 
keciden ibaretse, mesela yirmi koyun ve yirmi keci varsa, zekat memuru dilerse koyun, dilerse keci 
alma secenegine sahibtir. Hanefilerle Malikiler bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. SafTilerle 
Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Keci yerine koyunu, koyun yerine keciyi zekat olarak vermek, kiymet farkina 
riayet etme halinde yeterli olur. Yukiimliiniin davarinm hepsi koyun ise ve kecinin bir yasinda 
olanindan zekat vermeyi isterse, kiymeti iki yasindaki bir koyununkine esit olmasi halinde yeterli olur. 
Hanbeliler dediler ki: Bir yasini doldurmus olmasi sartiyla zekat olarak kecinin koyun yerine 
verilmesi yeterli olur. Aym sekilde alti ayi doldurmus olan koyunun da kirk kecinin zekati olarak 
verilmesi yeterli olur. 

Davarlarm sayisi yiizyirmibire varinca iki koyun veya iki keci verilir, ikiyiizbir davar icinse uc koyun 
veya uc keci verilir. Dortyiiz davar icin dort koyun veya dort keci verilir. Dortyiizden sonraki her yiiz 



Tebi': Bir ya$im tamamlayip iki ya§ma girmi§ erkek buzagi. 
Tebia: Iki ya?ina girmi§ di§i buzagi. 
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davar icin, bir tanesi zekat olarak verilir. tki nisab miktari arasindaki kiisurat zekattan muaftir. 



Altm Ve Gumu§iin Zekati 

Nisab miktarini bulduklari takdirde altin ve giimiis de zekata tabi olur. Altinin zekat nisabi yirmi 
miskaldir. Ki miskal, ayni zamanda dinardir. Hanbeliler disindaki diger mezhebler bu hiikiimde 
miittefiktirler. 

Hanbeliler dediler ki: Dinar, miskalden daha kuciiktiir. Dinarda nisab, yirmibes dinar ile dinarin 
yedide biri ve dokuzda biri miktarindadir. 

Yirmi miskal altin, 80,18 gram miktarindadir. Buna gore nisab miktarini bulan altinm da kirkta birini 
zekat olarak vermek gerekmektedir. Gumiisiin nisabi ise, ikiyiiz dirhem (561 gr.)'dir. Nisab miktari 
giimiise sahib olan kisinin de, zekat olarak bunun kirkta birini vermesi gerekir. Altinla gumiisiin 
sikkelenmis olup olmamasi arasinda bir fark yoktur. Bu anlatilanlar siis takilari disindaki altm ve 
giimiislerle ilgilidir. Zinet icin takilan altin ve gumiisiin zekatina gelince, mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagida sunulmustur. 

Malikiler dediler ki: Kadinin bilezikleri, cihad icin hazirlanmis olan kilicin kabzasi gibi mubah zinet 
esyalariyla, erkegin takdirdigi dis ve burun zekata tabi olmaz. Ancak bunlar sayilacak olan su 
durumlarda zekata tabi olurlar: 

1. Bu siis esyasi kirilmis olur da eritilip kaliba dokiilmeden eski haline donmesi umulmazsa. 

2. Kirilmis olur da eritilmeden eski haline donmesi mumkiin olur, ama sahibi duzeltme niyetinde 
olmazsa. 

3. Bu zinet esyalari kullanmak icin degil de kara giinler icin saklanmis olurlarsa. 

4. Bu zinet esyalari kisinin miistakbel esi veya sozgelimi kizi icin hazirlanmis ise. 

5. Bu zinet esyalari kisinin kendisi veya oglu icin es olarak alacagi kadina mehir olarak verilmek iizere 
hazirlanmis ise. 

6. Bu zinet esyalari ile ticaret yapmaya niyet edilmis ise. 

Biitiin bu durumlardaki zinet esyalari zekata tabidirler. Kaplarla siir-medanhklar gibi haram zinet 
esyalarina gelince, bunlar mutlak surete zekata tabi olurlar. Zinet esyalarinin zekatinda muteber olan, 
kiymetleri degil de agirliklaridir. 

Hanefiler dediler ki: Erkeklerin olsun, kadinlann olsun; kulce olsun, islenmis olsun; kap olsun baska 
esyalar olsun, zinet zekata tabidir. Bunlarin zekatinda muteber olan, kiymetleri degil de agirliklaridir. 
Hanbeliler dediler ki: Kullanmak, ya da kullanmasi caiz olan kimselere igreti olarak verilmek iizere 
bulundurulan mubah zinetler zekata tabi degildirler. Kullanmak disindaki gayelerle bulundurulan zinet 
esyalari, agirlik olarak nisaba ulastiklari takdirde zekata tabi olurlar, fakat deger olarak nisaba 
ulasmakla zekata tabi olmazlar. Agirlik olarak nisaba ulasan altm ve giimiis kaplarda oldugu gibi, 
haram zinetler de zekata tabi olurlar. Bir zinet esyasi kirilmis olmasina ragmen takilabilmekteyse, 
saglam gibi sayilarak zekata tabi olmaz. Kirilmis olmasindan otiirii takilmasi mumkiin degilse ve 
onarimi i?in kuyumculuga gerek varsa, zekata tabi olur. Onarimi icin kuyumculuga gerek yoksa ve 
sahibi onarmaya niyetlenirse zekata tabi olmaz. 

§afiiler dediler ki: Sahibinin, kendi miilkiyetinde oldugunu bildigi mubah zinetlerin iizerinden bir 
sene geese de zekat vacib olmaz. Ama sahibince, kendi miilkiyetinde oldugu bilinmezse, mesela nisab 
miktarindaki zinetlere varis olan bir kisinin elindeki bu esyalarin iizerinden kendisine intikalinden 
habersiz olarak bir sene gecerse, bu zinet esyalari zekata tabi olur. Erkegin altin cakmasi gibi haram 
zinetler zekata tabidirler. Kadinlann fazla miktardaki zinetleri de boyledir. Mesela kadinin halhali iki- 
yiiz miskal agirliginda olursa zekatinm verilmesi vacib olur. Ayni sekilde altm ve giimiis kaplar da 
zekata tabi olurlar. Kadinin sikkeli altm ve giimiisten yapilmis olan gerdanligi, kendi cinsinden kulpu 
bulunmazsa zekata tabi olmaz. Kendi cinsinden kulpu olursa zekata tabi olur. Zinetlerin zekatlarinda 
muteber olan degerleri degil, agirliklaridir. Kinlan zinet esyasi, onarimina niyet edilir ve onarimi da 
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kuyumcuya gerek olmaksizm miimkiin olursa, zekata tabi olmaz. Aksi takdirde zekat kapsamina 

559 

girer. 

Borclarin Zekati 

Bir kimsenin baskasmdaki, nisab miktarma ulasan ve gerekli sartlari haiz olup iizerinden bir sene 
gecen alacaklarinin zekati hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

HanefTler: Borclarin; kuvvetli, orta ve zayif borclar olmak iizere tic kisma ayrildiklarmi 
soylemislerdir. 

Kuvvetli bore: Miiflis de olsa borclunun kabullendigi ticaret ve istikraz borclaridir. 

Orta bore: ihtiyac duyulan bir elbise ve icinde oturulacak evi satan kimsenin alacagi borclar ile, 

yiyecek ve icecek gibi asli ihtiyacla ilgili seyleri satan kimsenin alacagi borclardir. 

Zayif bore: Mihir borcu gibi, bir mal karsiliginda olmaksizm borclanilan borclardir. Mihir borcu, 

kocanm karisindan almis oldugu bir mala karsilik degildir. "Hulu' " borcu da mihir borcu gibidir. 

(Hulu' kadinin kocasina belli bir mal veya para vererek bosanmasini taleb etmesidir.) Vasiyet borclari 

da bu ciimledendir. 

Kuvvetli borcu olan bir kisi, bu borcundan her kirk dirhemini tahsil ettiginde, bunun bir dirhemini 
zekat olarak vermelidir. Ama kirk dirhemden az bir meblagi tahsil ettiginde bunun icin zekat vermesi 
gerekmez. Bu az miktarm tahsili once de olsa, sonra da olsa fark etmez. Mesela once otuz dirhem tahsil 
eder de sonra kirk dirhem tahsil ederse, veya once kirk, sonra otuz dirhem tahsil ederse, yine bu otuz 
dirhem zekata tabi olmaz. Sadece tarn olarak tahsil edilen kirk dirhem icin zekat verilir. 
Zira kirktan eksik kiisuratla ilgili olarak zekat sozkonusu degildir. Sozgelimi, bir kisinin bir 
baskasindan ticytiz dirhem alacagi olsun ve bu alacagini tahsil edemeden aradan tic yil gecsin. Sonra da 
bundan ikiyiiz dirhem tahsil etsin Bu ikiyiiz dirhem icin birinci yilm zekati olarak bes dirhem vermesi 
vacib olur. Bes dirhemi verince geriye ytizdoksanbes dirhem kalir. Ytizdoksanbesin icinde dort tane 
kirk sayisi vardir ki, bu da yuzaltmisa esit olur. ikinci yilin zekati olarak da dort tane kirk dirheme 
karsilik dort dirhem zekat verir. Boylece geriye yiizdoksanbir dirhem kalir. Bunda da tarn dort tane 
kirk sayisi vardir ve boylece tictincti yilm zekati olarak da dort dirhem verir. Bundan artan seyler icin 
bir sey vermesi gerekmez. Kuvvetli borclarda bir senenin gecmesi, nisaba malik olma anindan itibaren 
gecerli olur. Yoksa tahsil anindan itibaren degil. Zekatini tahsil aninda vermenin vacib olmasi 
konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. 

Orta borca gelince; bundan tahsil edilen nisab miktanni bilmedikce zekat vermek vacib olmaz. Diyelim 
ki, boyle bir bore besyiiz dirhem tutarinda olur da ikiyiiz dirhemi tahsil edilirse bunun bes dirhemini 
zekat olarak vermek vacib olur. Baska bir sey yapmak gerekmez. Senenin gecmesi sarti acisindan, orta 
bore da kuvvetli bore gibidir. Esah olan goriise gore senenin gecmesi, bu borcun tahsili anindan 
itibaren degil de aslinin var oldugu andan itibaren gecerli olur. 

Zayif borca gelince, bu, borctan tahsil edilen meblag, nisab miktarma ulasir ve tahsil anindan sonra bir 
sene gecerse, zekata tabi olur. 

Biitun bu anlatilanlar, kisinin alacagi borctan baska nisab miktanni bulan malinin olmamasi durumuyla 
ilgilidir. Kisinin nisab miktarma varan mall bulunur da borcundan bir kismini tahsil ederse, tahsil ettigi 
bu meblag az da olsa 50k da olsa, borcu kuvvetli de olsa orta veya zayif da olsa, tahsil etmis oldugu bu 
parayi yanindaki malina ekler ve hepsinin zekatini verir. Zira bu durumda tahsil etmis oldugu bore, 
sene icinde kazanmis oldugu mal gibidir. Bilindigi gibi sene icinde kazanilan malm da ana mala 
eklenmesi, zekat bakimindan zorunludur. 

Hanbeliler dediler ki: Borclu miiflis de olsa, zimmetinde sabit olan borclar zekata tabidir. Ancak 
boyle bir borcun zekatmm, tahsil edildigi anda verilmesi vacib olur. Borcun tahsil edilen kismi, nisab 
miktarmda olursa veya alan kisinin ana malina eklendiginde nisab miktanni bulursa zekatinin 
ivedilikle verilmesi vacib olur. Borclunun zimmetinde sabit olmayan borclar, zekata tabi olmazlar. 
Malikiler dediler ki: Hibe, miras, sadaka, hulu', esya, akar gibi birikmis bir mall satarak veya bir 
cinayet diyetini hak ederek bir mala sahib olan kisi, bu mala el koymaz ve bu mala el koymus olan 
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kisinin 

yaninda bore olarak kalirsa; tahsil edip de iizerinden bir sene gecmedikten sonra bu malmm zekatim 
vermesi vacib olmaz. Bunu soylece ornekleyebiliriz: Bir kisiye babasindan bir miktar mal miras kalir. 
Bazi sebeplerden oturii mahkeme, bu mall kendisine teslim etmeyip bir yed-i emine teslim eder. 
Mirascinin, bu mall bore olarak senelerce yed-i emmin yaninda kalirsa -zekatim vermemek amaciyla 
yed-i emmin yaninda kalmasini isteyerek geciktirse bile- bu sure zarfmda zekatim vermesi vacib 
olmaz. Bu mall teslim aldiktan sonra aradan bir sene gecerse, zekatim vermesi vacib olur. Seneyi mall 
teslim aldigi tarihten itibaren hesaplar. Bir kisinin kendi elinde bulunan bir mall baskasina odiinc 
olarak vermesi ve bu malm borclunun yaninda senelerce kalmasi halinde, sadece bir senenin zekatim 
vermesi vacib olur. Ama bu malm zekatim vermemek icin kasith olarak o kisinin yaninda bfrakilsa, 
tehir etmeyi kasdetmis oldugu senelerin zekatim vermesi vacib olur. Bu malm zekat yili, miilk edindigi 
giinden veya bore vermezden once zekatim vermisse, zekat giiniinden itibaren hesaplar. Mesela bir 
kimseye bir bore verse ve bu onda kaldiktan sonra alip tekrar bir baskasina verirse, o kisinin yaninda 
da alti ay kalsa, ikisini birlestirerek bu senenin zekatim vermesi gerekir. Qinku zekat senesi, malm 
miilk edinilmesi tarihinden itibaren baslar. Bir kisi bir mala sahib olur da bu mall yaninda bir sure 
bulundurup zekatim verdikten sonra baskasina bu mall karz-i hasen olarak verirse, zekat senesi, bu 
zekat veris tarihinden bir yil sonra dolar. Boyle bir borcun zekatlandirilmasi dort sartla olur: 

1. Borcluya verilen borcun ash, altin veya giimiis gibi parasal ozellik tasiyan bir sey olmahdir. Yahut 
da ash, karaborsaci bir tuccarin mail olmahdir. Ash, parasal ozellik tasiyan borca ornek olarak, besyuz 
lirasi olan bir kisinin bu parayi baskasina (karsiz olarak) bore vermesini gosterebiliriz. Ash karaborsaci 
bir tuccarin mail olan borcuna ornek de, boyle bir tuccarin stok yapmis oldugu elbiselerden birini bir 
sene veya daha fazla bir miiddetle vadeli olarak besyuz liraya satmasidir. Eger borcun ash kisinin 
kendisi icin bir esya olur da onunla ticaret yapmayi kasdet-mezse, mesela oturmak icin ev satin alan bir 
kisi, bu evini daha sona bir sene veya daha fazla bir miiddetle dort milyona satarsa, alacakhsi oldugu 
bu dort milyonun zekatim vermesi gerekmez. Ancak bundan nisab miktarini tahsil etmesinin iizerinden 
bir sene gectikten sonra zekatim vermesi vacib olur. Borcun ash, hazirdaki piyasaya uygun olarak ahp 
satan bir tuccarin mail ise, tuccar bu borcu; yaninda satmakta oldugu altin, giimiis ve diger ticaret 
mallarinin kiymetine ekleyerek her sene ze-katlandirmak mecburiyetindedir. 

2. Borcun, ileride de izah edilecegi sekilde bir miktarmin tahsil edilmesi gerekir. Tahsil edilmedigi 
takdirde, zekatim vermek vacib olmaz. 

Yalniz, hazirdaki piyasaya uygun olarak ahp satan tuccarin borcu bundan miistesnadir. 

3. Bore yerine alman sey altin veya giimiis olmahdir. Bugday veya elbise gibi seyler bore yerine tahsil 
edilirlerse bunlarin zekatim vermek vacib olmaz. Ancak bu esyayi satarsa, satmis oldugu bu esyalari 
borcludan bore yerine aldigi tarihten bir sene sonra parasinin zekatim verir. Eger mal sahibi 
karaborsaci bir tuccarsa boyle yapar. Ama hazirdaki piyasaya uygun fiyatlarla ahp satan bir tuccarsa, 
bore yerine almis oldugu bu esyayi satmasa bile her sene zekatim verir. Ama bu vasiftaki bir tuccar 
degilse, tasarruf olsun diye bir esya satm almis olan kimseye, ihtiyac nedeniyle sattigi bu esyanin 
parasini aldigi tarihten bir sene sonra zekatim vermesi vacib olur. 

4. Borcun, birkac defada da olsa tahsil edilen kismi en azindan nisab miktarinda olmahdir. Tahsil 
edilen kisim, nisabtan az olur da kisinin yaninda iizerinden bir sene gecmemis olan altin ve giimiis gibi, 
ya da iizerinden bir sene gecmis de olsa maden ocagi gibi -maden ocaklarindan cikarilan seylerin 
iizerinden bir sene gecmesi sart degildir- nisabi tamamlayacak bir mal bulunursa, elindeki malm 
tumumin zekatim vermesi vacib olur. Bir kisi, alacagindan nisab miktan kadarini tahsil ederse bunun 
zekatim bir defada verir. Bundan sonra az da olsa, cok da olsa her tahsil ettigi meblagin zekatim 
vermesi vacib olur. ilk tahsilattan sonraki tahsilatlarin senelerini doldurmasi ihtilafli bir meseledir. 
Tahsil edilen alacak nisab miktarmdaysa, tahsil edildigi tarihten bir sene sonra zekatim vermek vacib 
olur. Diger taksitler de tahsil edildikleri tarihten bir sene sonra zekatlandirihr. ilk taksit, nisab 
miktarindan az ise ve kisinin yaninda nisabi tamamlayacak baska mal da yoksa, bunun zekatim baska 
taksitlerle birlikte nisabi buluncaya kadar vermez. Nisab miktan tamamlandiktan bir sene sonra 
zekatim verir. Bilahare alman taksitler nisabtan az da olsalar, cok da olsalar zekatlari verilir. Tabii 
ahnan taksitlerin zekatlari da, iizerlerinden bir sene gectikten sonra verilir. 

§afliler dediler ki: Vadesi gelmis olsun olmasin, dirhem, dinar, ticaret mail turiinden olan ve 



borclunun zimmetinde sabit olan borclarin zekatmi vermek vacib olur. Ama bore, hurma ve iiziim gibi 
yiyeceklerle davar gibi mallardan olursa zekatmi vermek vacib olmaz. Alacakh, tahsil edemedigi 
alacagimn zekatmi vermekle yukiimrii olmaz.Ama tahsil ettigi anda, gecmis senelerinkiyle birlikte 
zekatmi vermesi vacib olur. Tahsil edemeden telef olan borclarin zekatlari diiser. 560 

Banknotlarin Zekati 

Cumhur-u ulema, tedaviilde altin ve giimiis yerine gecerli olan banknotlarin da zekata tabi oldugu 
goriisiindedirler. £unku bu kagitlari, hicbir zorlukla karsilasmaksizin altin veya giimiise cevirmek 
mumkiindiir. insanlarin yaninda biiyiik miktarda servet tutacak banknot bulunmasi ve bu kagitlari 
vererek istedikleri anda nisab miktarina varan altin veya giimiis satin alabilmeleri halinde zekat 
vermemeleri akhn kabul edecegi sey degildir. Bu nedenle de Hanbeliler disindaki fikihcilar, banknot- 
larin da zekata tabi olacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: Nakdi kagitlar, yani banknotlar ile muamele etmek, bu paralarm degerlerini 
bankaya havale etmek tiiriinden bir muameledir. Banknotu eline geciren bir kisi, bankadan bu kagidin 
degeri kadar alacakh olur. Banka da bu kagidi elinde bulunduran kisiye karsi borcunu itiraf eden ve 
istenildigi anda degerini odemeye hazir olan bir borcludur ki, bu borcunu da her zaman odemeye 
hazirdir. Borclu bu vasifta olunca da elindeki banknotun zekatmi hemen vermek vacib olur. Alacakh 
olan banknot sahibiyle borclu olan banka arasinda orfe gore muamele unsuru olan icab ve kabul 
lafizlarinin kullanilmamis olmasi, bu bor? muamelesini iptal etmez. §u da var ki; bazi §afii imamlari, 
icab ve kabulden maksadin, aradaki muameleye her iki tarafin da razi olduklarini hissettiren fiil ve 
sozler oldugunu soylemislerdir ki, bu muamelede taraflarm rizalari tahakkuk etmistir. 
HanefTler: Banknotlarin kuvvetli borclar tiiriinden oldugunu, fakat bu kagitlarin, aninda giimiise 
cevrilebilecegini, dolayisiyla da acele olarak zekatinin verilmesi gerektigini soylemislerdir. 
Malikiler dediler ki: Banknotlar, her ne kadar bore senedi (mahiyetinde) iseler de, derhal giimiise 
cevrilmeleri mumkundiir. Muamelelerde altin yerine ge?erlidirler. Gerekli sartlar tahakkuk edince 
bunlarin zekatmi vermek vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kagit paralar, zekata tabi degildirler. Ancak bunlar, altm veya giimiise 
cevrilirlerse ve once belirtilen sartlar da tahakkuk ederse zekatmi vermek vacib olur. 561 

Ticaret Mallarinin Zekati 

Darbhanede basilmis otsun olmasin, altin ve giimiis disinda ve nakit cinsinden olmayan mallara ticaret 
mail denir. Uc mezheb imami; altin ve giimiisiin ticaret mail kapsamina girmeyecegi hususunda ittifak 
etmislerdir. Malikiler bunlara muhalefet ederek demislerdir ki: Darbhanede damgalanmamis altin ve 
giimiisler, para cinsinden olmayip ticaret mail cinsindendirler. Kumas, demir ve benzeri ticaret mallari 
zekata tabidir. Bir ticarete sahib olan kisinin, mahnin kirkta birini zekat olarak vermesi gerekir. 
Mezheblerin buna iliskin sartlan ve goriisleri, detayh bir sekilde asagida anlatilmistir. 

§afiiler dediler ki: Ticaret mallari, alti sartla zekata tabi olurlar: 

1. Bu mallar, satin alma gibi bir karsihk odenerek miilk edinilmis olmahdirlar. Bir kisi pesin veya 
vadeli olarak ticaret yapmak niyetiyle mal satin ahrsa, ileride belirtilecek sekilde bu malm zekatmi 
vermesi vacib olur. Ama bu mallar miras gibi bir nedenle, bedeli odenmeksizin miilk edinilmisse, 
sahibi bu malda ticaret niyetiyle tasarrufta bulunmadikca zekatmi vermesi vacib olmaz. 

2. Bu mah satin ahrken akdin hemen ardindan veya akit meclisindeyken bunlarla ticaret yapmaya niyet 
edilmisse, zekatmi vermek vacib olur. Bu mallarla, sozii edilen sekilde ticaret yapmaya niyet etmezse, 
zekatmi vermek vacib olmaz. Sermayeyi tuketip tamamini mala baglayincaya kadar her mal ahsta 
ticaret niyetini yenilemelidir. Boylelikle sermaye tiimiiyle mala baglandiktan sonra, artik her ahs-veris 
i?in ticaret niyetini yapmaya gerek kalmaz. £unku onceki niyetler nedeniyle ticaret hiikmii, malm 
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tiimiinii kapsamis olur. 

3. Elde bulunan mall ticaret icin degil de yararlanmak iizere saklamayi kasdetmis olmamak. Ama bu 
malla ticaret yapmamak kastedilirse sene hesaplamasi kesilir; zekat vacib olmaz. Bilahare bu malla 
ticaret yapmak kastedilirse bu malda tasarrufta bulunmakla beraber ticaret niyetini yenilemeye gerek 
yoktur. 

4. Ticaret mall, miilk edildikten itibaren iizerinden bir sene gecmis olmalidir. Bu sart tahakkuk 
etmedigi takdirde zekat vacib olmaz. Ancak bu ticaret mall, nisab miktarindaki pesin bir parayla miilk 
edinilmisse veya kendisiyle miilk edinildigi pesin para, nisab miktarindan az olur da mal sahibi bu 
parayi nisab miktarina ulastiracak baska paraya da sahibse, her iki durumda da yanindaki ticaret mall 
zekata tabi olur. Tabii yine, iizerinden bir sene gecmis olmalidir. 

5. Ticaret mallarmin zekatinm keyfiyeti kisminda da belirtilecegi iizere, ticaret mallarinin tiimii sene 
icinde nisabtan az olan bir paraya cevrilmemis olmalidir. Eger bu mallarin tiimii sene icinde nisabtan 
az olan bir paraya cevrilmisse, bir sene gecme, sarti islemez. Zekat da gerekmez. Bu parayla baska 
ticaret mall satin alirsa, bir senelik sure, bu mall satm aldigi tarihten itibaren islemeye baslar. Eskiden 
gecen siire, nazar-i itibara alinmaz. Ama kisi, yanindaki ticaret malinin bir kismini nisabtan az olan 
paraya cevirir, bir kismini da mal olarak birakirsa veya bu mallarin hepsini sene sonunda para ya da 
esya cinsinden bir seyler karsiliginda yahut da malm degerini olcmeyen bir nakitle satarsa bir senelik 
siire kesilmez (islemeye devam eder). 

6. Ticaret mallarinin degeri, sene sonunda nisab miktarina ulasirsa, zekatmi vermek vacib olur. £iinkii 
zekatta senenin hem basi, hem sonu degil de sadece sonu nazar-i itibara almir. Ticaret mall, meralarda 
beslenen hayvanlar ve meyve cinsinden bir sey olur da hem miktar ve hem de kiymet bakimindan 
nisaba ulasirsa, zekat bu mallarin bizzat kendilerinden verilir. Eger bu tiir mallarin kiymet veya 
miktarindan sadece biri nisaba ulasrmssa; miktar bakimindan nisaba ulasmasi durumunda zekati, 
miktarina gore kendj. parcasiyla odenir... Eger kiymet bakimindan nisaba ulasmissa, zekati ficaret mall 
hiikiimlerine gore verilir. Nisab miktari eksilmedikce ticaret mallarinin zekati her sene tekerriir eder. 
Bunlarin zekatini veris keyfiyetine gelince; mallarin degeri satin alindiklari altm ya da giimiis gibi 
seylere gore takdir edilir. Ama bu mallar, para disindaki seylerle satm alinmissa, degeri beldede en 
fazla revacta bulunan parayla takdir edilir. Deger takdiri icin, sene sonunda iki adil kisinin bulunmasi 
gerekir. £unku bu kisiler, malm degerini takdir etmede bilir kisilik yapacaklardir. Bunlarin da bir 
kisiden fazla olmasi gerekir. Bu mallarin zekat orani kirkta birdir. 

Hanefiler dediler ki: Ticaret mallarinin zekata tabi olmalari icin gerekli bazi sartlar vardir: 

1. Ticaret mall, nisab miktarina altm veya giimiis degeriyle varans olmalidir. Bu mallar, damgalanmis 
olan altin ve giimiisle degerlendirilmelidir. Mal sahibi, elindeki mall dilerse damgali, dilerse damgasiz 
altin veya giimiisle degerlendirir. Ama mall, bu altin veya giimiis cinslerinden biriyle nisab miktarmi 
bulmakta, digeriyle bulmamaktaysa bu durumda esas olan; hangisiyle nisab miktarina ulasacaksa 
onunla degerlendirmektir. Ticaret mallari, bulunduklari beldedeki rayic degerleriyle takdir edilirler. Bir 
kisi malini ticaret i?in baska bir beldeye gonderir ve iizerinden bir sene gecerse, degeri o beldedeki 
rayice gore takdir edilir. Kisi, malini kirsal bir kesime gonderirse, degeri oraya en yakin olan beldedeki 
rayice gore takdir edilir. Deger takdiri yapilirken, cinsleri ayri da olsa, ticaret mallan birbirine eklenir. 

2. Ticaret mallarinin iizerinden bir sene gecmis olmalidir. Bunda onemli olan, senenin ortasi degil de 
basi ve sonudur. Senenin basinda nisab miktari mala sahib olup bu miktar sene icinde eksilir de sene 
sonunda tekrar nisab miktarina sahib olursa zekat verilmesi vacib olur. Ama nisab miktari sene basinda 
veya sonunda eksilirse, zekat verilmesi vacib olmaz. Yine aym sekilde sene sonundaki mall, nisab 
miktarindan fazla olursa, zekatini bu fazlalik oraninda odemesi gerekir. 

3. Kisi, elindeki malla ticaret yapmaya niyet etmis olmali ve bu niyetini de fiilen ticari bir davramsla 
birlikte yapmis olmalidir. Mesela bir kisi, kendi isinde calistirmak iizere bir hayvan satm ahr ve sonra 
da bununla ticaret yapmaya niyet ederse, bu niyeti o hayvani bilfiil satmaya veya kiraya vermeye 
basladigi anda mer'i olur. Bir kisiye para disinda bir mal hibe edilir veya kendisine vasiyet edilir de, bu 
mail teslim aldiginda ticaret yapmaya niyet ederse, bu niyeti, bilfiil ticari bir muamelede 
bulunmadikca, mer'i olmaz. Bir kisi ticari bir mall kendi misli bir malla degistirirse, asla bakilarak 
takas yoluyla elde edilen mal da ticari mal sayilir. Elde edilen bu mal karsiliginda verilen mal, ticari 
oldugu icin, ayrica bu mal icin de ticarete niyet etmeye gerek kalmaz. Ancak degistirmeyi yaparken bu 



malla ticaret etmeye niyet ederse, bu mal ticari sayilmaz. 

4. Kendisiyle ticaret yapilan mal, ticaret niyetine elverisli olmalidir. Sozgelimi bir kisi, osiir arazisini 
satin alip ekerse veya tohum satm alip ekerse, cikan hasadin osiiriinu vermek gerekir. Ayrica zekat 
verilmesi de gerekir. Ama satin alman osiir arazisi ekilmezse, zekatini degerine gore vermek vacib 
olur. Oysa harac arazisi boyle olmayip, ekilmese bile degerine gore zekatini vermek gerekmez. Bir kisi 
yaninda ticaret icin bulundurdugu hayvanlarm iizerinden bir sene gecmeden ticaret niyetini bozar, bu 
hayvanlan siitleri, yavrulari ve benzeri maksatlarla saime hayvanlar kilarsa, ticaretin senesi kesilir. 
Niyetin degistirildigi anda yeni sene baslar. Bu senenin bitiminde kendilerinden bir miktarim vererek 
zekatlarini oder. Zekatlarini kendi cinslerinden olmayan degerleriyle odeyemez. Altin ve gumusle 
ticaret yapmakta olan kisi, bunlarin zekatini once belirtilen nakit zekati gibi oder. Zekatin vacib olmasi 
icin bunlarla ticaret yapmaya niyet etmek gerekmez. Bir kisinin ticari mall, yillar boyu (satilmayip) 
yaninda kalir; sonra da bu mall satarsa, sadece bir senenin degil de yaninda kaldigi biitun senelerin 
zekatini vermesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Sahibi karaborsaci da olsa, hazirdaki piyasaya uygun olarak alip satan biri de 
olsa, ticari mallar belli bir keyfiyetle ve bes sart dogrultusunda zekata tabi olurlar: 

1. Ticaret mall, elbise ve kitap gibi, zekatin kendi aym ile ilgisi olmadigi bir mal olmalidir. Eger zekat; 
altin ve giimiis gibi bir sus esyasi, veya aym ile .ilgili olan deve, sigir, koyun, keci gibi hayvanlar gibi 
bir mal ise nisab miktarim bulduklari takdirde, once belirtilen sekilde odenir. Ki bu odenis keyfiyeti; 
naam, altin ve gumusun zekatinin verilisi bolumunde anlatilmistir. Eger bunlar nisab miktarim 
bulmazlarsa zekatlari, diger esyalarda oldugu gibi kiymetiyle odenir. 

2. Ticaret mall, satin alma, kiralama gibi mali bir miibadele ile miilk edinmis olmalidir. Hibe, miras, 
hum', sadaka gibi yollardan miilk edinilmis olmamalidir., Eger bu yollardan biriyle miilk edinilmis, 
sonra da bu malla ticaret yapmaya niyetlenilmisse bu mal satilip da parasinin alindigi giinden bir sene 
sonra zekatini vermek gerekir. Bu malm zekatinin miilk edinilmis oldugu giinden bir sene sonra 
verilmesi vacib olmaz. Eger bu yollardan biriyle miilk edinilmis oldugu mail satmazsa, kendisi, 
hazirdaki piyasaya uygun fiyatla alip satan bir tuccar da olsa, degerini takdir edip de zekatini vermesi 
vacib olmaz. 

3. Satm alirken kisi, bu malla ticarete niyet etmelidir. Bu mail alirken bununla ister sadece ticaret 
etmeye, ister bundan gelir saglamaya veya isterse bundan yararlanmaya niyet etmis olsun, yine zekata 
tabi olur. Ornegin bir kisi ticaret' maksadiyla bir ev satin ahr, fakat aym zamanda kiraya vermeye veya 
icinde oturmaya, kazanc sagladigi takdirde satmaya da niyet ederse, bu durumlarin tumunde evin 
zekatim vermesi vacib olur. Gelir saglamak, ya da bizzat yararlanmak icin yaninda alikoymak maksa- 
diyla bir esya satin alan kisi, bununlar ticaret yapmaya niyet etmezse zekatini vermesi vacib olmaz. 

4. Kisinin malinin karsiligi bir esya veya nakit odeyerek elde ettigi bir esya ise, zekata tabi olur. Ama 
bir kimse, karsiligi parayla takdir edilen bir mail hibe veya miras gibi yollarla elde etmisse, zekata tabi 
olmaz. Ancak bu mail satarsa, parasini aldigi giinden bir sene sonra zekatini vermesi vacib olur. 

5. Elindeki ticaret mallarinin bir kismini satan kimse karaborsaci bir tuccarsa ve sattigi malm bedeli de 
altin veya giimiis iizerinden nisab miktarina ulasirsa, zekatini vermesi vacib olur. Bu mallarinin bir 
kismim satan kisi, hazirdaki piyasaya uygun fiyatla alip satan bir tuccarsa, sattigi malm bedeli altin 
veya giimiis iizerinden bir dirhem tutarinda bile olsa, zekatini vermesi vacib olur. Karaborsacinin 
sattigi malm bedeli, altin veya giimiis iizerinden nisab miktarina ulasmaz veya hazirdaki piyasa fiya- 
tiyla alip satan kisinin satmis oldugu malm bedeli, altin veya giimiis iizerinden bir kiymet ifade 
etmezse, zekat verilmesi vacib olmaz. Ancak bu durumdaki karaborsaci tuccarin yaninda nisabi 
tamamlayacak olan; kazanip da iizerinden bir senenin gecmis oldugu bir mail veya iizerinden bir 
senelik sure gecmemis de olsa bir maden kaynagi bulunursa hepsinin zekatini vermesi vacib olur. 
Ticaret mallarmm zekatini vermek keyfiyetine gelince; bu malm sahibi karaborsaci bir tuccarsa, altin 
ve giimiis gibi paralarla satmis oldugu mallann bedelini, bu esyalar, yaninda senelerce kalsa bile 
yanindaki diger mallara ekleyerek sadece bir senenin zekatini verir. Bu kisinin vadeli olarak sattigi 
mallardan dolayi alacaklannin zekatim tahsil ettikten sonra sadece bir senelik zekatini verir. Hazir 
piyasadaki fiyatlara uygun olarak alip satan tiiccara gelince; bu kisi, yaninda bulunan mallar senelerce 
satil-mayip kalsa veya piyasasi diisse de, malinin degerini takdir edip hesablar; bunlari yanindaki 
paralan ekleyerek tumiinun zekatini verir. Bu kisinin ticari alacaklarina gelice; bu borclar, vadesi 



gelmis nakit alacaklarsa veya heniiz verilmis borclar ise ve her iki durumdaki bu borclar saglam olup 
batak degillerse, bunlar da mal varligi olarak hesaba katilir, zekatini vermesi gerekir. Yine bu tuccarin 
alacaklari esya cinsinden veya vadeli nakitlerse ve ayni zamanda da batak olmayip saglamsa, mal 
varligi olarak degerlendirilip hesaba katilir ve hepsinin zekati verilir. Vadesi gelmemis nakit 
alacaklarm degeri esya ile takdir edilir. Sonra bu esyalarin pesin fiyati da altin veya gumiisle belirlenir. 
Sozgelimi bir tuccarin baskasinda, vadesi gelmemis 20.000 lira alacagi olsun. Bunu takdir etmek icin 
bilirkisiler soyle bir soru sorarlar: "Vadesi gelmemis bu 20.000 lira ile kac takim elbise satin 
alinabilir?" Eger kendilerine bu parayla bes takim elbise satin alinabilir, denilirse bu defa da sunu 
sormalari gerekir: "Bu bes takim elbise pesin olarak kaca satilir?" Eger kendilerine: "Bu elbiseler pesin 
olarak 15.000 liraya satilabilir" denilirse iste bu 15.000 lira, vadesi gelmemis olan 20.000 liranin 
kiymetidir ki, tuccarin malina zekat hesabi bakimindan 20.000 lira yerine 15.000 liralik bir ekleme 
yapilir. Alinacak borclar esya cinsinden iseler ve toplamlari da nisab miktarim bulmussa zekatini 
vermek vacib olur. Aksi takdirde vacib olmaz. 

Kisinin alacagi, odenme umudu olmayan batak bir yerdeyse, bu borcu tahsil etmeden zekatini vermek 
vacib olmaz. Tahsil edince, bir seneliginin zekatim vermesi gerekir. Vadesi gecmis borclar da boyledir. 
Bunlar da tahsil edildiklerinde bir senelik zekatlarini vermek gerekir. 

Hazirdaki piyasaya uygun ahs-veris yapan kisinin zekat senesi, eger icinde zekat cereyan etmemisse 
onunla ticaret mallarini satin almis oldugu giinden veya bu para nisabtan az ise zekatini verdigi giinden 
itibaren baslar. idare vakti bundan sonraya ertelenmis olsa bile, kuvvetli goriise gore uygun olan budur. 
ihtikarci tuccarin zekatinin senesine gelince, onun ana mala sahib oldugu giinden -veya zekatini 
vermisse- zekatini verdigi giinden itibaren baslar. Hazirdaki piyasaya uygun olarak alip satan kisinin is 
aletleri ile ticaret mallarini icine koymus oldugu kaplar takdir edilip de zekat hesabina dahil edilmezler. 
Ticaret yapan kisi mallarinin bir kisminda ihtikar yapiyor; bir kismini da hazirdaki piyasaya uygun 
olarak satiyorsa bunun zekatinda tafsilath hiikiimler soz konusu olur ki, bunlari soylece ozetleyebiliriz: 
Hazir piyasaya gore sattigi mallar, karaborsa (ihtikar) ile sattigi mallar kadarsa birinciyi kendine ozgii 
hiikmiiyle zekatlandirir. Yani mallarinin degerini her sene (sonu) takdir edip zekatlandirir. 
ikinciyi de ihtikar hukmiine gore zekatlandirir. Yani vadeli sattigi malm parasini tahsil ettiginde, 
sadece bir senelik zekatini verir. Yine bu tuccarin malinin az bir kismi piyasadaki fiyata gore 
satilmaktaysa, bu mallar kendilerine ozgii bir sekilde zekatlandirilir. Malinin ?ogu da ihtikar usullerine 
gore satiliyorsa bu mallardan dolayi alacaklarini, tahsil ettiginde zekatlandirir. Yani hazirdaki piyasaya 
gore satan kisi, her sene malinin degerini takdir edip zekatlandirir. ihtikarcilik yapan tuccarsa malini 
borca satip da borcunu tahsil ettiginde zekatlandirmayi bekler. Ama bu tuccarin malinm cogu 
piyasadaki fiyatlara uygun olarak satilmaktaysa, agirlik bu tarafta oldugundan her sene malinin 
degerini takdir edip zekatlandirir. Esyalarin deger takdirinde sadece bir kisinin bulunmasi yeterlidir. 
Fazla adam bulundurmak sart degildir. ^iinkii bu is, sahitlik tiiriinden degil de hiikiim vermek, 
tiiriindendir. Hiikiim veren hakimin de birden fazla olmasi gerekli degildir. 
Hanbeliler dediler ki: Kiymeti nisab miktarina ulasan ticaret mallari iki sartla zekata tabi olur: 

1. Bir kimse bu mallan, satin alma gibi kendi eylemiyle miilk edinmis olmalidir. Miras gibi, kendi 
eylemi olmaksizin miilk edinmisse zekata tabi olmaz. 

2. Bu mallar miilk edinilirken ticarete niyet edilmis olmalidir. Yani bu maldan kazanc saglama amaci 
gudiilmesi ve bu niyetin de butiin sene boyunca siirmesi gerekir. Bir kisi kullanmak gayesiyle bir esya 
satin ahr da sonra bununla ticaret yapmaya niyet ederse, bu mal ticari olmaz. Ancak takmmak icin 
alinan zinet esyalari bilahare ticarete konulmaya niyet edilirlerse, salt bu niyetle ticari olmus olurlar. 
Ticaret mallarinin zekat degeri, senenin bitiminde takdir edilir. ister icinde bulunulan beldenin 
parasiyla olsun, ister olmasin, mallarin degeri bu paralarin her ikisiyle veya biriyle de olsa, fakirlere 
daha faydali olacak sekilde altin veya giimiise gore takdir edilmelidir. Bu mallarin altin veya gumiisle 
alinanlari kendileri icin Odenmis olan altin veya giimiisiin miktar veya cinsiyle takdir edilmezler. 
Deger takdiri yapildiktan sonra ve degerlendirme de sene sonunda yapilmissa malm degeri artar veya 
eksilirse onemli olmaz. Bir kisi ticaret amaciyla meralarda beslenen (saime) hayvanlara malik olur da 
bunlann miilk edinilmelerinin iizerinden bir sene gecerse, eger bu siire i?inde hem saimeliklerine, hem 
de kendileriyle ticaret yapmaya niyet edilmisse, sahibi zekatlarini sadece ticaret mall olarak vermelidir. 
Bir kisi saime hayvanlari senenin yansi boyunca ticaret niyetiyle miilkiyetinde bulundurur, sonra bu 



niyetini bozarsa, niyetini kestikten bir sure sonra zekatmi (saimelere ozgii sekilde) oder. Bir kisi ekmek 
ve ticaret etmek icin bir tarla satin alirsa degeri de nisab miktarina ulasirsa, bunlarin tumunun zekatini 
kiymetleri oraninda vermek vacib olur. 562 

Ticaret Mallarinin Zekati Kendilerinin Aynisiyla mi Yoksa Kiymetleriyle mi Odenir? 

Ticaret mallarinin zekatini aynilariyla degil de degerleriyle odemek vacibtir. Bu mallar, deger takdiri 
yapilirken elbise ve bakir gibi ayri cinslerden olsalar da birbirlerine eklenirler. Sene icinde ticaretten 
saglanan kazanc da ana mala eklenerek onunla birlikte zekatiandirilir. Ticaret disi yoldan elde edilen 
rnal da ayni sekilde zekatiandirilir. Mezheblerin bu konudaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisi sene basinda nisab miktan mala sahib olur, sonra sene icinde kar saglar 
veya hibe ve miras gibi ticaret disi yollarla baska bir mala sahib olursa bu mal ve o kazanc, sene basin- 
daki mevcud nisab miktarina eklenir. Bu nisab miktarinin iizerinden bir sene gecer de sene sonunda 
nisab miktan eksilmezse, tumunun zekatini vermek vacib olur. Bu mezhebe gore muteber olan, nisab 
miktarinin senenin basinda ve sonunda mevcud olmasidir. 

Malikiler dediler ki: Kazan?, mall ticarette calistirmaktan dogar ki, sene icinde dogan bu mal, 
nisabtan az da olsa, ana mala eklenir. Sozgelimi Muharrem ayinda bir kisinin yaninda on dinar 
bulunur, bu tarihten itibaren bu parayla ticaret yapmaya baslar, Receb ayi gelince de bu para yirmi 
dinara yiikselirse, bu yirmi dinar ertesi senenin Muharrem ayma kadar eksilmeden ayni kalirsa, bu 
paranin yekununun zekatini vermek vacib olur. £unkii kazanc, i ana malda saklidir. Boyle olunca ana 
mal olan on dinar mevcudken giiya kar olan ikinci on dinar da onun beraberinde mevcudtur. 
Dolayisiyla ikinci on dinari, birinci on dinara mutlak surette eklemek gerekir. Asil olan birinci on dinar 
nisabtan az olsa bile bu hukum aynidir. Miras ve hibe gibi ticaret disindaki bir yoldan elde edilen 
mallar sene icinde, nisab miktarinda olsa bile kisinin kendi malina eklenemez. Aksine miilk 
edinilmesinden bir sene sonra zekatini vermesi gerekir. Sozgelimi bir kisinin Muharrem ayinda miilk 
edinmis oldugu nisab miktan altmi olur da Receb ayinda bu sermaye ile on dinar para kazanirsa, bir 
sonraki Muharrem ayi geldiginde asil sermayenin zekatmi verir. Miiteakib Receb ayi geldiginde de on 
dinarin zekatini verir. Altin ve giimiis gibi nakitlerde, kazancla sermayenin zekatlari birbirinden ayri 
olarak verilir. Ama hayvanlarm zekati boyle degildir. Diyelim ki bir kisinin nisab miktarini bulan 
biiyuk veya kucuk bas hayvanlari olur da sonra satin alarak veya kendisine hibe edilerek birkac hayvan 
daha elde ederse, bu sonradan elde edilenler nisab miktan kadar olsun veya ohnasin, asil mallara ilave 
edilir ve senesi dolunca da tumunun zekati verilir. Ama asil mallar nisab miktanndan az olurlarsa, 
sonradan elde edilen nisab miktannda iseler, bir sene gectikten sonra zekatlari verilir. Sene icinde elde 
edilen mallar, havanlann dogurmasi yoluyla elde edilmislerse bunlar, yavrulann analan nisab 
miktanndan az olsalar bile analannin senesi dolunca onlarla birlikte zekatlandinlirlar. £unku yavrular 
analann aslinda gizlenmis olarak takdir edilirler. Dolayisiyla yavrular da zekat bakimindan analannin 
senesine tabi olurlar. 

§afiiler dediler ki: Sene icinde kazanilan karlar da sermayeye eklenirler. Sermayesi nisab miktanndan 
az olsa bile, ticaret senesinin basinda malik oldugu mal da, ash nisabtan az olsa bile sermayeye eklenir. 
Ticaret disi bir yolla elde edilen mal, ele gectigi tarihten bir sene sonra kendi basina zekatiandirilir. Bu 
mal, sermayeye eklenerek onunla birlikte zekatlandirilmaz. Ancak bu, kendisiyle ticaret yapilan bir 
hayvandan saglanan bir yavru ise, sermayeye eklenerek onun senesi sonunda zekatiandirilir. 
Hanbeliler dediler ki: Asil mal nisab miktarinda olduktan sonra, sene icinde saglanan kazanc asla 
ilave edilir. Asil mal nisabtan az ise ilave edilmez. Ama malm tumunun nisab miktarini bulmasindan 
bir sene sonra zekat vermek gerekir. Ticaret disi yollardan elde edilen mala gelince; bu, asil mala ilave 
edilerek onun senesi sonunda zekatlandirilmaz. Aksine bu mal, miilk edinildigi tarihten bir sene sonra 
kendi basina zekatiandirilir. Yalniz saime (meralarda otlanarak beslenen) hayvanlardan dogan yavrular, 
analannin senesi dolunca onlarla birlikte zekatlandinlirlar. 563 
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Baska Madenlerle Kari§ik Altin Ve Gumu§iin Zekati 

Altin ve giimiis, bakir veya nikel gibi diger madenlerle kansik olurlarsa, bu kansimdaki altin veya 
giimiis, net olarak tarn nisab miktarinda degillerse zekata tabi olmazlar. Kansimdaki altin veya giimiis, 
karisimin diger unsurundan fazla olsun veya olmasin §afiilerle Hanbelilere gore hiikiim aynidir. 
Hanefilerle Malikiler buna muhaliftirler. 

Hanefiler dediler ki: Altin ve giimiis, baska madenlerle kansik olurlarsa, kansimda baskin olan 
maden esas almir. Mesela altm ve giimiis karisiminda cogunluk altinda ise, bu karisimin tiimii altin 
kabul edilerek zekat altina gore verilir. Eger cogunluk giimiisteyse, karisimin tiimii giimiis kabul 
edilerek zekat giimiise gore verilir. Eger bu karisimin tiimii nisab miktarini bulursa, zekatini vermek 
gerekir. Fakat nisaba ulasmazsa zekati verilmez. Eger altin ya da giimiise bakir karistinlmissa ve bakir 
da piyasada para gibi revac bulmakta ise, nisab miktarini doldurdugu takdirde para gibi zekatlandirilir. 
Nakitler de halis kisimlari nisab miktarini doldururlarsa aym sekilde zekatlandirilirlar. Eger nakitler 
revac bulmaz ve halis kisimlari da nisabi doldurmazsa; kendileriyle ticaret yapmak kastedilmisse 
ticaret mall gibi olurlar. Deger takdiri yapilip zekatlari kiymet olarak verilir. Aksi takdirde zekatlari 
vacib olmaz. 

Malikiler dediler ki: Baska madenlerle karisik olan altin ve giimiis, kullanimda halis altm ve giimiis 
gibi revac bulursa, tipki halis altin ve giimiis gibi revac bulmazlar, ancak saf olan kisimlari nisab 
miktarinda olursa, saf kisimlari zekatlandinlir. Aksi takdirde zekatlandirilmaz. 

Maden Ve Definelerin Zekati 

Maden ocaklariyla definelerin tanimi hususunda mezheblerin tafsilath goriisleri mevcud olup, bunlar 
asagida ayri ayri aciklanmistir. 

Hanefiler dediler ki: Maden ve defineler aym anlamda olup ser'an yer altinda bulunan mallar 
demektir. Bu madenler, hi? kimsenin yer altina koymus olmadigi tabii madenler olabildikleri gibi 
kafirlerin gommiis olduklari gomiiler de olabilirler. Aslina bakilirsa bu gibi seylerden verilen mallar 
zekat olarak adlandinlmazlar. ^iinkii zekatta sart olan hususlar, bunlarda sart olarak aranmazlar. 
Madenler atesle sekil alan, sivi olan ve sivi ya da atesle sekil almayanlar olmak iizere uc kisma 
ayrilirlar: 

Atesle sekil alanlara ornek olarak altin, giimiis, bakir, kursun ve demiri gosterebiliriz. 

Sivi olanlara tuz, zift ve gaz yagini (petrol ve petrol iiriinlerini) ornek olarak gosterebiliriz. 

Sivi ya da atesle sekil almayanlara ornek olarak da alci, cevher ve yakutlari gosterebiliriz. 

Atesle sekil alan madenlerin beste birini zekat olarak vermek gerekir. Bu beste birin verilecegi yer de, 

ganimetlerin beste birinin verildigi yerdir ki bu, su ayet-i kerimede belirtilmistir: 

"Biliniz ki, (kafirlerden) ganimet olarak almi§ oldugunuz §eylerin bezste biri Allah 'a, Rasulune ve 

(Allah 'in Rasulu He) akrabahgi bulunan(lar)a, yetimlere, miskinlere veyolda kalmi^lara aittir. " 564 

Bu gibi mallann beste biri verildikten sonra gerisi, bulana ait olur. 

Tabii eger bunlar, baskasinin miilkii olmayan sahra ve dag gibi yerlerde bulunmuslarsa bu hiikme tabi 
olurlar. Bulunan bu mallann iizerinde cahiliyet alametleri varsa, beste birleri verilir. Ama eger bu 
maden ve gomiiler miisliimanlarm mal cesitlerinden iseler yitik hiikmiinde olurlar ve beste birlerini 
vermek gerekmez. Ama yer altindan cikarilan bu mallann miisliimanlara mi, yoksa gayr-i miislimlere 
mi ait olduklari bilinemezse ve miilk olan bir arazide bulunmuslarsa yine beste birleri verilir. Geri 
kalani da arazi sahibine aittir. Ama kendi evinin altinda maden veya gomii bulan kisi, bunun tiimiine 
sahib olur ve beste birini vermesi gerekmez. Maden ve gomiiyii bulanm erkek, kadm, hiir, kole, balig, 
cocuk, miisliiman veya zimmi olmasi hep aym hiikme tabidir. 
Sivi olan madenlere gelince, bunlan bulan kisinin bir sey vermesi gerekmez. 

Ne sivi, ne de atesle sekil almayan madenlere gelince, bunlan bulanin da bir sey vermesi gerekmez. 
Civa, sivi madenlerin hiikmiinden istisna edilmis olup beste birinin verilmesi vacibtir. Yer altindan 
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cikan ev esyalan ve silahlar da define hukmiine tabi olup beste birlerinin verilmesi gerekir. Ticaret icin 
olmadikca denizden cikarilan anber, inci, mercan ve baliklann beste birlerinin verilmesi gerekmez. 
Malikiler dediler ki: Maden, Allah'in yer altinda yaratmis oldugu altin, giimiis, bakir, kursun, boya ve 
kiikiirt gibi nesnelerdir ki bunlar, aciklamasi yapilacak olan gomulerden ayri sayilirlar. Yer altindan 
cikarilan maden, altin veya giimiis ise, hiirriyet, islamiyet ve nisab gibi sartlar dogrultusunda zekata 
tabi olurlar. Uzerlerinden bir sene gecmesi sart degildir. Hiirriyetle islamiyetin sart olup olmamasi 
hususunda iki goriis mevcudtur ki, bunlarin her ikisi de sahihtir. Yer altindan bir veya birkac defada 
cikarilan altm ya da giimiis nisab miktarini bulursa, zekata tabi olur. Damarlari aym oldugu takdirde 
ikinci defa cikarilan, birinci defa cikanlmis olana eklenir. Nisabin tamamlanmasindan sonra cikari- 
lanlar, az da olsalar 50k da olsalar, zekata tabi olurlar. 

Damarlarin ayri olmasina gelince; ikinci damar, birinci damardaki calismalarin sona ermesinden once 
bulunmus ise, ikisi de aym damar olarak kabul edilir. Birinden cikarilan, digerinden cikarilana eklenir. 
ikisinden cikarilan altm ya da giimiis, nisab miktarini bulunca zekatlandirilir. Aksi takdirde 
zekatlandirilmaz. ikinci damar birinci damardaki calismalarin sona ermesinden sonra bulunmussa, her 
biri kendi basma degerlendirilir. ikincisinden cikarilan, nisab miktarini bulursa zekatlandirilir. Aksi 
takdirde, digerinden cikanlanla birlikte nisab miktarina ulassa bile zekatlandirilmaz. Madenlerin 
damarlari birbirine eklenmedigi gibi, maden ocaklari da birbirine eklenmez. Madenlerde vacib olan 
zekat, kirkta birdir. Verilecegi yerler de su ayet-i kerimede belirtilen sekiz simf insandir: 
"Sadakalar (zekdtlar), Allah tarafindan bir farz olarak ancak §unlar igindir: Fakirler, miskinler, zekat 
memurlari, goniilleri tsldmiyete isindmlmak istenenler, mukdteb koleler, borglular, Allah yolunda 
savazjanlar ve yolda kalmizslar. Allah hakkiyla bilendir; hikmet sahibidir. " 565 

Topraktan kolayca cikarilip ayiklanabilen halis altm ve giimiis parcaciklari bundan istisna edilmistir. 
Bunun beste biri, ganimetlerin dagitildigi yerlere verilir ki, bu yerler de muslumanlann menfaatlerinin 
saglandigi yerlerdir. Bunlar nisab miktarini bulmasalar da hiikiim aynidir. Yalniz bunlar, sekiz siniftan 
hi? birine verilmez. Bunlari yerden cikaran kisi fazla bir calismaya veya biiyiik bir harcamaya mecbur 
kalmazsa, beste birini vermesi gerekir. Aksi takdirde kirkta biri, zekatin verildigi yerlere verilir. 
Qkarilan bu par?aciklar nisab miktarini bulmasa da, cikaran kisi kole veya kafir de olsa hiikiim 
degismez. Altin ve giimiis disindaki bakir ve kalay gibi diger madenlere gelince, ticaret i?in 
olmadiklari takdirde hi?bir sey vermek gerekmez. Ticaret icin olduklari takdirde, ticaret mallari gibi 
zekatlandinhrlar. 

Defineler cahiliyet devri insanlarina ait, yer altindaki altin, giimiis ve diger esyalardir ki, bunlar 
iizerlerindeki alametlerle taninirlar. Bulunan defmenin cahiliyet devri insanina ait olup olmadigi 
bilinemez ve bu hususta siipheye diisiiliirse, cahiliyet insanina ait olduguna hiikmedilir. Bulunan 
defineler; altin veya giimiis, ya da baska madenler olsun, ister bir musluman, ister baskasi, ister hiir biri 
ve isterse bir kole tarafindan bulunmus olsun, beste birini vermek vacibtir. Bu beste bir de ganimetler 
gibi toplum yararini ilgilendiren yerlere verilir. Ancak defineyi bulmak icin biiyiik cabaya veya fazla 
bir harcamaya gerek goriiliirse zekat olarak kirkta birini, sekiz siniftan olan yerlere vermek gerekir. Her 
iki durumda da definelerin nisab miktarim bulmalari sart degildir. Gerekli kesintiyi verdikten sonra 
define, miras veya ihya etme yoluyla araziyi miilkiyetine gecirmis olan kimseye kalir. Bir kimse 
defmenin bulundugu araziyi hibe veya satin alma yoluyla miilkiyetine gecirmis se, define arazinin ilk 
sahibine kalir ki, bu da o defineyi bulan veya o araziyi satandir. Defmenin bulundugu arazi, herhangi 
bir kimsenin miilkiyetinde degilse, gerekli kesinti yapildiktan sonra geri kalani onu bulana verilir. 
Muslumanlann veya kafirlerden zimmi olanlarin defnetmis olduklari definelere gelince, yer altindan 
cikarilan bu mallarin sahibleri veya varisleri bilinirse, bu onlarin olur. Bunu hak edenler taninmazsa 
yitik gibi degerlendirilir. Bir sene boyunca, boyle bir mal, evsafi tanitilarak ilan edilir. Kendisinin 
oldugunu ispatlayan bulunmazsa define, kendisini bulana kalir. Ancak bazi karinelerle bulunan bu 
defmenin iizerinden asirlar gectigi anlasihrsa ve dolayisiyla da sahibi veya varisleri taninmazsa, bir 
sene siireyle ilan edilmez; sahibi bilinmeyen mallar ciimlesinden olur. Muslumanlann beyt'iil-maline 
konularak toplum yaranna sarfedilir. Yer ustunde veya deniz kiyisinda bulunan cahiliyet devri 
insanlarina ait mallar da defineler statiisiine tabi olup beste birinin verilmesi vacib olur. Gerisi de 
bulana kalir. Denizin kiyiya atmis oldugu anber, inci ve mercan gibi seyler, onlan bulana aittir. 



Tevbe: 9/60. 



Sahiplerinin bir sey vermesi gerekmez. Yalniz bunlarin daha onceleri A cahiliyet devri insanlarindan 
birinin miilkiyetinden gectigi bilinirse, define ve yitik statusune tabi olur ki bunlarla ilgili tafsilat daha 
once belirtilmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Maden, yer cinsinden olmayip yerden dogan nesnelerdir. Bunlar altin, gumus, 
akik, billur, bakir ve siirme gibi kati olabildikleri gibi; zirnik ve nift gibi sivi da olabilirler. Bu gibi 
nesneleri yer altindan cikarip kendi mulkiyetine geciren kisi, iki sart dogrultusunda bunlarin kirkta 
birini zekat olarak vermek zorundadir. Bu sartlar sunlardir: 

1. Bu madenler altin ve gumus iseler tasfiye edilip eritildikten ve kaliba dokiildiikten sonra nisab 
miktarinda olurlarsa zekata tabi olurlar. Yer altindan cikarilan bu madenler altin ve giimiisten baska 
sey iseler aritildiktan sonra degerleri nisab miktarina ulasirsa zekata tabi olurlar. 

2. Bu madenleri yer altindan cikaran kisi, zekatla miikellef kimselerden biri olmalidir. Sozgelimi yer 
altindan cikaran kisi zimmi veya kafir veyahut borclu biriyse zekatini vermez. Sonra cikarilan maden 
kati ise veya miilk bir araziden cikarilmissa, baskasi cikarmis olsa bile yine arazi sahibinin mall olur. 
Ciinkii araziye sahib olan, dolayisiyla oradan cikan madene de sahib olur. Fakat eline gecirinceye kadar 
bunun zekatmi vermesi vacib olmaz. Aym cinsten olmayan madenler, nisabi doldurmak icin list iiste 
eklenmezler. Sadece altin ve gumus, nisabi tamamlamak icin list iiste eklenirler. Madenler miilk bir 
arazide bulunmus iseler, arazi sahibine ait olurlar. Bunlar elbise, silah, altin, gumus ve diger seyler 
olsalar da kirkta birlerinin zekat olarak verilmesi gerekir. 

Bir kimse, denizde misk veya misk kokusu sacan bir madde, inci, mercan ve balik bulursa, nisab 
miktarinda olsalar da zekat vermesi gerekmez. Cahiliyet devri insanlarinin, ya da onlardan onceki 
kafirlerin gommus olduklari seylere gelince, bunlara define denir. Yeryiiziinde bulunup da iizerinde 
veya bir kisminda kiifiir alametleri bulunan seyler de define statusune tabidirler. Uzerinde hem islam, 
hem kiifiir alametleri bulunan veya sadece islam alameti bulunan seyler yitik sayilir ve yitik ahkamina 
tabi olurlar. Define bulan kisinin, beste birini beytii'l-male vermesi vacib olur. Verilen bu odentiyi 
devlet baskani veya vekili toplum yararina kullanir. Definenin beste birinden sonra geriye kalani, eger 
sahipsiz ve herkesin kullanimina acik (umumi) bir yerde bulunmussa, bulana ait olur. Yine bu kisi eger 
defmeyi kendi miilku olan bir yerde bulursa, beste birini verdikten sonra geri kalani kendisinin olur. 
Baskasinin mulkii olan arazide bulursa, arazi sahibi hak iddiasinda bulunmadikca, yine bulan kisinin 
olur. Arazi sahibi bu definenin vasiflarini belirtmek sizin beyyine-siz olarak bir iddiada bulunur, ama 
yemin ederse defineye sahib olur. Defmeyi bulan kisi, eger bunu zorla araziye girip yer altindan 
cikarmissa, arazi sahibi defmeyi almakta daha fazla hak sahibi olur. Ama sahibinin izniyle araziye girip 
calisarak defmeyi bulan kisi, defmeyi almakta arazi sahibine nisbetle daha fazla hakh olur. 
§ afliler dediler ki: Maden, Allah (c.c.)in yaratmis oldugu yerin altindan cikarilan nesnedir ki, burada 
asil soylemek istenen altin ve gumustur. Demir, bakir, kursun ve yer altindan cikarilan diger madenler 
icin bir sey vermek gerekmez. Madenin kati, sivi, atesle sekil alan-almayan olmasi farketmeyip altin ve 
gumiisiinki gibi kirkta bir oraninda zekatlandirilir. Bir senenin gecmesi disindaki diger sartlar burada 
da gecerlidir. Geriye bir tek sart kaliyor ki, o da madeni, bir kimsenin ya kendi mulkii olan bir arazide 
veya sahibsiz olup herkesin yararlanmasina acik bir arazide bulmus olmasidir. Aksi takdirde zekat 
vermesi gerekmez. Ancak bu maden, belli kimseler icin vakfedilen bir arazide, arazini 
vakfedilmesinden sonra bulunmussa, zekatinin verilmesi vacib olur. Bir defada cikarilan madenin 
nisab miktarinda olmasi sart degildir. Birkac defada cikarilmis olan maden, nisab miktarina ulasirsa 
hepsi birbirine eklenir; ilk cikarmis oldugu maden elinden cikip gitmis olsa bile tiimiiniin zekatmi ver- 
mesi vacib olur. Tabii, maden ocaginin aym ocak olmasi ve cikarma calismalarinin kesintisiz olarak 
siirmesi, ara verme durumunun ancak hastalik gibi bir sebepten otiirii olmasi sarttir. Aksi takdirde nisab 
miktarini bulmamissa ilk ?ikardigi madeni zekatlandirmaz. Birinci kez cikarilan maden sadece nisabi 
tamamlama hesabi diizeltmek icin ikinci kez cikarilana eklenir. Bu eklemeyle nisab tamamlanirsa, 
sadece ikinci kez cikarilmis olan zekatlandirilir. Zekatinin verilme vakti de yabanci unsurlardan tasfiye 
edilip antilmasindan hemen sonradir. Sayet zekati, antmadan once verilirse gecerli olmaz. 
Definelere gelince bunlar, cahiliyet donemi insanlarinin yer altina gommiis oldugu seylerdir ki, nisab 
miktarini bulduklari takdirde, seneyi doldurma sarti aranmaksizin zekatta muteber olan sartlar 
dogrultusunda, bu defineleri bulan kisinin derhal beste birini devlete vermesi gerekir. Bu define, 
kendisini bulan kisinin miilkiyetinde bulunan -sikkelenmemis altin ve gumus de olsa- diger mallara 



eklenerek nisabi bulsa da, beste bir kesintiye tabi olur. Yer iistiinde bu gibi seyleri bulmak define degil 
de yitik statiisiine tabi olur. Yer altindan cikarilan seyin iizerinde muslumanlara ait olduguna iliskin bir 
alamet varsa, tanindigi takdirde bunun sahibine veya varislerine geri verilmesi vacib olur. Sahibi veya 
varisleri taninmiyorsa yitik statiisiine girer. Muslumanlara mi, yoksa cahiliyet donemi insanlarina mi 
ait oldugu bilinmezse, yine yitik muamelesi goriir. Delme, miilk bir arazide bulunursa; iddia ederse 
arazi sahibine ait olur, takat o iddia etmezse, bilindigi takdirde arazinin onceki sahibine verilir. 566 

Ekin Ve Meyvelerin Zekati 

Ekin ve meyvelerin zekatinin farzligi, once belirtilen umumi delilin yanisira buna ek olarak Kitab ve 
Sunnet'teki hususi delillerle de sabit olmustur. Kitab'taki delil su ayet-i kerimedir: 

"Qardakh ve qardaksiz (uzurn) bahqeleri, uriinleri gesit gesit hurmadan), ekin(ler)i, zeytinleri, narlari 
-birbirine benzer ve benzemez sekilde- yaratan hep O 'dur. Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden 
yeyin, hasad gunti onun hakkini verin. " 567 
Sunnet'teki delil ise su hadis-i seriftir: 

"Gogiin suladiginda osiir (onda bir), su kovasinin veya dolabinin suladiginda ise osriln yarisi (yirmide 
bir) vardir. " 568 

Bu hadis-i serif, yukaridaki ayet-i kerimenin iistii kapali gectigi yerleri acikliga kavusturmustur. 
Ekin ve meyvelerin zekatinin sartlarina gelince, once anlatilan zekatin genel sartlarinin yanisira, diger 
bazi sartlar ve mezheblere gore detayli hukumler vardir. Bunlari asagida her mezhebe gore ayri ayri 
anlatmis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Akilli ve balig olmak, zekatin genel sartlarindandir. ^ocugun ve delinin 
malindan zekat vermek vacib degildir. Ancak bu iki sart, ekin ve meyvelerin zekatinda ge?erli degildir. 
Buna gore cocugun ve delinin ekin ve meyveleri zekata tabidir. Bilinen sartlara ek olarak ekin biten 
arazinin osiir arazisi olmasi da sarttir. Hara? arazisinde biten ekinler zekata tabi olmazlar. Yetistirilen 
iiriinlerle gelir saglamak ve araziyi gelistirmek de kasdedilmis olmalidir. Su halde odun, ot, farisi 
kamisi, hurma dali gibi seylerden otiirii zekat vacib olmaz. ^iinkii bu gibi seyler, tarlayi gelistirmek bir 
yana, ayrica tarlaya zarar verirler. Ama bunlar kesilip satilir ve boylece fayda saglanirsa, kiymeti de 
nisab miktarinda olursa zekatini vermek vacib olur. Zekatin tahakkuku icin tarlanin bilfiil ekilmis 
olmasi gerekir. Oysa harac boyle degildir. Hara?, sahibinin ekmeye muktedir oldugu tarima elverisli 
tarlalar i?in tahakkuk eder. Sahibi ekmeye muktedir oldugu halde ekmezse zekat vacib olmaz. 
Takdiren nema bulmasi hesaplandigindan haraci vermek vacib olur. Zekatin viicub sebepi, iizerinde 
yetisen ekinle gercekten gelisen ve nemalanan tarladir. Hara? ise bunun tersine olup onun viicub sebepi 
takdiren de olsa tarlanin gelisip nemalanmasidir. Yagmur suyuyla veya akarsularla sulanan tarlalardaki 
ekin ve meyveler osiire (onda bir oraninda zekata) tabidirler. Tarlada yetisen bugday, arpa, dan, pirinc, 
hububatin biitiin ?esitleri, baklagiller, koku elde edilen bitkiler, giil, seker kamisi, kavun, karpuz, hiyar, 
patlican, aspur, hurma, iiziim ve bunlardan baska meyvesi kalici olsun olmasin digerleri; az da olsalar 
50k da olsalar, zekata tabi olurlar. Bunlarin osiirlerinin verilmesi icin nisab miktarinda olmalari, iizer- 
lerinden bir sene gecmis olmasi sart degildir. Keten, keten tohumu, ceviz, badem, kimyon, cin elmasi, 
dagdaki agaclar gibi, kimsenin miilkii olmayan agaclardan toplanan meyveler zekata tabi olmazlar. 
Karpuz tohumu, kina tohumu, buy tohumu, patlican tohumu gibi ekmekten baska bir ise yaramayan 
tohumlar da zekata tabi degildirler. Tarlaya ait olan hurma agaci ve diger agaclar da zekata tabi 
degildirler. Agactan cikan zamk ve katrandan da zekat alinmaz. Pamuk tiyekleriyle muz da zekat 
kapsamina girmez. Ekine harcanan masraflar ekin sahibine aittir. Tarlada yetisen iiriin, hi? bir masraf 
cikarilmaksizin zekatlandinlir. Sahibi, ekini olgunlasmadan satarsa, zekati onu bicen miisteriye ait olur. 
Sebze ve meyvelerin zekat vakti, bunlarin dal iizerinde olusup da bozulmayacaklarindan emin 
olundugu ve yararlanilacak mertebeye ulastigi zamandir. Ki zekatlari bi?im aninda verilir. Hububatin 
zekat vaktine gelince, bunlarin olculup yabanci unsurlardan arindirilmasindan sonradir. Sahibinin dahli 



Abdurrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi- 2, Cagri Yayinlan, 7. Baski, tstanbul, 1993: 873-879. 
En'am: 6/141. 

Nesat, zekat, 25; ibn Mace, Zekat, 17. 



olmaksizin telef olan, iiriinden zekat yukumlulugu diiser. Bir kismi telef olursa, o kadarinin zekati sakit 

olur. Sahibinin zaruri olarak yeyip gecindigi miktari da zekattan muaftir. 

§afliler dediler ki: Ekin ve meyvelerin zekati, oncekilere ek olarak uc sartla vacib olur: 

1. Ekin ve meyveler bugday, arpa, pirinc, dan, bakla, mercimek ve nohut gibi istenilerek yenenlerden 
olmalidir. Buy, tere, sahtere, keten, anason gibi yemeye elverisli olmayan seyler zekata tabi olmazlar. 
Aci bakla gibi zaruret halinde yenen nesneler de zekata tabi olmazlar. 

2. Ekin ve meyveler, belli olan gercek kisilerin mulku olmalidir. Mesela mescidlere vakfedilmis olan 
ekin ve meyveler zekata tabi degildirler. £unkii bunlarin belli bir sahibi yoktur. Yine bunun gibi 
coldeki sahipsiz hurmaliklardan elde edilen hurmalar da zekata tabi degildirler. 

3. Ekin ve meyveler tarn olarak nisab miktarinda veya daha fazla olmalidirlar. Uzum ve hurma 
disindaki meyveler zekata tabi degildirler. Buna gore seftali, erik, ceviz, badem ve incir zekata tabi 
olmamaktadir. Uzum veya hurmanin rengi belli olur, kabugu yumusar, yemeye uygun hale gelirse veya 
ekin ya da taneler tarn olarak olgunlasirsa, yani yemeye elverisli oldugu acikca goriilurse, zekatini 
vermeden once sahibi, sadaka verme seklinde de olsa iizerinde hicbir tasarrufta bulunamaz. §u halde 
taze bugdayi (firik) ve yesil baklayi yemek, bicercilerin iicretini vermek, zekati vermeden once caiz 
olmayacaktir. Mutemed olan goriis budur. Ekin ve meyveler bes vesak tutarinda olan nisab miktarim 
bulmadikca zekata tabi olmazlar. Fazlasi da miktarina gore hesablanip zekatlandirilir. Bir vesak altmis 
sa'dir. 

Tabii bu soylediklerimiz, hububatin camur ve topraktan arindirilmis ve kabuktan temizlenmis olmasi 
halini ilgilendirmektedir. Bunlar pirinc celtigi gibi kabuguyla birlikte saklanilan seylerden olurlarsa 
veya iclerine camur ya da toprak karismis olursa, nazar-i itibara alinmaz. Bu gibi yabanci unsurlardan 
tasfiye edilmedikce ve nisab miktarim bulmadikca zekata tabi olmazlar. Nisabin da tek cins ekin veya 
meyve ile doldurulmus olmasi gerekir. Nisabi tamamlamak icin, mesela bugdayi arpaya eklemek dogru 
olmaz. Diger ekin ve meyveler de birbirlerine eklenmezler. Bu yilin ekin veya meyvesi, nisabi 
tamamlamak icin gecen yihnkine eklenmez. Ama ayni sene icinde bir defadan fazla iiriin elde edilirse 
nisabi tamamlamak icin bu iki mahsul birbirine eklenebilir. £unku iki mahsul arasina tarn bir sene 
girmemistir. Hububatin zekati, bicimle tahakkuk eder. Meyve lerinki ise goze goriinecek sekilde 
olgunlasmalariyla tahakkuk eder. Uziimun ilk agizda ?ikani ile son agizda ?ikani, nisabi tamamlamak 
icin birbirine eklenirler. Ama hurmada durum boyle degildir. Yil icinde miikerrer olarak elde edilen 
hurmalardan ilk agizda ?ikanlar, nisabi tamamlarlarsa zekatlandirilir. Nisabi tamamlamazlarsa, ikinci 
agizda cikan hurmalara eklenmezler. Zekat olarak verilmesi vacib olan miktar, sulama adedine gore 
degil de, ekinin yetisme miiddetine gore degisir. Ekin veya hurma yagmur suyu ile, ya da aletsiz olarak 
nehir suyu ile, ya da ekinin suyu kokiinden icmesi yoluyla sulanirsa osiire (onda bir oraninda zekata) 
tabi olur. Ekin veya meyveler dolapla, kaldirach kovayla veya satm alman suyla sulanirlarsa, sulama 
zahmeti cok oldugu i?in, yirmide bir oraninda zekata tabi olurlar. Ama bir tarlada her iki sulama 
yontemi mevcud olursa, sulama tiirleri ?esitli de olsa, osriin dortte u?ii, yani % 7,5 oraninda 
zekatlandirilirlar. ^iinkii esas olan, sulama turlerinin birden fazla olmasi degil de, ekin veya meyvenin 
yetisme miiddetidir. 

Hanbeliler dediler ki: Ekin ve meyveler, once belirtilen sartlara ek olarak iki sartla zekat kapsamina 
girerler: 

1. Ekin ve meyveler depo edilip saklanmaya miisait olmalidirlar. 

2. Zekatin viicubu esnasinda nisab miktarina varans olmalidirlar. Burada nisab miktari, tanelerin kabuk 
ve samandan ayiklanmasindan, hurma ve yapraklarin kurumasindan sonra, geriye kalan ekin ya da 
meyvenin bes vesak miktarim bulmasidir. Bes vesak ucyuz sa'dir. Bu da 1428, 4/7 misir ntilidir. 
Zekata tabi olan seyin taneli olup olmamasi, ya da yenmeyen veya yenen bir nesne olmasi farketmez. 
Bugday, bakla, resad (maydanoza benzer bir bitki) tanesi, turp tanesi, hardal tanesi, za'ter, coven otu, 
Arabistan kirazi, hurma, kuru uzum, badem, fistik, findik gibi ekin ve meyveler zekata tabidirler. 
innap, zeytin, hindistan cevizi, incir, dut ve diger meyveler, seker kamisi, lahana, salgam, sogan, turp, 
alacehre, civit, portakal, pamuk, keten, safiran ve aspur, saklayip depolamaya elverisli olmamalari 
dolayisiyle zekata tabi olmazlar. Kabuklari icinde depolanip bekletilen pirin? ve yulafa gelince; bunlar, 
on vesak miktarinda olurlarsa zekatlandirihrlar. Varid olan haberler buna delalet etmektedir. Bu 
ikisinden baska hububati, kabuklari i?inde takdir etmek, ayiklamadan zekatlarini vermek caiz olmaz. 



Bu olceklerde baz olarak, bugday ve mercimek gibi orta agirliktaki hububat alinir. Bunlarin agirligina 
yakm olcekte olanlar, ayni agirlikta olmasalar da zekata tabi olurlar. Cunkii olcekte aynilik, agirlikta da 
aynilik gibidir. Ama agirlikta nisab miktarina varip da olcekte nisab miktarina varmayanlar 
zekatlandirilmazlar. Ayni yihn iiriinleri olmalari sartiyla ayri cins ekinler, nisabi tamamlamak icin list 
iiste eklenirler. Senede iki defa tutan hurma agacinin hurmasi da, nisabi tamamlamak icin list iiste 
eklenir. Yagmur suyuyla sulanan ekin ve meyveler osiire (onda bir oraninda zekata) tabidirler. Alet ve 
makinalarla sulanan ekin ve meyveler osriin yansi nisbetinde zekata tabidirler. Tarladaki ekin veya 
meyvelerin yansi yagmur suyuyla, diger yansi da alet ve makinalarla sulaniyorsa osriin dortte ucu, yani 
% 7,5 oraninda zekata tabi olurlar. Tarlanin yarisindan fazlasi bir yontemle, geriye kalan yaridan az 
kismi ise diger bir yontemle sulaniyorsa, bunlardan iiriin icin daha 50k fayda saglayan yontemin 
statiisiine gore zekat verilir. Ama hangisinin daha fazla yarar sagladigi bilinemezse ihtiyat bakimindan 
osiir vermek gerekir. 

Hububatta zekat, tanelerin dolgunlasip bicime ve depolamaya elverisli hale geldigi vakitte' vacib olur. 
Meyvelerde zekat, onlarin olgunlasip giizelce yenilebildikleri vakitte vacib olur. Bu mertebeye 
geldikten sonra hububat veya meyvesini telef eden veya satan kisi, yoksullarm hakkini vermek 
mecburiyeti altma girer. Ama kurutma yerine koymadikca ve kendi dahli olmaksizin telef olursa, zekat 
verme yukumluliigiinden kurtulur. Kurutma yerine koyduktan sonra telef olursa zekatini vermesi vacib 
olur. 

Malikiler dediler ki: Ekin ve meyvelerden zekat vermek vacibtir. Ekin ve meyveler, olgunlasip 
yenebilir hale geldikleri vakitte zekatlarim vermek vacib olur. imam Malik (r.a.) demistir ki: "Hurma 
kizardigmda, iiziim yenilebilir hale geldiginde, zeytin karardiginda veya kararmaya yiiz tuttugunda, 
ekin firiklesip suya ihtiyaci kalmaz hale geldiginde zekat vacib olur. Yenilebilir hale geldiklerinde 
zekat vermek vacib olduguna gore ekinin firik hale geleni, hurmanin tatlilasmaya baslayaninin, 
korugun eksi olmaktan cikip tatlilasaninin zekati hesablanir ve arastirilir. Zekatini verdigi takdirde bu, 
onun icin yeterli olur. Riizgarm savurdugu veya getirdigi seyler, toplanip da yararlanilabiliyorsa veya 
hayvana yem olabiliyorsa veya onunla bicicilerin ucreti verilebiliyorsa, hesaba katilip zekatlandirilir. 
Kuslarin ve ?ekirgelerin yedikleri, sicaklik sogukluk veya baska bir afet nedeniyle telef olan ekinlerle 
meyvelerin zekati hesablanmaz. Yine bunlarda oldugu gibi, harman doverken hayvanlarm yedikleri de 
hesaba katilmaz. Zekatin vacib olmasi icin ekin veya meyvenin nisab miktarina varmasi sarttir ki, bu 
belirleme a?isindan Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 
"Be$ vesak'a varincaya kadar ne tahilda, ne de hurmada sadaka (zekat) yoktur. " 569 
Peygamber Efendimiz vesaki, kendi zamanindaki Medine sa'iyla altmis sa' olarak takdir buyurmustur. 
Bir sa' Irak ntili ile 5, 1/3 ntildir. 01?ek olarak bir sa' Peygamber Efendimizin muddii ile dort miiddiir. 
Bir miidd, misir kadehiyle ii?te bir kadehtir. Boyle olunca bir sa' da 1, 1/3 kadehtir. Nisab, misir 
olcumuyle dort irdep ve iki kiledir. Bilfiil kurumamis olsalar bile, ekin ve meyveler vesaklarla kuru 
olarak takdir edilirler. Hurmanin bozugu hesaba katilmaz. Oleum yapilirken ekin ya da meyvenin, 
onsuz saklanip bekletilebilecegi list kabugu atilmis olarak hesaplanir. Mesela baklanin list kabugu gibi! 
Ama ekin, ya da meyvenin kendisiyle birlikte saklanip depolandigi kabuklan, ayiklamasi muteber 
olmadigi i?in hesaba katilmaz. Mesela bakla tanesinin kabugu gibi! 

Ekin ve meyveler kisinin ekme veya dikmesiyle meydana gelmislerse zekatlarim vermek vacib olur. 
Bu durumda arazi hara? arazisi de olsa, baska bir arazi de olsa, hiikiim aynidir. Daglarda ve sahibsiz 
yerlerde yetisen iiriinler zekata tabi degildirler. Bu gibi yerlerdeki uriinlerden alan kimse, o uriine sahib 
olur. Yerden biten yirmi tiir bitki zekata tabidir ki bunlari soylece siralayabiliriz: Bugday, arpa, selt 
(kabuksuz bir tiir arpa), als (ayni kabuk icinde iki tane bulunan bir tiir bugdaytir ki bu, Yemen' in San' a 
tarafindaki halkin yiyecegidir), pirin?, dan, kusyemi ve yedi baklagiller, yani bakla, bezelye, nohut, 
mercimek, culban, aci bakla ve keciboynuzudur. Kendilerinden yag elde edilen dort cesit bitki de ze- 
kata tabidir: Susam, zeytin, kirmiziturp tanesi, aspur tohumu. iki cesit meyve de zekata tabidir: Kuru 
iiziim ve hurma. Bunlarin disinda olanlar, ticaret mall iseler, kiymetlerine gore zekatlandirihrlar. Nisab 
miktarina ulasan hububat veya hurmadan, osiiriin yansi (yirmide bir) oraninda vermek vacibtir. 
Kendilerinden yag elde edilen bitkiler, nisab miktarina ulasmasalar da, ayni oranda zekata tabi olurlar. 
Osriin yansi, ekin ve meyvelerin, alet ve makinalarla sulanmalari halinde verilir. Ama sulama, yagmur 
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veya akarsuyla olursa, osiir (onda bir) verilir. Kisi, tarlasina yagmur yagan birinden su satin alirsa veya 
kendisine bir miktar iicret verip de kaldirach aletler olmaksizin suyunu kendi tarlasina ulastinrsa, yine 
osiir vermesi gerekir. Eger sulamayi aletle veya baska yontemle yaparsa, bu durumda zaman miktarina 
bakilir. Eger iki sulama miiddeti esit veya birbirine yakin olursa, ekinin yarisindan osiir, diger 
yansindan da osriin yarisini verir. Yani iist iiste osriin dortte iiciinii (% 7,5) verir. Eger iki sulama 
yonteminden biri, toplam sulama muddetinin iicte biri veya buna -yakin bir miiddet devam etmisse; 
zekatlandirma, uzun sure devam eden sulama yontemine gore yapilir. Bazilan da demislerdir ki; 
zekatlandirma her yonteme gore ayri ayri yapilir. §6yle ki: Eger toplam sulama muddetinin iicte ikisi 
boyunca aletsiz olarak, iicte biri boyunca da aletli olarak sulama yapihnissa, elde edilen uriiniin iicte 
ikisi onda bir oraninda, iicte biri de yirmide bir oraninda zekatlandmhr. Ama ilk goriise gore iiriiniin 
tiimii osiir (onda bir) oraninda zekatlandmhr. 

Nisabi tamamlamak icin asagida siralayacagimiz iiriinler su sekilde birbirlerine eklenirler. Yedi 
baklagiller dedigimiz bakla, bezelye, nohut, mercimek, culban, aci bakla ve keciboynuzu zekat 
acisindan aynidirlar. Nisabi tamamlamak maksadiyla bunlarm biri digerine eklenebilir. Bu tahillar 
birbirlerine eklenerek nisaba ulasirlarsa zekat vermek vacib olur. Nisab miktarim tamamlamak icin 
karisima giren tahillar, katilma oranlarina gore zekatlandinhrlar. 

Bugday, arpa ve selt (kabuksuz bir tiir arpa) zekat acisindan aym cinstirler. Bunlar, nisab miktarlarini 
tamamlamak icin iist iiste eklenip nisab miktarim bulduRlarinda zekat vermek vacib olur. Nisab 
miktarim tamamlamak icin karisima giren tahillar, katilma oranlarina gore zekatlandinhrlar. Bu 
tahillardan birini digerine ekleyebilmek icin eklenilen tahihn, kendisine eklenilecek olan tahihn bicim 
safhasina gelmeden once ekihnis olmasi sarttir. Aksi takdirde ekleme caiz olmaz. Aynca kendisine 
eklenilecek olan tahihn tanelerinden bir kisminin, eklenilecek olan tahihn zekatinin vacib oldugu 
zamana dek kalarak nisabi tamamlamasi da sarttir. Zekata tabi yirmi cesit iiriinden bu saydiklarimiz 
disinda kalanlar birbirlerine eklenemezier. Ornegin pirinc, als (aym kabuk icinde iki tane bulunan bir 
tiir bugday), dan, hurma ve kuru iiziim birbirlerine eklenemezier. Nisab acisindan, bunlarm her biri 
kendi baslanna degerlendirilirler. §ayet tek baslanna nisab miktarim bulurlarsa zekatlanni vermek va- 
cib olur. Aksi takdirde vacib olmaz. Ornegin pirinc ile dan, hurma ile kuru iiziim, bakla ile bugday, 
mercimek ile arpa nisabi tamamlamak icin birbirlerine eklenemezier. Ama aym cinsten olanlar 
birbirlerine eklenebilirler. Ornegin hunnayi ele alahm: Hunnalann, nisabi tamamlamalan icin 
birbirlerine eklenmeleri mumkiindiir. Bir kisinin yanmda iyisinden ve kotiisiinden iki cins hurma 
bulunursa, bunlan birbirlerine ekleyebilir. Nisabi buldugu takdirde toplaminin zekatini vermesi vacib 
olur. Bu karisima giren hurmalar, katilma oranlannda zekatlandinhrlar. Eger hurma veya baska bir 
iiriin kendi cinsinin iyi, kotii ve orta sinifindan olan hurma veya iiriinlerle toplanarak nisaba ulasirlarsa 
zekatlanni orta siniftan olanla vermek caizdir. iyisinden vermek elbetteki daha erdemli bir davranis 
olur. Ama kotiisiinden vermekle zekat verilmis olmaz. Bu zekat, ne kotii cinsin, ne de orta ve iyi sinifin 
yerine verilmis sayilmaz. Hem hurma, kizararak veya sararak; koruk da tathlasarak olgunlastiklan 
goriiliir, sahibi de yeme, satma veya hediye etme ihtiyacini duyarsa bunlan Once adil bir bilirkisi 
marifetiyle takdir ettirmelidir. Yani iiziim ve hurmanin kuruduklannda ne kadar tutacaklanni takdir 
ettirmelidir. Bu takdir, teker teker her agac i?in yapilmahdir. Bundan sonra sahibi, bu iiriinler uzerinde 
diledigi gibi tasanufta bulunur. Kuru iiziim veya hurma, nisab miktannda olduklannda, bunlarm her 
biri cekilip biiziilme ve kuruma ozelligine sahib iseler zekatlan verilir. Satilmadiklan takdirde 
degerlerinin zekati verilir. Aksi takdirde satildiklannda paralannin zekati verilir. Daha once de 
belirtildigi gibi deger ve paha yoniinden nisabi bulmasa da taneleri yoniinden nisabi bulan kuru iiziim 
veya hurma, deger veya bedellerinin yerine gore onda bir, yerine gore yirmide bir oraninda zekatlannin 
verilmesi vacibtir. Yenmesine veya satilmasina muhtac olunmasa bile kuruyup biiziisme ozelligine 
sahib olmayan ekinler, satildiklannda paralanna, satilmadiklan takdirde kiymetlerine gore 
zekatlandinhrlar. Akarsuyla yetistirilen bakla, misir hurmasi ve iiziimii, yagsiz zeytin de tane baki- 
mindan nisabi bulurlarsa paralanna veya kiymetlerine gore zekatlandinhrlar. 570 

Zekatm Verilecegi Yerler 
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Zekat, su ayet-i kerimede siralanan sekiz sinif insanlara verilir: 

"Sadakalar (zekdtlar) Allah tarafindan bir farz olarak ancak fakirlere, miskinlere, zekat gorevlilerine, 
kalbleri (Islam 'a) isindmlmak istenenlere, kolelere, borqlulara, Allah yolundakilere ve yolda 
kalmislara verilir. " 571 

Ayet-i kerimede siralanan bu simflarin her birinin tanimi ve kendisiyle ilgili hiikiimler hakkinda 
mezheblerin tafsilath goriisleri asagiya almmistir. 

Hanefiler dediler ki: 

Fakir: Nisab miktarmdan daha az bir mala sahib olan veya ihtiyacini tarn olarak karsilayacak nisaba 
sahib olmayan veyahut da ihtiyacini karsilayacak kadar tarn olmayan bir 50k nisablara sahib kimsedir. 
Bir kimse sahib olsa bile, fakir olmaktan cikmaz kendisine zekat verilmesi caiz olur. Zekati alim olan 
fakire vermek daha faziletlidir. 

Miskin: Hi? bir seye sahib ve giinliik yasamini saglayacak aziga, ya da bedenini kapatacak elbiseye 
sahib olmak icin ancak dilenmesi gereken kisidir. Boyle birinin bu gibi seyleri saglamak amaciyla 
dilenmesi helaldir. Ama fakirin, bedenini kapatacak elbiseye ve giinliik yasamini saglayacak olan aziga 
sahib olduktan sonra dilenmesi helal olmaz. 

Zekat toplama gorevlisi: Devlet baskani tarafindan zekat ve osurleri tahsil etmek iizere 
gorevlendirilen kimsedir; topladigiyla orantili olarak iicret alir. 

Kole: Ayet-i kerimedeki kolelerden maksat, miikateb, yani belli bir bedel karsiliginda ozgurliigiine 
kavusmak icin efendisiyle anlasma yapmis olan koledir. 

Borclu: Borcunu odedikten sonra tarn bir nisab miktari mall kalmayacak olan kimsedir. Borcunu 
odeyebilmesi icin boyle birine zekat vermek, fakire vermekten daha faziletlidir. 

Allah yolundakiler: §unlardan maksat, esahh olan goruse gore kendilerini Allah yolunda gaza etmeye 
adamis olan fakirlerdir. 

Yolda kalmislar, derken de mal ve miilkiinden uzakta bulunan kimseler kastedilmektedir. Boylelerine 
sadece ihtiyaclarina yetecek kadar zekat vermek caizdir. Ama bu gibi kimselerin (zekat almayip) 
borclanmalari daha erdemli bir davranistir. 

Kalbleri islam'a isindmlmak istenen (miiellefe-i kulub), kimselere gelince, Hz. Ebu Bekir (r.a.)'in 
halifeligi zamaninda bunlara zekat verilmesi yasaklanmistir. 

Verme aninda, verilen malm zekat olduguna niyet etmek, zekatin sihhat sartidir. Veya zekat olarak 
verilecek mal, ayrilip bir tarafa konuldugunda bu niyetin yapilmasi sarttir. 

§u hususu da kaydetmekte yarar vardir ki: Mal sahibi, zekatini, ayet-i kerimede anilan simflarm 
tiimiine veya bazisina, her siniftan bir kisiye de olsa verebilir. Verilecek zekat, nisab miktarmdan az ise 
bir kisiye vermek daha faziletlidir. Tarn bir nisab miktarmdan fazla olan zekati bir tek kisiye vermek, 
kerahetle birlikte caiz olur. Ama zekat verilen kisi borclu ise, mal sahibi, nisab miktarmdan fazla da 
olsa verecegi zekatla onun borcunu kapatabilir. £oluk cocuk sahibi olan kisiye de nisab miktarmdan 
fazla zekat verilebilir. Ancak bu zekatin, aile bireyleri arasinda paylastirilmasi halinde her birinin 
elinde nisabtan az bir miktar kalmis olmalidir. Borcun zekatla kapatilmasinda borclunun bunu istemesi 
sarttir. Mal sahibi, borclunun istegi olmaksizm kendi zekatiyla onun borcunu kapatacak olursa, borcu 
diiser ama zekati gecerli olmaz. 

Mal sahibinin baba, dede... gibi yukanya dogru yiikselen kendi asillarma zekat vermesi caiz olmaz. 
Aym sekilde ogul, oglun oglu..., gibi asagiya dogru inen kendi furuuna da zekat vermesi caiz olmaz. 
Kisinin bain talakla bosanmis kansina, iddet beklemekte de olsa, zekat vermesi caiz olmaz. Ebu 
Hanife'ye gore kadinin da, kocasina zekat vermesi caiz olmaz. Diger akrabalara gelince, onlara zekat 
vermek, verirken de ozellikle su sirayi gozetmek daha faziletlidir: Erkek kardesler, kiz kardesler, 
bunlarin ?ocuklan; dayilar, teyzeler, bunlarin ?ocuklan; sonra da diger yakinlar. Nafakasma mahsub 
etmemek sartiyla kisinin, nafakasini temin etmekle yukumlii oldugu yakinlarina zekat vermesi caiz 
olur. Mescid veya okul yapimi icin, hac veya cihad masrafini temin icin, yol, koprii ve su yollarinin 
onarimi icin, oliiye kefen almak icin ve hak edene miilk olarak verilmeyecek sekilde zekat vermek caiz 
olmaz. Once de soylendigi gibi verilen malm, hak edene miilk olarak teslim edilmesi, zekatin riikiin- 
lerinden biridir. Mal varligi nisabtan az olan kisi, saglikh ve kazanc sahibi de olsa, kendisine zekat 
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verilmesi caizdir. Ev, ev esyasi, elbise, hizmetci, binek, ve silah gibi asli ihtiyaclarindan fazla olarak 
herhangi bir maldan nisab miktarina sahib olan kisiye zekat vermek caiz olmaz. Zengin birisinin fakir 
olan biiyiik cocuguna zekat verilebilir. Ama zenginin kiiciik cocuguna zekat verilmez. Oglunun mali 
durumu iyi olsa bile, sikisik durumdaki bir babaya ve zengin bir kimsenin fakir olan karisina zekat 
verilebilir. Zekatin bir beldeden baska bir beldeye nakledilmesi mekruhtur. Ancak baska beldedeki 
akrabalara veya icinde bulunulan belde halkindan daha muhtac olmasi halinde, zekati baska beldeye 
nakletmek mekruh olmaz. Yukaridaki mekruhluk, zekatin tarn zamaninda verilmesi halinde soz 
konusudur.Ama zekat verme zamanindan once acele edip baska beldeye nakletmek mekruh olmaz. 
Zekatin naklinde muteber olan, zekati verilecek malm bulundugu beldedir. Mesela mal sahibi bir 
beldede, mail da baska bir beldede bulunursa; zekat, malm bulundugu beldede dagitilir. Kisi kendi 
akraba cocuklarina, kendisine miijde haberi getirenlere para verirken bu paralari zekat niyetiyle verirse 
zekat yerine gecerli olur. Aym sekilde bayram, toren ve senlik giinlerinde fakir erkeklerle kadinlara 
verilen paralan zekat niyetiyle vermek de zekat yerine gecerli olur. Zimmilere, zekat mail disindaki 
mal ve paralarla sadaka vermek caiz olur. Hasimogullarina zekat vermek helal olmaz. Ancak onlara 
tatavvu niyetiyle yardimda bulunulabilir ve onlar icin vakiflar tesis edilebilir. 

Malikiler dediler ki: Fakir, yillik gecimine yetmeyecek kadar az miktardaki mala sahib olan kimsedir. 
Bu kisi, nisab miktan mala sahib olsa bile, kendisine zekat verilebilir. Fakat kendisi de, sahibi oldugu 
bu nisab miktan malm zekatini vermekle yukumlu olur. Nafakasi baskasinin iizerine vacib olan kisi 
-bu baskasi nafakasini verebilecek kadar zengin ise- fakir sayihnaz. Kisi, fakir olan babasina, bilfiil 
nafakasmi vermese bile, zekat veremez. £unku babasi, durumu hakime arzetmekle nafakasini oglundan 
alma guciine sahibtir. Bir kisi, gonullu olarak bir fakirin nafakasmi temin etmekte ise ona zekat 
verebilir. Bir kisi sanat sahibi ise ve gecimini bu sanati sayesinde saglayabiliyorsa veya bu miktarda 
maas sahibi ise kendisine zekat vermek caiz olmaz. Ama bu maasi kendisine yetmiyorsa, ihtiyacini 
karsilayacak kadar zekat vermek caiz olur. 

Miskin: Hicbir seye sahib olmayan kimsedir. Bu, fakirden daha muhtactir. Fakir ve miskinin zekat 
alabihneleri icin tic sart gereklidir: 

1. Musliiman olmalidirlar. 

2. Hur olmalidirlar. 

3. Beytu'l-malden kendilerine yetecek miktarda nafaka veriliyorsa, Hasim ibn Abdi Menaf neslinden 
olmamalidirlar. Eger Beytu'l-malden kendilerine boyle bir odenek verilmiyorsa zekat almalari sahih 
olur. Ki fakirlikten otiirii zarar goriip sikintiya diismesinler. Hasim' in kardesi Muttalib ogullarina 
gelince, bunlar, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ailesinden sayilmamaktadirlar. Dolayisiyla kendilerine 
zekat verilebilir. Zekat disindaki nafile sadakalan ise hem Hasimogullarina 've hem de digerlerine 
vermek caizdir. 

Kalbleri islam'a lsindirihnak istenenlere (miiellefe-i kulub'a) gelince; bunlar kafirdirler. islam'a 
imrendirilmeleri i?in, Hasimogullarindan olsalar bile kendilerine zekat verilebilir. Bazilan da miiellefe- 
i kulub'un, islam'a yeni girmis kimseler olduklanni, imanin kalblerine iyice yerlesmesi icin 
kendilerine zekat verilmesi gerektigini soylemislerdir. ikinci goriise gore bunlarin hiikmii neshedilmis 
olmayip bu ana kadar gecerlidir ve kendilerine zekat verilebilir. Birinci yoruma gore bunlara zekat 
verilip verilmeyecegi hususunda ihtilaf vardir. Gercek su ki; islamiyetin kafirleri kazanmaya ihtiyaci 
olursa, boylelerine zekat verilebilir. Aksi takdirde verilmez. 

Zekat gorevlisi: Buna amil, sai, katip, dagitan da denebilir ki, bu kisi biiyiik ve kuctikbas hayvan 
sahiplerini bir araya toplayarak kendilerinden zekat tahsil eder. Zengin de olsa bu gorevliye zekat 
verilebilir. Zira bu, fakirliginden degil de emek karsiligmda zekat almaktadir. Fakir de olursa iki 
vasfindan otiirii zekata miistahak olur. Bu kisinin zekat alabilmesi i?in miisliiman, hur ve Hasimi soyu 
disinda biri olmasi sarttir. Bu goreve atanmasi icin de, zekat ahkamini bilen adaletli biri olmasi gerekir. 
Bu goreve kafir, fasik, zekat ahkamini bilmeyen birisi atanamaz. Devlet baskam kole veya Hasimi 
birini zekat toplama memurluguna atarsa, bu atama gecerli olur. Ama iicreti, zekattan degil de Beytii'l- 
malden verilir. 

Ayet-i kerimede zekat verilmesi caiz olan simflardan biri de "rikab" olarak belirtilmektedir. Rikab: 
Zekat parasiyla satin alinip azad edilen kolelerdir. Bunun iizerindeki velilik hakki butun miisliimanlar 
i?indir. Boyle birinin oldiikten sonra mail kahr da varisi de olmazsa, bu mal Beytii 1 -male devredilir. 



Borclu: Borcunu kapatacak kadar mall olmayan kimse demektir. Boyleleri oldiikten sonra bile, borclan 
zekat maliyla kapatilabilir. Bunun icin de borclunun musluman, Mr ve Hasimi soyu disinda biri olmasi 
sarttir. Ayrica bu borclanmanin icki icmek gibi bir fesatlik icin yapilmamis olmasi sarttir. Aksi 
takdirde, borclu tovbe etmedikce bu borcu zekat maliyla kapatilamaz. Yine bu borcun bir insana ait 
olmasi da sarttir. Eger bu bore, kefaret borcu gibi, Allah' a ait bir borcsa zekat parasiyla kapatilamaz. 
Miicahid ve gaziler; hur musluman ve Hasimi soyu disindaki kimseler olurlarsa, zengin olsalar bile 
kendilerine zekat verilebilir. Casuslar da kafir olsalar bile kendilerine zekat verilebilir. Casus 
musluman ise, hur olmasi ve Hasimi olmamasi sarttir. Eger kafir ise sadece hur olmasi sarttir. Zekat 
fonundan cihad icin at ve silah almak sahih olur. Ancak atlarin masraflan, Beytu'l-malden karsilanir. 
Yolcu'ya gelince bu, kendisini vatanina ulastiracak olan vasitaya muhtac olan kisidir. Yolcu eger hur 
ve musluman ise; Hasimi degilse ve seferi yol kesmek gibi gunah amach bir sefer degilse, 
memleketinde zengin biri olsa bile, kendisine zekat verilebilir. Ama kendisine odunc verecek biri 
bulunursa zekat verilemez. Ayrica diger sartlardan birini tasimasa da kendisine zekat verilemez. 
Zekat veren kisi, verdigi miktarin zekat olduguna niyet etmelidir. Verirken niyet etmeyen kisinin, 
zekati verirken niyet etmesi yeterli olur. Niyeti tumden terk eden kisinin vermis oldugu sey zekattan 
sayilmaz. Zekati alan kisinin, bu aldigim zekattir diye ilan etmesi gerekli degil, aksine mekruhtur. 
Cunku boyle yapildigi takdirde fakirin kalbi kirilacak, gonlii incinecektir. 

Zekati, vacib oldugu yerde veya oraya yakin yerde dagitmak gereklidir. Kasr mesafesi (148,5 km.) 
kadar veya daha uzun olsun, zekati baska mintikalara nakletmek caiz degildir. Ancak nakledilecek 
yerin insanlari, zekatin verilmesi vacib olan yerin insanlarindan daha fazla muhtac du-rumdaysalar, 
zekatin ?ogunu oraya nakletmek ve az bir kismini da yerinde birakarak yerlilere vermek vacib olur. 
Nakil masraflan da Beytu'l-malden karsilanir. Eger orada muslumanlarin Beytu'l-mali yoksa zekat 
malinin bir kismi satilir, nakledilecek yerde o para ile o malm misli satin alinir. Veyahut da bu para 
maslahata uygun bicimde orada dagitilir. Ekin ve meyvelerde zekatin vucub mahalli, sahihlerinin 
beldesinde olmasa bile, bunlarin yetistirilmis olduklari yerdir. Buyuk ve kii?ukbas hayvanlarin 
zekatlannin viicub mahalli, zekat memuru varsa bu hayvanlarin bulunduklari yerdir. Aksi takdirde 
sahihlerinin bulundugu yerdir. Zekati, sekiz smifin tiimiine taksim etmek vacib degildir. Tek siniftan 
tek bir kisiye vermek de caizdir. Yalniz zekat memurunun durumu biraz farkli olup, iicretini astigi 
takdirde zekatin hepsini ona vermek caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Fakir, hicbir sey veya kendisine yetecek malm yansim bulamayan kimsedir. 
Miskin; kendisine, yetecek malm yansim veya daha fazlasini bulabilen kimsedir. Boylelerine, 
aileleriyle birlikte bir sene boyunca kendilerine yetecek kadar zekat verilir. 

Zekat gorevlisi, zekati tahsil etmede kendilerine ihtiyac duyulan kimsedir; zengin de olsa, kendisine 
iicreti kadar zekat verilir. 

Miiellefe-i kulub, kendi asiretleri i?inde hukiimferma olup musluman olmalari umulan veya 
kotuluklerinden korkulan, ya da henuz musluman olup imanlarinin kuvvetlenmesi iimid edilen, ya da 
kendilerine denk kafirlerin musluman olmalari beklenilen veyahut da zekati vermeyenlerden tahsil 
etmek i?in yardimlarina ihtiya? duyulan kimselerdir. Bunlarin goniillerini kazanmak i?in kendilerine 
zekat verilebilir. 

Rikab'dan maksat miikateb kolelerdir. Miikateb kolenin, efendisine olan borcunun vadesi gelmeden 
once miikateblik borcunu odemesi i?in kendisine zekat verilir. 

Borclular iki kisimdir: Bunlardan birincisi, insanlann arasini diizeltmek i?in bor?lanmis olan kisidir. 
Digeri de kendi durumunu mubah bir is hususunda veya tovbe etmis oldugu haram bir is hususunda 
diizeltmek i?in borclanmis olan kisidir. Bunlara da borclarini kapatacak kadar zekat verilir. Allah 
yolunda gaza edenlere, harcamalarini iistlenecek bir divan yoksa ihtiyaci olan silah, at, yiyecek, icecek 
ve gazadan doniis masrafi verilir. 

Yolcu, mubah bir sefere cikmis veya haram maksath bir sefere cikip da tovbe etmis olan, kendi 
memleketi disindayken harcligi kalmayan kimse demektir. Boyle birisine, zengin de olsa, fakir de olsa, 
kendisini memleketine ulastiracak kadar zekat verilebilir. 

Ayet-i kerimede anilan sekiz siniftan birindeki bir kisiye zekati vermek yeterli olabilir. Bir cemaatin, 
zekatlarmi bir tek kisiye vermeleri caiz oldugu gibi, bir kisinin de zekatini bir cemaate vermesi caiz 
olur. Malm zekat olarak verilecek miktarinin yerine, kiymetini para olarak vermek caiz olmaz. Vacib 



olan, malm aymni vermektir. Zekati kafire, koleye, mal veya kazanc zenginine vermek caiz olmaz. 
Kisinin, nafakasini vermekle yiikiimlii oldugu kimselere de zekat vermesi caiz olmaz. Ancak bunlar 
zekat memuru, gazi, miiellefe-i kulub, miikateb kole, yolcu veya insanlarin arasini diizeltmek icin 
borclanmis kimseler iseler, bunlara verebilir. Hanimin kocasina," kocamn hammina zekat vermesi caiz 
olmaz. Hasimogullarina mensub birine de zekat vermek caiz olmaz. Kisi bilmeksizin zekatini, hak 
etmeyen birine verir, sonra da onun zekati hak etmemis oldugunu anlarsa zekati gecerli olmaz. Onu 
geri almasi gerekir. Fakir zannettigi birine verirse zekati gecerli olur. Ayrica zekatini, gecimlerinden 
sorumlu olmadigi akrabalarina dagitmasi da zekat olarak yerini bulur. Ama en faziletlisi kisinin, 
zekatin tiimiinii kendi beldesindeki fakirlere dagitmasidir. Zekati, malm icinde bulundugu yerden, 
(148,5 kilometrelik) kasr mesafesinden daha yakin olan yerlere nakletmek caizdir. Kasr mesafesinden 
daha uzak yerlere nakletmekse haramdir. Ama buna ragmen goturiiriir de oradaki fakirlere dagitilirsa 
gecerli olur. 

§afliler dediler ki: Fakir; asla mall veya helal bir kazanci olmayan, ya da mall veya helal kazanci olup 
da kifayet miktarinin yarisindan az oldugu icin kendisine yetmeyen ve karisma nisbetle kocasi gibi, 
kendisine kifayet miktari masrafini verecek bir kimsesi bulunmayan kisidir. Kifayet miktari, omrun 
galib olan uzunluguna nisbetledir ki, bu da altmis iki senedir. Ancak boyle birinin ticaret etmekte 
oldugu bir mall olursa, her gunun kazanci mustakil olarak degerlendirilir. Eger giinliik kazanci o gunun 
kifayet miktarinin yarisindan az ise fakir sayilir. Yine aym sekilde yasi altmis ikiyi gectikten sonra, her 
giinii mustakil olarak degerlendirilir. Gunun yarisina yetmeyecek kadar mall veya kazanci olan kimse 
de fakirdir. 

Miskin: Galib omriinun yarisina veya daha fazlasina yetecek kadar mala veya helal kazanca sahib olan 
kisidir. §u halde kendisine layik bir evi, suslenmek icin de olsa kendisine layik bir elbisesi olan kisi 
miskin ve fakir olmaktan cikmaz. Normal bir siislenme icin takilari bulunan bir kadin da fakirlik ve 
miskinlikten cikmaz. Kisinin miizakere ve miiracaat etmek icin bulundurdugu ilim kitaplari da, onu 
fakir ve miskin olmaktan cikarmaz. Kisinin kendisinden iki merhalelik veya daha fazla uzaklikta 
bulunan malinin olmasi da onu fakir olmaktan cikarmaz. Vadesi gelmemis alacak da kisiyi fakir 
olmaktan cikarmaz. Butun bu vasiflar, kisinin fakir veya miskin sifatiyla zekat almasma engel 
olmazlar. 

Zekat amili'ne gelince bu, bekci, katib ve sai gibi (adlarla isimlendirilmekle birlikte) zekatin 
biitiiniinde ilgisi bulunan kimsedir. Amil daha once takdir edilmis bir iicretinin bulunmamasi halinde 
ve imamin kendisini zekat memurlugundan ayirmasi durumunda emsallerinin iicreti kadar zekat alir. 
Miiellefe-i kulub 'a. gelince, bunlar dort kisimdir: 

1. Yeni musluman olmus zayif imanlilar. Muslumanliklarini gu?lendirmek i?in bunlara zekat verilir. 

2. Musluman olmus, kavimleri icinde serefli olanlar. Boylelerine, diger kafirlerin de islam'a 
girmelerini tesvik icin zekat verilir. 

3. Musluman olmus, kuvvetli imana sahib olanlar. Boylelerine zekat verilirse, gerideki kafirlerin 
serrinden muslumanlari korumalari umulur. 

4. Miiellefe-i kulub 'tan olup, zekati vermeyenlerin serrine karsi miisliimanlara destek olacaklari 
umulanlara da zekat verilir. 

Rikab'dan maksat miikateb kolelerdir. Boyielerine miikateblik iicretini vaktinde odeyebilmeleri ve 
kolelikten kurtulmalari i?in zekat verilir. Ancak bunlarda birtakim sartlar aranir ki, bu sartlar sunlardir: 

1. Miikateblik anlasmasi sahih olmalidir. 

2. Kendisi musluman olmalidir. 

3. Miikateblik bedelini odeyecek mall bulunmamalidir. 

4. Zekati kendiline verecek olanin miikateb kolesi olmamalidir. Bor?lular'a gelince, bunlar da uc kisma 
ayrilirlar: 

1. Hasimlar arasini bulmak ugruna bor?lanmis olan kisi, zengin de olsa kendisine zekat verilir. 

2. Mubah islerde harcamak veya tevbe etmis olmak sartiyla mubah olmayan yerlerde harcayarak kendi 
sahsi islerini diizenlemek ugruna borclanmis olan kisiye zekat verilir. 

3. Baskasina kefil olmak nedeniyle bore altina giren kefilin kendisi ve kefil oldugu kimse sikisik 
durumda olurlarsa ve onun izniyle kendisine kefil olmus ise, kendisine zekat verilir. Ama borclunun 
izni olmaksizin kendiliginden goniillii olarak kefil olursa, borclunun mali durumu iyi oldugu halde 



kendisi sikismis olursa, zekat verilebilir. 

Allah yolundaki gazilere gelince, bunlar gonullu savasan miicahitlerdir. Gaziler icin BeytuT-Mal'de 
ayrilan tahsisattan kendilerine pay ayrilmamis olmasi halinde, zengin bile olsalar, bunlara ihtiyaclari 
olan gidis-doniis ve ikamet masraflan verilir. Bu mucahitlerin gecimlerinden sorumlu olduklari 
yakinlarinin nafakalan da kendilerine odenir. Giyimleri, silah ve at icin gereken para, esya ve aziklarini 
tasimaya alisik olmamalari durumunda bunlarin tasinmasinda kullanilacak vasita da zekattan verile- 
bilir. 

Yolda kalmis olanlara gelince, bunlars zekatin verildigi beldeden yolculuga cikan veya yolculugu 
esnasinda o yerden gecen kimselerdir. Bunlara zekattan, gitmek istedikleri yere ulasmalari icin yetecek 
para verilir. Malinin veya parasinin baska bir yerde olmasi halinde, bunlarin bulundugu yere giden 
kimse de zekat alabilir. Ancak yolculuga ciktigmda veya zekat verilen yerden gectigi sirada paraya 
ihtiyaci olmalidir. Bunlarda aranan bir diger sart da, yolculuklari nedeniyle isyankar bir duruma 
dusmemeleri ve bu yolculugun ser'an dogru olan bir amac icin yapilmis olmasidir. 
Bu sekiz sinifin zekat alabilmesi icin yukarida gecen ozel sartlar disinda bes sart daha aranmaktadir: 

1. Musliiman olmalan, 

2. Tarn bir hurriyete sahip bulunmalari, 

3. BeytuT-Mal'den haklanni alamamis bile olsalar, Hasimogullanndan (Ben-i Hasim) veya 
Muttalibogullarindan (Ben-i Muttalib) olmamalari. Bu iki soyun azath koleleri de ayni hiikiimdedir. 
Bu sartlarin kendilerinde aranmadigi istisnai kisiler olup, bunlar hamallar, 6l?me tartma isinde 
?alisanlar ve zekati koruyan bek?ilerdir. Bunlar kafir, kole veya Ehl-i Beyt'ten olsalar bile zekattan 
kendilerine odeme yapilabilir. Ciinkii bu kimseler yaptiklari isin iicretini almaktadirlar. 

4. Zekat veren kisinin bakmakla yukumlu oldugu kimselerden olmamalari. 

5. Zekati alanin bulug ?agina gelmis, akilli ve yaptigini bilen bir kimse olmasi. 

Hepsinin bulunmasi halinde, zekatin bu sekiz sinifi icine almasi gerekir. Dagitimi yapan bizzat zekatim 
veren kimse de olsa, devlet de olsa durum degismez. Bu sekiz sinifin, tamaminin bulunmamasi 
durumunda mal sahibinin bu simflarin tamamina zekat vermesi gerekmez. 

Ancak sekiz sinifin tamami bir beldede mahsur kahr ve zekat mail da hepsine yeterse, hepsine 
dagitmak vacib olur. Yoksa her siniftan uc kisiye vermek gerekir. Bazi similar bulunmazsa, 
bulunanlara verilir. Bazi §afii alimleri ise bir malm zekatmin sadece bir kisiye verilmesinin caiz 
oldugunu soylediler. Zekati devlet yoneticisine veya hak eden diger kimselere verirken veya maldan 
ayirirken zekata niyet etmek sarttir. Kendi beldesinde almayi hak edenler bulunduktan sonra mal 
sahibinin, yakin da olsa zekatim baska beldeye nakletmesi caiz olmaz. Ama imamm nakletmesi caiz 
olur. Zekatin verilmesi gereken yer, malm bir sene boyunca bulundugu yerdir. Bu soyledigimiz, altin 
gibi, bir seneyi doldurma sartina bagh olan nesneleri ilgilendirir. Ekin ve benzeri seylerin zekatina 
gelince, bunlara zekat diistugu anda bulunduklari yer esastir. 572 

Fitir Sadakasi 

Fitir sadakasi miisliiman, hiir ve muktedir olan herkese vacibtir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, fitir 
sadakasi vermemizi biz musluman-lara hicri ikinci senede emretmistir. Peygamber Efendimiz ayni 
sene Ramazanmin sonuncu giiniinde hutbe irad ederken fitir sadakasi verilmesini emretmistir. 
Abdiirrezzak, sahih bir senedle Abd ibn SaTebe'den rivayetle der ki: Rasulullah (s.a.v.), Ramazan 
bayramindan bir veya iki gun once hutbe irad etti ve dedi ki: 

"Kole veya hiir olan buyuk, kuguk her kizsi igin bugday, hurma, ya da arpadan bir sa ' odeyiniz. " 573 
Fitir sadakasinin hukmu ve miktarina dair mezheblerin tafsilath goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: §u sayacagimiz sartlar dogrultusunda fitir sadakasi vacibtir, farz degildir. Fitir 
sadakasinin vacib olmasi icin uc sart gereklidir: 

1. Miisliiman olmak. 

2. Hiir olmak. 
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3. Asli ihtiyaclardan fazla olarak nisab miktari mala sahib olmak. Nisabin fazlalasmasi veya 
eksilmeksizin oldugu gibi sabit kalmasi sart degildir. Bir kisi, nisab miktari mala sahib oldugu icin fitir 
sadakasi vermesi vacib olur da, bu sadakayi vermeden once nisab miktari olan mall telef olursa, 
sadakayi verme yukumluriigu sakit olmaz. Ama zekatta hiikiim bunun tersinedir. Zekat acisindan, nisab 
miktari malm fazlalasmasi veya eksilmeksizin oldugu gibi sabit kalmasi sarttir. Fitir sadakasi verecek 
olan kisinin akilli ve balig olmasi da sart degildir. £ocugun ve delinin malindan fitir sadakasi vermek 
vacibtir. Velileri, onlarin mallarindan bu sadakayi cikanp vermedikleri takdirde giinahkar olurlar. 
Cocugun balig olmasindan, delinin ayilip iyilesmesinden sonra bu sadakayi fakirlere vermeleri vacib 
olur. Fitir sadakasinin vucub vakti, Ramazan bayraminin birinci giiniiniin fecrinin dogusundan itibaren 
baslar. Bu vakitten once de, sonra da vermek sahih olur. £unku, bunun omiir boyunca vakti vardir. Kisi 
bunu ne zaman verirse versin, kaza degil eda etmis olur. Ancak, bayram namazi kilinan yere gitmeden 
once vermek mustehabtir. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslardir ki: 
"Onlari (fakirleri) bu giinde dilenmekten mustagni (muhtag olmayan) hale getirin. " 
Kisinin kendi adina veya fakir olan kucuk cocugu, hizmetcisi, deli olan buyuk evladi adina fitir 
sadakasi vermesi vacibtir. Ama babanin, fakir de olsa, akilli olan buyuk evlad adina fitir sadakasi 
vermesi vacib degildir. Fakat kendiliginden verirse gecerli olur. Kocanm bu sadakayi hanimi adina 
vermesi vacib degildir. Ama kadin izin vermese bile kocasi kendiliginden teberru ederek fitir 
sadakasini verirse, bu gecerli olur. 

Fitir sadakasi bugday, arpa, hurma ve kuru iiziimden olmak iizere dort cesit gida maddesiyle verilebilir. 
Bugdaydan verildigi takdirde bir kisi icin yarim sa' verilir. Bir sa' dort miiddiir. Bir miidd, iki ritildir. 
Bir ntil yiizotuz dirhemdir. Bir sa', Misir olcegiyle 2, 1/3 kadehtir. Buna gore bir fitir sadakasi, 
bugdaydan verildigi takdirde 1, 1/6 Misir kadehi kadar olacaktir (ki bu da 3,334 kilogramdir.) Bunlann 
bedelleri kadar para vermek de caizdir. Hatta boyle yapmak daha faziletlidir. £iinkii para olarak 
verilmesi fakirler icin daha hayirlidir. Bir cemaatin fitir sadakasini bir tek miskine vermek caiz oldugu 
gibi, bir kisinin fitir sadakasini bir kac miskine vermek de caizdir. Fitir sadakasi, ayet-i kerimede 
belirtilen sekiz simf zekat ehline verilir. 

Hanbeliler dediler ki: Fitir sadakasi Ramazanm son giinii, gunesin batmasi anindan itibaren; kisinin 
ihtiyac duydugu meskene, hizmetciye, binege, is elbisesine, ilim kitaplanna sahib olmasinin yanisira, 
ayrica kendisine ve coluk cocuguna bayram giiniiyle gecesinde yetecek aziga sahib olmasindan sonra, 
fazla bir mala sahib olmasiyla vacib olur. Bu evsaftaki her muslumana fitir sadakasi vacib olur.. 
Mukellefin kendisi ve gecimini saglamakla yiikiimlii oldugu miisliiman kimseler adina fitir sadakasi 
vermesi vacibtir. Hepsi adina verecek kadar mall bulunmazsa, once kendi sahsindan baslar. Sonra 
imkani kadanyla, hanimi, kolesi, anasi, babasi, cocugu ve miras derecelerine gore sirasiyla yakinlannin 
adina verir. Hanimm karnmdaki cenin i?in fitir vermesi de sunnettir. Bu sadakayi, bayramin birinci 
gunii namazdan once vermek cok faziletlidir. Namazdan sonra vermekse mekruhtur. Vermeye 
muktedir olunca bayramin birinci guniinden sonraya birakmak haramdir ve kazasi da vacibtir. Bay- 
ramdan iki giin once vermek caizdir. Daha once verilmesi halinde gecersiz olur. Fitir sadakasini 
vermesi vacib olan kisi, bu sadakayi Ramazanm son gunii iftarini actigi yerde vermelidir. Aym sekilde 
bu mekanda kendisine fitir sadakasi vermesi vacib olan kimsenin de sadakasini burada vermesi vacib 
olur. Her sahsm fitir sadakasi olarak bugdaydan yarim sa'; arpa, kuru uziim, hurma ve kesten (kuru 
yogurttan yapilan bir yiyecek) bir sa' vermesi vacibtir. Agirlik bakimindan taneleri esit olursa, undan 
da vermek yeterli olur. 

Bu sayilan gida maddelerinin bulunmamasi halinde, bunlann yerini tutacak olan dan, pirinc, mercimek 
ve benzeri gida maddelerinden vermek gerekir. Birkac kisinin sadakasini tek bir kisiye vermek caizdir. 
Vermis oldugu kimse disindaki birinden bile olsa, kisinin fitir sadakasi olarak vermis oldugu mall satin 
almasi caiz degildir. Fitir sadakasmm verilecegi yerler, farz zekatinin verildigi yerlerdir. 
§ afliler dediler ki: Fitir sadakasi, miisliiman olan her hiir kimseye vacibtir. Kafirin de miisliiman olan 
yakinlannin ve hizmetcisinin fitir sadakasini vermesi vacibtir. Bu sadakasmm vacib olmasi icin, kisinin 
ayrica hem kendisinin, hem coluk cocugunun bayram gunii ve gecesindeki yetecek kadar aziklanna, 
adete gore bayram yemegi olarak yapilan balik ve benzeri yemekleri yapmaya muktedir olmasi sarttir. 
Bundan fazla olarak, hem kendisinin hem de geciminden sorumlu oldugu kimselerin kendilerine layik 
elbiselerinin, evlerinin, hizmetcilerinin, kaplannin, aym neviden bir kac tane de olsa kitaplannin, 



bineklerinin de bulunmasi sarttir. Bu saydiklarimiza sahib olan kisi, borclu da olsa, hem kendi adina, 
hem de bu sadakanin vacib oldugu vakitte gecimlerinden sorumlu oldugu kimseler adina fitrelerini 
vermekle yukiimriidiir. Gecimlerinden sorumlu oldugu kimseler ise dort siniftir: 

1. Zengin de olsa, ric'i talakla bosanmis da olsa, bain talakla bosanmis bir handle de olsa, kocasina 
kizip karsi gelmeyen kadinin, kendisi icin kocasi tarafindan verilmek iizere takdir edilmis bir nafakasi 
yoksa; fitresinin, kocasi tarafindan verilmesi vacib olur. Ama nafakasi varsa, fitresinin kocasi 
tarafindan verilmesi vacib olmaz. Kole ve hizmetciler de bu hiikiim acisindan kadinlar gibidirler. 

2. Ne kadar geriye dogru ciksa da kisinin baba, dede gibi asillan. 

3. Ne kadar ileriye dogru gitse de kisinin ogul, torun gibi zurriyeti. Bunlar erkek de olsalar, kadin da 
olsalar; biiyiik de olsalar kucuk de olsalar kendilerinin yerine fitir vermek vacib olmaz. Meger ki 
ilimle mesgul olma sebepiyle de olsa fakir veya miskin kalmis olsunlar. ilimle mesgul olmayan biiyiik 
yastaki evladin yerine babasinin, ya da dedesinin fitre vermesinin vacib olmasi icin evladin kazanc 
saglamaya muktedir olmamasi sarttir. 

4. Efendisinin yanindan kacmis veya kacarken yakalanmis da olsa kole. 

Fitir sadakasinin vacib olus vakti, Ramazanin son ciiz'ii ile Sewalin ilk ciiziidiir. (Yani Ramazan 
bayraminin birinci giinii, fecrin dogus anidir.) Fitreyi, bayramin birinci giinii sabah namaziyla, bayram 
namazi arasinda vermek siinnettir. Bayram namazindan sonra ayni gunun gurub vaktine kadar, akraba 
olan bir fakirin gelmesini beklemek gibi bir mazeretten otiirii olmadikca, vermeyip ertelemek 
mekruhtur. Fitreyi, hak edenlerin hazir bulunmamasi gibi bir mazeretten otiirii olmadikca birinci gunun 
gun batinimdan sonra vermek haramdir. Bu durumda akraba olan yakini beklemek mazeret degildir. 
Fitreyi Ramazanin ilk giinlerinden herhangi birinde vermek caizdir. Bir kimse fitreyi daha once 
Ramazanin ilk giinlerinde kendi beldesinde vermemisse, Ramazanin son giinii giinesin batiminda 
bulundugu yerde vermesi vacibtir. 

Kisinin fitre olarak vermesi gereken miktar, bir sa'dir. Bu da, misir olcegiyle iki kadehtir. Fitrenin, 
veren kisinin en cok yedigi gida maddesinden verilmesi gerekir. Gida maddelerinin en faziletlisi 
sirasiyla sunlardir: Bugday, selt (peygamber arpasi), arpa, dan, pirinc, nohut, mercimek, bakla, hurma, 
kuru iiziim, kes, siit ve peynir. Bu gida maddelerinden a' la olan, edna olandan daha cok kullanilan bir 
gida maddesi olmasa bile, yeterli olur. Galib olan, ednanin kendisi olsa bile yeterli olur. Ama bunun 
aksi yeterli olmaz. Fitrenin yarisini birinden, yansim oburiinden vermek yeterli olmaz. Bu karisimdaki 
gida maddelerinden cok olan, beldede en cok kullanilan bir gida maddesi olsa bile yeterli olmaz. Gida 
maddelerinin bedelini para olarak vermek yeterli olmaz. Bir kac kisinin fitresini vermesi gereken kisi, 
bunlari odeyecek mala sahib olmazsa, once kendi sahsmm fitresini verir. Sonra mali durumu nisbetinde 
haniminm, hizmetcisinin, kucuk cocugunun, babasinin, anasinin, biiyiik cocugunun ve kolesinin 
fitresini verir. Fitresini vermesi gerekenlerden ayni derecede birden fazla kisi, mesela birden fazla 
kucuk cocugu bulunursa ve hepsi-ninkini de verecek mail bulunmazsa bunlardan dilediginin fitresini 
verir. 

Malikiler dediler ki: Fitir sadakasi, viicub vaktinde yaninda hazir bulunan veya bulunmasa da bore 
etme imkanina sahib olan musluman, Mr ve muktedir herkese vacibtir. Odemeyi umdugu takdirde 
borclanabilecek olan kisi de muktedir sayilir. Kisinin verecegi fitre, kendisinin ve gecimlerinden 
sorumlu oldugu kimselerin bayram giiniindeki nafakalarindan fazla olmalidir. Eger nafaka i?in bu 
fitreye muhtacsa, vermesi vacib olmaz. Kisinin kendi adma ve gecimlerinden sorumlu oldugu akra- 
balari adina fitre vermesi vacibtir. Ki bu akrabalar da fakir olan ana-baba ve mal varligi olmayan erkek 
evlatlardir. Erkek evlatlarm fitrelerini, balig olup para kazanmaya muktedir olmalari zamanina dek 
babalarinin vermesi vacibtir. Baba, fakir olan kiz cocuklarmin fitrelerini de vermek mecburiyetindedir. 
Bunlarin fitreleri, evlenip zifafa girinceye kadar veya cinsel iliskiye miisait olmalari sartiyla, 
kocalarinm kendileriyle cinsel iliski kurduklanni iddia etmelerine kadar babalari tarafindan verilir. 
Kisinin, fitresini vermesi gerektigi, gecimlerinden sorumlu oldugu yakmlan icinde kole ve cariyelerle 
hanimi veya hanimlari da bulunmaktadir. Bunlar mal sahibi de olsalar, gecimlerini saglayan kisi, 
fitrelerini vermek mecburiyetindedir. Kisi, babasinin fakir olan zevcesinin fitresini de vermek 
mecburiyetindedir. 

Her sahis icin fitre miktari, bir sa'dir. Ki bu da Misir oleegiyle i -i kadehtir. Mali durumu miisaid olup 
da bir sa' verebilecek durumda olan kisi, giicii yettigi kadanni vermelidir. Fitreyi de, beldede en cok 



tuketilen su dokuz cesit gida maddesinden biriyle vermelidir: Bugday, arpa, peygamber arpasi (selt), 
dan, kusyemi, pirinc, hurma, kuru iiziim, kes (yagi almip kurutulmus yogurt). 

Eger icinde yasanilan beldede iki cesit gida maddesi ayni miktarda tuketiliyorsa, fitreyi verecek kisi, 
dilediginden verebilir. Az miktarda tuketilmekte olandan vermesi sahih olmaz. Ancak verdigi bu az 
tuketilen gida maddesi, fazlaca tuketilenden daha kiymetli ise o zaman sahih olur. Mesela icinde 
bulunulan belde halki arpa tiiketmekteyse, kisi fitresini bugdaydan verirse yeterli olur. Bu dokuz cesit 
gida maddesi disindaki bakla ve mercimek gibi maddelerden vermek yeterli olmaz. Megerki icinde du- 
rulan belde halki, o dokuz cesit gida maddesini terkedip de bunlari yemekle aziklansinlar. Bu takdirde, 
belde halkinin azik olarak kullanmakta oldugu gida maddesinden vermek mecburi hale gelir. Eger 
beldede hem 50k tuketilen hem az tuketilen gida maddesi varsa, en 50k kullanilanindan verilir. 
Mercimek ve bakla gibi, aziklanmakta her ikisi de esit olanlardan istenileni ile verilir. Eger fitre et 
olarak verilirse, kann doyurmasi esastir. Mesela bir olcek bugday, ekmek yapildigi takdirde iki kisiyi 
doyuruyorsa, fitreyi et olarak verirken de iki kisiyi doyuracak kadar et vermelidir. 
Fitir sadakasini zekat ayetinde sayilan sekiz smiftan birine verirken, alan kisinin hiir, miisliiman, fakir 
veya miskin ohnasi, Hasimilerden olmamasi sarttir. Mesela fakir veya miskin olmayan bir yolcuya 
rastlanilirsa ona fitre vermek caiz olur. Her bir fakire veya miskine bir sa\ bir sa'dan az veya 50k 
vermek caizdir. En uygunu, her birine bir sa' vermektir. Ki bununla ilgili bazi durumlar soz 
konusudur. 

1. Fitre olarak verilecek gida maddesi baska seyle kansiksa, bu yabanci maddenin, kansimin iicte biri 
kadar veya daha fazla miktarda olmasi durumunda elenmesi vacib olur. Yabanci madde, kansimm iicte 
birinden az ise ayiklanip elenmesi mendub olur. 

2. Fitrenin, bayramin birinci gunu sabah namazindan sonra ve bayram namazina gitmeden once (yani 
sabah namaziyla bayram namazi arasinda) verilmesi mendubtur. Bayramdan bir iki gun once verilmesi 
caizdir. Bundan daha once vermek ise mutemed goriise gore caiz degildir. 

3. Bir kisi, birkac kisinin yerine fitre verme zorunluluguyla karsi karsiya ise ve tumunun fitresini 
vermeye de muktedir degilse, once kendininkini verir. Haniminin, ebeveyninin ve cocugununkini ise 
imkani oldugu takdirde verir. 

4. Fitreyi bayramin birinci guniinden sonraya birakmak haramdir; bu giinun gecmesiyle zimmetten de 
dusmez. Aksine bor?lu kalir. Ramazan bayraminin birinci gecesinde mali durumu miisaid olan kisi, 
hem kendi adina, hem de geciminden sorumlu oldugu kimseler adina fitre vermekle yukumludur. 

5. Viicub vaktinde odemekten aciz olup da bayram gunu odeme imkanina sahib olan kisinin fitre 
vermesi vacib olmaz; mendub olur. 

6. Yolculukta iken kendisine fitre vacib olan kisinin kendi fitresini vermesi gerekir. Ancak ailesinin 
onun yerine fitre vermesi adet haline gelmisse veya ayrilmadan once kendisi yerine vermelerini tavsiye 
etmisse vermesi vacib olmaz. Aksi takdirde kendi fitresini vermesi vacib olur. 

7. Bir kisi, fakirligi nedeniyle belde halkinm az yemekte oldugu bir gida maddesiyle, mesela bugdaya 
nisbetle arpa ile geciniyorsa, kendisinin ve gecimlerinden sorumlu oldugu kimselerin fitrelerini az 
yenilen bu gida maddesinden vermesi yeterli olur. Ama bunu cimriliginden veya baska bir sebepten 
oturu yiyorsa, az yenilen bu gida maddesinden fitre vermesi yeterli olmaz. 

8. Fitreyi undan veya kavuttan olcekle vermek caiz olur. Bir olcek misir kadehidir. Ekmekten verilen 
fitreyi de tarti ile vermek caiz dir. Bu tarti da, iki 1, 1/3 misir ritili olarak takdir edilmistir. 574 

HAC VE UMRE 

HAC BOLUMU (KITABU'L-HACC) 

Tanimi: 

Hac, liigatte Kabe-i Muazzama'ya yonehnek anlamina gelir. §er'i istilahta ise; belli zamanda, belli 
yerde, belli amelleri, belli sekilde ifa etmektir. 575 
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Hiikmii Ve Delili 



Hac, ilgili sartlar muvacehesinde omiirde bir defa olmak iizere kadin-erkek her miislumana farzdir. 
Farzligi Kitab, Siinnet ve icma ile sabittir. Kitab'taki delil su ayet-i kerimedir: 

"(Azik ve binek bakimindan) yoluna gticu yeten her kimsenin o beyti haccetmesi, insanlar uzerinde 
Allah 'in bir hakkidir. " 576 
Sunnetteki delil ise, su hadis-i seriftir: 

"islam bes sey uzerine bina edilmistir: Allah 'tan baska tanri olmadigina ve Muhammed'in Allah 'in 
elqisi olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, Beyti haccetmek ve Ramazan orucunu 
tutmak. " 57? 

icma deliline gelince islam iimmeti, haccin farzliginda ittifak etmislerdir. Bu farzligi inkar eden kafir 

olur. Peygamber (s.a.v.) in su kutlu sozii, haccin omiirde bir kez farz oldugunu kanitlamaktadir: 

"Ey insanlar! Uzerinize haccetmek farz oldu; dyleyse haccedin. " Adamin biri dedi ki: 

"Ey Allah' m Rasulii: Her sene mi?" Peygamber Efendimiz, adamin bu sorusuna cevab vermeyip siikut 

buyurdular. Oyle ki, adam bu sorusunu uc kez yineledi. Neticede Peygamber (s.a.s.) kendisine soyle 

dedi: 

'Eger sana 'evet' demis olsaydim, her sene haccetmeniz gerekecekti. Oysa siz, buna giig 
yetiremeyecektiniz. " 578 

Yiice Allah, bircok hikmetlerden otiirii, hali vakti yerinde olan miislumanlarm haccetmelerini farz 
kilmistir. Bu hikmetlerin bir kismini soylece siralayabiliriz: Miisliimanlar; aym topraklarda bir araya 
gelmekte, diinya ve ahiret mutlulugunun, zafer ve kurtulusun esasi olan dosdogru dinin sahibi olan tek 
Allah'a halis niyetle ibadet etmektedirler. Bu dinin temel kurallarina gore, inananlar kardestirler; iyilik 
ve takva uzerine yardimlasmalari da zorunludur. Buna gore mii'minlerden her biri, beldeleri ayri ve 
bedenleri birbirlerinden uzakta da olsalar birbirlerine yardim etmeye calisacaklardir. Bu kutsal 
topraklara gelenler, kendilerini yaratip diger varliklara iistiin kilan kadri yiice rablerinin huzurunda 
bulunduklarmi hatirlamalidirlar. Giiniin birinde oleceklerini, sahh amelden ve her vaziyette ilahi 
emirlere sarilmaktan baska bir seyin fayda temin etmedigi hesab giiniinde rablerinin huzuruna tekrar 
5ikacaklarini unutmamalidirlar. 579 

Hac Ne Zaman Farz Olur? 

Hac, acilen eda edilmesi farz olan bir ibadettir. Kendisinde viicub sartlari tahakkuk eden kisi, hacci 
yapmaya muktedir oldugu ilk senede eda etmeyip ertelerse uc mezheb imamina giinahkar olur. §afiiler 
bu goriise muhaliftirler. 

§afiiler dediler ki: Hac tehir edilebilir bir farzdir. Kisi uzerine farz oldugu ilk senede eda etmezse, 
ertesi sene ede etmesi takdir edilir. Tehir etmekten otiirii asi ve giinahkar olmaz. Tabii iki sartla: 

1. Yaslilik veya hac yerine ulasmama veyahut da mall nedeniyle haccedememekten endisesi 
olmamalidir. Eger bu gibi sebeplerden otiirii haccedememekten endise ederse, acilen eda etmesi 
gerekir; ertelerse asi olur. 

nelerse 

2. Ertelerken, bir sonraki senede eda edecegine azmetmelidir. Aksi takdirde asi ve giinahkar olur. 580 
Haccin Viicub §artlari 

Haccin viicub sartlarini soylece siralamamiz mumkundiir: 

1. Miisliiman olmak: Bu uc mezhebe gore sart Malikilere gore ise sart degildir. 
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Malikiler dediler ki: islamiyet, haccin viicub sarti olmayip sihhat sartidir. Kafire de hac vacibtir. Ama 
Musluman olmadikca haccetmesi sahih olmaz. 

Aslen kafir kimseye hac vacib degildir. islam' dan irtidat eden kimseye, HanefT ve Hanbelilere gore hac 
farz degildir. Malikilere gelince, bilindigi gibi bunlar derler ki: islamiyet, haccin vucub sarti degil de 
sihhat sartidir. §afiilerin goriisleri ise asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Asli kafire hac vacib degildir. Haccetmeye muktedir olan miirted kimsenin 
haccetmesi ise uzerine vacibtir. Ama musluman olmadikca haccetmesi sahih olmaz. Musluman 
olduktan sonra haccetmeden oliirse, terekesi olan malla, onun adina basa birisine haccettirilir. 

2. Balig olmak: Hac, buluga ermemis cocuk icin vacib degildir. Buna iliskin olarak Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Qocuk on defa da haccetmis olsa, balig olduktan sonra kendisine islam hacci (farz hac) gerekli 
olur." 581 

Hac amellerinin anlamini kavrayan mumeyiz cocuk haccederse hacci sahih olur.Ne ki, farz olan hacci 
sakit olmaz. Mumeyyiz olmakla birlikte cocuk hacca giderse velisinin, onun yerine de hac amellerini 
ifa etmesi gerekir. Nitekim bu husus, haccin sihhat sartlarinda da ele alinacaktir. 

3. Akilh olmak: Delinin haccetmesi vacib degildir. Yapsa da sahih olmaz. O, bu hususta mumeyyiz 
olmayan cocuk gibi kabul edilir. 

4. Hiir olmak: Kolenin haccetmesi vacib degildir. Bu sayilanlann, haccin viicub sartlan oldugu, 
ittifakla kabul edilmistir. 

5. tstitaat: (Haccetmeye muktedir olmak) Haccetmeye muktedir olmayan kisiye hac vacib degildir. 
Zaten Yiice Allahda Kur'an-i Kerim'de bu hususa su ayetle deginmektedir: 

"(Azik ve binek bakimindan) yoluna gticu yeten her kimsenin o beyti haccetmesi, insanlar uzerinde 
Allah 'in bir hakkidir. " 582 

istitaatin izahi hususunda mezhebler goriis ayriligina dusmuslerdir. Bunun yanisira, kadm ve a'manin 
istitaatlerinin izahi hususunda da goriis ayriligma dusmuslerdir. Haccin diger viicub sartlariyla birlikte 
bu goriis ayriliklarini alt tarafta anlatmis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: istitaat, azik ve binege sahib olmaktir. Ama binek ve azigm, kisinin evi, elbisesi, 
kendisine lazim olan hayvanlari, sanat aletleri, silahi ve zimmetinde bulunan borclardan artik olmasi 
sarttir. Yine bunlarin, nafakasindan sorumlu oldugu kimselerin kendisinin hacca gidip, 
doniinceye.kadar harcamalarmdan da artik olmasi sarttir. Binegin, orf ve adete gore kisiye layik olmasi 
gerekir ki, bu da insanlarin durumlarina gore degisir. Sozgelimi esege veya devenin horgiicii uzerine 
binmeye muktedir olamayan kisi, hevdec de (devenin sirtina konulup uzerine oturulan nesne) 
kiralayamiyorsa kendisine hac vacib olmaz. £unku bu durumda haccetmeye muktedir sayilmaz. Tek 
basina binebilecegi bir binek kiralayamayan bir kisi, baskasiyla ortaklasa bir binek edinmeye muktedir 
olur da bazen biri bazen oburii binerse bu durumda yine muktedir sayilmaz. Hac, kendisine vacib 
olmaz. Bu anlatilanlar, kisinin Mekke'ye tic gunluk veya daha fazla uzakliktaki bir mesafede olmasi 
durumunda sozkonusu olur. Ama Mekke'ye yakin olan kisi, yuriimeye muktedir olursa ve asli 
ihtiyaclarindan fazla aziga sahib olursa, binek edinemese bile kendisine hac vacib olur. 
Bu mezhebe gore haccin viicub sartlarindan biri de; islam diyari disindaki yerlerde yasayan kimsenin 
haccin farz oldugunu bilmesidir. islam diyari disindaki bir yerde dogup biiyiiyen bir kimseye iki erkek 
veya bir erkek iki kadin, haccin farz oldugunu haber vermemislerse kendisine hac vacib olmaz. islam 
diyarinda yasamakta olan kisi, musluman olarak veya gayr-i miislim olarak yetisse ve haccin farz 
oldugunu bilmese de kendisine hac vacib olur. Bunlar, Hanefilere gore haccin viicub sartlariydilar. Bu 
arada diger bazi sartlar vardir ki, bunlara haccin edasinin sartlan denir. £unku Hanefiler, namaz 
bahislerinde de anlatildigi gibi, viicubla eda arasinda ayirim yapmaktadirlar. Bahse konu bu sartlar dort 
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tanedir: 

1. Bedenin saglam olmasi sarttir. Koturiim, felcli, binek iizerinde kendini tutamayan yasli ve benzeri 
kimselere hac vacib degildir. Kendilerine vacib olmadigi gibi, baskalarina kendilerine vekaleten 
haccetmeyi teklif etmeleri de vacib degildir. Hapisteki kimselerle, halki haccetmekten men eden devlet 
baskanindan korkan kimseler de bu statiiye tabidirler. Azik ve binek bakimindan haccetmeye muktedir 
olan ama, kendisine yolda kilavuzluk eden birini bulamazsa ne bizzat eda etmesi, ne de baskasinin 
kendisinin yerine haccetmesini teklif etmesi vacib olmaz. Ama bir kilavuz bulursa baskasina, kendisine 
niyabeten haccetmesini teklif etmesi vacib olur. 

2. Kara olsun, deniz olsun, hac yolunda genel giivenligin mevcud olmasi sarttir. 

3. Gen? olsun, yasli olsun, kadmin, bulundugu yerle Mekke arasinda uc giinliik veya daha fazla bir 
mesafe olursa yaninda kocasinin veya mahremi olan bir erkegin bulunmasi sarttir. Ama kadinin 
bulundugu yerle Mekke arasindaki mesafe, uc giinliik mesafeden kisa olursa yaninda yol arkadasi 
olarak kocasi veya mahremi olan bir erkek bulunmasa bile haccetmesi vacib olur. Mahrem; kadini 
neseb, hisimlik ve siit bagi nedeniyle nikahlamasi haram olan erkektir. Kadinla yol arkadasligi yapacak 
olan mahrem erkegin, akilli, balig ve guvenilir biri olmasi sarttir. Musluman olmasi sart degildir. 

4. Hacca gidecek olan kadin, iddet icinde bulunmamalidir. Bosanmaktan veya kocasinin olumiinden 
dolayi iddet beklemekte olan kadinin hac yolculuguna cikmasi caiz olmaz. 

Malikiler dediler ki: istitaat, Mekke'ye ve hac fiillerinin yapildigi yerlere normal imkanla 
ulasabilmek demektir. Bu ulasim ister yiiriiyerek, ister binerek olsun; binegi kendi miilkii olsun veya 
kiralanmis olsun, bu durumdaki kisi haccetmeye muktedir sayilir. Hac yolculugunda kisiye biiyiik 
sikmti ve mesakkatler erisrnemelidir. Mekke'ye, musibet kertesindeki sikinti ve mesakkatleri cekerek 
ulasabilecek olan kisi, hacca muktedir sayilmaz ve kendisine hac vacib olmaz. Ama bu mesakkatlere 
tahammul edip gogiis gererse yaptigi hac gecerli sayilir ve farz yerini bulmus olur. Yine bu ciimleden 
olmak iizere ucmak gibi mutad olmayan bir yontemle hacca ulasmaya muktedir olan kisi de muktedir 
sayilmaz. Ama buna ragmen yine de haccederse, hacci gecerli olur. Hacca istitaatli sayilmak icin 
kisinin kendisinin ve malinin giivenlik icinde olmasi sarttir. Kendi nefsi giivenlik icinde olmayan 
kisiye hac vacib degildir. Aym sekilde mall giivenlik icinde olmayip bir zalimin saldirisina maruz 
kalirsa, yine bu kisiye hac vacib olmaz. Ancak zalim, bir tek kisi olur ve malinin zarar verilmis 
sayilmayacak az bir kismini alirsa ve zalim ikinci kez yine istemezse, bu malm sahibi hacca muktedir 
sayilir. Butun bunlara ragmen yine haccetmesi vacib olur. Hacca muktedir olmak icin, azik ve binek 
sahibi olmak sart degildir. Sahibini zor durumda birakmazsa veya sefer esnasinda gecerli olacagi, 
sahibini magdur durumda birakmayacak oldugu bilinen veya zannedilen sanat da azik yerine gecerli 
olur. Yuriimek de binek yerine gecerli olur. Yuriimeye muktedir olan kisinin haccetmesi vacibtir. 
Mekke ile kendisi arasinda, namazin kisaltilmasini gerekli kilan bir mesafe veya daha uzak bir mesafe 
bulunursa ve yuriimeye de muktedir olursa haccetmesi vacib olur. Kendisini Mekke'ye ulastiracak 
kadar mall olup yolu da taniyarak kendi basina gidebilen veya beraberinde kendisine kilavuzluk edecek 
birisinin bulunmasi halinde ama kisiye de haccetmek vacib olur. Cocuklari gibi gecimlerinden sorumlu 
oldugu kimselere harcayacaklari bir sey birakmamasi veya hacdan sonra fakir kalacagindan korkmasi, 
hacca muktedir olmasina engel teskil etmez. Ancak kendisinin veya geciminden sorumlu oldugu 
kimselerin (aclik nedeniyle) helak olacaklarindan korkarsa haccetmesi vacib olmaz. 
Kisinin yaninda sadece iflas halinde satilabilecek olan akar, biiyiik veya kiictikbas hayvan, zinet 
elbisesi, ilim kitaplari ve sanat aletlerinden baska mall yoksa yine haccetmeye muktedir sayilir. Bu 
muktedirlik, kisinin Mekke 'de kalip yasamasi mumkiin ise, yalnizca Mekke'ye gidis icin soz konusu 
olur. Ama Mekke'de ikamet etmesi mumkiin degilse, bu durumda yasamasi mumkiin olan bir yere 
donmesi icin de soz konusu olur. Ozellikle kendi memleketine donmesi gerekli olmaz. Bu takdirde 
hacca gitmekte olan kisinin Mekke'ye gidecek ve Mekke 'den de yasamasi mumkiin olan bir yere geri 
donmesi icin yetecek kadar mall olmasi veya gecerli ise ihtiyacini karsilayacak bir sanatinm olmasi 
zorunludur. Umumiyetle yol giivenligi mevcud oldugu takdirde kara yoluyla deniz yolu arasinda bir 
fark yoktur. Eger genellikle yol giivenligi bulunmaz da sadece deniz yoluyla hacca gitme zorunlulugu 
dogarsa, haccetmek vacib olmaz. istita-atle ilgili olarak anlatilan bu hususlarda kadinlarla erkekler aym 
statudedirler. Ayrica hac yolculuguna cikacak olan kadinin beraberinde kocasi veya mahremlerinden 
bir erkek ya da guvenilir arkadaslarinin bulunmasi gerekir. Butun bunlari bulamayan kadina hac vacib 



olmaz. Mesafe uzaksa, kadinin, binege binmesi kolay olmalidir. Bu uzaklik da, namazi kisaltma 
mesafesiyle sinirlandirilamaz. Aksine bunun olciisii, kadinin yaya olarak gitmekte sikinti ve giicliik 
cektigi yerdir, Tabii bu da her kadina gore degisir. Yiiriimek kadina sikinti verir ve bir binege binmesi 
de mumkiin olmazsa kendisine hac vacib olmaz. Yine bunun gibi zorunlu olarak kadinin, icinde 
ortiinemiyecegi ve kendini muhafaza edemiyecegi kiiciik gemilerde hac yolculugu yapmasi 
gerekiyorsa, haccetmesi vacib olmaz. Ama icinde kadinin muhafaza edilmesi mumkiin olan yerler 
bulunan buyiik gemilerle sefere cikmak, hacca sadece deniz yoluyla gitme zorunlulugu dogarsa vacib 
olur. Haccetme yukumriiriigu bu durumda sakit olmaz. Kadinin, bosanmaktan veya kocasinin 
olumiinden dolayi iddet beklemekteyken hac icin ihrama girmesi caiz olmaz. Kendi iddet evinde 
beklemesi ve iddetini tamamlamasi vacibtir. ihrama girerse, bu vacibi terk etmis olur. Ama buna 
ragmen ihrama girerse, giinahkar olmakla birlikte hacci sahih olur ve ihrama devam edip iddet evinde 
beklemez. 

Hanbeliler dediler ki: istitaat, kisinin kendi emsali kimselere uygun azik ve binege sahib olmasidir. 
Bu ikisinin de ilim kitaplari, mesken, hizmetci, kendi nafakasi ve devamli olarak gecimlerini temin 
ettigi coluk cocugunun nafakasi gibi asli ihtiyac larindan fazla olmasi gerekir. 

Haccin viicub sartlarindan biri de yol giivenliginin bulunmasidir. Oyle ki yolda can, mal, lrz ve benzeri 
seyler icin herhangi bir korku ve engel bulunmamalidir. 

Kadina gelince, yolculukta beraberinde kocasi veya oglu, babasi amcasi ve kendisine nikahlanmasi 
helal olmayan mahremlerinden birinin bulunmasi sarttir. Bunlardan biri bulunmadigi takdirde 
haccetmesi vacib olmaz. Haccin viicub sartlarindan biri de 

yukumliiniin gozumin goriir olmasidir. Ama kisinin beraberinde kilavuzu ohnadigi takdirde haccetmesi 
vacib olmaz. Baskasina, kendisine vekaleten haccetmeyi teklif etmesi de vacib olmaz. Yaslilik, 
iyilesmesi umulmayan bir hastalik veya ancak siddetli bir mesakkate katlandiktan sonra binek iizerinde 
durabilme nedeniyle haccetmekten aciz olan kisinin, kendi yerine baskasina haccettirmesi vacib olur. 
§afiiler dediler ki: istitaat, 'bizzat' veya 'baskasi vasitasiyla' olmak iizere iki kisma aynlir. Bizzat 
istitaat, bir kac seyle tahakkuk eder: 

1. Mekke'ye gidis, orada ikamet icin; orada ikamete niyet edihnemisse doniis icin gerekli azigm ve 
masraflann ve aynca kira iicretinin mevcud olmasi gereklidir. Eger Mekke'de ikamete niyet edihnisse 
doniis azigi ve masrafina gerek yoktur. 

2. Sefer mesafesi kisa olsun uzun olsun, kadin icin binegin mevcud olmasi. Mesafe iki merhale veya 
daha fazlaysa erkek icin de binegin mevcud olmasi gerekir. Eger mesafe kisa olur ve yuriinulmesi, 
adeten katlanilmasi imkansiz bir mesakkate girmeksizin mumkiin olursa, binek olmaksizin da 
haccetmek vacib olur. Binekten maksat, ister hususi ve isterse musterek bir mal olsun, iizerinde, 
gidilecek yere ulasilabilen seydir. Tabii kisinin beraberinde bu binege binecek birinin bulunmasi sarttir. 
Eger kendisiyle binege binecek biri bulunmazsa ve kendisi de tek basina binemiyorsa, haccetmesi 
vacib olmaz. Binegin, iizerine sicaktan ve soguktan koruyacak olan tente gibi cadirimsi seyler 
konularak sefer icin donatilmasi da sarttir. Eger bu gibi seylerle donatilmayip da katlanilmayacak kadar 
agir mesakkatlerle karsilasilacak olursa hac vacib olmaz. Bu gibi koruyucu seyler, mevcud olmamalari 
halinde zararla karsilasilmasa bile kadinlar i?in zorunlu olarak gereklidir. Zira kadinin ortiinmesi, 
istenilen bir vecibedir. 

Hacca gidecek kisinin azik ve bineginin, vadeli de olsa borclarindan, nafakasindan, geciminden 
sorumlu oldugu kimselerin hacdan doniinceye kadar nafakalarindan, ihtiyac duydugu kendisine layik 
meskeninden, -ihtiyac duymadigi evini satip haccetmesi gerekir- tarimda kullandigi hayvanlarindan, 
(askerse) atindan ve gereksindigi silahindan, sanat aletlerinden ve fikhi kitaplarindan fazla olmasi 
sarttir. 

3. Yolda canina, az da olsa malina ve esine zarar gehneyecegini zanla da olsa bilecek sekilde, yol 
giivenliginin bulunmasi sarttir. Yolda canavar veya yol kesici bulunur ve gidilecek baska bir yol da 
olmazsa hacca gitmek vacib olmaz. 

4. Yolculuk esnasinda su, azik ve hayvan icin yem bulunmasi, yani bu gibi seylere ihtiyac duyuldugu 
normal piyasaya gore uygun fiyatla satin alinabilmelidir. 

5. Yolculuga cikacak olan kadinin beraberinde kocasi veya mahremi olan bir erkek veyahut da iki ya 
da daha fazla sayida guvenilir kadinlarin bulunmasi gerekir. Kendisiyle birlikte yalniz bir kadin 



bulundugu takdirde, farz olan hacci eda etmesi caizse de vacib degildir. Giivenlik icinde olmasi 
halinde, yalniz basina da yola cikip farz olan hacci eda etmesi caiz olur. Nafile hacca gelince, sayilan 
50k da olsa, kadinlarin kendi baslarina yola cikmalan caiz olmaz. Hac yolculuguna cikacak kadin 
ucretsiz olarak mahrem bir erkegi veya kocayi bulup da beraberinde goturemezse, -iicret vermeye 
muktedir ise- bunlari ticretle tutup gotiirmesi gerekir. Ama kisiye hac vacib degildir. Bu kisinin mali 
durumu elverdigi takdirde, ancak iicretle de olsa bir guducii buldugu takdirde haccetmesi vacib olur. 
Guducu bulamaz veya bulur da iicretini vermeye muktedir olamazsa, Mekke'li olup degnek yardimiyla 
iyice yiiriiyebilse bile kendisine hac vacib olmaz. 

6. Hacca gitmekte olan kisinin siddetli bir zarara ugramaksizin binek iizerinde durabilmesi sarttir. Aksi 
takdirde bizzat istitaatli (hacca muktedir) sayilmaz. 

7. Hac levazimini temin etmeye muktedir olduktan sonra eda etmeye yetecek kadar zaman kalmalidir. 
istitaat (hacca muktedir olma), hac vaktinin girmesi aninda muteber olur. Ki bu vakit, §evval'in basin- 
dan baslayip Zilhicce'nin onuncu giinune kadar devam eder. Bir kisi, bu zamandan once hacca istitaatli 
olur da bu vaktin girmesi aninda haccetmekten aciz kalirsa, kendisine hac vacib olmaz. 

ikinci nevi istitaate gelince; bu, baskasi vasitasiyla saglanan istitaat-tir. Ki bunu, vekaleten hac 
bolumiinde aciklayacagiz. 583 

Haccin Sihhat §artlari 

1. tslamiyet: Kisi, ister bizzat kendisi ifa etsin, isterse baskasina kendi yerine ve kefalete ifa ettirsin, 
haccmm sahih olmasi icin, miisliiman olmasi sarttir. 

2. Temyiz: Mumeyyiz cocuk hacca gidip hac amellerini eda ederse, uc mezheb imamina gore hacci 
sahih olur. Malikiler, miimeyyizligin hac icin degil ihram icin sihhat sarti oldugunu soylemislerdir. Du- 
rum gayet aciktir. Her haliikarda miimeyyizlik sart olarak kabul edilmistir. Mumeyyiz olmayan 
cocugun ve delinin haclari, ihramlari ve hac amellerinden hi?biri sahih olmaz. Ama velilerinin bunlarin 
yerine ihrama girmeleri, gerekli yerlere goturmeleri, tavaf ve sa'y ettirmeleri, Arafat' a goturmeleri 
gerekir. 

3. Belirli vakit: Haccin sihhat sartlarindan biri de, hac amellerinin kendine ozgii vakitte yapilmasidir. 
Bu ameller baska vakitte yapilirsa hac sahih olmaz. Hac ibadetine ozgii vaktin belirlenmesi hususunda 
mezheblerin degisik goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: Haccin sahih olmasi icin sart olan vakit; ziyaret tavafi ile Arafat'ta vakfenin 
vaktidir. Arafat'ta vakfenin vakti, arafe gunii giinesin zevale ermesinden itibaren baslayip Kurban 
bayraminin birinci gumi fecrin dogmasina kadar devam eder. Ziyaret tavafinin vaktine gelince; bu da 
Kurban bayraminin birinci gunii fecrin dogusundan itibaren baslayip omriin sonuna kadar devam eder. 
Anilan vakitte Arafat'ta vakfeyi yaptiktan sonra ziyaret tavafini herhangi bir vakitte yapan kisinin 
tavafi sahih olur. Ama tavaftan once belli vakitte Arafat'ta vakfe yapmayan kisinin tavafi sahih olmaz. 
Hac amellerinin hi? birinin, belli vakitten once yapilmasi sahih olmaz. Bu vakit; §evval ve Zilkade 
aylarinin tiimiiyle Zilhicce'nin ilk on gunudiir. Bundan once tavaf veya sa'y yapan kisinin, bu 
yaptiklari sahih olmaz. ihram bundan istisna edilmis olup hac aylarindan once de yapilirsa kerahetle 
birlikte sahih olur. Hanefiler haccin sihhat sartlarma, belli yerde yapilmasi sartmi da eklemislerdir. Bu 
da vakfe icin Arafat dagi, tavaf icin de Mescid-i Haram'dir. Bunlara gore ihram da sihhat sartidir. 
Bunlar sihhat sartlarini ihram, vakit ve yer seklinde uc tane olarak belirlemislerdir. Miimeyyizlige 
gelince, her ne kadar manada sart ise de, onu bir sart olarak saymamislardir. Ciinkii bunlara gore, 
mumeyyiz olmayanin ihrami sahih olmaz. islamiyet ise hem viicub, hem de sihhat sartidir. 
Malikiler dediler ki: Haccin sahih olmasi icin sart olan vaktin bazisi kacinhnakla hac batil olur; 
bazisinin kacirilmasiyla da batil olmaz. Ki bu vaktin nevileri vardir. Hac icin ihram vakti, Arafat'ta 
vakfe vakti, tavaf-i rukiin (ki buna tavaf-i ifade veya tavaf-i ziyaret de denir.) vakti ve haccin diger 
amellerinin vakti. Bu diger amelleri soylece sirayalabiliriz: §eytan taslamak, tiras olmak, kurban 
kesmek, Safa ile Merve arasinda sa'y etmek. 

ihramin vakti, §evval ayinin ilk guniinden baslayip Kurban bayraminin birinci gunii fecrin 
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dogmasmdan kisa bir miiddet oncesine kadar devam eder. Oyle ki, fecrin dogusundan onceki bu kisa 
miiddet icinde ihrama girip Arafat'ta vakfe yapmaya imkan olmalidir. ihrama bu vakitte baslamak, 
haccin sihhati icin sart degildir. Bu zamandan once ihrama girip bu vaktin girmesine kadar ihramda 
beklemek veyahut bu vaktin cikmasmdan sonra ihrama girmek mekruh olmakla beraber sahih olur. 
Ancak bu vaktin cikmasmdan sonra girilen ihram, ertesi senenin hacci icin gecerli olur. Cunkii 
Arafat'ta vakfe zamani gecmis oldugundan artik o sene icinde haccetmek mumkun olmaz. 
Riikiin olan Arafat'ta vakfenin (durmanin) vakti, arefe giinii giinesin batmasindan itibaren baslar ve 
Kurban bayraminin birinci giinii fecrin dogusuna kadar devam eder. Ama arefe giinii giinesin zevali ile 
batmasi arasinda, bir anhk bir zaman icin de olsa Arafat'ta durmak vacibtir; terkinden dolayi kurban 
(Hedy) gerekir. Ziyaret tavafinin vakti, kurban bayraminin birinci guniinden itibaren baslar, 
Zilhicce'ntn son giiniine kadar devam eder. Bu tavafi Zilhicce ayindan sonraya birakan kisiye kurban 
(Dem) gerekir. Ve boylece tavafi da sahih olur. Ziyaret tavafini, kurban bayramindan once yapmak 
sahih olmaz. Ama riikiin olan Arafat'taki vakfe bunun tersinedir. Vakfe, vaktinden once sahih ohnadigi 
gibi, vaktinden sonra da sahih olmaz. Haccin diger amellerinin vaktine gelince, bunlarla ilgili tafsilat, 
her biri anlatildiginda aciklanacaktir. 

Sa'y, kudiim tavafindan hemen sonra yapilmamissa ziyaret tavafindan hemen sonra yapilir. 

Seytan taslamanin belli giinleri olup, bunlar, Kurban bayraminin birinci, ikinci, ucuncu ve dordiincii 

giinleridir. 

Haccin biitiin amellerini kapsayan zaman; Sevval, Zilkade ve Zilhicce aylarinin tamamidir. 
Belli yere gelince; bu, vakfe icin Arafat dagidir. Bu yer, kendi basma ne bir riikiin, ne de bir sarttir. 
Aksine bu, bir riikiin olan 'Arafat'ta vakfe" kavraminin bir bolumudiir. Aym sekilde tavaf icin belli bir 
yer olan Mescid-i Haram da haccin sihhati icin sart degildir. Aksine bu, tavafin sihhati icin sarttir. 
Miimeyyizlige gelince; bunu -her ne kadar miimeyyiz olmayan cocugun ihrami sahih degilse de- 
haccin sartlarindan saymamislardir. £iinkii miimeyyizlik, hac icin bir niyet olan ihramin sihhat sartidir. 
Zira, miimeyyiz olmayan kimsenin niyeti sahih degildir. Malikilere gore islamiyet disinda haccm 
sihhat sarti yoktur. 

§afiiler dediler ki: Haccin sihhati icin sart olan vakit, Sewal aymin ilk guniinden baslayip Kurban 
bayraminin birinci giinii fecrin dogusuna kadar devam eder. Bu, hac icin ihrama girmenin sihhat 
sartidir. Bu vaktin girmesinden once veya cikmasmdan sonra ihrama giren kisinin hacci sahih olmaz. 
Bu yaptigi Umre olur. Arafat'ta vakfe, Ziyaret tavafi, Safa ile Merve arasinda sa'y ve diger hac 
amellerinin kendilerine ozgii vakitleri olup yeri geldikce bunlar aciklanacaktir. Bu mezhebe gore hac- 
cin, islamiyet, miimeyyizlik ve belli vakit dismda sihhat sarti yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Haccin sihhati icin sart olan vakit, su nevilere aynlir: ihram vakti, Arafat'ta 
vakfe vakti, ziyaret tavafi vakti ve diger hac amellerinin, mesela Safa ve Merve arasmdaki sa'ym vakti 
gibi. ihram vakti, Sevval aymin ilk giiniinden itibaren baslar, Kurban bayraminin birinci giinii fecrin 
dogusundan kisa bir miiddet oncesine kadar devam eder. Oyle ki bu miiddet icinde ihrama girip 
Arafat'ta vakfe yapacak kadar zaman olmalidir. Belirtilen vakti icinde ihrama girmek sunnettir. 
Kerahetle de olsa vaktinden once ve sonra ihrama girmek sahih olur. Arafat'ta vakfenin ve diger 
amellerin vaktine gelince, bunlarin her biri yeri geldiginde aciklanacaktir. 584 

Haccin Riikunleri 

Haccin riikiinleri dorttur: 

1. ihram. 

2. Ziyaret tavafi. 

3. Safa ile Merve arasinda sa'y. 

4. Arafat'ta vakfe. 

Bu riikiinlerden biri eksik birakilir veya yapilmazsa hac batil olur. Uc mezheb imami bu hususta goriis 
birligi etmislerdir. Hanefilerse haccin sadece iki riiknii bulundugunu soylemislerdi. 

Hanefiler dediler ki: Haccin sadece iki riiknii vardir. Bunlar da Arafat'ta vakfeyi ve ziyaret tavafinin 
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ekseri kismini yapmaktir. Ki bu tavafin ekserisi dort savt (tur)tir. Bu tavaf turlarinin geri kalan tic 
tanesi, yedi turun tamamlayicisi durumundadir ki, vacibtir. ihrama gelince bu, haccin sihhat 
sartlarindandir. Safa ile Merve arasinda sa'y etmekse, riikiin olmayip vacibtir. 

Safiiler dediler ki: Haccin riikiinleri alti tanedir. Bunlarin dordii, sayfanin list kisminda anihnistir. 
Bunlara eklenen iki riikiin sunlardir: 

a. Tiras olmak: Baska yerden degil de sadece bastan kismen veya tamamen tic kil koparmak. Bunun 
Arafat'taki vakfeden sonra ve hacda bayram gecesinin yarilanmasindan sonra yapilmasi gerekir. 

b. Hac riikiinleri arasindaki tertibe uymak. Yani ihrami diger riikiinlerin tiimiinden once; Arafat'taki 
vakfeyi, ziyaret tavafi ve tirastan once; kudiim tavafindan hemen sonra yapmamissa, ziyaret tavafini 
Safa ile Merve arasindaki sa'ydan once yapmak. 

Simdi de bu riikiinleri sirasiyla aciklamaya cahsamn: 585 

1. thram 

Fikih lstilahinda ihram, Hac ve Umre'ye girmeye niyet etmektir. ihramin gerceklesmesi icin telbiye, 
kurban sevki veya bunlara benzer seylerle bir arada yapilmasi sart degildir. Safiilerle Hanbeiiier bu go- 
riistedirler. Malikilerle Hanefilerin buna iliskin goriisleri ise asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: ihram, bir takim ozel yasaklara uymayi kabullenmektir. Bu da niyetle ve 
ihramin telbiye esliginde giyilmesiyle tahakkuk eder. Her ne sekilde olursa olsun zikir etmek, bedeneyi 
(deve veya sigin) isaretleyip hacca sevketmek, telbiye yerine gecerli olur. Bir kisi telbiyesiz veya 
telbiye yerine gecen bir fiili islemeksizin ihrama girerse veya ihram giyerken telbiye getirip de niyet 
etmezse, ihrama girmis olmaz. 

Bir kisi deveyi, sol horgiiciinii yaralamak suretiyle isaretlerse (ki bu isaret deveye mahsustur) veya 
iizerine cul koyarsa veya onu Mekke'ye gonderirse kendisi de Umre ile Temettii yapmis degilse; 
gonderdigi devenin pesine diisiip ona da kavusmamissa veyahut da bir davari isaretlese ihrama girmis 
olmaz. 

Malikiler dediler ki: ihram, haccin yasaklarina girmektir. Mutemed goriise gore ihrama girmek, 
niyetle tahakkuk eder. ihramin telbiye veya tehlil gibi bir sozle veyahut da hacca yonelme, ya da deve 
veya sigin (bedeneyi) isaretlemekle bir arada yapilmasi siinnettir. 

ihramin sadece telbiyeye bitistirilmesi, yani telbiye getirerek ihrama girilmesi siinnettir. 586 
thram 'in Mikatlari: 

Mikat'in liigat anlami, hacca giden kisinin ihrama girecegi yer ve zaman demektir. Zaman mikati, 
'Haccin vakti' kisminda anlatildigi i?in burada mekan mikatini e!e alacagiz. Mekan mikatlan, yonlere 
gore degisiktirler. Misir, Sam, Bati Afrika (Fas) ve bunlarin otesindeki Endulus, Anadolu ve Tekrur 
halkmm mikatlari Cuhfe'dir. Burasi Mekke ile Medine arasinda bulunan bir koydiir ki su an harab 
durumdadir. Rabig diye tanman koy de buraya yakmdir. Rabig'de ihrama girmek, kerahetsiz olarak 
sahihtir. Yukarida sayilan mintikalarin insanlari, deniz yolculuguyla hacca giderlerken, denizde bu 
mintikanin hizasina geldiklerinde ihrama girerler. ^iinkii ihrama girerken mikat yerine kara yoluyla 
ugramak gerekli degildir. Bu hususta asil olan; mikat yerine ugramak veya denizde de bulunulsa o 
hizaya gelmektir. Iraklilarin ve diger dogulularin mikatlan Zat-i Irk'tir. Burasi Mekke'ye iki konak 
mesafede bulunan bir koydiir. Zat-i Irk denmesi, burada Irk adh bir dagin bulunmasindan ileri 
gelmektedir ki, bu dag Akik vadisine bakar. Peygamber (s.a.s.) in nuruyla nurlanan Medine halkinin 
mikati, Ziilhuleyfe'dir. Medineye bes mil mesafede bulunan bu mikat, Ciisemogullarimn su yeridir. Ki 
burasi mikatlarm Mekke'ye en uzak olanidir. ^iinkii burayla Mekke arasinda dokuz konaklik mesafe 
vardir. Yemen ve Hindistan halkinin mikatlan Yelemlem'dir. Bu, Tihame daglannin, Mekke'ye iki 
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konaklik mesafedeki bir uzantisidir. Necidlilerin mikati, Karn'dir. Bu, Mekke'ye iki konak mesafede 
bulunan ve Arafat dagina bakan bir dagdir. Karnii'l-Menazil de denilir. Biitiin bu mikatlar, anilan 
mintikalarin insanlari icindir. Ayrica bu mintikalardan olmayan bir insan, bu mintikaya ozgii mikata 
geldiginde ihrama girer. Bu mikatlardan birine ugrayan veya hizasma gelen kisi, hac ibadetini 
kasdetmisse ihrama girmesi vacib olur. Burasini ihramsiz olarak gecmesi caiz olmaz. ihramsiz olarak 
burasmi gecen kisinin; yolda giivenlik varsa ve geri dondugu takdirde hac ibadetini kacirmayacak 
kadar vakit genisse geri doniip burada ihrama girmesi vacib olur. Aksi takdirde kendisine kurban lazim 
gelir. Ciinkii mikati ihramsiz olarak gecmistir. Bu kisinin geri donmesinin mumkun olmasi, ya da 
yolun korkulu olmasi veya zamanm dar olmasi nedeniyle mumkun olmamasi ayni hukme tabi olur. 
Yalniz, mikata geri donmesi mumkun olup da donmezse giinahkar olur. Bu kisinin oniinde, yolda 
baska mikat olsa da, olmasa da hukum degismez. Bu hiikiimle ilgili detaylarda Safiilerle Hanbeliler 
goriis birligi etmislerdir. Hanefilerle Malikilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanefiler dediler ki: ihramsiz olarak mikati gecmek haramdir. Boyle yapan kisinin yolunda daha 
sonra ugrayacagi baska bir rnikat yoksa kendisine kurban lazim gelir. ileride ugrayacagi baska bir 
mikat varsa ve ihramlilik haline ters diisecek bir isi yapmamaktan da eminse, ilk mikatta ihrama 
girmesi daha faziletli olur. Emin degilse ihrama girmeyi, ugrayacagi en son mikata ertelemesi daha 
faziletli olur. 

Malikiler dediler ki: Kisi, bu mikatlardan birine ugrarsa, orada ihrama girmesi vacib olur. ihramsiz 
olarak mikati gecen kisi, haram bir fiil islemis oldugundan kendisine kurban kesmek gerekir. Megerki 
ileride ugrayacagi baska bir mikat bulunsun. Boyle olunca ilk mikatta ihrama girmesi sadece mendub 
olur. ilk mikatta ihrama girmeyen kisi giinahkar olmaz ve kendisine kurban da gerekmez. Sadece 
menduba muhalefet etmis olur. 

Ahalisinden olsun ohnasin, Mekke'de bulunan kimsenin mikati Mekke'nin kendisidir. 
Mekke'li ohnadigi halde Mekke icinde bulunan kisinin, vakit genis olsa bile kendi beldesine ozgii 
mikat yerine gidip ihrama girmesi istenmez. Meskeni, mikat yeriyle Mekke arasmda bulunan kisi, 
bulundugu yerde ihrama girer. Uc mezheb imamina gore bu kisinin mikati, kendi bulundugu yerdir. 
Malikilerin bu husustaki tafsilati asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Mekke'nin yerlisi ohnadigi halde Mekke'de bulunan kisinin, hac icin Mekke'de 
ihrama girmesi giinahsiz olarak sahih olur. Ama vakit genisse ve mikata gittigi takdirde canina ve 
malina bir zarar gelmiyeceginden emin olursa, kendi beldesine ozgii mikata gidip orada ihrama girmesi 
mendub olur. Canina ve malina bir zarar geleceginden korkarsa, mikata gitmesi mendub olmaz. 

ihram'a girmek isteyen kimsenin ihram'dan once yapmasi gereken isler: 

ihrama girmek isteyen kisiden istenen bazi seyler vardir ki, bunlarin bir kismi siinnet, bir kismi da 
mendubtur. Bunlari tafsilath olarak her mezhebe gore ayrt ayri anlatmayi uygun gorduk. 

Hanefiler dediler ki: ihrama girmek isteyen kisinin su hususlan yerine getirmesi gerekir: 

a. Gusletmelidir. Bu gusiil, miiekked siinnettir. Bu siinnetin aslmi yerine getirmek i?in abdest almak da 
gusiil yerine ge?erli olur. Ama gusletmek daha faziletlidir. Bu gusiil, taharet icin degil normal temizlik 
icindir. Su halde ihrama girmek isteyen kadin, hayizli veya nifash da olsa gusletmelidir. Suyu 
bulamayan kisinin, ihram icin gusletme geregi ortadan kalkar ve yerine teyemmiim etmesi de mesru 
olmaz. Ciinkii teyemmiimle normal temizlik yapilmaz. 

b. Tirnaklanni kesmelidir. Aliskanlik haline getirmis oldugu, sa? ve biyik gibi kopanlmasina izin 
verilen tuylerini tiras etmelidir. Aliskanlik haline getirmemisse oldugu gibi birakmalidir. Bu tiras, 
miistehab olup -gusiilden once yapilmalidir. 

c. Engelleyici bir durum yoksa ihramdan once hanimiyla cinsel iliski kurmalidir. Zamanin uzamasiyla, 
ihrami bozacak bir davranista bulunmamak i?in boyle yapmak miistehab olur. 

d. izar ve rida giymelidir. izar, gobekle diz arasini orten giysidir. Rida ise, sirta konulup gogiis ve 



omuzlari kaplayan ortiidur. Bu da miistehabtir. ihramini diigmeleyen veya baglayan kisi, kendisine bu 
davranisindan oturii dem gerekmese bile, iyi yapmamis olur. izar ve ridanm yeni veya temiz yikanmis 
olmasi ve renginin de beyaz olmasi miistehabtir. 

e. ihrama ve viicuda, ihram giyildikten sonra her ne kadar kokusu kalsa da cismi kalmayacak olan 
giizel koku siiriilmesi. Bu, kisinin yaninda esans bulunmasi halinde miistehabtir. 

f. Buraya kadar sayilan seyleri yaptiktan sonra, vakit kerahet vakti degilse iki rek'at namaz kilmalidir. 
Kerahet vaktiyse kilmamasi gerekir. Sahih olan goriise gore bu namaz siinnettir. Efdal olan, bunun 
birinci rek'atinde Farina' dan sonra Kafirun suresini, ikinci rek'atteyse Fatihayla birlikte ihlas suresini 
okumaktir. Hemen ardisira ihrama girilmesi halinde farz namaz da bu namazin yerine gecerli olur. 

g. Kalbindekine uygun olarak diliyle de soyle demelidir: 

"Allah'im! Ben haccetmek istiyorum. Onu bana kolaylastir ve benden kabul buyur." 
Bunu soyledikten sonra da telbiye getirmelidir. Telbiyenin metni sudur: 

"Buyur Allah'im! Emrine hazirim. Buyur. Senin serikin yoktur. Ovgiiler, nimetler ve miilk elbetteki 
sana ozgiidiir. Senin ortagm yoktur." 

Telbiyeden sonra hafif sesle Peygamber (s.a.s.) e salat getirmelidir. Her farz namazin pesisira, her haci 
kafilesine rastladikca, yiiksek yerlere cikarken, vadilere inerken, yapabildigi kadar 50k sayida telbiye 
getirmelidir. Kisinin kendini zorlamaksizin telbiyelerin tiimiinde sesini yiikseltmesi miistehab olur. 
Malikiler dediler ki: ihrama girecek olan kadin, hayizli veya nifasli da olsa gusletmesi siinnet olur. 
Ciinkii bu, ihram icin yapilmasi istenilen bir davranistir ki, her sahis tarafindan yapilmasi gerekir. 
Gusliin siinnetligi, ancak ihramla bir arada yapilmasi halinde tahakkuk eder. Bir kisi gusledip orfe gore 
uzun sure bekledikten sonra ihrama girmek isterse guslii yenilemesi gerekir. Ziilhuleyfe'de ihrama 
girmek isteyen Medine'li bir kimsenin gusliinii Medine'de yapmasi mendubtur. Gusiil icin su bula- 
mayan kisinin, bunun yerine teyemmiim etmesi mesru olmaz. ihrama girecek olan kisi, sayet 
beraberindeyse kurbanin boynuna gerdanligini tak-mahdir. Bu bir nevi isaret olup diiskiinler bunun 
kurban edilecegini anlayacaklarmdan goniilleri miisterih olur. Gerdanligini taktiktan sonra is'ar etmesi 
de gerekir. is'ar, horgiiciin sol tarafmi, boyun tarafindan kic tarafina dogru bir veya iki parmak ucu 
kadar yarmaktir. Kurbanlardan develerle sigirlar taklid edilir (boyunlarina gerdanlik takilir.) is'ar ise 
sadece deveye ve horgiicii olan sigirlara mahsus bir isarettir. Davarlarsa ne taklid, ne de is'ar edilirler. 
ihrama girecek olan kisinin izar, rida ve ayakkabi giymesi mendubtur. izar, gobekle diz arasi avret 
mahallini orten giysidir. Rida, omuzlarin iistiine atilan bir ortiidur. Bunlardan baska, dikisli ve etrafi 
cevrili olmayan seyleri giymenin bir zarari olmaz. Ama mendub, elden kacirilmis olur. 
ihramm, namazdan sonra giyilmesi siinnettir. Bu namazin, eger vakit nafile kilmanin caiz oldugu bir 
vakitse, iki rek'atlik nafile bir namaz olmasi mendub olur. Eger vakit, nafile kilmanin caiz olmadigi bir 
vakitse, nafile kilmanin helal olacagi vakit beklenir. Binegi olan kisinin binegine binip de iizerine tarn 
olarak yerlestigi anda yaya gitmekte olan kisinin de yiiriimeye basladigi anda ihrama girmesi evladir. 
Once de soylendigi gibi ihram giymenin, telbiye ile birarada yapilmasi siinnettir. Haddi zatinda telbiye 
vacibtir. Ama yiiksek bir yere cikarken, bir vadiye inerken, arkadaslarla karsilasilirken, namazdan 
sonra ve daha bu gibi durum degisikliklerinde telbiyeyi yenilemek mendubtur. Hacca giden kisi, 
Mekke'ye girinceye kadar telbiyeye devam eder; tavaf edince de telbiyeyi keser. Sa'y etmek isterse 
kudiim tavafinin pesi sira Safa ile Merve arasinda sa'y eder. Bu arada da telbiyeyi keser. Sonra, arafe 
giinii giinesin zevale gelmesine kadar gecen zaman icinde tekrarlar. Boylece Arafat'taki namazgaha 
ulasincaya kadar devam eder. Oraya varinca telbiyeyi keser. Eger bu sure icinde telbiyeyi 
tekrarlamazsa vacibi terketmis olur ve kendisine kurban lazim gelir. Telbiyede orta yolu tutmak 
gerekir. Sikinti ve usanc verecek kadar telbiyeye devam edilmemelidir. Telbiyeyi orta yiikseklikte bir 
sesle telaffuz etmek gerekir. Telbiyeyi, Peygamber (s.a.s.) Efendimizden nakledilen kalibiyla yetinerek 
okumak mendubtur: 

"Lebbeyk Allahiimme lebbeyk. Lebbeyke la serike leke lebbeyk. inne'l-hamde ve'n- ni'mete leke 
ve'l -miilk. La serike lek." (Bu telbiyenin Arapca yazilisi ve anlami biraz once Haneliler boliimiinde 
ge?misti.) 

Hanbeliler dediler ki: ihrama girecek olanin gusletmesi siinnettir. Hayizli veya nifasli bir kadinin da 
yine gusletmesi gerekir. Ama su bulamayan veya hastalik ya da benzeri bir sebepten dolayi suyu bulup 
da kullanmaktan aciz olan haci adayinin ihrama girerken gusiil yerine teyemmiim etmesi siinnet olur. 



Gusiille ihram arasmda hades hali vuku bulursa bunun bir zarari olmaz. Kisinin ihrama girmeden once 
vucudundaki tiiy ve saclari tiras ederek, tirnaklarini keserek bedenindeki pis kokulari gidererek 
temizlenmesi siinnet olur. Viicuduna koku siiriinmesi de siinnettir. Giysilerine koku siirmesi ise 
mekruhtur. Uzerindeki giysiye siirer de giymekte devam ederse, onu iizerinden cikarmadikca bir 
sakincasi olmaz. iizerinden cikardiktan sonra tekrar giymesi caiz olmaz. Kisinin, ihramdan once beyaz 
renkli temiz ve yeni izar ve rida ile nalinleri (takunyalari), eger erkekse dikisli elbiselerden arindiktan 
sonra giymesi siinnet olur. ihrama farz veya nafile bir namazdan sonra girmek siinnettir. Tabii bu 
nafilenin kilinmasi, nafile namaz kilmanin caiz oldugu vakitte olmalidir. Aynca su veya topragi 
bulamamis olmamasi da sarttir. ihrama giren kisinin yapacagi ibadetin tiiriinii hac, umre veya kiran 
seklinde belirtmelidir. Bunu dili ile de soylemelidir. Bu niyetle soyle demesi miistehab olur: 
"Allah'im, ben falan ibadeti (hac, umre, vs.) yapmak istiyorum. Onu bana kolaylastir ve benden kabul 
buyur. Eger bir hapseden beni hapsederse benim hapsolundugum yer, ihramdan cikis yerim olsun." 
Bunu dedikten sonra bir hastalik veya diisman tarafindan hacca gitmesi engellenirse ihramdan cikmis 
olur ve kendisine de hi? bir sey (ceza) gerekmez. 

§afliler dediler ki: ihrama girecek olan kisinin su hususlari yerine getirmesi siinnet olur. 

1. ihrama girecek kisi eger kadinsa, kendisinde hayiz kanamasi vukubulsa bile gusletmeli ve bunu da 
ihram niyetiyle yapmalidir. Mazeretsiz olarak bu guslii terk etmek mekruhtur. Su bulamayan veya 
bulup da kullanmaya muktedir olmayan kisi gusiil yerine teyemmum eder. 

2. ihrama girecek kisinin koltuk altinda ve kasiktaki killari gidermesi, biyigini kisaltmasi, tirnaklarini 
kesmesi ve tirasla zinetlenecek kimsenin tiras olmasi siinnettir. Eger tirasla zinetlenmeyecekse saclarmi 
agac zamki gibi seyle yapistirarak oldugu gibi birakir. Bu, kurban kesmemeye azmetmesi halinde 
boyledir. Ama kurban kesmeye azmetmisse bunu kurbandan sonraya birakir. Bu sayilan seyleri 
gusiilden once yapmak, ciiniib olmayan kimseler icindir. Ciiniib kimselerinse bunlari, gusiilden sonra 
yapmalari siinnet olur. 

3. Gusiil yaptiktan sonra, koku suriinmek siinnettir. Ancak oruclu olanin ve kocasinin vefatmdan dolayi 
siislenmesi yasaklanan kadinin koku siiriinmesi bundan miistesnadir. ihrami giydikten sonra koku sii- 
riinmeye devam etmek, bu kokunun cirmi de olsa ve giysilere sizsa bile, zarar vermez. 

4. ihrama girmeden once hanimiyla cinsel iliskide bulunmasi da siinnettir. 

5. Kadinin, ellerini bileklerine kadar kmalamasi ve bunu nakissiz olaralc yapmasi; kinadan birazini da 
yiiziine siirmesi siinnettir. 

6. ihrama girecek kisi erkekse beyaz ve yeni izarla rida giymelidir. Yoksa yikanmis olanlari giymelidir. 
Aynca nalin de giymelidir. Boyanmis ihram giymesi mekruhtur. 

7. Kerahet vaktinde degilse ihramdan once iki rek'at namaz kilmak siinnettir. Ancak Mekke'de harem 
dahilinde bulunan kisi, ihrama girmeden once hangi vakitte olursa olsun mutlak olarak iki rek'at namaz 
kilmalidir. Farz veya nafile olarak kilman herhangi bir namaz da bu namazin yerine gecerli olur. 
Geceleyin de olsa bu namazlan kilarken kiraati sessizce yapar. 

8. ihrama girerken kibleye yonelmek siinnettir. Bu esnada soyle demelidir: 
"Allah'im senin icin sacimi, derimi, etimi ve kanimi ihrama koydum." 

9. ihrama girerken telbiye getirmelidir. Telbiye metni sudur: "Lebbeyk Allahumme Lebbeyk. 
Lebbeyke la serike leke lebbeyk. inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve'1-mulke la serike lek." Bunu 
sekinetle ve zikir vakariyla okumalidir. ihramda oldugu siirece telbiye getirirken sesini yiikseltmesi 
siinnettir. ihramda degilken sessizce okumasi siinnet olur. Kadininsa her haliikarda sessizce okumasi 
siinnet olur; yabanci erkeklerin yaninda sesini yiikseltmesi mekruhtur. Erselikler de kadin 
hiikmiindedirler. 

10. Telbiyeden sonra Peygamber (s.a.s.)'e salatii selam getirmelidir. Kisinin durgunluktan harekete 
dogru durumu degistik?e, yiiksek yere ?ikarken, bayir asagi inerken, arkadaslarla bir araya 
gelindiginde, gece veya giindiiz karsilanirken ii? defa telbiye getirmesi miiekked siinnet olur. 
Telbiyeden sonra, istenilen bir dua okunabilir. Bu hususta nakledilen duayi okumak daha faziletli 
olur. 587 
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thramli Kimsenin Yapmasi Haram Olan l§ler: 



§eriat koyucu ihramli kisiyi, bazi isleri yapmaktan men etmistir. Ki bunlarin bazisini yapmak haram, 
bazisini yapmaksa mekruhtur. Bunlari izah sadedinde deriz ki: 

1. ihramlinin nikah akdi yapmasi haramdir. Yapmasi halinde bu akid, HanefTler disindaki diger iic 
mezhebe gore batil olur. 

Hanefiler dediler ki: ihramlinin nikah akdi yapmasi caizdir. £unku ihramlihk, kadinin nikah akdine 
konu olmasina engel teskil etmez. Yalniz kendisiyle cinsel iliski kurulmasina engel teskil eder. Tipki 
hayiz ve nifas hali ile kefareti verilmeden onceki zihar hali gibi. Biitiin bunlar, kadinla cinsel iliski 
kurulmasina engel teskil ederler. Ama onun nikah akdine konu olmasina engel teskil etmezler 

2. Yine bunun gibi, cinsel iliski kurmasi ve bu iliskinin onciilleri olan opme ve sanhna gibi isleri 
yapmasi da haramdir. 

3. Herhangi bir haram fiil islemekle Allah' a taatin disina cikmasi yasaktir. Bu her ne kadar hacdan 
baska yerlerde de yasaksa bile, hacdaki yasakligi daha kesin ve kuvvetlidir. 

4. Arkadaslari, hizmetcileri ve benzerleriyle bozusmasi da haramdir. Buna iliskin, soyle 
buyurulmustur: 

"Her kim onlarda (hac aylarinda) ihrama girerek hacci kendine farz ederse, bilsin ki hacda kadina 
yaklasmak, giinaha sapmak ve kavga etmekyoktur. " 588 

5. ihramli kisinin keserek veya oldiirerek, eger goruluyorsa ona isaret ederek (kopegi salarak), eger 
gorulmiiyorsa delalet ederek veya yumurtasini bozarak bunlara benzer sekilde, eti yenen vahsi kara 
avlarma taarruz etmesi haramdir. Eti yenmeyen kara avlarma taarruz etmesi §afiilerle Hanbelilere gore 
caizdir. HanefTlerle Malikiler demislerdir ki: Eti yensin yenmesin vahsi (yabani) kara avlarma taarruz 
etmesi mutlak surette haramdir. Deniz avlarma taarruz etmesi ise helaldir. Zira Yuce Allah 
buyurmustur ki: 

"Deniz avi yapmak ve onu yemek hem kendinize, hem de yolcu olanlariniza bir geqimlik olmak ilzere 
size heldl kilindi. Kara avi ise, ihramda bulundugunuz sure iqerisinde size haram kilindi. " 589 
Kara avi, her ne kadar suda yasasa bile dogup iiremesi karada meydana gelen hayvandir. Deniz avi ise 
bunun tersinedir. §afiiler disindaki uc mezheb imami bu gorustedirler'. 

§afliler dediler ki: Kara avi, sadece karada veya hem karada, hem denizde yasayan hayvandir. Deniz 
kaplumbagasi gibi! Deniz avi ise, yalnizca denizde yasayan hayvandir. 

6. ihramli kisinin, sozgelimi elbise veya bedenine misk siirerek esans kullanmasi, tirnagmi kesmesi; 
erkegin gomlek, pantolan, sank, cubbe ve palto gibi bedeninin tumunu veya bir kismini saran elbiseler- 
le dikisli giysileri giymesi haramdir. Mest giymesi de haramdir. Ancak nalin bulunmazsa ve mestleri 
de mafsal yumru kemiginden asagida kalacak sekilde keserek giymesi caiz olur. 

7. Erkegin basinin veya yuzunun tamamini, ya da bir kismini herhangi bir ortiiyle kapatmasi, Hanefi ve 
Malikilere gore haramdir. §afii ve Hanbelilerse, erkegin yuziinii ortmesinin haram olmadigini soy- 
lemislerdir. ihramdaki kadininsa, yabancilara karsi ortiinme kasdiyla yapmasi halinde ellerini ve 
yuziinii ortmesi caizdir. Ancak yuzunun on kismina sarkittigi ortii, Hanefilerle §afiilere gore yiiziine 
temas etmemelidir. Malikilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Yakinindan yabancilarin ge?mesi gibi bir durum nedeniyle ihramdaki kadinin 
yuzunii ortmesi caiz olur. Bu ortumin, yiiziine temas etmesinin bir sakincasi olmaz. Bu hiikiimde de, 
sikmti ve zorluklari ortadan kaldirma toleransi vardir. 

Malikiler dediler ki: Kadin, insanlarin bakislarindan korunmak kasdiyla yiiziinii ve ellerini 
kapatabilir. Bunu kendisine bilfiil bakilmasinm tahakkuk etmesinden sonra veya kendisinin parlak bir 
giizellige sahib olmasi durumunda yapabilir. Boyle bir kadina erkeklerin bakacagi zannedilir. 
Bakmalari ise haramdir. Aynca kadinin bu durumda ellerine ve yiiziine ortecegi ortii, dikisli veya bagh 
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olmamalidir. Aksi takdirde ortiinmesi haram olur. Bu durumda yiiziinii orterse, ileride de aciklanacagi 
gibi, fidye vermesi gerekir. Bu iki sart tahakkuk etmedigi takdirde ellerini ve yiiziinii, mesela eldiven 
gibi, sanci bir seyle ortmesi haram olur. Elleri dikisli veya bagli bir seyle kapatmak haramdir. Ama 
gomlegin icine sokmak haram olmaz. Ayni sekilde kadinin basini ve saclarini ortmesinin, kendisine 
bagli oldugu yiiziiniin bir kismim ortmesi de haram olmaz. 

8. ihramlinin giizel kokulu ve boyali bir elbiseyi giymesi haramdir. Bununla ilgili genis aciklama 
asagida yapilmistir. 

Hanefiler dediler ki: ihramlinin aspur, alacehre, zaferan (safran) ve bunlar tiiriinden olan esansh 
bitkilerle boyali elbiseleri giymesi haram olur. Ancak bu giysiler, kendilerinde koku kalmayacak 
sekilde yikanirlarsa, ihramliyken giyilebilirler. 

Malikiler dediler ki: Kokulu bitkilerle, mesela alacehre veya safranla boyali giysileri giymek 
haramdir. Aspurla boyali giysiye gelince, boyasi kuwetli ise, yani bir defadan fazla boyanmissa 
yikanmadikca giyilmesi haram olur. Eger boyasi zayif ise veya kuwetli olup da yikanmis ise, giyilmesi 
haram olmaz. Yalniz baskalarina emsal olunur diye giyilmesi mekruh olur. Kendisi giizel koku 
siiriindiigii icin, bunu goren cahil halk da haram olan giysileri giymeye kalkacaklardir. 
§afliler dediler ki: Safran ve alacehre gibi kokusundan dolayi kullanilan bitkilerle boyanmis giysileri, 
kokusu tiimden gitmedikce giymek caiz olmaz. Aspur ve kina gibi kokusu icin degil de rengi icin 
boyanmis giysileri ihramliyken giymek haram olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: ihramlmin alacehre veya safran gibi bitkilerle boyali giysileri giymesi 
haramdir. Boyasi kuwetli de olsa zayif da olsa, aspurla boyanmis giysiyi giymesi mubahtir. 

9. ihramli kisinin esans tasimasi ve koklamasi ittifakla mekruhtur. Esans kokan yerde beklemesi ise, 
ister koklama kasdiyla olsun, ister olmasin Maliki ve Hanefilere gore mekruhtur. Hanbelilerle 
Safiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Hanbeli ve §afiiler dediler ki: ihramli kisi, koklama kasdiyla koku tasirsa, mesela koklama kasdiyla 
burnuna giil koyarsa, bu giil ister kendisiyle beraber kalsm, ister bulundugu yerde kalsin, haramdir. 
Ama koklama kasdi olmaksizin bunu yapmasi haram olmaz. 

10. ihramli kisinin tiras ederek veya kirparak basindaki saclari ve gozde bitmis olsa bile bastan gayn 
yerlerdeki saclarini gidermesi haramdir. Ancak kalmasiyla kendisine eziyet veren tiiyleri gidermesi 
istisna olarak caizdir. Bunlan gidermesi caiz olmasina ragmen, kopardigi takdirde fidye vermesi 
gerekir. Ancak goziinde bitip kendisine eziyet veren tiiyler, giderilmeleri halinde fidye vermeyi gerekli 
kilmazlar. Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: ister goziinde olsun ister baska yerinde olsun, ihramlinin sac ve killarini 
gidermesi mutlak surette haramdir. Ama giderilmesini gerekli kilan bir mazeretin bulunmasi halinde 
giderilmesi haram olmaz. Ancak gozde bulunsa bile fidye verilmesini gerekli kilar. 

11. ihramli kisinin kma yakmasi caiz olmaz. ^iinkii kina da kokudur. Kadin olsun erkek olsun, 
ihramlinin koku siirmesi, ellere, basa veya viicudun baska bir yerine kina yakmasi Malikilerle 
Hanefilere gore yasaktir. Safiilerle Hanbelilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: ihramliyken kadinin kma yakmasi mekruh olur. Ancak ihramli kadm, kocasinin 
vefatindan otiirii beklemekte oldugu iddet i?erisindeyse, kina yakmasi haram olur. iddet icinde olmasa 
bile nakisli olarak kma yakmasi da haramdir. Erkegin, elleriyle ayaklari disinda viicudunun biitiin 
taraflarma ihramliyken kina yakmasi caizdir. Gerek yokken bu iki organa kina yakmasi haram olur. 
Ayni sekilde basina kalinca kina yakmasi da haramdir. 

Hanbeliler dediler ki: Kadin olsun, erkek olsun, ihramli kisinin viicudunun herhangi bir tarafina kina 
yakmasi caizdir. Yalniz ihramli erkek, sadece basina kina yakamaz. Hanbelilerin bu konudaki 



hiikiimleri toleranslidir. 

12. ihramli kisinin az olsun 50k olsun, esans ve esans karistinlmis olan seyleri yemesi, icmesi 
haramdir. Ancak bu esans, tadi ve kokusu kalmayacak sekilde yok edilirse yenilmesi veya icilmesi uc 
mezhebin ittifakiyla caiz olur. Malikilerin buna iliskin tafsilati asagida verilmistir. 

Malikiler dediler ki: Esansin yok edilmesi, karistinlmis oldugu yiyecegin pisirilmesiyle 
giderilmesidir. Bu yontemle ash giderildikten sonra; misk gibi kokusu, safran gibi rengi kalsa bile 
bunlari yemek caiz olur. Ama esansii seyler, pisirilmeksizin bir yiyecekle karistirilirsa ihramlinin onu 
yemesi haram olur. Bazi kimseler demislerdir ki: Guzel koku, yemek icinde pisirilirse, ash oldugu gibi 
kalsa bile ihramlinin onu yemesi haram olmaz. 

Ama kokusu veya tadi giderilmezse esansh seyleri yemek veya icmek ittifakla haramdir. Esans 
karistinlmis olan yiyecegin pisirilmis veya pisirilmemis olmasi uc mezhebe gore farketmez. Hanefiler 
bu hukme muhalefet ederek aykiri goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefiler dediler ki: Esans, pisirilerek vasif degistirirse ihramlinin, kokusunu hissetsin etmesin, 
yemesinin bir sakincasi olmaz. Ama esans, pisirilmeksizin bir yiyecekle karistirilirsa ve bu kansimdaki 
esans az miktarda olursa ihramlinin onu yemesi caiz olur. Kokusunu hissetse bile bir sakincasi olmaz. 
Ama bu kansimdaki esans cogunlukta olursa, yendigi takdirde cezayi gerekli kilar. Bu anlatilanlar, 
esansin yiyecekle karistinlmis olmasiyla ilgilidir. Esans, icecek bir seyle karistirilirsa ve kansiminda 
da esans cogunlukta olursa, ihramlinin icmesi halinde kurban kesmesi gerekir. Eger azinhklara sadaka 
vermesi gerekir. Ama defalarca icerse kurban kesmesi gerekiri Esansin kendisini yerse ve 50k 
miktardaysa kurban kesmesi gerekir. Az miktardaysa bir sey gerekmez. 

13. ihramlinin esansii siirmeyi siinnesi caiz degildir. Surdugu takdirde, ileride aciklanacak sekilde ceza 
odemesi gerekir. Esansii olmayan siirmeyi kullanmasi, Malikiler dismdaki diger mezheblerin ittifakiyla 
caizdir. 

Malikiler dediler ki: icinde esans bulunsun bulunmasin ihramlinin surme siirmesi, zaruret hali disinda 
mutlak olarak haramdir. Zaruret halinde surme siinnesi caiz olur. §u var ki, zaruret halinde de olsa 
esansh siirmeyi surdugu takdirde fidye odemesi gerekir. Yine zaruret icin, esansi olmayan siirmeyi 
siinnesi halinde fidye odemesi gerekmez. 

14. ihramlinin kil ve tiiylerini (kopanp) diisiinnesi haramdir. Boyle yaptigi takdirde, ileride 
aciklanacak sekilde ceza odemesi gerekir. ihramlinin sacini veya bedenini yaglamasi haramdir. 
Mezheblerin bu husustaki tafsilati asagida verilmistir. 

Malikiler dediler ki: ihramlinin hangisiyle olursa olsun, esanssiz olsa bile sacini ve viicudunun 
tiimiinii, ya da bir kismini yaglamasi haramdir. Yagladigi takdirde fidye vermesi gerekir. Ancak 
hastahk nedeniyle esanssiz bir yagi siirerse fidye vermesi gerekmez. Bu hastahgm, elinin icinde veya 
ayaklannda veya baska taraflannda olmasi, hiikmii degistirmez. El ve ayaklar dismdaki yerlere 
suriilmesi halinde fidye verilip verilmeyecegi hususunda ihtilaf vardir. 

§afiiler dediler ki: ihramlinin guzel kokulu yaglan suriinmesi mutlak surette haramdir. Baska yaglan, 
bas ve yiiz dismdaki yerlere siirmek caizdir. ihtiya? olmadikca bas ve yiize siiriilmesi caiz olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Guzel kokusu olan yaglan viicudun herhangi bir tarafina siirmek ihramli 
kimseler icin haramdir. Zeytinyagi gibi esansi ve guzel kokusu olmayan yaglan basa ve yiize bile 
siirmek haram olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Beden iizerinde kullanilan seyler tic kisma aynhr: 

1. Kokulanmak icin hazirlanmis misk, kafur, anber gibi esanslar. ihramlinin her ne sekilde olursa olsun 
bu gibi seyleri yaglanmak veya baska maksatlarla kullanmasi caiz olmaz. 

2. ic yagi gibi ne kendisi esans olan, ne esans anlamini tasiyan ve ne de hi? bir yolla esans haline 



gelmeyen seyleri ihramlinin yaglanmak icin siiriinmesi caizdir. Kullanilmasinda hicbir sakmca yoktur. 
3. Kendisi esans olmayip esans icin hammadde durumunda olan seyler. Bunlar bazan yaglanmak ve 
kokulanmak icin suriinulur. Bazan da tedavi icin kullanilirlar. Mesela zeytinyagi gibi! Bu, eger 
yaglanmak ve kokulanmak icin suriinulurse esans hiikmiine girer; ihramli kisinin bu maksatla 
kullanmasi haram olur. Tedavi maksadiyla kullanilirsa bu, ihramli icin caiz olur. Nitekim yenmesi de 
caizdir. 

15. ihramlinin, Harem dahilindeki agaclan kesmesi, kokten cikarmasi, telef etmesi caiz olmaz. Bunu 
yapmak baskalari icin de haramdir. Bu agaclarin dallarindan biri Harem disina uzanmis olsa bile 
koparilamaz. Ama Harem disina dikilmis bir agac, baskasinin mulku degilse, Harem dahiline uzanmis 
olsa bile koparilabilir; kendisinden yararlanilabilir. Harem' deki otlar ve agac hiikmiindedirler. Ancak 
izhir otu bundan mustesnadir. Bu, guzel kokusuyla taninan bir bitkidir. Sinameki de boyle... Bunlari 
kesmek, koparmak ihramliya mubahtir. Harem' in agac ve otlanyla ilgili olarak mezheblerin detayli 
goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Haremin yas agaclarini ve otlarmi kesmek, yolmak, kokten cikarmak haramdir. 
ihramli kisinin Harem dahilindeki kendi mulku de olsa, bu gibi seylere satasmasi haramdir. Tabii 
yukarida sayilan iki bitki bu hukumden istisna edilmistir. Diken de oyle... Bunlari kesmek mubahtir. 
Kesilmesi ve kopanlmasi haram olan agac ve otlan, sozgelimi budama gibi lslah maksadi olmaksizin 
kesmek haramdir. Ama bu maksatla kesilmeleri caiz olur. Harem dahilindeki kurumus agaclan kesip 
koparmak ve kokten cikarmak caizdir. Kurumus otlan kesmek de caizdir, ama kokten cikarmak, mutlak 
surette haramdir. Fakat bittigi yer bozulmussa kokten cikarilmasi da caiz olur. Kose otu gibi 
kendiliginden bitip yetisen otla, hurma agaci gibi insanlar tarafindan ekilen agaclar arasinda hiikmen 
bir ayrilik sozkonusu degildir. Harem dahilindeyseler bunlara satasmak, mutlak surette haram olur. 
Harem dahilinde kendiliginden biten otlarla tahillara ihramli kimselerin taarruz etmeleri haramdir. 
Ama bunlar, insanlar tarafindan ekilmis iseler, ihramli kimselerin bunlara taarruz etmeleri caiz oldugu 
gibi, ihramsiz kimselerin de taarruzda bulunmalari caiz olur. Koparma yasagindan bir kac durum 
istisna edilmistir: Hurma agacinin budagi ve aga? yapragi koparilabilir. Koparmada agaca zarar 
verecek bir eylem meydana gelmemelidir. Aksi takdirde koparmak haram olur. Agactaki meyve 
koparilabilir. Misvak dali koparilabilir. Tabii, sene icinde bunlann misillerinin aga?ta bitmesi sartiyla... 
Harem dahilindeki agac ve otlarla hayvanlar otlatilabilir. ilac i?in sinameki ve Ebu Cehil karpuzu da 
koparilabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Mekke haremindeki, diken gibi zararh da olsa, yas agac ve otlan koparmak ve 
kokten cikarmak haramdir. Misvakla taze yapraklar da bu hukme tabidirler. Kurumus ot ve agaclan 
kesmenin veya kokten cikarmanm sakincasi yoktur. £iinku bunlar olii gibidirler. Aym sekilde izhir, 
mantar, tomalan ve meyveleri -bunlar taze olsalar da- koparmak, kokten cikarmak veya bir insanin 
ekmis oldugu ot ya da agaci kesmek, kokten cikarmak caizdir. £unku bu, aslen mulktur. Haremin 
mezkur otlanyla hayvanlan otlatmak, agaclanndan dusen yapraklardan ve yerden kopmus olan 
otlardan yararlanmak caizdir. insandan baska bir seyin (riizgar veya hayvan) kirmis oldugu -bu kirilan 
seyin aslindan aynlmamis olmasi halinde- seyden de yararlanilabilir. Ama bunu bir insan kesmisse," 
bundan ne kendisi ve ne de baskalari yararlanamaz. 

Hanefiler dediler ki: Haremde biten seyler ya kurumus veya kink veyahut da bunlardan baska vasifta 
olurlar. Kurumus ve kink olanlar, odun olduklanndan otiirii aga? hiikmiinde degildirler. izhir bitkisi de 
agactan sayilmaz. Kuru olmayip da gelisip yetismeye elverisli olan bitkilere gelince, bunlar ya 
kendiliklerinden bitmis olurlar veya insanlar tarafindan ekilmis olurlar. Kendiliginden bitenler, ya ekin 
gibi insanlar tarafindan yetistirilenlere benzer veya mugaylan agaci gibi insanlar tarafindan 
yetistirilenlere benzemez. Bunlardan, kendiliginden yerden bitip insanlar tarafindan yetistirilenlere 
benzemeyenlerin kesilmeleri mutlak surette haramdir. Bunlar, sahislann miilku olsalar da olmasalar da 
kesilemezler. Ancak bunlan sahiblerinin kesmesi sadece haram olur; aynca bir cezayi gerekli kilmaz. 
Sahiblerinden baskalannin kesmesi haram oldugu gibi, aynca (mali) cezayi da gerekli kilar. Bu 
cezanin izahi ileride yapilacaktir. Kesenin, kiymetini odemesi gerekir. ^!adir dikmek, ocak kazmak, 
hayvanlann ?ignemesi nedeniyle kesilenler afvedilir. ^iinkii bunlardan sakinmak hemen hemen 



miimkiin degildir. insanlarin ektigi veya kendiliginden bittikleri halde insanlarin ektiklerine 
benzeyenleri ihramlinin kesmesi ve yararlanmasi helal olur. Eger bunlarin sahibi varsa, kiymetini 
sahibine odemek gerekir. 

Malikiler dediler ki: Ekilmis olsa bile col baklasi ve llgin, agaci gibi kendiliginden bitme ozelligine 
sahib olan bitkileri, yas da olsalar, kuru da olsalar, kesmek (ihramli kimseler icin) haramdir. Ancak 
bazi seyler bundan miistesnadir: 

1. izhir bitkisi. Bu, kindira bitkisi gibi giizel kokusu olan bir bitkidir. 

2. Tedavi ihtiyaci nedeniyle sinameki otunu da koparmak caizdir. 

3. Degnek. 

4. Misvak. 

5. Mina yapip icinde oturmak icin agac kesmek. 

6. Ucu egri degnegi agac dalinin iizerine koyup oynatarak yapragi koparmak. Yapragi dusiirmek icin 
degnegi dala vurmak haramdir. Ekilme ozelliginde olan marul, bugday, nar, kavun gibi seylerin, 
Harem dahilinde kendiliklerinden bitip yetismis olsalar bile, ihramli tarafindan kesihneleri caiz olur. 590 

fhramh Kimsenin Yapmasi Mubah Olan l§ler: 

1. ihramlinin, sacini tiras ettirmeksizin kan aldirmasi, hacamat (kupa) vurdurmasi, Malikiler disindaki 
tic mezhebin ittifakiyla mubahtir. 

Malikiler dediler ki: Zorunluluk ohnadigi takdirde ihramlinin kan aldirmasi veya hacamat vurdurmasi 
mekruhtur. Zorunluluk olmasi halinde yaptirir, kan aldirdigi veya hacamat vurdurdugu yeri bir sargiyla 
sararsa fidye vermesi gerekir. Sargi sarmazsa fidye vermesi gerekmez. 

2. ihramlinin, cildini ve sacini kasimasi, bu nedenle sac killart veya hasereleri diismezse tic mezheb 
imamina gore mubahtir. §afiiler demislerdir ki: Sacm yere dusmesine yol acmamasi halinde, ihramli- 
nin, derisini ve sacini kasimasi mekruhtur. Sacinin dusmesine yol a?arsa haramdir. 

Malikiler dediler ki: Kirleri gidermek icin ihramlinin yikanmasi caiz olmaz. Elleri yikamak istisna 
edilmistir. Bunlari kokusu olmayan sabun ve benzeri kir giderici seylerle yikamak caizdir. Elleri 
kokusu kalacak seylerle yikamak caiz degildir. 

Hanefiler dediler ki: §afii ve Hanbelilerin de ileri siirdiikleri gibi, ihramlinin kirleri giderici ve fakat 
hasereleri oldurmeyici seylerle yikanmasi caizdir. Ancak esansli seylerle yikanmasi caiz degildir. 

3. ihramlinin kirleri gidermek icin basini ve bedenini yikamasi mubahtir. Yalniz, viicudundaki (bit ve 
pire gibi) hasereleri oldurmeyecek bir sekilde yikanmasi sarttir. Hasereleri oldurmeyen kokulu da olsa 
sabun ve benzeri temizleyicilerle yikanmasi §afii ve Hanbelilere gore caizdir. Malikilerle HanefTlerin 
buna iliskin goriisleri asagiya 

4. ihramlinin aga?la, cadirla, evle, binek iizerinde oturmaya ozgii yapilmis yerle, semsiyeyle 
golgelenmesi caizdir. Bu sayilan seylerin ihramlinin basina veya yiiziine temas etmemesi sarttir. Bas ve 
yuziiniin a?ik bulunmasi vacibtir. Malikilerle Hanefilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Yukarida sayilan seylerle -bunlar ihramlinin bas veya yiiziine temas etseler de- 
golgelenmek caizdir. Ama ihramli kisi, orfen ortii malzemesi olarak kullanilan aba gibi bir seyi basina 
koyar ve onunla ortunmeyi kastederse, bu haram olur. Aksi halde haram olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: ihramli kisinin cogunlukla beraberinde bulunan deve iistiindeki oturma yeri 
gibi bir seyle golgelenmesi, siivari de olsa, yaya da olsa haramdir. Ama cogunlukla beraberinde 
bulunmayan cadir ve ev gibi seylerle golgelenmesi caizdir. 591 
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fhramli Kimsenin Mekke'ye Girmek Icin Yapmasi Gereken §eyler: 

1. ihramlinin Mekke'ye giris icin gusletmesi siinnettir. Bu gusiil, iic mezheb imamina gore kudiim 
tavafi icin degil, temizlik icindir. Oyleyse, Mekke'ye girecek olan ihramli kadin hayiz veya nifas 
halinde de olsa bu guslii yapmalidir. Malikiler bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: ihramlinin Mekke'ye giris icin gusletmesi sunnet degil, mendubtur. Bu gusiil, 
temizlik icin degil, Kabe'yi tavaf icindir. Su halde hayizh veya nifasli kadinlar, tavaf 
edemiyeceklerinden bu guslii almazlar. Ciinkii tavaf edebilmek icin temiz olmak sarttir. Mekke'ye 
giindiizleyin kusluk vakti girmek mendubtur. Geceleyin gelindigi takdirde, 'Zituva' mevkiinde 
gecelenir. Giris sabaha, giinesin yiikselmesi anina ertelenir. Malikiler, Beyt-i Muazzama'mn goriilmesi 
aninda okunacak ozel veya genel bir dua metni nakletmis degildirler. 

2. ihramlinin Mekke'ye giindiizleyin girmesi miistehabtir. Kabe-yi Muazzama'yi ta'zim etmek 
maksadiyla onunla karsi karsiya gelmek icin giris, Mekke'nin list tarafinda Bab-i Mualla diye tanman 
kapidan yapilmalidir. Mekke'ye giren kisi, esyalarini giivenilir bir yere biraktiktan sonra ilk is olarak 
Mescid-i Haram'a gitmelidir. Mescide giindiizleyin Babu's-selam'dan girmesi mendub olur. Girerken 
telbiye getirmesi, tevazulu've husu icinde olmasi gerekir. Kabe'yi ilk gordiigiinde ellerini kaldirarak 
tekbir ve tehlil getirmeli ve su duayi okumalidir: 

"Allah' lm bu beytin seref, ululuk, deger heybet ve iyiligini arttir. 

Bu beytin seref, ululuk, deger, heybet ve iyiligini onu hac veya umre yaparak tavaf edenler vasitasiyla 
arttir." 

Bu hususta ittifak vardir. Ancak Hanefiler derler ki; Kisinin Beyti ilk gordiigii esnada ellerini 
kaldirmasi mekruhtur. Bu hususta onlara gore okunacak dua sudur: 

Bu duayi okuduktan sonra, diledigi herhangi bir duayi okur, sonra da Kudiim tavafini yapar. ihramli 
kisinin bu tavafi yapmasi iki sartla sunnet olur: 

1. ihramli kisi, Mekke'ye tasradan gehnis ohnalidir. Kudiim tavafi denmesi de bu sebepten oturiidur. 

2. Bu tavafi yapmak icin vakit genis olmalidir. Eger vakit darsa bu tavafi yapmayip hemen Arafat'taki 
vakfeye gider. Yani, Kudiim tavafi yapmak kendisini Arafat'taki vakfeden geri birakacaksa bu tavafi 
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yapmaz. 

2. t faza (Ziyaret) Tavafi 

Tavafin nevileri uctiir: 

1. ffaza Tavafi: Buna "Riikiin Tavafi" ve "Ziyaret Tavafi" da denir. Bu tavafi yapmayanin hacci batil 
olur. 

2. Veda Tavafi: Vacib olan bu tavafa "Tavaf-i Sader" de denir. 

3. Kudiim Tavafi: Sunnet olan bu tavaf daha once de anildigi gibi, bilahare aciklamasi yapilacaktir. 
Ziyaret Tavafi da denilen "ifaza Tavaffnin, haccin dort riiknunden biri oldugu ittifakla kabul 
edilmistir. Bu tavafi yapmayan kimsenin hacci batil olur. Yakinda da anlatilacagi gibi bu tavaf, 
kendine ozgii bicimde yapilan yedi tur (savt) tavaftan ibarettir. Hanefiler derler ki: Riikiin olan bu 
tavaf, dort turdur. Dort tur (savt) yapan kisi riikiin olan tavafi yerine getirmis olur. Yedi savtin geriye 
kalan uc savti (turu) ise riikiin olmayip vacibtir. Ciinkii dort tur, yedi turun yaridan cogunu teskil 
etmektedir. Hiikiim ?oga verildiginden, turlarin tamami yapilmis kabul edilir. 593 

tfaza Tavafi'nm Vakti: 

Riikiin olan ifaza tavafinin vaktinin belirlenmesi hususunda mezhebler goriis ayriligina diismiislerdir. 
Hanefiler dediler ki: ifaza tavafinin vakti, Kurban bayraminin birinci giinii, fecrin dogmasindan 
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baslayip Arafat'taki vakfeden sonra omriin sonuna kadar devam eder. Haci adayi Arafat'ta vakfe 
yaptiktan sonra, ifaza tavafini yapmalidir. Ama ileride aciklanacagi sekilde, Arafat'taki vakfeyi 
vaktinde yapmayan haci adayinin ifaza tavafini yapmasi sahih olmaz ve hacci batil olur. Hac aylari 
olarak bilinen §evval, Zilkade ve Zilhicce aylannda ifaza tavafini yapmalidir. Zilhicce ayinda Arafat'ta 
vakfe yapan bir haci adayi, bu ayin cikisina kadar ifaza tavafini yapmazsa, bu tavafi diger yillarin jkjii 
aylannda yapmasi gerekir. 

Malikiler dediler ki: ifaza tavafinin vakti, Kurban bayraminin birinci giiniinden baslayip Zilhicce 
ayinin sonuna kadar devam eder. Haci adayi bu tavafi, bu vakitten sonraya ertelerse kurban kesmesi 
gerekir ve hacci da sahih olur. Bayram giiniinden once ifaza tavafi yapilamaz. Ama Arafat'taki 
vakfenin, ne vaktinden once, ne de vaktinden sonra yapilmasi sahih olmaz. 

§afiiler dediler ki: ifaza tavafinin vakti, Kurban bayraminin ilk gecesi, gece yarisindan sonra baslar. 
En faziletlisi, bu tavafin Kurban bayrami gunu yapilmasidir. ifaza tavafinin vakti sonsuzdur. Haci 
adayi bu tavafi diledigi vakte erteleyebilir. Ama bu tavafi yapmadikca kadinlarla cinsel iliski kurmasi 
helal olmaz, ihramhlar gibidir. Tavafi yaptiktan sonra ihramdan cikmis olur. Kadinlara yanasmasi da 
helal olur. Geriye sadece tesrik giinlerinde seytan taslamasi ve Mina'da gecelemesi kahr ki, bunlar da 
vacibtir. Bunlari hac amellerinin sirasina gore ihramdan ciktiktan sonra yapmasi gerekir. 
Hanbeliler dediler ki: Rukun olan ifaza tavafi, Arafat'ta vakfe yapmis olan kisi icin Kurban 
bayraminin ilk gecesi, gece yarisindan sonra baslar. Arafat'ta vakfe yapmadan once bu tavafi yapmak 
sahih olmaz. Vakfeden once tavaf eden kisinin hacci batil olur. Hanefiler de bu gorustedirler. Bu 
tavafin vaktinin sonu yoktur. Kisi, yapmamis oldugu bu tavafi sag oldugu siirece yapabilir. Vaktin 
sinirlandinlmasi disinda, bu konuda Hanbelilerle Hanefiler aym gorustedirler. 594 

Tavafin §artlari: 

Hangi neviden olursa olsun tavafin bir takim sartlari vardir. Bu sartlara uyulmadan yapilan tavaf sahih 
olmaz. Mezheblerin bu sartlara iliskin tafsilatli goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Asil itibariyle tavafin sartlari sekiz tanedir: 

1. Setr-i avret. Tavaf yapan kisi, tipki namazdaymiscasina avret yerlerini kapatmalidir. Avret yeri acik 
olarak tavaf eden kisinin hacci batil olur. 

2. Tavaf eden kisi, tipki namaz icin gerekli olan hades ve necasetten temiz olmalidir. 

3. Tavafa, sol yaniyla, bedeninin tumiinu veya bir kismini hacer-i esved hizasina getirerek 
baslamalidir. Oyle ki, bedeninin bir kismi, hacer-i esvedin bir kismini gecip geride birakmis 
olmamalidir. Hacer-i esvedden baska yerden tavafa baslarsa, tavafin hacer-i esvede ulasincaya kadarki 
kismi sayilmaz ve tavafi hacer-i esved hizasina geldiginde baslar. Tavafin sonunda da baslangictaki 
sekliyle hacer-i esved hizasina gelmek sarttir. 

4. Kisi, tavafta kendi dogrultusunda tur yaparken Kabe'yi sol tarafina almalidir. Tavaf yapan kisi, 
biitun bedeniyle Kabe'nin duvari, sadirvani ve hatimin disinda bulunmalidir. Tavaf yaparken Kabe'nin 
duvarina dokunan, sadirvan iizerinde yiiriiyen veya hatimin iki acik yerinden, birinden girip digerinden 
?ikan kisinin, bu sekilde yaptigi tavaf sahih olmaz. Aym sekilde tavaf esnasinda Kabe'yi karsisina alan 
veya ona arkasini donen veya sagma alan veyahut da sol tarafina alip da geri geri gidip tur yapan 
kisinin tavafi sahih olmaz. 

5. Tavaf, yakini olarak yedi savttan (turdan) meydana gelmelidir. Yedi savttan birini eksik yapanin 
tavafi gecerli olmaz. 

6. Tavafin Mescid-i Haram'da yapilmasi. Mescid, ne kadar genis olsa da mescidde, mescidin 
havasinda, Kabe'den yiiksek olsa da mescidin dammda (tavaf edenle beyt arasma bir fasila girse bile) 
yapilan tavaf sahih olur. 

7. Tavaf yapan kisi tavaf esnasinda baska bir isle mesgul olmaya yonelmemelidir. Yoneldigi anda 
tavafi kesilir. 

8. Tavaf icin niyet edilmelidir. Bu, ifaza ve Kudum tavafi disindaki tavaflar i?in sarttir. Hac amellerine 
niyet edilirken bu iki tavaf da o niyetin kapsamina girdiklerinden, kendileri icin ayrica niyete gerek 
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kalmaz. Niyetin Hacer-i Esved hizasinda yapilmasi gerekir. Hacer-i Esved'i gectikten sonra yapilan 

niyet, turun tamamlanip tekrar Hacer-i Esved hizasina gelinmesine kadar gecerli olmaz. Ama tur 

tamamlanmadan geri donulup tekrar Hacer-i Esved hizasina gelinirse, bu niyet gecerli olur. 

Kudiim tavafi icin ozel olarak dokuzuncu bir sart daha vardir ki o da bu tavafm, Arafat'taki vakfeden 

once yapilmasidir. Arafat'ta vakfe yaptiktan sonra Kurban bayraminin ilk gecesi, gece yarisindan sonra 

Mekke'ye giren kisinin Kudiim tavafini yapmasi gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Tavaf icin bir takim sihhat sartlan vardir: 

1. Tavafin yedi savt (tur) olmasi. Yedi turdan eksik olan tavaf yeterli olmaz. Bu, eger Rukiin (ifaza) 
tavafi ise, eksik yapildigi takdirde, kurban kesmek eksikligi telafi etmez. Tavafi eksik yaptigindan 
siiphelenen kisi, tavafini kendi yakinine gore devam ettirip yedi tura tamamlar. 

Yedi turdan fazla olmasinin bir sakincasi olmaz. £unku fazlaliklar gecersiz olup kale alinmazlar. 

2. Tavaf eden kisi, buyuk-kucuk hades halleriyle pisliklerden temiz bulunmalidir. Tavaf esnasinda 
kendisinde hades hali vukubulan veya bedeninde ve elbisesinde necaset bulundugunu ogrenen 
kimsenin tavafi batil olur. Tavafi yapip da iki rek'atlik tavaf namazini kilmadan kendisinde hades hali 
vukubulan veya kendisinde ya da camasirinda pislik bulundugunu ogrenen kimse de tavafi iade 
etmelidir. Zira bu iki rek'atlik tavaf namazi da tavafin bir parcasi sayilir. Ancak Mekke'den cikar da 
tekrar doniisu 50k zor olursa tavafi yeterli olur. Sadece iki rek'atlik namazi iade eder ve Mekke'ye 
kurban gondermesi gerekir. ifaza ve Kudiim tavafindan sonra kilinan iki rek'atlik namaz vacibtir. Veda 
tavafindan sonra kilinan iki rek'atlik namazin vacib oldugunu soyleyenler bulundugu gibi, bunun 
siinnet oldugunu soyleyenler de vardir. Ki bu goriislerin ikisi de sahihtir. Bu iki goriise gore 
tavaflardan sonra kilinan tavaf namazinin birinci rek'atinde Fatiha'dan sonra Kafirun suresini, ikinci 
rek'atindeyse Fatiha'dan sonra ihlas suresini okumak mendubtur. Bu namazin Makam-i ibrahim'in 
ardinda kilinmasi da mendubtur. Namazdan sonra Miiltezemde (burasi kapi ile hacer-i esved arasidir) 
dua etmek mendubtur. Tavafi ikindiden sonra yapan kimsenin, bu iki rek'ati aksam namazinin farziyla 
siinneti arasinda kilmasi da mendubtur. 

3. Namazda oldugu gibi setr-i avrete riayet etmelidir. 

4. Tavaf esnasinda Kabe'yi sol tarafa ahnalidir. 

5. Tavaf eden kisinin bedeninin tumii hatimin ve sadirvanin disinda bulunmalidir. Sadirvan, Kabe 
binasina bitisik kavisli bir yapidir. 

6. Muvalat (Turlar arasma fasila koymamak). Turlar arasina 50k miktarda fasila koyan kisinin tavafi 
batil olur. Ama bu fasilalar az miktarda olursa afvedilir. 

7. Tavafin Mescid-i Haram icinde yapilmasi. Mescidin daminda ve disinda yapilan tavaf sahih olmaz. 
Tavafa hacer-i esvedden baslamalidir. Hacer-i esvedden once tavafa baslayan kisinin son turu oraya 
kadar goturup tamamlamasi vacib olur. Tamamlamaz, araya uzun fasila girer veya abdesti bozulursa 
tavafi iade etmesi gerekir. Ancak iade etmeden memleketine donerse bu tavaf kendisi icin, Mekke'ye 
kurban gondermesi kaydiyla yeterli olur. 

Hanbeliler dediler ki: Tavafin sihhat sartlan sunlardir: 

1. Tavaf icin niyet edihnelidir. 

2. Yapilacak tavaf ifaza tavafi ise, vakti girmis olmalidir. Bu tavafin vakti, Arafat' da vakfe yapmis 
olan kisi icin Kurban bayraminin ilk gecesinin gece yarisindan itibaren baslar. Vakfeden once bu 
tavafin yapilmasi sahih olmaz. Bunun vaktinin sonu yoktur. 

3. Setr-i avret, tavafta, tipki namazda oldugu gibi, avret yerleri kapali tutulacaktir. 

4. Yine namaz icin sart oldugu kadariyla tavaf icin de kisi, necasetten temiz bulunmalidir. 

5. Ayni sekilde biiyiik ve kucuk hades hallerinden de temiz bulunulmalidir. Yalniz, haccetmekte olan 
kisi miimeyyiz olmayan bir cocuksa; hadesli de olsa, elbisesinde veya bedeninde necaset de bulunsa; 
tavafi sahih olur. 

6. Tavaf, yedi turdan (savt) tesekkul etmelidir. Bu turlara hacer-i esvedden baslamalidir. Hacer-i 
esvedden baslanihnayan tur gecersiz sayilir. 

7. Muktedir olan kisi, tavafi yuriiyerek yapmalidir. 

8. Tavaf turlari arasinda herhangi bir fasila meydana gelmemelidir. Mesela turlardan birinde abdesti 
bozulan kisinin tavafa yeniden baslamasi gerekir. Ama gorevli imamin cemaate namaz kildirmaya 
durmasi halinde, tavaf eden kisi tavafi birakip onunla birlikte namaz kilabilir. Namazdan sonra eksik 



kalan turlari, tekrar hacer-i esvedden baslayarak ikmal eder. Cenaze namazi kilinacagi zaman da boyle 
bir uygulamaya girebilir. 

9. Tavaf Mescid-i Haramda yapilmalidir. Mescid disinda sahih olmaz. Ama mescidin daminda yapilan 
tavaf sahih olur. 

10. Tavaf eden kisi, Kabe'yi sol tarafina almalidir. Tavaf ederken de bedeninin tiimii, hatim ve 
sadirvanin disinda bulunmalidir. 

Hanefiler dediler ki: Tavafin sihhat sartlari sunlardir: 

1. Tavaf; Mescid-i Haram dahilinde yapilmalidir. Oyle ki bir kisi, Kabe'yi zemzemin veya direklerin 
gerisinden tavaf ederse bu caiz olur. Ama mescid disinda yapilan tavaf sahih olmaz. 

2. Tavaf eger ifaza, yani ziyaret tavafi ise, tavafin baslangici Kurban bayraminin birinci giinii fecrin 
dogusundan itibarendir. Bu tavafin vaktinin, sonu yoktur. Tavaf eger Kudum tavafi ise vakti Mekke'ye 
giris anindan itibaren baslar ve Arafat'ta vakfe yapmakla sona erer. Arafat'ta vakfe yapincaya kadar 
Kudum tavafi yapmamis olan kisi artik Kudiim tavafini elden kacirmis olur. Ama vakfede durmamissa 
Kudiim tavafinm vakti, Kurban bayraminin birinci giinii fecrin dogusuna kadar devam eder. 595 

Tavafin Siinnet Ve Vacibleri: 

Tavafin siinnet ve vacibleri mezheblere gore tafsilatli bir sekilde asagida anlatilmistir. 
§afiiler dediler ki: Tavafin sekiz siinneti vardir: 

1. Tavafa ilk baslarken Kabe karsiya alinarak hacer-i esved yaninda Ruknii Yemani tarafinda durulur. 
Hacer-i esvedin tamami sag yaninda kalir. Sag omuzu da hacer-i esvedin ucuna gelecek sekilde olur. 
Bundan sonra tavafa niyet eder. Kapi yoniinde hacer-i esvede karsi yiiriir. Hacer-i esvedi gecince 
Kabe'yi sol tarafina alacak sekilde yon degistirir. Bu uygulama, birinci tura ozgiidiir. 

2. Muktedir olan kisi, kadm da olsa, tavafi yuriiyerek yapmalidir. Oziirsiiz olarak bir binege binmis 
olarak tavaf etmek evla olan davranisa ters diiser. Eger mazeret olursa ve hayvandan baska bir binege 
binilmisse, bu sekilde tavafin sakincasi olmaz. Qinku Mescid-i Haram'i, hayvanlardan korumak 
gerekir. Eziyetli olmadigi takdirde tavafi yalin ayak yapmak daha faziletlidir. Sevab cok olsun diye 
adimlari kisaltmak mendubtur. ilk tavafta hacer-i esvede el siirmek ve hafifce opmek mendubtur. 
Kadinin boyle yapmasi siinnet olmaz. Megerki gece veya giindiiz, tavaf yeri tenha olsun... Erkegin, 
alnini hacer-i esved iizerine koymasi miistehabtir. El siirme ve opme iic kez tekrarlanmalidir. El 
siiremeyen kisi, degnek ve benzeri bir seyi hacer-i esvede dokundurur ve degnegin dokunan kismini 
oper. Bunu da yapamazsa eliyle veya elindeki bir seyle hacer-i esvede isaret eder. Bunu sag eliyle 
yapmasi daha faziletli olur. Bunu her turda yapmak sunnettir. 

3. Hacer-i esvede, her turun baslangicinda el siirerken, elleri namaza baslarken oldugu gibi kaldirmali 
ve: 

"Bismillahi vallahii ekber" denildikten sonra su dua okunmalidir: 

"Allah'im! Sana iman ederek... Senin kitabini tasdik ederek... Ahdine vefa gostererek... Peygamberin 
ve Efendimiz Muhammed (s.a.v.) in sunnetine ittiba ederek..." 
Bunu ilk turda okumak, digerlerine nisbetle daha muekkedtir. 

4. Tavaf eden erkek, tavafin ilk tic turunda kosmaksizin ve atlamaksizin seri bir sekilde diger turlarda 
ise siikunetle yuriimelidir. Kadinsa erkegin tersine kendi normal yuriiyusiiyle yiiriimelidir. 

5. C ocu k bile olsa, erkek lzttba yapmalidir. "Iztiba", ridanin ortasini sag omuzun altina alip iki ucunu 
da sol omuz iizerine atmaktir. 

6. izdiham ve eziyet olmamasi durumunda tavaf yapmakta olan erkek ve cocuklar Kabe 'ye yakin 
olmalidir. Kadinsa bunun tersine Kabe 'ye yaklasmamalidir. Boylece o, korunmus olur. 

7. Tavaf turlari arasina fasila konulmamalidir. Sozgelimi tavaf esnasinda kasden de olsa kendisinde 
hades hali vukubulan bir kisi, temizlenirse tavafinm geri kalan kismini tamamlayabilir. Ama tavafa 
yeni bastan baslamasi daha faziletli olur. Aym sekilde kendisi tavaf yapmaktayken namaz kilindigini 
goriip de cemaatle birlikte namazini kilar sonra da tavafa giderse, eksik kalan turlari tamamlayabilir. 
Ama tavafa yeni bastan baslamasi daha faziletli olur. 
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8. Tavaftan sonra iki rek'at namaz kilmalidir. Farz bir namazi veya tavaf namazindan baska bir nafileyi 
kilmak da tavaf namazi yerine gecerli olur. Bu namazlari tavaftan hemen sonra kilmak, namazdan son- 
ra hacer-i esvede el surmek; bundan sonra da eger isteniliyorsa sa'y etmek mendub olur. Tavaf 
namazinin, Makam-i ibrahim'in ardinda kilinmasi, burada olmadigi takdirde hatimde, burada da 
olmadigi takdirde Kabe'ye yakin bir yerde kilinmasi 50k faziletlidir. Tavaftan sonra uzun fasila geese 
bile bu iki rek'atlik namaz, kilinmasi istenen bir siinnettir. Tavafi sebepsiz olarak yarida birakmak, 
tavaf esnasinda ozursuz olarak -elbise (ve mendil) gibi bir seye olsa bile- tukurmek, elleri arkaya koy- 
mak, esneme hali disinda eli agzin iistiine koymak, parmaklari citlatmak, idrar veya diskinin 
sikistirmasi halinde tavaf etmek mekruhtur. 

Tavafin bazi vacibleri vardir: Tavaf esnasinda kisinin kendini tavafa ters diisen seylerden, karsilastigi 
kimseleri kiiciimsemekten korumasi; edebe riayet etmesi, ellerini ve gozlerini her tiirlii giinahtan 
muhafaza etmesi bu vaciblerdendir. 

Malikiler dediler ki: Tavafin iki vacibi ve birkac siinneti vardir: Vaciblerinin birincisi, once de 
anlatildigi gibi tavaftan sonra iki rek'at namaz kilmaktir. ikincisi ise; muktedir olan kisinin tavafi 
yuriiyerek yapmasidir. 

Tavafin siinnetlerine gelince; bunlari soylece siralayabiliriz: 

1. Birinci savtta (turda) hacer-i esved opiilmelidir. Operken de tekbir getirilmelidir. Opmek mumkiin 
olmadigi takdirde elle dokunulmalidir. Bu da mumkiin olmadigi takdirde agac dali ve benzeri bir seyle 
dokunmali. Sonra eli degmisse elini, agac dali degmisse agac dalini agzina gotiiriip, agzmm iizerine 
koymali ve bu esnada tekbir getirmelidir. Bu sayilanlarin hi? birini yapamazsa hacer-i esvedin hizasina 
geldiginde tekbir almalidir. 

2. Birinci savtta (turda) Riikn-ii Yemani'ye el siiriip elini agzinin iizerine koymali. 

3. Tavafta dua etmek. Duanin belli bir sekli ve siniri yoktur. Kisi diledigi duayi okuyabilir. 

4. Remel. Bu, ilk tic turda normalin ustunde seri bir sekilde yuriimektir. Remel, ifaza tavafi disinda 
erkekler icin siinnettir. Kadinlar icin degil... ifaza tavafinda (ziyaret tavafinda) Remel, mendubtur. 
Kudiim tavafini yapmamis olan kisi icin ziyaret tavafinin ilk uc turunda Remel yapmak mendubtur. 
Birinci turda hacer-i esvedi opiip el surmek, yine bu turda Riikn-ii Yemani'ye el surmek, erkeklerin 
Kabe'nin yakininda tavaf etmeleri siinnettir. Kadinlarinsa, namazda da oldugu gibi, erkeklerin ardisira 
tavaf etmeleri siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Tavafin siinnetleri sunlardir: 

1. Her turda sag elle Riikn-ii Yemani'ye el suriilmelidir. 

2. Mumkiin oldugu takdirde her turda aym sekilde hacer-i esvede el suriilup opiilmelidir. Bunu yapmak 
zor oldugu takdirde hacer-i esvede, hizasina geldiginde elle isaret etmelidir. 

3. Kudiim tavafinda Iztiba yapilmalidir. Iztiba, ridanin ortasini sag koltugun altina alip iki ucunu sol 
omuzun iistiine atmaktir. 

4. Remel. Adimlari dar atmakla birlikte siiratli olarak yuriimektir. Bunu bir seye binmis olmayanin, 
oziirlii olmayanin, Mekke'de veya Mekke'ye yakin bir yerde ihrama girmis olmayanin, kadin 
olmayanin Kudiim tavafinin ilk uc turunda yapmasi siinnettir. Bu sayilanlarin yapmalari siinnet 
degildir. Kudiim tavafi disindaki Ziyaret tavafinda ve diger tavaflarda Iztiba yapmak siinnet degildir. 

5. Tavaf esnasinda dua etmelidir. 

6. Tavaf esnasinda zikr etmelidir. 

7. Tavaf yaparken Kabe'ye yakm olmalidir. 

8. Tavaftan sonra iki rek'at namaz kilmalidir. Bu mezhebe gore tavafin vacibleri yoktur. 
Hanefiler dediler ki: Tavafin bir takim vacib ve siinnetleri vardir. Soyle ki: 

Tavafa hacer-i esvedden baslamalidir. Tavafa buradan baslamayan kimsenin, Mekke'de bulundugu 
siirede bu tavafi iade etmesi gerekir. iade etmeden memleketine dondugii takdirde kendisine kurban 
gerekir. Tavafin vacibleri sunlardir: Tavafa baslarken en faziletlisi, hacer-i esvedin bir kismini bile 
geride birakmamaktir. Hatta biitiin bedeniyle hacer-i esvede karsi durmalidir. Yani, onu sag tarafina 
alip sag omuzunu tarn yanma getirmelidir. Saga dogru istikamet almalidir. Hacer-i esvedden kapiya 
dogru sag yoniinde tavaf etmelidir. Kabe'yi de sol tarafina almalidir. Zira Kabe, onun icin imam 
mesabesindedir. imama tabi olan tek kisi, imamin sag tarafinda durur. Bunun aksine, Kabe'yi sagina 
alip sol istikametine dogru tavaf ederse, tavafi iade etmesi veya kurban kesmesi gerekir. 



Viicud, mekan veya elbisenin necasetten temiz olmasi miiekked siinnettir. Oyle ki, iizerindeki elbisenin 
tiimii necis olarak tavaf eden kisi cezali olmaz. Sahih goriise gore bu kisi, siinneti terk etmis olur. 
Namazda ortulmesi vacib olan avret yerleri, tavaf esnasinda da ortulu tutulmalidir. Tavaf esnasinda, 
namazda ortulmesi vacib olan avret yerinin dortte biri acik olursa, vacib terkedildiginden oturii tavafin 
iadesi veya kurban gerekir. 

Sunu bilmek gerekir ki, hadd-i zatinda setr-i avret, farzdir. Burada vacib anlaminda kullanilmasi, 
terkinden otiirii tavafin fasid olmayacagi, aksine giinahkar olunmakla birlikte sahih olacagi anlamina 
gelir. Ama bu nedenle de iade edilmesi veya kurban kesilmesi gerekir. Tavaf esnasinda, avret 
yerlerinin dortte birinden azi acilirsa tavaf icin bir sakincasi olmaz. Bu, namazda da boyledir. 
Muktedir olan kisi, tavafi yiiriiyerek ifa etmelidir. Mazeretsiz olarak bir seye binme, tasinma veya zayif 
bir yuriiyus halinde tavaf eden kisinin, tavafi iade etmesi veya kurban kesmesi gerekir. Fakat bir 
mazeret nedeniyle yapilirsa bunun icin bir sey gerekmez. 

Tavafi hatimin gerisinden yapmalidir. £unkii hatimin bir kismi, Kabe'den sayilmaktadir. 
Tavaf yedi savt (tur)dan tesekkul etmelidir. Bir savt, hacer-i esved-den baslayip donerek tekrar hacer-i 
esvede kadar gelmektir. Bu yedi savtin tiimii Veda ve Kudiim tavaflannda vacibtir. Veda tavafinin 
yaridan fazlasi olan dort turu terk eden kisinin kurban kesmesi gerekir. Bundan daha azini terk eden 
kisinin her tur icin bir sadaka vermesi icab eder. Kudiim tavafindaysa boyle bir sey gerekmez. £unkii 
asil itibariyle Kudiim tavafi siinnettir. Azi da, cogu da terkedilirse hicbir ceza gerekmez. Ancak 
baslandiktan sonra diger nafilelerde oldugu gibi vacib olur. Ama yine de hiikmii, asli vacibinki gibi 
degildir. 

Farz olan Ziyaret tavafina gelince, bunun turlarinin yaridan fazlasi (dordu) riikiindiir. Bu tavafin bu 
kadarini yapmayan kisinin tavafi batil olur. Once de soylendigi gibi, dordiinciiden sonraki uc tur 
vacibtir. Vacib in terki de Mekke'den cikmadikca tahakkuk etmez. Mekke'de bulunuldugu siirece, 
yapilmayan vacibin yapilmasi gerekir. Bir mazereti olmadigi takdirde kisinin, kendine vekaleten 
baskasina tavaf ettirmesi yeterli olmaz. Farz, vacib, siinnet veya nafile tavafin her yedi turundan sonra 
iki rek'at namaz kilmalidir. En faziletlisi de tavafla bu namaz arasina zaman araligi koymamaktir. 
Ancak tavaf kerahet vaktinde yapilmis ise, bu namazi o anda kilmamis olmakla elden kacirmis 
sayilmaz. Diledigi bir vakitte, memleketine dondiikten sonra bile kilabilir. Fakat araya fasila koymasi 
mekruhtur. Tavaf namazinin, miisaitse Makam-i ibrahim'in ardinda; degilse Kabe'de veya Kabe 
dammdaki olugun alt tarafina gelecek sekilde hatimde, burasi da miisaid degilse hatime yakin bir 
yerde, sonra mescidde, sonra Harem' de kilinmasi mustehabtir. Harem disinda kilindigi takdirde iyi 
yapilmis olmaz. Bu namazin ilk rek'atinde Farina' dan sonra Kafirun suresi, ikinci rek'atinde ihlas 
sure si okunmalidir. 

Tavafin siinnetlerini de soylece siralayabiliriz: 

Tavafa baslamadan once ridasinin bir ucunu sag koltugunun altina, diger ucunu da sol omuzunun 
iizerine atmalidir. Bu isleme "Iztiba" denir. Bunu, Kudiim tavafi gibi, hemen arkasindan Safa ile Merve 
arasinda sa'y yapilan biitiin tavaflarda yapmak siinnettir. 

Adimlari kisa atip, omuzlan sarsarak siiratle yiiriimek. Buna "Remel" denir. Remel, yalnizca tavafin ilk 
uc turunda yapilmalidir. Tavaf etmekte olan kisi, remel yapmasina engel bir durumla karsilastiginda, 
remel yapmaya imkan buluncaya kadar durup bekler. 
Her turun sonunda hacer-i esvede el siiriip opmek. 
ilk ve son turda niyet miiekkedlesir. 

Hacer-i esvede el surmeye muktedir olmayan kisi, imkan buldugu takdirde degnek ve benzeri bir seyi 
hacer-i esvede dokundurur. Degnegin temas eden kismim oper. Bunu da yapamadigi takdirde hacer-i 
esved karsisinda durarak, ic taraflarmi ona dogru yonelterek ellerini kaldirir. Tekbir ve tehlil getirir; 
Allah'a hamdeder; Peygamber Efendimize salatii selam getirir. Hacer-i esvedin karsisinda bu sekilde 
durmak mustehabtir. Aym sekilde Riiknii Yemani'ye el siirmek de mustehabtir. Siinnet degildir. 
Tavaftan sonraki tavaf namazini Makam-i ibrahim'in ardinda kildiktan sonra diinya ve ahiretle ilgili 
ihtiya? duydugu seyler i?in dua eder. Bu namazi kildiktan sonra, sa'y icin Safa tepesine cikmadan 
zemzem suyuna giderek kamncaya kadar icmeli ve suyun artanini kuyuya dokiip su duayi okumalidir: 
'Allah'im! Senden genis bir nzik, faydali bir ilim ve her dertten sifa diliyorum." 



Bu duayi okuduktan sonra, hatim ile Kabe kapisi arasindaki Multezim'e gider. Sonra Safa'ya cikar. 



3. Safa-Merve Arasinda Sa'y Etmek 

Safa ile Merve arasinda sa'y etmek haccin riikiinlerinden biridir. Bu yapilmadigi takdirde tic mezhebe 
gore hac batil olur. Hanefiler bu hiikme muhalefet ederek sa'yin riikiin degil, vacib oldugunu soylemis- 
lerdir. Terk eden kisinin hacci batil olmaz. Ama fidye vermesi gerekir. 
Sa'yin §artlari, keyfiyeti ve siinnetleri: 

Safa ile Merve arasinda sa'y etmenin, mezheblere gore mufassal bir takim sartlari ve siinnetleri vardir. 
Bunlari asagida ayri ayri anlatmis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Sa'yin bir takim vacibleri vardir: Soyle ki: 

1. Sa'y, tavaftan sonra yapilmalidir. 

2. Yedi savt (tur) olarak yapilmalidir. Bu turlarin her biri vacibtir. 

3. Yiiriiyerek yapilmalidir. Mazereti olmaksizin bir binege binerek sa'y eden kisinin, sa'yi iade etmesi 
veya kurban kesmesi vacib olur. 

4. Sa'ye Safa' da baslayip Merve 'de sona erdirmelidir. Safa' dan Merve 'ye gidip tekrar Safa'ya gelmek, 
sahih goriise gore bir savt (tur) sayilir. Merve 'den baslayan kisinin bu turu sayilmaz. 

Sa'yin siinnetlerini ise soylece siralayabiliriz: 

1. Tavafla sa'y arasina fasila konmamalidir. Uzun da olsa aralanna bir fasila konulursa ceza gerekmez, 
ancak siinnet terk edilmis olur. 

2. Cunubliikten ve abdestsizlikten temiz olunmalidir. Mazeretleri dolayisiyla hayizli veya nifasli 
kadinlarin yaptiklari sa'y, kerahatsiz olarak sahihtir. 

3. Sa'yde Safa ile Merve'ye cikmali, iki yesil siitun arasinda her-vele yaparak kosmalidir. Bunlar iki 
direktir. Ki biri, Bab-i Ali minaresinin yaninda, digeri ise Ribat-i Abbas karsismdadir. 

4. Sa'y esnasinda tekbir, tehlil ve salavat getirmeli; diledigi duayi okumalidir. 

5. Safa ile Merve 'de Beyti karsisma almalidir. 

6. Sa'y icin Safaya gitmeden once, yapabilirse elini hacer-i esvede siirmelidir. Elini siiremedigi 
takdirde, tavafin siinnetleri boliimiinde anlatilan sekillerden biriyle de olsa hacer-i esvede 
dokunmahdir. En faziletlisi, Safa kapisindan cikmasidir ki bu, Beni Mahzum kapisidir. Qkista sol 
ayagini one atmalidir. Safa ve Merve 'de dua ederken ellerini semaya kaldirmalidir. 

Kisi tavaf yaparken veya sa'y ederken namaz icin ikamet edildigini goriirse namazini kilar; tavafinm 

veya sa'yimn geri kalan kismini namazdan sonra ikmal eder. 

Sa'y ve tavaf esnasinda alim-satim ve benzeri isler icin konusmasi mekruhtur. 

Sa'yin sartina gelince; bu, sa'yin tavaftan sonra yapilmasidir. Once sa'y edip sonra tavaf eden kisinin 
sa'yi gecersiz olur. imkan bulunca, sa'yi iade etmesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Once de belirtildigi gibi Safa ile Merve arasinda sa'y etmek, haccin bir 
riikniidiir. Bunun kendine ozgii bir takim sihhat sartlari, siinnet, mendub ve vacibleri vardir. 
Sa'yin sihhat sartlari sunlardir: 

1. Sa'y, yedi tur olarak yapilmalidir. Yediden eksik yapildigi takdirde yeterli olmayip, orfe gore araya 
uzun bir fasila girmedikce ikmal edilmesi gerekir. Uzun bir fasila girdigi takdirde yeniden 
baslamalidir. 

2. Sa'ye Safadan baslamalidir. Merve'den baslandigi takdirde o tur sayilmaz. Safa'dan Merve'ye 
gitmek bir tur, Merve'den Safa'ya gitmek ayri bir tur sayilir. 

3. Turlar pespese yapilmalidir. Aralanna uzun bir fasila konuldugu takdirde sa'ye yeni bastan 
baslamak gerekir. Ama az bir fasila, muaf sayilir. Mesela o esnada cenaze namazi kilinir da sa'y yapan 
kisi, sa'ye ara verip cenaze namazini kilarsa veya orfe gore uzun surmeyen bir alisveris yaparsa muaf 
sayilir. 

4. ister Riikiin (Ziyaret) tavafi olsun, ister baska bir tavaf olsun, sa'y, tavaftan sonra yapilmalidir. 
Tavaftan sonra yapilmadigi takdirde sahih olmaz. Sa'yden once yapmis oldugu tavaf riikiin ise -ki bu 
ziyaret tavafidir-, veya vacib ise -ki bu da Kudiim tavafidir-, sa'yi iadesi gerekmez. Sa'yden once 
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yapilan tavaf, tahiyyetii'l-mescid tavafi gibi mendub bir tavaf ise sa'yi Arafat'ta vakfe yapmamissa 
Kudiim tavafindan sonra iade eder. Arafat'ta vakfe yapmissa, Ziyaret tavafindan sonra iade eder. 
Ciinkii Kudiim tavafi, Arafat'ta vakfe yapildiktan sonra vakti cikmis oldugundan dolayi yapilamaz. 
Kisi, Mekke'de bulundugu, siirece bu tafsilat cercevesinde sa'yi iade eder. Mekke'ye yakin ise geri 
doniip Tavaf-i Ziyareti sirf bu is icin yeniden yapar; pesi sira da sa'yi iade eder. Mekke'den 
uzaklasmissa, iade icin geri donmez; kurban gonderir. Ayni sekilde sa'yi riikiin olduguna inanmaksizin 
veya niyet etmeksizin yaptigi Ziyaret tavafindan sonra yapmissa veya vacib olduguna inanmaksizin, ya 
da niyet etmeksizin vacib (Kudiim) tavafindan sonra yapmissa yukaridaki tafsilat cercevesinde sa'yi 
iade eder. 

Sa'yin siinnetlerine gelince bunlan soylece siralayabiliriz: 

1. Sa'ye cikmadan once, tavaftan sonra kilinan tavaf namazini miiteakiben hacer-i esved opulmelidir. 

2. Sa'y, tavafa bitisik olmalidir. Yani sa'y, tavaf yapip iki rek'atlik tavaf namazi kilindiktan sonra 
yapilmalidir. 

3. Her savtin bitiminde Safa ve Merve tepesine cikmalidir. Bazilannin yaptigi gibi, iizerlerinde fazla 
beklememelidir. Eger erkekler fazla kalabalik degillerse buralara hem erkeklerin hem kadinlarm 
cikmalari siinnet olur. Ama erkekler kalabalik iseler, kadinlar cikmamalidirlar. 

4. Safa ve Merve 'de dua edilmelidir. Ki bu duanin belli bir kalibi yoktur. 

5. Erkekler, iki yesil direk arasinda, tavaftaki remele nisbetle daha siiratlice kosmalidirlar. Bu iki 
direkten biri, Bab-i Ali minaresinin altinda, digeri de Ribat-i Abbas karsismdadir. Kuvvetli goriise gore 
bu siiratli yiiriiyiis, Safa' dan Merve 'ye giderken yapilmalidir. Merveden Safaya gidilirken 
yapilmamalidir. 

Sa'yin mendublariysa sunlardir: 

Biiyiik-kiiciik hades hallerinden ve necasetten temiz bulunmak mendubtur. Sa'yde miimkiin olan 
namazin diger sartlari da sa'y icin mendub olur. Sa'yde kibleye yonehnek gibi miimkiin olmayan 
namaz sartlari, sa'y icin mendub sayihnaz. Sa'yin bir tek vacibi vardir ki o da, muktedir olanin sa'yi 
yiiriiyerek yapmasidir. 

Hanbeliler dediler ki: Safa ile Merve arasinda sa'y etmenin sartlari sunlardir: 

1. Niyet etmek. 

2. Akilli olmak. 

3. Sa'y turlarini pespese yapmak. 

4. Muktedir olanin, sa'yi yiiriiyerek yapmasi. 

5. Tavaf mendub da olsa, sa'yin tavaftan sonra yapihnasi. 

6. Sa'y, yedi tarn turdan tesekkiil etmelidir. Safa' dan Merve 'ye gidis bir tur, Merve 'den Safa'ya gelis 
de bir turdur. Yedi tur boylelikle tamamlanir. 

7. Safa ile Merve arasindaki mesafenin tamami katedilmelidir. Oyle ki, ayak topugunu Safa'nin 
asagisina yapistirdiktan sonra Merve 'ye gider ve ayak parmaklarini Merve 'ye ulastirir. Sonra 
Merve'den Safa'ya doniiste topugunu Merve'nin asagisina yapistmr ve bunun pesi sira Safa'ya gider; 
ayak parmaklarini Safa'nin asagisina degdirir... Sa'yini, bu yolu takib ederek tamamlar. Sa'yi Safa'dan 
hareketle baslatip Merve'de sona erdirir. Sa'ye Merve'den hareketle baslarsa bu turu sayilmaz. 
Sa'yin siinnetlerine gelince: Sa'y edecek kisi, hadesten ve necasetten temiz bulunmalidir. Avret 
yerleri ortiilii olmalidir. Tavaf ile sa'y arasina fasila konuhnamalidir. 

§afiiler dediler ki: Sa'yin bir takim sartlari, mendublari ve mekruhlari vardir. Sartlarini soylece 
siralayabiliriz: 

1. Sa'ye Safa'dan baslamali, Merve'de sona erdirmelidir. Safa'dan Merve'ye gidis bir tur (savt), 
Merve'den Safa'ya gidis ise ayn bir turdur. 

2. Sa'y, kesin olarak yedi tur olmalidir. Tur sayisinda siipheye diisen kisi, iizerinde siiphe ettigi sayinin 
en azini esas alir; geri kalani o sayiya gore ikmal eder. Her turda, Safa ile Merve arasindaki mesafenin 
tamami katedilmelidir. 

3. Sa'y, hac ibadeti disindaki baska bir niyetle yapilmamalidir. 
Sozgelimi sadece yans maksadiyla yapilan sa'y, sahih olmaz. 

4. Sa'y, Ziyaret veya Kudiim tavafindan sonra yapilmalidir. Kudiim tavafiyla sa'y arasina, Arafat'taki 
vakfe sokulmus olmamalidir. Sozgelimi Kudiim tavafindan sonra Arafat'ta vakfe yapmis olan kisi, bu 



takdirde sa'yi yapmayip feiyaret tavafindan sonraya ertelemelidir. 
Sa'yin mendublarini ise soylece siralayabiliriz: 

1. Sa'ye Safa kapisindan cikmalidir. Bu, Mescid-i Haram'in kapilarindan biridir. 

2. Kabe'yi gorebilecek kadar Safa tepesi ustune cikmalidir . Kadinlarm boyle yapmalari siinnet degildir. 
Megerki orada yabanci erkekler bulunmasin... 

3. Safa ile Merve'de, okunmasi gerekli dua okunmalidir. Kisi, Safa'nin ustune cikmis olsun olmasin 
Kabe'yle karsilastiginda uc defa dedikten sonra su duayi okumalidir: 

"Allah en buyuktur (uc defa). Ovgii, Allah'a mahsustur. Bize dogru yolu gosteren Allah en buyuktur. 
Bize, iyilik ve ihsanda bulunan Allah en buyuktur. Allah'tan baska ilah yoktur. O birdir. Ortagi yoktur. 
O diriltir, olduriir. O her seye kadirdir. Allah'tan baska ilah yoktur. O, birdir. Ortagi yoktur. Va'dini 
yerine getirdi... Kuluna yardim etti. (Muslumanlara karsi cephe olusturan) musrik firkalarini tek basina 
yenilgiye ugratti. Kafirler hoslanmasalar da dininde ihlasli olarak ona ibadet ederiz. 
Bu duayi okuduktan sonra diledigi duayi okur. Zikir ve dualari ucer kez tekrarlar. 

4. Sa'y yapan kisi, hadesten Ve necasetten temiz bulunmalidir. Avret yerleri ortulii olmalidir. 

5. Mazereti olmayan kisi, sa'yi binege binmis olarak yapmamalidir. 

6. Erkek, gidis ve doniiste sa'yin orta mesafesinde hervele yapmalidir. Sa'yin baslangic ve bitis 
mesafelerindeyse normal adetine gore yuriimelidir. Kadinlarsa hicbir zaman hervele yapmamalidir. 

7. Sa'y esnasinda soyle demelidir: 

"Rabbim! Bagisla ve merhamet eyle. Bildigin (gunahlanm)dan, vazgec. Siiphesiz ki sen, en fazla izzet 
ve kerem sahibisin." 

8. Sa'y, tavaftan hemen sonra yapilmalidir. Sa'y turlarinin aralarina da fasila konulmamalidir. 
Mazeretsiz olarak sa'y esnasinda durmak, sa'yi tekrarlamak ve say'in siinneti kasdiyla sa'yden sonra 
iki rek'at namaz kilmak mekruhtur. 597 

4. Arafat'ta Vakfe 

Haccm riikiinlerinden dordiincusu Arafat'ta vakfe yapmaktir. Vakfenin uyanikken, uyurken, oturarak, 
ayakta durarak veya yiiriiyerek, her ne halde olursa olsun yapilmasi mumkundiir. Bunun riikiin oldugu 
hususunda mezhebler goriis birligi etmislerdir. Arafat'ta vakfenin mezheblere gore tafsilath sartlan ve 
siinnetlerini asagida siralamis bulunmaktayiz. 

§afiiler dediler ki: Arafat'ta vakfenin birtakim sart ve sunnetleri vardir. Sartlan iki tanedir: 

1. Arafat'ta vakfe, kendine ozgu vakitte yapilmalidir. Bu vakit, Zilhiccenin dokuzuncu gunu giinesin 
zevali anindan baslayip, ertesi giin fecrin dogusuna kadar devam eder. Bu sure icinde bir an bile olsa 
Arafat'ta durmak yeterli olur. 

2. Vakfe yapan kisi, ibadete ehil olmalidir. Deli veya akh basinda olmayan sarhosun vakfesi gecerli 
olmaz. Bu hususta ayilmasi umulmayan baygin kimse de deli gibidir. Ayilmasi umuluyorsa, ayilincaya 
kadar ihramli sayilir. 

Arafat'ta vakfenin siinnetlerini ise soylece siralayabiliriz: 

1. Vakfe yapan kisi, kendisi icin bir zorluk bulunmadigi takdirde Cebel-i Rahme'nin alt tarafinda, 
Peygamber (s.a.v.)in durmus oldugu biiyuk kayaliklarin yaninda durmalidir. Bu kolay olmadigi 
takdirde, mumkiin oldugu kadar buraya yakin yerde durmalidir. Bu hiikiim erkekler icindir. Kadinlarm 
ise vakfe yerinin kenarinda oturmalari mendubtur. Ancak, binekleri iizerinde oturma yeri varsa, orada 
oturmalari daha uygun olur. 

2. Vakfe esnasinda cokca dua, zikir ve tehlil yapmalidir. Mesela su dua okunabilir: 

'Allah'tan baska ilah yoktur. O birdir. Ortagi yoktur. Miilk O'nundur. Ovgii O'nadir. O, her seye 
kadirdir. Allah'im! Kalbimde nur, gozumde nur kil. Allah'im! Kalbimi genislet. isimi kolaylastir. 
Allah'im! Dedigimiz gibi, dedigimizden de a'la sekilde ovgiiler sana mahsustur." 
Bunun disinda bilinen baska dualari okumak da mendubtur. Her dua uc kez tekrarlanmalidir. Dualar 
hamd, temcid, tesbih ve Peygamber Efendimize salatla baslatilir. Sonra da aym sekilde ve "amin" ile 
bitirilir. Cokca aglanir ve Hasr suresi okunur. 
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3. Helal nzik yemeye, halis niyetli olmaya ozen gosterilir. Boyun biikiip eziklik ve hiiziin icinde 
durulur. Eller, basi gecmeyecek sekilde semaya kaldirilir. Mazeret olmadikca giines altinda beklemek 
daha faziletlidir. Vakfe vaktine girmeden once kalb miimkiin oldugu Olciide diinya mesgalelerinden 
arindirilmalidir. Vakfeyi yol iizerinde yapmaktan kacinilmalidir. 

4. Vakfe esnasinda hadesten ve necasetten temiz bulunulmali, avret yerleri ortulmeli ve kibleye yonelik 
olmalidir. imkan olursa binege binilmelidir. Dilenciler kovulmamali, Allah' in yaratiklanndan hicbiri 
kuciimsenmemelidir, kavga ve soviisme terkedilmelidir. 

5. Gece ile gunduzu bir araya getirmek icin giin batinima kadar Arafat'ta beklemelidir. 
Hanefiler dediler ki: Arafat'ta vakfe yapmanin bir takim sart, vacib ve siinnetleri vardir: 

Vakfenin sarti, kendine ozgii ser'i vakti icinde yapilmasidir. Bu vakit, Zilhicce'nin dokuzuncu giinii 
giinesin zevalinden sonra baslayip ertesi giin fecrin dogusuna kadar devam eder. Vakfe icin niyet, ilim 
ve akillilik sart degildir. Bu siire icinde niyet eden veya etmeyen, Arafat'ta bulundugunu bilen veya 
bilmeyen, akilli veya deli olan, baygin, uyuyan veya uyanik olan her kisinin, Arafat'ta hazir bulunmak 
sartiyla, vakfesi sahih olur. 

Vakfenin vacibi, eger giindiiz yapiliyorsa, giin batimma kadar uzatilmasidir. Giindiizleyin vakfe yapip 
da giin batinimdan once Arafat'tan ayrilan kisinin ceza olarak kurban kesmesi gerekir. 
Vakfenin siinnetlerini ise soylece siralayabiliriz: 

1. Vakfe icin gusiil yapilmah. 

2. Vakfede imam, iki hutbe okumah, 

3. Hacilar, namaz bahsinin ilgili boliimiinde anilan sartlar cercevesinde Arafat'ta ogle ile ikindi 
namazlarini bir arada (cem-i takdim seklinde) kilmalidirlar. 

4. Vakfe, bu namazlann pesisira acilen yapilmalidir. 

5. Vakfede oruclu olmamalidir. 

6. Abdestli olmalidir. 

7. Binek iizerinde olmalidir. 

8. imamm gerisinde ve mumkiin oldugu kadar imama yakin bir yerde bulunmalidir. 

9. Kalb, tamamiyla ibadete verilmi§ olup duadan alikoyan biitiin §eylerden armdinlmi§ olmalidir. 

10. Siyah kayaliklarin yaninda bulunmalidir. Ciinkii burasi, Peygamber (s.a.s.)in vakfe yapmi§ oldugu 
yerdir. Burada durmak miimkiin olmazsa, §artlar elverdigi oranda buraya yakm yerde durmaya gayret 
edilmelidir. 

11. Elleri a?ik olarak semaya kaldirip Allah'a hamdetmeli, tekbir ve tehlil getirmeli, arkasindan da 
Peygamber (s.a.s.) Efendimize salat okunduktan sonra dua edilmelidir. 

12. Vakfe yapilan yerde telbiye getirip hem kendi nefsi, hem ebeveyni, hem kadin ve erkek biitiin 
inananlar icin cokca dua edilmelidir. Husu; ihlas ve aleak goniilliiliik havasi icinde, telbiye, tesbih ve 
tehlih ile Allah'a ovgiide bulunmaya devam etmelidir. Peygamber Efendimize salatii selam 
getirilmelidir. ihtiyaclarin goriilmesi i?in dua edilmelidir. Giin batimina kadar bu hal iizere 
bulunulmalidir. Duada belli kalip ve kliselere bagh kalinmayip istenilen ciimlelerle dua edilebilir. 
Dualarin ?ogunlugunun su nakledeceklerimizden ibaret olmasi daha faziletlidir: 

'Allah'tan baska tanri yoktur. O birdir. Ortagi yoktur. Miilk O'nundur. Ovgiiler O'nadir. Diriltir ve 
oldiiriir. O diridir; olmez. iyilik O'nun kudret elindedir. O her seye kadirdir. Ancak O'na kulluk eder; 
O'ndan baskasini Rab olarak tanimayiz. Allah'im! Gogsiimii a?ip genislet. isimi kolaylastir. Allandim! 
Burasi, eman dileyenin ve cehennem atesinden sana siginanin makamidir. Beni afvinla atesinden koru; 
rahmetinle cennetine koy. Ey merhamet edicilerin en merhametlisi! Allah'im! Bana islam hidayetini 
nasib ettin. Onu benden siyirip goturme. Miisliiman olarak ruhumu teslim alincaya kadar beni de 
islam'dan ayirma." 

Arafat'ta vakfedeyken dualari sessizce okumak siinnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Arafat'ta vakfenin bir takim sartlari, vacibleri ve siinnetleri vardir. §artlarini 
soylece siralayabiliriz. 

1. Arafat'ta vakfe yapan kisi, bu vakfeyi kendi arzusuyla yapmis olmalidir. Zorlama sonucu vakfe 
yapan kisinin vakfesi sahih olmaz. 

2. Vakfe yapan kisi, ibadete ehil olmalidir. Delinin, bayginin ve sarhosun vakfesi sahih olmaz. 

3. Vakfe, ser'an muteber olan vaktinde yapilmalidir. Bu vakit, Zilhiccenin dokuzuncu giiniiniin 



fecrinden itibaren baslar ve ertesi giinii fecrin dogusuna kadar devam eder. Bir kisi, durdugu yerin 
Arafat oldugunu, durdugu zamanin vakfe zamani oldugunu bilmeden, belirtilen vakitte Arafat'ta 
tesadiifen bulunursa vakfesi sahih olur. 

Arafat'ta vakfenin vacibi ise, vakfeyi gunduzleyin yapmis olan kisinin, gecenin bir miktarmda da 
Arafat'ta durmasidir. Fakat Arafat'a geceleyin gelmis olan kisinin mezkur vakitte vakfe yapmasi 
yeterli olur ve baskaca bir sey yapmasi da gerekmez. 
Arafat'la vakfenin sunnetlerini de soylece siralayabiliriz: 

1. Kisi, kendi binegi ustunde vakfe yapmalidir. 

2. Vakfe esnasinda kibleye yonelik olmalidir. 

3. Kayaliklarin ve Cebel-i Rahme'nin yaninda durmalidir. Bu daga cikilmasi gerekmez. 

4. Dua esnasinda eller kaldinlmahdir. 

5. Cokca dua etmeli; afv talebinde bulunmali; Allah'a yalvarip yakarmali, ihtiyac ve gucsiizluk icinde 
bulunuldugu izhar edilmelidir. Duada israr edilmeli, isteklerin Allah tarafindan gee karsilanacagi 
dusuncesine kapilmamali ve her dua tie kez yinelenmelidir. En cok da su dua okunmalidir: 
Malikiler dediler ki: Haccin riikiinlerinden biri de, hangi kisminda ve hangi halde olursa olsun 
Arafat'ta hazir bulunmaktir. ister orada beklesin, isterse gecilsin vakfe yapilmis sayilir. Yalniz oradan 
gecmekte olanla ilgili iki sart vardir: 

1. Arafat'tan gecmekte olan kisi, orasinin Arafat oldugunu bilmelidir. Arafat oldugunu bilmeksizin 
gecmek yeterli olmaz. 

2. Arafat'tan gecerken vakfeye niyet etmelidir. Gecerken vakfeye niyet etmeyen kisinin gecisi yeterli 
olmaz. Ama Arafat'ta beklemekte olan kisi icin bu gibi sartlar gerekli degildir. Uyuyarak veya baygin 
olarak da olsa, orada beklemek vakfe icin yeterli olur. Once de belirtildigi gibi, Zilhiccenin dokuzuncu 
giinii giinesin batimindan, fecrin dogusuna kadar gecen zaman icinde, bir an bile Arafat'ta durmakla 
riikiin yerine getirilmis olur. 

Arafat'ta vakfe rtikntintin vacibi, mutmain olarak orada durmaktir. Mutmain olarak vakfe yapmayan 
kisinin kurban kesmesi gerekir. Ayrica Zilhiccenin dokuzuncu giinii, giinesin zevalinden batisina kadar 
vakfede beklemek de vacibtir. Bunu oziirsiiz olarak terk eden kisinin kurban kesmesi gerekir. Arefede 
hazir bulunmanin iki cesidi vardir: 

a. Riikiin olan bulunma. Bunun terkinden otiirii hac batil olur. 

b. Vacib olan bulunma. Bunun terkinden otiirii kurban kesmek gerekir. Birincisi, arafe giinii giinesin 
batimindan kurban bayraminin birinci giinii fecrin dogusuna kadar gecen zaman araligindan bir an Ara- 
fat'ta hazir bulunmaktir. ikincisi, aym gun giinesin zevalinden batisina kadar gecen zaman araliginda 
bir an Arafat'ta hazir bulunmaktir. Arafat'm hangi kisminda olursa olsun durmak yeterli olur. Ama en 
faziletlisi, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin durmus oldugu yerde durmaktir. Burasi Cebel-i Rahme'nin 
alt tarafinda yayilan biiyukce kayaliklarin yanidir. 

Vakfenin mendublanna gelince bunlari da soylece siralayabiliriz: 

1. Arafat'a Zilhicce'nin dokuzuncu giinii, giinesin dogusundan sonra gitmek mendubtur. Nemire, 
denen yere ulasildiginda binekten inilmelidir. 

2. Vakfe icin gusletmelidir. 

3. Dua ve yalvarmada bulunup tehlil getirmelidir. 

4. Hades halinden temiz olmalidir. 

5. Vakfe esnasinda binek iizerinde olmalidir. 

6. Erkekler vakfe esnasinda (binekleri yoksa) ayakta durmalidirlar. Ama mazeretleri varsa ayakta 
durmayabilirler. Kadinlarinsa ayakta durmalari mendub degildir. 

7. Ogle ve ikindi namazlari cem-i takdim olarak kilinmalidir. 

8. imam, iki hutbe okuyup, hutbede hacilara, o andan itibaren haccin sonuna kadar ne yapmalari 
gerektigini ogretmelidir. Bu hutbeler, arafe giinii, giinesin zevalinden sonra okunmalidir. 

9. Hutbeden sonra, imam heniiz minberdeyken ogle namazi icin ezan okunup kamet getirilir. Sonra 
imam minberden inerken oradakilere ogle namazini kildirir. Bundan sonra ikindi namazi icin ezan 
okunup kamet getirilir ve imam ikindi namazini kildirir. Bu iki namazi, gun Cuma bile olsa cem' 
ederek kildirir. Bu takdirde kendilerine Cuma namazi gerekmez. Bundan sonra cemaat dagilarak gun 
batinima kadar vakfe yapar. Onlar vakfedeyken gece girerse riikiin yerine getirilmis olur. Nitekim 



giindiizleyin yapilmis olan vakfe ile de vacib, yerini bulmus olur. 



Haccm Vacibleri 

Buraya kadar anlatilanlarla haccin her bir rukniiniin kendine ozgii sart, vacib ve siinnetleri bulundugu 
anlasilmistir. Bunlari, daha onceki sayfalarda anlatmis bulunmaktayiz. Bundan sonra geriye haccin 
hicbir riikne bagh olmayan bir takim genel vacibleri kalmis oluyor ki, aciklamasini yapmak istedigimiz 
vacibler de bunlardir. Seytan taslamak, Mina'da gecelemek, Miizdelife'de bulunmak, tiras olmak ve 
saclari kisaltmak bu vaciblerdendir. Bu konuyla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Haccin genel vacibleri bes tanedir: 

1. Ilgili boliimde belirtilen tafsilata uygun olarak mikatta ihrama girmek. 

2. Bir an olsun Miizdelife'de bulunmak. Bu, Arafat'taki vakfeden sonra gecenin ikinci yansinda 
olmalidir. Burada beklemek sart degildir. 

Kisinin, Miizdelife'de bulundugunu bilerek veya bilmeyerek buradan gecmesi de yeterli olur. 

3. Seytan taslamak (Remy-i cimar). Kurban bayraminin birinci giinii yalnizca Akabe cemresine tas 
atilir. Kurban bayraminin geri kalan tic gununde ise her tic cemreye tas atilir. Cemre (seytani 
taslama)nin vakti, Arafat'ta vakfe yapmis olma kaydiyla Kurban bayraminin birinci gecesi, gece 
yansmdan itibaren baslar ve tesrik giinlerinin sonuna kadar devam eder. Taslama isi, kelimenin tarn 
manasiyla tahakkuk etmelidir. Sozgelimi atilacak taslar, atilacak yere elle konuldugunda taslama isi 
gerceklesmis olmaz. Atarken taslama yeri hedef alinmalidir. Sozgelimi havaya, bos yere atilan taslar, 
hedefe isabet etse bile taslama isi bakimindan yeterli olmaz. Atilacak yere isabet etmeyen taslama 
gecerli olmaz. Ser'an gecerli olan taslama, yay ve benzeri seylerle degil de elle yapilanidir. Ancak 
mazeret halinde bu gibi seylerle yapilan taslama da caiz olur. Taslama, ancak tasla yapilirsa gecerli 
olur. inci, tuz ve kiremit gibi seylerin atilmasi yeterli olmaz. 

Taslayan kisi, bayramm ikinci, uciincii ve dordiincii giinlerindeki her tic taslamada da yediser ?akil 
tanesi attigmi kesin olarak bilmelidir. Aym sekilde bayramin birinci giinii yapilan Akabe cemresinde 
(taslamasinda) de yedi cakil tanesini kesinlikle atmis olmasi gerekir. Eger bu hususta siipheye diiserse, 
bu sayiyi tarn olarak ikmal eder. Yedi ?akilin, yedi ayri atisla atilmasi sarttir. Ama bu sekilde atmadigi 
takdirde, bir arista birden fazla tas atmis olsa bile, yalnizca tek atis yapmis sayilir. Tesrik giinlerinde 
yapilan taslamada uc cemre arasindaki siralamaya uyulmalidir. Taslamaya Mescid-i Hayf yanmdaki 
cemreden baslanir. Sonra orta cemre, daha sonra da Akabe cemresi taslanir. Bunlarin birindeki taslama 
isi tamamlanmadan digerine ge?ilmez. 
Taslamanin siinnetlerini su sekilde siralayabiliriz: 

a. Her taslama giinii gusledilmelidir. 

b. Tesrik giinlerinde taslama, ogle namazindan sonra yapilmalidir. 

c. Taslamalarda cemreler arasina fasila konulmamalidir, 

d. Kolay oldugu takdirde taslama, sag elle yapilmalidir. 

e. Necasetli olmasi muhtemel cakil taslan yikanmalidir, 

f. Atilan cakillar, parmak u?larindan ku?uk olmalidir. 

g. ilk tas atihrken, telbiye yerine tekbir getirilmelidir. 

h. Haci, Mina'dan binekli gelmisse taslamayi binek uzerinde yapmalidir. 

4. Haccin genel vaciblerinin dorduncusii Mina'da gecelemektir. Acelesi olmayan kimselerin uc tesrik 
guniiniin gecelerinin biiyiik bolumiinii Mina'da ge?irmeleri sarttir. Ama acele edip ikinci tesrik 
gununde (Kurban bayraminin uciincii gununde) Mina'dan cikip Mekke'ye gitmek isteyen kisiden, 
ucuncu tesrik giiniiniin gecesinde Mina'da geceleyip seytani taslama yukumliilugii diiser. Zira Yiice 
Allah buyurmustur ki: 

"Kim hemen iki giin iqinde (kurban bayraminin ikinci ve uquncil gununde Mina'dan Mekke'ye) 
donmekte acele ederse ona giinah yoktur. " 5 " 
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Ama bu iste acele eden kisinin, en gee tesrik giinlerinin ikincisinde (kurban bayrami giinlerinin de 
iiciinciisiinde) giinesin batmasindan once Mina'dan cikmis olmasi sarttir. Ama bu giinde kisi Mina'da 
iken giines batarsa, tesrik giinlerinin iigiincu gecesi de Mina'da kalip seytan taslamasi zorunlu olur. 
Ancak gecikmesi bir mazeretten dtiirii ohnussa bu zorunluluk sozkonusu olmaz. Ayrica Mina'dan 
erken cikisin, niyetle birlikte olmasi da sarttir. Niyetsiz olarak erken cikan kisinin geri donmesi gerekir. 
Cikarken geri donmeye de azmedilmis olmamalidir. Geri donmeye azmedilerek cikildigi takdirde, geri 
donmek zorunlu olur. Bu takdirde, cikista niyetin faydasi da olmaz. Taslama gecelerinde Mina'da 
gecelemek, mazereti olmayan kimselere vacibtir. Deve cobanlari ve Mekke'de ya da yolda hacilara su 
dagitmakla gorevli olanlar ile geceleme halinde canina veya malina zarar gelmesinden korkan kimseler 
gibi mazeretliler, gecelememe ruhsatina sahihtirler. Fakat taslama yukumlulugunden kurtulamazlar. 
5. Haccin genel vaciblerinin besincisi, once belirtilen ihram yasaklanndan sakinmaktir. 
Hanefiler dediler ki: Haccin asli vacibleri bes tanedir: 

1. Safa ile Merve arasinda sa'y etmek. 

2. Fecirden once, bir anhk zaman icin de olsa, Miizdelife'de bulunmak. Fecirden once Miizdelife'de 
bulunmayan kisinin ceza olarak kurban kesmesi gerekir. Ancak bir sebepi veya hastaligi olursa bir sey 
gerekmez. 

3. Her hacinin seytani taslamasi. §6yle ki: Kurban bayraminin birinci giinii Batn-i Vadi'de Akabe 
cemresini taslamak. Bu taslama, kendisiyle teyemmiim edilmesi caiz seylerle, mesela bir avuc toprakla 
da yapilabilir. Fakat bir avuc toprak bir cakil tanesi yerine gecer. Odun, anber, inci, altin, giimus, 
cevher, kig ve bunlara benzer seylerle taslama yapmak caiz olmaz. Ciinkii bunlar yer cinsinden 
degildirler. Atilacak cakillarin cemre yerlerinden toplanmasi mekruhtur. Cakillarin savrulmasi ve yedi 
taneden fazla cakilin atilmasi da mekruhtur. Taslama esnasinda atanla atilan yer arasinda bes zira'hk 
bir mesafe bulunmasi, cakil tanelerinin parmak uclariyla tutulmasi siinnettir. Kisi, cakih atar da bir 
adamin ustune veya duvara diiser, sonra kendiliginden cemreye yakin bir yere diiserse, ge?erli olur. 
Ama cemrenin uzagina diiserse ge?erli olmaz ve yerine baskasinin atilmasi vacib olur. Cemreden 
uzaklik, ii? zira'hk bir mesafe olarak takdir edilmistir. Her cakil tanesini atarken "Bismillahi Allahii 
Ekber" demek siinnettir. ilk atista telbiye kesilmelidir. Buyiik?e bir tas alarak ku?iik par?alar halinde 
kirip atmak mekruhtur. Akabe cemresini taslamanin vakti, Kurban bayraminin birinci giinii fecrin 
dogusuyla baslar ve ikinci giinii fecrin dogusuna kadar devam eder. Bu vaktin baslangicindan once 
yapilan taslama ge?ersizdir. Bu vaktin cikmasina kadar taslama yapilmadigi takdirde kurban kesmek 
gerekir. Bu taslamanin, giinesin dogusundan zevaline kadar yapilmasi miistehab olur. Zevalden sonra 
gurub vaktine kadar yapilmasi da mubahtir. Geceleyin yapilmasi ise mekruhtur. Nitekim Kurban 
bayraminin birinci giinii, fecrin dogusu ile giinesin dogusu arasinda yapilmasi da mekruhtur. Kurban 
bayraminin ikinci giinii uc cemre taslanir. Taslamaya, Mescid-i Hayf yanindaki birinci cemreden 
baslayip sirasiyla orta cemrenin, sonra da Akabe cemresinin taslanmasi siinnet olur. Bu cemrelerin her 
birine, once belirtilen sekilde yediser ?akil tanesi atmak gerekir. Eger cemreler arasindaki siralamaya 
riayet edilmezse, mesela birinci cemreden once orta cemre taslanirsa, bu taslamanin iade edilmesi 
siinnet olur. tki cemreyi taslama arasinda Kur'an-i Kerim'den uc hizip okuyacak kadar, yani yaklasik 
olarak kirkbes dakika beklemek siinnettir. Bayramin ikinci ve ucuncii giinleri taslamanin vakti, giinesin 
zevalinden batmasina kadardir. 

Geceleyin fecrin dogusuna kadar taslamada bulunmak mekruhtur. Giindiizleyin, giinesin zevalinden 
once taslamada bulunmak da yeterli olmaz. Bayramin ikinci giinii fecirden sonra taslamada 
bulunmaktan otiirii kurban gerekir. Cemrelere tas atmakta olan kisi, hem kendi nefsi icin, hem de 
diledigi baska kimseler icin duada bulunabilir. Dua esnasinda ellerini kibleye yonelik olarak semaya 
kaldirir. Bayramin uciincii giinii de aym sekilde taslama yapihr. Eger Mina'da kahmrsa, son giiniinde 
de aym sekilde taslama yapihr. Kisi dilerse, bir binek iizerinde, dilerse piyade halde taslama yapabilir. 
Birinci ve orta cemreyi taslarken, efdal olan piyade halde bulunmaktir. Akabe cemresini taslarken de 
binek iizerinde bulunmaktir. 

4. Haccin asli vaciblerinin dordiinciisii, saci tiras etmek veya kisaltmaktir. 

5. Veda Tavafi (Tavaf-i Sader). 

Bu sayilan asli vacibler disinda olmakla birlikte bunlarla veya haccin bir sartiyla, ya da riikniiyle ilintisi 
bulunan bir takim vacibler daha vardir. Bunlardan tavafin, sa'yin ve Arafat'ta vakfenin vaciblerini 



daha once anlattigimiza gore, geriye su vacibler kalmaktadir: 

Taslama ile tiras arasindaki siraya riayet etmek. Kurban giinii kurban kesmek! Tirasin zaman ve 
mekanla kayitlanmasi! 

Bu konuda asil formuliimuz sudur: Terkedilmesi halinde kurban kesilmesini gerekli kilan her davranis 
vacibtir. Terkinden otiirii kurban kesmenin gerekli oldugu hususlar, "Haccin cinayetleri" bahsinde 
anlatilacaktir. 

Hanbeliler dediler ki: Haccin yedi vacibi vardir: 

1. Ser'an miiteper olan bir mikatta ihrama girmek. 

2. Gundiizleyin duruldugu takdirde, giin batimina kadar Arafat'ta vakfe yapmak. 

3. Su dagitanlarla develeri otlatanlar disindakilerin Kurban bayraminin birinci gecesi Miizdelife'de 
gecelemeleri. Bu gecenin ikinci yansinda bir an bile Miizdelife'de bulunmak yeterli olur. 

4. Su dagitanlarla develeri otlatanlar disindakilerin tesrik giinlerinin gecelerinde Mina'da bulunmalari. 

5. Cemreleri sirasiyla taslamak. Once Mescid-i Hayf yanindaki birinci cemre, sonra orta cemre, daha 
sonra da Akabe cemresi. Taslama icin cok kiiciik ve biiyiik cakillari kullanmak caiz olmadigi gibi, 
baskalarinin atmis oldugu cakillari atmak da yeterli olmaz. Cakildan baska altin ve miicevher gibi 
seylerle de taslama yapilamaz. Cakillarin atmaksizin, cemre yerine elle indirilmesi yeterli olmayip 
atilmasi sarttir. Cakillardan biri atildiktan sonra digerinin atilmasi ve yedisinin de bu sekilde atilmasi 
sarttir. Bir defada birden fazla cakil atilsa bile, bunlar bir cakil olarak kabul edilir. Cakilin hedefe 
ulastiginin bilinmesi de gereklidir; zannedilmesi yeterli degildir. Atilan bir cakil cemrenin uzagina 
duser de sonra kendiliginden yuvarlanip cemre yerinin icine diiserse, bu taslama yeterli olur. Cemre 
yerinin disina diistiigii halde baskasinin itelemesiyle cemre yerine dusen tas da yeterli olur. 
Taslamanin vakti, Arafat'ta daha once vakfe yapmis olan kisi i?in, Kurban bayraminin birinci 
gecesinin yarisindan itibaren baslar ve tesrik giinlerinde taslamanin zevalden once yapilmasi sahih 
olmaz. 

6. Sa?i tiras etmek veya kisaltmak (halk ve taksir). 

7. Veda tavafi. 

Malikiler dediler ki: Haccin riikunlerinden herhangi birini ilgilendirmeyen genel vacibleri sunlardir: 

1. Arafat'tan indikten sonra Mina'ya giden kimsenin, eger mazereti yoksa yukunii indirecek kadarlik 
bir zaman Miizdelife'de konaklamasi. Mazereti olan kisinin Miizdelife'ye inmesi vacib degildir. 

2. Bayramin birinci giinii tiras olup Ziyaret tavafim yapmadan Once Akabe cemresini taslamak. 
Taslamadan once tiras olan veya taslamadan once ziyaret tavafim yapan kisiye (ceza olarak) kurban 
gerekir. Taslamayi kurbandan, kurbani tirastan ve tirasi da Ziyaret tavafindan once yapmak mendubtur. 
Hacilardan Kurban bayraminin birinci giinii su isleri yapmalari istenir: 

a. Akabe cemresini taslamak. 

b. Kurban kesmek. 

c. Tiras olmak. 

d. Ziyaret tavafim eda etmek. 

Bu sayilanlar, yukaridaki siralanislarina gore ifa edilmelidirler. Akabe cemresini taslamak, asil 
itibariyle vacibtir. Vakti de, kurban bayraminin birinci giinii fecrin dogusundan itibaren baslar. 
Giinesin dogusundan zevaline kadar gecen zaman icinde yapilmasi mendubtur. Bu vakitten sonraya 
ertelemek mekruhtur. 

3. Ziyaret tavafindan sonra, gecelemek icin Mekke'den Mina'ya geri donmek. Acelesi olmayanlann 
Kurban bayraminin ikinci, ucuncu ve dordiincii gecelerini, burada gecirmeleri vacibtir. Acele eden 
kimselerin burada iki gece kalmalari yeterli olur. Dordiincii gece kalmaktan ve o vaktin taslamasindan 
da muaf olur. 

4. Tesrik giinlerinin uctinde (Kurban bayraminin son uc giiniinde), her birine her giin icin yediser tas 
atmak kaydiyla tic cemreyi taslamak. Bunlari taslama vakti, her giin giinesin zevali ile batisi 
arasindadir. Geceye veya ertesi giine birakilmasi halinde kurban gerekir. Taslamanin her giin ogle 
namazini kilmadan once yapilmasi mendubtur. 

Taslamanin sahih olmasi icin gerekli sartlar sunlardir: 

a. Taslamaya once, Mina mescidi yanindaki biiyiik cemreden baslamalidir. Sonra orta cemre taslanir 
ki, bu da carsi i?indedir. En sonunda ise Akabe cemresi taslanir. Once de deginildigi gibi, Kurban 



bayraminin birinci giinii Akabe cemresinden baska cemreler taslanmaz. 

b. Atilan seyler tas cinsinden olmalidir. Camur atilmasi halinde gecerli olmaz. 

c. Atilan taslar bugday tanesi gibi 50k kiiciik olmamalidir. Oyun oynarken cocuklarin birbirlerine 
firlattiklari veya sol ellerinin isaret parmagiyla basparmagi arasma sikistinp sag elin isaret parmagi 
vasitasiyla ileriye attiklari taslar kadar olmalidir. Gercekten 50k kiiciik taslarla taslamak yeterli olmaz. 
Biiyiik taslari atmaksa kerahetle beraber caiz olur. Atilan taslarin temiz olmasi sart degildir. Necasetli 
taslan atmak bile caiz olur. Ancak taslamanin temiz taslarla yenilenmesi mendub olur. 

d. Taslamanin elle yapilmasi gerekir. Ayakla tas atilmasi yeterli olmaz. iyice atilabiliyorsa taslamanin 
sag elle yapilmasi mendub olur. 

5. Haccin vaciblerinin besincisi de tiras olmaktir. Tiras olmayanin veya tirasi memlekete dondiikten 
sonraya erteleyen kisinin kurban kesmesi gerekir. Tirasi tesrik giinlerinden sonraya erteleyip de 
Mekke'de tiras olmayan kisiye de kurban kesmek gerekir. Fakat tesrik giinlerinden sonra da olsa 
Mekke'de tiras olan kisiye kurban cezasi diismez. 

Erkegin sacini kisaltmasi da tiras yerine gecer. Ancak boyie yapan, siinnete aykiri davranmis olur. 
Kadina gelince, onun tiras olmasi degil, sacini kisaltmasi vacibtir; cunkii kadm icin tiras bir nevi 
cezadir. Kisaltmasi da su sekilde olmalidir: Basindaki sacm, parmak ucu kadanni kesmelidir. 
Erkeginse sacinin dip kisimlarina yakin olan yerlerini almasi gerekir. Kadinin yaptigi gibi etrafindan 
keserse yeterli olur, ama iyi bir sey yapmis olmaz. 

6. Haccin vaciblerinden olmak iizere "fidye" ve amellerin fasid olmasindan dolayi ve bir te Temettu 
veya Kiran icin "hedy" vardir. Ki yeri gelince bunlardan soz edilecektir. 600 

Haccin Siinnetleri 

Haccin sunnetlerinin bir kismi ihramla ilgilidir. Bunlari ihrama girmek isteyen kisiden yapmasi 
istenilen fuller boliimiinde anlatmistik. Ayrica tavaf sa'y ve Arafat'ta vakfeyle ilgili siinnetleri de ilgili 
bolumlerde anlatmistik. Geriye birtakim siinnetler daha kalmis oluyor ki bunlari tafsilath olarak 
mezheblere gore ayri ayri asagida a?iklamis bulunmaktayiz. 

Hanefiler dediler ki: Haccin geriye bir takim siinnetleri kalmis oluyor ki, bunlari soylece 
siralayabiliriz: 

1. Kurban kesme giinlerinde Mina'da gecelemek. 

2. Arafat'tan aynldiktan sonra, bayramm birinci gecesi Miizdelife'de gecelemek. 

3. Giin dogmadan, Miizdelife'den aynlarak Mina'ya gitmek. 

4. tic cemreyi taslamada, siralamaya riayet etmek. Bilindigi gibi cemreleri taslamak vacibtir. 
Haccin adabina gelince bunlar, 50k olup bir kismini soylece siralayabiliriz: 

a. Hacca gidecek bir kisi, hac yolculuguna ?ikmadan once borclarini odemelidir. 

b. Hac edecegi sene, hac yolculugu hususunda fikir sahibi olan kisilerle istisarede bulunmalidir. 

c. Allah' a istiharede bulunmalidir. istiharenin siinnet olan sekli de soylece yapilanidir: Fatiha'dan 
sonra ihlas okunarak, iki rek'at namaz kilinmali, namazi miiteakiben bilinen istihare duasi 
okunmalidir. Bunun pesi sira halis niyetle tevbe etmeli ve baskalarinin, zimmetindeki haklarmi geri 
vermekle ise baslamalidir. 

d. Dargin oldugu kimselerle bansmah ve kendileriyle beraberce is yaptigi kimselerden helallik 
dilemelidir. 

e. ibadetlerinin eksiklerini kaza etmelidir. 

f. Riyadan, hacca gidecek desinler diye hos goriinmekten ve bobiirlenmekten uzaklasmalidir. 

g. Helal nafaka saglamaya ^alismalidir. Ciinkii haram malla yapilan hac ile her ne kadar farz yerine 
gehnis olsa da, sevabi olmaz. Hac ibadeti, gasb edihnis bir malla da yapilsa farz yerini bulur. 

h. Unuttugunda kendisine hatirlatacak, sabirsizlandiginda kendisine teselli verecek, halsiz kaldiginda 
kendisine yardim edecek salih bir yol arkadasi edinmelidir. 

1. Yolculuga giindiiziin ilk saatlerinde, ayin ilk Persembe veya Pazartesi giinii cikilmalidir. 

j. Aile halkiyla ve dostlariyla vedalasip helallik dilemeli ve onlardan dua talebinde bulunmalidir. Bu is 
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igin kendisi onlara gitmelidir. Ama onlar da, hac doniisiinde onun yanina gitmelidirler. Ciinkii bu siin- 
net geregidir. 

k. Yolculuga cikmadan once evde iki rek'at namaz kilmalidir. Hac doniisii eve geldiginde de iki rek'at 
namaz kilmalidir. Yolculuga cikarken kildigi namazdan sonra su duayi okumalidir: 
Allah'im! Sana yoneldim. Sana tutiindiim. Sana tevekkiil ettim. Guvencim ve umudum sensin. 
Allah'im! Benim icin onemli olan ve olmayan seyde, senin benden daha iyi bildigin seyde benim icin 
yet. Komsun aziz oldu. Senden baska tanri yoktur. Allah'im! Beni takva ile aziklandir. Giinahlarimi 
bagisla. Her nereye yonelirsem, beni hayra yonelt. Yolculugun gucluklerinden, dolasmanin 
sikmtilarindan, fazlaliktan sonra eksiklikten, ailem ve malimda kotii nazardan sana siginirim." Evden 
ciktiktan sonra da su duayi okumalidir: 

"Allah'in adiyla yolculuguma basliyorum. Sonsuz ululuk ve yiicelige sahib Allah'tan baska kimsenin 
giicii ve kuvveti yoktur. Ben Allah'a tevekkiil ettim. Allah'im! Beni, sevip razi oldugun isleri 
yapmamda muvaffak eyle. Tardedilmis seytandan da beni koru." 

Bu duadan sonra Ayete'l-kursi, Ihlas, Felak ve Nas surelerini okumalidir. Binege binerken de su duayi 
okumalidir: 

"Allah'in adindan yardim alarak. Bize islam hidayetini nasib eden, Kur'an'i ogreten, Muhammed 
(s.a.v.)i nimet olarak veren Allah'a hamd olsun. Beni insanlar icin cikarilmis olan hayirli ummetten 
kilan Allah'a hamd olsun. Bunu bizim emrimize veren Yiice Allah, noksanliklardan munezzehtir. 
Halbuki biz ona yaklasamazdik. Bizler rabbimize donenlerdeniz. Ovgiiler, alemlerin rabbi Allah' adir." 
§afiiler dediler ki: Haccin siinnetleri 50k olup bir kismmi soylece siralayabiliriz: 

1. Arefe gecesi Mina'da gecelemek. Burada gecelemek, istirahat maksadiyla siinnet kilinmistir. Tesrik 
gecelerinde gecelemekse bunun tersine vacibtir. 

2. Muhsir vadisini siiratle ge?mek. Muhsir vadisi Mina ile Miizdeli'fe arasmi ayiran bir yerdir. Buraya 
Muhsir denmesi, Ebrehe'nin Kabe'yi kendisine yiktirmak istedigi filin bu vadide aciz kalmis olmasi 
sebepine dayanmaktadir. Bu filden ayet-i kerimede de soz edilmektedir. 

3. Siinnet hutbeler. Bunlar dort tanedir: 

a. Zilhiccenin yedinci giinii ogle namazindan sonra Mescid-i Haram'da devlet baskani veya onun hac 
emiri gibi bir vekili tarafindan okunan tek hutbe. Hatib ihramliysa bu hutbeyi telbiye ile ihramli degilse 
tekbirle acar. En faziletlisi, hatibin ihramli olmasidir. 

b. Nemire'de arefe giinii ogle namazindan once okunan iki hutbe. 

c. Zilhiccenin on birinci giinii Mina'da okunan hutbe. Tek olan bu hutbe ogle namazindan sonra 
okunur. 

d. Mina'da Zilhiccenin onikinci giinii ogleden sonra okunan hutbe. Hatibin buradaki hutbede, cemaatin 
hutbeden sonra yapacagi hac amellerine iliskin bilgiler vermesi gerekir. 

4. Haccin siinnetlerinden biri de, erkegin sacini tiras etmesi, kadininsa kisaltmasidir. 

5. Mes'ar-i Haram'da durmak. Burasi Kuzeh dagidir. Hacilar, burada Allah' 1 zikreder; kibleye 
yonelerek ortalik aydinlanincaya kadar dua ederler. 

6. Mina'dan ?ikmak icin acele edilmemeli, aksine tesrik giinlerinin tiimiinde orada kalinmahdir. 

7. Okunmasi siinnet olan dualar okunmalidir. Sozgelimi Kabe-i Muazzama goriildugiinde once 
belirtilen dua okunmalidir. Kabenin karsisina gelindiginde su dua okunmalidir: 

"Allah'im, beyt senin beytindir. Harem senin haremindir. Emniyet, senin emniyetindir. Burasi, 
cehennem atesinden sana siginanin makamidir." 
iki Riikn-i Yemani arasinda da soyle der: 

"Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi atesin azabindan koru." 
Cemrelere tas atarken de soyle demelidir: 

"Allah'im haccimi makbul, giinahimi magfur, emegimi de meskur eyle." 
Safa ile Merve arasinda sa'y ederken de soyle demelidir: 

"Rabbim. Bagisla ve merhamet et. Bildigin (gunahlarimdan) vazgec. Siiphesiz ki sen, sonsuz onur ve 
ustunluk sahibisin." 

8. Hacca gitmeden once borcunu odemelidir. 

9. Hasimlanni hosnud etmelidir. 

10. Biitiin giinahlardan tovbe etmelidir. 



11. Haccm ne sekilde eda edilecegini ogrenmelidir. 

12. Beraber calismis veya arkadaslik etmis oldugu kimselerden helallik almalidir. 

13. Sefere cikmadan once sahidler huzurunda vasiyetini yazmalidir. 

14. Hacca ragbef eden uygun ve salih bir yol arkadasi edinmelidir. 

15. Muhtaclarin da isteklerini karsilamak icin fazlasiyla azik ve nafaka temin etmelidir. 

16. Her girdikce Mescid-i Haramda cokca namaz kilmali, itikaf etmeli ve tavafta bulunmalidir. 

17. Her girdikce Kabe'de nafile de olsa namaz kilmalidir. 

18. Kibleye yonelerek kanincaya kadar zemzem suyu icmeli, icerken de soyle demelidir: 
"Allah'im! peygamberin Muhammed (s.a.s.) in, "Zemzem suyu hangi niyetle icilirse onun icindir" 

dedigine iliskin haber bana ulasti. Ben de zemzemi, dunya ve ahiret saadeti icin iciyorum. Allah'im 
oyle yap." 

Bunu soyledikten sonra besmele ceker. Suyu tic nefeste icer. Zemzem kuyusuna girip oraya bakmak, 

kovayla su cekip yiize, basa ve gogse serpmek ve sefer esnasinda kullanmak siinnettir. 

Malikiler dediler ki: Haccin bir takim siinnet ve mendublari vardir. Sunnetlerini soylece 

siralayabiliriz: 

1. Arafat mescidinde zevalden sonra iki hutbe okunmasi. 

2. Arafat'ta ogle ve ikindi namazlarinin cem-i takdim seklinde kilinmasi. 

3. Arafat yerlileri disindaki haci adaylarinin arefe giinii ogle ve ikindi namazlarim kisaltarak kilmalari. 
Arefat'in yerlileri, bu namazlari tarn olarak kilarlar. 

4. Arafat'tan ayrildiktan sonra aym giin Miizdelife'de aksam namaziyla yatsi namazlarinin bir arada 
kilinmasi. Bu, yatsi namazinda cem-i te'hir seklinde ifa edilir. Bu, Arafat'ta imamla birlikte vakfe 
yapmis, sonra da cemaatle birlikte yiiriiyerek veya muktedir oldugu halde yiiriimeyerek Miizdelife'ye 
gidenler icin siinnettir. Bu, Arafat'ta imamla birlikte vakfe yapmamis olanlar icin siinnet degildir. Cem 
etmeyip her namazi kendi vaktinde kilar. Yuriimekten aciz oldugu icin halkla birlikte yiiriiyerek gi- 
demeyen kisi de aksam namazini tehir edip yatsiyla bir arada kilar ve bu cem'i de diledigi yerde yapar. 

5. Miizdelife yerlisi olmayanlarin, yatsi namazini kasr ederek kilmalari. Arafat'ta ogleyle ikindiyi, 
Miizdelife'de aksamla yatsiyi, oralann yerlileri de olsalar her haci adayinin cem* ederek kilmalari 
siinnettir. Anilan mintikalara, ikamet mahalli namazi kisaltacak mesafeden daha yakin olanlarin bu 
namazlari kisaltmalari siinnet olmaz. 

6. Hedyi (kurbani) taklid etmek. (Boynuna, isaret icin gerdanlik takmak.) 

7. Kurbanlik deveyi is'ar etmek. (Horguciinii bi?akla ?izerek isaretlemek.) 
Haccin mendublariysa sunlardir: 

1. Geceleyin Mekke'ye gelen haci adayinin Zituva denilen yerde gecelemesi. Burada, Mekke'ye 
giindiizleyin kusluk vakti girmek iizere gecelenir. 

2. Mekke'ye giren kisi, hayizli veya nifasli degilse gusiil ettikten sonra girmelidir. Hayizli veya 
nifaslilarin giris i?in gusletmeleri mendub degildir. £unku bu gusiil, Kabe'yi tavaf icindir. Hayizli ve 
nifaslilar, higbir surette Kabe'yi tavaf edemezler. 

3. Tavaf tamamlandiktan sonra dua edilmesi. 

4. iyi niyetle zemzem suyunun bolca icilmesi ve nakledilmesi. Peygamber Efendimiz bu su hakkinda 
buyurmuslardir ki: 

"Zemzem suyu ne niyetle igilirse onun igindir. " 601 

5. insanlarla beraber Arafat'ta durmak. Durma esnasinda giin batincaya kadar dua edip Allah'a 
yalvarmak. Bayram gecesi Miizdelife'de kalmak. Sabah namazini kilip ortalik aydinlanmadan once 
Mina'ya hareket etmek. Mes'ar-i Harem' de ortalik aydmlanmcaya kadar kibleye yonelik olarak 
Allah'a hamdu sena edip duada bulunmak. 

6. Batn-i Muhsir denen yerde siiratle yuriimek. Burasi Miizdelife 'yle Mina arasinda tas atimi kadar bir 
mesafede bulunmaktadir. Fil suresinde de anlatildigi gibi, Ebrehe ordusu bu mintikada aciz kalmis ve 
iizerlerine azab inmistir. Burada siiratli yiiriimek, kadm olmayanlar i?in mendubtur. Kadmlar icin 
mendub degildir. Meger bir binek iizerinde olsunlar... 

7. Mina'ya ulastiktan ve giines dogduktan sonra Akabe cemresini taslamak. 

8. Akabe cemresi disindaki cemreleri taslarken yiiriimek. 
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9. Her tas atista tekbir getirmek. 

10. Taslari, aralanna fasila konulmadan pespese atmak. 

11. Kendi atacagi taslan bir araya getirmek. 

12. Bayramin birinci giinii zevalden once kurban kesip tiras olmak. Tirasi, kurban kesiminden sonraya 
birakmak! 

13. Tiras olduktan sonra, ihramin izar ve ridasi icinde Ziyaret tavafini eda etmek. 

14. Biiyiik ve orta cemreleri tasladiktan sonra dua icin vakfe yapmak. Birinci cemreyi ise dua icin 
vakfe yaptiktan sonra taslamak. 

15. Acelesi olmayan kisinin Mihsab denen mevkie inmesi. Burasi Keda yaninda Mekke mezarligi 
tarafinda taslari cok olan bir yerdir. 

Kurban bayraminin dordiincii giinii taslamadan sonra Mina'dan Mekke'ye donen kisinin Mekke 'ye 
inmeden burada mola vermesi mendub olur. Buraya indikten sonra, o giiniin ogle, ikindi, aksam ve 
yatsi namazlarini kilacak kadar bekler ve bu namazlari kilar. Ogle namazini burada kilmayi, ihtiyari 
vaktinin cikmasindan endise etmedigi takdirde erteler. Mekke'ye doniis, Cuma giiniine rastlamadigi 
takdirde buraya inmek mendub olur. Aksi takdirde direkt olarak Mekke'ye inilir ve oraya cikilmaz. 
Aym sekilde acele ederek tesrik giinlerinin ikincisinde taslama yaptiktan sonra Mina'dan cikan 
kimsenin de Mihsab 'a inmesi mustehab olur. 

16. Mekke'den cikmak isteyen kisinin Veda tavafi yapmasi da mendubtur. 
Hanbeliler dediler ki: Haccin geriye kalan bir takim siinnetleri daha vardir. §6yle ki: 

1. Zilhiccenin dokuzuncu gecesi Mina'da gecelemek. 

2. imamin, Zilhiccenin sekizinci giinii Mescid-i Haram'da, dokuzuncu giinii Arafat'da, onuncu giinii 
Mina'da haci adaylarina hutbe irad etmesi. 

3. Akabe cemresini taslamaya baslayincaya kadar telbiyeye devam edilmesi. 

4. Bu sayilanlar disinda haccin bir takim siinnetleri daha vardir. Mesela, cemreleri taslarken kisinin 
kibleye yonelik durmasi gibi ! 602 

Hacci Bozan §eyler 

Arafat'ta belirtilen vakitte vakfe yapilmamasi, mezheblerin ittifakiyla hacci bozar. Mezheblerin ileri 
siirdiikleri tafsilat dogrultusunda haccin riikiinlerinden birinin terk edilmesi de hacci bozar... Cinsel 
iliskiyle de haccin bozulacagi ittifakla kabul edilmistir. Haccin cinsel iliskiyle ne zaman ve ne gibi 
sartlar muvacehesinde bozuldugu konusunda mezheblerin muhtelif goriisleri asagiya alinmistir. 

Malikiler dediler ki: Cinsel iliski hacci bozar. Bu da, yapan biiyiik olsun kucuk olsun; yapilan, cinsel 
iliskiye miisaid olsun olmasin, penisin siinnet kertigine kadar olan bas kisminin bir insanm on veya 
arka organmm i?ine girip kaybolmasidir. Haci adaylari, yasi kiicuk bir kizla evli olur ve beraberinde 
hacca gotiirmiis oldugu bu karisiyla cinsel iliski kurarsa, her ikisinin de hacci bozulur. Karisi, tarn 
kadinlik ?agindaysa haclan evleviyetle bozulur. Cinsel iliskinin hacci bozacagi bilinse de bilinmese de, 
yaparken bu husus akilda olsa da olmasa da, durum aynidir. Bir kadina bakarak veya onu diisiinerek; 
birisini operek veya ona sarilarak menisi akan kisi de cinsel iliski yapmis gibi sayilir. Ancak bakma 
veya dusiinme nedeniyle menisi akan kisinin haccinin batil olmasi icin bu bakisinin veya diisiiniisuniin 
uzun siirmiis olmasi sarttir. Sadece bir bakis veya diisiiniisle menisi akan kisinin hacci batil olmaz. 
Ama tekrarlamasa bile bir kez opmekle menisi akan kisinin hacci batil olur. Hacda hanimi kendisiyle 
beraber bulunan kisinin, sariin kadinlara yaklasilmasini yasakladigi siire i?inde, onu opmekten ve 
onunla oynasmaktan uzak durmasi gerekir. Akabe cemresini taslamadan once, anilan sebeplerden 
biriyle haci adayinin menisi akar veya cinsel iliskide bulunursa, hacci bozulur. Akabe cemresini 
taslamanm vakti ise, Kurban bayraminin birinci guniiniin sona ermesine kadardir. ister Arafat'ta vakfe 
yapmadan once, isterse vakfeden sonra olsun, Akabe cemresini taslamadan once meni akar veya cinsel 
iliski yapilirsa hac bozulur. Ama belirtilen sebeplerden otiirii meninin akitilmasi, cinsel iliskinin 
yapilmasi Akabe cemresinin taslanmasindan veya Ziyaret tavafinin yapilmasindan veyahut da ne 
taslama ne de tavaf yapilmaz da, bayramin birinci giinii gectikten sonra vukubulursa hac bozulmaz. 
Fakat bu durumdaki kisiye (ceza) kurbani kesmek gerekir. Akabe cemresini tasladiktan sonra 
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erkeklerin hanimlariyla cinsel iliskide bulunmalari helal olmadigi gibi, o arada nikah akdi yapmalari da 
helal olmaz. Bu tiir davranislara girenlerin hacci batil olmaz, ama helal olmayan bir is yapmis olduklari 
gerekcesiyle kurban kesmeleri gerekir. Ziyaret tavafini yaptiktan ve fakat tiras olmadan bu gibi 
davranislara girenler, helal bir is yapmis olurlar. Yine de kendilerine ceza olarak kurban kesmek 
gerekir. Bu tiir isleri tiras olduktan sonra yapanlar icin hicbir ceza gerekmez. Yasak siiresi icinde, uzun 
siirmese bile, sadece birisine bakmak veya diisiinmekle menisi ya da mezisi akan kisinin de ceza olarak 
kurban kesmesi gerekir. Hacci bozulan kisinin, hac ibadetine yine de devam etmesi vacibtir. Hacci 
bozulan kisi, ihramdan cikmis sayildigini zannederek, hac ibadetini sonuna kadar surdurmekten 
vazgecerse de ihram icinde kalmis sayilir. Ertesi yil yeniden ihrama girse bile ikinci ihrami gecersizdir 
ve eski ihramlilik halinin gereklerini ikmal eder. 

Sunu da belirtelim ki: Cinsel iliski ve" diger nedenlerden otiirii hacci bozulan kisinin yapmasi vacib 
olan dort sey vardir: 

1. Bozdugu hac ibadetini sonuna kadar surdurmelidir. 

2. Muktedir oldugu anda acele olarak bu haccini kaza etmelidir. Kazasini geciktirirse giinahkar olur. 

3. Hacci bozuldugu icin kurban kesmelidir. 

4. Bu kurbani, hacci kaza ettigi zamana ertelemelidir. 

Hanefiler dediler ki: Arafat'ta vakfeden once yapilirsa cinsel iliski nedeniyle hac bozulur. Ama 
Arafat'ta vakfe yaptiktan ve ikinci riikiin olan Ziyaret tavafini yapmadan once bu iliski vukubulursa 
hac bozulmaz. Ciinkii Hanefilere gore hac, Arafat'taki vakfeden sonra artik bozulmayi kabul etmez. 
Haccin bozulmasi acisindan cinsel iliskinin unutularak veya kasden, uyku veya uyaniklik halinde veya 
goniiHii veya zorlanmis olarak yapilmasi farkecmeyip ayni hiikme tabidir. Bir kisi uyurken, hanimi 
kendisiyle cinsel iliski kurarsa veya hanimi uyurken kendisi onunla cinsel iliski kurarsa, her ikisinin de 
hacci batil olur. Hacci batil olmasi icin cinsel iliskiye girenin akilli ve balig olmasi sarttir. Cocuk veya 
deli, akilli ve baliga olan bir kadinla cinsel iliski kurarsa sadece kadinin hacci batil olur. Yine bunun 
gibi akilli ve balig olan biri, kucuk bir kizla veya deliyle cinsel iliski kurarsa sadece kendisinin hacci 
batil olur; onlannki ise batil olmaz. Cinsel iliskiyle haccin bozulmasi icin meninin akmasi sart degildir. 
Sadece penisin basmin on veya arka organin icine girmesiyle hac batil olur. Meni aksa da akmasa da 
bu boyledir. Cinsel iliski nedeniyle hacci batil olan kisinin, Malikilerin de ileri siirdiikleri gibi, hac iba- 
detini sonuna kadar siirdiirmesi gerekir. Ertesi sene de, bozulan haccini kaza eder. Cinsel iliskiye giren 
iki tarafin da birer kurban kesmeleri gerekir. Eger ayni zaman icinde birden fazla cinsel iliski yapilirsa 
yine bir davar kesmek gerekir. Ama ayri ayri yerlerde cinsel iliskilerde bulunulursa, her bir iliski icin 
bir davar kesmek gerekir. 

§afliler dediler ki: Cinsel iliski nedeniyle hac, bazi sartlarla batil olur: 

1. Penisin basi (siinnet yeri) veya bu kismi kesik olan penisin bu miktarlik kismi, arada bir ortii bulunsa 
veya bir hayvanin olsa bile on veya arka organina girmesi ile hac bozulur. 

2. Cinsel iliski yapanm hacci, bilerek, kasith olarak ve arzusuyla yapmasi halinde bozulur. Unutarak, 
bilmeyerek veya zorlanarak yapanin hacci bozulmaz. 

3. Cinsel iliski, birinci ihramdan cikmadan once yapilirsa hac bozulur. Bunu biraz daha acalim: 
Safiilere gore ihramdan cikis sebepleri uc tanedir: 

a. Cemreleri taslamak. 

b. Tiras olmak. 

c. Ziyaret tavafi. Bu tic seyden ikisini yapan kisi, iki ihramin birinden cikmis olur. Buna gore cemreyi 
taslayip tiras olan kisi birinci ihramdan cikmis olur. Bundan sonra cinsel iliskide bulunsa bile hacci 
batil olmaz. Ayni sekilde Ziyaret tavafini yapip tiras olan veya tiras olup cemreyi taslayan kisi, birinci 
ihramdan cikmis olur. Ciinku bu uc sey arasinda tertib soz konusu degildir. Ama tertibe uyulmasi daha 
idealdir. Buna gore once cemre taslanmali, sonra tiras olmali, en sonunda Ziyaret tavafi yapilmalidir. 
Unutmamak gerekir ki; ikinci ihramdan cikmadan once cinsel iliski yapmakla her ne kadar hac batil 
olmazsa da, haramdir. Cinsel iliski haram oldugu gibi iliskinin onciilleri sayilan sehvetle opme ve sanl- 
ma da meni aksin akmasin haramdir. Bu tiir davranista bulunanlarin fidye vermeleri gerekir. Ciinku 
haramligin sarti, sehevi bakimdan faydalanmaktir. Bu da bakmak ve dokunmakla elde edilir. Bu halde 
mastiirbasyon yapmak da haramdir. Ancak bu takdirde meni akmazsa fidye vermek gerekmez. Arada 
elbise gibi bir engel olarak sehvetlice bakmak veya dokunmak da boyledir. Meni aksa da akmasa da 



fidyeyi gerekli kilmaz. Ciinkii haramligin sarti, sehevi bakimdan faydalanmaktir. Bu da yukarida anilan 
bakmak ve dokunmakla elde edilir. Fidyenin sarti sehvetle sarilmaktir ki, bu sart burada 
gerceklesmemistir. 

Hacci bozulan kisinin, hac ibadetini sonuna kadar siirdiirmesi gerekir. Hacci sahihken sakinmasi 
gereken seylerin tiimiinden bu durumda da kacinmalidir. Hacci bozulduktan sonra, ibadetini devam 
ettirirken fidyeyi gerektiren bir davranista bulunursa, ayrica fidye vermesi de gerekir. 
Cinsel iliski nedeniyle bozulan haccin, bu hac nafile de olsa, acele olarak, yani ertesi sene kaza 
edilmesi, ayrica hacci bozan cinsel iliski icin kefaret verilmesi de gerekir. Bu kefaret de, kurban olma 
sartlarini haiz bir erkek veya disi devedir. Deve almaya muktedir olmayanm, kurban olmaya musaid bir 
sign almasi gerekir. Bunu da almaktan aciz olursa kurban olmaya elverisli yedi davar almalidir. 
Bunlari da almaktan aciz olursa, Mekke piyasasindaki fiyatla degerlendirilerek, degerleri para olarak 
degil de yiyecek olarak haremdeki fakirlerden tic tanesine veya daha fazlasina dagitilir. Yiyecek olarak 
verirken de fitir sadakasi olarak verilmesi caiz olan gida maddelerinden verilmelidir. Bu gida 
maddeleriyle ilgili aciklama oruc bahsinde yapilmistir. Yiyecek maddesi olarak dagitmaktan da aciz 
kalirsa, her bir miidd gida maddesi icin kefaret niyetiyle bir gun oruc tutar. Sozgelimi; "cinsel iliskinin 
kefareti olarak yarin oruc tutmaya niyet ettim" demelidir. 

Bu anlattiklanmiz, cinsel iliski nedeniyle hacci batil olan erkeklerle ilgili idi. Kadina gelince, cinsel 
iliski nedeniyle her ne kadar hacci bozulursa da kefaret vermesi gerekmez. Eger iliskiye haram 
oldugunu bilerek, kasden, kendi arzusuyla girmis mumeyyiz bir kadinsa giinahkar olur. Aksi takdirde 
giinahkar olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Birinci ihramdan cikmamis olmak sartiyla, bir insanm veya hayvanin on ya da 
arka organiyla cinsel iliskiye girmek hacci bozar. Eger bu olay, birinci ihramdan ciktiktan sonra 
vukubu-lursa, §afiilerin de soyledikleri gibi, hac batil olmaz. Hanbelilere gore ihramdan cikis sebepleri 
uc tanedir: 

a. Cemreleri taslamak, 

b. Ziyaret tavafi, 

c. Tiras olmak. 

Birinci ihramdan cikis, §afiilerin de dedikleri gibi bu uc seyden ikisinin yapilmasiyla gerceklesir. 
Diyelim ki; bir kisi Akabe cemresini tasladiktan ve tiras olduktan sonra, Ziyaret tavafindan once cinsel 
iliskide bulunursa hacci bozulmaz. Ama bir deve kesmesi gerekir. Anilan cinsel iliskiden baska hicbir 
sey ihrami bozmaz. Hacci bozulan kisinin, bozulduktan sonra da haccini, sahihmis gibi sonuna kadar 
devam ettirmesi gerekir. Bozulmadan onceki gibi, yine hacci bozan seylerden uzak durmalidir. Hac 
bozulduktan sonra da mahzurlu bir davranista bulunan kisinin yine fidye vermesi gerekir. Cinsel 
iliskiye giren iki taraf da, ertesi sene acilen haclarmi kaza etmelidirler. 603 

Fidye Gerektiren Hususlar 

Bilindigi gibi ihramdaki hacilarin yapmaktan men olunduklari bir takim hususlar vardir. Bu yasaklarin 
bir kismi hacci bozar; bir kismi fidyeyi, bir kismi da yiyecek vermeyi gerekli kilar. Fidyeyi 
gerektirenler, mezheblere gore tafsilath bir sekilde asagida anlatilmistir. 

Hanbeliler dediler ki: Fidyeyi gerektiren seyler iki kisma aynlir: 

a. Muhayyer olarak fidyeyi gerektiren seyler, 

b. Tertib iizere fidye vermeyi gerektiren seyler. 
Muhayyer olarak fidyeyi gerektiren hususlar sunlardir: 

1. Dikisli, ya da etrafi cevrilmis bir giysiyi giymek. 

2. Koku kullanmak. 

3. Erkegin basini, kadminsa yiiziinii kapamasi. 

4. Viicudtaki tiiylerden veya saclardan iki telden fazlasini veya tirnaklarin iki taneden fazlasini kesmek. 
Bu sayilan islerden birini yapanm su ii? fidyeden birini vermesi gerekir: Ya alti ayi doldurmus bir 
koyun veya bir yasini doldurmus bir keci kesmeli; ya uc giin oru? tutmali yahut da alti miskine yiyecek 
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vermelidir. Bunlardan her birine yarim sa' bugday veya hurma, kuru iiziim, arpa veya cokelekten 
birinden bir sa' vermelidir. 

Muhayyer olarak fidye vermeyi gerekli kilan seylerden biri de avlanma yasagidir. Avlanan hayvan ya 
davar benzeridir veya degildir. Eger davar benzeriyse yine uc seyden birini fidye olarak verme 
secenegine sahib olur. 

a. Davardan dengi olan bir hayvani diledigi vakitte kesip etini Harem' deki fakirlere dagitmalidir. Misil 
olan bu hayvani, avm telef edildigi yere takdim etmelidir. 

b. Degerini takdir etmek parayla olur. Degeri para olarak takdir edildikten sonra, fitir sadakasi olarak 
verilebilen gida maddeleri satin alinarak her miskine bugday dan yarim sa' veya diger gida 
maddelerinden birinden bir sa' verilir. 

c. Veya her bir fakire verilecek olcek karsiliginda bir gun oruc tutar. Geriye bir fakire verilecek bir 
olcekten az bir miktar kalacak olursa, onun yerine yine bir tarn gun oruc tutar. 

Avlamlan hayvan davar benzeri degilse fidyesini son iki sekilden birini secerek verme muhayyerligi 
vardir: Ya fakirlere degeri kadar gida maddesi dagitilir veya o nisbette oruc tutulur. 
Tertib iizere fidye vermeyi gerekli kilan hususlar da sunlardir: 

a. Birinci ihramdan cikmadan cinsel iliskide bulunmak. Birinci ihramdan cikis, uc seyden ikisini 
yapmakla gerceklesir: 

1. Akabe cemresini taslamak. 

2. Tiras olmak veya saci kisaltmak. 

3. Ziyaret tavafi. 

Birinci ihramdan cikmadan once birisine tekrar tekrar bakarak, tenasiil organindan baska yere temas 
ederek, operek, sehvetle elleyerek meni akmasi da cinsel iliski gibidir. Anilan durumlardan biriyle 
meni akar veya cinsel iliski vukubulursa, ceza olarak bes yasindaki bir deve kesmek gerekir. Bu 
vasiftaki bir deve bulamayan kisi, uc giinii hac amelleri sona ermeden once, yedi giinii de hac amelleri 
tamamlandiktan sonra olmak iizere on gun oruc tutar. Cinsel iliski ve meni akmasi isleminde kadin 
eger gonullu ise, o da erkegin cezasinin aynisina tabi olur. Erkegin kadina sarilmasi halinde meni 
akmazsa uc seyden birini fidye olarak vermeleri muhayyer olur: Ya bit davar keserler veya alti miskine 
yiyecek verirler veyahut da uc gun oruc tutarlar. Tekrar etmeksizin bakmalari durumunda da aym ceza 
soz konusu olur. Birinci ihramdan ciktiktan sonra cinsel iliskide bulunulursa yine aym ceza gerekir. 
Mikati ihramsiz olarak gecen veya cemreleri taslamak gibi, haccin vaciblerinden birini terk eden kisi 
tertib iizere fidye vermelidir: Bir davar kesmelidir. Bulamadigi takdirde, ucu hacda, yedisi de daha 
sonra olmak iizere on gun oruc tutmalidir. 

Yiyecek vermeyi gerekli kilan suclara gelince deriz ki: iki veya daha az sayida tirnak kesmek; sa? veya 
bedendeki killardan iki tel veya daha azini gidermek. §u halde bir tirnak veya bir tirnagin bir kismini; 
bir tel sa? veya daha azini gideren kisinin bir miskine yarim sa' bugday veya bir sa' arpa, ya da kuru 
iiziim veya hurma vermesi gerekir. iki tirnak veya iki tel sa? gideren kisinin, iki miskine yiyecek 
vermesi vacib olur. 

Telef edilen seyin degerini tazmin etmeye gelince: Av hayvaninin yumurtasini kiran veya bir cekirgeyi 
oldiiren kisi, bunlarin degerini olayi isledigi mahalde sadaka olarak vermekle yukumlu olur. Ama bit 
oldurmek ve nikah akdi yapmak hicbir cezayi gerekli kilmaz. 

Once de belirtildigi gibi ihramli kisinin haremdeki agaclari ve otlari kesmesi haramdir. Ancak izhir ve 
sinameki gibi bitkileri kesmek, bu yasaktan istisna edilmistir. Kesilmesi haram olan agaclardan orfe 
gore kucuk sayilanlarindan birini kesenin bir davar kurban etmesi gerekir. Orfe gore orta veya biiyiik 
sayilanlardan birini keseninse bir sign kesmesi gerekir. Yaprak veya ot keseninse, degerlerini fakirlere 
vermesi vacibtir. 

Malikiler dediler ki: islenmesi yasaklanan ve ihramlinm nimetlenip refah bulmasi amaciyla 
iizerindeki toz ve terleri gidermek icin hamamda yikanmak gibi isleri yapmasi fidye vermesini gerekli 
kilar. Terleyinceye kadar hamamda oturan, sonra da ovalanmaksizin bedenine sicak su doken 
ihramlmin fidye vermesi vacib olur. Cunku bu isi yapmakla, bedenindeki kirleri giderdigi zannedilir. 
Koku olarak kullanilan bir seyi ellemek, biyiklari kisaltmak, elbise giymek, basi ortmek, tirnaklari kes- 
mek, koltuk altlarindaki tiiyleri yolmak, kadinin tesettiir amaci olmaksizin yiiziinii ortmesi, eldiven 
takmasi ve kina yakmasi gibi isleri yapmak da aym hiikme tabidir. Elbiseyi giymekle sicaktan ya da 



soguktan korunma gibi bir fayda saglanirsa fidye vermek gerekir. Ama elbiseyi, bu faydayi 
saglamadan acele olarak giyip cikaran kisiye fidye cezasi terettub etmez. Sirf dokunmakla fayda elde 
edilen koku ve benzeri seyler, ellendikten veya bedene siiriildiikten sonra acele olarak giderilseler bile 
fidye vermek gerekir. Bu durumda verilmesi gereken fidye, muhayyer olarak su tie seyden birini 
vermekle odenmis olur; 

a. Alti miskine, beldenin en 50k ttiketilen azigindan, Peygamber (s.a.s.)in mtiddti ile ikiser miidd 
vermek. Alti miskine ogle ve aksam ogtinlerinde yemek vermek, miktari iki muddii buldugu takdirde 
iki miidd yerine gecerli olur. Ama gida maddesini, miskinlere mal olarak teslim etmek daha erdemli bir 
davranis olur. Bu miimkiin ohnadigi takdirde; 

b. tic gun oruc tutmak. Bu da yapilamazsa; 

c. Bir davar veya bir sigir ya da bir deve kesmek gerekir. Kesilecek bu hayvanlarin da kurban olacak 
yasta bulunmalari icab eder. Bu havyanlan kesmek belli yer ve zamanlara bagh degildir. Kisi, bunlari 
diledigi zamanda ve diledigi yerde kesebilir. Ancak bunlarla hedyi kastederse, hedy ile ilgili tafsilatta 
belirtildigi gibi Mekke ve Mina'da kesmesi gerekir. 

iki avuc dolusu yiyecek vermeyi gerekli kilan davranislar ise su sayacaklarimizda: 

1. Kirini gidermek kastiyla degil de altindaki yarayi tedavi etmek, ya da uzunlugunu hos gormemekten 
dolayi veyahut da bos yere bir tirnak kesmek. Ama altindaki kiri gidermek kastiyla bir tirnagi kesmek 
fidye vermeyi gerektirir. 

2. Oniki taneye kadar bir veya daha fazla sayidaki sac tellerini gidermek. 

3. Devedeki keneleri alip atmak veya oldtirmek. Qok olsalar bile bu kenelerin her birinden ottirti iki 
avuc yiyecek verilir. Fidyeyi veya iki avuc yiyecegi vermeyi gerekli kilan davranislarin sayisi arttikca 
fidyenin ve iki avuc yiyecegin sayisi da artar. Sozgelimi bir kisi ihramdan cikmadan elbise giyer ve 
koku siiriiniirse iki fidye vermesi gerekir. Yine buna benzer olarak ihramli bir kisi bir tirnagini keser ve 
sacinin bir telini de giderirse iki defa ikiser avuc yiyecek vermesi gerekir. Bu sayilanlardan istisna 
olarak bazi meseleler vardir ki, bunlarda fidye veya iki avuc yiyecek vermeyi gerekli kilan 
davranislarin sayisi artsa bile fidye veya iki avuc yiyecek vermenin sayisi artmaz. §6yle ki: 

1. Hacci fesada gottiren seyin mubah oldugunu zannederek veya hacci terkederek veya yanilma sonucu 
hacci tamamladigina inanarak fidye veya iki avuc yiyecek vermeyi gerekli kilan davranislar birkac 
defa islense bile fidye veya iki avuc yiyecek vermenin sayisi artmaz. Mesela sahih olduguna inanarak 
Ziyaret tavafini yapan kisi, tavaftan sonra fidye veya iki avuc yiyecek vermeyi gerekli kilan birden 
fazla davranista bulunur da sonra tavafinin fasid oldugu anlasihrsa, fidye veya iki avuc yiyecegin sayisi 
artmaz. 

2. Fidye veya iki avuc yiyecek vermeyi gerekli kilan davranislardan birkaci fasilasiz olarak bir arada 
yapildiginda da bu kefaretlerin sayisi artmaz. 

3. Bu davranislardan ilkini yapacagi zaman buna benzer davranislari tekraren yapacagma niyet ederse, 
mesela elbise giyer ve giyerken de koku siiriinmeye niyet ederse, elbiseyi giyip koku siiriinmekten 
otiirii sadece bir fidye vermesi gerekir. Ancak kokuyu siiriinmeden once elbise giymekten dolayi fidye 
vermemisse, ikisi icin yalnizca bir fidye vermesi gerekir. Aksi takdirde koku siiriinmesi nedeniyle de 
ikinci bir fidye vermesi gerekir. 

4. Fidye vermeyi gerekli kilan davranislardan, faydasi genel olani once yapan, mesela once 
camasirlarmi, sonra salvar da veya pantolonunu giyen kisi de sadece bir fidye vermekle yukumlu olur. 
Hanefiler dediler ki: Davar kesmeyi gerekli kilan davranislari soylece siralayabiliriz: 

1. Cinsel iliskinin onciisii olan kucaklasma, sanhna, opme, sehvetle dokunma gibi davranislar, meni 
aksin akmasin, fidyeyi (davar kesmeyi) gerekli kilar. Ayni sekilde kadinin tenasiil organina bakarak 
veya boyle bir seyi diisiinerek menisi akan kisinin de kurban kesmesi gerekir. Bir hayvanin fercine 
penisini girdiren kisinin menisi akmasa bile fidye vermesi gerekir. Menisi aksm akmasin bir erkek, 
kadinin karnini ve uylugunu ellerse fidye vermesi gerekir. 

2. Bastaki saclarla sakalin killarinin tiimiinii veya dortte birini gideren kisinin de fidye vermesi gerekir. 
Dortte birinden azini giderme halinde fidye vermek gerekmez. Boynundaki veya iki koltugunun ya da 
bir koltugunun altindaki tiiyleri veyahut da kasigindaki tiiyleri gideren kisi de ayni hiikme tabidir. 
Sa?lan ve bedendeki tiiyleri mazeretsiz olarak giderme durumunda fidye olarak kurban kesmek 
gerekir. Bit ve pire gibi haserelerin tunemesi nedeniyle eziyet goren kisi, bu tuylerini veya sa^lanni 



giderirse uc seyden birini yapma secenegine sahib olur: 

a. Ya bir davar keser. 

b. Veya uc gun oruc tutar. 

c. Veyahut da her birine bir fitir sadakasi tutarinda olmak iizere alti miskine gida maddesi dagitir. Bu 
hususta Yiice Allah buyurmustur ki: 

"iginizden hasta olan, ya da bazsindan bir rahatsizhgi bulunan (bundan otiirii tira§ olmak zorunda 
kalan) oruqtan, sadakadan veya kurbandan (biriyle) fidye verir. " 604 

3. Erkegin dikisli bir giysi giymesi. Kadinlarsa diledikleri giysiyi giyebilir. Yalniz, yuzlerini, bitisik bir 
ortiiyle ortemezler. ihramlilik haline zarar veren giyinis, alisilagelmis olan sekildeki bir giyinistir. Bir 
kisi dikisli bir giysiyi giymeyip sadece ona buriinurse veya mutad olmayan bir sekilde bedeninin 
iizerine indirirse hicbir ceza soz konusu olmaz. 

Bu anlatilanlar, kisinin mazeretsiz olarak giysi giymesiyle ilgiliydi. Ama mazeret nedeniyle giyinirse, 
once verilen tafsilat burada da soz konusu olur. 

4. Tarn bir gun boyunca basi, mutad bir ortiiyle ortmek. Mutad ortii hakkmdaki aciklama daha once 
yapilmistir. 

5. Hangi koku turiinden olursa olsun uyluk, bacak, kol, yiiz, bas ve boyun gibi biiyiik organlardan 
birine tarn olarak koku siirmek. Ama elbiseye siiriilen kokudan dtiirii kurban kesmek gerekmez. 
Megerki bu elbise tarn bir gun boyunca giyilmis ve koku da asil itibariyle cok olsun; ya da az olup da 
elbise iizerinde yaklasik 20 cm2 lik bir yeri kaplamis olsun. 

Kina da kokular cumlesindendir. Alt tarafini kapatmayacak sekilde ince olarak basina kina yakan 
kisiye bir kurban, aksi takdirde iki kurban kesmek gerekir. Zira bu durumda siiriilen kma, basi ortmiis 
olmaktadir. Aspur ve safran bitkileri de kokular ciimlesinden sayilirlar. Herhangi bir mazeret nedeniyle 
koku suriinme hususuna gelince, once belirtilen tafsilat burada da soz konusu olur. Bir organin 
tamaminin mazeretsiz olarak zeytinyagi veya susam yagiyla yaglanmasi da koku suriilmesi gibidir. Te- 
davi gibi mazeret nedeniyle yaglama yapilirsa hi?bir ceza gerekmez. 

6. Birel veya ayagin tirnaklarini kesmek. Aym zamanda olmak kaydiyla iki elin ve ayaklarin biitun 
tirnaklarini kesmek de aym hiikme tabidir. Ama biitiin tirnaklari ayri ayri zamanlarda kesme halinde 
dort kurban, yani her bir organin tirnaklan i?in bir kurban kesmek gerekir. 

7. Kudiim ya da Veda tavafmi veya Umre tavafinin turlarindan birini yahut once belirtilen vaciblerden 
birini terk etmek de fidyeyi gerektirir. 

§afliler dediler ki: Fidye, kurban olma sartlarini tasiyan bir davan kesmek veya alti miskine yiyecek 
vermek yahut da uc giin oru? tutmaktir. Fidye, su davranislardan otiirii gerekir: 

1. Koku suriinmek. ihramli bir kisi, esanslardan birini suriiniirse fidye vermesi gerekir. 

2. Gomlek, pantolon, mest, sank veya bunlara benzer dikisli veya etrafi cevrili bir giysiyi viicuduna 
giyen kisinin fidye vermesi gerekir. Dikisli veya etrafi cevrili bir giysiyi giymek, su sartlar 
dogrultusunda fidyeyi gerekli kilar. 

a. Bunlari giymenin fidyeyi gerekli kildigmm bilinmesi. Bunlarin fidyeyi gerekli kildigi bilinmezse, 
giyildikleri takdirde fidye gerekmez. 

b. Bu giysiler, birinci ihramdan cikmadan once giyilmis olmalidir. 

c. Bunlari giyen kisi, kendi ozgiir iradesiyle giymis olmali ve kendisi de mumeyyiz olmalidir. 

d. Bu giysileri giyen, erkek olmalidir. Kadinsa zaten elbiselerini cikarmaz ve sadece yuziinu acmasi 
vacib olur. Yuziine bitistirilmis bir ortii ile yiizunu orterse fidye vermesi vacib olur. Ama kadin, yiiziine 
bitisik olmayan bir ortiiyle yuziinu ortebilir. Mesela basinin iizerine buyuk?e bir tarak koyar da 
yuziinun hizasindan ileriye dogru ?ikan bu taraga bir pe?e takip oylece yuziinu orterse ve bu pece de 
yiiziine temas etmezse sahih olur. Bu durumda yiizii ortebilmek icin bas kismindan da bazi kisimlarin 
ortiilmesinin bir sakmcasi olmaz. §u da var ki, kadinin eldiven giymesi fidye vermesini gerekli kilar. 

3. Sa?i tiras etmek, tirnaklan kesmek, fidyeyi gerektirir. Sacm tiras edilmesi veya makasla kisaltilmasi 
veyahut usturayla kazitilmasi veya yakilmasi, ister tiimiiniin ister ii? telden az olmamak kaydiyla bir 
kisminin giderilmesi; kisinin ister kendisinin gidermesi ister baskasinin gidermesi farketmeyip aym 
hiikme tabidir. 

Yalniz bu da uc sartla olur: 
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a. Sacin giderilmesi kisinin kendi arzusuyla olmalidir. Kisi uyumaktayken kendi rizasi almmadan saci 
kesilirse veya basini bir seyle kasir da haberi olmadan sacinm bazi telleri dokulurse hicbir ceza 
gerekmez. 

b. Sacin giderilmesi bir mazerete dayanmamalidir. Ama bir zaruret nedeniyle, mesela kirpikleri uzayip 
da bundan eziyet goren kisi bu tiiyleri giderirse fidye vermesi gerekmez. Bu hususta, tuylerin saca ait 
olmasi sart degildir. Zaruretsiz olarak keyfi sekilde bedenindeki herhangi bir yerin tic tuyunii gideren 
kisinin fidye vermesi gerekir. 

c. Sacin giderilmesi asil maksat olmalidir. Mesela uzerinde tiiy bulunan derisini soyan bir kisinin fidye 
vermesi gerekmez. Yine viicudundaki yara uzerinde bulunan kill gideren kisinin fidye vermesi 
gerekmez. 

ihramli kisinin surme cekmesi, hamama girmesi, kan aldirmasi, kupa vurdurmasi, saclarmi taramasi 
sakincali degildir. 

4. Cinsel iliskinin oncusii olan opme ve elleme kadinlara yapildigi takdirde abdesti bozar. Bu tur isleri, 
tarn olarak ihramdan cikmadan yapmak haramdir. Fidye vermeyi gerekli kilar. Sehvetle bakmak ve 
arada bir perde bulunarak opmek fidyeyi gerektirmez. 

5. Masturbasyon yapmak da haram olup fidyeyi gerekli kilar. 

6. ister zeytinyagi, ister hayvan yagi, ister baska bir yag olsun ve bu yag da esansli bir seyle kansik 
olsun olmasin, bunlardan biriyle bastaki saci, sakal tiiylerini ve yiiziin diger tiiylerini yaglamak dort 
sartin gerceklesmesi halinde fidyeyi gerekli kilar. 

a. Yaglanan organ, uzerinde tiiy biten bir organ olmalidir. Basinda sac bitmeyen kel, basina yag siirerse 
fidye vermesi gerekmez. Saci dokiiliip de hi? izi kalmamis olanlar da kel gibidirler. Sac bulunmayan 
ciplak yerleri yaglamak caizdir. Sakal tiiyleri bitmemis tiiysiiz gentler de yiiz ve sakal kisimlarini 
yaglayabilirler. Basinda yara bulunan bir kisi, onu icten yaglayabilir. 

b. Yaglama eylemi kasith olarak yapilmis olmalidir. Unutarak yapan kisi cezali olmaz. 

c. Yaglanan kisi, bu isin ihramlryken haram oldugunu bilmelidir. Bilmeyerek yapanin fidye vermesi 
gerekmez. 

d. Yaglamayi yapan kisi, bu isi kendi arzusuyla yapmis olmalidir. Bunu iradesiz yapan kisinin fidye 
vermesi gerekmez. 605 

t hramdan (^lkmadan Once Avlanmanin Cezasi 

Haci adayinm ihramdan ?ikmadan once avlanmasi caiz degildir. Ne gibi hususlarla ihramdan 
cikilabilecegine iliskin mezheblerin tafsilath goriisleri daha onceki sayfalardan ogrenihnis 
bulunmaktadir. ihramdan ?ikmadan avlanan kisi cezali olur. Cezasinm takdiri hususunda mezheblerin 
detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

§afiiler dediler ki: Geyik veya yabani bir sigir gibi vahsi bir kara hayvanim avlayan veya bunlari 
hedef olarak bir avciya gosteren; ya da elinin altinda bu tiirden bir hayvan bulunup da telef eden veya 
hastaligina sebep olan kisi iki sartla cezali olur. Bu cezanin izahi ileride yapilacaktir. Soz konusu 
sartlar sunlardir: 

1. Bu hayvan onun canina veya malina zarar vermezse. Mesela sirtlan gibi. 

2. Esyasini pislemek, yiyecegini yemek veya yol gitmesine engel olmak gibi bir zarar vermezse. 
Mesela yol uzerinde yaygin vaziyette ve cok miktarda cekirge bulunur da bunlari olduriirse ne degerini 
tazmin eder; ne de fidyelerini verir. 

Soz konusu ceza su sekilde a?iklanabilir: 

Avlanan hayvan eger evcil hayvanlardan benzeri olan giivercin, kumru ve ev giivercini gibi bir 
hayvansa bir tanesi icin bir koyun veya keci kesilir. Avlanan hayvan erkek veya disi bir devekusu ise, 
onun icin bir deve kesilir. Avlanan havyan eger yabani bir sigir veya esekse onun icin ehli bir sigir 
kesilir. Avlanan eger erkek geyikse onun icin bir teke; eger disi geyikse onun icin disi bir keci; eger 
ceylansa onun icin kucuk bir keci kesilir. Avlanan hayvan eger tavsansa onun icin disi bir oglak kesilir. 
Avlanan hayvan eger Arap tavsani veya ada tavsani ise onlardan her biri icin dort ayhk disi bir oglak; 
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eger sirtlansa onun icin bir koc/ tilki ise bir koyun kesilir. Biitiin bunlar, haklarmda sari' den rivayet 
edilen sahih nakiller bulunan hayvanlardir. Avlanan hayvanla ilgili olarak hiikiim belirten bir nakil 
yoksa adaletli ve uzman iki kisi, sekil ve benzerlik acisindan avlanmis olan hayvan icin emsal 
takdirinde bulunurlar. Niteliklerde de esitligi goz oniihde tutmalidirlar. Biiyiik icin biiyiik, kiiciik icin 
kiiciik, saglikh icin saglikh, ayipli icin ayipli emsal takdirinde bulunmalidirlar. Yalniz her ikisinin ayibi 
ayni cinsten olmalidir. Mesela birer gozlerinin kor olmasi gibi! Ayiplar ayn ayn olurlarsa yeterli 
olmaz. Ayni sekilde sismanlik, zayiflik ve gebelik durumlari da goz oniinde bulundurulmalidir. Yalniz, 
gebe olan kesilmez. Degeri takdir edilerek yiyecek olarak dagitilir veya bu yiyeceklerin her yanm sa'i 
icin bir gun oruc tutulur. Avlanilan hayvanin mislini takdir etmede bir ser'i nakil veya adil kimselerin 
hiikmii bulunmazsa; iki adil kisi onun degerini takdir ederek hiikme baglarlar. Bu konuda vacib olan 
fidye, uc seyden birini yapmakla eda edilmis olur: Avlanan hayvanin misli olan bir davar ya kesilir ve 
eti de haremdeki yoksullara sadaka olarak dagitilir, ya da fitir sadakasi olarak verilmesi caiz olan 
yiyeceklerden satin alinarak yine haremdeki yoksullara dagitilir. Veyahut da bu yiyecegin her yanm 
sa'i karsiliginda bir gun oruc tutulur. Bu, misli bulunan hayvanlar icin soz konusudur. Giivercin 
disindaki diger kuslarla cekirge gibi misilsiz hayvanlara gelince, bunlari avlayan kisi, iki seyden birini 
yapma secenegine sahibtir: Ya bu hayvanin degeri tutarinda yiyecegi sadaka olarak Harem' deki 
yoksullara dagitir veya yiyecegin her yanm sa'i karsiliginda bir gun oruc tutar. Avci ihramli olduktan 
sonra, avlanan hayvanin harem dahilinde veya harem haricinde olmasi farketmez. Avci ihramli degilse 
bu hiikiim, sadece harem dahilindeki avlanmayi ilgilendirir. Avci eger mumeyyiz ise anilan hiikiimler 
islerlik kazanir. Unutarak, hukmiinii bilmeyerek, hata ederek veya zorlanarak da olsa mumeyyiz bir 
kisi avlamrsa soz konusu hiikiimler islemeye baslar. Hacci bozmayacak sakmcali davranislardan biri 
de, onceki tafsilat cercevesinde haremin agaclarina ve otlarma taarruzda bulunmaktir. Haremin biiyiik 
bir agacini kesen kisinin bir sign kesmesi gerekir. Kiiciik bir agacini kesen kisinin bir davar kesmesi 
gerekir. £ok kticuk bir agacini kesen kisininse degerini sadaka olarak vermesi gerekir. Fidye olarak 
hayvan kesmesi gereken kisi dilerse hayvani kesip etini sadaka olarak dagitir; dilerse degeri tutarinda 
yiyecek satin alarak sadaka seklinde dagitir veya dagitacagi bu yiyecegin her yanm sa'i karsiliginda bir 
gun oruc tutar. 

Haremdeki bir otu koparan kisi, eger bu otun yerine ot yeserecekse ne fidye ne de tazminat vermesi 
gerekmez. Eger otun yerine ot yeserme-yecekse degerini sadaka olarak dagitmak gerekir. 
Asagida sayacagimiz su hususlardan otiirii de, kurban olmaya elverisli bir davar kesilmelidir. Bundan 
aciz olan kisi, kurban yerine hacdayken uc gun, memleketine dondiikten sora da yedi gun oruc 
tutmalidir. §6yle ki: 

1. Temettu eden kisi bu kurbani kesmelidir. Qinku hacci, Umreden once yapmayi terketmistir. 

2. Kiran yapan kisi de bu kurbani kesmelidir. £unku bu da Hacc-i ifradi terketmistir. 

3. Cemreleri taslama cakillarindan tic veya daha fazlasini atmayan kisi, 

4. Mazeretsiz olarak tesrik geceleri Mina'da gecelemeyen kisi, 

5. Mazeretsiz olarak Miizdelife'de gecelemeyen kisi, 

6. Mazeretsiz olarak mikati ihramsiz gecen kisi, 

7. Mazeretsiz olarak Veda tavafini yapmayan kisi, 

8. Yuriimek, binmek, tiras olmak veya hacc-i ifrad yapmak gibi, hacda yapmayi adak ettigi bir isi 
yapmayan kisi, 

9. Mahsur kalmaksizin Arafat'ta vakfeyi, oranm yerinin bir kismina da olsa kurban bayraminin birinci 
giinii fecrin dogusundan once ulasmayan kisinin, hac ihramindaysa veya hacc-i kiran ihramindaysa 
kurban kesmesi gerekir. Arafat'ta vakfeyi kaciran kisinin Umre yaparak ihramdan cikmasi vacib olur. 
Buna gore vakfe disindaki haccin geri kalan amellerini ifa eder. Miizdelife ve Mina'da geceleme 
zorunlulugu kalkar; cemreleri taslamasi gerekmez. Bundan sonra tavaf eder; sa'y etmemisse sa'y eder. 
ihramdan cikma niyetiyle tiras olur. Ertesi sene de acilen hacci kaza etmesi vacib olur. Bir kimse 
Arafat'taki vakfeyi bir mazeret nedeniyle de kacirmis olsa, hacci nafile de olsa, muktedir olsun 
ohnasin, bu hacci kaza etmesi zorunludur. Vakfeyi kacirmis oldugu sene degil de hacci kaza ettigi sene 
kurban keser. Hacca gidenin mahsur kalmasina gelince, onunla ilgili aciklama ileride gelecektir. 
Hanefiler dediler ki: Yabani bir kara hayvanini avlayan kisinin, Harem'de avlanmakla ilgili olarak 
gecen kayitlar cercevesinde kiymetini vermesi vacib olur. Harem' deki otlan kesen kisi de ayni 



hiikiimlere tabidir. ihramdaki bir kisi, avlanmasi caiz olmayan bir hayvani avlarsa; haremde veya oraya 
yakm bir yerde iki adil kisi tarafindan takdir edilen degerini odemekle yukumlii olur. Eger degeri, bir 
kurban degerine ulasirsa uc seyden birini yapma secenegine sahib olur: 

1. Bu degerde bir kurban alip Harem'de keser veya; 

2. Bu degerde yiyecek maddesi satin alarak, her birine yarim sa' miktarinda olmak uzere diledigi 
yerlerdeki fakirlere sadaka olarak dagitir. Veyahut da; 

3. Her yarim sa' yiyecek karsiliginda bir gun oruc tutar. Bu oruclari pespese tutmasi da sart degildir. 
Avladigi hayvanin degeri, kurban degerine ulasmiyorsa iki seyden birini yapma secenegine sahib olur. 

1. Bu degerde yiyecek maddesini fakirlere dagitir. 

2. Her yarim sa' fcin bir gun oruc tutar. Avlanmayi kasten veya hataen yapmanin bu hukme bir etkisi 
olmaz. Ayrica avlanilan hayvanin mislini bulup kesmek de gerekmez. Degeri kadar yiyecek dagitmak 
da yeterli olur. Ayet-i kerimede anilan kasit ve emsallige gelince bu islerde kasit, genellikle soz konusu 
oldugu icin ayette anilmistir. Emsallige gelince bundan maksat da, manadaki bir emsalliktir. Yiice 
Allah buyurmustur ki: 

"Ey iman edenler! Siz ihramdayken av oldurmeyin. iqinizden kim onu bilerek oldururse ona, 
oldurdugu hayvanin benzeri bir hayvan kurban etmek cezasi vardir. Kabe'ye ula§mi§ bir kurbanhk 
olmak uzere, iqinizde adalet sahibi iki kizsi hukmeder. " 606 

Bu hiikiim, avlanilan hayvanin, herhangi bir kimsenin miilkii olmamasi durumunda soz konusudur. 
Eger bir sahsin mulkiiyse avlayana iki ceza verilir: 

1. Once belirtilen cezayi oder. 

2. Ayrica miilk sahibine de bir o kadar oder. Avcisi ihramli olmasa bile haremde avlanilan hayvanlar 
mutlak surette helal degildir. Avlanip da kesilirlerse etleri yenmez; tipki les gibidirler. Hatta zorunluluk 
hallerinde les yemek, bunlarin etlerini yemeye tercih edilir. Bir organi telef eden veya bir tuy yolan 
kisinin fark ile fidye vermesi gerekir. Maymun, kaplumbaga, kelebek, karasinek, karmca, kirpi ve an 
gibi hasereleri oldiiren kisiye hi?bir sey gerekmez. Yilan, akrep, fare, karga ve saldirgan kopegi 
oldiirmek de boyledir. Ama haremdeki otlan kesen kisi, once de belirtildigi gibi, kestigi otun degerini 
vermekle cezalandmhr. 

Bunlardan ayri olarak Hanefiler derler ki: Bazi hususlardan oturii yarim sa' bugday veya degerini ceza 
olarak vermek gerekir. Bu hususlar sunlardir: 

1. Bir organdan az miktardaki yere koku siirmek. 

2. Bir giinden az siireli olarak kokulu gomlek veya elbise giymek. 

3. Bir giinden az siireli olarak basi ortmek. 

4. Basin veya sakalin dortte birinden azini tiras etmek. 

5. Bacak veya pazulari tiras etmek. 

6. Bir veya iki tirnak kesmek. 

7. Abdestsiz olarak Kudiim veya Veda tavafim yapmak. 

8. Veda tavafinin turlarindan birini veya bir turun bir kismini terk etmek. 

9. Baskasini tiras etmek. Tiras edilen, ihramli olsun olmasin hiikiim aynidir. 

Yarim sa' bugday dan (1, 667 kg.) az cezayi gerektiren davranislara gelince buna ornek olarak da 
cekirge oldiirmeyi gosterebiliriz: Bir cekirge oldiiren kisi, diledigi miktarda sadaka verir. iki veya uc 
cekirge oldiiren kisi, bir avuc yiyecek verir. U? taneden fazlasini oldiirense yarim sa' bugday verir. 
Malikiler dediler ki: Harem'de hayvan avlayan bir kisi, asagida aciklanacak cezaya ?arptirilir. 
Hayvanin oliimiine sebepiyet veren kisi de aym cezaya carptmlir. Bu da soyle olur: Hayvan, kisiyi 
goriip de korkar ve kacarken diisiip oliirse veya diktigi bir mizraga takilarak ya da carparak oliirse, 
Oliimiine sebepiyet veren kisi cezalandmhr. Maliki mezhebinin mutemed goriisii budur. Bazi Malikiler 
derler ki: bu gibi durumlarda ceza soz konusu olmaz. Zira bu hayvan les hiikmiindedir. Bu hayvanin 
yumurtasi da eti gibi haram olur. Anilan av hayvanini oldiirmek, tuylerini yolarak, selametini 
gerceklestirmemek, yaralamak seklinde onu telef olmaya maruz birakmak cezayi gerekli kilar. Hayvani 
Harem' den kovup da harem disinda bir avci tarafindan avlanmasina veya Harem' e donmeden once 
olmesine sebep olmak da cezayi gerekli kilar. Avlanmada vacib olan ceza, muhayyer olarak ii? ?esittir: 
1. Avlanan davar turiinden hayvanlarin mislini, yani, bu hayvana sekil ve deger bakimindan benzer ve 
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yakin olani ceza olarak vermek gerekir. Sekil bakimindan benzer ve yakin olan bulunmazsa deger 
bakimindan yakin ve benzer olani vermek yeterli olur. Davarlardan, kurban olmaya elverisli olmayani 
vermek yeterli olmaz. Kurban olmaya elverisli olanlar da kiiciikbaslardan (koyun-keci) bir yasim 
tamamlamis olan; sigirlardan uc yasim tamamlamis olan, develerden de bes yasim tamamlamis 
olanlardir. 

2. Avlanan hayvamn degeri nisbetinde yiyecek vermek. Avlanan hayvanin degeri, telef edildigi giinkii 
piyasaya ve telef edildigi mintikaya gore takdir edilir. Eger telef edildigi mintikada bir degeri yoksa 
oraya en yakin mintikadaki rayice gore degerlendirilir ve bu deger nisbetinde yiyecek, telefin 
vukubuldugu mahaldeki miskinlere, yarimsar sa' olarak dagitilir. 

3. Her yarim sa' yiyecek karsiliginda bir gun oruc tutulur. Geriye kalan yiyecek miktari yarim sa'dan 
az ise, onun icin de bir gun oruc tutulur. Cunkii oruc, bolunmeyi kabul etmez. 

Avlanan hayvanin diger takdirini de ancak konuyla ilgili fikhi hukiimlere vakif, adaletli iki kisi 
yapabilir. Ceza da bu deger takdirinden sonra odenir. Zira deger takdirinde bu nitelikteki insanlara 
ihtiyac vardir. Yiyecek bedeli olarak oruc tutmak da, ancak yarimsar sa'lar sayisinca olur. Oruc 
gunlerinin sayisinin belirlenmesi icin de deger takdirinin yapilmasi zorunlu olmaktadir. Harem' deki 
giivercinlerle ev giivercinleri emsal takdirinden istisna edilmislerdir. Bunlardan birinin avlanmasi 
halinde, deger takdirine gidilmeksizin bir koyun veya keci vermek gerekir. Bunu vermekten aciz olan 
kisi, on gun oruc tutar. 

Sunu da belirtelim ki, her hayvanin cezasi kendine goredir. Avladigi hayvanin mislini vermek isteyen 
kisi, devekusu icin erkek veya disi bir deve verir. Cunkii develer, genel olarak sekil, miktar ve deger 
yoniinden devekusunun emsalleridirler. Fil avlayan kisinin, iki horguclu deve vermesi gerekir. Yabani 
esek veya sigir avlayan kisinin bir sigir vermesi gerekir. Sirtlan veya tilki avlayan kisinin bir koyun 
veya keci vermesi gerekir. Anilan bu cezalar, avla ilgili fikhi hukiimlere vakif, adaletli iki kisinin 
hiikmii ile yerine getirilir. Bunlar ya emsal takdirinde veya deger takdirinde bulunurlar veyahut da on 
gun oruc tutulmasina hiikmederler. Harem' deki giivercinlerle ev giivercinleri disindaki haremin turn 
kuslari, keler ve Arap tavsanlarmm avlanmasindan otiirii, telef edildikleri giinkii rayice gore degerleri 
verilir. Veya bunun yerine on gun oruc tutulur. Kisi, bu iki cezadan birini secme hakkma sahibtir. 
Hanbeliler dediler ki: Harem' de bizzat avlanan veya bir hayvanin olumune sebepiyet veren kisinin 
avlandigi veya olumune neden oldugu hayvan, daha onceden bir kisinin miilkiyetinde ya bulunur ya da 
bulunmaz. Eger bir kisinin tniilkiyetindeyse avlayan icin iki durum soz konusudur: 

1. Avladigi hayvanin cezasini, Harem'deki miskinlere dagitir ve; 

2. Hayvanin sahibine de tazminat oder. Eger hayvanin emsali yoksa tazminati, deger olarak verir. Eger 
misli varsa, mislini satin alip sahibine eder. Avlamlan hayvan, daha onceden bir kimsenin miilkiyetinde 
egilse yalnizca ceza oder. Avlar iki kisma aynhrlar. 

A. Yaratilis bakimindan davarlar icinde emsali olanlar. Yaban esegi, ag kecisi ve benzerleri gibi. 
Bunlarin hiikmii de iki kisma ayrihr: 

a. Haklarinda, sahabeye ait nass bulunanlar, 

b. Haklarinda, sahabeye ait nass bulunmayanlar. 

Haklarinda sahabeye ait nass bulunanlar birkac tanedir: Bunlardan iri devekusudur. Haremde devekusu 
avlayan kisinin erkek veya disi bir eve kesmesi gerekir. Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve digerleri bu 
olda hukiim vermislerdir. Haklarinda nass bulunanlardan biri de yaban esegiyle dag ke?isidir. Bu 
sonuncusuna "va'l" denir. Bunlardan birini Harem' de avlayan kisinin bir sigir keserek etini harem'deki 
yoksullara agitmasi gerekir. 

Sirtlan da bu gruptan sayilir. Bunu haremde avlayan kisinin koc kesmesi gerekir. 
Geyik de bunlardan olup bunu avlayan kisi disi bir keci kesip etini aremdeki yoksullara dagitmalidir. 
Tilki avlamamn cezasi yoktur. Harem dahilinde keler avlayan kisi-in, alti ayina girmis bir oglak 
kesmesi gerekir. Haklarinda sahabeden akledilmis nass bulunan hayvanlardan biri de tavsandir. 
Tavsani harem dahilinde avlayan kisinin, dort ayma yaklasmis disi bir oglak kesmesi srekir. Ada 
tavsani avlayan kisinin alti ayhk bir oglak kesmesi gerekir. 

Giivercin veya oten, gagasini suya koyup davar gibi su icen -ki tavuk, ser?e ve kumrular da bu tanimin 
kapsamina girerler- giivercine benzer bir kus avlayan kisi bir davar keser ve etini haremdeki yoksullara 
dagitir. Haklarinda sahabeden nakledilmis nasslar bulunmayan hayvanlara gelince, harem dahilinde 



oylesi bir hayvani avlayan kisi, bu hayvanin egerini iki adil kimseye takdir ettirir. Bu iki kisiden birinin 
avcimn kendisi de olabilir. Veya her ikisi de, bu eylemin haram oldugunu bilmezlerse ve bu eylemi 
yanilgi sonucu islerlerse veya yiyecek baska bir sey bulamamalari nedeniyle yeme zorunlulugu icin bu 
eylemi yaparlarsa deger takdiri isinde bilirkisilik yapabilirler. Avlanilan veya olumune sebepiyet 
verilen hayvanin emsalini belirlerken kucukluk-buyukliik, saglamlik-sakatlik, sagliklilik-hastalikh 
olma yonlerinden iki hayvanin emsal olmasi goz oniinde ulundurulmahdir. 

Buraya kadar anlattiklanmiz davarlardan emsali bulunan hayvanlari hukmuyle ilgiliydi. Davarlardan 
emsali bulunmayan hayvanlarin avlanmasi hususuna gelince, bunlarin degerlerini sadaka olarak 
vermek gerekir. Bunlar, once anilanlar di§indaki ku§lardir. Ornegin su ku§u, ordek ve benzeri 
hayvanlar gibi... Bunlardan birinin tuyiinu, kil veya sa^lanni yolan ki§i, telef ettigi §eyi iade ettigi 
takdirde cezali olmaz. £unku bu takdirde hayvandaki ayip ve noksanligi telafi etmi§ olmaktadir. Soz 
gelimi, boyle bir hayvani yaralar da, bu yarayi tedavi ederse ceza gerekmez. Ama bu ayibi telafi 
etmekten aciz olursa, yapmi§ oldugu eylemiyle hayvanda meydana getirmi§ oldugu deger eksikligini 
kar§ilayacak nisbette sadaka vermesi gerekir. 607 
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DORT MEZHEBE GORE ISLAM FIKHI 



Hac Ve Umre 
(2.Ciltten Devam) 

Umre Bahisleri 

Tanimi: 

Umre nin sozliik anlami"ziyaretmtir. Seriatta ise, daha sonra aciklanacak olan ozel sekilleriyle 
Beytullah'i ziyaret etmektir. 
Hiikmii ve delili: 

Umre, fevri (acil) veya tehirli olarak ve ayrintilan daha once "Hac" bahsinde gectigi iizere, hayatta bir 
kere yapilmasi farz-i ayn olan bir ibadettir. Ancak Malikiler ve Hanefiler bu goriise muhalefet 
etmislerdir*l*. 

Umre'nin farz olusunun delili su ayet-i kerimedir: 
"Allah icin hacci ve umreyi tamamlayin. (Bakara: 196). 

(1) Maliki Ve Hanefiler dediler ki: Su hadis-i serif geregince, hayatta bir kere umre yapmak farz degil, 
m'iiekked bir sunnettir: 

"Hac farz, umre ise tatavvudur" (ibn Mace, Menasik, 44). 

AllahuTeala'nin: "Allah icin hacci ve umreyi tamamlayin" buyrugu ise, farziyeti degil, baslanilmis olan 
bir umrenin tamamlanmasinin zorunlu oldugunu anlatmaktadir. £unku nafile de olsa, baslanilan bir 
ibadeti sonuclandirmak vacibdir. Rasulullah'm Hz.Aise'nin sorusuna verdigi cevap da umrenin 
farzligma isaret etmez. £unkii hadiste gecen ( A U ) kelimesi, hem vaciblik, hem de nafileligi ifade 
etmektedir. Vaciblik hacca, nafileiik de umreye nisbetledir. Bu da "hac farz, umre ise tatavvu (nafile) 
dur" hadisinden anlasilmaktadir. Haccin farz olusuna ise Al-i imran suresinin 97. ayetindeki "Beyti 
haccetmesi, insanlar uzerinde Allahin bir hakkidir" ciimlesi ile, hac bahsinin bas tarafinda 
zikrettigimiz diger deliller isaret etmektedir. 

Bu ayet, "hacci ve umreyi, butun sartlari ve riikunleriyle yerine getiriniz" anlamindadir. Tipki bunun 

gibi, Hz. Aise'den rivayet edilen su hadis-i serif de Umre'nin farz olusuna isaret etmektedir: 

"Aise sordu: 'Ey Allahin Rasulii, kadinlar iizerine farz kilinmis bir ci-had var midir?' Rasulullah: 'Evet, 

onlar icin, icinde kital (vurusma ve oldiirme) olmayan farz bir cihad vardir: Hac ve Umre' diye cevap 

verdi" 

(ibn Mace, Menasik, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/165). 

Ebu Rezin el-Ukeyli'den rivayet edilen bir hadiste de, onun Rasulullah (s.a.v.)'a: "Babam cok yasli, ne 
hacca, ne umreye ve ne de yolculuga gii? yetiremiyor (ne yapmaliyim)" diye sormasi iizerine, 
Peygamber Efendimiz su cevabi vermistir: 

"Babanin yerine hac ve umre yap" (EbuDavud, Menasik, 25; Tirmizi, Hac, 87). Bir?ok kereler yapilan 
umrenin birden fazlasi nafile olur. 

Umre'nin §artlari Ve Riikiinleri 

Umre'nin sartlari da haccin sartlariyla aynidir. Bu konudaki a?iklamalar daha once hac bahsinde 
ayrintili olarak gecmisti. 

Umre'nin riikiinlerine gelince, Malikive Hanbelilere gore ii? tanedir: 1- ihram, 2- Tavaf, 3- Safa ile 
Merve arasinda Sa'y. §afiiler bunlara iki riikiin daha eklemislerdir. Hanefiler'e gore ise Umre'nin tek 
bir riiknu vardi. 

(2) §afiiler dediler ki: Umre'nin riikiinleri bes tanedir: 1- ihram, 2-Tavaf, 3- Safa ile Merve arasinda 
Sa'y» 4- Tiras, 5- Bu riikiinler arasinda tertibe (siraya) uymak. 



HANEFILER dediler ki: Umre'nin yalnizca bir riiknii vardir ki, bu, Tavafm yaridan fazlasini, yani en 
az dort savtini yapmaktir. Bu mezhebe gore ihram, umrenin sartidir. Safa ile Merve arasinda sa'y ise, 
daha once hac bahsinde gectigi gibi, vacibtir. Tiras olmak veya saci kisaltmak da riikiin degil, sa'y gibi 
vacibtir. 

Umre'nin Mikati 

Umre'nin, biri zamana iliskin, digeri de mekana iliskin olmak uzere iki mikati vardir. Zamana iliskin 
mikat, senenin tumiidiir ve Umre icin senenin biitiin zamanlarinda ihrama girmek kerahetsiz olarak 
sahihtir. Ancak bazi durumlar bunun disinda olup mezheplerin bu konudaki ayrintili goriisleri asagiya 
alinmistir. 

(3) Hanefiler dediler ki: Kuvvetli goriise gore, arefe giinu zevalden Once ve sonra, umre icin ihrama 
girmek tahrimen mekruhtur. Kurban bayraminin dort gununde de durum ayni olup umre icin ihrama 
girmek tahrimen mekruhtur. Yine bunun gibi, ister orayi vatan edinmis olsun, isterse disardan gelerek 
mukim halde olsun, hac yapmaya niyet etmis Mekkelilerin hac aylari icinde umre icin ihrama girmeleri 
mekruhtur. Bu vakitlerden birinde ihrama giren kisinin -tahrimen mekruh olmakla birlikte- umreye 
baslamasi gerekir. Bu durumda giinahtan kurtulmak icin ihrami terkederek daha sonra bunu kaza 
etmesi ve terkten dolayi da kurban kesmesi vacib olur. Ter-kedilmedigi takdirde, baslanilan umrenin 
bitirilmesi, gunah olmakla birlikte sahih olur. Ama bunun icin de bir dem gerekir. 
Tahrimen mekruh olan bir diger husus da, iki umrenin ihramlarim birlestirmektir. Umre icin ihrama 
giren bir kimse, (umreyi bitirmeden) yalnizca tavafin bir savtini yaptiktan veya tavafin turn savtlanni 
yerine getirdikten sonra veyahut da henuz tavafa hi? baslamadan once ikinci bir umre icin ihrama 
girerse, terketmeye niyet etmemis bile olsa, ikinci umre kendiliginden ortadan kalkmis olur. Ancak bu 
umreyi daha sonra kaza etmesi ve baslangicta bu umreyi terkettigi icin de dem kesmesi gerekir. Birinci 
umre icin tavaf ve sa'yi yaptiktan ve geriye sadece tiras olma isi kaldiktan sonra ikinci bir umre icin 
ihrama girerse, bu umreyi tarn olarak sonuclandirmadan ter-kedemez. iki ihrami bir araya getirdigi icin 
de aynca dem kesmesi gerekir. Aynca iki ihrami birlestirdigi icin bir dem kesmesi vacib olur. ikinciyi 
tamamlamadan birincisi icin tiras olursa, bir kurban daha kesmesi gerekir. Ama .kinciyi tamamladiktan 
sonra birinci icin tiras olursa ayri bir kurban kesmesi gerekmez. Bir kisi hac icin ihrama girer, sonra 
kudum tavafim yapmadan umre icin de ihrama girerse, hacc-i kiran yapmis olur. Fakat bu iyi bir dav- 
ranis olmaz. Bununla birlikte hem hacci, hem umreyi yerine getirmesi gerekir. Davranisinin iyi 
olmamasinin nedeni, umrenin, haccin pesi sira yapilmak uzere mesru kilinmamis olmasidir. Sunnet 
olan Kiran sekli, hac ve umre icin birlikte ihrama girilmesi veya umrenin ihramina haccinkinden once 
girilmesidir. Once hac ihramina girip de kudum tavafindan once, umre icin ihrama giren kisinin umreyi 
terketmemesi ve bir sukur kurbani kesmesi gerekir. Bu umre, um resullerini yapmadan once hac icin 
Arafat'ta vakfe yapmakla batil olur. Ama hac icin kudum tavafmi yaptiktan sonra umre icin ihrama gi 
ren kimsenin umreyi terketmesi mendub olur. Terketmesinden dolayi aynca kurban kesmesi ve bu 
umreyi sonra kaza etmesi gerekir. Eger umreyi terket-mez de hac ve umreyi devam ettirip 
sonuclandinrsa, menduba muhalefet etmis olur. Bu muhalefeti telafi edip hatayi duzeltmek icin kurban 
kesmesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Umre icin senenin her vaktinde ihrama girmek sahihtir. Ancak hac veya baska bir 
umrenin ihraminda bulunan bir kisinin, icinde bulundugu hac veya umre amellerini sona erdirmeden 
umre icin ihrama girmesi sahih olmaz. Hac amellerinin sona erdirilmesi de Arafat'ta vakfede 
bulunmak, tavaf etmek, sa'y etmek, kurban bayraminin dorduncu gunu cemreleri taslamak veya 
taslama yapilmadigi takdirde o gun, giinesin zevalinden sonra taslama vaktinin gecmis olmasiyla 
gerceklesir. Umre icin o gun ihrama girmek isteyen kisinin, ihrama girmeyi gun batimindan sonraya 
ertelemesi mendubtur. Gun batimindan once ve fakat cemreleri taslama zamaninm gecmesinden sonra 
ihrama girmek kerahetle birlikte sahih olur. Girilse bile gun batmcaya kadar bu umrenin amellerini 
yapmaya baslanamaz. Bu amellerden bir kismi gun batimindan once yapilirsa, mesela tavaf edilir veya 
sa'y edilirse bunlar gecerli olmazlar. Gun batimindan sonra bu amellerin yeniden yapilmasi gerekir. 
Arefe gununde, tesrik giinlerinde veya diger giinlerde umre icin ihrama girmek mekruh degildir. iki 



hac veya iki umre icin ihrama giren kisinin ikinci hacci veya umresi gecersiz olur, yani gerceklesmis 
olmaz. Hac icin ihrama girdikten sonra umre icin de ihrama giren kisinin umresi gecersiz olur. 
Hanbeliler dediler ki: Senenin her vaktinde umre yapmak sahih olur. Ne tesrik gunlerinde ve ne de 
diger giinlerde mekruh degildir. Ancak bir kisi Once hac icin, sonra da umre icin ihrama girerse, umre 
ihrami sahih olmayip gecersiz olur. Bu durumda hacc-i kiran da yapmis olmaz. ikinci ihramdan Oturii 
bir sey yapmasi da gerekmez. iki umre icin ihrama giren kisinin bir umresi gecerli, digeri Iagvolur. iki 
hac icin ihrama girmek de boyledir. 

§afiiler umrenin biitiin vakitlerde kerahetsiz olarak sahih olacagini soylediler. Yalniz, hac icin ihramda 
bulunan bir kisinin umre icin ihrama girmesi sahih olmaz; ihrama girse bile bu gecersizdir. Nitekim iki 
hac veya iki umre icin ihrama giren kisinin bir ihrami gecerli olur ve digeri de iagvolur. 

Mekana iliskin mikata gelince, bu da daha once belirtilen hac mikati gibidir. Yalniz, ister yerlisi, ister 
yabancisi olsun Mekke'de bulunanlarin umre icin ihram mikati "hill", yani avlanmanm yasak oldugu 
harem sinirimn disindaki yerlerdir. 

Mekke'de bulunanlar icin harem disindaki mikatiarin en faziletlisi Ma-liki ve §afiilere gore Cirane, 
HanefTlerle Hanbelilere gore ise Ten'im ve bundan sonra Cirane'dir. Cirane, Mekke ile Taif arasindaki 
bir yerdir. Ten'im ise simdi Aise mescidleri diye adlandinlan yerdir.Mekke'de bulunanlar umre 
ihramina girmek icin harem disina cikip oylece ihrama girmelidirler. Hacda ise bunun tersine olarak 
harem dahilinde ihrama girerler. Onceki tafsilat cercevesinde Mekkelilerin, hac icin ihram mikati ha- 
remdir. Mekkeli bir kisi umre icin harem disina cikmaksizin icerde ihrama girerse, ihrami sahih olur. 
Yalniz umre ihraminin mikatina gitmedigi icin kurban kesmesi gerekir. Malikiler bu goriise 
muhaliftirler. 

(4) Malikiler dediler ki: Umre icin haremde ihrama giren kisiye kurban dusmez. Ancak tavaf ve sa'y 
yapmadan once harem disina cikmasi gerekir. Cunku her ihramda harem ile hiirin (harem disi) 
birlestirilmesi zorunludur. Harem dahilinde ihrama girip de tavaf ve sa'y yaptiktan sonra harem disina 
cikan kisinin bu tavaf ve sa'yi gecersiz olur. Harem disma ciktiktan sonra bu tavaf ve sa'yiri mutlaka 
iade edilmesi gerekir. 

Tavaf ve sa'y yapmadan once harem disina cikip mikatta ihrama giren kisiye hi? bir ceza gerekmez. 
Umreyi 50k defalar yapmak mendubtur. Ramazanda yapmaksa te'kidli (sunnet) olur. Malikiler 
disindaki diger mezhebler bu hukumde goriis birligi etmislerdir. 

Abdullah ibn Abbas (r.a.) in rivayet etmis oldugu bir hadis-i serifte buyuruldugu uzere: 
"Ramazanda bir umre yapmak, bir hacca bedeldir. 608 

(5) Malikiler dediler ki: Aym sene icinde umreyi tekrarlamak mekruhtur. Ancak hac aylarindan once 
Mekke'ye girmis olan kisi icin umreyi tekrarlamak mekruh degildir. Boyle bir kisinin mikati ihramsiz 
olarak gecmesi haramdir. Nitekim once de bu hususa deginilmistir. Bu durumdaki kisinin umreyi 
tekrar etmesi mekruh olmaz. Hatta aym sene icinde daha once umre yapmis olsa bile Mekke'ye 
girerken umre icin ihramlanarak girmelidir. Hac aylarinda Mekke'ye giren kimse, umre icin degil de 
hac icin ihramlanarak girmelidir. Cunku bu durumda hac icin ihrama girmek mekruh degildir. Ama 
mevsiminden Once hac icin ihrama girmek mekruhtur. Baska bir sene ikinci bir umre yapmaya gelince 
bu mendubtur. Bu umreyle de hac mevsiminde Mekke'de ikameti kasdetmelidir. Ki insanlarin 
omuzlarindaki siinnet-i kifa-ye sakit olmus olsun. .Cunku hac mevsiminde her sene Mekke'de ikamet 
etmek insanlar icin siinnet-i kifayedir. 

Umre icin sene basi, Muharrem ayidir. Maliki mezhebine gore umrenin 

Ramazanda yapilmasiyla baska aylarca yapilmasi arasinda bir fark yoktur. Umrenin Ramazanda 
yapilmasi te'kidli (sunnet) degildir. 

Umrenin Vacibleri Siinnetler Ve Umreyi Bozan §eyler 



(Buhari, umre, 4;MiisHm, Hacc, 221, 222; Ebu Davud, Menasik, 79; Tirmlzi, Hacc, 93). 



Hac icin vacib olan seyler, umre icin de vacibtir. Yine hac icin siinnet olan seyler, umre icin de 
siinnettir. Ozet olarak diyebiliriz ki farzlar, vacibler, stinnetler, haramlar, mekruhlar, miifsidle, ihsar ve 
diger bakimlardan umre de hac gibidir. 

Bunun yaninda umre, bazi noktalarda hacca benzememektedir. Ornegin umrenin belir/i bir vakti 
yoktur. Dolayisiyla vaktihin kacirilmasi da soz konusu degildir. Umre icin Arafat'ta vakfe, 
Miizdelife'ye inmek ve cemreleri taslamak yoktur. Hac sebebiyle iki namaz bir arada kilmir diyen tic 
mezheb imamina gore umrede iki namaz birlestirilmez. §afiiler hac ve umrenin, iki namazin bir arada 
kilinmasi icin sebep teskil etmedigi gortistindedirler. Onlara gore bunun asil sebebi seferfliktir. Umrede 
kudiim tavafi ve hutbe yoktur. Mikati da herkes icin harem disindadir. Ama hacda boyle degildir. 
ihram bahsinde de gectigi gibi hac icin Mekkelilerin mikati haremdir. 

Malik? ve Hanefilere gore umre, farz olmayip muekked siinnet olmasi acisindan da hacdan 
ayrilmaktadir. Umrenin hacdan ayrildigi bu noktalara Hanefiler iki husus daha eklemislerdir. 

(6) Malikiler dediler ki: Hacci bozan cinsel iliski ve benzeri seyler umreyi de bozarlar. Ancak ifsad 
edici seyler, Safa ile Merve arasindaki sa'y ile umrenin tamamlanmasmdan once vukubulurlarsa umreyi 
bozarlar. Umre bozulunca tamamlanmasi ve acilen kaza edilmesi vacib olur. Umre bozuldugu icin de 
kurban kesilmesi gerekir ve kurban kesiminin umrenin kazasi zamanina ertelenmesi icab eder. Ama 
sa'y'den sonra ve fakat tirastan once cinsel iliski ve benzeri bir durum vukubulursa umre bozulmaz; 
kurban kesmek gerekir. Mezi ve benzeri seylerin gelmesinden ottirti de kurban kesmek gerekir. O 

(7) Hanefiler dediler ki: Haccin aksine olarak umrenin bozulmasi nedeniyle bedene (deve veya sigir) 
kesmek vacib olmaz. Umre tavafinin ciiniib olarak yapilmasi nedeniyle de bedene kesmek vacib olmaz. 
Sadece bir davar kesmek gerekir. Umrede, hac icin yapilan veda tavafi da yoktur. 

Kiran, Temettii, Ifrad Ve Bunlarla tlgili Bahisler 

Hac ve umre yapmak isteyen kisinin uc sekilde ihrama girmesi caizdir: 

1- ifrad; Bu, kisinin yalnizca hac icin ihrama girmesi, hac amelferini tamamladiktan sonra da umre icin 
ihrama girmesi ve umrenin tavafi 

ile sa'yini yapmasidir. 

2- Kiran: Hakikaten, ya da hiikmen hac ile umreyi ayni ihramda bir araya getirmektir. 

3- Temettii: Once umreyi sonra da ayni yil icinde hacci yapmaktir. Mezheblerin btittin bunlarla ilgili 
ayrmtili gortisleri asagiya alinmistir. 

(8) §afiiler dediler ki: Hac ve umre uc sekilde eda edilebilir: 

1- Ifrad: Bir kimsenin hac mevsiminde kendi beldesinin mikatinda hac icin ihrama girmesi; hac 
amellerini btittintiyle tamamladiktan sonra da umre icin ihrama girmesidir. 

2- Temettii: Kisinin kendi beldesinin mikati olmasa da hac aylarinda yanindan gectigi mikatta umre 
icin ihrama girmesi; umreyi tamamladiktan sonra da Mekke'de veya umre ihramma girdigi mikatta 
veya o mesafedeki baska bir mikatta veysjiut da kendisine en yakin olan mikatta hac icin ihrama 
girmesidir. Ugradigi mikati gectikten sonra umre ihramina giren ve umreyi tamamladiktan sonra da hac 
icin ihrama giren kimse, yine temettii yapmis olur. ihrama girmek istemekle birlikte, mikati ihramsiz 
gectigi icin gtinahkar olur ve kurban kesmesi gerekir. Bu kisiye, temettii yapmis denir. ^iinkii iki 
ibadet (hac ve umre) arasmda ihramin mahzurlarindan temettii etmistir. 3- Kiran: Kisinin ister kendi 
beldesinin mikati, isterse yolu iizerinde bulunan bir mikat olsun, orada hac ve umre icin bir arada 
ihrama girmesidir. Eger bu kisi Mekke'deyse ve orada hac ve umre icin ihrama girerse kiran yapmis 
olur. Umre ihramina girmesi icin harem disina cikmasi gerekmez. ^iinkii umre, hacca tabi olup onun 
icine mundemictir. Kisi, ister hac aylarinda olsun, ister olmasin once umre icin ihrama girer ve umre 
tavafina baslamadan da hac mevsimi baslar ve hac ihramina girerse kiran yapmis olur. Haccin umreye 
eklenmesi, Once de belirtildigi gibi kisinin umre tavafina baslamadan once hacca niyet etmesi seklinde 
olur. Ama umrenin hacca eklenmesi sahih olmaz; gecersizdir. 

Haccin bu tic cesidinden en faziletlisi, ifrad seklinde yapilanidir. ifrad hacci, eger o sene umre 
yapilmissa daha faziletli olur. Ama umre, hac yapilan seneden sonraya birakilirsa, o takdirde ifrad 



haccmm fazileti az olur. Ciinkii umrenin, hac senesinden sonraya ertelenmesi mekruhtur. Kiran 
yapamn, yalnizca hac amellerini yapmasi gerekir. Peygamber Efendimizin asagida aktaracagimiz 
hadisine gore, kiran yapan kisinin, hac ve umre icin bir tavaf ve bir sa'y yapmasi yeterli olur: 
Temettu yapanlarla kiran yapanlarin kurban kesmeleri gerekir. Yiice Allah bu hususta soyle 
buyurmustur: 

"Her kim hac (zamanin)a kadar umre ile faydalanmak isterse, kolayina gelen kurbani keser. Kurbani 
bulamayan kimse tic gun hacda, yedi gun de dondugiiniiz zaman olmak iizere tarn on gun oruc tutar. 609 
Bu ayet-i kerime temettu yapamn kurban kesmesi gerektigine isaret etmektedir. Kiran yapamn kurban 
kesmesinin zorunluluguna gelince, bu da Buhari ve Miislim'in Hz.Aise (r.a.) den naklettikleri su 
rivayete istinad etmektedir: 

"Peygamber (s.a.v.) kurban bayraminda hammlan icin sign kesti. Ciinkii Onlar kiran yapmislardi. 610 
Kiran ve temettu haccini yapanlarin kurban kesmeleri su sartlarla vacib olur: 

1- Kiran veya temettu yapan kisinin Mescid-i Haram'da bulunanlardan olmamasi gerekir. Mescid-i 
Haram'da bulunanlardan maksat, oradaki meskenler arasinda meskeni bulunan kimse demektir. 
Harem'in mesafesi iki konaktan azdir. Bu mesafedeki alan icinde bulunup da kiran veya temettu hacci 
yapanlarin kurban kesmeleri gerekmez. 

2- Temettu hacci yapan kisinin umresi, hac aylarinda vukubulmus olmalidir. Hac aylarindan once umre 
yapmis olan kisi, bu umresini ister hac aylarindan once tamamlamis olsun, ister hac aylari icinde 
tamamlamis olsun kurban kesmesi vacib olmaz. Ciinkii o kisi, hac mevsiminde umreyle hacci bir arada 
yapmis sayilmakta ve ifrad seklinde haccedene benzemektedir. 

3- Ayni sene icinde haccetmis olmalidir. Hac aylari icinde umre yapip da baska bir sene hacceden veya 
hi? haccetmeyen kisinin kurban kesmesi vacib olmaz. 

4- Temettu yapan kisi, umreyi tamamladiktan sonra tekrar hac ihramina girmek icin ilk ihrama girdigi 
mikata veya baska bir mikata geri donme-melidir. Kiran yapan da Mekke'ye girdikten sonra, Arafat'ta 
vakfe veya kudum tavafi gibi bir ibadette de baslamadan once mikata donmemelidir. 

Temettu yapan kisi, hac ihramina girmek icin mikata donerse kurban kesmesi gerekmez. Ayni sekilde 
kiran yapan kisi de hac ve umre icin birlikte ihrama girdikten veya hacci umreye ekledikten sonra 
herhangi bir mikata donerse kurban kesmesi vacib olmaz. 

Temettu yapamn kurban kesmesinin vacib oldugu vakit, hac icin ihrama girdigi vakittir. Bu .vakitten 
onceye almasi da sahih olur. §u halde umreyi tamamladiktan sonra kesebilir. Ama kurban bayraminin 
birinci giinii kesmesi daha faziletli olur. Diger ceza kurbanlarinda oldugu gibi, bu kurbanin vaktinin 
sonu sinirsizdir. Ya hi? bulamadigi veya bulup da parasini odemekten aciz kaldigi veya emsalinden 
fazla fiyat istendigi veyahut da ona verecegi paraya muhtac oldugu gerekcesiyle haremde kurban 
kesmeye muktedir olamayan kisinin butun bu durumlarda kurbana bedel olarak on gun oruc tutmasi 
gerekir. Bu on giiniin ucu hacda, yedisi de memleketine dondiikten sonra tutulur. Hacdaki uc giinii de, 
hac ihramina girdikten sonra tutmalidir. Hac ihramina girmeden tuttugu takdirde gecersiz olur. Ayrica, 
arefe giiniinden once de tutmus olmasi siinnettir. Zira siinnete gore arefe giinii oruclu olmamak gerekir. 
tic gunluk orucu, tesrik giinlerinden sonraya erteledigi takdirde giinahkar olur ve tuttugu oruc da kaza 
olur. Ertelemesi nedeniyle kurban kesmesi gerekmez. Geri kalan yedi giiniin orucunu ise yurduna veya 
yurt edinmek istedigi yere dondiikten sonra tutmalidir. Sozgelimi Mekke'yi yurd edinirse yedi gun 
orucunu orada tutar. Hac amellerini tamamlamis olmak sartiyla yurduna dondiikten sonra yedi gun 
oruc tutmasi gecerli olur. Ama tavaf veya sa'y yapmadan yurduna donerse oruc tutmasi gecersiz olur. 
Fakat hac amellerinden olan tiras» yapmadan yurduna donerse, yurdunda tiras olduktan sonra oruc 
tutmasi gecerli olur. 

Malikiler dediler ki: Hac ve umre yapmak isteyen kisi, bunlar icin uc sekilde ihrama girebilir: 

1- ifrad: Bu, bir kimsenin yalnizca hac icin ihrama girmesidir. Hac amellerini tamamladiktan sonra 
umreye baslar. 

2- Temettu: Bu da kisinin once yalnizca umre ihramina girmesi; hac aylarmda umre riikunlerinden en 
az birini yapmasi ve sonra da ayni sene icinde hac etmesidir. Hac aylan, Ramazanin son giinii giinesin 
batmasi aninda baslar. Buna gore Ramazanin son giinii umre ihramina girip umre amellerini bayram 
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gecesi tamamlayarak ayni sene hacceden kisi temettii yapmis olur. Ama umre amellerini Ramazanm 
son giinii gunesin batimindan Once tamamlar da ayni sene haccederse temettii yapmis olmaz. Ciinkii 
umre riikiinlerinden hi? birini hac adaylari icinde yapmamistir. 
3- Kiran: Bunun iki sekli vardir: 

a) Hac ve umre icin birlikte ihrama girmek. 

b) Once umre icin ihrama girmek, sonra da umre tavafinm iki rek'atlik namazmi kilmadan hacci 
umrenin iizerine eklemek. Bu ekleme, ister umre tavafina baslamadan once, ister basladiktan sonra 
olsun, basladiktan sonra aa ister tamamlanmasindan 6nce» ister tamamlanmasindan sonra ve fakat iki 
rek'atlik namazini kilmadan once olsun -bu durumlarm hangisinde olursa olsun- kisi, kiran yapmis 
olur. §u var ki, umre tavafim yaptiktan sonra ve fakat iki rek'atlik namazini kilmadan once haccm 
umreye eklenmesi mekruh olur. Tavafina basladiktan sonra hacci umreye ekleme halinde onu nafile 
olarak tamamlar. Umre icin gerekli olan tavaf, hac tavafina dahil olur. Ciinkii kiran yapana bir tavaf ve 
bir sa'y yeter. Ayni sekilde tavaftan sonra ve iki rekat namaz kilmadan Once hacci umreye eklemesi 
halinde, yapilan tavaf nafileye doniisiir. Ama umre tavafindan ve namazindan sonra hacci umreye 
ekleyen kisinin hac ihrami lagvolur, gerceklesmez. Yine bunun gibi fasid bir umre iizerine eklenen 
haccin, ihrami da lagvolur, gerceklesmez. Bu durumdaki kisinin fasid umreyi tamamlamasi ve sonra da 
acilen kaza etmesi vacib olur. Haccin umreye eklenmesi iki sartla sahih olur: 

1- Haccin umreye eklenmesi, umre tavafinm iki rek'atlik namazinin kilinmasindan once yapilmalidir. 

2- Haccin eklendigi umre, sahih bir umre olmalidir. Bu sartlardan biri gerceklesmedigi takdirde haccin 
umreye eklenmesi sahih olmaz; eklenen haccin ihrami gecerli olmaz. Ama once hac ihramina giren 
kisinin haccma umre eklemesine gelince, bu sahih olmaz. Gecersiz ve lagvolur. Zira kuvvetli (hac) 
iizerine zayifi (umreyi) eklemek dogru olmaz. 

Bu sayilanlar icinde en faziletlisi ifirad, sonra kiran, en sonra da temettii hacadir. Kiran yapan kisinin 
hac ve umre icin tek sey yapmasi gerekir ki, bu da, hac amelleridir. Buna gore bu sahis icin bir tavaf, 
bir sa'y, bir tiras, hem hac hem umre icin yeterli olur. En sonunda da kiran kurbani kesmesi gerekir. 
Temettii yapan icin de kurban kesmek gerekir. Zaten bu, ayet-i kerimeyle de sabittir: 
"Her kim hac zamanma kadar, umre ile faydalanmak isterse kolayma gelen kurbani keser. 611 
Peygamber (s.a.v.) in siinnetinde de kiran yapanm kurban kesmesinin vacib oldugu ifade edilmistir. 
Temettii veya kiran yapanlarm kurban kesmeleri iki sartla vacib olur: 

1- Kiran veya temettii yapan kisi, kiran veya temettii zamanlarinda, yani kiranin iki seklinden biriyle 
hac ve umre icin ihrama girdigi zamanda, umrenin diger seklinde veya temettude umre ihramina 
girdigi zamanda, Mekke'yi veya Mekke hiikmiindeki bir yeri vatan edinmis olmamalidir. Mekke hiik- 
miindeki yerden maksat, Mekke'den sefere cikan kisinin orayi gecmedikce namazlarmi kisaltmaya 
baslamayacagi yerlerdir. Kiran veya temettii haccmi yapmakta olan kisi, o esnada Mekke'yi veya 
Mekke hiikmiindeki bir yeri vatan edinmis ise, kurban kesmesi gerekmez. Zira bu kisi, iki seferden 
birinin (yani tasrada bulunmus olsaydi, ayrica hac ya da umre icin Mekke'ye yapacagi yolculuklardan 
birinin) kendisinden sakit olmasi gibi bir avantajdan yararlanmis degildir. Zaten kiran veya temettii 
yapan kisi, bu iki yolculuktan birinden kurtuldugu icin kurban kesmekle yukumlu olmaktadir. Ayet-i 
kerimede de buna soyle deginilmektedir: 

"Bu (hiikiim), ailesi (ikametgahi) Mescid-i Haram'da bulunmayanlar icindir. 612 
Burada Mescid-i Haram'dan maksat, Mekke veya Mekke hiikmiindeki yerlerdir. 

2- Ayni sene icinde haccetmis olmalidir. Ayni sene icinde haccetmesine engel bir durum cikarsa, 
mesela kiran veya temettii yaptiktan sonra bir diisman tarafindan veya baska bir sebeble ayni sene 
haccetmesi engellenir de bu engel nedeniyle ihramdan cikarsa kurban kesmesi gerekmez. 

Temettii yapanin kurban kesmesinin vacib olmasi icin bu ikisinden ayri olarak ucuncii bir sart daha 
gereklidir: Bu da kisinin umre amellerini yaptiktan sonra ve hac ihramina girmeden once memleketine 
veya ayni uzakliktaki bir yere geri donmemesidir. §u da var ki; temettii kurbani, sadece hac ihramina 
girmekle vacib olur. Geri donuldiigii takdirde bu da gerceklesmis olmaz. Bu durumdaki kisinin kurban 
kesmesinin vacibligi genis siirelidir. Kurban bayraminin birinci giinii, cemrenin taslanmasiyla da siiresi 
daralir. Anilan cemreyi tasladiktan sonra vefat eden temettii yapmis kisinin varislerinin, onun 
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terekesiyle kurban almalari zorunlu olur. Ama taslamadan once vefat ederse varislerinin; ne onun 
terekesinin tiimiinden ne de iicte birinden kurban almalari zorunlu olmaz. Temettu kurbanmin umre 
ihramindan sonra, hac ihramindan once kesilmesi yeterli olur. Kurban kesmekten aciz olan kisinin 
kurban yerine on gun oruc tutmasi vacib olur. Bu on gunun ucunii hacda, yedisini de memleketine 
dondugunde tutmalidir. Yiice Allah buyuruyor ki: "(Kurban) bulamayan kimse uc gun hac'da, yedi gun 
de dondugunuz zaman olmak uzere tarn on gun oruc tutar. 613 Kurban kesmekten aciz olunmasi da, ya 
kurbanm var olmamasi veya alacak paranin bulunmamasi veyahut da kurban parasi mevcud olmasina 
ragmen bu paraya ozel harcamalar icin ihtiyac olmasi nedeniyle olur. Hacdaki uc gun orucun vakti, hac 
ihramina girildigi andan itibaren baslar ve kurban bayramina kadar devam eder. 

Kurban bayrammin birinci gununden once bu uc giinii tutmamis olan kisinin, bayramin birinci 
giiniinden sonraki uc giiniinde tutmasi vacib olur. Ki bu giinlere tesrik giinleri denir. Bu orucu, mazeret 
olmaksizin tesrik giinlerine ertelemek mekruhtur. Tesrik giinlerinden de sonraya birakan kisi, ister 
diger yedi giine eklesin, ister eklemesin diledigi herhangi bir vakitte tutar. Yedi gunluk orucun vakti ise 
cemreleri taslamayi bitirerek hac amellerini tamamlamakla, memlekete doniilmiis olsa da olmasa da 
girer. Ayet-i kerimedeki, doniisten maksat, hac amellerini bitirme durumudur. Ama bu orucu, silaya 
fiilen doniise ertelemek mendub olur. Hac amellerini tamamlamadan tutmak yeterli olmaz. ister 
vakfeden Once, ister vakfeden sonra olsun hukum aynidir. Hac veya umredeki bir noksanliklarindan 
oturii; mesela mika-ti ihramsiz gecerek ihramin vaciblerinden birini terkeden veya mezisi akan veyahut 
da ihram suclari bahsinde anilan, kurban gerektirici suclardan birini isleyen ve dolayisiyla kurban 
kesmesi vacib olan kimseler; sonra bu kurbani kesmekten aciz olurlarsa once belirtilen tafsilat 
cercevesinde kurbana bedel olarak on gun oruc tutmalidirlar. Bu on gunun ucunu, kurban kesmeyi 
gerekli kilan sebebin Arafat vakfesinden once vukubulmasi halinde, tes-rik giinlerinden once veya 
tesrik giinlerinde tutmalidir. Ama kurban kesmeyi gerekli kilan sebep, Arefe giiniinde veya daha sonra 
vukubulmussa bu uc gunluk orucu, yalnizca tesrik giinlerinden sonra tutmalidir. tic gunluk oruca 
basladiktan sonra kurban kesmeye muktedir olan kisinin, kurban kesmeye donmesi mendub olur. 
Tutmakta oldugu orucu nafile olarak tamamlar. Ama uc gunluk orucu tamamladiktan sonra kurban 
kesmeye muktedir olursa kurban kesmeye donmesi mendub olmaz. Ama dondiigii takdirde kurbani 
gecerli olur. Oruc tutmaz. (Yani geriye kalan yedi gunluk orucu tutmaz.) Cunku aslolan kurban 
kesmektir. 

Hanbeliler dediler ki; ihrama girmek isteyen kisi, tic yoldan birini uygulama secenegine sahibtir: 
a- Temettu, b- ifrad, c- Kiran. Bunlarin en faziletlisi temettu, sonra if-rad, daha sonra da kirandir. 
Temettu: Hac aylari icinde umre ihramina girmek ve bu ihramdan cikmakla umre amellerini 
tamamlamaktir. Hac aylari icinde ihrama girihnedigi takdirde temettu yapilmis olmaz. Ayrica 
temettii'niin gerceklesmesi icin aym sene icinde haccedilmesi de sarttir. Zira asagida nakledecegimiz 
ayet-i kerimenin zahirinden de umre ile haccin pespese yapilmasi ve aralarina fasila 
konumlamasinin,temettu i?in sart oldugu anlasilmaktadir:* Herkim hac(za-manin)a kadar umre ile 
faydalanmak isterse. 614 

ifrad: Kisinin yalnizca hac icin ihrama girmesi, hac amellerini tamamladiktan sonra, eger zimmetinde 
kalmissa vacib olan umre icin ihrama girmesidir. 

Kiran: Bu da kisinin hacc ve umre icin birlikte ihrama girmesidir veya umre ihramina girip, tavafina 
baslamadan once, hacci umre iizerine ekle-mesidir. Ancak beraberinde kurbani varsa, umre sa'yini 
yaptiktan sonra olsa bile hacci umre iizerine eklemek sahih olur. Ve boyle yapmakla da kiran yapilmis 
olur. Hacc aylari disinda umre ihramina girilmis olsa bile hacci umreye eklemek sahih olur. Ama once 
hacc ihramina girip sonra umre ihramina girerek umreyi hacca eklemek sahih olmaz. Bu ihrami 
gecersiz olur. Kiran yapmis da sayilmaz. Kiran yapan kisi, yalnizca hac icin gereken amellerden 
fazlasini yapmaz; bir tavaf ve bir sa'y yapar. Temettu yapanm su ayet-i kerime uyarinca kurban 
kesmesi vacibtir: 

"Her kim hac (zamanin)a kadar umre ile faydalanmak isterse kolayina gelen kurbani keser. 615 

Yalniz sunu belirtelim ki; bu, ceza kurbani degil, ibadet kurbanidir. Ve bu kurbani kesmek de yedi 
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sartla vacib olur: 

1- Temettii yapan kisi, Mekke ahalisinden veya orayi yurt edinmis biri ya da harem halkindan 
olmamalidir. Ayrica kendisiyle harem arasinda, se-ferilikte namazi kisaltmayi gerekli kilacak kadar bir 
mesafe bulunmamalidir. Eger bu soylediklerimizin tersi olan bir durum soz konusuysa kurban kesmesi 
vacib olmaz. 

2- Temettii yapan kisi, umresini hac aylarmda yapmis olmalidir. 

3- Once de belirtildigi gibi aym sene icinde haccetmelidir. 

4- Umreyle hac arasinda, namazi kisaltmayi gerekli kilacak uzakliktaki bir yere sefere gitmemelidir. 
Eger bu kadar veya daha fazla uzakliktaki bir yere sefer eder de sonra hac ihramina girerse kurban 
kesmesi gerekmez. 

5- Hac ihramina girmeden, umre ihramindan cikmis olmalidir. Umre ihramindan cikmadan hac 
ihramina girerse temettii degil de kiran yapmis olur. Dolayisiyla kiran kurbani kesmesi vacib olur. 

6- Umre ihramina, kendi beldesine ozgii mikatta veya kendisiyle Mekke arasinda namazi kisaltmayi 
gerekli kilacak bir mesafenin bulundugu yerde girmelidir. Eger buralardan sonra ihrama girerse, 
Mescid-i Haram halkinm statusiine girer. Yalniz, mikati ihramsiz olarak gecmesi nedeniyle kurban kes- 
mesi vacib olur. 

7- Temettu'ye umre baslangicinda veya umre esnasinda niyet etmelidir. Temettii ve kiran kurbani, 
kurban bayraminin birinci giinii fecrin dogmasiyla vacib olur. Kiran yapan kisi eger Mescid-i Haram 
halkmdan degilse ayrica niisuk kurbani kesmekle de yukiimludiir. Fasid olmalari halinde kiran ve 
temettiiniin kurbanlari sakit olmaz. Haccm kacirilmasiyla da sakit olmaz. Kiran yapan kisi, vaktini 
kacirdigi hacci kaza ederken iki kurban kesmeli-dir. Biri, birinci kirani; digeri ikinci kirani icindir. 
Temettii yapan kisi kurbani sevkederse de umre ihramindan cikamaz. Umre tavafini ve sa'ymi yapmis 
olsa da tiras olarak ihramdan cikmadan once hac icin ihrama girer. Kurban bayraminin birinci giinii, 
kurbani kestikten sonra hem umrenin, hem haccin ihramindan cikar. ister hac aylari icinde olsun, 
isterse olmasin, kendisiyle birlikte kurbani bulunsa bile umre yapan kisi, gereken isleri tamamladiktan 
sonra, temettii yapanin tersine ihramdan cikar. Eger beraberinde kurbani varsa, onu Merve yaninda 
keser. Harem'in herhangi bir yerinde kesmesi de caiz olur. Satilik kurban bulamadigi veya buldugu 
halde parasini temin edemedigi icin kurban kesmekten aciz kalan kisinin, kurbana bedel olarak on gun 
oruc tutmasi gerekir. Bunun uc giiniinii hac aylarmda, kalan yedi giiniinii de memleketine dondiigiinde 
tutar. tic giinliik orucun son giiniiniin are-feye rastlamasi cok daha faziletli olur. Bu tic giinliik orucu 
kurban bayraminin birinci giiniinden once tutmamis olan kisinin, bayramin son tic giinii olan Mina 
giinlerinde tutmasi gerekir. Bu nedenle kurban kesmesi icab etmez. Mina giinlerinde de tutmazsa on 
giinii tarn olarak bir arada tutmasi gerekir. Hac-cin vaciblerinden birini vaktinden sonraya erteledigi 
icin de kurban kesmesi vacib olur. tic giinliik orucu umre ihramina girdikten sonra ve hac ihramina 
girmeden once tutmasi caiz olur. Ama umre ihramina girmeden once tutmasi caiz olmaz. tic giinliik 
orucun viicub vaktine gelince bu, kurbanin viicub vaktidir ki, kurban bayraminin birinci giinii fecrin 
dogmasi anidir. Geri kalan yedi giinliik orucu hac ihramina girdikten sonra ve hac amellerini tamam- 
lamadan once tutmak sahih olmaz. Mina giinlerinde, Mina giinlerinden sonra ve ziyaret tavafindan 
once de tutulmasi sahih olmaz. Ama ziyaret tavafindan ve sa'y'den sonra tutulmasi sahih olur. tic ve 
yedi giinliik oruclarin her gun pespese, ya da aralikh tutulmasi vacib degildir. Uzerine bu orucun va-cib 
olmasmdan sonra kisi, kurban bulursa, oructan kurbana intikal etmese, oruca baslamamis olsa bile 
vacib olmaz. isterse kurban keser, isterse oruc tutar. 

Hanefiler dediler ki: ihrama girmek isteyen kisi, ifirad, kiran ve te-mettu'den birini yapma secenegine 
sahibtir. Yalniz, kiran, diger ikisinden daha faziletlidir. Temettii de ifraddan daha faziletlidir. Kiran, 
ihramin sakincali durumlarina dusulmesinden korkulmadigi takdirde diger ikisinden daha faziletu olur. 
Ciinkii kiran haccinda, ihramda kalinmasi gerekli giinlerin sayisi ?oktur. ihramh kisi, bu sakincali 
durumlardan birine diismekten korktugu takdirde, ihramhhk giinlerinin az olmasi nedeniyle, temettii 
hacci daha faziletli olur. Bu durumda insan kendine hakim olabilir. 

ifrada gelince bu, yalnizca hac icin ihrama girmektir. Kiran liigatte, iki seyi bir araya getirmek 
anlamini ifade eder. Istilahta ise hakikaten veya hiikmen hac ve umre icin birlikte ihrama girmektir. 
ikisinin hakikaten bir araya getirilmesi, hac ile umrenin aym anda tek ihramla bir araya getirilmesidir. 
Hiikmen ikisinin bir araya getirilmesi ise hac ihramina, umre ihramindan sonra girmek ve bilahare 



ikisinin fiillerini bir arada yapmak demektir. Soyle ki: Once umre icin ihrama girilir. Bundan sonra 
umre tavafinin dort savtini yapmadan hac ihramina girilir. Umre tavafinin dort savtini yaptiktan sonra 
hac ihramina giren kisi, kiran degil de temettu yapmis olur. Tabii eger tavafini hac aylari icinde 
yapmissa... Aksi takdirde ne kiran ne de temettu yapmis olur. Ama once hac icin ihrama girer de, sonra 
kudum tavafindan once umreye niyet ederse kiran yapmis olur. Ama bu, iyi bir davranis degildir. 
Kudiim tavafindan sonra umreye niyet ederse kurban kesmesi gerekir. Kiran yapan kisinin, mikatta 
veya mikattan Once ihrama girmesi sahih olur. lhramsiz olarak mikati gecenin bir kurban kesmesi 
gerekir. Ancak ihramh olarak mikata donerse bu cezadan kurtulur. Hac aylarinda veya daha onceden 
ihrama girmek sahih olur. Fakat hac aylarindan once ihrama girmekte mekruhluk vardir. Kiran yapan 
kisinin hem hac hem de umre amellerini hac aylan icinde yapmasi, yani umre tavafim veya bu tavafin 
dort savtini, sa'yi-njn tamamini ve hac sa'yini hac aylari icinde yapmasi zorunludur. Niyette soyle 
demesi sunnettir: : 

"Allah'im! Ben umre ve hac yapmak istiyorum. Onlan bana kolaylastir ve benden kabul buyur." 
Bu niyette, hacdan once umreyi soylemesi miistehabtir. Amelde umreyi one almasiysa vacibtir. Cunku 
hac amelleri, umre amelleri icin yeterli olmaz. Su halde once umre icin yeci tur (savt) tavaf etmeli. Bu 
tavafin tamaminin, ya da yaridan cogunun hac aylari icinde'yapihnasi sartiyla, ilk uc turunda remel 
yapilmalidir. Bu durumdaki bir kisi, umre tavafini yaparken hac tavafina niyet etse bile, tavafi umre 
tavafi olarak gecerli olur. Zira kisi, niyet etsin veya etmesin, vakti icerisinde bir tavafta bulunursa o 
tavaf aslina gore gecerli olur. Sonra sa'y edilir. Boylece umre ameli tamamlanmis olur. Ancak hac 
ihraminda da bulundugu icin ihramdan cikamaz. Su halde ihramdan cikabihnesi, hac amellerini de 
tamamlamasina bagh kalir. Bu arada tiras olursa, iki ihrama karsi su? isledigi gerekcesiyle iki kurban 
kesmesi gerekir. 

Umre amellerini tamamladiktan sonra hac amellerine baslar. (Kiran yapan kisi) once umre icin, sonra 
hac icin tavaf eder; bunun ardi sira umre icin, sonra da hac icin sa'y ederse sahih olur. Ama bu iyi bir 
davranis degildir. Bu nedenle kurban de gerekmez. Kiran icin yedi sart gereklidir: 

1- Umre tavafinin tumunu veya yaridan cogunu yapmadan once hac ihramina girilmelidir. Ama umre 
tavafinin cogunun yapilmasmdan sonra hac ihramina girilirse kiran yapilmis olmaz. 

2- Umrenin fasid olmasindan once hac icin ihrama girilmelidir. 

3- Umre tavafinin tiimu veya yaridan cogu, Arafat'ta vakfeden once yapilmalidir. Arefe gunu zevalden 
sonra vakfeye kadar bu tavafi yapmamis olanin umresi kalkar; kirani bosa gider. Umre icin gerekli olan 
kurban kesme yukumlurugu de duser. Ama umre tavafinin yaridan cogunu yaptiktan sonra Arafat'ta 
vakfe yapan, tavafinin kalan kismim ziyaret tavafindan once tamamlar. 

4- Hac ve umreyi fasid olmaktan korumalidir. Sozgelimi Arafat'ta vakfeden once cinsel iliskide 
bulunursa veya bu iliskiyi umre tavafinin yaridan Cogunu ifa etmeden once yaparsa kirani batil olur; 
kurban kesme yukumlulugu duser. 

5- Umre tavafinin tamamini veya yaridan cogunu hac aylari icinde yapmalidir. Bu tavafin yaridan 
cogunu hac aylari girmeden once yaparsa kiran yapmis olmaz. 

6- Mekkeli olmamalidir. Mekkeli'Ierin kirani sahih olmaz. Meger ki hac aylari girmeden once 
Mekke'den cikip baska tarafa gitmis olsunlar. 

7- Hacci kacirmamalidir. Aksi takdirde kiran yapmis olmaz. Kurban kesme yiikumluliigu de diiser. 
Kiran'in sahih olmasi icin, kisinin, ev halkina varmayi kasdetmis olmamasi sart kosulmaz. Umre 
tavafini yapip umre ihramindan cikmaksizin memleketine donen kisinin kirani sahih olur. 

Ser'an temettumin tanimina gelince bu, ilkin hac aylarinda, ya da once umre ihramina girmek; umre 
tavafinin yaridan cogunu hac aylarinda yapmak sartiyla hakikaten veya hiikmen bir seferde hac icin de 
ihrama girmektir. Bu da umreden sonra asla beldesine donmemesi veya dondiikten sonra Mekke'ye 
ikinci kez geri donmesi iki sebebten otiiru kendisinden istenmesiyle olur: 

1- Kurbani Mekke'ye sevketmis olmasi. Cunku kurban, bayramin birinci giinunden once ihramdan 
cikmaya engel olur. 

2- Tiras olmadan memleketine donmus olmasi. Bu durumda, tirasin haremde yapilmasinin vacib olusu 
nedeniyle, tiarem'e donmesi kacinilmazdir ve memleketine donen kisi, ihram icinde kalmis olur. 
Memleketinde tiras olmadan hacca donerse temettu yapmis olur. Cunku onun memleketine inmesi 
sahih degildir. Memleketinde tiras olursa temettusu batil olur. Kurban sevkederek umre yapan kisi, ya 



kurbanini bayramin birinci giiniine erteler veya ertelemez. Bayramin birinci giiniine ertelerse temettiisii 
sahih olur. Memleketine donstin veya donmesin kendisine bu kurbandan baska bir sey lazim gelmez. 
Acele eder de bayramin birinci gtintinden once keserse, bu durumda ya memleketine donmtis veya 
donmemistir. ister o sene icinde haccetsin ister etmesin, memleketine donmtisse temettiisii batil olur. 
Baska bir sey gerekmez. Memleketine donmemis ve aym sene icinde de haccetmemisse, yine kendisine 
bir sey lazim gelmez. Eger aym sene haccederse biri temettti, digeri de zamanindan once ihramdan 
ciktigi icin iki kurban kesmesi gerekir. Temetttintin sahih olmasi icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Umre tavafinin tamamini veya yandan cogunu hac aylari icinde yapmalidir. 

2- Umre ihramim haccmkinden one almalidir. 

3- Umre tavafinin tamamini veya yandan cogunu hac ihramindan once yapmalidir. 

4- Umre, bozulmus olmamalidir. 

5- Hac, bozulmus olmamalidir. 

6- Once de belirtildigi gibi sahih bir dontisle ehline donmeyi kasdetmis olmamalidir. 

7- Hac ve umre aym sene icinde eda edilmelidir. Hac aylari icinde umre tavafini yapip baska bir sene 
hacceden kisi temettu yapmis sayilmaz. Hac yapincaya kadar memleketine donmeyip ihramda kalsa 
bile hiikiim degismez. 

8- Mekke, yurt edinilmis olmamalidir. Umre yaptiktan sonra siirekli olarak Mekke'de ikamete 
niyetlenen kisi temettu yapmis sayilmaz. Aksi takdirde sayilir. 

9- Mekke'de ihramsizken hac aylari girmis olmamalidir. Cunkti bu durumda Mekkeliler gibi temettiiye 
ehil olmaz. Hac aylari disinda umre tavafinin tamamini veya yandan cogunu yapmis olup da 
ihramhyken hac aylari girmis olmamalidir. 

Temettu yapmakta olan kisi, umre amellerini tamamladiktan sonra dilerse tiras olarak veya saclarini 
kisaltarak ihramdan cikabilir. Zilhiccenin sekizinci (terviye) giiniine .kadar ihramsiz kalir. Cunkti 
terviye giinii, Mekkelilerin ihrama giris giinleridir. ihramsizligi Zilhicce'nin dokuzuncu giiniine, yani 
arefe giiniine ertelemesi de, Arafat'ta zamanmda vakfe yapabilecekse, caiz olur. 

Kiran yapanin da, temettu yapanin da kurban bayraminin ilk giinii akabe cemresini tasladiktan sonra 
kurban kesmeleri vacib olur. Ayet-i kerimede buna isaretle soyle buyurulmaktadir: 
"Her kim hac (zamanin)a kadar umre ile faydalanmak isterse kolayina gelen kurbani keser. Fakat 
kesecek kurbani bulamayan kimse tic gun hacda, yedi gun de dondiigiiniiz zaman olmak iizere, tarn on 
gun oruc tutar. 616 

Kiran da anlam bakimindan temettu gibidir. Bulundugu takdirde kiran i?in de kurban kesilir, 
kesilmedigi takdirde kurbana bedel olarak, aralikh da olsa -pespese olmasi daha faziletlidir- hac 
aylarinda ii? giin oru? tutulur. Bu orucun umre ihramindan ciktiktan sonra tutulmasi sarttir. Daha once 
tutulmasi gecersizdir. Ayrica hac amelleri tamamlandiktan sonra da yedi giin oruc tutmak vacibtir. 
Bunlarin pespese tutulmasi daha faziietlidir. Onceki uc giinliik orucun, kurban bayramma tic giin 
kalincaya dek ertelenmesi, bu stireden once elde edildigi takdirde kurban kesmenin caiz olup oruca 
gerek kalmayacagi dolayisiyla daha faziletli olur. Yedi giinliik oruca gelince; bunu, hac amelleri 
tamamlandiktan sonra tesrik gtinleri gibi yasak vakitler disindaki vakitlerin herhangi birinde tutmak 
mtimktindtir. Yasak vakitlerde tutulmasi halinde gecersiz olur. ilk etaptaki tic giinliik orucu, kurban 
bayramma kadar tutmayan kisi, artik oru? tutamaz; kurban kesmesi gerekir. Kurban kesmeye muktedir 
olmazsa ihramdan cikar. Fakat biri kiran veya temettu icin, digeri de kurban kesmeksizin ihramdan 
ciktigi icin, zimmetine iki kurban gecer. Tiras veya saci kisaltmakla hac ihramindan cikmadan once 
kurban kesmeye muktedir olan kisinin orucu batil olur ve kurban kesmesi gerekir. Bilindigi gibi harem 
dahilinde ikamet eden kimselerin kiran veya temettu yapmalari su nakledecegimiz ayet-i kerimede de 
bildirildigi gibi sahih olmaz: 

"Bu (htiktim), ailesi Mescid-i Haram (civann)da oturmayanlar i?indir." 617 

Ayet-i kerimede Mescid-i Haram' da ikamet edenlerden maksat, mikatlar bolgesinde oturanlardir. 
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Hedy Konular! 
Tanimi: 

Hedy; efdaliyet sirasina gore deve, sigir ve davardan olmak iizere ha-rem'e gonderilen hayvandir. 
Ancak develerden bes yasim tamamlayip altinci seneye girenler; sigirlardan iki yasim tamamlayip 
ucuncu seneye girenler hedy olabilirler. Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

Koyun olsun, keci olsun, kiiciik baslardan hedy olabilecek hayvanlara gelince; mezheblerin bunlara 
iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(9) Malikiler dediler ki: Sigirlarin hedy olabilmeleri icin uc yasim tamamlayip, bir giinle de olsa 
dordiincii seneye girmis olmalari sarttir. 

(10) Safiiler dediler ki: Koyunun hedy olaninin esahh kavle gore tarn bir seneyi doldurmus olmasi 
veya ondeki disleri diismus ise alti ayim tamamlamis olmasi gereklidir. Kecinin de iki yasim 
tamamlamis olmasi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Koyunun bir giinle de olsa bir yasim tamamladiktan sonra, iki yasma girmis olani; 
kecinin de bir yasim tamamladiktan sonra, bir ay gibi acik secik bir siireyle iki yasma girmis olani hedy 
olabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Koyunlarin alti ayi doldurmus olani, kecilerin de bir yasim tarn olarak doldurmus 
olani hedy olabilir. 

Hanefiler dediler ki: Koyun veya keci olsun, tarn bir yasim doldurmayan davar, hedy olamaz. Ancak 
koyunun alti ayi gecip de semizligi dolayisiyla bir yasmdakiyle arasinda bir fark goriilemezse hedy 
edilmesi caiz olur. 

Kisimlari: 

Hedy uc kisma ayrihr: 

1- Temettii ve kiran hedyi (kurbani) gibi hac ve umre amellerinden biri dolayisiyla vacib olan hedy. 
Hanefiler buna "dem-i sukiir" adtm verirler. Hac veya umredeki vaciblerden birinin terki dolasiyla 
vacib olan hedy de bu kisma girer. 

2- Adak hedyi. Bu da vacibtir. Ama adaktan oturu vacibtir. 

3- Tatavvu hedyi. Bu da ihramli kisinin kesmis oldugu teberru mahiyetindeki kurbandir. 
Hedy Kesmenin Yeri Ve Zamam 

Hedyin ne zaman ve nerede kesilecegi hususunda mezheblerin ileri siirdiikleri detayli goriisler asagiya 
alinmistir. 

(1 1) Hanbeliler dediler ki: Butun ?esitleriyle hedy kesmenin ilk vakti kurban bayraminin birinci gunu, 
hutbeden once olsa bile bayram namazinin kilinmasindan sonradir. Ama hutbeden sonraya birakilmasi 
daha faziletli olur. Son vakti de tesrik gunlerinin ikincisinin, yani bayramm u?uncii guniiniin sonudur. 
Kurban kesme giinleri iictur: Bayramin birinci, ikinci ve ucuncu giinii. Bayramin ikinci ve ucuncu 
gunlerinin gecelerinde kesmek mekruhtur. En faziletlisi bayramin birinci giinii kesmektir. Vaktinden 
once kesilirse gecerli olmaz ve yerine yenisini kesmek vacib olur. Vakti gecerse ve eger tatavvu hedyi 
ise, artik daha sonra kesilmesine gerek kalmaz. Ama vacib ise kaza olarak kesilmesi vacib olur. 
Hedyin kesim yeri ise haremdir. Haremin neresinde kesilirse kesilsin gecerli olur. Ancak umre yapan 
icin en faziletli kesim yeri Merve'dir. Hac yapan icinse Mina'dir. Harem disinda kesilirse gecerli olmaz. 
Ancak, hareme ulasmadan giicii kesilir de yuriiyemezse, takilip kaldigi yerde kesilir (ve gecerli olur). 
Hanefiler dediler ki: Kiran ve temettii hedyleri yalnizca kurban bayraminin ilk tic giinii icinde 
kesilebilir. Kesim de akabe cemresini tasladiktan sonra yapilir. Bayramdan Once kesilirse gecerli 
olmaz. Bayramin ilk uc giiniinden sonra kesilirse gecerli olur. Yalniz, kesim giinlerinden sonraya erte- 
lendigi icin ayrica bir hedy daha kesilmesi gerekir. Kiran ve temettii hedyleri dismdaki hedylerin 



kesilmesi zamanla kayith degildir. Kesim yeri ise mutlak olarak haremdir. Kesim eger, kurban 
bayraminin ilk tie giinii icinde olacaksa Mina'da kesilmesi stinnettir. Eger diger giinlerde olacaksa 
Mekke'de kesilmesi daha faziletli olur. Yalmz, adak edilmis sigir veya develerin kesiminin haremde 
yapilmasi zorunlu degildir. 

§afnler dediler ki: Adak dolayisiyla vacib olan hedy ile mendub olan hedyin kesim vakti; bayramin 
birinci giinii giinesin dogmasini miiteakip, bayram namazmin kilmmasi ve normal Iki hutbenin 
okunmasindan hemen sonra girer ve tesrik giinlerinin sonuncusunda, giinesin batmasina kadar devam 
eder. Bu zaman araligi icinde geceleri ve giindiizleri kesmek caiz olur. Yalmz, zaruret olmaksizin 
geceleri kesmek mekruhtur. Mesela yoksullar, geceleyin yiyecek sikintisi duyarlarsa o zaman hedyi 
kesmek mekruh olmaz. Tesrik giinlerinin gecmesinden sonra kurban kesilmemis ise ve adaksa kaza 
olarak kesilmesi gerekir. Adak degilse vakti gecmis olur; kesilmez. Kesilirse hedy olarak degil de salt 
et icin kesilmis olur. Hac fiillerinden sakincali birini yapmak nedeniyle vacib olan hedye gelince onun 
kesim vakti, sebebinin vukuundan sonradir. Yalmz fevat -Arefe vakfesi vaktinin kacirilmis olmasi- 
kurbani bundan istisna olarak kaza haccinda kesilir. Temettu yapanin kesmesi vacib olan hedyin kesim 
vakti, hacc ihramina girme vaktidir. Umre tamamlandiktan sonra, hac ihramina girmeden once 
kesilmesi de caiz olur. Kesimin son vakti yoktuf. En faziletlisi, kurban bayraminin birinci giinii kes- 
mektir. Kesim yeri ise haremdir. Baska yerde kesilmesi caiz olmaz. Harem'-in neresinde kesilirse 
kesilsin gecerli olur. Yalmz, umre yapanin Mekke'de kesmesi sunnettir. Ctinkti onun ihramdan cikis 
yeri orasidir. Mekke'de de en faziletli kesim yeri Merve'nin yanidir. Mahsur kalmis kisinin kesim ye- 
riyse, mahsur kaldigi yerdir. Ama en faziletlisi, hedyini hareme gondermesi-dir. Hacilann hedyi 
Mina'da kesmeleri sunnettir. Ctinkti onlarin ihramdan cikis yerleri orasidir. 

Malikiler dediler ki: Hedyin kesim vakti, bayramin birinci giinii baslar. Akabe cemresinin 
taslanmasindan sonra kesilmesi mendub olur. Cemreyi taslama vakti de, kurban bayraminin birinci 
giinii fecrin dogmasiyla baslar. Ama gun doguncaya kadar ertelemek mendubtur. Bayramin tictincti 
giiniiniin sonuna kadar uzanir. Kesim giinleri; bayramin birinci, ikinci ve ucuncti giinleri olmak iizere 
ticttir. Bu giinler geese bile yine kesilmesi gerekir. Hedyin kesim yerine gelince burasi Mina'dir. Tabii 
bunun icin de tic sart gereklidir: 

1- Hac ihrammdayken hedy sevkedilmis olmah, 

2- Kurban bayraminin ilk gecesinin bir boltimtinde beraberinde hedyi olarak Arafat'ta vakfe yapmali. 
Veya Ten'im gibi harem disi bir yerde hedyi durdurmali. Naibinin, kendisinin yerine vakfe yapmasi, 
kendisinin vakfe yapmasinin yerine gecer. 

3- Yukarida belirtilen tic giinden birinde hedyi kesmek istemelidir. 

Bu sartlardan biri ihlal edilirse, mesela umre ihrammdayken onu sevke-derse veya Mekke'den satin 
alirsa veyahut ne kendisi ne de naibi bayramin ilk gecesi Arafat'ta hedy ile birlikte bir sure durmazsa, 
veyahut da tic kesim giiniinden sonra kesmek isterse, kesim yeri Mekke olur. Baska yerde kesmesi de 
caiz olmaz. Mekke'nin her tarafi, kesim icin elverislidir. Ama en faziletli kesim yeri, Merve yanidir. 
Yukaridaki sartlari yerine getirmekle beraber hedyi Mekke'de kesen kisinin hedyi, giinahkar olmakla 
birlikte gecerli olur. 

Giinahkar olunur. Ctinkti Mina'da kesmek vacib oldugu halde bu vacib terkedilmistir. 
Hedy Ve Benzerlerinden Yeme Bahsi 

Hedy sahibinin, mezheblerdeki tafsilat cercevesinde onun etinden yemesi caizdir. Buna iliskin tafsilat, 
asagida gosterilmistir. 

(12) Hanefiler dediler ki: Once de soylendigi gibi, siikiir kurbani denen kiran veya temettu hedyinin 
sahibi, mendub olarak etinden yer. Tatavvu hed-yinin etinden de sahibinin yemesi mendubtur. Ancak 
yolda kirilip olmek iizere olan hedyi keserek; gerdanligim, fakirlerce tatavvu kurbani olarak bilinsin 
diye, kaniyla boyayip kesilmis vaziyette birakmak vacibtir. Adak kurbanina gelince, o sadaka oldugu 
icin etinden yemek caiz olmaz. Ciinkii o, fakirlerin hakkidir. Yenildigi takdirde yenilen et miktarinin 
bedelini odemek gerekir. Kefaret kurbanlarina gelince bunlar, bir eksikligi onarmak icin kesilirler. 
ihsar hedyi de boyledir. Bunlann etlerini de sahiblerinin yemesi caiz degildir; yedikleri takdirde, 



yedikleri et miktarmin bedelini odemekle yiikiimlii olurlar. Etini sahiblerinin yemesi caiz olan 
kurbanlara gelince, bunlarin etlerinin uc kisma boliinerek bir bolumunu yemek, bir bolumiinii sadaka 
olarak dagitmak, bir bolumunu de hediye vermek miistehab olur. 

Hedy sahibi, kurbanin sirtindaki culunu, derisini ve kemiklerini de sadaka olarak dagitir. Kasap 
ucretini, kurbanin etinden vermez. Hedy sahib inin, hedyin siitiinden yararlanmasi caiz degildir. 
Yararlandigi takdirde, aldigi siit bedelini fakirlere tazminat olarak oder. 

Malikiler dediler ki: Hac veya umrede kesilen hedyler, av cezasi kur-banlariyla eziyet fidyelerinden 
bazilannin etlerini sahiplerinin yemesi caiz, bazilanninki ise caiz degildir. Bu acidan bunlar dort kisma 
ayrilirlar: 

1- Alisilagelmis kesim yeri olan Mekke veya Mina'ya saglam olarak ulasip kesilmis olsun veya bu 
kesim yerlerinden birine ulasmadan yiiriiyemiyecek kadar hastalanip yoldan kesilmis olsun mutlak 
olarak etlerinin yenmesi caiz olmayanlar. Bunlar tic cesittir: 

a) Soz veya niyetle yoksullar icin belirtilerek adanan muayyen nezir kurbanlari. Bu da soyle demekle 
olur: "Bu hayvani yoksullar icin kesmeyi Allah nzasi icin adadim." Ya da yoksullara etini dagitmayi 
niyet ederek, "Bu hayvani Allah nzasi icin kesmeyi uzerime ahdettim." 

b) Yoksullara vermek iizere kesilen tatavvu kurbani. 

c) Hedyi kasdetmeksizin kesilen eza fidye (kurban) leri. Bu uc cesit kurbanin etini, sahiblerinin yemesi 
mutlak surette caiz degildir. Yoksullarin yemeleri icin adanan muayyen nezir hayvaninin etini yemek 
haramdir. Bu kurban, kesim yeri olan Mekke'ye veya Mina'ya ulasmadan hastaliktan otiirii zorunlu 
olarak kesilirse, bu takdirde etini yemek caiz olsa bile, yerine baska bir kurbani Mekke veya Mina'da 
kesmek gerekmez. Ama bu hayvanlar sag salim Mekke'ye veya Mina'ya ulasip da oralarda kesildikleri 
takdirde, sa-hiblerince etlerinin yenmesi caiz olmaz. £unku o, yoksullar icindir. 

Tatavvu hedyini de, yoksullara mahsus kilindigi icin sahiplerinin yemeleri caiz degildir. 

Eza fidyesi olarak kesilen kurbana gelince bu; ihramlmin, iizerindeki toz ve kirleri gidererek, rahatlama 
saglamasi gibi sebeplerden otiirii kesilen bir kurban olup, hedy olarak kesilmedigi takdirde sahibinin 
ondan yemesi caiz olmaz. 

2- Kesim yerine ulasmadan yolda takilip zorunlu olarak kesilen ve yenmesinin sahibleri icinde cai.z 
oldugu hayvandir. Ama boyle bir hayvan sag-salim kesim yerine ulasirsa etini sahibinin yemesi caiz 
olmaz. Ki bu, yoksullara mahsus kilinmis gayr-i muayyen nezir kurbanidir. Bu da soyle demekle olur: 
"Bu kurbani yoksullara dagitmak iizere hedy olarak kesmek, Allah icin adagim olsun." Hedy niyetiyle 
kesilen eza fidyesi ve av cezasi olarak kesilen kurban. 

Bu uc cesit kurban, kesim yerine ulasmadan yolda takilip kesilirse, sa-hiblerinin onlarm etini yemesi 
caiz olur. £iinku onun bedeli olarak sahibinin ayrica asil kesim yerinde bir kurban daha kesmesi 
gerekir. Ama bu kurbanlar, mutad kesim yerine sag-salim ulastiklari takdirde etlerini sahib-Ierinin 
yemesi caiz olmaz. ^iinkii adak olarak kesilen kurban, yoksullarin hakkidir. ihramayken kir ve toz gibi 
seyleri gidermek icin kesilen kurban, rahatlamanin bedelidir. Av cezasi olarak kesilen kurban ise, 
avlanilan hayvanin bedelidir. 

3- Kesim yerine ulasmadan etlerinin yenmesi caiz olmayan ve fakat ulastiktan sonra yenmesi caiz olan 
kurbanlar. Ki bunlar, yoksullara mahsus kilinmayan tatavvu hedyi ile muayyen nezir kurbanidir. Bu 
kurbanlar, mutad kesim yerine ulasmadan kesildikleri takdirde, etlerinin sahiblerince yenmesi helal 
olmaz. £unkii bu kurbanlara bedel olarak, mutad kesim yerinde ayrica kurban kesmek vacib olmaz. 
Eger bu takdirde sahiblerinin onlardan yemeleri caiz olsaydi, yolda takilip kesilmeleri hususunda 
sahiblerinin sebeb oldugu sanilabilecek ve sirf etlerini yemek icin kesmekle itham edilecekti. Ama bu 
hayvanlar mutad kesim yerine sag-salim ulastiktan sonra kesilirse, sahiblerinin onlardan yemeleri caiz 
olur. £unkii bunlar, yoksullara mahsus kilinmamislardir. 

4- Mutad kesim yerine ulasmadan once de kesilse, ulastiktan sonra da kesilse, sahiblerinin, etlerini 
yemeleri caiz olanlar. Bunlar da, yukarida belirtilen tic kisim kurbanlar disinda kalanlardir. Ornegin: 
Haccm vaciblerin-aen birinin terkedilmesi nedeniyle kesilmesi vacib olan hedy... Yoksullara mahsus 
kilinmamis gayr-i muayyen nezir kurbani... Kiran ve temettii kurbanlari... Bu kurbanlarin etlerini 
sahiblerinin yemeleri mutlak surette caizdir. Yemesi caiz olduguna gore; azik olarak bir kismini 
ayirmasi, zengin ve yoksullara yedirmesi de caizdir. Yenilmesi yasaklanan kurbanin etinden sahibi 



yiyecek olursa, yedigi miktarm bedelini tarn bir kurbanla oder. Ancak yoksullara mahsus kilman 
muayyen nezir kurbaninin etini yiyen sahibi, yedigi et miktarinin kiymeti kadar tazminat oder. 
Mutemed olan goriis budur, hayvanin yulari ve sirtindaki culu da eti hukmundedir. Sahibince eti 
yenmesi caiz olmayan kurbanin yularim ve culunu da sahibinin almasi caiz olmaz. Tipki et gibi onlari 
da yoksullara vermesi gerekir. Eger bu gibi seylerden birini almissa ve heniiz elinde bulunmaktaysa 
onu yoksullara geri vermesi; zayi veya telef olmussa, kiymetini vermesi gerekir. Sahiblerince eti 
yenmesi caiz olan kurbanin yular ve culunu da sahibi alabilir. Taklid veya is'ar edildikten sonra hedyin 
sutunden yararlanmak mekruhtur. £iinkii o hayvan artik, Allah'a ibadet gayesiyle kisinin malindan 
cikarilmis olmaktadir. Siitiin alinmasi, yavrusuna veya anasina zarar vermedigi zaman mekruh, aksi 
takdirde haram olur. Hedye binmek ve zaruret olmaksizin ona bir sey yiiklemek de mekruhtur. 
Hanbeliler dediler ki: Hedy sahibi, tatavvu olarak kestigi hedyin etini yiyebilir, baskalarina hediye ve 
sadaka olarak dagitabilir. Buna gore kurban etinin iicte birini yer; iicte birini yakinlarina hediye, geri 
kalan iicte birini de yoksullara sadaka olarak dagitir. Tipki kurban gibi... Ama boyle yapmayip etin 
tamamim yerse, ucte birinin degerini yoksullara odemesi gerekir. Vacib olan hedye gelince, onun etini 
sahibinin yemesi caiz olmaz. Bu hedyin vacibligi, bir nezirden dolayi olsa bile hiikum degismez. 
Mesela "Bu, hedyimdir" diyerek veya kurbani taklid veya is'ar ederek belirlemekle de olsa, istisna 
olarak sahibi tarafindan yenmesi caiz olur. Etinin yenmesi caiz olmayan hedyin etini sahibi yerse, 
yedigi etin bedelini yine et olarak yoksullara dagitir. Hedy sahibinin, hedyin derisini ve culunu satmasi 
haramdir. Ama onlardan yararlanmasi caizdir. Kasap iicretini de bu gibi seylerle veya etle odemek 
haramdir. Yavrularmdan artmasi sartiyla kurbanin sutunden yararlanmak caizdir. Yavrularmin ihtiyaci 
olan sutii icmekse haram olup bedelini odemek gerekir. 

Safiiler dediler ki: Vacib olsun, tatavvu olsun, hedyin herhangi bir seyini sahibinin satmasi caiz 
degildir. Vacib olan, hedyin derisine vanncaya kadar her seyini sadaka olarak dagitmaktir. Hi? bir 
seyini, sahibinin almasi caiz degildir. Eger tatavvu hedyi ise, onun derisinden yararlanmak, yemek ve 
hediye etmek icin bir kisim etini ve ic yagini alikoyup saklayabilir. Az da olsa etinin bir kismini sadaka 
olarak dagitmasi vacibtir. Ama dagittigi bu etin orfe gore kiymetsiz, tatsiz ve cig olmamasi sarttir. 
Sahibinin, etini yemesi caiz olana gelince o, tatavvu hedyidir. Sahibinin, etini yemesi caiz olmayansa 
vacib hedy'dir. 

Hedy'de Aranan §artlar 

Hedyin, kurban olma yeterliligini engelleyen biitun ayiplardan salim olmasi sarttir. Bir veya iki gozii 
kor, kemiginde ilik kalmamis derecede zayif, kendi cinsinden olan bir hayvanin yuruyusiine benzer bir 
sekilde Viiriiyemeyecek derecede topal, hastaligi a?ik se?ik sekilde goriinen hasta ve kurban bahsinde 
anlatilacak olan bunlara benzer ayiplari olan hayvanlar hedy edilemezler, 

thsar Ve Fevat 

fhsan 

Liigatte men'etmek, engellemek anlamini ifade eder. Istilahta ise, ih-ramli kisiyi hac amellerini eda 
etmeden, ihramin gereklerini yerine getirmekten engellemektir, 

Fevat: 

ihramli kisinin, Arafat'ta vakfe yapma vaktini kacirmasidir. ihsar ve fevat hukumlerine iliskin olarak 
mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(13) Hanefiler dediler ki: Hac ibadetinin amellerini tamamlamayi engelleyen sebepler, ser'i ve hissi 
olmak iizere iki kisma ayrihr: 

1- Ser'i olan sebepler: Kadinin ihrama girdikten sonra bosanma veya oliim nedeniyle kocasini veya 
mahremini kaybetmesidir. Kocasinin, hanimini tatavvu haccmdan men etmesi de boyledir. Yiiriimeye 



muktedir olamayan haci adayinm, nafakasmi (yol harcligmi) yitirmesi de bu ciimledendir. 
2- Hissi olan sebepler: Bu da insan veya insandan baska bir diismamn, ihramlimn, hac ibadetlerini eda 
etmek iizere gidecegi yolu kesmesi, veya ih-ramlida hastalik ve hapis gibi bir arazm vaki olmasidir. 
ihsann hiikmii: Hac yapmasi engellenen kisi, bir hedyi veya hedy tutari olan parayi, onunla hedy alinip 
kesilmek iizere hareme gondermelidir. Hedyin kesilmesinden once ihramdan cikmak caiz olmaz. 
Durumun belirgin olmasi icin de, hedyi gonderen kisiyle hedyi gotiiren kisinin kesim giinii hususunda 
anlasmalan gerekir ki, ihramlihk hali pek uzamasin. Bu durumdaki kisi, hedyin kesilmesinden once 
ihram yasaklarindan birini cignerse, ih-sarda olmayan normal ihramli kimseler gibi gereken cezaya 
carptirilir. ihsardaki kisi, hedyini gotiiren kisiyle kesim icin sozlestikleri giin gelince ihramdan cikar ve 
sonra hedyin kesilmemis oldugu anlasihrsa, vaktinden once ihramdan ciktigi icin ayrica bir kurban 
kesmesi gerekir. Ama hedyi gotiiren kisi, onu sozlesme giiniinden once keserse, bu caiz olur. ihramdan 
cikis icin tiras olmak sart degildir. Ama tiras olmak iyi olur. Hedy gondererek ihramdan cikan ihsarh 
kisi, eger ifrad haccma aday idiyse ve hac siiresi gecinceye kadar ihsar kalkmazsa, ertesi sene yeniden 
bir hac ve bir umre yapmasi gerekir. Eger sadece umre adayi idiyse ertesi sene yalnizca onun yerine bir 
umre yapar. Eger kiran haccma aday idiyse, iki kurban kesmekle ihramdan cikar. Bir sonraki sene de 
iki umre ve bir hac yapar. Bu anlatilanlar, ihsarh kisinin hedy gondererek ihramdan cikmasiyla 
ilgilidir. 

Eger umre ile ihramdan cikarsa ve yalnizca ifrad haccma aday idiyse, ertesi sene yalnizca bir hac 
yapmasi gerekir. Eger kiran haccma aday idiyse, ertesi sene bir hac ve bir umre yapmasi gerekir. Hedyi 
gonderdikten sonra iizerinden ihsar kalkan kisi, ya ihramhhgm geri kalan hususlarini ve hedy ile ilgili 
islemleri tamamlamaya, veya bu ikisinden birinin gereklerini tamamlamaya imkan bulabilir veyahut da 
bu imkanlardan hi? birini bulamaz. Eger imkan bulursa, ibadetinin geri kalan kismini tamamlamaya 
koyulur ve hedy hususunda da diledigini yapar. Eger yalnizca hedy ile ilgili islemleri yuriitmeye imkan 
bulursa, asil maksat elden kacirilmis oldugundan artik hedyin pesi sira gitmek gerekmez. Umre 
yapmakla ihramdan cikar. Eger niisiikii (hac amellerini) yapmaya imkan bulursa bunlari yapmaya 
devam etmesi veya ihramdan cikmasi caiz olur. Fakat sonuncu durumda olursa, ihsar kalktiktan sonra 
ihramdan cikar. Dilerse umre yaparak ihramdan cikar. Vakfe zamani disinda vakfe yaparak haca elden 
kaciran kimse tavaf ve sa'y edip ihramdan cikmalidir. Bu kisi, ertesi sene hacci kaza eder. Bu nedenle 
kurban kesmesi de gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: Hac ihraminda bulunan bir kisinin iizerine kurban bayrammin birinci giiniiniin 
fecri dogmus da, mazereti olsun olmasin vaktinde Arafat'ta vakfede bulunmamissa, o sene hacci 
kacirmis olur. Hac ihrami da, eger ertesi sene onunla haccetmek maksadiyla icinde kalmayi 
yeglemezse umre ihramina doniisiir. Hacdan doniisen bu umre, (umrenin farz oldugunu savunanlara 
gore) umretu'l-islam yani farz olan umre yerine gecerli olmaz. Bu durumda hacci kacirmis olan kisinin, 
nafile de olsa o hac-cini kaza etmesi gerekir. Hacci kacirmis olan kisinin, hedyi, kaza haccmi yaptigi 
zamana erteleyerek o zaman kesmesi gerekir. Vacib oldugu vakitte (ki o vakit kurban bayrammin ilk 
giinii fecrin dogus vaktidir) hedy bulamayan kisinin temettu yapanlarinki gibi oruc tutmasi gerekir. 
Kabe-i Muazzama' ya gitmekten alikonulan kimsenin -ki buna muhsar adi verilir- ister Arafat'ta vakfe 
yaptiktan once, ister sonra ahkonulsun, ya da menedilmesi umre ihrammdayken olmus olsun ihramdan 
cikmak niyetiyle hedy kesmesi gerekir. Kesecek hayvan bulamayan kisinin on giin oruc tutmasi 
gerekir. Oruc tutmakla ihramdan cikar. Bir ihtiyac nedeniyle de ihramdan cikmak mubah olur. Bu da 
bir musliimana veya kafire veya savas icin 50k miktarda mal vermek veyahut da musliiman icin degil 
de kafir icin az miktarda mal vermek gibi bir ihtiyac olur. Haccin vaktinin kacmlmasindan once 
ihramdan cikan veya ihramhyken deliren ya da bayilan kisiye kaza gerekmez. Hac vakti kacmldiktan 
sonra ihsardan kurtulan kisinin hacci kaza etmesi gerekir. Ziyaret tavafindan menedilen kisi ancak 
Arafat'da vakfe yapmis, cemreleri taslamis ve tiras olmussa ziyaret tavafmi yaptiktan ve sa'yettikten 
sonra ihramdan cikabilir. Yalnizca sa'yden alikonulmus olan kisi de ancak bu sekilde ihramdan 
cikabilir. £iinkii seriat, biitiin yasaklan haram kilan ihramdan, sartlarinin tumiine riayet edildikten 
sonra cikilabilecegini karara baglamistir. Bu da sadece kadinlari haram kilar. Vaciblerden birini 
yapmaktan veya cemreleri taslamaktan alikonulan kisi ihramdan cikmis olmaz. Kendi iradesiyle vacibi 
terketmis oldugundan dolayi kendisine kurban lazim gelir. Hac ihraminda bulunan bir kisi Arafat'taj 
vakfe yapma imkanini elde edemez veya Mekke'ye kavusma firsatini bulursa, umre amelini isleyerek 



ihramdan cikar, baska bir sey yapmasi da gerekmez. Arafat'ta vakfe yapmayi kacmp da daha onceden 
tavaf ve sa'y etmis olan kisinin, yeniden tavaf ve sa'y ederek ihramdan cikmasi vacib olur. 
Hastalanarak veya yol harcligini yitirerek veya yolu cikaramayarak hacdan geri kalan kisi, Kabe-i 
Muazzama'ya ulasincaya kadar ihramli kalir. £iinku ihramdan cikmakla, bir halden daha giizel bir hale 
gecme istifadesine mazhar olmamaktadir. Hacci kaciran kisi, umre yaparak ihramdan cikar. 
Beraberindeki hedyi de yalnizca haremde keser. Diisman tarafindan muhasara edihnis gibi degildir. 
Buraya kadar anlatilan hususlarin tiimiinde kiiciik cocuklar da balig olanlarla aym hukumlere tabidirler. 
Bir kisi ihrama girdigi ilk anda; "Hac (veya umre) ibadetine niyet ettim. Allahim! Sen onu bana 
kolaylastir. Ve benden kabul buyur. Birisi beni hapsederse, hapsedildigim yer, ihramdan cikis yerim 
olsun" derse, buraya kadar sayilan durumlarin tiimiinde cezasiz olarak ihramdan cikabilir. Kendisine 
kaza da gerekmez. 

Safiiler dediler ki: Haci adayi, Arafafm bir yerinde vakfe etmeden once kurban bayraminin birinci 
gunii fecir dogarsa hacci kacirmis olur. Yalniz hac ihrammdaysa ve kiran haccma adaysa bu kisinin bir 
hedy kesmesi vacib olur. Arafat vakfesini kaciran kisinin umre yaparak ihramdan cikmasi vacib olur. 
Yani bu kisi vakfe disindaki hac amellerini ihramdan cikma niyetiyle yapar. Tavaf eder, sa'y etmemisse 
sa'yi de yapar. Hacci kacirmis oldugu icin, Mina ve Miizdelife'de geceleme, cemreleri taslama 
zorunlulugu kalkar. Umre niyeti olmaksizm tiras olur. Yapilan bu umre, (umrenin farz oldugunu 
savunanlara gore) umretu'l-islam, yani farz olan umre yerine gecerli olmaz. Nafile de olsa, mazeretsiz 
de olsa, kacirmis oldugu hacci ertesi sene, mali durumu elverisli olmasa, kendisiyle Mekke arasinda tki 
konaklik bir mesafe de olsa acilen kaza etmesi vacib olur. Kaza ile beraber, temettu kurbani gibi bir 
kurban kesmesi de gerekir. Yalniz bunu, haccin kacmldigi sene kesmek sahih olmaz. Kiran haccim 
yapmakta olan bir kisi, Arafat vakfesini kacmrsa kendisine uc kurban lazim gelir: 

a) Vakfeyi kacirma kurbani. 

b) Kiran kurbani. 

c) Kaza kurbani. Kaza ederken kiran yapmayip ifirad hacci yapsa bile bu kurbani kesmesi vacib olur. 
£tinku ihrama girmekle, kiran haccina baglanmis olur. 

Arafat vakfesinin kacinhnasi ihsar nedeni ile ohnussa; mesela diisman saldinsi veya bir yoneticinin 
zulmen, ya da odeyemedigi bir bor? i?in, (sikinti icinde bulundugunu isbatlayan bir belgenin de 
yaninda bulunmamasi halinde) hapsetmesi seklinde mahsur kalmissa ve haci adayiysa hacca ulasacak 
kadar bir sure icinde, umre adayiysa tic gun icinde bu ihsarin kalkacagina galib zanla kanaat 
getirmezse, ihramdan cikmak i?in kurban keser. Sonra da tiras olur ve hem kurban hem tirasla 
ihramdan cikmaya niyet eder. Tabii eger kurban bulursa... Eger kurban bulamazsa ve fakirliginden 
otiirii (kurban yerine) dagitmak icin yiyecek de bulamazsa yalniz tiras olarak ihramdan cikar. 
Mahsur kalmis umre adayinm, ihramdan ?ikma hususunda sabretmesi evladir. Haci adayinin da eger 
zaman miisaitse ihramdan cikmakta acele etmemesi uygundur. Aksi takdirde, hacci kacirma korkusu 
nedeniyle acele etmesi evla olur. Eger hacda ise ve ihsarin da hacca ulasmaya zaman kalacak bir sure 
icinde ortadan kalkacagina veya umredeyse ihsarin uc gun icinde ortadan kalkacagina galib zanla 
kanaat getirilirse ihramdan cikmak caiz olmaz. 

ihramdan cikmayi caiz kilan mazeretlerden biri de hastaliktir. Bir kimse ihrama girerken, 
*'hastalandigimda ihramdan cikmis olurum" derse, salt hastalanmakla ihramdan cikmis olur. Ama 
"hastalanirsam ihramdan cikarim" derse bu bir sart ciimlesi oldugu i?in bundaki ihramdan cikis sarti 
hedye bagh olursa; hedyi keserek, sonra da tiras olarak her ikisiyle birlikte ihramdan cikmaya niyet 
eder. Ama hedyi sart kosmaz veya hedyi kesmeyi baslangictayken reddederse yalniz tiras olmakla 
ihramdan cikar. 

Yolu kaybetmek ve yol harcliginin tukenmesi de ihramdan cikmayi mubah kilan mazeretlerdendir. 
Mahsur kalan kisi, mahsur kaldigi yerde, - harem dismdaki bir yerde olsa bile- kurbanini keser veya 
kesilmesi icin hareme gonderir. Ama gonderdikten sonra, kesildigini Ogrenmeden ihramdan cikmasi 
caiz olmaz. Kurbani gonderirken de haremden baska yere gondermek caiz olmaz. Eger haremde 
mahsur kalirsa orada kesmesi mecburi olur. Yapmakta oldugu hac veya umre nafile ise kaza etmesi 
gerekmez. Eger farz ise, daha onceleri oldugu gibi zimmetinde kalmakta devam eder. Arafat'ta vakfe 
yapmaktan men edilip de Mekke'ye girmesine karisilmayan kisinin Mekke'ye girip umre yaparak 
ihramdan cikmasi vacib olur. Arafat'a gitmesine degil de Mekke'ye girmesine engel olunan kisinin 



Arafat'ta vakfe yapip ihramdan cikmasi gerekir, her iki durumda da kaza gerekmez. Kuvvetli goriis 
budur. ihsarda, kurban olabilen bir davar kesmek vacibtir. Hissen veya ser'an kurban kesmekten aciz 
olan kisi, fitir sadakasi olarak verilebilen gida maddelerinden bir davar degeri miktarinca oranin 
yoksullarina dagitir. Bunu da yapmaktan aciz olursa, her yarim sagida maddesi karsiligmda bir giin 
oruc tutar. Bu iste, yani ihsarda kendisinin bir eylem ve kasti soz konusu olmadigindan fidye vermesi 
vacib olmaz. 

Malikiler dediler ki: ihsar, hac veya umre amellerini yapmaktan menetmektir. Mesela umre yapacak 
kimsenin Mekke'ye girmesinin yasaklanmasi. Tipki Hudeybiye senesinde oldugu gibi. O zaman 
musrikler, Peygamber (s.a.v.) i umre icin ihrama girdikten sonra Mekke'ye girmekten menetmislerdi. 
Yine bunuKgibi, haccedecek birinin beyti tavaf etmekten veya Safa ile Merve arasinda sVy etmekten 
veya Arafat'ta vakfe yapmaktan veyahut da bunlarin tumunu yapmaktan menedilmesine de ihsar denir. 
Bu men edis ister zulmen olsun, ister hakla olsun, aym sonucu dogurur. Zulmen ih-sara ornek: 
Kafirlerin miisliimanlarla Mekke arasina girerek yolu kesmeleri veya musliimanlar arasma fitne girerek 
asi ziimre hukmu ele gecirip; miislii-man halkla Mekke ve civarindaki kutsal topraklar arasindaki 
ulasimi kesmeleri gibi. ihsarm hakka dayali olarak yapilmasina ornek: Borclunun odemeye muktedir 
olmasina ragmen zimmetindeki borcu odemekte agir davranmasi ve borcunu odemesi icin de 
hapsedilmesi gibi. iste bu kisi, hacca gitmekten hakh olarak menedilmis olmaktadir. 
Fevat; Fevat, Arafat'ta vakfe yapmaya engel bir hastalik ya da, o hac mevsiminde hacilarin Zilhiccenin 
8. gunii vakfe yapmalari ve hatalarini ancak vakfe vakti bittikten sonra anlamalan (Daha once de 
gectigi gibi bu onuncu gecedir) gibi nedenlerle hacci eda edememelerine denir. iste hacci elden 
kacirmak bu iki sekilde olur. Cunku haci, Arafat vakfesine yetistikten sonra hacca kavusmus olur. 
Vakfeden sonraki tavaf ile sa'yin her zaman yapilmasi sahihtir. Bunlarin belirli bir vakti yoktur. 
Umre yapmakta olan bir kisi, umre ibadetini eda etmek icin gitmesi gereken yerlere gitmekten 
alikonulursa, veya hac ihraminda bulunan bir kisi hem Kabe'ye, hem Arafat'a gitmekten alikonulursa 
ve bu ahkonulusu da zulmen olursa niyetle ihramdan cikmasi, yani ihramdan cikmaya niyet ederek 
ihram yasaklarmi kendisine helal hale getirmesi daha faziletlidir. ihramdan cikmaya niyet ederek 
ihramdan ciktiktan sonra artik serbest olur. Kadinla cinsel iliski kurabilir, avlanabilir, koku siiriinebilir; 
ihramliya yasak olan seylerin tumunu yapabilir... ihramdan cikmak icin tiras olmasi siinnet olur. Be- 
raberinde hedy varsa ve Mekke'ye gonderme imkani da yoksa bulundugu yerde kesmelidir. Mekke'ye 
gonderebilme imkanina sahipse, gondermesi gerekir. Ama beraberinde hedyi yoksa, kesmesi vacib 
olmaz. Bununla ilgili olarak ayet-i kerimede soyle buyurulur: 

"Eger (diisman veya hastalik gibi bir engelle) ?evrilmis olursaniz kolaymiza gelen kurbani 
(gonderin). 618 

Buradaki hedyin vacib olmasi; mahsur kalan kisinin nafile niyetiyle sevkederek daha Once beraberinde 
hedy bulunmasi durumuyla ilgilidir. Mahsur kalan kisinin ihramdan cikmasi, uc sartla mubah olur: 

1- Mahsur kalan kisi, herhangi bir engelleme ile karsilasacagini, ihrama girmeden once bilmemelidir. 
ihrama boyle bir engellemeyle karsilasacagini bilerek girerse, mesela ihrama girerken ileride karsisina 
bir dusmanin ?ikip kendisini hac veya umre yapmaktan alikoyacagini bilirse; mahsur kalma halinde 
ihramdan cikmasi mubah olmaz. Aksine, ertesi seneye kalsa bile ibadetini eda etmek icin ihramda 
kalmasi gerekir. Cunku bu ise kendisi girmistir. 

2- Hac vaktinin cikmasindan once engelin ortadan kalkacagindan iimit kesilmelidir. Yani mahsur kalan 
kisi, karsisindaki engelin Arafat vakfesinin vaktinin kacmlmasindan once ortadan kalkmayacagini 
bilmeli veya zannet-melidir. Engelin ortadan kalkacagindan umidini kesmedigi takdirde, kalkacagi 
iimidiyle ihramda beklemesi gerekir. 

3- ihram esnasinda hacca ulasmak icin vakit genis olmalidir. Oyle ki, engellenmemis olmasi halinde 
hac ibadetini eda etmeye kavusmasi mumkiin olmalidir. Ama mahsur kalmayacagmi varsayarak, 
normal olarak hac amellerini tamamlayamayacak oldugu halde ihsarla karsilasirsa ihramdan cikmasi 
mubah olmaz. Cunku bu kisinin, daha ihram baslangicinda, ertesi seneye kalacagi kacmilmaz sekilde 
ortadadir. 

Eger engelleme, mesela alacakh olan kisinin, hac veya umre yolunda olan borclusunu hapsetmesi gibi 
hakh bir sebebe dayaniyorsa, bu borclu, eger borcunu odemeye muktedir ise ihramdan cikmasi helal 
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olmaz. £unkii bu engelden kurtulup hac veya umre yoluna devam etmesi miimkiindur. Borcunu 
odemedigi takdirde ihramda kalmakta devam eder. Borcunu odemekten aciz ise zulmen men edilen 
kimse gibi olur. Onun icin en faziletli olan, niyet ederek ihramdan cikmaktir. Dilerse ihramda kalmakta 
devam da edebilir. Ama efdal olan davranisa ters diismiis olur. Bir kimse Arafat'ta vakfe yaptiktan 
sonra Muzdelife, Mina, Safa-Merve gibi Kabe'den sonraki ibadet yerlerine gitmekten ahkonulursa da 
hacci tamamlanmis olur. Ancak ziyaret tavafim ve kudum tavafinin ardi sira sa'y etmemisse sa'yi ifa 
etmeden ihramdan cikmasi caiz olmaz. Muzdelife'ye inmeyi, cemreleri taslamayi, taslama gecelerinde 
Mina'da gecelemeyi kaciracak kadar mahsur kalan kisinin biitiin bunlarin her biri bash basina birer 
vacib olmalan dolayisiyla, hepsi icin bir kurban kesmesi gerekir. Bu kisimdaki engelleme, hapis veya 
baska bir engelleme seklinde de olsa; zulmen veya hakh bir sebeple de olsa herhangi bir fark 
sozkonusu olmayip, hacci tamamlayincaya kadar -ki bu senelerce surse bile-ihramda kalmak 
gereklidir. 

Herhangi bir sebeple Arafat'a gitmekten engellenen kisi, Kabe-i Muaz-zama'ya ulasma imkanina 
sahibse ihramdan cikabilecegi gibi, ertesi seneye kadar oylece de kalabilir. Eger Mekke'den uzaktaysa, 
onun icin ihramdan cikmak daha faziletli olur. ihramh olarak kalmasi, evla olan davranism tersi olur. 
Eger Mekke'ye yakinsa ve Mekke'ye girerse ihramh olarak kalmasi mekruh olur. Sonra bu kisimdaki 
engellemelerden oturii ihramdan cikmak, Mekke'den uzakta olunmamasi halinde umre yapmakla olur. 
Mekke'den uzakta olunursa niyet etmekle ihramdan cikihr; umre yapmakla yukumlu olunmaz. Harem 
bolgesinde once hac ihramina girmis olan kisinin, mahsur kalma nedeniyle umre yaparak ihramdan 
cikmasi icin, umre ihramindayken Harem disina cikmasi gerekir. Zira her ihramda harem ile harem 
disinin (hill) birlestirilmesi vacibtir. Mahsur kalan kisinin iizerinden farz olan islam hacci ve umresi 
sakit olmaz. Hac veya umre yapmaktan engellenerek ihramdan cikan kisinin hacci kaza etmesi vacib, 
umreyi kaza etmesi ise siinnet olur. Engellenme nedeniyle yapamadigi hac veya umreyi kaza ederken 
de bir kurban kesmesi gerekir. Muayyen olmayan nezir de bu durumdaki kisinin zimmetinden diismez. 
Ama muayyen olan nezir boyle degildir. Boyle bir hac veya umre ibadeti, engelleme nedeniyle 
yapilamadigi takdirde kaza etmek gerekmez. Hac veya umre ihramina girerken, ileride herhangi bir 
engelleme oldugu takdirde ihramdan cikihnis olacagina niyet edilirse; yani, "Allah'im! ihramdan cikis 
yerim, hapsedildigim yer olacaktir" denilirse bunun bir faydasi olmaz. Engelleme olmasi halinde 
ihramdan cikmak icin yeniden niyet etmek gerekir. Ya da once belirtilen tafsilat cercevesinde umre 
yapihr. Engelleyen kafir bile olsa, yolu acma karsihginda istedigini vermek caizdir. Qinku haccin 
engellenmesindeki zillet, ba? (harac) verme zilletinden 50k daha siddetlidir. Hac ihrammdaki bir kisi, 
kurban bayraminin ilk giinii akabe cemresini tasladiktan sonra mahsur kahrsa, kadmlara yanasma ve 
avlanma disinda, ihramhyken yasak olan seylerin tiimunii yapabilir. Yalniz koku siiriinmesi mekruh 
olur. Buna kucuk helal olus denir. Biiyuk helal olus -ki onunla cinsel iliski ve avlanma dahil olmak 
iizere her sey serbest olur.- Ziyaret tavafiyla gerceklesir. Tabii eger sa'yi daha once Kudum tavafinin 
ardi sira yapmissa. Aksi takdirde ihramdan tarn olarak cikmis olmaz. Ancak Ziyaret tavafinin ardi sira 
sa'y de yaparsa her sey kendisine serbest olur. Eger tiras ohnus ve Akabe cemresini taslamis veya tiras 
olmamis ve taslamamis da vakitleri ge?misse... vakitleri de kurban bayraminin ilk gumidur. Tirastan ve 
taslamadan once cinsel iliskide bulunursa bir kurban kesmesi gerekir. Ama avlanirsa bir sey gerekmez. 
ihramin baska mahzurlarini yaparsa da herhangi bir sey gerekmez. 

Ba§kasinin Yerine Hac 

ibadetler uc kisma ayrihrlar: 

1- Sirf bedeni olanlar. Namaz ve oruc gibi. Bunlari yapmaktan maksat, noksanhklardan munezzeh 
Yiice Allah'a bizzat boyun bukup husu ve hudu i?inde tezellul etmektir. Bunda malm hi? bir rolii 
yoktur. 

2- Sirf mali olanlar. Zekat ve sadaka gibi. Bundan maksat, kisinin yok-stillara mali faydalar 
saglamasidir. 

3- Mali ve bedeni olan. Hac gibi. Bunda tavaf, sa'y ve benzeri davramslarla Allah'a boyun bukulmekte, 
ayrica bu ugurda bir miktar para da sarfedilmektedir. 

Birinci kisim ibadetler niyabet kabul etmez. Yani bu ibadetleri asil yukumlunun yerine baskalarinin 



yapmalari, sozgelimi baskasinin yerine namaz kilmak veya orug tutmak, caiz olmaz. Yapilsa da fayda 
vermez. ikinci kisim ibadetlerse niyabet kabul ederler. §u halde mal sahibinin malinm zekatini vermesi 
veya sadaka dagitmasi igin yerine baskasini vekil tayin etmesi caiz olur. Ugiincii kisim ibadete, yani 
hacca gelince bunun niyabet kabul edip etmeyecegi hususunda mezheblerin ayrintili goriisleri asagiya 
alinmistir. 

(14) Malikiler dediler ki: Hac her ne kadar hem mali ve hem de bedeni bir ibadet ise de, bedeni yonii 
agir bastigindan oturii niyabet kabul etmez. Kendisine hac farz olan kimsenin, ister saglikh olsun, ister 
iyilesmesi umulan bir hasta olsun haccetmek iizere yerine baskasini vekil tayin etmesi caiz olmaz, 
yerine farz hacci ifa etmek iizere birini kiralarsa, kira akdi fasid olur. Kiralanan kisi, gorevini yapip hac 
amellerini tamamiyla eda ederse ecr-i mi-sil alir. Ama hakimin, bunun farkina vararak akdi feshetmesi 
sonucu, kiralanan kisi hac amellerini tamamiyla eda edemezse, kendisine hi? bir iicret vermek 
gerekmez. 

Hastaligmin iyilesmesi umulmayan biri veya farz olan hacci eda etmis olan biri, tatavvu olarak yerine 
haccetmek iizere bir kisiyi kiralarsa, bu icar akdi sahih olmakla birlikte mekruh olur. Umre yapmak 
iizere bir kisiyi icar etmek de, sahih olmakla birlikte mekruh olur. Zira umre farz degil, sunnettir. 
Bizzat haccetmekten aciz olan ve hayatinin hi? bir senesinde de haccetmeye muktedir olmamis bir 
kisinin iizerinden hac, kesin olarak sakit olur. Ucret vermeye muktedir olsa bile, yerine haccetmek 
iizere baska birini icar etmesi gerekmez. Bir kisi ister saglikh olsun, ister hasta olsun, kendi yerine 
yaptirmak istedigi hac ister farz, ister; nafile olsun yerine haccetmek iizere bir kisiyi icar ederse, 
yapilan hacin hicbir sevabi olmaz. Aksine o, onu eda etmek iizere kiralanmis kimsenin amel defterine 
nafile olarak yazilir. Kiralayan kisi ise ancak, kiraladigi adama, onu kiralayarak yaptigi yardimin ve 
onun yaptigi dualann bereketini ve sevabini kazanir. Soz gelimi: Vasiyeti geregi bir kisinin 
Olumiinden sonra yerine haccedilir veya vasiyeti olmadigi halde olumiinden sonra varisler A Onun yerine 
haccetmek iizere birini kiralarlarsa, o haccin sevabi, ne farz nel de nafile olarak oliiniin amel defterine 
asla yazilmaz. Eger muktedir oldugu halde sagliginda eda etmemisse farz olan hac zimmetinde 
kalmakta devam eder. Ancak kiralik kisiye yapilan yardimin ve onun hacda yaptigi dualann bereket ve 
sevabindan istifade eder. Hac igin vasiyette bulunmak mekruhtur. Ama vasiyet edilirse varislerin, 
yoksul ve miskinlere yardim yapilmasina iliskin mekruh olmayan bir vasiyetiyle catismadigi takdirde 
oliiniin malinin iigte birinden karsilayarak bu vasiyeti yerine getirmeleri vacib olur. Ama oliiniin hac 
vasiyeti yaninda mekruh olmayan bir baska vasiyeti daha varsa ve terekenin iigte biri bu iki vasiyeti 
yerine getirmeye yeterli degilse diger vasiyet one alinir ve hac vasiyeti lagvedilir. Bunu soylece 
orneklendirebiliriz: Bir kisi, oliimiinden sonra yerine haccedilmesini ve ayrica malindan da yoksullara 
besyiizbin lira verilmesini vasiyet etmis diyelim. Haccettirmek de besyiizbin lira tutsa ve miras olarak 
birakmis oldugu terekenin iigte biri de yalnizca besyiizbin liradan ibaret olsa, bu durumda terekesinin 
iigte biri ancak, iki vasiyetten birini yerine getirmeye rniisaid olur. Boylece bununla ya haccettirmek 
veya yoksullara besyiizbin lira dagitmak mumkun olur; ikisini birden yerine getirmek ise mumkun 
olmaz. Durum boyle olunca yoksullara besyiizbin lira dagitilir. Farz olsun olmasin hac vasiyeti 
gecersiz sayilir. Kuvvetli goriis budur. Eger hac vasiyeti baska bir vasiyetle catismazsa, once de 
belirtildigi gibi yerine getirilir. Olii, eger bir yer beurt-memisse oldugu yerden bir adam kiralanarak 
yerine haccettirilir. Ama eger Mekke'den bir adam kiralayarak benim yerime ona haccettirin" diye yer 
belirterek vasiyette bulunmussa sartina uymak kaginilmaz olur. Onun yerine haccetmesi icin 
Mekke'den bir adam kiralanir; oldugu yerden adam kiralanmaz. Eger terekenin iigte biri, belirttigi 
yerden adam kiralanarak haccettirilmesine veya belirtmemis oldugu igin oldugu yerden adam kirala- 
narak haccettirilmesine yetmez; ama (Mekke'ye yakin) baska bir yerden adam kiralayarak 
haccettirilmesine yeterse o zaman mumkun olan sekilde yerine haccettirilir. Boylece vasiyeti imkan 
mertebesinde yerine getirilmis olur. Yine bu ciimleden olmak iizere bir kisi iigyiizbin lira kadar bir 
parayi bir tarafa ayirarak yerine haccedilmesini vasiyet eder; fakat bu para oldugu yerden veya 
kiralanmasini belirttigi yerden adam kiralanip da yerine haccettirilme-sine yetmezse, o zaman bu 
paranin yeterli olacagi (Mekke'ye yakin) bir yerden bir adam kiralanarak ona haccettirilir. Terekenin 
iigte biri veya hac igin ayrilmis olan para, bir defa haccettirdikten sonra artarsa, artan kisim miras 
olarak varislere verilir. Ancak bir kimse, "terekenin iigte biriyle veya hac igin ayirmis oldugum bu 



parayla -diyelim ki bir milyon lira olsun- benim icin haccettirin" diye vasiyette bulunmussa, varislerin, 
bu paranin yettigi oranda birkac kisi kiralayarak, onun yerine bunlara birer kez haccettirmeleri gerekir. 
Ucte birlik tereke veya hac icin ayrilan para iki hacca yetecek kadarsa varisler iki kisi kiralarlar 
bunlardan her biri, olunun yerine birer defa haccederler. Biitiin bunlar kuvvetli goriise gore bir sene 
icinde olmalidir. iki hacdan sonra geriye yine para artar, fakat bu para, bir defa daha haccettirmeye 
yetmezse, miras olarak varislere dagitilir. Bu hukum, terekenin iicte birinin veya hac icin ayrilmis olan 
paranin tic veya daha fazla hacca yeterli olmasi durumunda da sozkonusudur. 

Hanefiler dediler ki: Hac, niyabet kabul eden ibadetlerdendir. Kendisi haccetmekten aciz olan 
kimsenin, haccetmek iizere yerine bir kisiyi naib tayin etmesi vacibtir. Kisinin, kendi yerine baskasini 
hacca gondermesinin sahih olmasi icin bazi sartlar vardir: 

1- Normal olarak olume kadar devam etmesi muhtemel olan, iyilesmesi umulmayan bir hastalik veya 
korliik, koturumluk gibi bir acizlik hali bulunmalidir. Haccetmekten aciz olan ve hayatinin sonuna 
kadar da hacca guc yetireceginden umudunu kesen kimse yerine haccetmesi icin bir naib tutar ve bu 
naib de onun yerine haccederse, bundan sonra mazereti ortadan kalkip haccetmeye muktedir olsa bile 
farz olan hac zimmetinden diismiis olur. Ancak iyilesmesi umulan bir hasta veya tutuklu, haccetmek 
iizere yerine bir kisiyi hacca gonderir ve o da onun yerine haccettikten sonra mazereti ortadan kalkarsa, 
farz olan hac zimmetinden diismiis olmaz. 

2- Baskasinin yerine hacceden kisi, hacca kendisini naib olarak gonderen kimsenin yerine niyet 
etmelidir. Mesela, "falanin yerine ihrama giriyorum", "falanin yerine telbiye ediyorum" demelidir. 
Kalben niyet etmek de yeterlidir. Naib hacca kendi adina niyet ederse, yapilan hac, onu gonderenin 
adina tahakkuk etmez. 

3- Yapilan masraflann cogu, yerine haccedilen kisinin parasiyla yapilmalidir. Bir kisi olumiinden sonra 
kendi yerine haccedilmesi icin vasiyette bulunur da bir baskasi teberruda bulunarak onun yerine 
haccederse bu hac, vasiyet eden adina gerceklesmis olmaz. Ama vasiyyet etmez de varislerden biri 
veya bir baskasi teberru ederek kendi maliyla onun yerine haccederse, bu hacem, insaallah, olii adina 
kabul edilecegi umulur. Bir kisi kendi parasiyla, vasiyette bulunan olunun parasini birlestirerek 
haccederse, bu hac, olii adma gerceklesir. Bedel olarak hacceden kisiye verilen para masraflan kar- 
silamamissa, kalan masraflan kendisini gonderenden alir. 

4- Naibe iicret sarti konulmamalidir. Ama hac masrafmin kendisine verilecegi garanti edilmelidir. 
Hacda sarfedilmek iizere kendisine verilen paradan gerekli harcamalar yapildiktan sonra bir kisim para 
artarsa, bu paranin kendisini hacca gonderene geri verilmesi gerekir. Ancak bu para bizzat gonderen 
tarafindan, ya da resid ve bagislamaya ehil varisleri tarafindan kendisine bagislanirsa, o zaman parayi 
alabilir. Naibe iicreti sart kosmaya gelince, -ki bu da ona, "yerime haccetmen icin seni su kadar iicretle 
kiraladim" demekle olur- bu caiz olmaz ve boyle bir anlasmaya dayali olarak yapilan hac, hicbirinin 
adina ger?eklesmez. Bu icar da diger ibadetler i?in yapilan icar gibi gecersiz olur. Ancak ilim 
ogretmek, miiezzinlik ve imamlik gibi seyler, zaruret nedeniyle bundan istisna olarak iicretle caiz 
olurlar. 

5- Bedel olarak hacca giden kisi, kendisini gonderenin sartlanna riayet etmelidir. Sozgelimi gonderen 
kimse ifirad hacci yapmasini ister de o kiran veya temettu hacci yaparsa, yapilan hac gonderenin adina 
gerceklesmez. Bu durumda harcanmak iizere kendisine verilen parayi, gonderene iade etmesi gerekir. 
Ama bedel olarak kendisini gonderen kisi umre yapilmasmi emreder, o da onun adina umre yaptiktan 
sonra kendi adina da haccederse; yahut da kendisini gonderen kisi, haccetmesini emreder, o da onun 
adina haccettikten sonra kendi adina da umre yaparsa, bu caiz olur. Birinci durumda umre, bedel olarak 
gonderen ve hac da giden adina gerceklesmis olur. ikinci durumdaysa hac bedel olarak gonderen ve 
umre de giden adina gerceklesmistir. Ancak birinci durumda bedel olarak giden kimsenin hac icin 
ikamet ettigi sure icindeki masraflar, ikinci durumda da umre icin ikamet ettigi esnada yaptigi 
masraflar kendi parasiyla olur. Ancak kendi sahsini ilgilendiren amellerin tamamlanmasindan sonraki 
masraflar, kendisini bedel olarak gonderenin parasindan yapilmaya baslanir. Kendi sahsma mahsus 
amel, kendisini bedel olarak gonderen adina yapmasi gereken amelden onceye alinirsa, mesela 
kendisini bedel olarak gonderen kisi, kendi adina haccetmesini istedigi halde o ilk olarak kendisi adina 
bir umre yapip sonra onun adina haccederse, bu sahih olmaz. Masraflar icin kendisine verilen paralari 
iade etmesi gerekir. 



6- Bedel olarak giden kisi yalnizca tek hac icin ihrama girmelidir. Mesela kendisini gonderen kisi adina 
hac icin ihrama girip, sonra bir de kendi adina hac icin ihrama girerse, ne kendisinin ne de kendisini 
gonderenin hacci gecerli olmaz. Ancak kendi adma yaptigi hacci lagvederse; birinci hacc kendisini 
gonderenin adina tahakkuk eder. tki kisi, kendi adlarma haccetmek iizere bir sahsi bedel olarak hacca 
gondermeleri ve onun da her ikisinin adina birlikte ihrama girmesi sahih olmaz. Masraf icin kendisine 
vermis olduklari paralari iade etmesi gerekir. 

7- Bedel olarak hacca gonderen kisiyle, giden kisinin her ikisinin de mus-luman ve akilli kimseler 
olmalari gerekir. Kafir ve deli adina haccetmek sa-hih olmaz. Ancak bir kimsede, iizerine haccin farz 
olmasindan sonra delilik vukubulmussa, adina haccetmek sahih olur. 

8- Naib miimeyyiz olmalidir. Mumeyyiz olmayan cocugun baskasi adina haccetmesi sahih olmaz. 
Murahik, yani bulug cagina yaklasmis olanin baskasi adina haccetmesi sahih olur. Kadinin, kolenin ve 
daha once kendi adina haccetmemis kimselerin baskasi adina haccetmeleri de sahihtir. 

Biitiin bu sartlar, farz olan haccin baskasi adma yapilmasi halinde aranirlar. Nafile haccin baskasi adina 
yapilmasi halinde, bedel gonderenle gidenin musliiman ve akilli olmalari, gidenin mumeyyiz olmasi ve 
icar akdinin mevzubahis edilmemesi gibi sartlar aranir. 

Bedel olarak gonderilen kisi, Arafat vakfesinden once hacci ifsad eden bir davranista bulunursa, 
kendisine masraf olarak verilen paralan, kendisini gonderen kisiye iade etmesi gerekir. Bunu Arafat 
vakfesinden sonra yaparsa, paralari iade etmesi gerekmez. £unku haccin en buyuk riiknii olan Arafat 
vakfesini yapmistir. ihram suclarinin kefaretleri, naibe aittir. £unku bu suclarin sebebi kendisidir. ihsar 
kurbanina gelince o, kendisini gonderen kisiye aittir. Qinku giden kisinin bu iste bir secenegi 
yoktur. 

Bir kisi olumunden sonra kendi namina haccedilmesini vasiyet ettigi, bu is icin gerekli olan parayi bir 
tarafa ayirdigi ve ayrica hac icin kiralanacak adamin nereden kiralanacagini belirttigi takdirde, 
sartlarina riayet ederek vasiyetinin yerine getirilmesi gerekir. Hac icin nereden adam kiralanacagi 
belirtilmez ve terekenin iicte biri de masraflan karsilayacak kadar olursa, kendi beldesinden bir adam 
kiralanarak hacca gonderilmelidir. Terekesinin iicte biri bu masarfi karsilamiyacak olan kimse icin, 
masrafin yetecegi uzakliktaki (Mekke'ye yakm) bir yerden adam kiralanarak hacca gonderilmelidir. 
Ama terekesinin iicte biri haccettirilmesine hi? yetmeyen birinin vasiyeti gecersiz olacaktir. 
Terekesinin iicte biri, birden fazla hacca yeterli oldugu halde, olen kimse vasiyetinde bir defa 
haccedilmesini belirtmisse, bir defa haccettirilir ve artan para varislerin olur. Eger bir defa 
haccedilmesini be-lirtmemisse bir sene icinde onun adina bir ka? hac yaptmhr. Boyle yapilmasi ayri 
ayn senelerde birkac kez haccettirilmesinden daha faziletli olur. 

§afiiler dediler ki: Hac, niyabet (vekillik) kabul eden ibadetlerdendir. Haccetmekten aciz olan kisinin, 
ya kiralayarak veya gerekli masraflarmi iistlenerek yerine bir baskasina haccettirmesi vacib olur. 
Acizlik, bir felaketten veya yasliliktan, ya da iki adil doktorun veyahut da, eger kendisinin tip ilmine 
vukufu varsa, kendisinin iyilesilmesinden umut kestigi hastaliktan otiirii olur. Acizligin 6l?usu, adeten 
tahammiil edilemeyen ?ok fazla mesakkate katlanilmadik?a binek iizerinde durulamamasi ve 
durmaktan da umut kesilmesi halidir. §u da var ki, bedel olarak baskasmi hacca gondermek bazan 
acilen vacib olur. Bu da kisinin iizerine haccin vacib olmasi ve haccetme imkanina sahip olmasindan 
sonra haccetmekten aciz kalmasi durumunda olur. Baskasmi bedel olarak hacca gondermek bazan 
genis siireli olarak vacib olur. Bu da kisinin iizerine haccin vacib olmasindan once veya vacib 
olmasiyla beraber veyahut da vacib olmasindan sonra ve fakat haccetme imkanina sahib olmamasi 
durumunda, aciz kalmasiyla olur. Haccetmekten aciz olan kisiyle Mekke arasinda iki konaklik bir 
mesafe bulunmalidir. Kendisiyle Mekke arasindaki mesafe bundan az olursa veya kendisi Mekke'de ise 
yerine baskasmi gondermesi caiz olmaz. Bu durumda zorluklara katlanmasi mumkun olursa bizzat 
kendisinin haccetmesi vacib olur. Eger zorluklara katlanacak gucte olmazsa, vefatmdan sonra parasi 
terekesinden odenmek iizere onun adina baskasina haccettirilir. Ama hastaligi giiciinii tuketir ve 
hareket edemeyecek hale gelirse, aradaki mesafe iki konaktan kisa olsa bile, yerine baskasina 
haccettirir. Bedel olarak giden kisinin, daha once kendi adina haccetmis birinin, baskasinin namina 
haccetmesi caiz olmaz. Bedel olarak birisini haccetmek iizere icar eden kisiyle, icar edilen kisinin 
haccin farz ve nafile amellerini bilmeleri, akdin sihhati acisindan sarttir. Oyle ki bedel olarak hacceden 
kisi, haccin sunnetlerinden birini terkedecek olursa o nisbette iicretinden eksiltme yapilir. icar edilen 



kisinin hac amellerine baslamaya muktedir olmasi da, akdin sihhati icin sarttir. Herhangi bir mazeret 
dolayisiyla bu amellere baslamaya muktedir olamayan kisinin icar edilmesi sahih olmaz. Akid 
yaparken mikattan bahsetmek sart degildir. ihrama girilecek mikati belirtirlerse; bedel olarak 
haccedenin kendisini gonderen kisinin beldesine mahsus mikatta veya o mesafedeki bir mikatta ihrama 
girmesi vacib olur. Eger akitte hangi mikatta ihrama girilecegini belirtmezlerse, icar edilen kisinin, icar 
edenin beldesine mahsus mikattan baska bir mikatta ihrama girmesi -bu mikat, onunkinden daha kisa 
bir mesafede olsa bile- caiz olur. Naibin, namina haccedecegi kisiyi tanimasi sart degildir. Ama 
haccederken onun namina haccetmeye niyet etmesi sarttir. 

Haccetmekten aciz olan kisi, naibin yerine haccetmesinden sonra iyilesir ve acizligi ortadan kalkarsa, 
kendi namina bizzat haccetmesi gerekir. Cunkii icar akdinin fasidligi aciga cikmistir. Bu durumda 
naibin yaptigi hac da na-ib namina gerceklesir ve kendisine bir iicret vermek de gerekmez. Aksine, 
verihnis olan iicret geri istenir. Diriler icin niyabeten haccetmek caiz oldugu gibi, oliiler icin de 
niyabeten haccetmek caiz olur. §u halde olii icin niyabeten haccetmek, onun vasisine, yoksa varisine 
vacib olur. Bunlar bulunmazsa hakim, masrafi terekesinden karsilamak uzere bir kisiyi acelece naib 
tayin ederek hacca gonderir. Terekesi yoksa niyabeten haccettirmek vacip olmaz. Ama varisin, veya 
varis izin vermese bile yabanci birinin bizzat kendisinin veya niyabeten baskasina olii namina 
haccettirmesi siinnet olur. Yalniz dluniin miirted olmamasi, adakla da olsa hac veya umrenin vacib 
olmalari sarttir. Eger hac veya umre ona vacib degilse, terekesinden onun namina haccettirilmez. Olii 
her ne kadar sagliginda hac ile muhatab ohnamissa bile baskalarinin onun namina haccetmeleri veya 
ettirmeleri caizdir. 

Biitun bu anlattiklanmiz, farz olan haca eda etmemis biri hakkinda soz konusu olur. Farz olan hacci 
eda etmis ve yalnizca kendisinden nafile haccetmesi beklenen kimseler vasiyet etmedikleri takdirde 
namlarina hac veya umre yapmak caiz olmaz. Naib, hacci ifsad ederse kendi namina kaza etmesi 
gerekir. Kaza ettiginde de o hac, kendi namina gerceklesir. Kendisini naib tayin edene de, ahnis oldugu 
iicreti iade etmelidir. Veya hacci kaza ettigi seneden baska bir sene onun adina haccetmesi, ya da kaza 
ettigi sene baska birini naib tayin ederek, kendisini naib olarak gondermis olanin namina haccettirmesi 
gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Hac ve umre, niyabet kabul eden ibadetlerdendir. Bir kisi, kendisine vacib olan 
hac veya umreyi eda etmekten aciz olursa, kendi adina baskasina acilen hac veya umre ettirmesi vacib 
olur. Acizlik sebeblerini soylece siralayabiliriz: Afet; iyilesmesi umulmayan hastalik; siddetli 
mesakkate katlanmadan binek iizerinde durulamayacak kadar agir govdeli olmak; olaganustu zorluga 
katlanmadan binek iizerinde durulamayacak kadar zayif olmak. Kadinm kendisiyle beraber 
haccedecegi mahrem bir erkeginin bulunmamasi da bu ciimledeki acizlik sebeblerinden sayilir. Bedel 
olarak gonderilen naibin erkek olmasi sart degildir. Kadinin da naib olmasi caizdir. 
Aciz olan kisi iyilesip kendi basina hac veya umre yapmaya muktedir olursa; naibi ister hac veya umre 
amellerini tamamladiktan sonra veya bu amellere basladiktan sonra veyahut da bu amelleri 
tamamlamadan once ayrica kendisinin bizzat hac veya umre yapmasi gerekmez. Ama, naibin hac veya 
umre ihramina girmesinden once iyilesip sagligina kavusursa, bu amelleri bizzat kendisinin yapmasi 
gerekir. Naibin onun namina yapacagi hac veya umre onun namina gerceklesmez. Acizlik sebebinin 
ortadan kalkacagi timid edilen kisinin de baskasini hac veya umre icin kendine naib yapmasi caiz ol- 
maz. Bu kisinin acizlik sebebi ortadan kalktiginda kendi namina bizzat hac veya umre yapmasi vacib 
olur. Aciz kisi, naibe iicret vermeye muktedir oldugu halde, -bir naib bulamazsa, kendisine hac vacib 
olmaz. Daha sonra naib buldugunda, ancak iicret vermeye muktedir oldugu zaman naib tayin etmek 
kendisine vacib olur. ister bir mazeretten otiirii ister mazeretsiz olarak farz hacci eda etmeden vefat 
eden kimse vasiyet etmemis olsa bile, biitun malindan cikarilacak bir parayla namina hac ve umre 
yaptirilir. Vefat ettigi yerden degil de, kendisine haccm vacib oldugu yerden bir naib tutularak onun 
namina haccettirilir. Arada namazi kisaltmayi gerekli kilmayacak kadar kisa bir mesafe olunca, beldesi 
disindaki bir adamin kiralanarak hacca gonderilmesi de caiz olur. Ama aradaki mesafe, namazi 
kisaltmayi gerekli kilan mesafeden fazla olursa, boyle yapmak caiz olmaz ve naibin hacci da onun 
namina gerceklesmez. Velisinin izni olmasa bile, yabanci birinin yerine haccetmesi halinde oliiniin 
zimmetindeki hac borcu diiser. 

Naib olarak baskasi adina hacceden kisinin, farz hacci eda etmis olmasi ve zimmetinde kaza ve adak 



haccinin bulunmamasi sarttir. Bu tiir bir hac borcu olan kimsenin haccetmek iizere naib tayin edilmesi 
sahih olmaz. Boyle birisinin kendisini naib tayin eden kisiden hac icin ahnis oldugu iicreti geri vermesi 
gerekir. Bu hususta umre de hac gibidir. Farz olan umreyi yapmamis veya zimmetinde adak, ya da 
kaza bir umre bulunan kisinin baskasinin namina umre yapmasi sahih olmaz. Zimmetinde umre kalmis 
olsa bile, farz hacci eda etmis birinin baskasi namina haccetmesi sahih olur. Yine aym sekilde, 
zimmetinde hac kalmis olsa bile, umre yapmis birinin baskasi namina umre yapmasi sahih olur. 
Naibin, kendisine emredileni yapmasi gerekir. Kendisini bedel olarak gonderen kimse, haccetmesini 
istedigi halde o umre yapar veya umre yapmasini istedigi halde o haccederse, bu caiz olmaz ve yapilan 
da, kendisini gonderenin namina gerceklesmez. Almis oldugu iicreti kendisini naib tayin edene geri 
vermesi gerekir. 

Bu anlattiklanmiz, hayattaki bir kimsenin yerine hac veya umre yapilmasi durumunda soz konusu olur. 
Oliiye gelince, naibin onun adina yapacagi ameller, varisinin izni olmasa bile, hac olsun umre olsun, 
onun adina gerceklesir. Naibin hac veya umreyi eda ederken, kendisini naib tayin eden icin, niyet 
etmesi yeterli olur. Niyette onun admi anmasi sart degildir. Naib, orfe gore emsallerininki kadar bir 
iicret alir. fazlasini geri verir. Mekke'de ikameti uzun siirse bile doniis nafakasini alir. Ancak Mekke'yi 
bir saat kadar kisa bir zaman icin bile olsa yurt edindigi takdirde Mekke'den doniis nafakasini taleb 
edemez. Naib, hacci ifsad ederse kaza etmesi gerekir; aynca aldigi parayi kendisini naib olarak 
gonderene iade etmelidir. £unku bu durumda hac onun namina gerceklesmis degildir. Kendi taksiri 
nedeniyle hacci kacirmis olmasi da aym hukme tabi olur. Ama taksiri olmazsa nafakayi alir. Naib 
yolda hastalanir ve donerse doniisiinun masrafini alir. Eger kendisini naib tayin eden kisi kiran veya 
temettu yapmasina izin vermisse, bunlarin kurbani da tayin edene ait olur. Izin vermemisse kendisine 
ait olur. ihram suclarini isleme nedeniyle terettub eden kefaretler de naibe aittir. 

Peygamber (S.A.V.) 'In Kabrini Ziyaret 

Siiphesiz ki Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kabrini ziyaret etmek, ibadetlerin en yiicesi ve en 
kiymetlisidir. Allah katmda peygamberlerin en hayirlisi olan Hz.Muhammed (s.a.v.)i bagrina basmis 
toprak parcasinin kendine mahsus sani, serefi ve meziyeti vardir ki, onu vasfetmekten kalem aciz kalir. 
Kabirleri ziyaret etmenin en saglikh ve en dogru maksadi, giizel nasihatler alip ahireti hatirlamaktir. 
Nitekim kabir ziyaretine izin veren hadiste de bu hususa deginilmistir. Kabir ziyareti, seriat sahibinin 
de benimsedigi sahih bir maksada dayandigina gore biitiin yonlerden ovgiiye deger bir hareket 
olacaktir. Acikca bilinmektedir ki, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin kabrini ziyaret etmek, basiret sahibi 
insanlarin goniillerinde, diger ibadetlere nisbetle 50k daha muazzam bir tesir meydana getirir. Pey- 
gamber Efendimizin kabrinin yam basinda durup, Onun Allaha davet, insanlari sirk karanligindan 
?ikanp hidayet aydinligma kavusturmak, ahlaki iistiinliikleri tiim diinyaya yaymak, ortaligi kusatip kol 
gezmekte olan bozgunculugu ortadan kaldirmak, insan toplumundan zararlari def edip faydalari temin 
etmek esasina dayali islam dinini yerlestirmek ugruna karsilastigi zorluk ve sikintilari diisiinen bir 
kisinin kalbi, Allah yolunda hakkiyla cihad eden bu peygamber icin sevgiyle dolup tasacaktir. O'nun 
vaz'-etmis oldugu kurallarin tiimiine uymak, O'na ve O'nu elci gonderen Allah'a isyan etmekten uzak 
durmak gerekir. iste bunlarin gerceklestirilmesi, en biiyiik kurtulusun ta kendisidir. 
Muhammed Mustafa (s.a.v.) in kabrini ve vahyin yeryiiziine indigi yerleri miisahede etmek, Allah'in 
dinini savunmak amaciyla ihlasla ^alisanlarin turbelerini ziyaret etmek, ibadetlerin en ustumi olmaya 
layiktir. ^iinkii bunlarin turbelerini ziyaret edenler, anlamli ibret dersleri almakta ve bunlari 
kendilerine ornek edinmeleri umulmaktadir. ^iinkii bunlar, mal-mulk lezzetinin etkisinde kalmaksizin 
diinya hayatina ve zinetlerine iliskin arzularin cazibesine kapilmadan, sirf Allah yolunda mallarini 
harcamis; canlanni feda etmisler; mallannin ?ogundan el ?ekmisler, mallann tadindan yiiz ?evirmis; 
ilay-i kelimetullah ugruna, Allah yoluna bitmek tiikenmek bilmeyen bir sevkle cihada girismisler ve 
Allah'in dinine destek olmuslardir. Eger muslumanlar bu kabirlerde bulunan kimselerin, kendi 
zamanlarinda saltanat siiren Romalilari ve iranlilari, kaale alinmayacak kadar cihz maddi kuvvetleriyle 
hezimete ugratirken tutunduklari manevi giice, iman kuvvetine tutunacak olsalar bambaska bir vecheye 
biiriinecekler, hi? kimse de kendilerine egemen olamayacaktir. Muhammed Mustafa (s.a.v.)in ve onun 
islamiyet'in yiicelmesi ugruna caba sarfeden ashabinin mezarlarini ziyaret etmek; sirf Allah'a kulluk 



edip O'nun ve elcisinin emirlerine riayet eden, yasakladiklanndan uzak duran ame!-i salih sahibi ihlasli 
kimselerin kalblerine 50k tesir eden yiice ve anlamli bir ibadettir. 

Peygamber Efendimizin kabrini ziyarette bu giizel ogutten baska bir sey bulunmasa bile O'nun 
gonulleri kendine ram eden bu azametli eseri, sapikliklardan an bir din olan islamiyet'in tesvik ettigi 
sahih amellerden biri olmak icin yeter de artar bile. Beytullah'i tavaf ettikten sonra Rasulul-lah'in 
kabrini ziyaret imkanina sahib olan bir muslumanin kalbi, nasil olur da onu ziyaret etmeye kosmadan 
sukunet bulabilir? Mekke'de olup da vahyin inis yeri olan Medine'ye yakin bulunan gucu-kuvveti 
yerinde bir mii'min, onu ziyaret etmemeye nasil razi olabilir? Kabeyi ve Rasulullah'-in tiirbesini ziyaret 
icin nasil olur da gonlii tiril tiril titremez?... §u da var ki Hz.ibrahim (a.s.)in yapmis oldugu dua, 
Medineliler icin de gerceklesmistir. Cenab-i Allah O'nun duasini su sekilde bildirmektedir: 
"Ey Rabbimiz! Ben, evladimdan bir kismini senin mukaddes olan evinin (Kabe'nin) yaninda, ekin 
bitmez bir vadide yerlestirdim. Ey Rabbimiz! Namazi dosdogru kilsinlar diye. Bundan boyle, 
insanlann bir kisminin goniillerini onlara meylettir. (Kendi istekleriyle yanlarma gelip Kabe'yi tavaf 
etsinler.) O belde halkina da bazi meyveleri nasib et. Umulur ki siikrederler. 619 

Medine halki da bu duanin kapsami icindedir. Medine islamin izzet buldugu bir beldedir. islamiyet, 
Medine'nin ensar ve muhacirlerden olusan ahalisinin omuzlan iizerinde kurulmus ve yukselmistir. 
Medine halki, kendileriyle menfaat alis-verisinde bulunacak olan ziyaretcilere muhtactir. Ziyaretciler 
ora halkina ihsanda bulunup ma'mur hale gelmesine katkida bulunacaklardir. Orada menfaat 
miibadelesinde bulunmak, en kutsal ve en yiice islerdendir. Mekke'ye gidip de Medine'yi ziyaret 
etmemek, islam'in kaynagi olan vahyin inis yerlerini gezmemek olur sey degildir. Bu konuda senedi 
sahih olan veya olmayan bircok hadis-i serif mevcuddur. isin aslma bakilacak olursa, Medine'yi 
ziyaretle ilgili olarak islam'in ve dini kurallarin tesvik ettigi faydalari ve giizellikleri anlatmis 
oldugumuz icin bu hadislerden ayrica soz etmeye gerek kalmamaktadir. 

Buraya kadar anlattiklanmizin yam sira fikihcilar, Rasulullah'in kabr-i serifini ve diger mescidleri 
ziyarete iliskin bir takim adabi aciklamislardir ki bunlari soylece siralayabiliriz: Ziyaret icin 
Peygamber (s.a.v.)jn tiirbesine yonelen kisi, yol boyunca bolca salat ve selamda bulunur. Mekke'den 
Medine'ye giderken yol iizerinde ugradigi mescidlerde ki bunlar yirmi tanedir- imkan buldugu 
kadariyla namaz kilar. Medine uzaktan goriindiigiinde soyle der: 

"Allah'im! Bu, senin peygamberinin haremidir. Onu benim icin atese karsi bir korunak, azaba ve kotii 
hesaba karsi da siginak eyle." 

Miimkiin oldugu takdirde Medine'ye girmeden once ve girdikten sonra gusledip koku siiriinmeli; en 
giizel elbiselerini giymeli, Medine'ye de tevazu, sekinet ve agirbashlikla girmelidir. Medine'ye 
girdiginde de soyle demelidir: 

"Ey goklerin ve onlarin altmda olanlarin, yerlerin ve onlarin iistiinde olanlarin, riizgarlarm ve onlarin 
savurduklarinin rabbi olan Allah'im! Bu beldenin hayrini, ahalisinin ve icinde bulunan seylerin hayrini 
senden diliyorum. Bu beldenin serrinden, ahalisinin ve icinde bulunan seylerin serrinden sana 
sigmiyorum. Allah'im! Bu, senin rasuluniin haremidir. Oraya girisimi, atese karsi benim icin bir 
korunak, azaba ve kotii hesaba karsi da benim icin bir siginak eyle." 

Mescid-i Nebeviye girerken de, diger mescidlere girerken yaptigi gibi, once sag ayagini iceri atar ve su 
duayi okur: 

"Allah'im, Muhammed'e ve Muhammed'in aline salat eyle! (Rahmet eyle.) Allah'im! Gunahlarimi 
bagisla, bana rahmet kapilarini a?. Allah'im, buaiin beni sana yonelenlerin en makbulu, sana 
yaklasanlann en yakini, 5oluk-?ocuk ge?indirenlerin en basanlisi eyle! Ben senin hosnutlugunu taleb 
ediyorum." 

Bu duayi okuduktan sonra, Mescid-i Nebevinin diregi sag omuzunun hizasina gelecek sekilde durup 
minber yaninda tki rekat namaz kilar. Burasi Peygamber (s.a.v.) efendimizin namaz kilarken durdugu 
yerdir ve kabir ile minber arasidir. Namazdan sonra, kendisini buraya gelmeye muvaffak ettigi icin 
Allah'a siikiir secdesi yapar; istedigi bir duayi okur. Bundan sonra kalkip Peygamber Efendimizin 
kabrine yonelir, kabrin bas tarafinda kibleye yonelik olarak durur, ii? veya dort zira' kadar yaklasir. 
Bundan fazla yaklasmamali, elini tiirbenin duvarma koymamali; tipki namazda durur gibi durmalidir. 
O'nun yiiksek ve degerli sahsiyetini, [ahdinde uyuyormus gibi goz oniine getirip canlandirmalidir. 
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Sesini duydugunu da kesin olarak bilmeli, sonra da soyle demelidir: 

"Ey Allah'in peygamberi! Sana selam olsun. Allah'in rahmet ve bereketi uzerine olsun. Taniklik ederim 
ki, sen O'nun elcisisin. ilahi mesaji teblig ettin. Emaneti sahiplerine teslim ettin. Ummete nasihatte 
bulundun. Allah, ovulmus ve Ovgiiye layik bir halde ruhunu teslim alincaya kadar, O'nun emrine cihad 
ettin. Buyugumiize ve kucugumuze yaptigin iyiliklerinden otiirii Allah sana mukafatlarin en hayirlisini 
versin. Salatin en faziletlisi ve en temiziyle, tahiyyetin (selamin) en miikemmeli ve en bereketlisiyle 
sana salat ve selamda bulunsun. Allah'im! kiyamet gununde peygamberimizi, peygamberler icinde sana 
en yakin eyle. Onun bardagiyla bize (kevser suyunu) icir. Bizleri O'nun sefaatinden hissedar eyle. 
Kiyamet gunu bizi O'na yoldas eyle. Allah'im! Bu ziyaretimizi, Peygamber Efendimizin kabriyle son 
beraberligimiz eyleme. Ey celal ve ikram sahibi Allah'im! Tekrar ziyaret etmekligimizi bize nasib 
eyle." 

Bu duayi okurken sesini yiikseltmez; fazla da kismaz. Kendisiyle birlikte Rasulullah (s.a.v.)a selam 
gonderenlerin selamini da teblig eder: 

"Ey Allah'in rasulu! Falan oglu falandan sana selam olsun. Rabbin-den (taraf afva mazhariyeti icin) 
senden sefaat diliyor, ona ve turn muslu-manlara sefaat eyle." 

Bundan sonra yiizii hizasinda durup kibleye sirt cevirir ve diledigi se-, kilde ona salat okur. Bunun pesi 
sira bir zira' kadar doniip Hz.Ebu Bekir (r.a.)in basi hizasina gelir ve der ki: 

"Selam sana ey Rasulullah'in halifesi... Selam sana ey Rasulullah -in magara arkadasi... Selam sana ey 
Rasulullah'in seferdeki yoldasi... Selam sana ey Rasulullah'in sirlanni giivenerek actigi sirdasi... 
Peygamberin iimmetine imam olarak yaptigin iyiliklerden otiirii Allah sana mukafatlarin en faziletlisini 
versin. Onun ardili olarak en giizel bir sekilde halifelik yaptin... Onun yoluna ve yontemine en hayirli 
yol olarak uydun. irtidat edenlerle, bid'atcilerle savastin... islami her tarafa yaydin... Kopmus baglan 
birlestirdin... Her zaman hakki ayakta tuttun. Olunceye kadar haklilara yardim ettin. Selam sana. 
Allah'in rahmeti ve bereketi uzerine olsun. Allah'im! Bizi bu diinyadan, onun sevgisi icimizde olarak 
gocur! Onu ziyaret icin harcadigimiz emegi bosa ?ikarma. Ey kerem sahibi, rahmetinle..." 
Bu duayi okuduktan sonra doniip Hz.Omer (r.a.) in kabrinin hizasina gelir, sunlari soyler: 
"Selam sana ey mii'minlerin emiri. Selam sana ey islami aciga vuran. Selam sana ey putlari kiran. 
Allah seni bize mukafatlarin en faziletli-si olarak verdi. Seni halife edinenden Allah razi olsun. 
islamiyete ve musliimanlara sagken de, oluyken de yardim ettin. Yetimleri tekefful ettin Kopmus 
akrabalik baglarmi yeniden kurdun. islamiyet, seninle gii? kazandi. Miisliimanlar i?in begenilen, dogru 
yolda giden ve baskalarini dogru yola gotiiren bir imam oldun. Onlarin diizensizliklerini intizama sok- 
tun. Yoksullarin ihtiya^larmi giderdin. Onlarin kink ve gediklerini onardm. Selam sana. Allah'in 
rahmet ve bereketi uzerine olsun." 
Bundan sonra yarim arsin kadar geri doner ve der ki: 

"Selam size ey Rasulullah'in arkadaslari, dostlari, iki veziri, iki danismani, dini ayakta tutmak icin iki 
yardimcisi... Ve ondan sonra muslu-manlann maslahatini ger?eklestirenler. Allah size, mukafatlarin en 
giizelini 
versin. 

Bundan sonra da kendi sahsi, ebeveyni, kendisinden dua isteyenler ve butun miisliimanlar i?in dua 
eder. Daha sonra Rasulullah'in miibarek basinin yanina gelerek ilk onceki gibi durur ve der ki: 
"Allah'im, sen buyurdun ki -zaten senin soziin de ger?ektir. "Eger onlar, nefislerine zulmettikleri 
zaman sana gelseler de giinahlanna Allah'tan magfiret dileseler, peygamber de kendileri icin magfiret 
dileseydi elbette ki Allah'i tovbeleri fazlasiyla kabul edici, 50k esirgeyici bulacaklardi." iste biz de 
senin buyrugunu isiterek, emrine itaat edecek, peygamberinden de sefaat dileyerek sana geldik. 
Rabbimiz! Bizi ve iman ile bizden evvel gecmis olan kardeslerimizi bagisla. iman etmis olanlar icin 
kalbleri-mizde bir kin birakma. Rabbimiz, muhakkak ki sen 50k sefkatli ve merhametlisin. Rabbimiz, 
bize diinyada da iyilik, ahirette de iyilik ver. Ve bizi (cehennem) atesinin azabindan koru. izzet sahibi 
rabbin, onlarin (yakisiksiz) nitelemelerinden munezzehtir. Biitiin miirsel peygamberlere selam olsun. 
Alemlerin Rabbi Allah'a da hamd olsun." 

Bundan sonra da aklma gelen baska dualari okur. Ve Ebu Liibabe'-nin kendini baglayip, Allah 
tarafmdan affediiinceye kadar Oylece kaldigi "Ebu Liibabe" siitununa gelir.Kabr-i serif ile minber 
arasinda bulunan bu siitunun yaninda iki rek'at namaz kilip tovbe eder ve diledigi dualari okur. Daha 



sonra ravzaya gelir-ki burasi kare biciminde bir havuz gibidir-. Kendisine nasib olan miktarda namaz 
kilar. Dua edip Allah'a bolca tesbih ve senada bulunur, bagislanmasini taleb eder. Bunu miiteakiben 
minbere gelerek, Peygamber Efendimizin hutbe irad ederken elini iizerine koymus oldugu nar agacinin 
iizerine elini koyar -ki Rasulullahm bereketine nail olsun-. Bunu yaparken Rasulullaha salat ve 
selamda bulunur. Diledigi dualari okur. Allah'in gazab ve kizginligindan, sefkat ve merhametine sigi- 
nir. Bundan sonra Hannane siitunu'nun yanina gelir. Bu sutunun altinda, onceleri Peygamber 
Efendimizin hutbe okurken elini dayadigi ve minber yapilip da minbere cikmakla yaslanmayi 
terketmesinden otiirii aglayip inleyen agacin kalintisi gomiiludur. 

Peygamber (s.a.v.) in kabr-i serifini ziyaretten sonra Baki mezarligma cikmak, goriilecek ve ziyaret 
edilecek yerlere gitmek mustehab olur. Baki mezarligma giden kisi Hz.Abbas'm ve beraberinde 
Hz.Ali'nin oglu Hasan'm, Zeynel Abidin'in ve oglu Muhammed Bakir'm ve onun oglu Cafer Sadik'in 
mezarlarini ziyaret etmelidir. Ayrica Emir'ui-mu'minin Hz.Os-man (r.a.) in, Peygamber Efendimizin 
oglu ibrahim'in, Rasulullah (s.a.v.) in eslerinin ve bir 50k sahabelerle tabiilerin, ozellikle imam Malik 
ile Na-fi'in mezarlari da ziyaret edilmelidir. Persembe giinii Uhud sehidlerinin, Ozellikle sehidlerin 
efendisi Hz.Hamza (r.a.) nm mezannin ziyaret edilmesi mustehab olur. Ziyaret esnasmda soyle 
denmelidir: 

"Sabrettiginiz icin selam olsun. Ahiret saadeti ne giizeldir!.. Ey mu'minler kavminin yurdu, size selam 

olsun. insaallah bizler de size kavusacagiz." 

Bundan sonra da ayete'l-kiirsi ve ihlas suresi okunmalidir. 

Kuba Mescidi'ne cumartesi giinii gitmek mustehab olur. Orada su dua okunur: 

"Ey medet dileyenlere medet kilan. Yardim dileyenlere yardim eden. Sikintiya dusenlerin sikintisini 
kaldiran. Miiskiil durumda kalanlarin ^agrisina karsilik veren! Muhammed (s.a.v.) e ve aline rahmet 
eyle. Bu makamda rasulunun hiiziin ve sikintisini giderdigin gibi benirndejiuzun ye sikintimi gider. Ey 
sefkati sonsuz olan ve bol nimet veren. iyiligi 50k, m-sani siirekli olan. Ey merhamet edicilerin en 
merhametlisi." 

Medine'de bulunuldugu siirece namazlarin hepsini, Mescid-i Nebe-vi'de kilmak mustehab olur. 
Memlekete doniilecegi zaman iki rek'at namaz kilarak mescidle vedalasmak; hosa giden dualari 
okumak; bundan sonra da kabr-i serifs giderek istenilen dualari okumak mustehab olur. Allah, dualara 
icabet edendir. 

Kurban Bahisleri 

Tanimi: 

Udhiye veya bu kelime. kurban ha 'ade, kesilen davara denir. Onunla yiikiimlu olan tasinin hac 
amellerin, eda etme ha|inde olup olmamasi arasinda, uc konusu degildir. Malikiler buna muha- - 'bade 
in, eda etekte olan kisiden kurban kesmenin ini soylemislerdir. 

Bundan baska bazi hadisler daha vardir. icma'a gelince, miisliiman-larrn tiimii, kurbanin mesru oldugu 
iizerinde icma' etmislerdir. 

Hiikmii: 

Kurban hiikmen siinnettir. Kurban kesmek, miiekked bir siinnet-i ayn olup kesen sevab kazanir. 
Kesmeyen cehennem atesiyle azablandirilmaz. Hiikmiin bu kadari iizerinde ger?ek bir ittifak vardir. 
Ancak Hanefiler, kurban kesmenin miiekked bir siinnet-i ayn oldugunu, kesmeyen kisinin cehennem 
atesiyle azaplandinlmayacagini, ancak Peygamber (s.a.v.) in sefaatinden mahrum kalacagini 
soylemislerdir. Ki bunun icin vacib terimini kullanmaktadirlar. §afiiler derler ki: Kurban kesmek ev 
halkmin tiimii i?in degil, yalniz ferd i?in siinnet-i ayndir. 

(15) §AFilLER dediler ki: Kurban kesmek ferd icin siinnet-i ayndir. Ev halkinin ve gecimleri aym kisi 
tarafindan karsilanan birka? ev halki icinse siinnet-i kifayedir. Yani ge^imlerini saglayan kisi kurban 
keserse aile halki, yiikiimliiliikten kurtulur. Bu hiikiim, kurbanin onlarin her biri icin siinnet olmasina 



ters dusmez. 



Kurbanin §artlari 

Kurbanin sartlari Iki kisma ayrilir: 
a - Siinnet olus sartlari, 
b - Sihhat sartlari. 

a) Siinnet olus sartlan: 

1- Kurban kesmeye muktedir olunmalidir. Aciz olan kisinin kurban kesmesi siinnet degildir. Muktedir 
olmanin tanimi hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(16) Hanefiler dediler ki: lkiyiiz dirhem giimiisii olan veya meskeninden, giyiminden ve ihtiyac 
duydugu esyalardan artik olarak iki yiiz dirhem tutarinda esyaya sahib olan kisi kurbana muktedir olur. 
Bir kisinin gelir saglamakta oldugu bir akan olur da ondan yillik zahiresini elde ederse ve bununla 
beraber fazladan anilan miktardaki nisaba sahib olursa kurban kesmesi gerekir. Bazilari der ki: Bu 
akardan ayhk zahiresini elde ederse, kurban kesmesi gerekir. Eger akar vakif ise ondan saglanilan 
gelir, nisab miktarina vanrsa kurban kesmek gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Odeme imkanina sahib olan kimse bore ederek de olsa kurban parasini temin 
edebiliyorsa, kurban kesmeye muktedir demektir. 

Malikiler dediler ki: Sene icinde zaruri bir sebebten dolayi kurbana verdigi paraya muhtac olmayan 
kisi, kurban kesmeye muktedir sayilir. Ama sene icinde o paraya muhtac olacaksa kurban kesmesi 
siinnet olmaz. Bore edebilecekse etmelidir. Fakat bazilari bore etmemesi gerektigini soylemislerdir. 
SafTiler dediler ki: Kurban bayrami siiresince kendi sahsinin ve gecimlerinden sorumlu oldugu 
kimselerin ihtiyaclarindan fazla olarak kurban parasini temin edebilen kisi, kurbana muktedir demektir. 
ihtiyactan maksat, adete gore kisinin simit, balik, kahvaltilik ve adete gore bunlara benzer seylerinin 
olmasidir. 

2- Hiirriyet: Kolenin kurban kesmesi siinnet degildir, Malikiler kurbanin sartlarina bir sart daha 
ekleyerek, kurban kesenin, Mekkeli olsa bile hac ibadetini eda etmekte olan biri olmamasi gerektigini 
soylemislerdir. Hacidan baska yolcularin kurban kesmeleri siinnettir. 

Hanefiler de kurbanin sartlarina bir sart daha ekleyerek, kurbanke-senin mukim olmasi gerektigini de 
soylemislerdir. Misafirin kurban kesmesi gerekli degildir. Ama goniillii olarak keserse, bu kurban 
olarak gerceklesir. Bir kisi kurban niyetiyle bir hayvan satin ahr da kesim vaktinden once sefere 
cikarsa, onu satar; kurban kesmesi vacib olmaz. Kurban kesim vaktinin girmesiyle, kesmeden once 
sefere cikan kisi de kurban kesmekle yukumlu olmaz. Mekke ahalisinden oldugu gerekcesiyle, misafir 
olmayan hacinin kurban kesmesi vacib olur. 

Balig olmaya gelince bu, kurbanin siinnet olusu icin sart degildir. Kurban icin mali durumu miisait 
olan ?ocuga, yetim bile olsa, kurban kesmek siinnet olur. Velisi, onun yerine keser. Malikilerle 
Hanbeliler bu goriistedirler.Hanefilerle Safiilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmisti. 

(17) Hanefiler dediler ki: Balig olmak, kurbanin vacib olmasi icin sart degildir. imam Ebu Hanife ile 
imam Ebu Yusuf a gore, mail olan. cocuga da kurban vacibdir. Velisi, varsa cocugun malindan kurban 
keser. Baba, kucuk cocugunun yerine kurban kesmez. imam Muhammed'e gore, balig olmak sarttir; 
mail olan cocuga kurban vacib olmaz. Babanin, cocugu icin kurban kesmesinin vacib olup olmadigi 
hususunda sahih addedilen iki kavil vardir. Deli de cocuk hukmiindedir. 

Safiiler dediler ki: Kucuk cocugun kurban kesmesi siinnet degildir. Siinnet olmasi icin balig olmak 
sarttir. Akillilik da boyledir. 

b) Kurbanin sihhat sartlan: 

1- Ayiplardan salim olmak. Asagida mezheblerce belirtilen ayiplarla ayipli olan hayvanin kurban 
edilmesi sahih olmaz. 



(18) Hanefiler dediler ki: tki veya bir gozii kor olan, kemiklerinde ilik kalmayacak derecede zayif 
olan, kesim yerine yiiriiyemiyecek kadar topal olan hayvanm kurban edilmesi sahih olmaz. Ama uc 
ayakla yiiriiyiip, yiiriimede ondan destele almak icin dordiincii ayagi yere koyan hayvan kurban icin 
yeterli olur. 

Kulagi veya kuyrugu veya tenasiil organi kesik olup, bu organlarinin iicte birinden fazlasi gitmis 
hayvanlarm kurban edilmeleri sahih olmaz. Ama ucte ikisi durup da sadece ucte biri gitmis ise kurban 
edilmeleri sahih olur. Disleri dokiilmiis hayvanin dislerinin yaridan fazlasi kalmamis, yaratilistan 
kulaksiz, meme baslan kesik, sutu kesilmis, yaratilistan tenasiil organi olmayan, pisliklerle beslenip de 
cinsine gore degisen bir siire hapsedilip temiz yiyeceklerle beslenmeyen hayvanin kurban edilmesi 
sahih olmaz. Yaratilistan boynuzu olmayan veya boynuzunun bir kismi kink hayvanin kurban edilmesi 
sahihtir. Ama bu Arikligi iligine ulasan hayvan kurban edilemez. Deliligi otlamasina engel olmadan 
hayvanin kurban edilmesi sahihtir. Aksi takdirde sahih olmaz. Uyuz hayvan, eger semiz ise kurban 
edilebilir. Uyuzluk nedeniyle zayiflarsa kurban edilmesi sahih olmaz. Kucuk hayvan da kurban edi- 
lemez. Kucuklugiin siniri, koyun ve keci icin bir yasindan kiiciik olmaktir. Ancak koyun, semiz ve iri 
ciisseli olursa, alti aylikken kurban edilebilir. Yalniz bu durumdaki bir koyun, bir yasmdakiyle bir 
araya getirilir de ondan ayir-dedilemezse kurban edilebilir. Keci ise bir yasini doldurup bir giinle de 
olsa ikinci seneye girmeden kurban edilemez. Sigir ve mandaya gelince, bunlarin iki yasindan 
kucukleri kurban edilemezler. iki seneyi doldurup ucuncuye girmeleri, kurban edilmelerinin sihhati 
acisindan sarttir. Develerin de bes yasindan kiiciikleri kurban edilemez. Devenin kurban edilebilmesi 
icin bes yasmi doldurup alti yasina girmis olmasi sarttir. 

Koyun veya keci bir kisi icin kurban edilebilir. Sigir veya deve, her birine yedide biri verilmek sartiyla, 
yedi kisi icin kurban edilebilir. Bu yedi kisiden birinin hissesi yedide birden az olursa, kurban onun 
icin gecerli olmaz. 

Malikiler dediler ki: iki veya bir gozii kor olan hayvanin kurban edilmesi sahih olmaz. Korliikte olcu, 
goziin sureti yerinde kalsa bile lsiginin sonmii$ olmasidir. Benzerleri olan sihhatli hayvanlar gibi 
hareket edemeyen hasta hayvan da kurban edilemez. Ama hastaligi hafif olursa bir sakincasi olmaz. 
Acikca goriinecek kadar uyuz olan hayvan da kurban edilemez. Ali-silagelmeyen yiyecekleri yemekle 
midesine dokunan ve bu nedenle ishal olmayan hayvan kurban edilemez. ishal olursa kurban edilmesi 
sahih olur. Siirekli deli olan hayvanin da kurban edilmesi sahih olmaz. Ama deliligi siirekli olmayan 
hayvan kurban edilebilir. Deliliginden otiirii yerinde donen ve siiriiye tabi olmayan hayvan da kurban 
edilemez. Zayifligi, iliklerinin tukenmesi kertesine varan ve acik-secik bir sekilde goriinen hayvan da 
kurban edilemez. Benzerleri gibi yiiriimekten aciz olacak derecede topal olan hayvan kurban edilemez. 
El ve ayak gibi organlarindan biri kesik olan hayvanin, bu kesikligi yaratilistan veya sonradan gelme 
olsa da, kesilen organ veya zaid olsa da, kurban edilmesi sahih olmaz. Ama hayvanin testislerinin 
kesikligi bundan istisna olarak muaf sayilmistir. Buruk hayvan kurban edilebilir. Boyle yapmakla ete 
fayda saglanir. Buruklugun yaratilistan veya sonradan olmasi arasinda bir fark yoktur. Kulagi 
gercekten cok kuciik olan, kuyrugu kesik olan hayvanlar kurban edilemezler. Bu kesikligin yaratilistan 
veya sonradan olmasi arasinda bir fark yoktur. Sesi kesilmis olan hayvan da kurban edilemez. Ancak 
bu, gecici bir anzadan dolayi olursa, engel sayilmaz. Mesela devenin, hamileliginin iizerinden bir kac 
ay gecerse sesi kisilir. Bu durumdayken sesinin kisikligi, kurban edilmesine engel olmaz. Agzi fena 
kokan hayvanin da kurban edilmesi sahih olmaz. Ancak bu kokma, yaratilistan olursa bir sakmcasi 
olmaz. Nitekim bu hal bazi develerde de goruliir. Memesi kurumus, kulaginin ucte birinden fazlasi 
yarilmis olan hayvanlar kurban edilemezler. Bu yariklik, ucte bir kadar olursa kurban edilebilir. iki 
veya daha fazla disi kirilmis hayvan da kurban edilemez. Ama tek disi kmlmis hayvanin kurban 
edilmesi sahihtir. Ayni sekilde yaslilik ve degisiklik nedeniyle disleri gitmis olan hayvan, kurban 
edilebilir. Kuyrugunun ucte birden fazlasi kesik hayvan kurban edilemez. Ucte biri kadar kesilmis 
olmasi ise, kurban edilmeye engel olmaz. Biri ehli, digeri yabani ciftten dogan hayvan kurban 
edilemez. Ornegin baba davar olur, ana da geyik olursa; veya bunun tersi olursa bunlardan dogan 
hayvanlarm kurban edilmeleri esahh kavle gore caiz olmaz. Yaratilistan boynuzsuz olan hayvan kurban 
edilebilir. Ama boynuzlan sonradan kokten kirilmis olan hayvanin kurban edilip edilemeyecegi 
hususunda iki goriis vardir. Tabii bu, boynuzlarin yerlerinin kanh veya kanamakta olmamasi 
durumunda boyledir. Eger boynuz yerlerinde kanama varsa, bu hususta tek bir goriis vardir ki o da; 



boyle bir hayvanin kurban edilmesinin sahih olmayacagidir. Hastaliktan degil de, fazla yagh ve etli 
olmaktan oturii yerinden kalkamayan hayvanin kurban edilmesi sahihtir. Koyunun bir (arabi) seneyi 
doldurmus olani, kurban edilebilir. Bir seneyi doldurmus olmasi sirtindaki yunun, dik durusundan 
sonra yatmasindan belli olur. Kecinin bir seneyi doldurarak, bir ay gibi bir siireyi de acik secik bir 
sekilde ikinci seneden almis olani, siginn iic yasinda olani ile devenin bes yasinda olani kurban 
edilebilir. Yaslarda muteber olan, bazi aylan eksik olsa bile kameri senedir. 

§afiiler dediler ki: Etini, yagini veya yenilir baska seylerini (sakatatini) eksiltecek ayiplardan biri ile 
ayipli olan, iki veya tek gozii kor olan hayvanlarm kurban edilmeleri sahih olmaz. Korliikte olcii, goz 
lsiginin sonmiis olmasidir. Gozlerinin birinde 50k miktarda beyazlik bulunan hayvan da kurban 
edilemez. Az miktarda olursa sakincasi olmaz. Cogunlukla yakarmakla birlikte gozleri zayif olan 
hayvan kurban edilebilir. Emsallerinin meraya giderken kendisini gecip geride birakacaklari kadar 
belirgin derecede topal olan hayvan kurban edilemez. Topalligi, kesme aninda, hatta nefes ve yemek 
borularmi keserken meydana gelse, yine kurban edilemez. Acikca hastaligi goriilen hayvan da kurban 
edilemez. Bu da onun hastalanma nedeniyle zayiflamasi ve etinin bozulmasiyla olur. Az miktardaki 
hastaligm, kurban edilmeye bir zarari olmaz. ilikleri bosalacak derecede zayif olan hayvan kurban 
edilemez. Meraya arkasini donup 50k az miktarda otlanan ve bu nedenle de zayiflayan hayvan kurban 
edilemez. Az da olsa uyuzlugu olan hayvan kurban edilemez. Ciinkii uyuzlugun ete zarari vardir. 
Kulaginin tamami veya bir kismi veya, tenasiil organi kesik hayvanlar kurban edilemezler. Kii- 
cuklugunde tenasiil organinin bir kisminin kesilmesi, bundan muaf sayilir. Ciinkii bu, onu etlenmeye 
zorlar. Kuyruksuz olarak yaratilmis hayvana gelince; bu, memesiz olarak yaratilmis olanla tenasiil 
organsiz yaratilmis hayvan gibi, kurban olmaya yeterlidir. Ama kulaksiz olarak yaratilmis olan boyle 
degildir. Kurban edilemez. Kulagi yanlmis veya delinmis olan hayvanin bu nedenle kulaginin bir k|smi 
gitmemisse kurban edilmesi sahih olur. Burulmus hayvanin kurban edilmesi sahihtir. Burmak da iic 
sartla caiz olur: 

1- Burulan, eti yenilen bir hayvan olmalidir. 

2- Burma isi, hayvanin kucuklugunde yapilmis olmalidir. 

3- Burma isi normal bir zamanda yapilmalidir. Aksi takdirde burmak haramdir. 

Kirilan yer kanasa bile, bu kirilma nedeniyle eti eksilmemis olmasi halinde boynuzu kinlan hayvan 
kurban edilebilir. Boynuzlusunu kurban etmek her ne kadar daha faziletli ise de, yaratilistan boynuzsuz 
olan hayvani kurban etmek de sahih olur. Yaratilistan dissiz olan hayvan kurban edilebilir. Sonradan 
gelen bir anza nedeniyle dislerini kaybeden hayvan kurban edilemez. Aym sekilde, yem yemesini 
olumsuz yonde etkiledigi takdirde, dislerinin bazisi gitmis olan hayvan da kurban edilemez. Ama yem 
yemesini etkilemezse kurban edilebilir. 

Koyunun tarn olarak bir yasini doldurmus veya alti aydan sonra olmak sartiyla on disleri dusmiis olani 
kurban edilebilir. Kecinin iki tarn yilini doldurmus olani kurban edilebilir. Sigir ve mandanin da iki 
tarn yilini, develerin ise tarn bes yasini doldurmus olanlan kurban edilebilirler. Biri yabani, digeri ehli 
ciftten dogan hayvan, kurban olmaya yeterli degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Gozleri sureten yerinde kalsa bile, goz nuru gitmis olan bakar-korle, gozii 
tamamen batons olan kor hayvanin kurban edilmesi sahih olmaz. Yerinde duran goziinun iizerinde 
beyazlik bulunan hayvanin kurban edilmesiyse sahihtir. ilikleri bosalmis olan zayif hayvan, em-saliyle 
birlikte meraya yiiriiyerek gidemeyecek derecede topal hayvan, boynuzu kink hayvan kurban 
edilemez. Uyuzluk ve benzeri, etinin bozulmasina sebebiyet veren bir hastaliga yakalanmis olan, 
kulaginin ya da boynuzunun cogu kopmus olan hayvan kurban edilemez. Ama kulagi delinen veya 
yanlan, yahut da yarisi veya daha azi kesilen hayvanin, kurban edilmesi mekruh olmakla birlikte 
sahihtir. Bu hususta boynuz da kulak gibidir. Memeleri kurumus, on disleri dokiilmiis, boynuz kilifi 
kirilmis, tenasiil organinin yari dan fazlasi yok olmus hayvanlar kurban edilemezler. Tenasiil organinin 
yarasi veya daha azi gitmis olan hayvan kurban edilebilir. Yaratilistan boynuzsuz olanla, kulaklari asm 
derecede kiictik ya da yaratilistan kulaksiz, kuyruksuz veya kuyrugu kesilmis ve hayalari cikarilmis 
olan hayvanlarm kurban edilmeleri sahihtir. Hayalariyla birlikte zekeri kesilmis olan hayvana gelince, 
onun kurban edilmesi sahih degildir. Gebe olan-hayvan da buraya kadar belirtilen hiikiimlerde digerleri 
gibidir. Yabani veya biri yabani digeri ehli ciftten dogan hayvan da kurban edilemez. Koyunlarin alti 
ayim doldurmus olanlan kurban edilebilir. Bunun yeterliligi, sirtindaki yunun yatik hale gelmesiyle 



belli olur. Kecilerin tarn bir, sigirlarm tarn iki ve develerin tarn bes yasim doldurup altinci seneye 
girenleri kurban edilebilir. Belirtilen yaslardan kiiciik olan hayvanlar kurban edilemezler. 

2- Kurbanin sihhat sartlarmdan ikincisi, belirli vakitte kesilmesidir. Vaktinden once veya sonra kesilen 
kurban sahih olmaz. Mezheblerin bu husustaki aciklamalari asagiya ahnmistir. 

(19) Hanefiler dediler ki: Udhiye, yani kurbanin vakti, kurban bayraminin birinci giinii fecrin 
dogmasiyla girer ve iiciincii giiniiniin giin batimin-dan az oncesine kadar devam eder. Aslinda bu vakit, 
sehirde kesecek olanla koyde kesecek olana gore degismez. Ama sehirde kesecek olanin, hutbeden 
once olsa bile bayram namazindan sonra kesmesi, kurbanin sihhati acisindan sarttir. Ancak hutbeden 
sonraya ertelenmesi daha faziletlidir. §ehirde oturan bir kisi, kurbani bayram namazindan once keserse 
sahih olmaz. Kestigi hayvani sirf et olarak yer. Bayram namazi kisinin bulundugu sehirde ki-hnmazsa, 
namaz vakti gecinceye kadar beklenir. Namazin vakti de giinesin (dogduktan sonra bir mizrak boyu) 
yukselmesinden itibaren baslar ve giinesin zeval noktasina gelmesine kadar devam eder. Kurbani bu 
vakitten sonra kesmek gerekir. Koyde oturan kisi icin bu sart degildir. Koylii, kurbanim bayramin 
birinci giinii fecrin dogmasindan sonra kesebilir. insanlar bayram giiniiniin tesbitinde hataya diiserek 
bayram namazini kilar, kurbanlarini keser, sonra da o giinun bayram olmadigi anlasihrsa, namazlari da 
kurbanlari da gecerli olur. Bir kisi, kurbanlik hayvanini kesmez, kesim vakti de gecerse, onu canh 
olarak sadaka vermesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: imamdan baskasinm kurban kesme vakti, bayramin birinci giinii imamm kurbanim 
kesip tamamlamasindan sonra baslar. imamin kurban kesme vakti ise, bayram namazi hutbesini irad 
ettikten sonra baslar. imamin kurban kesmemesi halinde baskalarinin kesim vakti, ima-mm kurban 
kesebilecegi kadar bir vaktin gecmesinden sonra baslar ve bayramin iiciincii giiniiniin sonuna kadar 
devam eder. Giinesin batmasiyla vakit sona ermis olur. ikinci giinii kurban kesecek olan kisinin, 
imamin kurban kesebilecegi kadar bir zamanin gecmesini beklemesi gerekmez. Giinesin dogmasindan 
ve bir mizrak boyu kadar yukselmesinden sonra kesebilir. Fe cirden sonra kesse de gecerli olur. Birinci 
giin, kasten imamdan once kesen kisinin kurbani gecerli olmaz. Yeniden bir kurban kesmesi gerekir. 
Kasten olmamasina gelince, bu da soyle olur: Kisi, kurbani kesip kesmedigi belli olmayan en yakin 
imamin durumunu arastirdiktan sonra kurban kestigini zannederek kendi de keser ve sonra da 
kendisinin imamdan once kestigi anlasihrsa kurbani gecerli olur. imam, mesru bir mazeretten dolayi 
kurban kesmeyi ertelerse, baskalari onu, zevale yakin bir zamana kadar bekler. Oyle ki zevale, kurban 
kesebilecek kadar bir zaman kalmis olmahdir. Bu vakte kadar bekleyen kisi, imam kesmese bile kendi 
kurbanim keser. 

Hanbeliler dediler ki: Kurban kesme vakti, bayramin birinci giinii, bayram namazmin kihnmasindan 
sonra ve hutbenin okunmasindan once baslar. Ama en faziletlisi, namazin ve hutbenin bitmesinden 
sonra kesilmesidir. Bayram namazi aym sehirde bir kac yerde kilmiyorsa, her tarafta namazin 
tamamlanmasini beklemek gerekmez. Bir yerde kihnan, digerlerinden once tamamlanirsa, o namazdan 
sonra kesmek caiz olur. Bayram namazi kihnmayan, gocebe ve bedeviler gibi bayramlari olmayan bir 
yerde bulunuluyorsa kurban kesme vakti, bayram namazi kihnacak kadar bir zamanin gecmesiyle 
baslar. Eger giinesin zevale varmasi nedeniyle bayram namazi kacmlmissa, kurban zeval vaktinde 
kesilir. Kurban kesmenin son vakti, tesrik giinlerinin ikincisidir. Bumezhebe gore kesim vakti, 
bayramin birinci giinii ile, bundan sonraki iki giindiir. Birinci giinden sonraki iki tesrik giinlerinin 
gecelerinde de kurban kesilebilir. Ama giindiizleyin kesmek daha fa-ziletlidir. 

§afiiiier dediler ki: Kurban kesme vakti, bayramin birinci giinii, -bir mizrak boyu yiikselmese bile- 
giines dogduktan sonra iki rek'at namaz kihp iki hutbeyi okuyacak kadar zamanin gecmesini 
miiteakiben baslar. Ama en faziletlisi, bu siirenin, giinesin bir mizrak boyu yukselmesinden sonra gec- 
mesidir. Kesim vakti, tesrik giinlerinin ucuncusiiniin sonuna kadar devam eder. Vakti girdikten sonra 
kesimin gece veya giindiiz yapilmasi caizdir. Ancak giindiizleyin kurban kesmeye engel bir 
mesguliyetin bulunmasi veya yoksullarin et almak icin geceleyin daha kolayca gelebilmeleri gibi 
maslahat olursa, geceleyin kurban kesmek mekruh olmaz. Aksi takdirde mekruh olur. 

Bazi mezhebler, kurbanin sihhat sartlarina bazi sartlar daha eklemislerdir ki, bu ek sartlar asagida 



anlatilmistir. Parasinda olsun, sevabin da olsun kurbana ortak olmak, Malikiler disindaki diger 
mezheblerin ittifakiyla sahihti. 

Kurbanlik hayvan sigir veya deve ise, ortaklik sahih olabilir. Her birinin payi yedide birden az 
olmamak kaydiyla, yedi kisinin, sigir veya devede ortak olmalari sahihtir. Yedi kisiden fazla olurlarsa 
sahih olmaz. Ama yedi kisiden daha az olurlarsa sahih olur. Deve, sigir, manda, koyun ve keciden 
baska hayvanlar kurban edilemezler. Kurban edilebilecekler arasmda hangisinin daha efdal olacagina 
iliskin mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(20) Malikiler, kurbanin sihhat sartlarina, giindiizleyin kesilmesi sartini eklemislerdir. Geceleyin 
kesilirse kurban sahih olmaz. Bu sart, bayramin ilk giiniine nisbetle ihtilafsiz olarak gereklidir. Diger 
giinlerine gelince kurbanin geceleyin kesilmesinin sahih olup olmayacagi hususunda ihtilaf vardir. 
Meshur olan goriise gore, ilk giinden sonraki giinlerin gecelerinde kesilen kurban yeterli olmaz. 
ikinci ek sihhat sartma gelince, kurban kesen, musliiman biri olmalidir. Ehl-i kitap birinin kestigi 
kurban gecerli olmaz. Sirf et olarak yenilebilir. 

Ayrica kurban kesen kisinin kurbanina, baskalari ortak olmamalidir. Aym konutta beraber oturan ve 
gecimlerinden sorumlu oldugu kimseler, parasinda degil de sevabinda kurbanina ortak olabilirler. Aksi 
takdirde sahih olmaz. Malikilerin meshur goriisii budur. 

Hanefiler kurbanin sihhat sartlarina, bayramin birinci veya ucuncu giinii kesilmesi halinde, 
giindiizleyin kesilmesini eklemislerdir. Birinci veya dorduncii giinii geceleyin kesilmesi halinde sahih 
olmaz. Ortadaki iki gecede kesilmesi ise tenzihen mekruhtur. 

(21) Malikiler dediler ki: Kurbanin parasini vermeye ortak olmak sahih degildir. Ama onceki 
dipnottaki sartlar cercevesinde sevabina ortak olmak sahihtir. 

(22) Hanefiler dediler ki: Bir koyun kurban etmek, deger ve etleri esit oldugu takdirde, sigirin ve 
devenin yedide birinden daha faziletlidir. Yine para ve deger bakimindan esit olurlarsa koc, koyundan 
daha faziletlidir. Deger bakimindan esit olurlarsa disi keci, tekeden daha faziletlidir. Disi deve ve sigir, 
deger bakimindan esit olurlarsa erkeklerinden daha faziletlidirler. 

§afnler dediler ki: Kurbanin en faziletlisi, bir kisi icin yedi koyun veya keci veyahut da bir deve ya da 
sigirdir. Kurbanin kemal derecesinin siniri yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Kurbanin en faziletlisi, eger ortaksiz olarak yapilacaksa bir deve veya bir sigir, 
sonra bir davar, sonra ortaklasa kurban edilen erkek veya disi bir deve„sonra ortaklasa kurban edilen 
bir sigirdir. Bunlarin tiimiiniin en faziletlisi en semiz olani, sonra en pahali olanidir. Bunlarin ?rkegiyle 
disisi aym seviyededir. 

Malikiler dediler ki: Kurbanin en faziletlisi mutlak olarak koyun, sonra keci, sonra sigir ve sonra da 
devedir. Kuvvetli goriise gore sigir, deveye tercih edilir. Buruk olan daha semiz degilse, erkek olani 
kurban etmek daha faziletli olur. Eger buruk semizse, semiz olan erkekten daha faziletli olur. 

Kurban Keserken Besmelenin Terkedilmesi 

Kesilen butun hayvanlann helal olmasi icin, keserken besmele cekilmesi sarttir. §afiiler dismdaki diger 
mezhebler bu hiikiimde ittifak etmislerdi. Kesilen hayvan, kurbanlik olsun olmasin, keserken besmele 
cekmek sarttir. Kurbani, kasith olarak besmele ^ekmeksizin kesen kisinin kestigi hayvanin eti 
yenilmez. Ama unutarak besmeleyi terkeden kisinin kestigi hayvanin eti yenilebilir. Allah'tan 
baskasinin adina kesilen hayvanlann etleri yenilemez. Allah'tan baskasinin adina kesmek demek, 
hayvani keserken, kendisine tapinilan seyin adini yiiksek sesle anmaktir. Miisrikler, putlari icin kurban 
keserken, adina kesilen putun adini yiiksek sesle anmayi adet haline getirmislerdi. 

(23) §afiiler dediler ki: Kesilen hayvanlann etlerinin helal olmasi icin kesim esnasinda besmele 
cekilmesi sart degildir. Keserken kasith olarak besmele cekmeyen kisinin kestigi hayvanin eti 
yenilebilir. Ama besmeleyi kasten terketmek mekruhtur. Etinin yenmesi haram olanlar, Allah'tan 
baskasinin adina, sozgelimi putlar icin kesilen hayvanlardir. 



Kurbanin Mendub Ve Mekruhlari 

Kurbanin mendub ve mekruhlarina iliskin olarak mezheblerin tafsilath goriisleri asagiya alinmistir. 

(24) Malikiler dediler ki: Bayram namazini kilan kisinin kurbani aciga cikarmasi mendub olur. Boyle 
yapmamak sadece imam icin mekruhtur. Kurbanligin, kurban edilen hayvanlarin en iyisi, en iistiinii ve 
en miikemmeli olmasi mendubtur. Kurbanin; sihhatine engel olmayan ayiplardan salim bulunmasi, 
helal maldan temin edihnis olmasi, kulaginda yuvarlak delik bulunmamasi ve yank olmamasi, on veya 
arka tarafindan kulaginin kesik olmamasi mendubtur. 

Kurbanin semiz olmasi, degilse semiz olmasina caba sarfedilmesi, gift boynuzlu, erkek ve beyaz 
olmasi, buruk daha semiz degilse erkek olmasi, koyun olmasi, koyun yoksa keci olmasi mendub olur. 
Kurban kesmek isteyenin tiras olmayi ve tirnak kesmeyi, bayramin birinci giinii kurban kesim 
sonrasina ertelemesi, kurbani kendi eliyle kesmesi mendubtur. Varisin, miras birakanin oliimden once 
adak olmayarak belirledigi kurbanini kesmesi mendubtur. Eger adaksa kesmesi vacibtir. 
Kesilen kurbanin belli olcude olmaksizin etini hem yemek, hem sadaka ve hem de hediye olarak 
dagitmak mendubtur. Kurban sahibi, yeme, sadaka ve hediye verme miktarini diledigi gibi 
ayarlayabilir. Kesilmeden once kurbanlik hayvandan siirekli olmayan bir hayatla dogan yavruyu 
kesmek siinnet olur. Viicud yapisi tamamlanmis ve tiiyii de bitmisse eti yenilebilir. Kurbanin 
kesilmesinden sonra siirekli bir hayatla dogan yavrunun kesilmesi ise va-cibtir. Kurbanlik hayvanm 
yununii kirkmak iki sartla mekruh olur: 

1- Kurbani satin alirken, yununii kirkmaya niyet edihnemis ise, kirkmak mekruh olur. Ama satin 
alirken yununii mubah bir kullanim icin kullanma niyetiyle kirkmaya niyet etmisse, kirkilmasi 
kerahetsiz olarak caizdir. Satmayi niyet etmisse kirkmasi mekruh olur. 

2- Kirktigi yiiniiniin mislinin veya misline yakin miktardaki yiiniin kesime kadar bitmemesi halinde, 
kirkilmasi mekruh olur. Aksi takdirde mekruh olmaz. Adak kurbanlarinin yiinlerini kirkmak, mutlak 
surette haramdir. Bazilari adak kurbanlarinin da digerlerinin hiikmiine tabi oldugunu soylemislerdir. 
Hanefiler dediler ki: Kisinin kendi kurbaninin etinden bir kismini yemesi ve saklamasi, bir kismini 
sadaka olarak dagitmasi mendub olur. En faziletlisi ise, iicte birini sadaka olarak dagitmasi, iicte birini 
kendi yemesi icin ayirmasi, iicte birini de yakinlariyla dostlarma vermesidir. Boyle yapmayip tamamini 
kendine ayirirsa, yine caiz olur. £iinkii kurban ibadeti, sirf kan akitmakla yerini bulmustur. Tabii bu 
anlattigimiz, kurbanin adak kurbani olmamasi durumunda soz konusudur. Eger adak kurbaniysa, sahibi 
tarafindan yenmesi mutlak surette haram olur; tamamini sadaka olarak dagitmasi icab eder. Kesilmeyip 
de, vakti gectigi icin tamaminin bayramdan sonra sadaka olarak dagitihnasi gereken kurbanlik da bu 
hiikme tabidir. Bir kisi kurban etme amaciyla satm aldigi hayvani, kesim vakti gecinceye dek hapseder 
de vakit gecerse, onu canh olarak sadaka vermesi vacib olur; etinden yemesi de haram olur. Kesimden 
Once kurbanliktan dogan yavrunun kurban sahibi tarafindan yenilmesi de haramdir. Bu yavru da 
anasiyla birlikte kesilerek tamami sadaka olarak dagitilir. Yerse, yedigi miktarm degerini sadaka olarak 
vermesi gerekir. Bu yavruyu canh olarak sadaka vermek miistehab olur. Kurbanliktan olii olarak dogan 
yavrunun kesilip kesilmemesine iliskin ihtilaflar ileride anlatilacaktir. 

Oliiniin vasiyeti iizerine kesilen kurbanin etini de sahibi yiyemez. Yedi ortak adina kesilen kurbanin 
ortaklarmdan biri, kendi hissesiyle gecmis kurban kazasina niyet etmisse etinden yiyemez. ^iinkii bu 
kurbanlarin tiimiinii sadaka olarak dagitmak vacibtir. Kurban sahibinin gecimini temin etmekle yii- 
kumlu oldugu kimselerin sayisi ?oksa, bir genislik olsun diye etini sadaka olarak dagitmamasi mendub 
olur. Eger kurbanla yukumlu kimse kesmeyi biliyorsa, kurbanini kendi eliyle kesmeli; bilmiyorsa 
bizzat hazir bulunmali ve kesime baskasini memur etmelidir. birinin kesmesi mekruhtur. Mecusi veya 
putperestin kestigi hayvanm eti helal olmaz. Kurban derisini satmak veya et, peynir, sirke ve benzeri 
tuketilecek seylerle degistirmek mekruhtur. Ama kalbur, kova ve benzeri uzun zaman kalacak bir seyle 
degistirilmesi, mesela kalbur, kirba sofra ve benzeri seyler yaparak ondan yararlanmak da caiz olur. 
Derisini 'satmanin mekruh degil, fakat batil bir ahs-veris oldugu soylenmistir. Kesimden once 
yararlanmak amaciyla yununii kirkmak mekruhtur. Kirki-hrsa sadaka olarak vermek gerekir. Kurbanlik 
hayvana binmek veya kiraya vermek mekruhtur. Boyle yapildigi takdirde, alinan iicreti sadaka olarak 
vermek gerekir. Kesimden once sutiinden yararlanmak da mekruhtur. Kasabin iicretini, kurbanin bir 



parcasini verme seklinde odemek mekruhtur. Kurban bayraminin iki orta gecesinde kurbani kesmek 
tenzihen mekruhtur. Once de belirtildigi gibi, ilk ve son gece kesmek sahih degildir. Kurbani keserken 
kibleye yoneltmek, bicagi bilemek, zorunluluk olmadikca azab vermemek sunnet geregidir. Kurbanin 
yiiniinii satmak, sutunu icmek mekruhtur. Ehl-i kitab olsun, mecusi olsun evine gondererek kafire 
kurbandan bir seyler yedirmek mekruhtur. Ama kafir, misafir olarak evine gelirse veya kendisi 
yemekteyken kafir kendisine ugrarsa, ona kurban etinden yedirmek kuvvetli goriise gore mekruh 
olmaz. 

Bobiirlenmekten korkulursa, kurbanin deger ve sayisinda asiriliga kacmak mekruh olur. Ama bundan 
sevab kazanma amaci gudulurse mendub olur. Muteveffa bir kimse, kendine ait vakfiyesinde sart 
kosmamissa, yerine kurban kesmek mekruh olur. Ama sart kosmussa kesmek vacib olur. Bu durumda; 
caiz olsun, mekruh olsun, sartina uymak gerekir. Olumiinden once bir kurbani belirlemisse onu kesmek 
mendub olur. Atire kurbanini kesmek mekruhtur. Atire Receb ayinda kesilir. Cahiliyet doneminde 
miisrikler bu kurbani, putlarma keserlerdi. islamiyet'in ilk zamanlarinda bu caizdi; sonra udhiye (islami 
kurban) ile neshedildi. 

Kurbanin belirtilmemis olmasi halinde kendinden daha az degerde veya kendine esit degerde bir 
hayvanla degistirilmesi mekruhtur. Eger kurbanlik, belirtihnisse degistirilmesi sahih olmaz. 
§afiiler dediler ki: Tavlanmasi ister kendi fiiliyle, ister baskalannin fiiliyle olsun kurbanin semiz 
olmasi sunnettir. Boynuzsuz veya boynuzlari kink olmamalidir. Bayram namazindan sonra 
kesihnelidir. Kesen, muslu-man biri olmalidir. Giindiizleyin kesilmelidir. ihtiyac nedeniyle olmadikca 
geceleyin kesilmesi mekruhtur. Kesim icin yumusak bir yer aranmalidir. Cunkii bu, onun icin daha 
kolay olur. Kesen kisi hem kendisi kibleye yonehneli, hem de kurbani yoneltmelidir. Besmele 
cekmelidir. Besmeleyi kasten terket-mek mekruhtur. Peygamber Efendimize salat ve selam getirmeli. 
Besmeleden sonra iic defa tekbir ahnali ve soyle demelidir: 
'Allahim! Bu sendendir ve sanadir. Benden kabul buyur." 

Devenin bogazi gogus bitiminden (nahr suretiyle) kesilir. Basini ayir-mamahdir. Davar ve sigirlari 
bogazlayarak kesmeli, boyun damarlari kesilmelidir. Deveyi sol ayagi bagh olarak ayakta; sign ve 
davari ise sol taraflarina yatirarak kesmek ve bicagi bilemek sunnettir. Bi?agi, kurbanin gozu oniinde 
bilemek ise mekruhtur. Kurbani, diger bir kurbanin gozii oniinde kesmek te mekruhtur. 
Hanbeliler dediler ki: Kurbanin iicte birini yemek, ucte birini, verilen kimse zengin bile olsa, hediye 
etmek, iicte birini de yoksullara sadaka olarak dagitmak sunnettir. Kurbanin, kurban edilmek iizere 
tayin edilmis veya adak edilmis veya baska tiirden bir kurban olmasi bu hiikiim acisindan aynidir. 
Ancak tayin edilmis veya adanmis kurbanin etinden kafire hediye vermek caiz olmaz. Nafile kurbanin 
etini kafire hediye etmek caizdir. Etin iyisini sadaka olarak vermek, orta durumda olanini hediye 
etmek, dusuk kaliteli olanini da yemek mustehabtir. Kurban eger bir yetiminse velisinin o etten hediye 
etmesi, sadaka vermesi caiz olmaz. Bilakis onun icin saklar. Eger hayvanm yavrusu yoksa sutunden 
icebilir. Aksi takdirde', yavrunun i?eceginden eksilttigi kadari kendisine haram olur ve degerini 
odemekle yukiimlii olur. Ama yavrunun iceceginden fazla olursa i?ebilir. Eger, daha fazla se- 
mizlenmesini saglama gibi bir faydasi olacaksa, kurbanin yiiniinii kirkmak caiz olur. Ama kalmasi 
kendisini sicaktan ve soguktan koruma gibi bir fayda saglayacaksa kirkilmasi caiz olmaz. Kasabin 
iicretini kurbandan bir sey vererek odemek caiz degildir. Ama isterse vermesi halinde sadaka veya he- 
diye olarak verebilir. Kurbanin derisini ve sirt culunu veya baska bir seyini satmak haramdir. 
Derisinden ve sirt culundan yararlanilabilir. Uzerinde namaz kilar, kalbur ve benzeri bir sey yapar, 
veya sadaka olarak verir. Kurban olarak belirlenmis bir hayvan o sirada veya belirtildikten sonra gebe 
kahr ve sonra dogurursa, yavrusu da kendisiyle beraber kesilir. Anasinin karnindan olii cikan cenini 
veya bogazlanmis bir hayvanin hareketi gibi kendisinde hareket bulunarak cikan yavruyu kesmek 
mendubtur. Ama kendisinde yerlesik bir hayat bulunarak dogan yavruyu kesmek vacibtir. Tiiyii bitmis 
olsun olmasm, ceninin kesilmesi, anasinin kesilmesidir. Deveyi sol ayagi bagh olarak ayakta, nahr 
suretiyle (boynu bogaz dibinden) kesmek sunnettir. Kurbani keserken, diger hayvanlara yapilan 
muameleleri yapmak sunnettir. Bu muameleler Zebh bahsinde anlatilacaktir. 



Hayvan Nasil Kesilir 



(Zekat) 

Zal harfiyle okunan "zekat" kelimesi, eti hela! olan bir hayvani yemek maksadiyla bogazlamak, 
yaralayarak oldiirmek veya (devede oldugu gibi) boynfunu gogiis ucundan kesmek anlamina gelir. 
Mezheblerin buna iliskin detayli gorii§leri asagiya alinmistir. 

(25 HanefTler dediler ki: §er'i kesim zaruri ve ihtiyari olmak iizere iki sekilde olur: Zaruri kesim, 
hayvanin viicudunun herhangi bir tarafini yaralamakla olur. Bu cesit kesim, ehlilesmemi? hayvanlarda 
yapilir. Sozgelimi bir davar veya sigir veya deve ehli olmaktan cikip, yabanilesir de kesilmesi 
giiclesirse, sahibi bir ok atip viicudunun herhangi bir tarafini yaralar da kanini akitip oldiiriirse etini 
yemek helal olur. Aym sekilde bir deve ipi kirip kacar, sahibi de ancak bir topluluk olmayinca onu tek 
basina yakalayamazsa, yaralayici bir seyi ona atabilir. Yaralanip kani akar ve bu yara ile oliirse etini 
yemek helal olur. Yine bu ciimleden olarak bir hayvan bir kisiye saldirir da o kisi kendini korumak 
amaciyla ona bir seyler firlatip oldiiriirse, yaralanip kani aktigi takdirde etini yemek helal olur. Kuyuya 
bir hayvan dustiigiinde onu kesmek zorlasirsa, ona bir seyler atilip yaralanir ve bu yara nedeniyle 
oldugu bilinir veyahut da bu yarayla mi yoksa baska bir nedenle mi oldugu bilinmezse, etini yemek 
helal olur. Ama bu yaradan baska bir nedenle oldugu bilinirse o zaman etini yemek helal olmaz. Bir 
kimse, dogurma aninda sikisan bir inegin yavrusunu elini icine sokarak keserse o yavrunun etini yemek 
helal olur. Kesmeye basvurmadan yaralarsa, yine etini yemek helal olur. Ama ne kesmeye ne de 
yaralamaya imkan bulunmazsa, annesi kesilse bile yavrunun etini yemek helal olmaz. £unku, Ebu 
Hanife'ye gore ananin kesilmesi, yavrunun kesilmesi demek degildir. imameyn'e gore, eger yavrunun 
bedeni yapisi tarn olarak tesekkiil etmisse, anasinin kesilmesi dolayisiyla onun da etini yemek helal 
olur. Bu hiikiim su hadisle de teyid edilmistir: 
"Cenini kesmek, anasmi kesmektir. 620 

imam Azam, bu hadisi tesbih manasina yormustur. Yani ona gore, yavrunun kesilmesi, anasinin 
kesilmesi gibidir. 

ihtiyari kesime gelince bu, bogazin baslangiciyla gogsiin baslangici arasinda yemek borusu, nefes 
borusu ve boynun iki tarafinda bulunan iki biiyiik daman kesmekle olur. Bu dordiinden iiciinii kesmek 
de yeterlidir. £unku tiimiiniin hiikmii, cogunlugunun hiikmii icin de ge?erli olur. Buna gore iki damarla 
birlikte nefes veya yemek borusunu kesmek, ya da yemek ve nefes borusuyla birlikte iki damardan 
birisini kesmek zorunludur. Bazilari da iki damardan biriyle beraber yemek ve nefes borusunun 
kesilmesini zorunlu gormiislerdir. Kesim bu sekilde gerceklesince ser'i olur. Kesilen hayvanin etini 
yemek de helal olur. Kesimin bogazdaki diigiimiin altindan veya iistiinden yapilmasi arasinda hi? bir 
fark yoktur. 

Kesimin sartlarina gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Kesen kisi musluman veya yahudi ve hristiyan gibi kitabi biri ohnalidir. Sabiiler, Hz.isa (a.s.) 1 
kabul ettikleri icin hristiyanlardan sayilirlar. Sa-miriler de Hz.Musa (a.s.) in seriatiyle amel ettikleri 
icin yahudilerden sayilirlar. Biitiin bu saydiklarimizin kestikleri hayvanlarm etini yemek helaldir. Bun- 
lardan baska putperest, atesperest ve miirtedlerin kestikleri hayvanlarm eti haramdir. Hi? bir kitaba 
inanmayan diirzilerin kestikleri de haramdir. Hristiyan biri keserken, isa (a.s.) in adina keserse o 
hayvanin eti haram olur. 

2- Harem'de avlanan hayvan kesilmemelidir. £unku harem'de avlanan hayvani kesmek, ihramda 
olmayan kimseler icin bile haramdir. 

3- Kesim esnasinda besmelenin kasten terkedilmesi halinde kesilen hayvanin eti haram olur. Ama 
unutarak terkedilirse helaldir. Besmeleyle ilgili sartlarsa sunlardir: 

a) Besmele halis bir zikir olarak yapihnalidir. Bu da Allahin isimlerinden birini zikretmekle olur. 
Bunun "Allahu ekber", "Allah'u a'zam" gibi sifatlarla beraber veya "Allah", ya da "Rahman" gibi 
sifatsiz olarak zikredilmesi arasinda bir fark yoktur. Allah adini tesbih veya tehlille birlikte zikretmek 
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de ayni hiikme tabidir. "Allah'im beni afvet" anlamina gelen "Allahummagfir Ii" diyerek Allah adim 
dua ile beraber zikretme halinde kesilen hayvanin eti helal olmaz. Keserken "Bismillahi Allahii Ekber" 
demek miistehabtir. 

b) Kesen kisi keserken, silahi atan kisi atarken veya av kopegini av iizerine salarken bizzat besmele 
cekmelidir. Besmeleyi bu isi yapandan baskasi cekerse, o et helal olmaz. Besmelenin hemen ardindan, 
yer degistirilmeden kesim yapilmalidir. Besmeleyi cektikten sonra yeme ve icmeyle mesgul olunursa 
ve aradaki fasila da uzun siirerse, kesilen hayvanin eti helal olmaz. Ama kisa surerse helal olur. 
Uzunlugun olciisii de, bu isi yapana bakan birinin, aradaki fasilayi 50k uzun bulmasidir. Besmeleyle, 
mesela isin baslangicinda teberriiken olsun diye baska bir niyetle besmele cekilirse, kesilen hayvanin 
eti helal olmaz. Ama kalbinde hi? bir niyet olmaksizin besmele cekerse helal olur. Besmele cekmesini 
bilen ve fakat besmelenin kesimin helal olmasi icin sart oldugunu bilnieyen cocugun besmele cekerek 
kestigi hayvanin eti helal olur. Besmeleyi akhnda tutabilen sarhos ve deli de bu hiikme tabidir. Biitiin 
bunlar, kesme isini becerebilir ve kesim aninda Allah'm adim zikrederlerse kestikleri hayvanin eti helal 
olur. Dilsizin ve sunnet ohnamis kimsenin kestigi hayvanin eti de kerahetsiz olarak helal olur. 
Kesilmesi sart kosulan damarlari kesip kan akitan seylerden herhangi biriyle kesim yapmak sahih olur. 
§u halde bicakla, kamis kabuguyla, bicak gibi keskin kenarh beyaz tasla, tirnak ve dis disindaki diger 
kesici seylerle kesim yapmak caizdir. Dis ve tirnak, viicuda bitisik olurlarsa onlarla kesmek caiz olmaz. 
Ama viicuttan ayri olurlarsa, onlarla da kesim yapilabilir. Ancak hayvana azab cektirdiklerinden dolayi 
kesimi bunlarla yapmakta kerahet vardir. Kor bicakla kesim yapmak da mekruhtur. 
Biiyiik bir adama yakin olup ona yaranmak ve onu onurlandirmak icin kesilen hayvanin eti, Allah'tan 
baskasi namina kesildigi gerekcesiyle helal olmaz; yenilemez. Ama ikram maksadiyla misafir icin 
kesilen hayvan helaldir. Bu kesilen hayvandan baska bir sey misafire ikram edilse bile hiikiim aynidir. 

Malikiler dediler ki: §er'i zekat (kesim) ihtiyari olarak, kara hayvaninin etini yemeyi helal kilan bir 
sebebtir. §er'i kesim dort sekilde olur: 

1- Kesmek: Bu kesim sekli sigir, manda, koyun, ke?i, kuslar ve zurafa disindaki yabani hayvanlar icin 
uygulanir. Zurafa nahr suretiyle kesilir. Kesme isi; niyet edilerek keskin bir seyle nefes borusunun ve 
on taraftan olmak iizere boynun iki yanmdaki damarlarin kesilmesi diye tanimlanabilir. Yemek bo- 
rusunun kesilmesi sart degildir. Kesimi yapanin musluman veya ehl-i kitab biri olmasi, kesim isini 
tamamlamadan once kendi arzusuyla elini uzun sure hayvanin iizerinden kaldirmamasi sarttir. Ehl-i 
kitab birinin kestigi hayvanin helal olmasi icin bazi sartlar gereklidir: 

a) Kestigi hayvan dinimizce onun icin helal kilinmis olmalidir. 

b) Keserken Allah'tan baskasinin adim anmamalidir. 

c) Ehl-i kitab olan kesici, eger olii hayvanin etini helal kabul eden kimse ise, kesimi, kesim 
hukumlerini bilen mumeyyiz bir muslumanin huzurunda yapmalidir. Mesela yahudi biri deve, zurafa, 
kaz ve ordek gibi parmaklari birbirinden ayri olmayan tirnakh hayvanlardan birini keserse, kestigi bu 
hayvanin eti helal olmaz. £unku yahudiler bu tiir hayvanlarin yenmesini helal saymazlar. Dinimizde de 
bunlarin, onlar i?in haram kilindigi sabittir. Kestikleri takdirde helal olmaz. Guvercin ve tavuk gibi, 
seriatlerince de kendile-nne helal olan bir hayvani keserlerse, o hayvanin eti helal olur. 

2- Nahr: Bu kesim sekli deve, fil ve ziirafaya uygulanir. At, katir, sigir, manda ve yabani eseklere 
uygulanmasi mekruhtur. Bu kesim; mumeyyiz olan musluman veya ehl-i kitab birinin niyet ederek 
boyunla gogsiin birlestigi yerden elini uzun sure iizerinden kaldirmaksizin kesmesidir, seklinde 
tanimlanabilir. 

3- Akr: Bu kesim sekli de kus veya baska bir sey olsun, ancak 50k zorlanmadan sonra guc 
yetirilebilecek olan vahsi hayvanlara uygulanir. Akr; mumeyyiz bir muslumanin besmele cekip niyet 
ederek vahsi bir hayvani kesici bir seyle veya av icin egitilmis bir hayvanla yaralamasidir. Kafirin akr 
etmesi sahih olmaz. Bazilari, ehl-i kitab birinin normal kesimi sahih oldugu gibi, akretmesi de sahih 
olur demislerdir. Cocugun, delinin veya sarhosun akretmesi sahih olmaz. Sozgelimi bir inek, koyun 
veya bir deve iirkiip kacarsa akredilmesi sahih olmaz. Bir hayvan, kuyuya diisme gibi kesilmesi miim- 
kiin olmayan bir halde bulundugunda akredilmesi zorunlu olsa bile, akredildigi takdirde etini yemek 
helal olmaz. Degnekle ve keskin kenarh olmayan tasla akretmek sahih olmaz. Kesici seylerden daha 
kuvvetli oldugu icin, kursunla akretmek sahihtir. 



4- Olduriicii bir fiil: Bu da cekirge ve kurtcuk gibi kansiz hayvanlara uygulanir. Bu da ateste yakarak, 
dislerle keserek, degnekle vurarak veya bunlara benzer sekillerle uygulanir. Yalniz bunlari yaparken de 
kesme niyeti bulunmalidir. Bu dort cesit kesimin yapilmasi esnasinda, muktedir olan ve hatmnda tutan 
muslumamn besmele cekmesi sarttir. Unutan veya dilsiz olma gibi bir sebepten dolayi soylemekten 
aciz olan birinin soyleyememesi halinde de kestigi hayvamn eti helal olur. 

§afnler dediler ki: §er'i kesim, nefes ve yemek borularmin birlikte kesilmesidir. Bunlardan biri 
kesihnemis olursa, kesilen hayvan helal olmaz. Olumune sebebiyet verecek bir hali bulunursa 
kesilmesinden once hayvanda yerlesik bir hayat mevcud bulunmalidir. Aksi takdirde boyle bir sari 
aranmaz. Oliimcul olmayan bir hastahkla hasta olan hayvan; son nefesinde de kesilse, kesilirken kani 
akmasa ve kendisinde siddetli bir hareket goriilmese bile, helal olur ve eti yenilebilir. Yerlesik hayattan 
maksat, beraberinde istege bagh hareketlerin bulunmasi ve bunun da hayatm var olduguna galib zanla 
kanaat getirilmesini gerekli kilan delillerle anlasilmasi gerekir. Bu delillere ornek olarak nefes ve 
yemek borusunun kesilmesinden sonra kan fiskirmasini ve siddetli hareketi gosterebiliriz. Yemek ve 
nefes borusunun bogazdaki dugumiin altindan veya ustiinden kesilmesi arasinda bir fark yoktur. Ancak 
biri altta, digeri ustte olmak iizere onda, tarn iki daire meydana gelmelidir. Aksi takdirde kesilen 
hayvamn eti helal olmaz. Cunkii bu ser'i kesme degil, gelisi-giizel kesip parcalama olur. Boynun iki 
tarafmdaki damarlari kesmekse siinnettir. Basin tiimiinii kesmek de yeterli olur. Ama bu mekruhtur. 
Bu anlatilan sekildeki kesim, kendisine guc yetirilebilen ehli hayvanlara uygulanir. Ama yabanilesen 
bir davari veya sigiri, iirkiip kacan bir deveyi, coldeki ceylani, kuyuya dusup de kesilmesi icin 
kendisine el yetmeyen hayvani kesmek, akr seklinde, yani canini cikaracak sekilde viicudunun 
herhangi bir tarafim yaralamakla olur. §u halde tirnagini veya, deve ise, tabanini yaralayarak veya 
hafifce tirmalayarak akretmenin bir faydasi olmaz. Kesimin helal olmasi icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Hayvamn bizzat kendisi veya cinsi kastedihnelidir. Bir kisi olduriicu bir aleti veya tasi, eti 
yenmeyen bir hayvan zanniyla atar da sonra hedefinin eti yenen bir hayvan oldugu acikca cikarsa, etini 
yemesi helal olur. £unku o silahini, bizzat hedefin kendisini kastederek atmistir. Yine bunun gibi geyik 
suriisune yaralayici bir seyi firlatir da bir tanesine isabet ederse veya belli bir geyigi hedef ahr da baska 
birisine isabet ederse, geyik cinsini kastederek atmis oldugundan, avladigi geyigin etini yemesi helal 
olur. Ama atacagi hayvamn kendisini veya cinsini kasdetmeksizin atarsa, vurdugu hayvan helal olmaz. 
Mesela eldeki bicagin diiserek bir hayvana isabet etmesi ve hayvamn bu sekilde kesilmesi veya bicakla 
hayvamn bir tarafim kasirken kesilecek yerine isabet ederek kesilmesi veyahut da kilicla bir baskasina 
saldirildigi halde, kilicin hayvana isabet edip kesmesi durumlarinda, bu hayvanlarin kesilmeleri 
kastedilmedigi i?in, etlerini yemek helal olmaz. 

2- Hayvamn ruhunu acelece teslimi icin oncelik, nefes ve yemek borusunu kesmeye verilmelidir. 
Mesela bir kisi bu borulari kesmekle, digeri de barsaklarini ?ikarmak veya bogriine vurmakla ugrasirsa 
eti helal olmaz. 

3- Hayvamn olumune sebebiyet verecek bir hastaligin bulunmasi durumunda, kesiminden once 
kendisinde yerlesik bir hayat bulunmalidir. Ornegin bir hayvan yaralanir veya bulundugu yerin tavani 
iizerine ?6ker veya bunlara benzer bir durumla karsilasir da oylece kendisinde yerlesik hayat mevcut 
olarak kalirsa, kesilmesi halinde eti helal olur. Bu durumdaki bir hayvamn kesilmedigi takdirde bir saat 
sonra olecegi bilinse bile, kesilmesi halinde kani fiskinr veya siddetlice hareket ederek kendisinde 
yerlesik hayat bulundugu anlasihrsa, etini yemek helal olur. Aksi takdirde helal olmaz. £unku onda 
olume neden olacak bir hal mevcuttur ki, o da yaralanmis veya iizerine tavanin cokmus olmasidir. Bu 
durumdaki hayvanda kesimden once yerlesik hayat bulundugunun yakinen bilinmesi sari degildir. 
Zannedilmesi yeterlidir. Kesimden once hayvan aclik veya hastalik dolayisiyla gorme ve istege bagh 
hareket etme giiciinii yitirir de oylece kesilirse; kendisinden kan fiskirmasa veya siddetlice hareket 
etmese de etini yemek helal olur. Kami sisinceye kadar bir sey yiyerek son nefese gelen ve bu durumda 
kesilen hayvamn, kendisinden kan fiskirmasi veya siddetli bir hareket goriilmedigi takdirde mutemed 
goriise gore etini yemek helal olmaz. 

4- Kesilen hayvan, etinin yenilmesi helal olan hayvanlardan olmalidir. Hayatta kalmaktan zarar 
gormesi nedeniyle onu rahata kavusturmak icin olsa bile eti yenmeyen bir hayvani kesmek caiz olmaz. 

5- Tahta, kamis, altin ve giimiisle de olsa, keskin olan bir aletle kesmelidir. Ancak tirnak, dis ve 
bunlardan baska kemiklerle de kesim yapmak caiz olmaz. Bir hayvan, kesici olmayan bir seyle, mesela 



tufekle veya delici ucu olmayan kor bir okla vurulursa, ya da agla bogularak olduriilurse yenmesi 
haram olur. 

6- Kesim bir defada yapilmalidir. Mesela nefes borusunu kestikten sonra bir sure dump sonra kesimi 
tamamlama halinde, eger ikinci fiil, orfe gore birinci fiilden ayri ise ikinciye baslamadan once 
hayvanda yerlesik bir hayatin bulunmasi sart kosulur. Ama ikinci fiil orfe gore birinciden ayri sayil- 
mazsa o zaman hayvanda yerlesik hayatin bulunmasi sart kosulmaz. Bu da bicagi hayvanin bogazindan 
kaldirip tekrar acelece oraya koymak veya ko-reldigi icin atip acele bir baska bicagi almak veyahut 
elindeki bicagin diisiip tekrar onu yerden acelece kaldirmak, ya da baska bir bicagi almak veya bicagi 
ters cevirip geri kalan kesimi onunla yapmak seklinde orneklendirilebi-lir. Bu durumlarin tiimiindeki 
davranislar caizdir. £unku birinci fiil ile ikinci fiil arasinda bir fasila yoktur. 

7- Kesen kisi ihramli olmamalidir. Kesilen hayvan da yabani bir kara avi olmamalidir. Durum boyle 
olunca kesilen hayvanin eti helal olmaz. 

8- Kesen, musliiman veya kitabi bir kisi olmalidir. Mecusi, putperest veya miirted olmamalidir. Yahudi 
ve hristiyanin kestigi hayvanin eti, tipki muslumanin kestigi gibi helal olur. Bu ciimleden olarak deli, 
sarhos ve miimeyyiz olmayan birinin kestigi hayvan da helaldir. Bunlarin bu kestikleri, kendisine guc 
yetirilemeyen bir hayvan olsa bile kerahetle birlikte helal olur. Ama kimselerin kestikleri de kerahetle 
birlikte helal olur. 

Kesim esnasinda besmele cekmek sart degildir; fakat sunnettir. Kesim anmda Allah'in adi, "Bismillah 
ve ismi Muhammed" diyerek baskasinin-kiyle birlikte anihrsa, eger bu ortak kosma kastiyla yapilmissa 
kufurdiir; kesilen hayvanin eti de haram olur. Eger ortak kosma maksadiyla yapilmazsa eti helal olur. 
Bunu teberriik maksadiyla yapilmasi mekruhtur. Eger mutlak olarak yani belli bir maksat olmaksizin 
yaparsa sirk vehmini verdigi icin haram olur. 

Hanbeliler dediler ki: §er'i istilahta zekat (kesme) karada yasayan, eti yenilen ve kendisine guc 
yetirilebilen bir hayvani kesmek veya nahr etmektir. £ekirge gibi kesilmeyen veya nahredilmeyen 
hayvanlar bundan istisna edilmistir. §er'i kesim, nefes ve yemek borulanni kesmekle gerceklesir. Nahr 
ise, gogiisle bogazin kokii arasmdaki cukurdan kesmekle gerceklesir. Bogazm, iki yanmdaki damarlari 
kesmek sart degildir. Ama kesilmeleri daha uygun olur. Bir hayvani kesmek veya nahretmek zorlasirsa 
ok veya benzeri yaralayici bir seyi viicudunun bir tarafina vurup yaralayarak ve boylece oldiirerek 
akredilir. Bu takdirde, tipki avlanmis hayvan gibi, etini yemek helal olur. Bir deve urkup kacar ve 
yakalamak mumkiin olmazsa veya eti yenebilen bir hayvan kuyuya duser de kesilmesi imkansizlasirsa, 
akredilir. Bunun etini yemek, kendisinde akr kaydiyla acilan yara nedeniyle olmesi sartiyla helal olur. 
Akredilmesi kastiyla viicudunda a?ilan yara oldiiriicii olsa bile, eger bu nedenle degil de baska bir 
sebeble olmiisse etini yemek helal olmaz. Hayvani kesen kimsede aranan sartlarin ona yaralayici bir 
silahi atanda da bulunmasi gereklidir. Oyleyse atesperest bir kisi, hayvana yaralayici bir nesneyi 
firlatarak onu olduriirse, o hayvanin etini yemek helal olmaz. Kesilen hayvanin helal olmasi icin dort 
sart gereklidir: 

1- Keserken, elin hareket ettirilmeye baslanmasi aninda besmele cekilmelidir. Besmelenin yerine hi? 
bir sey gecerli olmaz. "Bismillah" demeden yalnizca Allah'i tesbih etmek yeterli olmaz. Arapcaya 
muktedir olunsa bile besmeleyi baska dille cekmek caiz olur. "Bismillahi vallahu ekber" diyerek 
besmelenin yam sira tekbir getirmek sunnettir. Kesen kisi, dilsizse basiyla goge ima eder; eliyle de 
besmele anlamina gelecek isarette bulunur. Oyle ki, kendisine bakan biri, onun besmele cekmek 
istedigini anlamahdir. Dilsizin kesim yaparken boyle yapmasi, kestigi hayvanin etinin helal olmasi icin 
yeterlidir. Kesen kisi kasith olarak veya bilmedigi icin besmeleyi okumazsa, kestigi hayvan helal 
olmaz. Zira bu, Kur'an'in emridir: 

"Uzerlerine Allah'in ismi zikredilmemis olan hayvanlar(in etlerin)den yemeyin. 621 

Keserken unutarak besmele cekmeyen kisinin kestigi hayvan helaldir. Bunun delili de §eddad ibn 

Sa'd'in Rasiilullah (s.a.v.) dan rivayet etmis oldugu su hadis-i seriftir: 

"Muslumanin, kasith olmamak sartiyla, besmele cekmese bile kestigi (hayvan) helaldir." 

Besmelenin, kesilen hayvan icin cekilmesi sarttir. Mesela bir koyunu kesmek icin besmele ceken bir 

kisi, bu besmeleyle baska bir hayvani keserse ikincisi helal olmaz. Besmeleyle kesim arasina az bir 

fasilanin girmesi zarar vermez. Mesela besmele cekip de bir sey konusan ve sonra da kesim yapan 
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kisinin kestigi hayvan helal olur. Bir kimse kesmek icin koyunu yam iizerine yatirip besmele ceker, 
sonra elindeki bicagi atip baskasini ahr ve onunla keserse, kestigi hayvan helal olur. Selama karsilik 
vermesi veya su icmesi de boyledir. Ehl-i kitab bir kisi de kesme acisindan musliiman gibidir. Yalniz, 
kesim esnasinda Hz.isa'nin adini anarsa kestigi hayvan helal olmaz. Kesen kisinin besmele cekip 
cekmedigi veya Allahin adini mi yoksa baskasinin mi adini andigi bilinmezse kesilen hayvan helaldir. 

2- Kesen, nahreden veya akreden kisi ehliyetli olmalidir. Yani; 

a) Akilli olup bu isi yapmaya niyet etmelidir. Mesela elindeki bicak davann nefes borusu iizerine 
diisiip keserse, kesme kasti olmadigi icin hayvanin eti helal olmaz. 

b) Kesen kisi musliiman veya harbi de olsa, Beni Taglib hristiyanlarin-dan da olsa, ehl-i kitap biri 
olmalidir. Kesen kisinin erkek veya kadin olmasi, hiir veya kole olmasi, ciiniib veya hayizli veyahut da 
nifash olmasi, ama veya fasik biri olmasi farketmeyip kesilen hayvanin eti helal olur. Delinin, sarhosun 
ve miimeyyiz olmayan cocugun kestikleri hayvanin eti helal olmaz. £unkii bunlarin bu isi yapmaya 
kasit ve niyetleri yoktur. On yasmdan kiiciik olsa bile miimeyyiz cocugun kestigi hayvanin eti helaldir. 
Miirted, atesperest, putperest, zmdik ve diirzilerle hi? bir kitaba inanmayanlarin kestikleri hayvanin eti 
haramdir. Kur'an-i Kerim'de buna isaretle soyle buyurul-maktadir: "Kendilerine kitap verilenlerin 
yiyecegi size helaldir. 622 

Bu ayetle, kitap ehlinden baskasinin yiyecekleri helal degildir demek istenmektedir. 

3- Hayvani kesen veya sivri ucuyla delen kesici bir aletle kesmelidir. Ancak bu, agirligi nedeniyle 
kesen veya parcalayan bir alet ohnamalidir. Keskin aletin bicak, kill?, ok basligi ve benzeri demirden 
yapilmis olmasiyla tastan, tahtadan veya kemikten yapilmis olmasi farketmez. Yalniz dis veya tirnak- 
tan yapilmis olmamalidir. Cunku bunlarla kesim yapmak, ister viicuda bitisik olsunlar ister viicudtan 
ayri olsunlar caiz degildir. 

4- Yemek ve nefes borulan kesilmelidir. Ehl-i kitap birisi, kendi seria-tince yemesi haram kilinmis ve 
seriatimizce de bu durumu tesbit edihnis olan bir hayvani keserse, yine onun etini yemek helal olur 
Sozgelimi yahudi bir kisi; deve, kaz ve devekusu gibi tirnakh ve parmaklat birbirinden ayrik olmayan 
bir hayvani keserse onu yememiz helal olur. Yiice Allah da bu gibi hayvanlarm onlara haram 
kilmdigmi haber vermektedir. Aym sekilde kendisi icin haram olduguna inandigi ve bizce kendisi icin 
onun haram olmadigi bilinen bir hayvani keserse onu da yiyebiliriz. Sozgelimi cigeri kaburgalarina 
bitisik bir hayvani keserse etini yiyebiliriz. Bu hayvan onlara gore yenmesi haram olan bir hayvandir 
ve yapisik diye adlandinrlar. 

Devenin ve deve gibi uzun boyunlu hayvanlarm nahredilerek kesilmeleri, Malikiler disindaki diger 
mezheblere gore siinnettir. Malikilerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. Davar ve sigir gibi 
diger hayvanlar sa normai kesimlerle kesilirler. 

Kesimden once bi?ak ve benzeri kesici aletlerin hayvanin goziinden uzak bir yerde bilenmeleri 
siinnettir. Hayvanlardan biri, digerinin gozii oniinde kesilmemelidir. Kesilecek olan davar veya sigirsa 
so! yam iizerine yatirilmali, sonra da su dua okunmalidir: 

Hayvanin cam cikmadan boynunu kirmak, derisini yiizmek, bir uzvunu koparmak veya tuyumi yolmak 
mekruhtur. Kibleye yoneltmemek ve hi? bir fayda saglamayacak eziyetlerde bulunmak da mekruhtur. 
Bu konu ve yenilmesi caiz olan veya olmayan yiyeceklerle, giyilmesi caiz olan veya olmayan 
giyecekler hakkindaki genis aciklamalari bundan sonraki bolumde sunacagiz. 

(26) Malikiler dediler ki: Deve, fil ve ziirafamn nahredilerek kesilmeleri vacibtir. Normal kesimle 
kesilirlerse yenmeleri haram olur. Maliki mezhebine gore fil ve ziirafa, eti yenen hayvanlardandir. 
Bunlardan baska hayvanlarinsa normal kesimle kesilmeleri gerekir. Sozgelimi davarlarm, yabani 
hayvanlarm ve kuslarin normal kesimle kesilmeleri gerekir. Bunlar nahredilerek kesilirlerse etleri 
yenmez. Iki durum da caizdir. Sigir, manda, at, katir ve yabani esegin normal kesimle kesilmeleri daha 
iyi olur. Butun bu anlatilan hukumler, kolaylik anlari i?in soz konusudur. Zorluk ve zaruret 
anlanndaysa, mesela kesme aletinin bulunmamasi veya hayvanin cukura de nahredilmesi vacibken 
nahr edilememesi veya kesilmesi vacibken ke-silememesi gibi bir hal dogarsa, o zaman her iki 
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durumun aksini yapmak caiz olur. Nahredilmesi gereken kesilebilir; kesilmesi gereken de nahredile-, 
bilir. Ciinkii bunda zaruret vardir. Yine de dogrusunu en iyi Allah bilir. §eriat sahibi Muhammed 
(s.a.v.) e O'nun al ve ashabina Allah rahmet etsin. Ve O'nu mesakkatlerden emin buyursun. Amin. 

HELALLER VE HARAMLAR 

Yenmesi Helal Olan Ve Olmayan §eyler 

Avlanmak icin pencelerini kullanan sahin, dogan, kartal, akbaba ve benzeri kuslarm etini yemek 
haramdir. Ama guvercin gibi, avlanmak icin pencesini kullanmayan kuslarm etini yemek helaldir. 
Kesici disleri olan ve baskalanna saldiran aslan, kaplan, kurt, ayi, fil, maymun, pars, caka! ile evcil 
veya yabani kedinin eti haramdir. Ama kesici disleri oldugu halde onlarla baskalanna saldirmayan 
deve gibi hayvanlann etleri helaldir. 

Kuzgun, cavus kusu, kirlangic, gocegen (bu, kuslan avlayan ve etten baska bir sey yemeyen, 
buyiikbash bir kustur.), baykus, yarasa, gece kusu, akbaba, saksagan ve leslerle gecinen karganin etini 
yemek haramdir. Ama rengi siyah, gagasi ve ayaklari kirmizi olan tarla kargasi helaldir. 
Gaddaf denilen iri bir cins karganin da etini yemek haramdir. Buna Kayz adi verilir. Ve sicak 
mevsimde gelir. Kanatlari genis ve uzundur. Hayvanlardan ehli olan esegin eti haramdiK30*. Ama 
yabani esegin eti helaldir. Anasi esek olan katirin eti de haramdir. Anasi inek olan katirin veya babasi 
yabani esek, anasi da at olan katirin eti ise helaldir. Ciinkii boyle bir katir, eti helal olan iki hayvandan 
dogmustur. Gelincik denen hayvanin eti de haramdiK31). Hayvanlardan at<32), zurafa<33>, geyik, 
biitiin cesitleriyle yabani sigir, buyuk ve kucuk kirpi'34), tavsan ve arap tavsani-nin<35> etini yemek 
helaldir. Cerbu' denilen arap tavsaninm, ziirafamn tersine arka ayaklan on ayaklarindan daha uzundur. 
Kuyruguyla kulaklan da 50k uzundur. KeleK36', sirtlan*37), tilki*38*, sincap ile samuK39) -Bunlar 
Turk tilkilerinden iki turdur-, fenek (bu da bir nevi tilki olup, cildi yumusak oldugu icin derisinden 
kiirk yapilir) eti helal olan hayvanlardandir. 

Biitiin tiirleriyle serceler, bildircin, kanber, sigircik, bagirtlak, balikcil biilbiil, papagan*40), deve kusu, 
tavus<41>, turna, kaz, ordek ve bilinen diger kuslann eti helaldir. Cekirgenin yenilmesi de caizdiK42). 
Meyveleri ve aym zamanda peyniri kurduyla birlikte yemek helal olur. Miss (bir cesit peynir) ve 
emsali de boyledir. Ayni kabilden olarak icine bit dusen bakla ve bugday da, ayiklanmaksizin biliyle 
beraber yenilebilir. Mezheplerin buna dair genis aciklamalari asagiya alinmistir*43). 
Akrep, yilan, fare, kurbaga, karinca ve benzeri yer haserelerini yemek haramdir*44*. 
Kara ve deniz kaplumbagasini yemel- haramdir*45). 

Domuz ile kopegin, ser'i kesimden baska bir yolla cam cikmis olan olu hayvanin etini yemek 
haramdiK46). 

Ciger ve dalak disindaki kanlar, bogularak olmiis hayvan, bir aletle vurularak oldiiriilen hayvan, 
yiiksek bir yerden dusup olen hayvan, baska biri tarafindan boynuzlanarak oldiiriilen hayvan haramdir, 
yenilemez. Ancak bu sayilan hayvanlar, kendilerinde heniiz hayat varken kesilirler-se, mezheblerin 
asagida belirtilen tafsilath goriisleri ^er^evesinde helal olur; yenilebilirler*47). 

Bedene ve akla zarar veren afyon, esrar, kokain ve biitiin cesitleriyle zararh uyusturucular ile zehirleri 
kullanmak siddetle haramdir. 

Domuz veya insan seklinde olup balik suretinde olmasalar bile denizde yasayan hayvanlari yemek 
helaldir*48). Nitekim yilan baligini yemek helaldiK49). Timsah disindaki diger balik ?esitlerini yemek 
de helaldir. Timsah ise haramdir. 

Necasetle beslenen hayvanlann etini yemek helaldir*50). Ama yedigi necasetten otiirii kokusu 
kotulesir veya etinin tadi degisirse yenmesi mekruh olur. Bu hayvanlann siit ve yumurtalari da etlerinin 
hiikmiine tabi olup, tadlari degisirse yenmeleri mekruh olur. 

Bu durumdaki hayvanlari kesmeden once, pis kokulan gidinceye kadar hapsetmek siinnettir, pislikle 
beslenen bir devenin etini yemenin mekruh olmamasi icin, kirk gun bir tarafa baglanip hapsedilerek 
temiz yemie beslenmesi; yine bu durumdaki siginn ayni sekilde otuz gun; davann yedi gun; tavugunsa 
uc gun hapsedilmesi ve temiz yemle beslenmesi gerekir. Ciinkii devenin durumu hakkinda Abdullah 
ibn Omer' (r.a.) in hadisi; deveden baska hayvanlar hakkinda da diger ravilerin hadisi varid olmustur. 



(26) Malikiler dediler ki: Baskalarinin hukukunun taalluk etmedigi biitiin temiz hayvanlar helaldir. §u 
halde kartal, dogan ve benzeri kuslarin etini yemek caizdir. 

(27) Malikiler dediler ki: Yukarida ilgili maddede sayilan aslan, kaplan gibi yirtici hayvanlann etini 
yemek mekruhtur. Ancak, maymunla ilgili olarak iki goriis vardir. Bir goriise gore maymunun etini 
yemek haram, digerine gore mekruhtur. Mutemed olan, ikinci goriistur. Bir cesit kiiciik maymun olan 
nesnas da bu hiikme tabidir. 

(28) Malikiler dediler ki: Cavuskusunun etini yemek kerahetle birlikte helaldir. Kirlangic ve akbaba da 
aym sekilde helal olur. Gece kusunun etini yemekse mekruhtur; ancak haram oldugunu soyleyenler de 
vardir. Her iki goriis de meshurdur. 

Hane filer dediler ki: Kirlangic ve baykusun eti helaldir. Cavus kusuyla gocegen kusunun etini yemek 
mekruhtur. Yarasayla ilgili iki goriis vardir. Birine gore etini yemek mekruh, digerine gore haramdir. 

(29) Hanefiler dediler ki: Saksaganm etini yemek mekruhtur. Ciinkii o, bazan tahil ve bazan da les yer. 
Malikiler dediler ki: Biitiin turleriyle, karganin etini yemek helaldir. 

(30) Malikiler dediler ki: Ehli esek, at ve katir hakkinda iki goriis vardir. Meshur goriise gore etleri 
haramdir. ikinci goriise gore katirla esegin eti mekruhtur. At eti ise mekruh olmakla birlikte mubahtir. 

(31) §afiiler dediler ki: gelincigin etini yemek helaldir. 

(32) Hanefiler dediler ki: Muftabih kavle gore at etini yemek, tenzihen mekruhtur. 

(33) §afiiler dediler ki: Mutemed goriise gore ziirafamn etini yemek haramdir. 

(34) Hanefi ve Hanbeliler dediler ki: Biiyiik olsun, kiiciik olsun kirpinin etini yemek haramdir. 

(35) Hanefiler dediler ki: Arap tavsaninin etini yemek haramdir. 

(36) Hanefiler dediler ki: Kelerin eti haramdir. Cunkii o, murdar seylerdendir. Onun helal olusu 
hakkinda varid olan hiikiimler, "Onlar icin temiz seyleri helal kilar; murdar seyleri de haram 
kilar" 623 ayet-i kerimesinin niizuliinden oncesine matuftur. 

(37) Hanefiler dediler ki: Parcalayici disi oldugu icin sirtlanin eti haramdir. 

(38) Hanbeli ve Hanefiler dediler ki: Tilkinin etini yemek haramdir. 

(39) Hanbeli ve Hanefiler dediler ki: Sincap, samur ve fenekin eti haramdir. 

(40) §afiiler dediler ki: Papagan eti yemek haramdir. 

(41) §afiiler dediler ki: Tavus ku§unun etini yemek haramdir. 

(42) Malikiler dediler ki: Ancak kesmeye niyet etme halinde cekirgeyi yemek helal olur. Once de 
belirtildigi gibi, onun benzerlerinin kesimi, niyetle beraber onu oldiirecek bir fiilin i§lenmesidir. 
(Ate§te pi§irmek gibi) Olii bir cekirge bulundugunda, onu yemek helal olmaz. 

(43) Hanefiler dediler ki: Kendisine ruh ufurulmemi§ olan kurtcuklar, ister miistakil olsunlar, ister 
ba§ka bir §eyle beraber olsunlar (icinde bulunduklari yiyecekle birlikte) yenilebilirler. Kendisine ruh 
ufuriilmus olan kurtcuga gelince, ister canh olsun, ister olii olsun, ister miistakil olsun, ister baskasiyla 
beraber olsun yenilmesi caiz olmaz. Tahil biti de ayni hiikme tabidir. 

§afiiler dediler ki: Peynir ve meyvelerin kurdu, eger kendilerinden kaynaklaniyorsa icinde bulundugu 
seyle birlikte yenmesi helal olur. Ancak bal arisi boyle olmayip, balla kansmis ise ufalanip 
par?alanmamasi durumunda yenilmesi caiz olmaz. Arinin yenilmesi hususunda oliisu ile dirisi, ayik- 
lanmasi zor olanla olmayani arasinda cevaz bakimindan bir fark yoktur. An, (konmasi istenmeyen) bir 
yerden uzak olup kenarda kalsa veya baskasi tarafindan bir kenara itilir de sonra, kovuldugu o yere 
koruma imkanina ragmen geri donse (ve orada bulunan seyin icine diisse) bu durumda dahi yenilmesi 
caiz olmaz, nitekim (baska bir seye karismaksizin) yalnizca ariyi yemek te hi? bir halde caiz olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Kurtcuk ve bitlerin, yenilen yiyeceklere bagh olarak onlarla beraber yenilmeleri 
caiz olur. Buna gore meyveyi kurduyla beraber, ayni sekilde peynir ve sirkeyi de icinde bulunan 
seylerle beraber yemek caiz olur. Ama bit ve kurtcuklari yalnizca yemek caiz degildir. 
Malikiler dediler ki: Meyve kurduyla miss (bir cesit peynir)in kurtcugu gibi, yiyeceklerden olusan 
kurtcuklar, canh olsun olmasm mutlak surette yenilebilirler. Bu hususta hi? bir tafsilata gerek yoktur. 
Eger kurtcuklar yiyecekten olusmamis ve ayni zamanda canh iseler, bunlari yiyebilmek icin, 
kesilmelerine niyet ederek olduriicu fiili uygulamak vacib olur. Ama olii iseler ve ayiklanmalari da 
miimkiinse yemegin icinden alinip atilir. Eger ayik-lanamaz ve yemegin miktari da kendilerinden cok 
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olursa yemekle birlikteyenilebilirler. Eger yemek, daha az veya esitse yenilmeleri caiz olmaz. Eger 
hangisinin daha 50k olduguna karar verilemeyip siipheye dusulurse yine yenilebilir. Ciinkii yemegi, 
siipheye dayanarak atmak dogru olmaz. 

Biitun bu anlatilanlar, yiyecegin insana zarar vermeyecegi, istahin kabul edebilecegi durumlarda 
sozkonusudur. Aksi takdirde boylesi yiyecekleri yemek caiz olmaz. 

(44) Malikiler'e gore zarar veren yiyeceklerin haramligi hususunda hi? tartisma yoktur. §u halde zararh 
hasereleri yemenin caiz olmamasi hususunda tek soz vardir. Ama bir kavim bu gibi seyleri yemeyi 
aliskanlik haline getirmis de bunlardan zarar gormiiyorlar ve mideleri de kabul ediyorsa meshur kavle 
gore yemeleri haram olmaz. Sozgelimi yilani kesmek mumkiin olursa ve mide onu hi? bir zarar 
gormeyerek kabul ederse, yenmesi helal olur. Yilanin kesilmesi su sekilde olur: Bas tarafindan bir 
kisim, kuyruk tarafindan da bir kisim kesilir. Oyle ki kendisinde hi? zehir birakilmaz. Bu takdirde helal 
olur. Diger hasereler de yilan gibidir. Bazi Malikilerden nakledilen goriise gore hasereler mutlak olarak 
haramdir. Ciinkii hasereler murdardir. Bu daha uygun bir goriistiir. Haserelerin helal oldugunu ileri 
siiren meshur goriise gore bunlan kesmeyi kasdetmeden yemek helal olmaz. Kesilmeleri de, onlara 
ates, sicak su veya dislerle olduriicii bir ful tatbik edilmesiyle olur. 

(45) Hanbeli ve malikiler dediler ki:Deniz kaplumbagasini kestikten sonra yemek helal olur. Kara 
kaplumbagasina gelince o, Hanbelilerin kuvvetli goriisiine gore haramdir. 

(45) Malikiler' in, kopek etine iliskin olarak iki goriisii vardir. Bunlardan birinci goriise gore mekruh, 
ikincisine gore de haramdir. ikincisi daha meshurdur. Kopek etini yemenin helal oldugunu hi? bir 
kimse soylememistir. imam Malikin; "Kopek etini yemek helaldir" dedigini soyleyen kisi, te'dib edilir 
(cezalandinhr). 

(47) Malikiler dediler ki: Bogularak veya bir aletle vurularak olen azgin hayvanla, yukarida sayilan 
sekillerde oliim kertesine gelen hayvanlarin etlerini yemenin helal olmasi icin; olduriicii darbenin 
onlarin omurga ve omuriliklerini etkileyerek oralarda oziin kesilmis ve hayat umudu kalmaz hale 
gelmemis olmalari gerekir. Eger omurga ve omurilikleri kirilip bakilir ve iclerinde oziin kesilmedigi 
goriiliirse, keserek etlerini yemek helal olur. Qinkii bu takdirde yasama imkanlari vardir. Ama 
olduriicii darbenin etkisiyle beyinleri dagilirsa, yani Ozleri veya kafatasinin icinde bulunan seylerden 
bazisi disari cikarsa, yasama umudu kalmadigi i?in etleri haram olur. Aym sekilde karm boslugu 
dagilir, yani kannda bulunan ciger, kalb, dalak ve benzeri organlardan biri, tekrar yerine 
konulamayacak sekilde disari ?ikar veya bagirsaklari dokiiliip par?alamrsa olii gibi olur. Kendisinde 
hareket kalsa bile, kesme islemi tatbik edilmez. 

Bunlardan baska, eti yenen hayvanlar kesildiklerinde iki halde bulunurlar: Ya hastalikh olurlar veya 
saglikh olurlar. Eger iyilesmesi umulmayan bir hastalik halinde iseler, kesijmeleri iki sartla sahih olur: 

1- Kesilecek hayvan,' beyni dagilarak veya ozii kesilerek olduriicii bir darbeye maruz kalmis 
olmamalidir. 

2- Kesimden sonra kuvvetli bir harekette bulunmali veya kani fiskir-malidir. 

Her ne halde olursa olsun bunlar, viicuda zarar vermedikleri takdirde helal olabilirler. Ama kesilen 
hayvan saghkliysa kendisinden kanin fiskirmasi sart olmayip, ayagini uzatmasi veya yummasi 
durumunda kaninin akmasi yeterli olur. Kan akmaksizin sadece ayagini uzatmasi veya yummasi yeterli 
olmaz. Aym sekilde kan akmaksizin titremesi veya goziinii acmasi ya da yummasi yeterli olmaz. 
Hanefiler dediler ki: Bogulmak iizere olan, yiiksekten diisiip olmek iizere olan ve diger durumlardaki 
oliimciil hayvanlar, gizli de olsa kendilerinde hayat mevcud olursa, kesildikleri takdirde etlerini yemek 
helal olur. Hasta bir davann kesilmesi halinde, yasadigi eger kesimden once bilinirse; kesim esnasinda 
kani cikmasa ve hareket etmese de, eti mutlak olarak helal olur. Ama kesimden once yasayip 
yasamadigi bilinmezse, kesim esnasinda kani cikar veya hareket ederse eti helal olur. Hareket etmez 
veya kani cikmaz da agzmi acarsa etini yemek helal olmaz. Ama agzini kapatirsa, yenilmesi helal olur. 
Goziinii acarsa yenilmez; yumarsa yenilir. Ayagini uzatirsa yenilmez; diklesirse yenilir. Tabii 
yenilmesi halirde viicuda zarar vermeyecekse yenilmesi helal olur. Aksi takdirde hi? bir surette 
yenilmesi helal olmaz. 

§afiiler dediler ki: Hayvanin etinin helal olmasi i?in, zanla da olsa kesimden once kendisinde yerlesik 
hayatin bulunmasi sarttir. §afiilerin bu husustaki detayli goriisleri, onceki cildin sonunda, kesimin 
sartlari boliimiinde anlatilmistir. 



Hanbeliler dediler ki: Bosuhnak iizere ve diger sayilan durumlar nedeniyle ohnek iizere olan hayvan, 
yasama imkani olmayan bir duruma gehnis olsa bile; az da olsa, ayaklan, goz kirpimi veya kuyruguyla 
hareket etmesiyle, kendisinde yerlesik hayatin mevcud oldugu bilinirse kesilmekle eti helal olur. 
Yalniz bu hareket, kesiien hayvanin yapmakta oldugu hareketlerden daha canh olmalidir. Eger hayvan, 
kesilmekteplan bir hayvanin yaptigi hareketler safhasina ulasmissa, (helal olmasi icin) kesimin faydasi 
olmaz. Yine bunun gibi nefes borusu kesiien veya karnindaki ciger, dalak ve benzeri organlari disari 
cikan hayvan, olii hukmunde oldugundan dolayi, helal olmasi icin kesimin bir faydasi olmaz. Les 
hiikmiindedir. 

(48) Hanefiler dediler ki: Balik suretinde olmayan deniz hayvanlarim yemek helal olmaz. Deniz insani, 
deniz domuzu, deniz ati ve benzerlerini yemek helal degildir. Yalniz yilan baligi bundan miistesna 
olarak helaldir. Biitiin balik tiirleri de helaldir. Yalniz, suda kendiliginden oliip sirti alta, karni iiste 
gelen balik haramdir; yenilemez. 

Malikiler dediler ki: Hicbiri istisna edilmeksizin biitiin deniz hayvanlarim yemek helaldir. 

(49) Hanbeliler dediler ki: Yilan baligini yemek helal degildir. £unku yilan baligi bu mezhebe gore 
murdar varliklardandir. 

(50) Hanbeliler dediler ki: Yedigi seylerin cogu necasetlerden olusan hayvanin eti ve siitii haramdin. 
Terinin binene bulasmasi nedeniyle binilmesi de haram olur. Helal olmasi icin, uc gun uc gece 
hapsedilerek bir tarafa baglanmasi ve yalnizca temiz yiyeceklerle beslenmesi gerekir. 

Malikiler: Bunlarin meshur gorusiine gore, pislikle beslenen hayvanin etini yemek helal ama siitlerini 
icmek mekruhtur. 

Icilmesi Haram Olan Ve Olmayan §eyler 

ickinin (raki, sarap, vjski ve benzeri ickilerin) icilmesi siddetle haramdir. Ahlaki, bedeni ve ictimai 
zararlara sebep olduklarindan dolayi bunlar islamiyet nazarinda suclarin en agin, biiyiik giinahlarm da 
en cirkinlerin-dendir. i?kinin haramligi Allah'in kitabi, peygamberin siinneti, musliimanlarm icma'iyla 
sabittir. Buna iliskin olarak Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmaktadir: 

"Ey iman edenler! icki, kumar, (tapmaya mahsus) dikili taslar, fal oklari ancak seytan isi birer pisliktir. 
Onun i?in bun(lar)dan ka^inm ki, kurtulusa eresiniz. §eytan, i?kide ve kumarda ancak araniza 
diismanlik ve kin diisiirmek, sizi Allah l anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik siz (hepiniz) 
vazgectiniz degil mi?. 624 

Bu ayet-i kerimede i^kinin haram olduguna iliskin on tane delil vardir ki, bu da yasaklamanin en 
siddetli ve en beiig bir ornegidir: 

1- i?ki; kumar, fal oklari ve tapmaya mahsus dikili taslarla bir arada anilmistir. Boyle olunca icki de 
haramhkta onlar gibi olmaktadir. 

2- icki, murdar olarak adlandinlmistir. Murdar ise haram anlamina gelmektedir. 

3- icki, seytan amellerinden sayihnistir. 

4- Ondan ka?inilmasi emredilmistir. 

5- Murada ermek, ondan kacinma sartina baglanmistir. 

6- §eytan, onunla, insanlar arasina diismanlik dusiirmeyi istemektedir. 

7- Yine seytan, onunla, insanlar arasina kin dusiirmeyi istemektedir. 

8- §eytan, icki vasitasiyla insanlan, Allah'i zikretmekten alikoymak istemektedir. 

9- Yine seytan, insanlan, icki vasitasiyla namaz kilmaktan alikoymak istemektedir. 

10- Ayet-i Kerimenin sonundaki, 'Artik siz (hepiniz) vazgectiniz degil mi?" sorusuyla da belig bir 
yasaklama iislubu kullanilmistir ki, bu iislupla, bir tehdjt ve korkutma ilan edilmektedir. 

Siinnete gelince bu alandaki kitaplar, ickinin haram oldugunu bildiren ve ona yaklasmaktan sakindiran 
hadislerle doludur. Bunlardan sadece, Rasulullah (s.a.v.) in su soziinii nakletmekle yetinecegiz: 
"Zina eden, mii'min olarak zina etmez ve icki icen, mii'min olarak Igki icmez.. 625 

Miisliimanlarla imamlari; i?kinin haram oldugu, biiyiik giinahlarm en alcalticisi ve curiimlerin de en 
siddetlisinden oldugu hususunda icma etmislerdir. 
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Hamr, akh karistiran ve sarhos edip akh kaybettiren seydir. §u halde ister ateste kaynatilan iiziimden 
veya hurmadan, ister bal, bugday veya arpadan, ister siitten veya diger yiyeceklerden veyahut da insani 
sarhosluk derecesine ulastiran herhangi bir sey olsun, akh kaybettiren her sey hamrdir. Peygamber 
(s.a.v.) cogu sarhos eden herseyin, az miktannin da -sarhos etmese bile- haram oldugunu 
aciklamislardir. Buna iliskin hadisin lafzi da sudur: 
"Cogu sarhos eden seyin azi da haramdir. 626 
Uzumden elde edilen sarhos edici ickiler birkac cesittir: 

1- Hamr: Bu, iiziim sirasinin kaynatilarak sertlestirilmesi ve sarhos edici hale getirilmesiyle elde edilir. 

2- Bazik: Ucte ikisinden azi gidinceye kadar pisirilip sarhos edici duruma getirilen uzumden elde 
edilir. 

3- Munassaf: Yansi gidinceye kadar pisirilen uzumun sertleserek sarhos edici hale gelmesiyle elde 
edilir. 

4- Muselles: Ucte ikisi gidip, ucte biri kahncaya kadar pisirilip sert-lestirilen uzumun sarhos edici hale 
gelmesiyle elde edilir. Bunun azi degil de cogu sarhos eder. 

Hurmadan elde edilen sarhos edici seyler de birkac cesittir: 

1- Seker: Taze hurmayi suya koyup, tadi gidinceye ve sertlesip sarhos edici hale gelinceye kadar 
bekletmekle elde edilir. Bu, ateste kayna-tilmaksizin yapihr. 

2- Fadih: Kuru hurmayi suya koyup, tadi gidinceye ve sertlesip sarhos edici hale gelinceye kadar 
bekletmekle elde edilir. Fadih isminin mastan olan "Fadh" kelimesi, kirmak anlamina gelmektedir. 
Fadih yapanlar, kuru hurmayi kirarak suya koyduklari icin bu isim kullanilmistir. 

3- Nebiz: Hurmanin azicik pisirilip sertlestirilmesi ve boylece sarhos edici hale gelmesiyle elde edilir. 
Bunun azi degil, cogu sarhos eder. 

Buraya kadar sayilanlarin cogu da, bir damla kadarcik olan azi da haram kihnmistir. Kuru uzumun 
kaynatilarak sertlesmesi ve sarhos edici hale gelmesiyle elde edilen Naki de haramdir. Kuru uzumle 
hurma karisiminin da aym sekilde kaynatilarak sertlestirilmesi ve dolayisiyle sarhos edici hale 
getirilmesiyle elde edilen icki de haramdir. Bal, incir ve arpanin azicik pisirijerek sertlesmeleri ve 
sarhos edici hale gelmeleriyle elde edilen nebizleri de haramdir. Bunlarm azi da, cogu gibi haramdir. 
Bu ickiler, mecburiyet ve caresizlik karsisinda kalmayan ve zorlanmayan akilh ve mukellef insanlara 
haramdir. icki icmenin haram olmasi gibi, Peygamber Efendimizin su hadisinden oturii, icki satmak da 
haramdir: 

"icilmesi haram olan seyin satilmasi da haram edilmistir. 627 

Enes ibn Malik (r.a.) den rivayet edilen bir baska hadis-i serifte de Peygamber (s.a.v.) soyle 
buyurmustur: 

(51) HANEFILER dediler ki: Bira ve benzeri ickileri icen bazi kimseler, bu i?kilerin az miktarda 
ahnmasinin HanefT Mezhebine gore helal oldugunu zannetmektedirler. Ger?ek su ki; bu i?kilerin azi 
da, cogu da sahih ve muftabih goriise gore diger mezhebler gibi Hanefi Mezhebince de haramdir. Hatta 
bu ickiler, HanefTlerin reylerinin icmaiyla haramdir. Bu konudaki ihtilaf, uc meselede vuku bulmustur: 

1- Muselles: Uzumun ucte ikisi gidip, ucte biri kahncaya kadar pisirilip sertlesmesi ve sarhos edici hale 
gelmesiyle elde edilir ki, buna "Tila" adi da verilir. 

2- Hurma Nebizi: Hurmanin azicik pisirilerek sertlesmesiyle elde edilen ve azinin degil, cogunun 
sarhos edici oldugu bir ickidir. 

3- Arpa, bugday ve benzeri anilan seylerden elde edilen ve azinin degil, ?ogunun sarhos edici oldugu 
bir ickiden Ebu Hanife ve Ebu Yusuf a gore az miktarda ahmrsa haram olmaz. £ogunun ahnmasi 
haramdir. imam Mu-hammed ise bu ickilerin de, digerleri gibi azi ve ?ogu haramdir. HanefTier 
disindaki ii? mezheb imami da bu goriistedirler. MuhammedMn goriisu sahih olup, mezhebin muftabih 
goriisudur. Bu taktirde Hanefi mezhebi, Mu-hammed'in mezhebidir. §u da var ki, sarhos edici olmayan 
bu tic ickinin az miktari zayif bedeni kuvvetlendirmek icin degil de bazi ickicilerin yaptigi gibi eglence 
ve teselli maksadiyla i?ilirse; bir damla da olsa cogu gibi haram olur. Bu hiikiimde ittifak vardir. Bira 
ve butun icki cesitlerinin azi da, cogu da din ulemasi nazarinda ve biitun muslumanlarca seriata uygun 
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sekilde haram olarak degerlendirilmi§tir. 

"Rasulullah (s.a.) hamr (icki) hakkinda on kisiye lanet etmistir: Onu sikana, siktirana, icene, tasiyana, 
kendisine tasinan kimseye, sakisine, saticisina, parasini yiyene, satin alana ve kendisi icin satin alman 
kimseye. 628 

Mutemed goriise gore, ickiyle tedavi olunmak da haramdir. £iinkii Peygamber Efendimiz, kendisine 
"icki ilactir" diyen birine soyle demisti: 

"O ilac degil, olsa olsa bir hastaliktir." (Muslim, Esribe, 12). Yine Peygamber (s.a.v.) buyurmuslar ki: 
"Aziz ve Celil olan yiice Allah, siiphesiz derdi de devasini da (yeryiiziine) indirmistir. Ve her bir 
hastalik icin bir ilac yaratmistir. Haram seylerle tedavi olmaym. 

Icilmesi helal olan ickilere gelince, mezheplerin bunlara iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

Asma kabagi, zift ile kaplanmis kab veya oyulmus agac icinde ya da kesilen agac kokiinde oyulan 

oyuk icinde nebiz yapmak helaldir. Buralara hurma, iiziim, kuru iiziim v.b. konularak nebiz yapilir. 

Peygamber (s.a.v.) onceleri bu gibi kaplarda nebiz yapihnasini yasaklamis, sonra da bii yasagini 

neshetmisti. 

(52) Safiiler dediler ki: Biiyiik tiryak gibi, icinde eriyip yok olan bir seyle kansmamis olan sade 
ickiyle tedavi olunmak haramdir. Az miktarda sade ve fakat sarhos edici olmayan ickinin, baska temiz 
bir ilacin o isi gorememesi nedeniyle zorunlu olarak kullanilmasi gerekirse tedavinin tercihli olusundan 
dtiirii ilac olarak kullanilmasi caiz olur. Tabii bu da, adalet sahibi musluman bir tabibin tavsiyesi 
halinde caiz olur. Bogazda takilan lokmayi yutabilmek icin de bu nitelikteki ickiyi kullanmak caiz olur. 
Bu gibi hallerde bu nitelikteki ickiyi kullanmak bazan da vacib olur. icki disinda kalan diger necis 
seylerle tedavi olunmak da aynen icki gibi, kendisinde eriyip yok olan bir seyle karisik ise ve yerini 
tutacak, baska bir temiz ilac da yoksa o zaman tedavide kullanilmasi caiz olur. Aksi takdirde haramdir. 

(53) Malikiler dediler ki: Uzum suyunu, ilk sikilmasi aninda, sertlesip sarhos edici hale gelmeden once 
icmek helaldir. Fukai icmek de helaldir. Fuka: Bugday ve hurmadan elde edilen bir ickidir. Bazilari 
bunun, kuru iiziim ve benzerlerinin i?ine atilarak i?inde ?6zuldugu su oldugunu soylemislerdir. Sobya 
igkisini i?mek de helaldir. Bu; pirincin cok sicak suda pisirilerek erimesi, saf hale gelerek sarhos 
edicilik ozelligini suda birakarak tatlilasmasi sonucu elde edilen bir ickidir. Bunun mayasi da 
kaynatilarak katilasan ve ilk kaynama aninda sarhos edici ozelligi giderilen iiziim suyudur. Buna 
marabba adi verilir. Bu kaynatmanin, sozgelimi "ticte ikisi gidinceye kadar kaynatilir" gibi bir siniri 
yoktur. Bunda 6l?u, sarhos ediciliginin gitmis olmasidir. 

Sarhos edici olmasindan emin olmayinca bu ickileri icmek helal olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Sertlesip sarhos edici hale gelmemis veya iizerinden ii? gun gecmemis olmak 
sartiyla iiziim sirasini i?mek helaldir. Ama ii? gun gecmeden kendiliginden kaymagini atar ve 
fokurdarsa, sarhos etmese bile icilmesi haram olur. Eger haram hale gelmeden once pisirilir de ticte 
ikisi gider ve sarhos edici olmazsa helal olur. Sarhos edici olursa azi da cogu da haram olur. 
Bazilari ucte ikisinin gitmesinin sart olmadigini soylemislerdir. Esas olcu, sarhos edici ozelliginin 
gitmesidir. Hussaf da helaldir. Buna nebiz de denir. Bu, hurma veya kuru iiziimiin tath olsun diye suya 
atilmasiyla olur. Kaynatilip sertlesmese bile iizerinden ii? giin gecmemis olmasi veya uc giin gecmese 
bile kaynatilip sertlesmemis olmasi sarttir. Aksi taktirde iizerinden ii? giin gectikten sonra, sarhos 
etmese bile haram olur. Kendiliginden fokur-dayip kaynamadan once pisirilir veya iizerinden tic giin 
gecip de harub sarabi ve marabba ickisi gibi olur. Ki pisirmekle ii?te ikisi gitmese bile icilmesinde 
sakinca olmaz. Sikilmadan once kendiliginden sertlesip kaynayan iiziimiin yenmesi, sarhos edici veya 
zararh olmazsa helal olur. 

HanefTler dediler ki: Anilan bu ickiler, sarhos edici olmamak kaydiyla Hanbeli ve Malikilere gore 
helaldir. Hanefilere gore, sarhos edici seylerin azinin da cogunun da haram oldugu imam Muhammed'e 
ait olan kavle dayanmaktadir ki, mutemed olan goriis de budur. 

Safiiler dediler ki: Yas veya kuru hurmadan, dan, arpa ve benzeri seylerden elde edilen ickiler; sarhos 
etmeyeceklerinden emin olunur ve kendilerinde siddetli bir fokurdama da olmazsa icilmeleri helal olur. 
Eger, kaymagini yiiziine vurarak siddetli bir fokurdama oldugu anlasihrsa bu, bilinen kisk de olsa 
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haramdir. icene had cezasi tatbik edilir. Bu haldeki icki de necasete doniismiis olur. 

(54) Malikiler dediler ki: Yukanda sayilan kaplarda nebiz yapma yasagi neshedilmemistir. Mutemed 
goriise gore Malikilerce, bu kaplarda nebiz yapmak yasagi, kerahet mertebesindedir. Bu kaplarda 
yapilan nebiz, ister hurmayla birlikte kuru uziimiin konulmasiyla iki cesitten olsun, ister bir cesitten 
olsun, nebiz yapmak mekruhtur. Bunlardan gayri kaplarda iki cesitten nebiz yapmak mekruhtur. Bu da, 
mesela kuru hurma ve iiziimii kirip iyice kiydiktan, ya da parcaladiktan sonra iizerine su dokmekle 
olur. Bunun da nebiz yapilma zamani uzarsa sakincali olur, yasak kapsamina girer. Ama sarhos edicilik 
vasfini kazanacak kadar uzun siirmezse kerahetsiz olarak caiz olur. Hastalar icin tek kapta yapilan kuru 
uzum, papatya ve zerdali nebizi de, sarhos edicilik vasfini kazanacagi tahmin edilecek kadar uzun sure 
icinde yapilmazsa bu gruba dahil edilir. Yani onu da icmek kerahetsiz caiz olur. 

Giyilmesi Veya Kullamlmasi Helal Olan Ve Olmayan §eyler 

Bir kimsenin haram mal ile satin alinan veya hile, hiyanet, ya da gasp yoluyla elde edilen bir elbiseyi 
giymesi haram olur. Buna iliskin olarak Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 
"Haramdan (elde edihnis) bir gomlegi giyen kisinin, bu gomlegi kendinden uzaklastinncaya kadar 
namazini ve de orucunu Allah kabul etmez." Oviinmek veya kendini begendirmek maksadiyla giyilen 
elbiseler de haramdir. Giyilmesi helal olanla olmayan elbiseler hakkmda mezheblerin detayli goriisleri 
asagiya alinmistir. 

(55) §afiiler dediler ki: Erkeklerin ipek elbise giymeleri haramdir. ipek iki cesittir: 

a) ibrisim: Bu, bocegin koza icinde ohnesinden sonra cikarilir. 

b) Kazz: Bocegin sagken kendisinden cikarilir. 

ipek anlamina gelen "harir" kelimesi bu cesitlerin ikisini de kapsar. ileride aciklanacak bazi durumlar 
dismda, erkeklerin her iki cesidiyle ipegi giyinmesi ve kullanmasi haramdir. Erkeklerin, arada ayirici 
bir perde bulunmaksizin, ipekten yapilmis bir sergi iizerinde oturmalari veya ipekten yapilmis bir 
yastiga yaslanmalan da haramdir. Ama sozgelimi, ipekten yapilmis bir serginin iizerine pamuktan 
dokunmus bir bez serilirse, ipege dikilmis olmasa bile iizerine oturmak helal oiur. Yiin veya pamukla 
astarlanmis olan ipegi, dikisli olursa giyinmek haramdir. Aym sekilde ipek, baska bir giysiye astar 
olursa, dikisli oldugu takdirde giyilmesi helal olur. Bu giysinin helal olusu, ipegin baska giysiye astar 
olmasindan oturiidur. ipegin astar olmasi ise caizdir. 

Erkegin lsinmak i?in ipek elbise giymesi veya ipek-sergi iizerinde oturmasi, ya da ipek yastiga 
yaslanmasi helal olmaz. Ancak elbisede dikilmis bir astar oldugu; sergi veya yastikta dikisli olmasa 
bile arada bir perde bulundugu zaman helal olur. Hanimiyla beraber de olsa erkegin, ipekten yapilmis 
astarsiz bir cibinlik icinde uyumasi haramdir. Aym sekilde erkegin, ipekten yapilmis cadirin altina 
girmesi de haramdir. Erkegin ipek iizerine yazi yazmasi, veya iizerine herhangi bir nakis islemesi 
haramdir. Bir mazeret olmaksizin, sevinc ve zinet giinlerinde duvarlari ipekli seylerle kaplamak da 
haramdir. Kabe'nin altin ve giimiis islemesiz ipekle Ortulmesi ise helaldir. Kuvvetli goriise gore 
hayvanlara ipekli seyler giydirmek helal degildir. Cocuklara ve delilere ipek elbise giydirmek caizdir 
ki, bunda tek goriis vardir. Erkegin ipekten mendil edinip kullanmasi haramdir. Kadinin erkegin bede- 
nindeki bir seyi silmek icin ipek mendil kullanmasi ise caizdir. ipegi kullanmak, istisna olarak bazi 
durumlarda helaldir: 

Mushaf kesesinin ipekten yapihnasi caizdir. Ama para kesesinin ipekten yapihnasi, mutemed goriise 
gore haramdir. Mushafi asmak icin takilan seridin ipekten yapilmasi helaldir. Bicak ve kilicin aski 
seritlerinin de ipekten yapilmasi helaldir, "farazi, anahtar ve tesbih iplerinin ipekten olmasi helaldir. 
ipinin aslindan ise, tesbihin puskiiliiniin de ipekten yapilmasi helaldir. Piiskiil ipten ayri ise, ipekten 
olmasi halinde mutemed goriise gore haram olur. Testi, ibrik ve kiiplerin ortiilerinin ipekten yapilmasi 
caizdir. Erkegin sank ortusumin ipekten yapilmasi haramdir. Ama sangi kadm kullanacaksa, ortiisiiniin 
ipekten yapilmasi, uckurun ve fes, ya da takke baginin ipekten yapilmasi caizdir.Miirekkep hokkasi 
kilifinin da ipekten olmasi bu hiikme tabidir. 

Erkegin zaruret nedeniyle veya ihtiyactan otiirii ipek elbise giymesi caiz olur. Uyuzlugu veya biti 
gidermek i?in, namazda avret yerlerini ortebilmek i?in, baska bir giysi bulamadigi takdirde avret 



yerlerini insanlarm goziinden korumak icin erkegin ipek giysiler giymesi caiz olur. Kimsenin 
bulunmadigi issiz yerde baska giysi bulamayan erkegin ipek elbise giymesi caizdir. Ama baska giysi 
bulursa ipekliyi giymesi helal olmaz. Erkegin bir kismi ipek, bir kismi da yun, ya da pamuk veya keten 
veya bunlara benzer baska bir seyden dokunmus olan elbiseyi giymesi, ipegin bu sayilan doku 
maddelerine esit, ya da az olmasi sartiyla caiz olur. Ama ipek cogunlukta olursa giymesi helal olmaz. 
Erkegin, elbisesine ipekten nakis yaptirmasi ve nakis isletmesi caizdir. Yalniz nakisin dort parmak 
eninden fazla olmamasi gerekir. Muslim'in, Peygamber (s.a.v.)'in bu nitelikteki elbiseyi giydigine 
iliskin iki rivayeti, yukandaki olciiyii asmadigi takdirde ipek nakisli elbiselerin giyilebilecegine delalet 
etmektedir. Kadinlara gelince onlarm ipek elbise giymeleri, ipek yataklara girmeleri, cesitli kullanim 
sekilleriyle ipeklileri kullanmalan helaldir. ipek, balig olmamis cocukla deliler icin de helaldir. 
Erseliklerse bu hususta erkeklerin statiisiine tabidirler. 

Tamami veya buyuk bir kismi safran bitkisiyle boyanmis olan orfe gore kendisine; "Bu safranla 
boyanmistir" denilebilen elbiseyi giymek de haramdir. Ama safran boyasinin bazi damlaciklarinin 
bulasmis oldugu elbise boyle olmayip giyilebilir. Aym kayitlar cercevesinde aspurla boyanmis giysiyi 
giymek mekruhtur. Ama aspur boyasinin bazi damlaciklarinin bulasmis oldugu giysiyi giymek mekruh 
degildir. Aspur, bilinen sari renkli bir bitkidir. Bu sayilanlardan baska ister siyah, ister beyaz, ister san, 
ister kirmizi, ister cizgili desenli, ister desensiz olan, hangi renkte olursa olsun her renk giysiyi giymek 
ne haram, ne de mekruhtur. 

Namazda ve temiz giysiler icinde eda edilmesi sart olan diger ibadetlerde, afvedilmeyen vasiftaki 
necasetli veya asil itibariyle necis giysileri giymek de haramdir. 

Hanbeliler dediler ki: ister elbise seklinde, ister baska sekillerde olsun, ipekli kullanmak erkeklere 
haramdir. Giyilen elbise ipekle astarh olsa veya giyilen ipek elbise baska maddelerle astarh da olsa, 
erkekler icin haramdir. Salvar veya don uckurunun, tesbih ipinin ve benzeri seylerin ipekten olmasi 
yine haramdir. Yalniz, dugme veya puskul gibi baska seylere tabi olan nesnelerin ipekten yapilmasi 
caizdir. 

ipek sergi iizerine oturmak, ipege yaslanmak, ipek yastik kullanmak, ipekli seyleri duvara asmak, 
duvarlari ipek ortulerle ortmek haramdir. Yalniz Kabe duvarlarini ipek ortiilerle ortmek haram degildir. 
Erkegin, yaridan azi veya en fazla yarisi ipek, diger kismi yun, pamuk ve keten gibi baska maddelerden 
mamul elbiseyi giymesi helaldir. Ama cogunlugu ipek olursa haramdir. Ancak ipek daha agir olur da 
diger maddeler goriinum bakimindan daha fazla yer tutarlarsa bu takdirde giyilmesi helal olur. 
Kumasin boylamasina ipleri ipek, enlemesine ipleriyse baska maddelerden olursa, meshur goriise gore 
bu kumas da Hanbelilere gore haramdir. Ama bazi Hanbeliler bu nitelikteki kumasin giysi olarak 
giyilmesinin caiz oldugunu soylemislerdir. Halis ipek anlamina gelen dibac da ipek hukmundedir. 
Buraya kadar anlatilan hususlarda erselikler, ?ocuk ve deliler de erkeklerin statiisiine tabidirler. Onlara 
ipek elbiseler giydirmek haramdir. Bitleri gidermek veya ipek giysi giymenin yararh olacagi bir 
hastaligi izale etmek, mubah maksath bir savasta ihtiya? duyulmasa bile migfer ve zirh astari i?in ipek 
giymek veya kullanmak caizdir. Sicaktan veya soguktan korunmak, ya da diismana karsi muhafaza 
olunmak ve benzeri sebebler icin ipek giymek mubahtir. Erkegin, dort parmak genisliginden fazla 
olmamak sartiyla elbisesini ipekle nakislayip siislemesi mubahtir. Bu olcu, normal buyuklukteki dort 
parmagin yanyana getirilip yumulmasi halinde kapladigi yer kadardir. Aym olcuyii asmamasi sartiyla, 
erkegin elbisesini ipekle yamamasi mubahtir. Erkegin yine aym olcude olmak iizere boynun cikis 
yerinin etrafindaki yakasina ipek serit ge?irmesi de caizdir. Mushaf kesesinin ipekten olmasi, ipekle 
dikis dikilmesi, ipek diigmeler kullanilmasi caizdir. Palto ve yatak astarlarinin ipekten olmasi 
mubahtir. £iinku bu astarlar bizzat giysi ve yatak degildirler. Bu astarlarla, insanlarm gozlerinden 
gizlenmektedir. Dolayisiyla bunda bir oviinmek ve bobiirlenme sozkonusu degildir. 
Erkegin safran bitkisiyle boyanmis elbiseyi, halis kirmizi renkteki giysiyi giymesi mekruhtur. Halis 
kirmizi renkli bir astarla astarlansa bile, baska renklerin kansik oldugu kirmizi renkli bir giysiyi 
giymek mekruh degildir. Safran bitkisiyle boyanmis bir giysiyi, gelinlerin bas ortiisii seklinde basa ko- 
nulup saliverilen ve taylesan denen basligi giymek mekruhtur. Kadina gelince onun, ipek giysi giymesi 
ve her tiirlii kullanim sekliyle kullanmasi helaldir. Hangi renkle boyali olursa olsun her renkteki 
elbiseyi giymesi de aym sekilde helaldir. 

Hanefiler dediler ki: ipek boceginden elde edilen ipekten yapilmis elbiseyi erkegin zaruret disinda 



giymesi haramdir. Ama ipegi sergi olarak kullanmasi, iizerinde yatmasi, yastik olarak kullanmasi 
meshur goriise gore caizdir. Uzunlugu parmak boyunu assa bile, eni dort parmak genisliginde olan ipek 
parcasini kullanmasi da. caizdir. Elbise siis ve nakisinin, fes ve takke diigmesinin veya baginin, dort 
parmak genisliginden fazla olmamasi kaydiyla ipekten olmasi caizdir. Elb'ise kenarma dort parmak 
genisliginde ipek bant konulmasi da caizdir. Cubbenin yakasina, kaftanin etegine vurulan ipek serit de, 
belirtilen olciiden fazla olmamak sartiyla helaldir. Aym sekilde salvar veya don uckurunun yukarida 
belirtilen olciiyii asmamasi sartiyla ipekten yapilmasi caizdir. Uckurun ipekten yapilmasiysa, sahih 
goriise gore mekruh olmakla birlikte helal olur. ipegin gomlegin alt tarafina pervaz kilinmasinda bir 
sakinca yoktur. Ama gomlege astar olarak ipek kullanilmasi mekruhtur. 

Hanefi mezhebinin meshur goriisiine gore, arada bir perde bulunarak da giyilse, ipekten mamul giysiler 
erkeklere haramdir. Ebu Hanife'den nakledildigine gore ipekli giysi, vucuda temas ederse giyilmesi 
haram olur. Ama ipekli giysi ile vucud arasinda bir perde bulunursa haram olmaz. Bu, buyuk bir 
ruhsattir. Erkeklerin halis ipek (Dibac) ten yapilmis cibinlik icinde uyumalari caizdir. 
ipekten yapilmis veya iizerinde dort parmak miktarindan fazla olan ipekle islenmis nakisli, 
kalensiiveadi verilen kiilah ve takkeleri giymek mekruhtur. 

ipekten yapilmis para keselerini kullanmak helaldir. Muska ve benzeri vucuda asilan seylerin keseleri 
ipekten yapilmis olursa erkeklerin bunlari takinmalari mekruh olur. 

ipekten yapilmis seccade iizerinde namaz kilmak kerahetsiz olarak caizdir. Saatin kulpuna takilan, 
tesbihe gecirilen ipin, terazi ve anahtar ipinin, miirekkep hokkasi kilifinin ipekten olmasi caizdir. Aym 
sekilde ipek kagit iizerine yazi yazmak, mushaf cantasinm ipekten olmasi, kapi ve pencerelere cekilen 
perdelerin ipekten olmasi meshur goriise gore caizdir. £ocugun yattigi yerin ve yataginin iizerine ipek 
divan ortusii koymak caizdir. Ama ipek kilifli yorgani ortiinmek mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Balig olan erkeklerin ipek elbiseler giymeleri haramdir. Kiiciiklerin bunlari 
giymelerine gelince; bazisi helal, bazisi haram ve bazisi da mekruh oldugunu soylemislerdir. Bu 
mezhebe gore uyuz hastaligini veya bitleri gidermek, ya da benzeri maksatlarla ipek elbiseler giymek 
caiz degildir. Savasta ipek giymek de caiz degildir. Hanimi ipek sergi iizerine oturan bir erkegin de ona 
tabi olarak, birlikte ipek sergi iizerinde oturmasi haramdir. Bazi kimseler, erkegin hanimina tabi olarak 
onunla birlikte oturmasinin caiz olacagini soylemislerdir. Divan ortusiinun, ipek sergi iizerine 
konulmasi, haramligi ortadan kaldirmaz. 

ipekle astarlanmis, ipekle carsaflanmis, ipekle yazilmis giysiyi giymek helal degildir. Ama ipek 
miktari bir parmak miktarindan daha az olursa helaldir. Bundan fazla olup bir parmakla dort parmak 
genisligi kadar olursa giyilmesi mekruh olur. Bazilari, bu kadar olunca da giymenin caiz olacagini 
soylemislerdir. Dort parmak genisliginden fazla olursa giyilmesi haram olur. Uzerinde oturmayip da 
ipegi kapi ve pencerelere perde olarak asmak, kerahetsiz olarak caizdir. Mushafi ipek iizerine yazmak 
da kerahetsiz olarak caizdir. Ama boylam ipleri ipekten, enlem ipleri yiin, pamuk, ya da ketenden 
dokunmus kumastan giysi giymek, dogru goriise gore mekruhtur. Kadinlarin ipek giysi giyinmeleri ve 
ipekten yapilmis esyayi kullanmalari helaldir. (El ve yiiz gibi) organlari silmek icin bobiirlenmeye 
kacmaksizm ipek mendil kullanmak helaldir. Yemek yerken kisinin onune koydugu peskirin ipekten 
olmasi mekruhtur. 

Boylam ipleri ipek, enlem ipleri yiin, pamuk, keten ve benzeri maddelerden olan kumasi giymek 
helaldir. Enlem ipleri ipek, boylam ipleri ise pamuk olan kumasi giymek sadece savas halinde helal 
olur. Hem enlem, hem boylam ipleri ipek olan kumastan yapilmis giysiyi sadece savas halinde giymek 
helal olur. Ne var ki boyle bir giysi icinde namaz kilinamaz. Fakat, diisman saldirisindan korkulursa, 
bunlarla namaz da kilinabilir. ipek giysiyi savasta giymek iki sebebten dolayi helal olur: 

1- Silahin zaranni onleyecek derecede kalin olmasi. 

2- Diismana karsi heybetli goriinmek ve onlarin kalbinde korku peyda etmek. 

Bu iki sartin gerceklesmemesi durumunda, ipekli giysileri bans zamaninda giymek helal olmadigi gibi, 
savas zamaninda giymek de helal olmaz. 

Erkegin sari ve kirmizi renkte safranla boyali elbiseyi giymesi, meshur kavle gore mekruhtur. Bazilari, 
diger renkteki elbiseleri giymek mekruh olmadigi gibi, sari ve kirmizi renkteki elbiseleri giymenin de 
mekruh olmadigi goriisundedirler. Kadinlara gelince, onlarin ipek giysiler giymeleri ve her tiirlii 
kullanim sekliyle, ipek esya kullanmalari helal olur. Her renkteki elbiseleri giymeleri de helal olur. 



Altin Ve Giimii§teii Giyim Ve Kullammi Helal Olan Ve Olmayan §eyler 

Altin ve giimiisii kullanmak erkege de kadina da haramdir. Altin ve giimiisii kullanmanin erkege ve 
kadina yasaklanmasinin sebebi oldukca aciktir. Bu iki madeni kullanmakla; insanlarin nakit olarak 
kullandiklan altin ve giimiis miktari piyasadan cekilmekte, gecimlerini biiyiik capta gayretler 
sarfettikten sonra ancak zar-zor temin edebilen yoksullarin kalbi kirilmaktadir. Biiyiik sikintilar icinde 
olan yoksullar, baskalarinin bu madenleri asm derecede israf ettiklerini, bunlari hi? umursamaksizin 
yanlarinda alikoyduklarini Gormektedirler. Bu durumu goren yoksullarin kalbi iirpermekte, bu da 
goniillerine 50k kotii bir etki yapmaktadir. Bu nedenle de islam dini, gerekli bazi haller disinda altin ve 
giimiisii kullanmayi kadin ve erkeklere haram kihnistir. Mesela siislenmek icin kadinm altm ve giimiis 
kullanmasina miisaade edilmistir. Ciinkii kadin, siislenmeye zorunlu olarak muhtactir. Bu sebeple de 
diledigi kadar artin ve giimiisle siislenebilir. Erkeklerin giimiis yiiziik takinmalari mubahtir. Zira erkek, 
adini iizerine yazdirmak ve miihiir olarak kullanmak icin yiiziige ihtiyac duyar. Boyle yaparak 
yiiziigiinii kullanmasi kolay olur. Parmaginda tasimakla da (yitirmekten) emin olur. ileride de 
aciklanacagi iizere, piyasada bu madenlerin azalmasina neden olmayacak kadar az miktardaki altin ve 
giimiisii kullanmak da mubahtir. 

Altin ve giimiis kaplar edinmek haramdir. Erkek veya kadmin bu kaplarda yeyip-icmeleri, Peygamber 
(s.a.v.)'in su yasagindan otiirii haram kilinmistir: 

'Altin ve giimiis kaplarda icmeyin ve (yine bu madenlerden yapilmis tabaklarda) yemeyin. Ciinkii 
bunlar, diinyada onlar (Allah'i tanimayanlar) ahirette ise Sizler icindir. 629 

Altin ve giimiis kaplardaki yag ve kokuyu siiriinmek de haramdir. Bu kaplan kullanmak haram oldugu 
gibi, kullanmaksizm mal edinip bulun durmak da haramdir. Ama kullanmasi helal olan kimselere 
kiraya vermek maksadiyla mal edinmek miistesnadir. Altin ve giimiis kasiklarla yemek, altin veya 
giimiisten yapilmis siirme mili, ayna, divit kalemi, tarak, buhurdanlik ve ibrik edinmek haramdir. Altin 
veya giimiisten yapilmis kahve fincani, saat kabi, nargile sisesi ve benzen esyalari edinmek de 
haramdir. Altin veya giimiis madenlerinden yapilmis olup da kullanilmasi helal olan esyaya gelince, 
mezheblerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmistir. 

(56) Hanefiler dediler ki: Kisinin, evini altin ve giimiis kapla siislemesi caizdir. Yalniz, bunlari 
kullanmamasi ve bobiirlenme araci yapmamasi sarttir. Bobiirlenmeye kacmaksizm, once de belirtildigi 
gibi, ipek sergi iizerine oturmasi, ipekli yastiklara yaslanmasi da caizdir. 

(57) Malikiler dediler ki: Erkegin kilicini altin veya giimiisle siislemesinde bir sakmca yoktur. Bu siis, 
kabza gibi kilica bitisik bir parca da olsa, kin gibi kilictan ayn bir par?a da olsa farketmeyip aym 
hiikme tabidir. Kadinin ise, kilicini bu madenlerle siislemesi haramdir. Ciinkii onun sadece bu ma- 
denlerden viicuda takinilan seyleri kullanmasi mubahtir. Kili?tan baska diger savas aletlerini siislemek 
de haramdir. Mushaf cildini, ta'zim etmek kastiyla distan altin veya giimiisle siislemekte bir sakinca 
yoktur. Ama altin ve giimiisle ic kismini siislemek, bu madenlerle ona yazi yazmak veya ciizlere 
ayirmak mekruhtur. Mushaf disindaki kitaplari bu iki madenle siislemek-se mutlak surette haramdir. 
Disi diisen kimsenin, onun yerine altin veya giimiis bir dis takmasi caizdir. Burnu kesilen kisinin de, bu 
madenlerden yapilmis bir burun taktirmasi caizdir. Erkegin iki dirhem agirliginda giimiis yiiziik 
takinmasi caizdir. Ciinkii Peygamber (s.a.v.) agirligi iki dirhem olan giimiis bir yiiziik takinmisti. Bizim 
de O'na uymayi kastederek ve hepsinin toplam agirliklari iki dirhem olsa bile, birden fazla olmamak 
sartiyla giimiis yiiziik takinmamiz caiz olur. iki dirhemden fazla olan giimiis yiiziigii (bir tane olsa bile) 
takinmak haramdir. Aym sekilde bir kismi altin, bir kismi giimiis olan yiiziigii de, altin kismi giimiisten 
az olsa bile, takinmak haramdir. Giimiis yiiziigii sol elin serce parmagina takmak miistehabtir. Sag ele 
takmak mekruhtur. Baska bir madenden yapilmis olup altin veya giimiisle kaplanan kablarla ilgili 
olarak biri yasaklayan, digeri mubah kilan iki goriis vardir. Bunlardan ikisi de aym agirliktadir. Altm 
veya giimiisten yapilmis olup bakir veya kursunla kaplanan kablarla ilgili olarak biri yasaklayan, digeri 
mubah kilan iki goriis vardir. Ama itimada sayan olamyasaklayan goriistiir. Agac ve benzeri bir seyden 
yapilip da kirilmis olan ve altin ya da giimiis bir telle lehimlenen veya tutturulan kablarla ilgili olarak 
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da biri yasaklayan, digeri de mekruh oldugunu soyleyen iki goriis vardir, ki her ikisi de agirlik 
bakimindan aynidir. 

Duvara asmak icin altin, ya da giimiis halka takilan kap da bu hiikme tabidir. inci veya yakut gibi 
cevherlerden yapilan kaplara gelince, bunlarla ilgili olarak biri yasaklayan, digeri mubah kilan iki 
goriis vardir ki, her ikisi de ayni agirliktadir. 

Bicak, hancer, gem ve benzeri nesnelerin altin veya gumusle kaplanmasi hususunda da onceki ihtilaf 
soz konusudur. Bicak sapinin ve benzeri seylerin giimiisten olmasina gelince, bunlarin haramligi 
ihtilafsiz bir sekilde kesindir. Erkegin ve kadinin demir ve bakir yiiziikler takinmalari mekruhtur. Akik 
ve diger cevherlerden yapilan yuzukleri takmaksa caizdir. 

Safiiler dediler kir Erkegin ve kadinin altin veya giimiisten yapilma burun taktirmasi; ayni sekilde disi 
diisenin, diisen dis yerine altm veya giimiisten yapilma dis taktirmasi; parmak ucu kopan birinin, altin 
veya giimiisten yapilma parmak ucunu taktirmasi caizdir, 

Mushafi gumusle siislemek erkege de kadma da caizdir.Altmla siislemekse yalnizca kadma caizdir. 
Siislemek, iizerine ince parcaciklar yapistirmaktir. Mushafi altin ve gumusle kaplamak caiz degildir. 
Arada hi? bir fark olmaksizin erkegin de, kadinin da Mushafi altin veya gumusle yazmalari, mutemed 
goriise gore caizdir/, Atese yaklastirildiginda bir parcasi eriyip kopmayacak sekilde, kalinca demir veya 
kursunla kaplanmis olan altin veya giimiis kablari kullanmak caizdir. Kadinin degil, fakat erkegin 
savas aletini gumusle siislemesi, ya da kaplamasi caizdir. Kaplan giimiis zincir veya - kiiciik olmasi 
sartiyla- giimiis levha ile onarmak caizdir. Kullanilmasi zorunlu olan kabi biiyiikce bir giimiis levhayla 
onarmak mekruhtur. Kullanilmasi zorunlu olmayan bir kab icin boyle yapmak haramdir. Biiyiikce 
levhadan kasit, kabin bir yanini kaplayacak bir buyuklukte olmasidir. Kiiciik levha ise, bundan daha az 
yer tutan levhadir. Buyukluk ve kucuklukte olciiyii tesbittebas vurulacak merciin orf oldugu 
soylenmistir. Erkegin, kullanmasi helal olan kimselere kiraya vermek amaciyla, altin ve giimiis 
ziynetleri bulundurmasi, Safii mezhebine gore ihtilafsiz olarak caizdir. 

Erkegin giimiis yiiziik takmasi helaldir. Hatta agirlik, yer ve zaman bakimindan emsaline uyarak ve 
israfa, kacmamak halinde giimiis yiiziik takmmasi siinnet olur. Emsalinin normal adedinden fazla 
(agirlikta) olursa haramdir. Giimiis yiiziigii sag elin serce parmagma takmak daha faziletli-dir. 
Yiiziigiin kasim avu? i?i tarafina ?evirmek siinnettir. 

Altin yiiziik takmak mutlak surette haramdir. Esahh olan goriise gore demir, bakir ve kursundan 
yapilmis yiiziigii takmak, kerahetsiz olarak caizdir. 

HanefTler dediler ki: Altin, ya da giimiis bir kaba konulan yemegi yiyecek plan kisinin, lokmayi almak 
icin yalniz elini veya kasigini kaba daldirmasi sakincali olmaz. Altm veya giimiis kabi elle tutup 
kullanmak tahri-men mekruhtur. Mesela hamamda giimiisten yapilmis masrapayla su alip basina doken 
kimsenin davranisi tahrimen mekruh olur. Altin veya gumusle yaldizlanmis bir kapta yemek ve icmek, 
gumuslu ya da altmli kismini agza getirmemek sartiyla caizdir. Kink yerleri altm veya gumusle 
tutturulmus olan kaplari, kiirsiileri ve karyolalari, altinli veya gumuslu yerlerine dokunulma-masi 
halinde kullanmak da caizdir. Ayna ve benzeri seylerin kulpunu altm ya da giimiisten yaptirmanin bir 
sakincasi yoktur. Atin gemi veya egerini altin veya gumusle siislemek, altinli ya da gumuslu yerin 
iizerine oturma-mak kaydiyla, caiz olur. 

Altin ve gumusle nakislanmis elbiseyi giymek caizdir. Erimesi halinde kiymet tutacak kadar altin veya 
gumusiin elde edilemiyecegi olctide altin ya da gumusle kaplanmis esyalari kullanmak da ayni sekilde 
caizdir. Altin veya giimiisii bicagin kesici kismina veya kilicin kabzasina koymak, bunlari kullanirken, 
elin altinli ya da gumuslu yere degdirilmemesi sartiyla mekruh olmaz. Kilici, kilicin aski kayisini altin 
ya da gumusle siislemekte bir sakmca yoktur. Kemerin ise, gumusle siislenmesi boyledir, ama altinla 
siislenmesi tahrimen mekruhtur.Bi?ak, makas, kalemlik, miirekkep hokkasi ve aynanin altinla 
siislenmesi tahrimen mekruhtur. Ama bunlarin gumusle siislenmelerine iliskin iki goriis vardir. Saat, 
kapi ve benzeri seylerin civi ve civatalan-mn altindan, ya da giimiisten olmasinda bir sakinca yoktur. 
Ama kapmin altin veya giimiisten yapilmasi tahrimen mekruhtur. Savas aletlerine altin veya giimiis 
konulmasinda sakinca yoktur. Silahin altin veya gumusle kaplanmasinda da bir sakinca yoktur. Altin 
veya gumusle kapli kablardan yararlanmak; akik, billur, cam, zeberced ve kursundan yapilma kaplari 
edinmek ve bunlardan yararlanmakta da bir sakinca yoktur. 

Erkegin, erkeklerce takilmasi adet olan sekilde yapilmis olmasi sartiyla, giimiis yiiziik edinmesi 



caizdir. Sozgelimi gift kasli olma ve benzeri sekillerde kadin yiiziigii seklinde yapilan giimiis yiiziigii 
takmak, erkek icin tahrimen mekruhtur. Giimiis disinda; demir, bakir ve kursun gibi madenlerden 
yapilma yiiziikleri erkeklerin-de, kadinlarin da takmalari mekruhtur. Akikten yapilma yiiziigii takmaya 
gelince, bu konuda ihtilaf vardir. Dogru olan goriise gore caizdir. Yiiziigiin kasindaki deligi altin 
civiyle doldurmakta bir sakmca yoktur. Giimiis yiiziigiin bir miskal miktarindan fazla olmasi dogru 
olmaz. Erkegin, hakim ve kadi olma gibi bir ozellikten dolayi, adini yiiziigiine yazdirarak miihiir 
yapmasi gibi bir ihtiyacin belirmesi nedeniyle giimiis yiiziik edinmesi siinnet olur. Yiiziigiinii de sol 
elin serce parmagina takar. Sag elinkine takmasi da caizdir. 

Disleri giimiis telle baglamak ihtilafsiz olarak caizdir. Altin telle baglamaya gelince, bunun caiz olup 
olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Diisen veya cekilen disin yerine giimiis dis taktirmak caizdir. Altin 
dis taktirmanin caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. 

Hanbeliler dediler ki: Temiz madenlerden yapilma kaplan edinmek mubahtir. Bu madenler cevher, 
billur, yakut ve ziimriit gibi pahali olsalar da, agac, demir ve bakir gibi pahali olmasalar da mubahtir. 
Ancak altin ve giimiisten yapilma kaplan edinmek haramdir. Yine bu iki madenden yapilma kaplan 
kullanmak da haramdir. Kink veya catlak olup da altin veya giimiisle lehimlenip tutturulmus kaplan 
kullanmak erkege de kadma da haramdir. Altin ve giimiisten yapilma siirme mili edinmek ve bu 
madenlerden biriyle kaplanmis kaplan kullanmak haramdir. Altin veya giimiisten yapilan (masa ve 
sandalye gibi) yemek yeme araclanni kullanmak da haramdir. Bu madenlerle nakislanmis kaplan 
kullanmak haramdir. Az da olsa elbise de bulunan altini kullanmak haramdir. Sadece yiiziik kasinin 
altindan olmasi caizdir. 



Av Ve Bogazlanan Hayvanlar Bahsi 

Allahin, yemesini helal kildigi temiz seylerden biri de av hayvanlandir. Av, az ileride aciklamasi 
yapilacak sartlar dogrultusunda avlanilan, eti yenir hayvanlardir.' Bu, avlanma nedeniyle insanlara, 
ekinlerinin telef edilmesi veya evlerinde rahatsiz edilmeleri seklinde bir zarar verilmedigi veya sirf 
oyun, ya da eglence olsun diye yapilmadigi takdirde mubahtir. Aksi taktirde haramdir. 
Delili: 

Av etini yemenin caiz olusu; Kitab, Siinnet ve icma ile sabittir. Kitab'tan delil olarak su ayet-i 
kerimeleri gosterebiliriz: 

"(Ey rasuliim) sana, kendilerine hangi seylerin helal kilindigini somyorlar. De ki: "Size iyi ve temiz 
seyler helal kilinmistir. Allah'in size ogrettiginden ogreterek yetistirdiginiz avci hayvanlann sizin icin 
tuttuklanndan yeyin ve iizerine Allah'in adini anin. (Besmele cekin). 630 

"ihramdan ?iktiginiz zaman avlanabilirsiniz" 631 ikinci ayetteki avlanma emri, avlanmanm helal 
oldugunu ifade etmektedir. 

Siinnetteki delile gelince, bu hususa ornek olarak birkac hadis gosterebiliriz: 

Buhari ve Miislim'in rivayetine gore Ebu Sa'lebe (r.a.) demistir ki: Ya Rasulallah: Ben av yerinde 
bulunuyorum. Yayimla veya egitilmemis, ya da egitilmis kopegimle avlamyorum. Yapmam gereken, 
en uygun davranis ne olmalidir? Rasulullah (s.a.v.) dedi ki: 

"Yayinla avladigin ve iizerine besmele cektigini ye. Egitilmis kopeginle avladigm ve iizerine besmele 
cektigini ye. Egitilmemis kopeginle avladigin ve kesmesine kavustugunu da ye. 632 
Buhari ve Muslim, Adiyy ibn Hatim'in soyle dedigini rivayet etmislerdir: Rasulullah (s.a.v.) a mi'razla 
avlanan hayvanm durumunu sordum. (Mi'raz: Kanat gecirilmemis, ortasi kalin, iki ucu keskin degil de, 
hedefe enlemesine isabet eder). Bana cevab olarak dedi ki: 

"Ona keskin ucuyla isabet ettirdiginde ye. Enlemesine isabet ettirir-sen yeme. Ciinkii o, agacla 
vumlarak oldiiriilmiistiir. 633 

Muslim, Adiyy ibn Hatim'den naklen Rasulullah (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etmektedir: 
"Okunu attigmda Allah'in admi an. (Besmele cek). Hayvani olii olarak bulursan ye. Ancak suya diisiip 
de olmiis olarak bulursan (yeme). Ciinkii onu suyun mu oldiirdiigiinii, yoksa senin okunun mu 

630 Maide: 4 

631 Maide: 2 

632 Buhari, zebaih, 4 

633 Tirmizi, sayd, 7; Nesai, Sayd, 2 



oldurdugunii bilemezsin. 634 

Bu rivayetler, avla ilgili olarak sunnet-i seniyyede varid olan hadis-i seriflerden birkacidir. Goriildiigu 
gibi bu rivayetler, az sonra aciklamasi yapilacak olan av ahkaminin biiyuk bir kismini icermektedirler. 
Asagida belirtilen sartlar cercevesinde av hayvanlarinin etlerini yemenin helal oldugu hususunda 
musliimanlar icma etmislerdir. 

§artlan: 

Avlanan hayvanlarm etinin helal olmasi icin bazi sartlar aranir ki, bu sartlarin bir kismi avciyi, bir 
kismi avlamlmasi helal olan hayvani, bir kismi da av kopegi veya ok gibi av aletini ilgilendirir. 

Avlanilmasl Ve Avlanarak Yenilmesi Helal Olan Hayvanla Ilgili §artlar 

Avlamlmasi helal olan hayvanin etini yemek ya helaldir, ya da degildir. Eti yenmeyen hayvanlardansa 
avlamlmasi, serrini defetmek amaciyla helal olur. Bu amacla olduriilmesi de helaldir. Dis ve tirnak 
gibi, yararlanilmasi mubah olan parcalarindan yararlanmak icin de avlamlmasi hela! olur. Eger eti 
yenen hayvanlardansa, avlamlmasi su sartlarla helal olur: 

1- Yaratilisinin geregi yabani olan; geyik, yabani esek, yabani sigir, yabani tavsan gibi, ne gece, ne de 
gunduz insanlara yanasmayan ve iilfet etmeyen hayvanlari avlamak helal olur. Bunlar ehlilesip tekrar 
yabani-lesseler yine avlanmalan helal olur. Ama ehlilestikten sonra oylece kalirlarsa etlerini yemek, 
ancak ser'i olan norma! kesimle helal olabilir. 

Deve, sigir ve davar gibi ehli hayvanlarm etlerini yemek, ancak ser'i kesimle helal olur. Avlanarak 
etlerini yemek helal olmaz. Bunlardan biri yabanilesirse, sozgelimi deve, sigir veya bir koyun urkup 
kacar da yakalanmasindan aciz kaknirsa, akrederek etini yemek helal olur. Akr; ok ve benzeri bir seyi 
f&rtatarak hayvanin viicudunun herhangi bir tarafini yaralamaktir. Tabii bu darbeyle kaninin akmasi, 
ohnesi, bu darbeyi vuran kisinin de kesmeye ehil olmasi ve kesmeye niyet etmesi sarttir. Ornegin bir 
hayvan kuyu veya benzeri bir yere duser de oormal kesim yerinde kesilmesi mumkun olmazsa, 
viicudunun herhangi bir tarafina ok veya benzeri bir seyle vurmak helal olur buna zaruri kesim adi 
verilir. 

2- Hayvan serkes olup kendisine guc yetirilememelidir. Kendisine gii? yetirilebilen tavuk, evcil kaz, 
ordek ve ev guvercinlerini avlayarak etlerini yemek helal olmaz. £unku bunlar ehli olup kendilerine 
guc yetirilebilir. Ama dag guvercinleri yabani olup kendilerine guc yetirilemedigi i?in, bunlari 
avlayarak etlerini yemek helal olur. 

3- Avlanacak hayvan baskasinm mulku olmamalidir. Baskasina ait bir hayvani avlamak haramdir. 
Avlayarak bunlarin etlerini yemek helal olmaz. 

4- Avlanacak hayvan kurt, kartal, yirtici hayvan gibi sivri kesici disleriyle veya pen?esiyle saldirip 
par?alayan veya eti yenmeyen diger hayvanlardan biri olmamalidir. 

5- Avlamlan hayvana heniiz hayattayken ulasilmis olmamalidir. Heniiz hayattayken ulasilip yakalanan 
hayvanin etinin helal olabilmesi icin ser'i kesimle kesilmesi gerekir. Mezheblerin buna iliskin detayli 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Avlanan hayvanla ilgili olarak bazilari ek bir sart daha ileri surmuslerdir ki, bu sart asagida 
belirtilmistir. 

(58) HanefTler dediler ki: Bir davar sahrada urkup kacarsa, diger yabani sigir ve develer hukmune girer. 
Ama sehir icinde ka?arsa akredilmekle etini yemek helal olmaz. Deve ve sigirin aksine, yakalanmasi 
zor olmaz. Boyle iirkup kacan bir davari yakalamak icin bir insan toplulugunun yardimina gerek 
yoktur. Ama bir deve ve benzeri bir hayvan kacar da, ancak bir toplulugun yardimiyla yakalanmasi 
mumkun olursa ona ok ve benzeri bir sey atarak akretmek caiz olur. 

(59 ) Malikiler dediler ki: Aslen evcil bir hayvanin, bu hayvan ister yabanilesip sonra yine evcil olsun, 
ister yabaniliginde devam etsin, normal ser'i kesimden baska bir yolla etini yemek helal olmaz. Mesela, 
basini alip kacan bir deve veya sigiri, ya da bunlar gibi bir hayvani bir kimse ok atarak akrederse, 
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yaralanip olen bu hayvanin eti helal olmaz. Ayni sekilde bir hayvan kuyuya diiserse, ancak ser'i 
kesimle kesilmesi halinde etini yemek helal olur. Bazi kimseler yabanilesen sigm bu hiikmiin disinda 
tutmuslar ve boyle bir sigiri akretmekle etinin helal olacagini soylemislerdir. £unkii bunun karsiligi 
olan yabani sigirin, avlayarak etini yemek helal olmaktadir. Ehli bir sigir yabanilesirse akretmekle eti 
helal olur. £unku benzeri olan yabani sigirin da avlanmakla etini yemek helal olmaktadir. Ev giivercini 
yabanilesirse bazisi aylamakla etinin helal olacagini, bazisi da helal olmayacagini soylemislerdir. 
Mutemed olan goriis helal olmayacagi dogrultusundadir. 

(60) Hanbeliler dediler ki: Avci, avladigi hayvana ulastiginda onda yerlesik olmayan bir hayat 
oldugunu, yani bogazlanmakta olan bir hayvanin hareketlerini yapmakta oldugunu goriirse, kesmesine 
gerek kalmaz. £unkii silahi ona atmis olmasi, kesim yerine gecer. Bazi sartlarla etini yemesi helal olur. 
Avladigi hayvana ulastiginda onda, bogazlanmakta olan bir hayvanin hareketlerinden fazla yerlesik bir 
hayat goriir, fakat kesmeye zaman bulamazsa, yine bazi sartlarla etini yemek helal olur. Ama avladigi 
hayvana ulastiginda onda yerlesik bir hayat goriir ve kesecek kadar zamani da olursa etini yemek, 
ancak ser'i kesimle helal olur. £unku bu durumda ona guc yetirebilir olmaktadir. Boyle olunca da, guc 
yetirilebilen diger hayvanlarm statiisiine girer. Bu durumda kesmek icin beraberinde bir alet bulunmaz 
da hayvan o haliyle oliirse, etini yemek helal olmaz. £unku o, helal olmasi ancak ser'i kesimle 
saglanabilen diger hayvanlarm hiikmiine girmistir. Avcinin, beraberindeki kopegini iizerine saldigi ve 
kopegin de siiratle iizerine atilip oldurdugii avin etini yemek helal olur. 

Hanefiler dediler ki: Kisi avladigi hayvana ulastiginda onda, bir gun veya daha az sure yasamak gibi, 
bogazlanmakta olan bir hayvanin hareketlerinden daha fazla hareket goriirse, ser'i kesimle kesmedikce 
eti helal olmaz. Hayvana ulastiginda av kopeginin karnini desmis veya okun kalbine saplanmis olmasi 
gibi onda bogazlanmakta oian bir hayvanin hareketlerinden baska bir sey goremezse; ser'i kesimle 
kesmeden etini yemek helal olur. Oyle ki bu durumdan sonra suya diisse bile eti helal olur. £unku 
kendisinde bogazlanmakta olan hayvanin hareketlerinden baska hareket kalmamasindan sonra 
olumunti sudan bilmek artik mumkiin olmaz. Avcinin bu durumda onu kesme imkaninin olup 
olmamasi arasinda hiikiim bakimindan bir fark yoktur. Ama ucurumdan diisen hayvanin durumu bunun 
tersinedir. Boyle bir hayvan, kendisinde bogazlanmakta olan bir hayvanin hareketi goriiliirken kesilirse 
eti helal olur. £unku onda, hayatin net bir sekilde goriilmesi sart degildir ve sadece mutlak hayatin var 
olmasi yeterli olur. Bazilari da derler ki: Avlanan hayvan da boyledir. Avlanan hayvanda gizli de olsa 
hayat bulunursa, bogazlanmakta olan hayvanin hareketinden baska bir hareket kendisinde bulunmasa 
bile kesilmesi zorunludur. Butun bu anlatilanlar avcinin, hayvana ulasip onu almasi halinde 
sozkonusudur. Ama ulasip da almaz ve kesmesine yetecek kadar bir sure kendi haline birakir ve oliirse 
eti yenemez. Ohnezse eti yenilebilir. 

§afiiler dediler ki: Avci, avladigi hayvana sag olarak ulasip nefes borusunun kesihnis ya da 
bagirsaklarinin cikmis oldugunu, kendisinde bogazlanmakta olan hayvanin hareketlerinden baska bir 
hareket bulunmadigini goriirse, kesmeksizin eti helal olur. Oliimii de av aletiyle olur. Ama hayvanin 
rahatlamasi icin bicagi bogazina siiriip kesmek mendub olur. Hayvana ulastiginda onda, 
bogazlanmakta olan hayvanin hareketlerinden fazla yerlesik bir hayat goriirse, iki durum 
sozkonusudur: Kendisinin taksiri olmaksizin onu kesmesi mumkiin olur veya olmaz. Eger kendisinin 
taksiri olmaksizin onu kesme imkanini elde edemez ve hayvan da oliirse, eti helal olur. Kesmesi 
mumkiin oldugu halde kesmeyip kendi haline biraktiktan sonra veya kendi ihmali ve taksiri nedeniyle 
kesme imkanini elde edemez ve hayvan da oliirse, eti helal olur. Kesmesi mumkiin oldugu halde 
kesmeyip kendi haline biraktiktan sonra, veya kendi ihmali ve taksiri nedeniyle kesme imkanini 
bulamadan oliirse, etini yemek helal olmaz. Kendi taksiri olmaksizin kesme imkanini bulamamasina su 
olayi ornek gosterebiliriz: Avci onu kesmek icin kesme aletini aramakla mesgul iken, kesemeden 
oliirse veya kesmek icin yakalamisken viicudunda geri kalmis olan kuweti sarfederek elinden 
kactiktan sonra oliirse veya kesmeye yetecek zaman bulamazsa, (kesmeden) etini yemesi helal olur. 
Avcinin kendi taksiri nedeniyle kesme imkanini bulamamasina da, avcinm beraberinde kesme aletinin 
bulunmamasi veya oldugu halde kaybedilmesini gosterebiliriz. Ayni sekilde, bicagi bilemekle 
ugrasmaktayken hayvan oliirse yine eti helal olmaz. £unku bicagi daha onceden bilemeyi ihmal et- 
mistir. Bicagi bulur da egilmis oldugunu goriir ve kesmek icin dogrultma isiyle mesgul iken oliirse eti 
helal olur. Yine kesmeden once kibleye dondiirmek icin ugrasirken olen hayvanin etini yemek helaldir. 



Malikiler dediler ki: Avci, avladigi hayvana sagken, ulastiginda, onun cigerinin, bobrek veya dalaginin 
cikmis veya bagirsaklarinin delinmis, ya da beyninin disari firlamis oldugunu goriir ve boylece 
hayvanin olduriicii bir darbe yedigini ve bu darbenin de hayvani kacinilmaz olarak oliime goturiicii 
oldugunu anlarsa, kesmeksizin dahi eti helal olur. Ama avci, avladigi hayvana ulastiginda, onun yedigi 
darbenin olduriicii olmadigini goriirse, ser'i kesimle kesmeksizin eti helal olmaz. Kesmekte ihmali 
olursa, mesela kmina sokulmus bicagi cikarmakla mesgulken hayvan oliirse, eti haram olur. Ayni 
Sekilde daha once kavusturmasi icin bicagi baskasma verip gonderir de kendisi geldiginde o adami 
bulamaz ve kesmeden once hayvan oliirse eti haram olur. Yine bunun gibi av kopegini hayvanin 
iizerine gonderdikten sonra onu takib etmekte gee davrandigi icin avi olii olarak bulursa; onu taleb 
etmek icin gayret gosterdigi takdirde sag olarak ele gecirip kesebilecegi ihtimali nedeniyle etini yemek 
helal olmaz. Ama gayret gosterseydi de ona sag olarak ulasamayacagi hususu kesinlikle belli olursa 
etini yemek helal olur. 

Avcida Aranan §artlar 

Avcida bulunmasi gereken sartlan su sekilde siralayabiliriz: 

1- Avci, musluman veya Kitab Ehli bir kisi olmalidir. Miirted, putperest, atesperest ve hi? bir dine 
mensub olmayan birinin kestigi hayvanin eti helal olmadigi gibi, avladigi hayvanin da eti helal olmaz. 
Kitab Ehli birinin kestigi veya avladigi hayvanin eti, mezheblerce belirtilen tafsilath sartlar 
cercevesinde helal olur. 

2- Avcida aranan sartlarin ikincisi, onun akilli ve miimeyyiz olmasidi. Miimeyyiz olmayan ?ocugun 
avladigi helal degildir. Deli ve sarhos da boyledir. Bunlann kestikleri hayvan.da helal olmaz. 

3- Avci, yaralayici aleti veya kopegi hayvanin iizerine atarken veya gonderirken Allah'in adini 
anmalidir. Kasith olarak veya bilgisizlik Allah adini anmazsa, avladigi ya da kestigi hayvan helal 
olmaz. Besmele cekmeyi unutan kisinin avladigi hayvan da, kestigi hayvan gibi helal olur. Besmele 
icin, asagida mezheblere gore aciklanan birta-. kim sartlar arani. 

4- Avcmin, avlanmasi icin kopegi ve benzeri bir hayvani av iizerine gonderisi, mezheplerin asagida 
belirtilen tafsilati cercevesinde olmalidi. 

5- Avci ya da kesici, avlama ya da kesme isini goriirken hayvanin eti-hin helal olmasina niyet 
etmelidir. Buna niyet etmezse, sozgelimi herhangi bir aletle hayvana vurur da bu alet onun bogazina 
isabet edip oliirse eti helal olmaz. £unku bu darbeyle etini helal kilmaya niyet etmis degildir. 
Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya almmistir. 

(61) Hanefiler; avlanan hayvanla ilgili olarak besinci bir sart daha ileri siirmiislerdir id, bu sart, avlanan 
hayvanin, deniz insani, denizati, deniz domuzu ve benzeri balik suretinde olmayan deniz 
hayvanlarindan olmamasidir. ^iinkii HanefTlere gore bu hayvanlari yemek helal degildir. Yalniz su 
yilani bu hiikmiin disinda tutulmustur. Bu, her ne kadar kara yilani seklinde olsa da avlanmasi ve 
yenilmesi helaldir. Avlayarak etinin yenilmesi helal olan hayvanla ilgili sartlar bes tanedir. 

1- Bu hayvan, haserattan olmamalidir. 

2- (Balik disindaki) su hayvanlarindan olmamalidir. 

3- Ayaklari veya kanatlarinin yardimiyla (ka?ip) kendini koruyabilen hayvanlardan olmalidir. 

4- Kesici sivri disleri ve pencesi bulunan bir hayvan olmalidir. 

5- Sagken kendisine ulasamadan once av hayvani veya ok gibi yaralayici bir aletle olmelidir. Aksi 
taktirde ser'i bi?imde kesilmesi vacib olur. 

(62) Malikiler dediler ki: Kitab Ehli bir kisinin kestigi hayvanin eti helal olur. Avladigina gelince; eger 
hayvan onun darbesiyle oliirse veya vurmus oldugu darbe oldiiriicii olursa o hayvanin eti helal olmaz. 
Hayvanda meydana getirdigi yara oldiiriicii olmaz da ona sagken ulasirsa, kitabilerin usuliiyle kesse 
bile, o hayvanin eti helal olur. Malikilerden bazi kimseler derler ki: Kitabinin avladigi hayvan, onun 
darbesiyle olse de olmese de, tipki normal sekilde kestigi hayvanin eti gibi helal olur. Kitabi bir kisinin 
kestigi hayvanin etinin helal olmasi icin uc sart gereklidir. 

1- Kestigi hayvani Allah'tan baskasinin adina kesmemelidir. Ha?, put ve isa Peygamber (a.s.) gibi, 
Allahtan baska birinin adini anarak kesilen ve bu isimleri de, kesmek gibi eti helal kilici bir unsur 



olarak kabul ederek veya 'teberriiken bir ilahin anisma' diyerek kesilen hayvanin eti haram olur. Bu 
hayvan ister bir ilah icin kurban olmak iizere, isterse sirf yemek kastiyla kesihnis olsun, yenilemez. 
Ama keserken Allah'in adi anilir da kurbanin se-vabi bir puta hediye edilirse -nitekim bazi 
musliimanlar da evliya icin bu tarzda kurban kesmektedirler- bu hayvanin etini yemek kerahetle 
birlikte caiz olur. Ne Allah'in, ne de baska bir varligin adi anilmadan kesilen hayvanin etini yemek 
kerahetsiz olarak caizdir. £unku Kitab Ehli kimselerin, kesimde Allah admi anmalari (besmele 
cekmeleri) sart degildir. Bazi kimseler derler ki: Kitabi kimsenin ilahlara kurban olarak kestigi 
hayvanin eti haramdir. £unku boylesi bir et: "Kendilerine kitap verilen kimselerin yiyecekleri size 
helaldir" ayeti kerimesiyle bize helal kilman yiyeceklerden degildir. £unkii onlar kestikleri bu kurbani 
yemeyip, ilahlarina birakmaktadirlar. Ama yemek icin kestikleri hayvani, uzerine Allah'tan baskasinin 
adini annus olsalar bile yemek, kerahetle birlikte helal olur. 

2- Kitabinin kestigi hayvanin etinin helal olmasi icin, kendi mall olmasi gerekir. Bir muslumana ait 
hayvani keserse onun etini yememiz her ne kadar helal olursa da, kuvvetli goriise gore mekruhtur. 

3- Haramligi dinimizce de sabit olan bir hayvani kesmemelidir. §u halde yahudi birinin, tirnakh olup 
parmaklan birbirinden aynk olmayan perde ayakh kaz ve ordegi, deve ve zurafayi kesmesi halinde onu 
yememiz helal olmaz. £unkii bu hayvanlar onlara gore haramdir. Kur'an-i Kerim, bu hayvanlari 
Allah'in onlara haram kildigini haber vermektedir. Dinimizce onlara haram oldugu sabit olmayan 
giivercin, tavuk ve benzeri hayvanlari kitabiler keserlerse etlerini yememiz helal olur. Kestikleri 
hayvanin kendilerine haram oldugunu haber verirler, ama bu haramlik dinimizce de onlar hakkinda sa- 
bit olmazsa, yememiz kerahetle birlikte helal olur. Kitabi kimse olii hayvanin etinin helal oldugu 
kanisindaysa, bunu kesme ahkamini bilen bir muslumanin huzurunda keserse etini yemek bizlere helal 
olur. Ama kendi basina kesmisse helal olmaz. 

§artlan yerine getiren Kitap Ehli kimsenin, kestigi hayvanlarin helal olmasi hukmunden kurban 
mustesnadir. Kurbani kesen kisinin, kendisinde ibadet ehliyeti bulunan miisliiman biri olmasi sarttir. 
Boyle bir miisliiman sahis, kurbani kesmede tanimadigi bir kisiyi vekil eder de, sonra o vekilin gayr-i 
miislim oldugu anlasihrsa, kestigi hayvan kurban olarak gecerli olmaz. 

Kurbanda kesme isini muslumanin yapmasi sarttir. Kestikten sonra yiiziip, par?alama ve benzeri isleri 
yapan kimsenin miisliiman olmasi ise, sart degildir. §unu soylemekte de fayda vardir ki; kesmeleri 
helal olmayan kimseleri alti maddede toparlamak mumkiindur: 

1- Miimeyyiz olmayan cocuk 

2- Miimeyyiz olmayan sarhos 

3- Deli 

4- Atesperest 

5- Miirted 

6- Zindik. 

Kesmeleri mekruh olmakla birlikte helal olanlari da alti maddede toparlamak mumkiindur: 

1- Miimeyyiz cocuk 

2- Erselik 

3- Kadin 

4- Buruk 

5- Siinnetsiz 

6- Fasik 

Kesmelerinin kerahetle veya kerahetsiz olarak helal oldugu hususunda ihtilaf vukubulmus olan 
kimseleri de alti maddede toparlamamiz mumkiindur: 

1- Namazi terkeden 

2- Hata ve isabet eden sarhos 

3- Kafir olup olmadigi hususunda ihtilaf olan bid'atci' 

4- Arap nasranisi (Hiristiyan Arap) 

5- Kesmesi icin kendisine izin veren miisliiman icin kesen Nasrani 

6- Acemi, ya'ni bulugdan once islam'a icabet eden kimse. 

Miimeyyiz cocukla kadinin kesmesi meshur goriise gore4cerahetsiz olarak caiz olur. Zahir kavle gore 
kesmesi mekruh olan kimsenin avlanmasi da, yani avladigi hayvanin etinin yenilmesi de mekruhtur. 



Hanefiler dediler ki: Yahudi olsun hiristiyan olsun, Kitap Ehli kimselerin kestikleri hayvanlarin helal 
olmasi icin; keserken ha?, isa ve Uzeyf gibi Allah'tan baska varliklarin adlarmi anmamasi gerekir. 
Kesimde bir musluman hazir bulunur da onun yalnizca Mesih adini veya Allah'in adiyla beraber Mesih 
adini andigini isitirse, o eti yemesi haram olur. Ama hi? bir sey isitmezse, hakkinda hiisniizanda 
bulunarak kitabinin gizlice Allah adini andigim takdir edip yemesi helal olur. Kesim yerinde hazir 
bulunmaz ve bir sey soyledigini isitmezse; kesen kisi ister 'Allah, iiciin iicuncusiidur" desin; ister 
Hz.Uzeyr'in Allah'in oglu olduguna inansin, ister inanmasin etini yemesi hak goriise gore helal olur. 
Ama zaruret ohnadigi takdirde yememesi daha uygundur. Hiristiyanin arap nasranisi, Beni Taglib 
nasranisi, franklardan, ermenilerden veya isa (a.s.)'i kabul eden Sabiilerden olmasi arasinda bir fark 
yoktur. Yahudinin de Samiri veya diger zumreden olmasi arasinda bir fark yoktur. Gayr-i muslimlerin 
kendi kiliseleri icin kestikleri hayvanin etini yemek mekruhtur. 

§afiiler dediler ki: Uzerine Allah adim ansin anmasin, kitabi kimsenin kestigi hayvanin eti helal olur. 
Ama keserken ha?, Mesih, Uzeyr ve baskalarinin adlanni anmamalari sarttir. Aksi takdirde yenmesi 
haram olur. Kiliseleri icin kesmis olduklari hayvanin etini yemek de helal olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Kitabinin kestigi hayvanin helal olmasi icin, uzerine muslumanlar gibi Allah 
adini amp besmele cekmesi sarttir. Kasith olarak besmeleyi terkeder/veya Allah'tan baskasinin adini 
anarsa, kestigi hayvani yemek helal olmaz, besmele cekip cekmedigini bilmezse, kestigi hayvanin eti 
helal olur. Kendi bayrami veya kilisesi icin bir muslumana kestirirse ve musluman da keserken 
besmele cekerse eti kerahetle birlikte helal olur. Kitabi biri de besmele cekerek keserse, aym sekilde 
helal olur. Ama Allah'tan baskasinin adini anar veya kasith olarak besmeleyi cekmezse eti haram olur. 

(63) Hanefi Ve §afiiler dediler ki: Mumeyyiz olmayan cocugun, sarhosun ve delinin avian helal olur. 
Ama bunlarin tiimii icin bir kasit nevinin var olmasi sarttir. Nitekim kesmeyi bilirlerse bunlarin 
kestikleri hayvanlar da helaldir. Ancak Hanefiler, bu kimselerin besmeleyi bilmelerini sart kos- 
muslardir. Bunlar etin helal olmasi icin besmele cekmenin sart oldugunu bilmeyip besmele cekmeseler 
bile, besmeleyi bilmeleri sarttir. Ama kimsenin kesmesi mekruh olmakla birlikte caiz olur. Ama avi 
helal degildir. 

§afiiler bu sarti ileri surmemislerdir. Cunkii onlara gore besmele cekmek sart degildir. §afii'ler, 
yukarida vasfi belirtilen kimselerin kestikleri hayvanlarin mekruh oldugunu soylemislerdir. 

(64) §afiiler dediler ki: Avcinin kopegi salarken veya oku firlatirken besmele cekmesi sart degildir. 
Zaten kesim esnasinda da besmele sart degildir. Ama bu esnada besmele cekmek muekked olarak 
mustehabtir. Kasten veya sehven besmele cekilmezse gerek avlanan ve gerekse kesilen hayvan, §afiile- 
re gore ihtilafsiz olarak helal olur. 

Hanefiler dediler ki: Cocugun, deli ve sarhosun besmele cekmeleri sart degildir. 

(65) Hanefiler dedilep id: Besmele icin bazi sartlar gereklidir ki, bu sartlann bir kismi avlanmayi, diger 
bir Imida kesmeyi ilgilendirir. Avlanmayla ilgili olanlan tic tanedir. 

1- Besmeleyi, avcinin bizzat kendisi cekmelidir. Baskasi cekerse, avladigi hayvani yemek helal olmaz. 

2- Besmele, av kopegini salarken veya ok ve benzeri silahi atarken aym anda cekilmelidir. Av kopegini 
salarken kasith olarak besmele cekmez de sonra besmeleyle beraber ona seslenirse, kopek bu sese itaat 
etse bile, avladigi hayvanin eti yenilemez. Oku atarken veya kopegi gonderirken, besmele cekerse okun 
veya kopegin isabet edip yakaladigi hayvan kendisinin kasdet-tigi hayvandan baskasi olsa bile 
yenilmesi helal olur. Tabii kendisinin kastettigi hayvana da isabet ederse yenilmesi helal olur. £unkii 
avlanmalarda besmele, av aletinin uzerine cekilir, ki o da yerine getirilmistir. Bu sart yerine 
getirildikten sonra avlanan hayvan helal olur. Sozgelimi avci, bir ceylan avlamasi icin besmele cekerek 
kopegini saldirtir da o, bir tavsan avlarsa yenilmesi helal olur. Ama normal kesimlerde hukum bunun 
tersinedir. Kesimlerde besmele, (kesim aletinin uzerine degil) kesilecek hayvanin uzerine cekilir. 
Ornegin (adamm biri) kesmek icin bir davari yam uzre yatirirsa, sonra onu birakip baska bir davari 
yere yatirirsa, ilk besmeleyle yetinerek, ikinci besmeleyi cekmeksizin kesmesi helal olmaz. Aksine, 
yeniden besmele cekmesi zorunlu olur. Qinkii kesimlerde besmele, kesim aletinin uzerine degil, hay- 
vanin uzerine cekilir. Bir kisi kesecegi hayvanin uzerine besmele ceker, sonra da kesimi elindeki bicagi 
atip baska bir bicagi alarak yaparsa, ikinci kez besmele cekmeksizin kestigi bu hayvanin eti helal olur. 
Qinku besmele, kesim aletinin uzerine degil de kesilecek hayvanin uzerine cekilmelidir. Ama 
(avlanmada hiikum bunun tersine olup) okun uzerine besmele ceker de sonra onu birakip baska bir oku 



eline ahr, besmele cekmeksizin ava atarsa, avladigi hayvamn eti helal olmaz. 

3- Besmeleyi, avcinin bizzat kendisi cekmelidir. Besmeleyi avcidan baskasi cekerse, avladigi hayvamn 
eti helal olmaz. Kesimde de besmeleyi, bizzat kesen kisinin cekmesi sarttir. Tesbih ve tehlilde 
bulunmasi yeterli olur. Yine bir sifata bitisik olarak "Allahu ekber", "Allahu a'zam"; veya bir sifata 
bitisik olmaksizin "Allah", "er-Rahman" diyerek Allahin isimlerinden herhangi birini soylemekle halis 
zikirde bulunmasi da yeterli olur. Keserken "Bismillahi Allahu ekber" demesi mustehab olur. Kesme 
esnasmda, bizzat kesen kisinin besmele cekmesi gerekir. Kesimin de meclis degistir-meksizin 
besmelenin hemen ardi sira yapilmasi icab eder. Besmeleden sonra bir seyler yiyerek veya icerek uzun 
bir fasila koyarsa, yeniden besmele cekmeksizin kestigi hayvamn eti helal olmaz. Fasilanin 
uzunlugunun olcusu, bu fasilayi besmeleyle kesim arasina koyana bakan bir kisinin 50k gormesiyle 
sabit olur. Besmele ceken kisinin, isin baslangicinda teberriik gibi baska bir seyi kasdetmemesi sarttir: 
Boyle yaptigi takdirde kestigi hayvamn eti helal olmaz. 

§afnler dediler ki: Once de soylendigi gibi besmele cekmek sart olmayip sunnettir. Allah'm adinin 
yanisira baska bir adi anmamak sarttir. Mesela "Allahin ve Muhammed'in adiyla" demek olan 
"Bismillah ve ismu Muhammed" diyen kisi, bu soziiyle Allaha ortak kosmayi kasdetmisse kafir olur. 
Kestigi hayvan da haram olur. Ama bu soziiyle Allaha ortak kosmayi kasdetmez de Allahtan 
baskasinin adini teberriiken zikretmeyi kastederse, kestigi hayvamn etini yemek mekruh olmakla 
birlikte helal olur. Bu sozii, hi? bir sey kastetmeksizin mutlak olarak soylerse, sirki vehmettirdigi 
gerekcesiyle, kestigi hayvamn eti helal olmaz. 

Malikiler dediler ki: Av kopegini av uzerine gonderirken besmele cekmek sart oldugu gibi, gerek 
bogazlama, gerek nahr seklinde normal kesimlerde de besmele sarttir. Yalniz bu sart muslumanlari 
ilgilendirir. Kitap ehli kimselerin besmele A cekmeleri sart degildir. Besmeleden maksat, ozellikle 
"Bismillah" demek«dlmayip sadece Allah'i anmaktir. Ama en faziletlisi "Bismillahi vallahii ekber" 
demektir. 

Hanbeliler dediler ki: Avlanmak icin oku atarken veya kopegi gonderirken, kesmek, nahr veya akr 
etmek i?in de elin hareketi esnasmda "Bismillah" demek sarttir. Baska hi? bir soz "Bismillah"in yerine 
gecerli olmaz. Once de gectigi gibi en faziletlisi "Bismillahi vallahii Ekber" demektir. Besmeleyi az 
onceye almak veya az sonraya birakmanin bir sakincasi olmaz. Mesela, av kopegini besmele 
cekmeksizin gonderir ve epeyi gectikten sonra besmele ceker ve kopegi de onun seslenmesine gore 
hareket ederse, avladigi hayvan helal olur, besmelenin geciktirilmis ohnasinin bir sakincasi da olmaz. 
Ama besmeleyi kasith olarak cekmeyen kisinin avi ve kestigi hayvamn eti helal olmaz. Unutarak veya 
bilgisizlikten dolayi besmeleyi terke-den kisinin avi degil de kestigi hayvan helal olur. Cunku kesimler 
50k sayida oldugu icin besmele cekmek de unutulabilir. Ama avlanmalar boyle olmayip, avlamrken 
besmele cekmemek musamahayla karsilanmaz. Kisi belli bir av icin besmele ceker de kopegi veya oku 
baska bir ava isabet ederse, avlanan o hayvamn eti helal olur. Ama uzerine besmele cekmeksizin ava 
atarsa, avlanan hayvamn eti helal olmaz. £unku kesimlerde hayvamn uzerine, avlarda ise av 
aletinin uzerine besmele cekmek gereklidir. 

(66) Malikiler: Av hayvanini av uzerine gondermenin keyfiyeti hususunda bu mezhebin kuvvetli iki 
goriisu vardir: 

1- Av hayvanini, sahibi, eliyle tutmus veya bu hayvan ona baglanmis olmalidir. Baglanisi ya ayaginin 
altina veya kemerine olur. Sahibine baglanmis olmayip serbest durumda olursa; sahibi onu av uzerine 
gonderdiginde avladigi hayvamn yenilmesi caiz olmaz. 

2- Bagh olmasi sart degildir. Av hayvani cozuk vaziyette olur ve sahibi de onu av uzerine gonderirse 
avladigi 1 hayvamn yenilmesi helal olur. 

Av hayvani, sahibinin hizmetcisinin elinde olur da, efendisi hizmetciye, onu av uzerine gondermesini 
emreder ve o da gonderirse, avladigi hayvamn eti helal olur. £unku hizmetcinin eli, efendinin eli 
hukmiindedir. Bunda emredenin niyeti ve besmelesi yeterli olur. hizmetcinin de bu durumda muslu- 
manligi sart degildir. Ona emredenin, yani efendisinin niyeti yeterli oldugundan otiiru hayvani 
gondermek, hiikmen efendiye aittir. Niyetle ilgili aciklama yakinda yapilacaktir. 

Hanefiler dediler ki: Cozulmus vaziyette de olsa avci hayvan, avcinin kendisi tarafindan av uzerine 
gonderilmis olmalidir. Kopek ve benzeri avci bir hayvan sahibinden kopar da sahibi-tarafmdan 
gonderilmek sizin gidip bir hayvani avlar ve olduriirse o hayvamn etini yemek helal olmaz. Ama 



sahibinden kopar da sahibi ona seslenir, o da siiratlenerek ve avi arastirmada fazlasiyla gayret ederek 
sahibine itaat ederse avladigi hayvanm eti helal olur. Fakat sahibi ona seslenmez veya seslenir de o 
itaat etmezse, gonderme sarti gerceklesmedigi icin avladigi hayvanm eti helal olmaz; yenilemez. Yine 
avci hayvan kendi basina sahibinden kopup bir avin uzerine gider; sahibi ona seslenmez ama baska bir 
musiuman seslenir, onun sesine itaat ederse avladigi hayvanm eti, istihsan geregi helal olur. 
Musltimamn seslenmesine itaat etmezse veya atesperest biri kendisine seslenirse, avladigi hayvan helal 
olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Avci hayvanm av uzerine gonderilisi, bizzat avci tarafindan olmalidir. Av 
kopeginin kendiliginden gidip avlanarak bir hayvani oldurmesi halinde o hayvanm eti helal olmaz. 
§afiiler dediler ki: Av kopegi, sahibi gondermeksizin kendi basina gidip avlanarak bir hayvan 
olduriirse, avi helal olmaz. Kendiliginden ava dogru kosup gider de durdurmak icin sahibi kendisine 
seslenir ve o da durursa; bundan sonra sahibi onu tesvik eder ve ava dogru kosar da onu oldiirurse, avi 
ihtilafsiz olarak helal olur. Ama hayvan kendiliginden ava gider de seslendigi takdirde durmazsa, 
sahibinin seslenmesi nedeniyle ava dogru kosusunu ister aritirsin, ister arttirmasin av helal degildir; 
yenilemez. Yine avci hayvan, ava dogru kosarken sahibi onu durdurmak icin seslenmeyip avlamasi 
icin tesvikte bulunursa ve bu tesvikten Oturii hizlanmazsa kesinlikle av helal olmaz. Ama hizini 
arttiracak olursa avinin helal olup olmadigi hususunda iki goriis vardir ki, dogrusu helal olmadigi 
yoniindedir. Durmasi icin seslenir de durmazsa ve (ister istemez) onu av icin tesvik ederse avladigi 
hayvan helal olmaz. 

(67) Malikiler dediler ki: Avci, ya da kesim isini yapan kimse musiuman ise, kestigi, ya da avladigi 
hayvanm etinin helalligma hukmen ya da hakikaten niyet etmesi sart olur. Hukmen Niyet, kisinin, eti 
yemenin helalligini mulahaza etmese bile, ser'i kesime niyet etmesidir. Bu niyet, yemenin helal 
olmasina niyet etme hukmundedir. £unku ser'i kesimin, yemenin helal olmasi icin bir sebeb olmaktan 
baska bir fonksiyonu yoktur. Bu da helal kilmaya kesin olarak niyet etmekle yerine getirilmis olur. 
Ama avlamlan, ya da kesilen hayvanm helalligindan siipheye diiserse eti haram olur. Kesen veya 
avlayan kisi Kitap Ehli biri ise, helal kilmaya kalben niyet etmese bile kesme, ya da avlama fiilini 
kasdetmesi yeterli olur. £unku o, olii hayvan etini yemenin mubahligma inananlardansa, once de 
belirtildigi gibi kesme ahkamini bilen musiuman bir kisinin huzurunda keserse kestigi hayvanm eti he- 
lal olur. Zira kesmekle etin helalligma inanma; manasindaki niyet, Kitap Ehli kesiciler icin sart egildir. 
Mukellef bir kimsenin ser'i kesim niyeti olmaksizin, mesela hi? biVseye niyet etmeden, ya da oynayip 
eglenmeye niyet ederek avlanmasi haram olur. Ama kopegi ava gonderme egitimi yaptirmak, meyve 
yemek gibi konfor hususunda coluk-cocuguna genislik getirmek gibi ser'i bir maksatla avlanacak 
olursa caiz olur. Sikmti gidermek ve avlanmayi gecim saglayan bir ticaret i?in sanat haline getirmek 
gayesiyle avlanma hususuna gelince, bazilari bunun caiz oldugunu, bazilari ise yasak oldugunu 
soylemislerdir. 

HanefTler dediler ki: Besmele cekmek nass ile sart kilinmistir. Tahakkuku da ancak niyetle olur. §u 
halde keserken, ya da avlarken niyet zorunlu olmaktadir. Bu nedenle de kasit ve niyeti olmayan siirekli 
delilik icindeki kimsenin kesmesi sahih olmaz. §art oldugunu bilmedigi i?in besmele cekmese bile; 
kendisinde kasit ve niyet bulunabilen, besmelenin lafzini akhnda tutan, ser'i kesim usulunu bilen bunak 
kisinin kestigi hayvanm eti helal olur. Besmele cekmesini bilmeyen, besmele cekmesini unutanin 
hukmundedir. Bu hukiim acisindan ?ocuk ve sarhos da bunak gibidir. "Bismillah" deyip de (etin helal 
olmasina) niyette bulunmayan kisinin kestigi hayvan, onun dis durumuna yorularak besmeleyi, o 
hayvan icin soyledigi kabul edilerek helal olur. "el-hamdu lillah", "siibhanallah" veya "la ilahe illallah" 
diyen kisinin bu ciimlelerle besmeleyi kasdetmesi gerekir. Qinku bunlar, besmelenin kinaye (kapali 
soz) leridirler. Kinayedeyse niyetin mevcud olmasi zorunludur. 

Hanbeliler dediler ki: §er'i kesimin kasdedilmesi, etin helalligi a?isindan gereklidir. Diyelim ki bir 
kill?, hayvanm uzerine duser de onu olduriirse, olayda kesme kasti olmadigi icin etini yemek helal 
olmaz. Keserken, ser'i kesime niyet edildigi icin aynca etini yemeye niyet etmek gerekli degildir. 
§afiiler dediler ki: Avcinin, ya da kesicinin avlama ya da kesme eylemini -zanninda hata etse bile- 
avlayacagi ya da kesecegi hayvanm bizzat uzerine tatbik etmeyi kasdetmesi sarttir. Yine bu kisilerin 
-isabette hata etseler bile- eylemlerini, bir hayvan cinsinden sadece biri uzerine tatbik etmeyi 
kasdetmeleri sarttir. Birincinin ornegi: Avci, cansiz zannettigi bir he defe silahini atar, sonra da is aciga 



cikar ve bu darbesi ile bir hayvanin oldugunii goriirse, o hayvanm yenilmesi helal olur. Ciinkii avci 
zanmnda hata etmis olsa bile, belli bir cismi hedef ahnistir. ikincinin ornegi: Avci bir geyik suriisiinii 
hedef alarak atis yapar da onlardan birine isabet ederse, isabet alan geyigin etini yemek helal olur. 
Ciinkii avci, geyik cinsini hedef ahnis, ama isabette hata etmistir. Ayni sekilde bir hayvani hedef alip 
atisi yapar da baskasina isabet ederse, isabet alan hayvanin eti helal olur. Atis yaparken belli bir cisim 
veya cins hedef alinmazsa, isabet alan hayvan helal olmaz. Sozgelimi kisinin elindeki bicak diisiip bir 
hayvana isabet eder de onu keserse, eti helal olmaz. Kesmeyi kasdetmek degil de, salt olarak hayvana 
karsi bir eylemde bulunmaya kast etmek sarttir. Mesela bir hayvan bir kisiye saldirir da, o kisi kiliciyla 
vurup hayvani olduriirse, her ne kadar kesmeyi kasdet-mese bile etini yemek helal olur. Ciinkii muteber 
olan husus, ona karsi bir eylemde bulunmayi kasdetmektir ki, o da yerine getirilmis olmaktadir. 

Av Aletinde Aranan §artlar 

Av aletleri canh ve cansiz olmak uzere iki kisma ayrilir. Cansiz olanlar, avcinin avladigi hayvana attigi 
ok ve benzeri aletlerdir. Canh olanlar da av kopekleri ile avciliga alistirihnis aslan, kaplan ve pars gibi 
yirtici hayvanlardir, sahin grubundan olan yirtici kuslar da boyledirler. 
Cansiz av aletlerinde aranan sartlar sunlardir: 

1- Av aleti, avlanan hayvana sivri ucuyla veya ucundaki sivri demirle isabet etmelidir. Hayvana bicak, 
kill?, mizrak veya ok atilir da sivri ucu veya ucundaki delici demirle isabet edip oldurulurse avin eti 
helal olur. Ama enlemesine isabet eder de aletin agirlik darbesiyle oliirse; avci heniiz sagken yetisip 
kesemedigi takdirde avm eti helal olmaz. Yine boylece hayvana kesici tarafi olmayan bir degnek, tas 
veya tahta parcasi firlatilir da bunlarin darbesiyle oliirse, eti helal olmaz. Ayni sekilde, bir tuzak veya 
ag icine bir hayvan diiserek bogulur ve kesmeden once oliirse, eti helal olmaz. Tufekle atilan kursun 
veya sacmayla olen hayvanin eti de helal olmaz. Hayvan iri ciisseli oldugu veya kendisinde heniiz 
yerlesik bir hayat varken avcinin ulasip kesmesi seklinde darbeye tahammiil ederse eti helal olur. Atici 
maharetli ise tufekle avlanmasi, hayvanin darbeye tahammiil edip onunla olmemesi (ve aticimn heniiz 
sagken ulasip kesmesi) sartiyla caizdir. 

2- Av aleti, hayvani yaralayip kanini akitmalidir. Bu yara, bedeninin hangi tarafinda acilirsa acilsin 
fark etmez. Kulagmda dahi olabilir. 

3- Atilan ok ve benzeri av aletinin, baska bir sebebin katilimi olmaksizin yalniz kendi basina hayvani 
oldurdiigii kesin olarak anlasilmahdir. Avci, hayvana oku atar, ok da ona oldiiriicii olmayan bir darbe 
isabet ettirir ve yasamasi mumkiin olursa, bundan sonra da normal olarak kendisini bogabilecek bir 
suya diisiip oliirse helal olmaz. Zira suya diismesi sebebiyle olmiis oldugu ihtimali vardir. Bu 
durumdaki hayvanin oliimiinde iki sebeb biraraya gelfnis olmaktadir. Bunlardan biri, etini yemeyi mu- 
bah kilar ki o, okla yaralanmis olmasidir. Diger sebebse etini yemeyi men eder ki o da suda boguhnus 
ohnasidir. Bu takdirde, ihtiyat geregi olarak menedici sebep mubah kilici sebebe tercih edilmis 
olmaktadir. Ayni sekilde bir ava ok atar da o hayvan bir daga veya tepeye, sonra da buralardan asagiya 
diiserse, bu durumdaki hayvanlar normal olarak oleceklerinden dolayi eti helal olmaz. 

Atilan ok, hayvanin basta gelen organlarindan birine isabet edip, onu parcalar ve kendisinde, 
bogazlanmakta olan bir hayvanin hareketlerinden baska bir hareket goriilmeyecek sekilde oliim sabit 
olursa, bundan sonra suya diiser veya normal olarak oliimiine sebeb olacak yiiksek bir yerden diiserse 
yine eti helal olur. Yalniz, sakinilmasi mumkiin olmayan bazi durumlar bundan istisna edilmistir. 
Mesela havada ucmakta olan bir kusa av aleti firlatilir da, o kus yere veya yere atilmis bir kiremit 
par^asmin iizerine diiserse; oliimiine diismesinin sebeb oldugu ihtimaline bakilmaksizin eti helal olur. 
Ciinkii bu ihtimal nazar-i itibara alinacak olursa, sonsuza dek hi? bir av helal olmayacaktir. Yine bunun 
gibi havada veya su iistiinde ucmakta olan bir kusa av aleti firlatilir da kus suya diiserse, eger suya 
batmamissa ve darbe yalniz basina hayatina son verici nitelikte degilse, helal olur. Ama suya batarsa, 
bogularak oldugu ihtimali gozoniine alinarak helal olmaz. 

Firlatilan av aleti bir hayvana isabet ederek onu ikiye bolerse, her iki parcasi da yenilebilir.Ayni 
sekilde firlatilan av aleti bir hayvanin yalnizca basini veya govdesinin yarisini veyahut da basiyla 
birlikte govdesinin bir kismini keser de bu haliyle yasamasi dusuniilemezse, hem kestigi kisim ve hem 
de geri kalan kisim yenilebilir. Ama el, ayak, baldir ve kuyruk tarafindan ii?te biri kesmek gibi o 



haliyle de yasamasi dusiiniilebilen bir organini keser de hayvan oliirse veya heniiz sagken kendisine 
ulasip keserse etini yemek helal olur. Yalniz kendisinden kesilmis olan o kismi yemek haramdir. 
Ciinkii canlidan koparilan parca olii hiikmiindedir. Yalniz kesildigi halde tarn olarak govdeden 
kopmamis ve, hayvan sag kalsaydi tekrar ona kaynayacak sekilde bitisik olursa yenilmesi helal olur. 
Ciinkii bu durumda hayvanin kesimi, kendisine bitisik olan organin da kesimi hiikmiindedir. Ama 
onceki haline donmesi diisiiniilemeyecek sekilde sadece bir damarla, ya da deriyle asil govdeye bitisik 
kalmissa durum tarn aksi olur. Kesilen kisim helal olmaz. 

Avci hayvanlarda aranan sartlara gelince mezheblerin bu husustaki detayli aciklamalari asagiya 
.alinmistir. 

(68) Malikiler dediler ki: Tiifek kursunuyla avlanma hakkinda mutekaddimin alimlerden hi? bir nass 
nakledilmemistir. Ama giivenilir miiteahhirin alimlerden bazilari demisler ki: Tiifek kursunuyla 
avlamlan ve olen hayvanlarin etlerini yemek helal olur. Ciinkii kursun; kan akitmakta, diger av alet- 
lerine nisbetle oliimii daha da cabuklastirmaktadir. Ser'i zekattan (kesimden) maksat, hayvanin azab 
cekmekten kurtulup, rahatini bulmasi icin olumiinii cabuklastirmaktir. Oliimii hangi yontemle 
cabuklastmlacaksa o yontemi uygulamak elbette ki daha giizel olacaktir. Avlanan hayvanin ydnlarak 
yaralanmasi sart degildir. Delinerek yaralanmasi da (helallik acisindan) sahihtir. 

Hanefiler dediler ki: Bu meselede asil onemli nokta; avlamlan hayvanin olumiinun agirlik darbesiyle 
degil, yaralama sebebiyle meydana geldigi hususunda siiphe bulunmamasidir. Avlamlan hayvanin 
agirlik darbesiyle oldiigii kesin olarak bilinir ya da bu hususta siipheye dusuliirse, etini yemek helal 
olmaz. Ancak once de bahsedildigi gibi, avci heniiz onda yerlesik hayat varken yetisip keserse eti helal 
olur. 

Tiifek kursunuyla avlanan hayvana gelince sunu demek gerekir ki: Kursun her ne kadar bedeni delip 
kani akitirsa da hayvanin, kursunun siiratinden dogan agirligindan mi yoksa kursunun a?tigi yaradan 
mi oldiigii hususunda siipheye diisiilebilir. Boyle bir siiphenin bas gostermesi halinde avlamlan 
hayvanin eti helal olmaz. Ama kursunun siiratinden dogan agirligindan degil de, kendisinde actigi 
yaradan dolayi oldiigii kesinlikle anlasihrsa eti helal olur. 

Sacma da kursun gibidir. Sacmayla vurulan biiyiik bir hayvanin, sa^manin atim siiratinden dogan 
agirligindan dolayi oldiigii diisuniilmezse eti helal olur. Zira bu hayvanin oliimii siiphe yok ki, 
yaralanmadan oturiidur. Sacmayla vurulan zayif serceler gibi kuctik bir hayvanin, sacmanin atim su- 
ratinden dogan agirligindan dolayi oldiigii dusumilurse, eti helal olmaz. Sacmanin atim siiratinden 
dogan agirligindan degil de yaralanma sebebiyle oldiigii kesinlesmedikce etini yemek helal olmaz. 

(69) Hanefiler: Avlamlan hayvanin kaninin akip akmamasi gerektigi hususunda anlasmazliga 
diismiislerdir. Bazilari, kanin akitilmasi mutlak olarak sart degildir demislerdir. Bunlara gore ku?iik de- 
olsa hayvanda yara a?ilmasi yeterlidir. Bazilariysa hayvandaki yara biiyiik de olsa, kuctik de ol-S? 
icanmin akitilmasi mutlak olarak sarttir demislerdir. Diger bazilari da tafsilata giriserek, eger avlanan 
hayvandaki yara biiyiikse kaninin akitilmasi sart degildir demislerdir. Ama kucukse kaninm akitilmasi 
zorunludur. 

(70) Malikiler dediler ki: Avlamlan hayvanin helal olmasi icin eger hasta degilse cildi yanlmasa bile 
kaninin akitilmasi sarttir, hasta ise kaninin akitilmasi degil de cildinin yarilmasi sarttir. Cildi 
yanlmazsa helal olmaz. 

(71) Hanbeliler dediler ki: Bir kusa av aleti firlatildiginda o hayvan, normal olarak kendisini bogup 
oldiirebilecek olan bir suya diiser ve oliirse; atilan aletle basta gelen organlanndan biri parcalanmis olsa 
bile, hi? bir halde eti helal olmaz. Ancak havada ucmakta olan bir kusa silah atilir da diiserse muaf 
olur. Nitekim havadan yere diisen de muaf olarak helal olur. Bedeniyle suya diisen ve ancak basi su 
disinda kalan kusun eti, her haliikarda helal olur. 

(72) Safiiler dediler ki: Hayvanin eli, ayagi veya onsuz yasamasi mumkiin olan bir kismi kesilir ve 
fakat bu darbe nedeniyle oliirse, hem kopan el veya ayak, hem de asil govde yenilebilir. Yalniz bu 
darbeden dogan yaranm, hayvanin son nefesini yasamaktayken ona ulasmamasi ve oliimune sebeb 
olacak baska biri tarafindan da yaralanmamis olmasi sarttir. Ama avcinin bu darbesiyle olmez de baska 
bir darbeyle oliirse, organlarinin geri kalan kisimlari yenilebilir. Heniiz sagken govdesinden koparilan 
kisim yenilemez. Av aletinin sagken isabet ettigi hayvanin organlarinin geri kalan kisimlari yenilebilir. 



(73) Hanbeliler dediler ki: Organ, hayvanin derisine bitisik kalirsa, bagh oldugu hayvanin etini 
yemenin helal olmasiyla birlikte yenilebilir. Tipki hayvanin diger organlari gibidir. 

(74) Hanbeliler dediler ki: Avci hayvanlar iki cesittir: Birincisi; sivri disleriyle avlanan avci hayvanlar: 
Pars, kopek ve kendileriyle avlanilmasi mumkiin olan hayvanlar gibi. ikincisi; penceleriyle avlanan 
avci hayvanlar: Dogan, cavus kusu, tavsancil, sahin ve digerleri gibi. Yalniz, her iki tiir hayvanlarin 
avlarmm mubah olmasi icin egitilmis olmalan gereklidir. Kur'an-i Kerimde buna soyle 
deginilmektedir: 

"Allah'in size ogrettiginden ogreterek yetistirdiginiz avci hayvanlarin sizin icin tuttuklarini yeyin. 635 
Birinci cesit av hayvanlarinin -ki bunlar kopek ve benzerleridir- egitilmis oldugu tie sekilde bilinir: 

1- Ava gonderirken sahibine itaat etmelidir. 

2- ister avi gorme halinde olsun, ister gormesin, sahibinin seslenmesine gore hareket etmelidir. 

3- Avladigi hayvani yememelidir. 

Bilinmelidir ki bu sartlar ozellikle kopekte aranir. Pars ve benzeri avci hayvanlara gelince, bunlarm 
sahihlerinin seslenmesi imkansiz oldugunda yemeyi terketmesi yeterli olur. Hatta bir defa yemeyi 
birakmasi dahi yeterli olur. Avladigi hayvandan yiyecek olursa, artik o avin kalan kismini yemek 
haramdir. Ama bu sebeble de egitilmis olmaktan cikmaz. Mesela daha sonra bir hayvani avlar da 
ondan yemezse, insanlarin o avi yemeleri helal olur. Kopek, avladigi hayvanin kanini icer, fakat etini 
yemezse, insanlarin o avin etini yemeleri haram olmaz. 
ikinci cesit avci hayvanlarin egitimi iki sekilde olur: 

1- Ava gonderirken ve geri cagmrken sahibine itaat etmelidir. Avdan yemeyi terketmesi onun icin sart 
degildir. Avladigi hayvanin bir kismini yese bile geri kalan kisim helaldir. 

2- Penceli olan bu hayvanlar avi yaralamalidirlar. Eger onu vurduktan veya bogduktan sonra oldiiriirse, 
avi helal olmaz. 

Bu mezhebten olanlar derler ki: Siyah kopegin avi helal olmaz. Zahir anlamiyla amel ettikleri bir hadis 
dolayisiyla, ayni zamanda bu nitelikteki bir kopegin tutulup mal edinilmesi de haramdir. Aym sekilde, 
domuzun avi da helal degildir. 

Safiiler dediler ki: Avci hayvanin egitilmis oldugu dort sart dogrultusunda anlasildi: 

1- Ava gondermenin ilk etabinda sahibinin seslenmesine itaat etmelidir. ilk etapta sahibi seslendiginde 
ona itaat etmezse, egitilmis sayilmaz. Ayni sekilde kosmaya basladiktan ve hizmi artirdiktan sonra 
sahibi ona durmasi icin seslendiginde ona itaat etmezse, sahih goriise gore egitilmis sayilmaz. 

2- Sahibinin ava gondermesiyle gitmeli, yani onu bu ise tesvik etmesi halinde harekete gecmelidir. 

3- Avi tutup oldugu gibi sahibine birakmalidir. 

4- Avladigi hayvandan yememelidir. 

Bu sartlar avci kopek ve onun gibi yirtici av hayvanlarmi ilgilendirmektedir. 

Avci kuslara gelince; bunlarm, sahiblerince ava tesvik edihneleri halinde harekete ge?meleri ve 
avladiklan hayvani da yememeleri mutemed goriise gore sart kosulmustur. Ava dogru u?maya 
basladiktan sonra, sahiblerince durmalari i?in seslenilmesi halinde durmalari sart degildir. Bu 
hayvanlarin egitilmis olduklarina kuvvetli zanla kanaat getirilinceye kadar bu sartlarin tekrarlanmasi da 
sarttir. Ve egitilmis olup olmadiklarini tesbit i?in de avci hayvanlarla ilgili bilgi ve deneyimi olanlarin 
goriislerine basvurulmalidir. Egitilmis oldugu hakkinda karar verdikleri avci hayvanlarin etleri 
yenilebilir. Hayvanlarin bu sartlari haiz olmalan bir veya iki denemeyle tahakkuk etmez. Mutemed 
olan goriis budur. Bu sartlardan birini yitiren avci hayvanin avi helal olmaz. Ancak avci kisi, hayvanin 
avladigi ava heniiz sagken ulasip da onu keserse, eti helal olur. Hayvanin, avladigi hayvani yaralamasi, 
etinin helal olmasi icin sart degildir. Avini kendi agirligi ile veya bir duvara carparak oldiiriirse, ya da 
bir tasa vurarak veyahut da yere carparak ve benzeri sekillerde oldiiriirse, yine helal olur. Avci kopek 
egitilmis olur da avladigi hayvandan bir parcayi yedigi anlasihrsa, Safii'nin sarih ifadesine gore avi 
helal olmaz; yenilemez. Yeniden egitihnesi sart kosulur. Avladigi hayvanin kanini yalamasi, onun 
egitilmisligine zarar vermez. Avci kopegin av hayvanini lsirdigi yeri, kopeklerle ilgili diger butun 
necasetler gibi toprak ve suyla yikamak gereklidir. Bir goriise gore de lsirdigi yeri boliip ayirarak 
atmak gerekir. Bazilari da, muaf pisliklerden olup yikanmasi gerekmez demislerdir. Temiz oldugunu 
soyleyenler de olmustur. 
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Hanefiler dedilfer ki: Avci hayvanin egltilmisliginin tahakkuku icin; avladigi hayvani yakalayip 
sahibine alikoymasi, ondan yememesi, sahibi tarafindan cagmldiginda emrine uymasi, onu av iizerine 
gondermek istediginde gitmesi sarttir. Bu sartlann her biri uc defa tekrar etmis olmadikca egitilmis 
sayilmaz. Sahih olan goriis budur. tic defa tekrarladiktan sonra dordiincude yakaladigi hayvanin eti 
helal olur demislerdir. Bu anlatilanlar, kopek ve benzeri avci hayvanlarla ilgilidir. 
§ahin, dogan ve cakir kusu gibi avlayici kuslara gelince, bunlarin, avladiklan hayvanlarin etlerini 
yememeleri sart degildir. Sahiblerinin cagirmasiyla onun cagnsina uymalari durumunda egitilmis 
sayilirlar. Sahibinin ucuncu cagnsinda, ete tamah etmeksizin cagnsina uyan kusun eti helal olur. Ama 
ete tamah ederek cagnsina uyarsa egitilmis sayilmaz. Birinci ve ikinci cagn da sahibine itaat etmeyen 
hayvanin egitilmisligine bir zarar gelmez. Ama ucuncu kez cagnsina icabet etmezse, egitilmis 
sayilmaz. 

Mutemed goriise gore avci hayvanlarin, avladiklan hayvanlan yaralamalan sarttir. Avci kusun, 
avladigi hayvani bogmasi veya kendi agirligi altinda ezerek oldurmesi halinde avini yemek helal 
olmaz. Yalniz dogan ve sahin kuslan, bu avci kuslardan istisna edilmis olup bunlarin, avladiklan hay- 
vani kendi agirhklan altinda ezerek veya bogarak oldiirmeleri halinde de o hayvanin eti ittifakla helal 
olur. Aletle avlama halinde av hayvaninm kaninin akitilmasi hususunda varid olan ihtilaf burada da soz 
konusudur. 

Malikiler dediler ki: Egitilmis avci kus, ava gonderildiginde duran hayvandir. Ancak dogan, bundan 
miistesnadir. Egitilmis kusun bir defa emre uymamasi, onu egitilmis olmaktan cikarmaz. Bir kez itaat 
etmekle de egitilmis sayilmaz. Aksine bu hususta muteber olan, orftur. Avci kusun, avladigi hayvani 
yaralamasi ve kanini akitmasi sarttir. Ancak avladigi hayvan has-taysa, kanmi akitmasa bile cildini 
yarmasi yeterli olur. Avladigi hayvani govdesi altina alip ezerek veya yere carparak veya buna benzer 
yollara basvururak olduriirse, hayvanin eti helal olmaz. 

Velime (Diigiin Yemegi) 

Tanimi 

"Velime", lugatta ozellikle "urs", yani diigiin yemegi anlamma gelmektedir. Hakikat olarak baska 
anlama gelmez. Urs, evlenme akdi ve zifaf anlamini ifade eder. Fikih?ilar "urs" kelimesiyle zifafi, yani 
gerdege girmeyi kasdetmektedirler. Onlara gore velimeden maksat gerdege girerek evlendigi hanimla 
hayati birlestirme ve evlilik miiessesesini kurma serefine verilen yemege davettir. Sevin?li olaylar 
dolayisiyla diizenlenen ve insanlann adet olarak cagirildiklari solenlere gelince, bunlarin velimeden 
baska adlan vardir. Bunlara gercekte velime adi verilemez. Bunlar, bir 50k cesitlere aynlmaktadirlar. 
Ornegin; evlenme akdi esnasmda verilen yemege imlak, yani ese sahib olma yemegi denir. Buna 
sundan yemegi de. denir. Bu kelime, "musandahat", yani baskalanni geride birakip one ge?en at 
ciimlesindeki musandah kelimesinden alinmadir. £unku bu yemek, evlenme akdi ve gerdekten one 
alinmaktadir, /'zar yemegi de bunlardandir. Bu yemek, siinnet merasimlerinde verilir. Hurs yemegi de 
bunlardandir. Bu yemek, kadmin dogum sancilanndan ve dogumdan salimen kurtulmasi i?in verilir. 
Arap?ada "toz" manasina gelen nak kelimesinden alinan naki' yemegi de bunlardandir. Bu, 
yolculuktan doniis i?in verilir. ^ocugun Kur'an-i Kerim'i hatmetmesi miinasebetiyle verilen hizak 
yemegi de bunlardandir. Bu kelime, "Hizk" mastanndan turemis olup cocugun zeka ve maharetine 
isaret eder. Matemlerde yapilan vadime, ev yapimi icin verilen vekire yemegi ve akika yemegi de 
bunlardandir. 

Velime Ve Diger Yemeklerin Hiikmii 

insanlann davet edildikleri diigiin yemegi olan velime, bilindigi gibi miiekked siinnettir. Erkegin 
gerdege girme esnasmda, hosuna giden ve emsalinin yapmaya muktedir oldugu yemekleri vermesi 
siinnet olur. Sozgelimi davetlilere bir hayvan kesmeye muktedir ise, en azindan onlar icin bir koyun 
kesmesi gerekir. £iinku bu, hayvan kesmeye muktedir olan kisiden istenenin en az miktandir. Zira 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Abdunahman ibn Avf (r.a.) hazretlerine; 



"Bir koyun (keserek) bile olsa, velime yemegi yap 636 buyrugunu vermislerdir. 

Davetlilere hayvan kesmeye muktedir olmayan kisi kendi imkanlarina gore yemek vermekle yetinir. 
Yine Buhari'nin rivayet ettigine gore: 

"Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, bazi hanimlan ile evlendiginde onlara, arpadan iki miid yiyecek ile 
velime yapmistir. 637 

Sevincli olaylarin vukuu esnasmda yapilan velimeden baska yemeklerin ki bunlarin isimleri yukarida 
anilmistir hiikmiine gelince, mezheblerin bu konudaki detayli goriisleri asagrya alinmistir. 

(75) Malikiler dediler ki: Velime mendubtur. Sahih olan goriise gore ne vacib ne de siinnettir. 

(76) Safiiler dediler ki: ister diigiin, ister siinnet, ister seferden doniis icin olsun, sevincli olaylarin 
vukubulmasi esnasmda ziyafet diizenlemek ve baskalarini buna cagirmak siinnettir. Siinnet olma 
hiikmii, sadece diigiin yemegine ozgii degildir. Zaten "velime", diigiin yemegi anlamina geldigi gibi, 
diger yemekler anlamina da gelmektedir. Ama daha 50k diigiin yemegi anlamina kullanilmaktadir. 
Seferden doniiste, tabii bu sefer orfe gore bazi uzak mintikalardan gelmek gibi uzun mesafeli ise, 
yemek vermek siinnettir. Ama yakin bir seferden donen kisinin yemek vermesi siinnet degildir. Oliim 
dolayisiyla verilen vadime yemegine gelince, bu yemegin, olunun komsulari tarafindan yapilmasi 
siinnettir. 

Hanefiler dediler ki: Siinnet olan, diigiin yemegidir. Velime denen bu yemegi damat, gerdege girerek 
hanimiyla evlilik miiessesesini kurarken yapip komsu, akraba ve dostlarini davet eder. Onlara hayvan 
kesip yemek yapar. Evlenme yemegi disindaki yemeklere, mesela siinnet ve anilan diger sevincli 
olaylar icin yapilan yemeklere davet etmek, dince sakincali hususlara yer verilmemesi sartiyla caizdir. 
Matem icin yapilan yemeklere gelince, bu yemekleri olunun sahibleri disinda baskalarimn birinci 
matem giiniinde yapip onlara goturmesi ve onlarla birlikte yemesi halinde caizdir. ^iinkii olunun 
sahibleri kendi uzuntuleriyle mesgul olduklari i?in yemek yapamazlar. ikinci ve daha sonraki giinlerde 
baskalarimn yemek yapmasi mekruhtur. Musibet giinlerinde ii? giin ziyafet tertiplemek mubah degildir. 
Yapilmasi durumunda yenilmesinde bir sakinca yoktur. Kasir, yani aciz kimsenin malindan olmamak 
sartiyla fakirler icin yemek yapilmasmda sakinca yoktur. MALiKILER dediler ki: Mendub olan, 
yalnizca velimedir. Siinnet ve diger durumlar icin yapilan yemekler vacib veya miistehab degil, ancak 
caizdir. 

HANBELILER dediler ki: Siinnet olan, ozellikle diigiin yemegine cagirmaktir. Anilan diger hususlar 
icin yapilan yemeklere cagirmak, matem yemegi disinda caizdir. Matem yemegine cagirmak 
mekruhtur. Siinnet yemegine cagirma hususunda, biri mekruhtur, digeri caizdir diyen iki goriis vardir. 
Akika yemegine cagirmak ise siinnettir. 

Diigiin Yemeginin Vakti 

Velimenin, yani diigiin yemeginin ne zaman yapilmasi gerektigi hususunda, mezheblerin goriisleri 
asagiya alinmistir. 

(77) MALiKILER dediler ki: Velimenin (diigiin yemeginin) vakti, once veya sonra, gerdege girme 
zamanidir. Bazilan, gerdege girmeden once bu yemegin verilmesinin mustahab olacagini 
soylemislerdir. ^iinkii bu yemekten maksat, nikahi herkese duyurmaktir. Nikahin herkese duyurulmasi 
da gerdekten once olursa daha miinasibtir. imam Malik'ten gelen bir rivayete gore, bu yemek gerdege 
girdikten sonra verilmelidir. Bu rivayetten kasit, gerdekten once verilememesi halinde gerdekten sonra 
yapilmasidir. Yemegin tekrari mekruhtur. Mendub olansa sadece bir tek yemege davettir. Birinci kez 
davet edilenlerle ikinci kez davet edilenler ayri kimseler iseler, sofrayi birkac kez kurmanin sakmcasi 
olmaz. 

HANEFILER dediler ki: Diigiin yemeginin vakti, gerdege girme zamanidir. Bu yemege davet, gerdek 
sonrasma, hatta gerdekten bir giin sonraya kadar devam edebilir. Bundan sonra diigiin de biter, diigiin 
yemegi de... 
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Hanbeliler dediler ki: Diigiin yemeginin vakti genistir. Bu yemek nikah akdinin yapilmasindan sonra, 
ta dugiiniin sona ermesi zamanina kadar yapilabilir. Sinirli vakti yoktur. Yemegin gerdekten az once 
yapilarak geleneklere uyulmasinda hi? bir sakinca yoktur. Diigiin yemegi verilmeye baslandiktan sonra 
iki gun devam eder. Uciincii giin verilmesi ise mekruhtur. Zira Peygamber (s.a.v.) soyle 
buyurmuslardir: 

"Diigiin yemegi, birinci giin haktir. ikinci giin iyidir. Ucuncii giin ise, gosteris ve desinler icindir." 638 
§afiiler dediler ki: Diigiin yemeginin vakti, evlenme akdi ile baslar. Zaman asimi dolayisiyla vakti 
gecmez. Bazilan demislerdir ki: Diigiin ye megi bakire eslerle evleriildiginde akitten sonra yedi giine 
kadar, dul eslerle evlenildiginde de akitten sonra iic giine kadar yapilabilir. Bu zaman gecinceye kadar 
yapilmamasi halinde, kazaya kalmis olur. En faziletlisi, bu yemegin gerdekten hemen sonra 
verilmesidir. 

Velime Ve Diger Yemekler Icin Yapilan Davetlere tcabetin Hiikmii 

Once de belirtildigi gibi, ozellikle evlenme dolayisiyla yapilan yemek davetine icabet etmek farzdi. Bu 
yemege davet edilen kimsenin ziyafet yerine gitmemesi helal olmaz. Seferden doniis, siinnet ve benzeri 
miinasebetlerle yapilan yemek davetlerine icabet etmekse son netti. Davete icabet etmenin farz veya 
vacib olmasi bazi sartlara baglidir: 

1- Davet eden kisi fasik, acikca giinah isleyen, zalim veya oviiniip bobiirlenmek gibi fasid maksath 
biri, ya da davetliye tesir ederek onu kotii isleri ve giinahlan islemekte kendine alet etmek gibi fasit 
maksath biri olmamahdir. Mesela hakkaniyetle hiikiim vermesine engel olmak icin kadi'yi davet etmek 
gibi. 

2- Davetli kisi, cemaatten geri kalmasmi mubah kilan hastahk ve benzeri ser'i bir mazeret sahibi 
olmamahdir. 

3- Davetli ozel ?agn almahdir. Sozgelimi daveti tertipleyen kisi, sahis belirtmeksizin halka "buyurun 
yemege gelin" diyecek olursa davetine icabet etmek vacib olmaz. 

4- Diigiin yemegi (veya diger yemekler) haram veya mekruh seyleri kapsamamahdir. 

Bu sartlari tasimayan yemek davetlerine icabet etmek ne farz, ne de siinnettir. icabetin sartlariyla ilgili 
olarak mezheblerin detayh goriisleri asagiya ahnmistir. 

Davetli kisi, davete icab ettikten sonra farzi, ya da (yerine gore) siinneti eda etmis olur. Ziyafet yerine 
gittikten sonra ayrica yemegi yeme yiikiimliiliigii yoktur. Ziyafet yerine gittikten sonra yemegi yemek, 
sadece miistehapti. 

Oruclu bir kisi davet edilirse ziyafet yerine gidip davet sahibine oruclu oldugunu haber vermeli, ona 
hayir duada bulunup, oradan geri donmelidir. Eger bu durum ziyafet sahibinin agirina gider ve 
davetlinin yemek yememesi ona elem verirse ve davetlinin orucu da nafile ise, orucunu a?ip yemegini 
yemesi miistehab olur. ^iinkii miisliiman kardesini sevindi rip kalbini-kirmamasi, nafile oruc 
tutmasindan daha fazla sevab kazanmasina vesile olur. Ama davetlinin orucu farz ise, hi? bir halde 
orucunu acmasi sahih olmaz. Ayrica davet sahibinin, farz orucu tutmus o!an davetlinin mazeretini 
kabul edip yemek yemesine israr etmemesi adab geregidir. 

(78) Hanefiler'in bu konuda iki goriisleri vardir: 

a) §artlan haiz olduktan sonra ister velime icin, isterse baska miinasebetlerle yapilan yemekler icin, 
yapilan davetlere icabet etmek miiekked siinnettir. 

b) Evlenme akdi nedeniyle verilen velime yemegine icabet etmek vacib derecesine yakin miiekked bir 
siinnettir ki, meshur olan da bu goriistiir. Velime disindaki diger yemek davetlerine icabet etmek, 
icabet etmemekten daha faziletlidir. Bazilan da, "evlenme akdi miinasebetiyle verilen velime yemegi 
icin yapilan davete icabet etmek vacib olup, terki caiz degildir" derler. 

(79) Malikiler dediler ki: Yemek davetine icabet etmek bes kisma aynhr. 

1- icabeti vacib olan. Bu, diigiin yemegine icabet etmektir. 

2- icabeti miistehab olan. Bu mediibe adi verilen, dostlugu pekistirmek amaciyla verilen yemek 
davetine icabet etmektir. 
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3- icabeti mubah olan. Bu, baskasinca kotiilenmeyen giizel bir amacla yapilan yemek davetine icabet 
etmektir. Akika yemegine, seferden donen kisinin verdigi yemege, dogum sancilarindan ve dogumdan 
salim olarak kurtulan kadinin verdigi yemege, ev yaptiranin verdigi yemege, siinnet merasiminde 
verilen yemege icabet etmek gibi. 

4- icabeti mekruh olan. Bu oviilmek ve boburlenmek gayesiyle verilen yemek davetine icabet etmektir. 

5- icabeti haram olan. Bu, kisinin kendisinden hediye kabul etmesi haram olan biri tarafindan yapilan 
yemek davetine icabet etmesidir. Mesela iki hasimdan birinin yaptigi yemek davetine kadi'nin icabet 
etmesi, buna ornek olarak gosterilebilir. 

(80) Hanbeliler dediler ki: Davete icabetin sartlanni soylece siralayabiliriz: 

1- Davetli Ozel cagri almalidir. Ama kisi, baskalannin zimninda cagrilmissa icabeti vacib olmaz. Bu 
da soyle olur: Daveti tertipleyen kisi sozgelimi cemaate; "Ey insanlar. Buyurun yemege gelin" derse, 
bu durumda cemaatten hi? kimsenin icabeti vacip olmaz. Aym sekilde davet tertipleyen kisi kendi 
habercisine, "diledigin, ya da karsilastigin herkesi davet et" derse yine icabet etmek vacib olmaz. 

2- Davet eden kisi, kusulmesi haram olan musluman biri olmalidir. Ama zimmi birisi, kisiyi davet 
ederse icabet etmek mekruh olur. Aym sekilde za-lim, fasik, bid'atci veya yaptigi davetle bobiirlenen 
kisinin davetine icabet etmek gerekli degil, hatta mekruhtur. 

3- Davet sahibinin kazanci temiz ve helal olmalidir. Eger kazanci pis ve murdarsa davetine icabet 
etmek gerekli degil, hatta haramdir. Ama malinin bir kismi helal, bir kismi da haramsa, davetine icabet 
edip yemegini yeme ile ilgili olarak bir kac goriis ileri suriilmustiir. 

a) Boylelerinin davetine icabet edip yemegini yemek mekruhtur. Bu goriisii bazilari tercih etmistir. 

b) Boylelerinin davetine icabet edip yemegini yemek haramdir. 

c) Boylelerinin davetine icabet edip yemegini yemeyle ilgili tafsilat vardir: Kazancinin cogu haramsa 
yemegini yemek haram, aksi takdirde helaldir. 

4- Davetli kisi, yemekte hazir bulunmaya muktedir olmayan biri olmamalidir. Mesela hasta veya hasta 
bakici olmamalidir. Veya kendisinin, ya da baskasinin malmi korumakla mesgul bulunmamalidir. Hava 
siddetli derecede sicak, ya da soguk veya elbiseleri lslatacak kadar yagmurlu ve yollar da camurlu 
olmamalidir. Biitiin bu durumlarda davete icabet etmek vacib olmaz. £unku bu sayilan haller, cemaate 
gitmemeyi mubah kilan mazeretlerdir. Boylece de velimeye icabet etmemek de bu gibi hallerde mubah 
olmaktadir. 

5- Velimede fuhus ve yalan sozle insanlari gulduren veya utanma perdeleri yirtilmis oyuncu ve kotii 
kadinlarin bulunmasi, ya da sofrada i?ki, altin ve giimiis kaplarin; ud, zurna ve benzeri ?algi aletlerinin 
bulunmasi halinde icabet etmek vacib olmaz. Hatta haramdir. Ancak bu gibi pisliklere engel olabilecek 
kisinin, bu davetlerde hazir bulunmasi ve karsi cikmasi vacib olur. Boyle yapmakla da, iki vacibi, yani 
hem kotulukleri giderme vecibesini, hem de davete icabet vecibesini yerine getirmis olur. Ama davette, 
anilan sakincali durumlann mevcud olacagindan habersiz bir kisi, davete geldiginde bu gibi nahos 
hallerle karsilasirsa giicii yettigi takdirde engel olmasi; aksi takdirde geri donmesi gerekir. Ama davette 
cirkin ve nahos hallerin vuku bulacagini bilir de bu gibi durumlari goziiyle gormezse, oturup yemegini 
yiyebilecegi-gibi, kalkip gidebilir de. 

6- Velimenin birinci gununde ?agirilmis olmalidir. ikinci giin ?aginlan kisinin icabet etmesi vacib 
degil, miistehaptir. Ucuncu giin ?aginlan kisinin icabet etmesi ise mekruhtur. 

Malikiler, evlenme akdi miinasebetiyle verilen yemek davetine icabet etmek, bazi sartlarla farz olur 
demislerdir: 

1- Davet edilen kisi, cagrryi a^ik^a veya dolayli olarak.bizzat almis olmalidir. A^ik^a ?agn almasina, 
davet sahibinin bizzat kendi agziyla veya kendi habercisiyle onu davet etmesini ornek olarak 
gosterebiliriz. Dolayli olarak cagri almasina, davet sahibinin, mahsur kalmis su vasiftaki mahal 
sakinlerini davet etmek iizere haberci gondermesini ornek olarak gosterebiliriz. Bu mahal sakinlerinin 
her biri dolayli olarak sahsen ?agirilmis olurlar. Davetlinin sahsi, ne a^ik^a ve ne de dolayli olarak 
belirtilmezse, mesela davet sahibi, kendi habercisine "karsilastigin herkesi veya mahsur kalmamis 
yoksullan cagir" diyecek olursa davete icabet vacib olmaz. 

2- Yemekte kendileriyle bir arada bulunmaktan dolayi kendi dinine ve muriivvetine zarar gelmesinden 
korktugu rezil ve sefil kimselerin bulunmamasi gerekir. Kisi bunlardan zarar goreceginden korkarsa 
davete icabet etmeyebilir. Ama kisisel duygularindan otiirii boylelerini gormekten hoslanmayan 



kisinin davete icabet etme yukumlulugii diismez. 

3- Yemekte ser'an reddedilen durumlar bulunmamalidir. Mesela iizerinde oturdugu minder ipek 
olmamali veya iizerine baska bir sey serilmis olsa bile ipek dosek iizerinde oturan birini gormemelidir. 
Ziyafette altin veya giimiis kablar bulunmamalidir. Haram icerikli oldugu icin dinlenilmesi yasak 
sarkilar okunmamalidir. Eger bu cirkinlikler, davetlinin gormedigi ve isitmedigi bir taraftaysa davete 
icabet etmesi caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. Masiyeti isitmek de gormek gibi haramdir. 

4- Yemek yerinde, dikili vaziyette duran, onlarsiz yasamasi dusiiniile-meyen goriiniirdeki organlari tarn 
olarak yapilmis, cesedi ve golgesi olan bir insan, ya da hayvan heykeli bulunmamalidir. Onlarsiz 
yasamasi mumkiin olmayan organlari tarn olarak yapilmamis, cesedsiz ve golgesiz resimlere, mesela 
duvarda yapilmis resime gelince bunun zarari olmaz. Cunku bu sartlari tasimakta olan akil sahibi 
canhlarla digerlerinin heykelleri haramdir. Bunlarla ilgili genis aciklama ileride gelecektir. §u da var 
ki; bazi kimseler, sahibi yetkili ve iktidar sahibi olup, kotulugunden korkulan bir kimse ise. diigiin 
yemeginden ser'an haram seyler bulunsa da orada hazir bulunmaya ruhsat vermislerdir. 

5- Yemek yerinde fazlaca kalabalik bulunmamalidir. 

6- Aleyhine miisavere icin olsa bile, ziyafet yerinin kapisi yiizune kapanmamalidir. Ama asalaklara 
engel olmak ve disiplini saglamak icin kapi kapanacak olursa, icabet etmemesi mubah olmaz. 

7- Davet eden kisi musluman biri olmalidir. Davetli de, icabet etmekten geri kalmasini mubah kilan 
hastalik ve benzeri bir mazeret sahibi olmamalidir. Davet eden kisi fasik, sirretli ve yemek vermekle 
oviinup boburlenen biri, mahremi yaninda bulunmayan bir kadm, veyahut da davetine icabet etme 
halinde siiphe uyanmasindan korkulan bir kisi olmamalidir. 

Hanefiler, davete icabet etmenin, ancak bazi sartlarin gerceklesmesi durumunda siinnet olacagini 
soylerler: 

1- Davet eden kisi fasik ve giinahkar oldugu a^ik^a bilinen biri olmamalidir. Fasik ve zalimin davetine 
icabet siinnet degildir. Bilakis hilaf-i evladir. ^iinkii helalden kazanilmis olsa bile, zalimlerin yemegini 
yemekten kacinmak gerekir. 

2- Davet eden kisinin malinin ?ogu haram olmamalidir. Bu durumu bilen kisinin davete icabet etmesi 
vacib olmaz. Davet sahibi, yemege harcadigi parasinin kendisine miras ve benzeri yollarla gelmis helal 
bir para oldugunu haber vermedikce, davetlinin o yemegi yemesi caiz olmaz. Malinin ?ogu he-lalsa, 
davetine icabet edip yemegini yemekte sakmca yoktur. 

3- Diigun yemeginde icki ve benzeri haram seyler bulunmamalidir. Diigun yemegine davet edilen 
kisinin, bu yemekte giinaha sebebiyet veren hususlarin mevcud oldugunu bilmesi halinde davete icabet 
etmesi siinnet olmaz. Ama bu gibi hususlarin mevcudiyetinden habersiz olursa, icabet etme yii- 
kiimlulugii diismez. Sofrada icki ve heykelin varligini bilmeden yemege giden kisi, gittiginde sofrada 
bu gibi seyleri goriirse yemege oturmamasi hatta yiiz ?evirerek geri donmesi vacib olur. Ama giinaha 
sebebiyet veren bu gibi seyler sofradan uzakta ve fakat kendisinin gorecegi, ya da isitecegi bir tarafta 
bulunuyorlarsa; engel olmaya giicii yettigi takdirde engellemesi vacib olur. Giicii yetmeyen veya lider 
pozisyonunda biri ise, yine ziyafet yerinden cikip gitmesi gerekir. Aksi takdirde oturup yemegi 
yemesinde bir sakinca olmaz. Ziyafet yerine gitmezden once bu gibi seylerin mevcudiyetinden 
haberdarsa gitmesi helal olmaz. Ancak oradaki insanlara yon verebilecek etkinlige sahibse ve onun 
hatiri icin kotulukten vazgececeklerse, o zaman yemege gitmesi vacib olur. Kotulukleri bertaraf etmek 
icin oraya gitmesi icab eder. Yahudi ve-hiristiyanlann davetine icabet etmekte bir sakinca yoktur. 
Cunku ister kestiklerini, ister avladiklarim, ister baska sekildeki yemeklerini yemek tiimden sakmcali 
degildir. Atesperestlerin, kestikleri hayvanlar disindaki yiyeceklerini yemek helaldir. Yalniz kestikleri 
hayvanlarin eti haramdir. 

4- Davetli kisi, hastalik ve benzeri ser'i bir mazeretle oziirlii bulunmamalidir. 

5- Davet sahibi, davetliyi acikca veya dolayli olarak sahsen belirterek ^agirmalidir. 

6- Yemege davet, velimenin mesru vaktinde yapilmalidir. 

§afiiler dedilerfk'i: Velimeye icabetin vacib olmasi, velimeden baska yemeklere icabetin suririet olmasi 
i?in gerekli olan sartlar sunlardir: 

1- Davet sahibi ozellikle zenginleri degil, zenginlerle beraber yoksullan da yemege ^agirmalidir. 
Bundan maksat dalkavukluk, ikiyiizliiliik, riyakarlik yaparak ve bobiirlenerek yalnizca zenginleri 
cagirmaya engel olmaktir. Zira bu, dinimizin benimsemedigi bir davranistir. Boyle yapan kisinin bas- 



kasi iizerinde hakki kalmaz. Ama tesadiif eseri olarak, sozgelimi komsulari veya meslektaslari olarak 
zenginleri cagirmasinin bir zarari olmaz. 

2- Davet, velimenin birinci gununde olmalidir. tic gun veya daha fazla, mesela yedi gun ziyafet verme 
halinde, birinci gun dismdaki diger giinlerde davete icabet etmek vacib olmaz. ikinci giinde icabet 
etmek miistehab, geri kalan gunlerdeyse mekruhtur. 

3- Davet sahibi musluman biri olmalidir. Kafir ise davetine icabet etmek vacib olmaz. Ama zimminin 
davetine icabet etmek gayr-i muekked siinnettir. 

4- Davet sahibi, mutlak tasarruf ehliyetine sahib olmalidir. Davet sahibi, kisith ise ve yemek masrafi da 
kendi parasindan karsilanmissa davetine icabet etmek haram olur. Eger velisi kendi parasiyla yemek 
yaptirrmssa icabet etmek vacib olur. 

5- Davet sahibi, bizzat veya habercisi araciligiyla davet ettigi kimseyi sahsen belirlemelidir. 

6- Davet sahibi; davet ettigi kimseyi, kendisinden korktugu veya makam, ya da forsundan yararlanmak, 
veyahut da batil maksath bir iste yardimini saglamak amaciyla davet etmemelidir. 

7- Davetli, davet sahibinden ozur dilememelidir. "Diledigi takdirde davet sahibi, onun gelmemesini 
utandigindan degil de goniil rizasiyla kabul etmelidir ki, bu da her ikisinin durumundan anlasihr. 

8- Davet sahibi fasik, sirretli veya bobiirlenen biri ohnamalidir. 

9- Davet sahibinin malinin cogu haram olmamalidir. Eger malinin cogu haramsa, davetine icabet 
etmek mekruhtur. Bulundugu yemegin haram oldugunu bilirse, yemesi haram olur. £unku haram mall 
yemek haramdir. Ancak haramla helal birbirine karisirsa, zaruret sartina dayali olmaksizin da 
kullanilmasi caiz olur. Davet sahibinin malinm cogu haram olmaz da siipheli olursa, davetine icabet 
etmek vacib veya siinnet degil, sadece mubah olur. 

10- Davet sahibi, mahremi yaninda bulunmayan yabanci bir kadin olmamalidir. Ya da bilfiil kendisiyle 
yalniz kahnmasa bile, kendisiyle haram olan yalniz kalma korkusu olan biri olmamalidir. 

11- Davet, velimenin vaktinde, yam once de belirtildigi gibi evlenme akdi vaktinde yapilmalidir. 

12- Davetli kisi, kadi veya kadi pozisyonundaki bir idareci olmamalidir. Bu gibi kimselerin kendi 
yonetim bolgelerinde ozellikle davet sahibinin, bunlar nezdinde goriilmekte olan bir davalarinin 
mevcud olmasi halinde davete icabet etmeleri vacib olmaz. Hatta icabetleri haramdir. 

13- Davetli, cemaati terketmesini mubah kilan hastalik gibi bir mazeret sahibi olmamalidir. 

14- Davetli kisi, kadm veya tuysuz delikanlilar gibi fitneye sebeb olmalarmdan korkulan veya davet 
sahibinin lrzina dil uzatilmasina sebeb olmalarmdan korkulan kimselerden olmamalidir. 

15- Davet sahibi birden fazla olmamalidir. Eger birden fazla olurlarsa, once davet eden, sonra hisimlik 
bakimindan daha yakin olan.sonra da komsuluk bakimmdan evi daha yakin olan tercih edilir. Bu 
yegleme, davetciler. arasinda kiyaslama oldugunda yapilir. Eger davetciler esit durumda iseler kura 
cekilir. 

(81) Malikiler dediler ki: Bu hususta iki goriis vardir: 

a) Yemegi yemek vacib degildir. Vacib olan, yalnizca davet yerine gitmektir ki, kuvvetli olan goriis de 
budur. 

b) Oruclular disindaki davetlilerin, yemegi yemeleri vacibtir. 

(82) Hanefiler dediler ki: Davetli kisi, oruclu olur da yerine bir gun kaza edebilecegi hususunda 
kendine giivenirse, (davet sahibi) musluman kardesinin eziyet ?ekmesini onlemek amaciyla orucunu 
a?ip yemegini yiyebilir. Eger yerine bir gun kaza etme hususunda kendine giivenemezse, davet sahibi 
eziyet gorse de orucunu acamaz. Bu hiikiim, orucun zevalden once acilmasi durumunda soz konusudur. 
Zevalden sonra orucun acilmasi helal olmaz. Ancak zevalden sonra olsa dahi, anaya-babaya itaatsizlik 
sozkonusu olursa oruc acilabilir. 

Malikiler dediler ki: Nafile de olsa, orucu a?mak caiz olmaz. Ancak anasi veya babasi, orucunu 
acmasini isterse acar. Ama boyle bir durum olmadigi takdirde, kendisi acmaya ii? talakla hanimini 
bosamaya yemin etmis olsa bile orucunu acamaz. Ancak yeminini bozmasi (yani orucuna devam 
etmesi) nedeniyle ser'i bir fitnenin vukuundan korkutursa orucunu acar; kaza etmesi de gerekmez. 
Ornegin yemin eden kisinin (yeminini yerine getirmedigi takdirde) bosamis olacagi hanimina kalbi 
takili kahr ve onunla cinsel iliski kurmasindan korkulursa orucunu acmasi caiz olur. 



Resim Ve Heykellerin Hiikmii 



Resim ve heykel meselesinin, diigiin yemegi davetine icabet etmekle ilgili yonleri vardir. Yemek 
yerinde resim veya heykel bulundugunu bilen davetlinin, icabet etme yukumriiriigu diiser mi, diismez 
mi? Resim veya heykel haram olup, ser'an seyredilmesi mubah olmayan cinstense davete icabet 
yukumriiriigu diiser. Ama caiz olanlardansa, yemek yerinde bulunsa da davete icabel yukumlulugu 
diismez. §undan ki: Resim veya heykel ya giines, ay, agac ve mescid gibi cansiz bir varliga ait olur. Ya 
da akilli veya akilsiz bir canliya ait olur. Cansizlarinki ihtilafsiz olarak caizdir. Canlilannkine gelince 
mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

§u da var ki bu sayilanlar icinde, Allah'tan baskasina tapmak icin yapilan heykeller gibi, ser'an fasid 
olan bir gaye ugruna yapilanlari haram kilinmistir. Bunlari yapanlara en agir cezalar verilecektir. Aym 
sekilde heykellere benzeyen, insani kotii dusiincelere sevkederek haram zevklerini kamcilayan resimler 
de haramdir. Bu gibi resimleri yapmak, bulundurmak ve bunlarla goniil eglendirmek haram olup biiyiik 
giinahlardandir. Ama egitmek ve egitilmek gibi sahih maksatla resim yapmak ve bulundurmak 
mubahtir, giinah degildir. Bu nedenledir ki bazi mezhebler, kiiciik kiz cocuklarmin oyuncak bebeklerle 
oynamalarini istisna sayarak, bu gibi oyuncaklarm yapilip satilmasini ve alinmasini caiz gormuslerdir. 
Ciinkii bundan maksat, kiz cocuklarina, cocuk yetistirme egitimi vermektir ki bu da anilan 
oyuncaklarm mubah olmasi icin yeterli bir sebep olmaktadir. Aym sekilde resim, yere serilen bir 
elbise, sergi veya yastik iizerineislenmis olursa yine caiz olur. Ciinkii bu durumda resim tahkir edilmis 
olur ki, bu da puta benzeme ihtimalini uzaklastirmaktadir. 

Ozetleyecek olursak deriz ki: islam dininin resim ve heykeli yasaklamasinin amaci, putperestligi 
ortadan kaldirmak ve her tiirlu izini silmektir. Putperestlige yaklastiran veya putperestlik anisini 
canlandiran her resim ve heykel haramdir. Bunlar disinda kalanlar caizdir. Bu konuda daha aydinlatici 
bilgiler, asagida her mezhebe gore detayli bicimde sunulmustur. 

(83) Malikiler dediler ki: Resim veya resim yapma, dort sartla haram olur. 

1- Akilli veya akilsiz olsun, canlilarin resmini yapmak haramdir. Gemi, cami, minare gibi cansiz 
varliklarin resmini yapmak mutlak surette mubahtir. 

2- Yapilan resim, hacmi olmasi halinde ister agac, demir, hamur ve seker gibi kalici maddelerden 
biriyle yapilmis olsun, ister karpuz kabugu gibi kendi haline birakildiginda solup kuruyan ve geriye bir 
seyi kalmayan mad delerden biriyle yapilmis olsun haramdir. Bazilari, kalici olmayan madde-ierle tic 
boyutlu resim yapmanin caiz oldugunu soylemislerdir. Ama kagit, elbise, duvar, tavan ve benzeri 
yerlere yapilan hacimsiz (uc boyutlu olmayan) insan ve hayvan resimleriyle ilgili olarak ihtilaf 
vukubulmustur. Bazilari detaylara inmeksizin bu tiir resimlerin mutlak olarak mubah oldugunu 
soylemislerdir. Bazilari elbise ve sergi gibi seyler iizerine yapilan resimlerin mubah oldugunu A 
duvarlara yapmanin ise yasak oldugunu soylemislerdir. Bazilari da doseme olarak kullanilan kumaslar 
iizerine yapilan resimlerin mubah oldugunu, baska yerlere yapilanlarinsa yasak oldugunu 
soylemislerdir. 

3- Yapilan resmin, gerek hayvan, gerek insanin onsuz yasayamayacagi goriiniirdeki organlari tarn 
olarak yapilmis olmalidir. Mesela yapilan resi-min karni veya basi delik olursa haram olmaz. 

4- Yapilan resmin golgesi olmalidir. Yapilan resim hacimli (tic boyutlu) olur da duvarda yapilmis 
oldugu icin golgesi olmazsa, sadece golgesiz kisimlan acikta olursa haram olmaz. 

Biitiin bunlardan istisna olarak kiicuk kiz cocuklarmin oynadiklari bebekleri, ii? boyutlu da olsa yapip 
satmak caizdir. Ciinkii bunlardan mak-sad, ku?iik kizlari cocuk egitimi konusunda yetistirmektir. Bu 
anlatilan hususlardan da anlasilmis oluyor ki, resim ve heykellerin haram kilinmasindan ama?, her 
haliikarda putperestlige benzer durumlari ortadan kaldirmaya yoneliktir. 

(84) §afiiler dediler ki: Canh olmayan varliklarin, mesela ay, giines, agac ve gemi gibi seylerin resmini 
yapmak caizdir. Ama akilli olsun veya olmasin, canlilarin resmini yapmak helal olmaz. Bunlardan 
birinin resmini yapan kisinin yaptigi resim ya hacimli olur veya olmaz. Hacimli olmayip da ayak 
altinda kalan yere veya sergiye veyahut da yaslanilan bir yastiga yapilmis olursa onu seyretmekten 
hoslanmak caiz olur. Ama duvara veya tavana asili olan, ya da giyilen bir elbise iizerine yapilan resmi 
seyretmekten hoslanmak caiz olur. Ama duvara veya tavana asili olan, ya da giyilen bir elbise iizerine 



yapilan resmi seyredip bundan hoslanmak caiz olmaz. £iinku boyle yapmakla resim, putperestlige 
benzer sekilde ta'zim edilip ululanmaktadir. Yapilan resmin hacmi olur da basi veya bel kismi kesik, ya 
da karni delik vaziyette olup yasamasi dusiiniilemiyecek bir sekilde ise, onu seyretmek caiz olur. 
Bundan da ogreniyoruz ki, baska haramlan icermedigi takdirde sinemaya gidip eglenmenin bir 
sakincasi olmaz. Zira beyaz perdedeki resimler, eksik olup hacimli degildirler. Kiz cocuklarinin 
oyuncaklari da istisnaen caizdir. Bunlari yapip satmak caizdir. Bazilari, bunlarin da eksik olmasi ge- 
rektigi kaydini getirmislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Canh olmayan agac ve benzeri varliklarin resmini yapmak caizdir. Akilli veya 
akilsiz canlilarin resmini yapmak caiz olmaz. Yalniz bu gibi resimler, yere serilip ayak altmda kalan 
sergiler iizerine yapilirsa, ya da yaslanilan yastiklar iizerine islenirse caiz olur. Yapilan resim, hacimli 
olur ama bas veya onsuz yasamasi miimkun olmayan diger organlarindan biri giderilmis ise mubah 
olur. 

hanefiler dediler ki: Agac ve benzeri canh olmayan varliklarin resmini yapmak caizdir. Canhlarm 
resmini sergi, yastik, yere serilen sergi veya kagit iizerine yapmak caizdir. Cunkii bu durumda resim 
tahkir edilmis olmaktadir. Bas ve benzeri onsuz yasanilmasi miimkun olmayan bir organi eksik, resmi 
yapmak caizdir. Kiymetli ve sayginligi olan bir yere resim koymak veya organlari tarn olarak tesekkiil 
ettirilmis resmi yapmak ise caiz degildir. 

§arkinin Hiikmii 

§arki okuyup dinlemenin de diigiin yemegine yapilan davete icabetle alakasi vardir. Verilen bir diigiin 
yemeginde gelenekler icabi sarki ve oyun varsa, o yemege yapilan davete icabet etme yukumluriigu 
diiser mi? Bu soruya verecek cevabimiz sudur: Bu ziyafette okunan sarki ve oynanan oyunlar, ser'an 
mubah olmazlarsa davete icabet yukumliiliigu diiser. Ama hafif (Asirilik olmayan) oyunlarin ve mubah 
sarkilarin bulunmasi durumunda icabet yukumliiliigu diismez. §undan ki: Miisamahakar islamiyetin 
yasa koymadaki hedef ve maksatlan ahlaki guzellestirmek, nefisleri kotii sehvetin pislik ve 
giinahlarmdan armdirmak noktasinda toparlanmaktadir. Clrkinlikleri islemeye vesile olan herhangi bir 
fiil, haddizatinda giizel de olsa haramdir. Sozgelimi sarki, sesi nagmelerle hareketlendirme acisindan 
hi? giinahi olmayan mubah bir davranistir. Ama bazan sarki, kendisini haram ya da mekruh kilan bir 
takim seylere maruz birakmaktadir. Oyun da boyledir. 

§arki, kisiye helal olmayan bir kadin, ya da tiiysiiz bir oglana arzu duyup giinaha girmesine sebebiyet 
verecekse haram olur. Yine sarki soyleme nedeniyle insana icki i?mek veya zamani bosa harcama 
veyahut da dini vecibeleri eda etmekten vazgecmek i?in keyif ve heyecan gelirse haram olur. Ama bu 
gibi durumlara yol acmamasi halinde yasamakta olan belirli bir kadini vasfedip anlatan kelimeleri 
i?eren bir sarkiyi okumak, o kadm hayatta oldugu siirece helal olmaz. ^iinkii bu sarki, dinleyicileri 
veya okuyucuyu o kadina karsi sehvetlendirir ve onunla fitnelenmelerine neden olur. Ama oliimiinden 
sonra okumak, onunla karsilasma umudu kalmadigi i?in mahzurlu olmaz. Tiiysiiz gen? oglanlar da bu 
bakimdan kadin gibidirler. insanlari imrendirecek tarzda ickiyi anlatan kelimeleri i?eren sarkiyi 
okumak da helal olmaz. Cunku bu tiir sarkilar, dinleyicileri icki icmeye ve i?ki meclislerine katilmaya 
iter ki, bu da dince biiyiik bir su?tur. Miisliiman olsunlar, zimmi olsunlar insanlari hicveden kelimeleri 
iceren sarkilari okumak helal degildir. Zira bu, din nazarinda haram kilinmistir. Bu gibi sarkilari 
okumak ve dinlemek helal olmaz. 

Hikmet ve nasihat iceren; ciceklerle kokulan vasfedici, yesillik ve (diger) renkleri tanitici, su ve 
benzeri seyleri tasvir edici; haram kilinmis bir fitneye sebebiyet vermeyen gayr-i muayyen (belirgin 
olmayan taninmayan) bir insanin giizelligini betimleyici sarkilari okumak mubah olup yasak degildir. 
Oyun oynamaya gelince, fuhus ve yalan sozlerden avret yerlerini acmaktan, insanlari alaya almaktan, 
kadinlarm kendilerine helal olmayan erkeklerin huzurunda oynamalarindan uzak kalinmasi sartiyla 
caiz olur. Nitekim bazi kimseler diigiin yemeklerinde oynamalari icin kotii kadinlari kiralamaktadirlar. 
Oyun, eger bu tiir kepazelikleri kapsayacak olursa haramdir. Bu oyunlari seyredip goniil eglendirmek 
ve bu gibi rezaletlerin mev-cud oldugu diigiin yemeklerine yapilan davete icabet etmek helal olmaz. Bu 
anlattiklanmiz, isJami kurallarin geregidir. 

Bu anlattiklanmiz, mezheb imamlarinm bu konuda soylemis olduklari sozleri yukaridaki sekilde 



yorumlayan dusuniir-bilginlerin nakillerinden alinmistir. Alimlerin bu alanda soyledikleri sozlere 
asagida yer vermis? bulunmaktayiz. 

(85) Safiiler: imam Gazzali, "Ihyau UIGmi'd-Din" adli eserinde der ki: Sevinc vakti olan bayram 
gunune kiyasla diger sevincli zamanlarda sarki soylemenin, oyun ve dans etmenin, def calmanin, 
siingii-kalkan oyunu oynamamn, habes ve zencilerin oyunlarini seyretmenin mubah olduguna nass-lar 
delalet etmektedir. Evlenme dugiinleri, bu dugunlerde verilen yemekler, akika ziyafetleri, sunnet 
yemekleri, seferden doniis ziyafetleri ve diger sevinc ve ferah sebebi giinlerindeki solenler de bu 
manada ele alinmalidir. Biitiin bunlar, ser'an ferahlanma sebebi sayilmaktadirlar. Dostlari ve kardesleri 
ziyaret edip onlarla bulusarak, yemek ve sohbet ziyafeti tertipleyerek onlarla biraraya gelerek -ki bu 
gibi yerlerde sarki dinlenir- sevinip ferahlanmak caiz olur." 

Su da var ki Gazzali, sarkilan bir ka? kisma ayirmis olup, bunlardan fitneye veya dince sakmcali 
durumlara yol a?an veyahut da dince mustehcen sayilan kelimeleri icerenleri ele almis ve bu tur 
sarkilarin haram oldugunu soylemistir. Gazzali'nin yukanda tirnak i?inde nakledilen sozunde, bahset- 
tigi mubah oyun ve danstan maksat, erkeklerin, sehvetlenmeleri dusuniilmeyen, kendi gibi erkekler 
huzurunda yaptiklari oyun ve danslardir. Kadinlarin kendilerine helal olmayan erkekler huzurunda 
oyun oynamalari veya dans etmelerine gelince, bu, sehvetlerin kabarmasina ve fitneye yol acacagindan 
dolayi icma ile haram kilinmistir. Bunda hayasizlik ve iffetsizlik vardir. Tuysuz gen? delikanlilarin 
kendilerine tutkun ve sehvetlenen kimselerin huzurunda oynamalari da kadinlarin oynamasi gibi 
haramdir. 

Ustad Gazzali, oyun ve dansm mubahligma, Habesli ve zencilerin bir bayram gunu Peygamberimizin 
mescidinde oyun oynadiklanni, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin de buna ses cikarmayip, ikrar ettigini, 
Hz.Aise (r.a.) nin de ortulu vaziyette bu oyunlari seyredip eglenmesine izin verdigini delil olarak 
nakletmistir. Bilindigi gibi boyle olunca oynamak hi? bir sehveti harekete ge?irmez. Oyun ve dansin 
mubah olan cesidi, kotii sehvetleri harekete ge?irmeyenlerdir. 

Yine ihya adli eserde, imam §afii'nin soyle dedigi nakledilmektedir: "Hicaz alimlerinden hi? birinin, 
(fitneye yol acacak sekilde baskalarmin giizelligini) vasfeden sarkilar disindaki diger sarkilan mekruh 
saydigini bilmiyorum. Develeri nagmeli yiiksek sesler ?ikararak yuriitmek, giizelleri ve bahar evlerini 
nagmeli sarki ve siirlerle anmak mubahtir." imam Gazzali der ki: "imam §afii'den, sarkinin batila 
benzer mekruh bir eglence olduguna iliskin nakledilen sozler, sarkinin miibahhgini ortadan kaldirmaz. 
Ciinkii imam §afii bu soziiyle sarkinin haram olan kismini kasdetmistir. §undan ki, onun eglence den 
kasdi abesliktir. Abes (yani anlamsiz seylerse) haram hususlara neden olmadik?a haram olmaz. Batila 
benzer olanlar da boyledir." imam Gazzali» sarkinin miibahhgi hususunda ihya adh eserinde 
uzunuzadiya istidlalde bulunmustur. Dileyenler ihya kitabina basvurabilirler. 

Hanefiler dediler ki: Haram olan sarkilar, helal olmayan kelimeleri iceren sarkilardir. Ornegin 
yasamakta olan kadim ve tuysuz gen? delikan Iiyi tasvir eden, insani i?meye itecek sekilde i?kiyi 
vasfeden, zalimleri anlatan, hicvetmek kastiyla miisliiman veya zimmi birini vasfeden sarkilar 
haramdir. Ama baskasina edebi delil olsun diye veyahutta bu sarkilardaki fesahat ve belagati ogrenmek 
maksadiyla okumak haram degildir. Ci?ek ve kokularin tasvirini yapan ?i?eklerle ilgili sarkilar; sularin, 
daglarin, bulutlarin ve benzeri varliklarin vasfini i?eren sarkilar hi? bir bakimdan yasaklanamaz. (Bu 
anlatilanlar 'Feth'ul-Kadir'in sehadetlerindendir.) 

§arki okumanin mekruh ve dinlemenin de gunahkarhga yol a?an hususlardan olduguna iliskin olarak 
Ebu Hanife'den nakledilen sozler, haram tiirdeki sarkilara yorulmahdir. Miisabaka bahsinde de 
anlatilacagi iizere javla ve satran? oynamak; saz, rebap ve kanunun tellerine vurmak; zurna, boru ve 
benzeri aletleri ottiirmek imam Azam'a gore tahrimen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Nikah akdini duyurmak amaciyla halkasiz def ve davullari, zurna ve borazani 
kullanmak fazlaca Iehviyata yol a?mamasi sartiyla hem kadinlar, hem de erkekler i?in caizdir. Bazilari, 
bu yalnizca kadinlar i?in mubah olur demislerdir. Bazilari ise, bu aletlerin evlenme akdi, evlenme 
diigiinii ve sevin?li her vakitte kullanilmasinin caiz olacagini soylemis, yalnizca nikah akdi ziyafetine 
ozgii olamayacagmi ileri siirmiislerdir. §arki okumaya gelince bu, ensar cariyelerinin okuduklari su, 
asagida recez bahsindeki sarki turiinden olursa caizdir: 

"Size geldik size geldik Bize selam verin ki sizi selamlayalim. Siyah bugday tanesi olmasaydi, 



Vadinize hi? inmezdik." 

Hanbeliler dediler ki: Tavla ve satranc oynamak helal ohnadigi gibi ud, zurna, rebap ve davul calmak 
da helal degildir. Bu gibi seylerin bulundugu velimeye icabet etmek helal olmaz. Sarkiya gelince, sesi 
giizellestirerek terenniimde bulunmak aslinda mubahtir. Hatta Kur'an-i Kerim okuma esnasinda boyle 
yapmanm miistehab oldugunu soyleyen bazi kimseler de mevcuttur. Tabii bunu yaparken de harfleri 
degistirme ve fazlalastirma yoniine gidilmemelidir. Aksi takdirde haramdir. Vaaz, hikmet ve benzeri 
konulardaki kelimeleri terenniim ederek sesi guzellestirmek de boyledir. Bazilan, Kur'-an'i nagme ile 
okumanin ve bu sekilde okuyani dinlemenin mekruh oldugunu soylemislerdir. 

Tiiy Ve Saclari Kesmek Ve Tirnaklari Kisaltmak 

Tiiyler ile saclari gidermenin ve tirnaklan kisaltmanin hukmiine iliskin mezheblerin detayli goriisleri 
asagiya alinmistir. 

(86) Safiiler dediler ki: Cuma guniinun siinnetlerinden biri, biyigi, dudagin kirmiziligi goriinecek 
sekilde kisaltmaktir. Bunun anlami, tiiyleri hafifletip alti goriinunceye kadar biyigi kisaltmada 
mubalaga edilmesidir. Tiimden tiras edilmesi mekruh oldugu gibi dipten kesilmesi de mekruhtur. Ama 
bir kismini tiras edip bir kismini kisaltmasi caiz olur. Sakali tiras etmek ve kisaltmakta asiriya 
kacmaksa mekruhtur. Bir tutamdan daha uzun oldugu takdirde fazlaligin kesilmesi normal olur. 
Ozellikle kisinin yaratilis iizere olan normal goriintusunu bozmasi, ya da uzun sakali dolayisiyla laf 
isitmesi dolayisiyla, bir tutamdan fazlasini kesmesi normal olur. Cuma giinii kisiden istenen 
siinnetlerden biri de, koltuk altlarindaki tiiyleri yolmasidir. Tiiyleri yolabilen kisinin, tiras etmesi 
mekruhtur. Ama yolmaktan dtiirii aci ceken kisinin tiras etmesi mekruh olmaz. 

Yine cuma giinu kisiden istenen siinnetlerden biri de, erkek ise kasik tuylerini tiras etmesi, kadin ise 
yolmasidir. Kocasinin emretmesi halinde kadinm, kasik tuylerini gidermesi zorunlu olur. Burundaki 
killari yolmak mekruhtur. Uzamasi halinde kesilmesi siinnet olur. Saglik acisindan faydali oldugu 
gerekcesiyle tamamen gidermeyip bir kismini birakmak siinnet olur. Bastaki saclara gelince, bunlari 
tiras etmek mubahtir. Temiz tutmayi taahhiid eden kisinin saclarini kesmeyip oldugu gibi birakmasinda 
bir sakinca yoktur. Ancak bu, belli bir gruba benzemek ve insanlarin zihnini karistirmak maksadiyla 
yapilirsa caiz olmaz. 

Cuma giinu ihramda bulunmayan kisiden istenen siinnetlerden biri, uzamis tirnaklarmi kesmesidir. Bu 
hususta Pazartesi ve Persembe de Cuma giinii gibidir. Tirnak kesme keyfiyetinin mutemed sekli, once 
sag elin isaret parmagindan baslayip, sonra sirasiyla ser?e parmaga dogru diger parmaklann 
tirnaklarmi kesmektir. Bundan sonra da basparmagin tirnagi kesilir. Sonra da sol elin serce 
parmagindan baslayip sirasiyla bas parmaga dogru tirnaklar kesilir. 

Ayak parmaklarindaki tirnaklara gelince, sag ayagin serce parmaginin tirnagindan baslayarak, ara 
vermeksizin sol ayagin ser?e parmagina dogru sirasiyla hepsi kesilir. 

HanefTler dediler ki: Erkegin sakalini tiras etmesi haramdir. Bir tutamdan fazla uzun olmamasi 
sunnettir. Bir tutamdan fazlasini kesmek gerekir. Sakalin etrafini aldirmak, koltuk altlarindaki tiiyleri 
tiras etmek, beyaz killari yolmakta bir sakinca yoktur. Biyigi list dudagin son cizgisi ile paralel hale 
gelinceye kadar kislatmakta asiriliga gidilmesi siinnet olur. Bazilan, muhakkak siinnet olan, biyigi tiras 
etmektir demislerdir. Bu soz imam A'zam ile iki arkadasina nisbet edilmistir. Kasik tuylerini, erkegin 
tiras ederek veya hamam otuyla gidermesi, kadininsa yolarak gidermesi sunnettir. Koltuk altlarindaki 
tiiyleri yolarak veya tiras ederek gidermek sunnettir. Ama en uygunu yolarak gidermektir. Sirttaki ve 
gogiisteki tiiyleri tiras etmekse edebe aykmdir. Tirnak ve biyik kesimini, koltuk alti tuylerini yolmayi 
kirk geceden fazla geciktirmek tahrimen mekruhtur. 

Erkegin basindaki sac uzerinde goriis ayriligina dusiilmustiir. Bazisi, ih-ramli olmayan erkegin her 
Cuma sacini tiras ettirmesinin siinnet oldugunu soylemislerdir. Tiras etmesinin de, etmemesinin de caiz 
oldugu soylenilmistir. Tiras edilmeyip oylece birakildigi takdirde taranip ayirilmasi siinnet olur. Basin 
orta kisminin tiras edilip, gerisinin tuylerinin de biikmeksizin oldugu gibi birakilmasi sakincali 
degildir. Ciinkii sa?lari biikmek mekruhtur. Kadinin, kocasi izin verse bile zaruret olmaksizin sa?ini 
tiras etmesi haramdir. Zira erkegin kadina benzemesi haram oldugu gibi, kadinin da erkege benzemesi 



ve onun sekline girmesi haramdir. iste bu nedenledir ki erkegin, sakalini tiras etmesi haram kilinmistir. 
ihramli olmayan kisinin, tirnaklarini kisaltmasi miistehabtir. Ancak bunu disiyle degil, baska arac 
kullanarak yapmalidir. Tirnak kesmenin belli bir sekil ve giinii yoktur. Kesilen tirnagin, sacin, hayizli 
kadin bezinin ve kanin yer altina gomiilmesi miistehabtir. Biitiin bunlarin temizlik ve edeb geregi 
oldugu acikca bilinmektedir. 

Malikiler dediler ki: Sakali tiras etmek haramdir. Biyigi kisaltmak siinnettir. Bundan maksat, tiimiinii 
kisaltmak degildir. Sadece iist dudaga inen dairemsi kismini kisaltmak siinnettir. Bu kisim, dudak ucu 
goriiniince-ye dek kisaltilir. Bu kisimdan baska tarafi kisaltmak mekruhtur. Koltuk altlarindaki tiiyleri 
yolmak siinnettir. Bu tiiyleri yolmak, tiras etmekten ve hamam otuyla gidermekten daha faziletli olur. 
Yolmaya sag koltuktan baslanir. Yolduktan sonra ellerini yikamak siinnettir. Kasik tuylerini tiras et- 
mek veya hamam otuyla gidermek kadinlara ve erkeklere siinnettir. Bu tuylerin yolunmasi, kadinlara 
da erkeklere de mekruhtur. Gogiiste, ellerde, kaba etlerde ve oturak halkasinin etrafindaki tiiyler gibi 
bedendeki tuylerin tiimiinii tiras etmek mubahtir. Bastaki sacin bir kismini tiras edip bir kismini 
birakmak mekruhtur. Ama tiimiinii tiras etmek mubahtir. Kadinin, giizellige mani biitiin seyleri 
gidermesi vacib olur. Kocasinm ragbet etmemesi halinde, kadinin bedenindeki tiiyleri gidermesi vacib 
olur. Eger sakali bitiyorsa sakalini kesmesi de gerekir. Giizel olmasini saglayan saclarini oldugu gibi 
birakmasi da gerekir. Su halde bastaki saci tiras etmesi haram olur. ihramda bulunma zamani disinda 
kadin ve erkeklerin tirnaklarini kesmeleri siinnet olur. En kisa siiresi de Cuma'dan Cuma'ya 
kesilmesidir. Dislerle kesilmesi mekruhtur. Kesilmesinin belli bir zamani olmadigi gibi, belli bir 
keyfiyeti de yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Sakalin tiras edilmesi haramdir. Ancak bir tutamdan uzun kismini kesmenin 
sakincasi yoktur. Bu fazlaligi almak mekruh olmadigi gibi, oldugu gibi birakmak da mekruhtur. Biyigi 
kisaltmada miibalaga etmek siinnettir. Kisi temiz tutmayi taahhiid edebilirse sacini tiras etmeyip 
oldugu gibi birakir. Tiras etmeyip yerinde birakirsa yikamasi ve sag taraftan baslayarak taramasi ve 
saclarini ortadan ikiye ayirmasi gerekir. Saci uzayip da omuzlarina diisen kisi, bu saclarini ormelidir. 
Basinda yara bu lunmasi gibi mazereti olmayan bir kadinin sacini tiras etmesi veya kisaltmasi 
mekruhtur. Bir musibet (icin matem tutma) dolayisiyla tiras etmesi ise haramdir. Kasik tuylerini tiras 
etmek, kesmek veya hamam otuyla gidermek siinnettir. Koltuk altindaki tiiyleri yolmak; zor gelirse 
tiras etmek siinnet olur. Kas ve yanak tiiylerinin alinmasi ise mekruh olmaz. 

ihramda bulunmayan kisinin her haliikarda tirnaklarini kisaltmasi siinnet olur. Tirnak kesmenin belli 
bir keyfiyeti olduguna iliskin hi? bir rivayet gelmemistir. Tirnak kesmenin ve kasik tirasinin kirk 
giinden fazla geciktirilmesi mekruhtur. 

Sa? Boyama 

Sac boyamanin hiikmiiyle ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(87) Malikiler dediler ki: Erkegin agarmis sa? ve tuylerini siyaha boyamasi tenzihen mekruhtur. Bu 
mekruhluk diismani korkutmak ve ona heybetli goriinmek gibi ser'i bir maksat olmaksizin boyama 
halinde soz konusu olur. Ama oyle bir maksatla olursa sakincasi olmaz, aksine sevaba vesile olur. 
Evlenmek istedigi bir kadmi aldatmak gibi fasid ve kotii bir maksatla boyamak haram olur. Sac ve 
sakali, kina gibi sari renge biiriindiirecek boya ile boyamak mekruh olmaz. Erkegin sac ve sakalini kina 
ve benzeri seylerle boyamasi caizdir. Zaruret olmaksizin el ve ayaga kma yakmak, erkekler icin caiz 
degildir. Ciinkii siislenmek icin kma yakmak kadinlara has bir davranistir. Erkeklerin kendilerini 
kadinlara benzetmeleri ise caiz degildir. 

Hanefiler dediler ki: Erkegin sac ve sakalma kina yakmasi miistehabtir. Kadinlara benzeme durumu 
oldugu icin, el ve ayaklarina kma yakmalari ise mekruhtur. Ser'i bir maksatla olmaksizin sacini siyaha 
boyamasi mekruhtur. Diismana heybetli goriinmek gibi ser'i bir maksatla boyamasi, oviilen bir 
davranis olur. Kadinlara karsi siislenmek kasdiyla boyamasi mekruhtur. Bazilari da bunun mekruh 
olmadigini soylemislerdir. Ebu Yusuf demistir ki: "Kadinlann benim i?in siislenmeleri nasil ki hosuma 
gidiyorsa; benim de onlar icin siislenmem, onlann hoslanna gider." 

Hanbeliler dediler ki: Sac ve sakali kina ve benzeri safran gibi boyalarla boyamak siinnettir. Ama ser'i 



bir maksat olmaksizm siyaha boyamak mekruhtur. Ser'i maksatla olunca mekruh olmaz. Ama kisinin 
evlenmek istedigi kadini aldatip (ona gen? ve giizel goriinmek gibi) fasid bir maksatla siyaha boyamasi 
haram olur. 

Safiiler dediler ki: Sac ve sakali siyaha boyamak mekruhtur. Savas ve benzeri yerlerde dusman 
karsisina cikip cengaverlik gosterisinde bulunmak gibi ser'i bir maksatla sac ve sakali kina ile boyamak 
caizdir. Din ehline benzemek gibi fasid bir maksatla boyamaksa yerilen bir davranis olur. 
Yaslilik gorunumii vermek ve bununla da agirlanma, istedigini elde etmek, sahidliginin kabul edilmesi 
gibi, kotii amaclarina ulasma gibi fasid maksatla sac ve sakali beyaza boyamak da aym sekilde 
mekruhtur. Sakali beyaza boyamak mekruh oldugu gibi, agarmis tuylerini yolmak da mekruhtur. 

At Yari§lari, Diger Yari§lar, Ok Ve Benzeri Aticihk Yari§malari 

islam dini, etini yemek maksadiyla kesme disinda hayvanlara eziyet edilmesini yasaklamistir. Su halde 
giic yetiremeyecegi yiikleri yiikleyerek hayvana eziyet cektirmek helal olmaz. Onu zorlayarak 
gucunden fazla yiiriiterek azab cektirmek de helal olmaz. Yalniz kendi aralarinda atlan veya atlarla 
develeri biribirleriyle yaristirmak istisna edilmistir. Zira bunlari yaristirmak, cihad icin bir tur idman 
sayilir. Bu nedenle bazi imamlar, cihad ve iilke savunmasi icin bir yontem olmasi halinde yarislarin 
farz oldugunu soylemislerdir. Nitekim bu husus, asagida mezheblere gore detayli bir sekilde 
aciklanmistir. 

Yine boylece islam dini kumari da siddetle yasaklamis, butiin tiirleriyle haram kilmistir. Hangi yonden 
olursa olsun, muslumanlan kumara yaklasmaktan sakindirmis, turn yollari da muslumanlara 
kapamistir. Ama bir 50k zamanlar zaruretin gerekli kildigi umumi yararini on plana alarak yarislarda 
odiil almayi mubah kilmistir. Zira degerli ve ustun islam Seriatinin yasamadaki siirekli gayesi; yalnizca 
maslahati celbetmek ve mefsedeti defetmektir. Yarislarda odiil verip alma akdi, mezheblerin asagida 
belirtilen detayli sartlari dogrultusunda sahih olur. 

At ve deve kosulari ile ok aticihgi gibi yarismalardan baska yarismalarin odiil karsiligi yapilmasi sahih 
olmaz. Ama gemi maratonlari ve ayak kosulari gibi karsiliksiz ve odiilsiiz yarislar sahih olur. K05 ve 
ho roz dovusturmek veya sigir giirestirmek gibi hayvanlara eziyet veren, insanlara hi? fayda 
saglamaksizm vaktin zayi olmasina sebeb olan yarislar ile bu gibi yarislari para kazanma vasitasi yapan 
bozuk mizach ve zayif akilli kimselerin bu yaristan sagladiklari kazan?lar haramdir. 

(88) Malikiler dediler ki: Yarislar eger iilke savunmasi ve cihad acisindan zorunlu ise vacib olur. 
Cihadda galib olmak i?in zorunluysa mendub olur. Hicbir bakimdan zorunlu degilse mubah olur. 
Hanbeliler dediler ki: ileride verilecek tafsilat ^er^evesinde yanslarm karsilikh veya karsiliksiz olmasi 
caizdir. 

Hanefiler dediler ki: Yarislar, cihada karsi idman ve egitim maksadiyla yapihrlarsa mendubtur. 
Herhangi bir maksatla yapilmazlarsa mubah olurlar. 

Safiiler dediler ki: Yarislar, erkekler icin sunnettir. Cihad a?isindan gerekli olursa farzdir. Fakat yol 
kesicilik gibi helal olmayan bir is icin yapilirsa haramdir. Mekruh bir is icin yapilirsa mekruh, mubah 
bir is i?in veya maksatsiz olarak yapilirsa mubahtir. 

(89) Malikiler dediler ki: Yans akdinin sahih olmasi icin gerekli sartlar sunlardir: 

1- Yansin baslangi? ve bitim noktasi belirtihnelidir. Yans mesafelerinin esit uzunlukta olmasi sart 
degildir. tki mesafeden birinin digerinden kisa olmasi sahih olur. 

2- Binegin at veya deve olarak belirtihnesi sarttir. Binegin evsafini belirtmek yeterli olmayip bizzat 
kendisini belirtmek gereklidir. 

3- Verilecek karsiligin veya odiiliin belirtilmesi sarttir. Miktan belli olmayan odiil karsiliginda veya 
icki, domuz, ya da olii hayvan gibi satilmasi caiz olmayan odiil karsiliginda yarismak sahih olmaz. 
Ama elbise dikimi veya belli bir isi yapma veyahut da sucu afvetme ve benzeri bir nevi karsilik sayilan 
seyler karsiliginda yarismak sahih olur. 

4- Yapilan yansma eger ok aticihgi yansmasiysa, aticimn ve hedefe isabet etmesi gereken ok sayisinin 
belirtilmesi sarttir. Okun hedefi deldikten sonra orada sabit kalmamasi veya hem hedefi delip hem 
orada sabit kalmasi ve benzeri sekillerde isabet seklinin belirtilmesi de sarttir. Gorerek veya niteleyerek 



okun ve kirisfn belirtilmesi sart degildir. Yans akdi, baglayici olup taraflardan birinin onu feshetme 
yetkisi yoktur. Akid yapanin miikellef ve resid olmasi gibi, icar akdinde aranan sartlar, yans akdinde 
de aranir. Yansta atilacak oklarin belirtilmesi sart degildir. Yanscilardan her biri, diledigi oku atabilir. 
Yanscilardan her biri, digerinin atinin kosu ve siiratini bilmemelidir. Ortaya konulan odiil, yariscilar 
disinda baska biri tarafindan bagis olarak verilmelidir. Belli bir sahis bir miktar para veya baska bir 
seyi, atiyla ya da devesiyle yarisi kazanana odiil olarak verirse, kazananin o odiilu almasi caiz olur. tki 
yanscidan yalnizca biri sahibinin yarisi kazanmasi halinde ona verilmek iizere bir odiil ortaya koyar, 
digeri boyle bir sey yapmaz da yarisi kazanirsa kendisi icin konulan odiilii almasi helal olur. Ama bu 
odiilii ortaya koyan sahis yarisi kazanirsa, (kendi mall olan) bu odiilii (geri) almasi helal olmaz. Bu 
mail orada hazir bulunanlar alirlar. tki yanscinm her biri, kazananin almasi icin ortaya bir mal 
koyarlarsa sahih olmaz. Cunkii bu durumdaki bir kazanc kumar olur. tki yanscidan her biri, kazananin 
almasi icin ortaya bir mal koyar da uciincu bir yarisci da aralarina girerse bu kisi icin iki durumdan biri 
sozkonusudur: 

1- Ya atinin siirat ve kosusu bilinir de odiil koymus olan iki yansciyi gecip geride birakir. 

2- Ya da o iki yarisciyi gecemez. 

Birinci durumda, yani onlari gecip geride birakmasi durumunda odiil almasi su hadisten otiirii sahih 
olmaz. 

"Ikisini gececegini bilerek bir ati, iki atin arasma koyan kisinin yaptigi kumardir. 639 

ikinci durumda kendisi geride kalmis olur. ilk iki yanscidan biri kazanmistir. Ortaya konulan odiilii 

almasi helal olmaz. 

Safiiler dediler ki: Odiilrii yans akdinin sahih olmasi icin on sart gereklidir. 

1- Yans mesafesi belli olmali. Yariscilarin ikisi de aym baslangi? yerinden yansa baslamali ve yans 
mesafeleri esit olmalidir. Yansma hayvanlarla yapildiginda birinin digerinden ileride yansa baslamasi 
veya birinin bitis noktasinin digerinkinden one alinmasi caiz olmaz. 

2- Yansma, ok aticihgmdaysa atisma sekli belli olmalidir. Sozgelimi yaris?ilar, hedefe isabet eden 
okun hedef iizerinde sabit kalmasi veya diismesi veya delip gecmesi seklinde atis seklini a^ik^a 
belirtmelidirler. 

3- Uzerine yans akdi yapilan (hayvanlar) savasta kullanilan at, katir, deve, esek ve fil gibi hayvanlar 
olmalidir. Develerin yarisi kazanmalanna omuzlanyla hiikmedilir. Boyunlanyla degil. ^unku develer 
kosarlarken} boyunlanni havaya kaldinrlar. Onun i?in yarisi kazanip kazanmadiklanni bo-yunlanyla 
ayirdetmek mumkiin degildir. Atlarin yarisi kazanmalanna boyunlanyla hiikmedilir. Hedefe 
ulastiklannda boynu, digerine nisbetle ileride olan at yarisi kazanmis olur. Bu, birbirine ulasan atlar 
i?in boyledir. Ama aralannda uzun mesafe olan atlardan hangisinin kazandigi, hangisinin kaybettigi 
kolayca bilinir. 

4- Yans akdi yapilirken yariscilarin, hangi binege bineceklerini gostererek bizzat belirlemeleri gerekir. 
Mesela, "su iki at iizerinde yansacagiz" demeleri gibi. 

5- Zimmette bulunan yans hayvanlannin niteliklerini belirtmelidirler. Mesela, "nitelikleri su ve bu olan 
atlar iizerinde yansacagiz" demeleri gibi. 

6- Her ikisinin de bir digerini gecmesi mumkiin olmalidir. Mesela yansacak hayvanlardan birinin cok 
zayif olup geri kalmasi, digerinin de kuvvetli olup yarisi kazanacagi kesin ise yapilan yans akdi sahih 
olmaz. 

7- Yariscilarin ikisi de bineklerine binmelidirler. Binmeksizin onlari saliverip kostururlarsa, yans sahih 
olmaz. 

8- Yans mesafesi, yorulup gucten kesilmeksizin katedilmesi mumkun olan makul bir mesafe olmalidir. 

9- Ortaya konan odiil cins, miktar ve nitelik bakimindan belirtilmis olmalidir. Odiil veya karsiligin 
belirli olmamasi, mesela yariscilarin ikisinin, "bir miktar mal karsiliginda yansacagiz" demeleri 
halinde yans sahih olmaz. 

10- Yans akdini yaparken, akdi bozucu "bir sart kosulmamahdir. Sozgelimi, yanscilardan birinin 
digerine "eger beni gecersen, arkadaslanna yedirmen sartiyla bu mal senin olur. derse akid gecersiz 
olur. 

Yapilan yans ok aticihgi yansmasiysa, atista kullanilacak ok ve yaylain belirtilmesi sart degildir. 
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Belirtilirlerse de atim esnasinda baska ok ve yayin kullanilmasi caiz olur. Ama deglstirilmemelerini 
sart kosarlarsa yans akdi fasid olur. 

Yans akdi, gerekli sartlan yerine getirildikten sonra baglayici olur ve yuriirriige koymalari icin taraflar 
mecburiyet altina girer. Tek taraftan olursa, yarisi kazananin odiil almasi caiz olur. Mesela iki 
yariscidan biri digerine, "beni gecersen sana odiil olarak su kadar mal verecegim, ama ben seni 
gecersem senden bir sey almayacagim" der de, yarisi odiil koymamis olan kisi kazanirsa, karsi tarafin 
koydugu odiilii alir. Ortaya odiil koymus olan kisi yarisi kazanirsa ortaya kendi koymus oldugu odiilii 
geri alir. Yariscilann ikisi de kazananin almasi icin ortaya birer miktar mal koyarlarsa bu helal olmaz. 
Ancak araya helal kilan, iiciincii bir sahis girerse, bu helal olur. Eger iiciincii sahis, odlan gecerse, iki 
tarafin da ortaya koymus olduklari odiilleri alir. Ama kehclisini geride birakacak olurlarsa, bunlardan 
ikisi de bir digerine bir sey vermez. Ama birbirlerinin hemen ardisira bitim noktasina gelirlerse, bastaki 
kisi hem kendi koydugu mall, hem de rakibinin koydugu mall alir. ilk iki yariscidan biri onde olarak 
yarisi tamamlar da kendisiyle rakibi arasma o iiciincii sahis girerse yine birinci, kendi ortaya koymus 
oldugu mal ile rakibinin ortaya koymus oldugu mall alir. Uciinciiye bir sey verilmez. Uciincii, geri 
kalanla beraber bitim noktasina ulasirsa yine bir sey alamaz. 

Hanefiler dediler ki: Odiillii yans akdi, meshur goriise gore, taraflan baglayici bir akid degildir. 
Gerekli sartlan haiz olduktan sonra odiil almak caiz olur. Odiil vaad eden, vermekten yiiz cevirirse, 
vermeye zorlanamaz. Bazilari da bunun baglayici bir akid oldugunu ve yuriirliige koymalari icin 
taraflan zorlamanin gerektigini soylemislerdir. 

Yans odiiliinii almanin helal olmasi icin, odiilii sadece yariscilardan birinin koymus olmasi gerekir. 
Mesela yariscilardan biri, rakibine; "beni gecersen sana su miikafati veririm. Ben seni gecersem bir sey 
almam" demelidir. Yine bu odiiliin helal olmasi icin taraflardan birinin veya, taraflar disindaki birinin 
odiil koymasi gerekir. Bu da mesela, "iki yariscidan hangisi kazanirsa ona su kadar odiil verecegim" 
demek gibidir. Ama ortaya yariscilardan her birinin odiil koymasi kumar oldugundan dolayi helal 
olmaz. Ancak aralarina, bunu helal kilici iiciincii bir sahis girerse, bu iki sartla caiz olur: 

1- Uciincii sahisin ati onlannkine denk ohnalidir. Oyle ki, onlann atlanni gecebilecegi tevehhiim 
edilmelidir. 

2- Yanscilarm ikisi, ii^iinciiye, yarisi kazandigi takdirde ikisinin de koymus olduklari odiilii alacagini; 
kendileri onu gececek olurlarsa ondan bir sey almayacaklarini da soylemelidirler. ilk iki kisiden biri, 
digerini ge?erse kazananin ortaya konulan odiilii alacagini da ona soylemelidirler. Bunlar soylendikten 
sonra yans baslar da iiciincii kisi yarisi kazanirsa, ikisinin ortaya koymus olduklari odiilii alir. ilk 
ikiden biri kazanirsa, rakibinin vaad ettigi odiilii alir. ikisi de omuz omuza yarisi tamamlayip uciincuyii 
geride birakirlarsa, iki kisiden birinin digerinden alacagi olmaz. Uciincii kisi ilk ikiden biriyle omuz 
omuza yarisi tamamlarsa geri kalanin ortaya koymus oldugu odiilii alir. Berabere kaldigi yariscidan bir 
sey alamaz. Aym sekilde ilk ikiden biri yarisi tamamladiktan sonra digeri gelirse,'sona kalan, vaad 
ettigi odiilii, yarisi kazanana verir. Uciincii olarak yansa girene bir sey verilmez. Yans mesafesi, atin 
tahammiil edebilecegi kadar bir mesafe olmalidir. Atlardan her birinin digerini gecmesi muhtemel 
olmalidir. Yans, atlarla yapiliyorsa boyunlara itibar edilir. Yani bitim noktasinda boynu ileride olan 
hayvan yarisi kazanmis olur. Yans, develerle yapiliyorsa omuzlara itibar edilir. Bitim noktasinda 
omuzu ileride olan deve, yarisi kazanmis olur. 

Hanbeliler dediler ki; Bir menfaat veya odiil karsiliginda yans yapmak sahihtir. Bu yans akdi, 
taraflann yansa basladiktan sonra bile feshedebilecekleri caiz (baglayici olmayan) bir akittir. Ancak 
akdin, taraflardan birinin, yarisi Onde gotiiriip iistiinliigii elde edecegi acikca anlasildiktan sonra 
feshedilmesi caiz olmaz. Sozgelimi yansin bir kisminda taraflardan birinin ati onde olursa, ya da ok 
atisi yansmasinda taraflardan biri hedefe daha fazla ok isabet ettirmis ise; puam geride olanin, akdi 
feshetmesi caiz olmaz. Ama puam yiiksek olanin feshetmesi caizdir. 
Yans akdinin sahih olmasi icin bes sart gereklidir: 

1- Binekler, onceden goriilerek belirtilmelidir. Yans pistindeki baslama ?izgileriyle bitim ?izgileri aym 
olmalidir. Yans ok atarak yapilacaksa aticilar belirtilmelidir. 

2- Binekler ve yaylar aym tiirden olmalidir. Mesela arap atiyla hecin ati (ki, yalniz babasi arap ati olan 
attir) arasinda yans yaptirmak sahih olmaz. Aym sekilde taraflardan birinin nebi denen arap yayi, 
digerinin de nesab denen fars yayiyla yansmalan da sahih olmaz. 



3- Yaris mesafesi belli olmalidir. Oyle ki her iki yanscinm da yansa baslama ve yansi bitirme cizgileri 
belli olmalidir ki, aralannda anlasmazlik bas-gostermesin. Zira ikisinden biri, kosunun basinda geride 
kalip sonunda siiratlenebilir. Ok atimi yansinda da atim mesafesi belirtilmis olmalidir. Bu mesafe ya 
adet olarak bilinir veya zira ile takdir edilir. Atmada oku en fazla uzaga atan kazanir diye bir kural 
yoktur. (ilia belirtilen mesafeye ulastirmasi sarttir.) 

4- Verilecek karsilik ya da odiil, goriilerek veya miktar ya da niteligi soylenerek belirtilmelidir. Mubah 
olmasi sartiyla Odiilun pesinen veya bilahare verilmesi caizdir. icki veya domuz karsiliginda yansmak 
sahih olmaz. 

5- Kumar siiphesinden kurtulmak icin yanscilardan her biri degil de, yalnizca biri ortaya odiil 
koymalidir. Odiirii devlet baskanimn "beyt'ul-marden vermesi caizdir. Ciinkii bunda cihada tesvik ve 
miisliimanlara fay da vardir. Ayni sekilde 1 yariscilann disinda baska birinin ortaya odiil koymasi da 
sahih olur. Yariscilann her ikisi de ortaya odiil koyarsa, aralarina hi? odiil koymayan biri girmedikce 
odiilleri helal olmaz. Araya giren bu ucuncu kisiye, "helal kilan adi verilir. Bu durumda yanscilardan 
biri odiilii alabilir. Araya giren ucuncu kisinin, yarisma akdini helal ve sahih kilmasi su sartlarla 
miimkiin olur: 

Yarisma aticilik dalinda yapiliyorsa, araya giren ucuncu kisi aticihkta ilk iki yanscrya denk olmalidir. 
Yarisma kosu dahndaysa, ucuncu kisinin ati, ya da devesi onlannkine .denk olmalidir. Ucuncu kisi 
yansi kazanirsa, ilk iki kisinin ortaya koymus olduklari odiilii alir. ilk iki yansci, berabere kalarak 
iicunciiyu geride birakirlarsa, biri digerine bir sey vermeyecegi gibi, ucuncu giren kisi de yansi 
kazanamadigi icin bir sey alamaz. 

ilk iki yanscidan biri yansi kazanirsa, hem kendisinin hem de rakibinin koymus oldugu odiilii alir. 
Ucuncusu, bir sey alamaz. ilk iki yanscidan biri yansi u?uncu ile berabere kalarak kazanirlarsa, geride 
kalanin odiil olarak ortaya koymus oldugunu esit sekilde paylasarak alirlar. ^iinkii yansi ikisi birlikte 
kazanmistir ve dolayisiyla odiilii de ikisi paylasacaklardir. Ama ii? yans?i berabere kalirlarsa, hi? birisi 
odiil alamaz. Yansacak iki atin veya devenin ayni anda bir defada saliverilmesi sarttir. Baslama 
?izgisinde bu isin diizenlenmesini ve kontroliinii yapan bir kisinin bulunmasi, bitis ?izgisinde de 
ikisinden hangisinin daha onde oldugunu zapt edip tesbit eden bir kisinin bulunmasi gerekir ki, 
anlasmazliga dusiilmesin. At gibi boyunlari ayni olan hayvanlarin yansi kazanmalarinda 6l?u, basin 
onde olmasidir. Ama at ve devenin yaristirilmasi halinde yansi kazanmanin olciisii, omuzun onde ol- 
masidir. Yariscilardan birisi bu esaslan kabul etmez ve kazanmayi belli bir kac ayaklik mesafeye 
baglarsa, yani iki hayvan arasinda acikca belli olacak birkac ayaklik mesafe bulunmasi sartini kosarsa, 
akid sahih olmaz. Yariscilarin kendi atinm yanisira baska bir ati daha yarisa sokmasi, atmi siiratli kos- 
maya tesvik amaciyla ardisira bir ati daha kosturmasi ve yaris esnasinda nara atmasi haramdir. 

(90) §afiiler dediler ki: Mutemed goriise gore esek, katir ve fille de odiillu olarak yaris diizenlemek 
sahih olur. 

(91) Malikiler dediler ki: Gemi ve benzeri seylerle yaris diizenlemek helaldir. Ayni sekilde ayak 
kosusu yarismalari ve haberleri seri sekilde ulastirma maksadiyla (posta giivercinleri gibi) kuslar 
arasinda yaris diizenlemek de helaldir. Yine giires ve agir yiik kaldirma yarislari diizenlemek de 
helaldir. Ancak butiin bu yarislarin helal olmasi iki sarta baglidir: 

1- Bu yanslar odiilsiiz ve karsiliksiz olmalidir. 

2- Bu yanslar bedeni, spora alistirmak, cihad ve diger gorevleri yapabilmesi i?in kuvvetlendirmek 
amacina yonelik olmalidir. Eglence veya baskalanna iistiin gelme amaciyla yapilirsa haram olur. 
Karsiliksiz da olsa tavla ve satranc oynamak haramdir. 

§afiiler dediler ki: Karsiliksiz olarak kopek, sign ve kus yarislari diizenlemek caizdir. Yelkenli 
gemilerle yaris yapmak caiz olmaz. Ama buharh gemilerle, otomobil, denizalti ve ucaklarla yaris 
yapmak caiz olur. Ciinkii §afiiler, kural olarak savasta yararh olabilecek her seyle yaris yapmanin caiz 
oldugunu benimsemislerdir. Yiizme, giires, yaya yiiriime, tek ayak iizerinde durma, satran? oynama, 
top oynama, agir yiik kaldirma, parmaklan taraklama gibi yarislari karsiliksiz ve odiilsiiz .yapmak helal 
olur. Kursun atan tiifeklerle odiil karsiligi yansmak da helaldir. Ciinkii tiifek atmak, ok atmak gibidir. 
Hanefiler dediler ki: Satranc disinda, yukanda anilan yarislarin karsiliksiz yapilmasi helal olur. 
Satranc, Hanefilere gore haram oldugu icin bunlardan istisna edilmistir. Zira satranc, oynayan kisiyi, 
oyuna asm diiskiin bir hale getirerek mesgul eder. Bu mezhebe gore kus yanslannin caiz olup olmadigi 



hususunda ihtilaf vardir. Tiifekle mermi atmak ve tas firlatmak Hanefilere gore ok atmak gibidir. Biitiin 
bunlar, bedeni giiclendirmek ve spor amaciyla yapilirsa caiz olur. Ama teselli bulmak, ya da vakit 
gecirmek maksadiyla yapilirsa caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Odulsuz olmasi sartiyla yaya yiiriiyerek yansmak; deve, katir, at, fil ve esek 
yarislari duzenlemek caizdir. Sahih kavle gore kuslar arasinda hatta giivercinler arasinda da yaris 
yaptirmak caiz olur. Gemiler arasinda, elle veya sapanlarla tas atma yarisi duzenlemek de caizdir. 
Guclu olanin belirlenmesi icin gures ve agir taslan kaldirma yarisi duzenlemek de caizdir. Ozetle, 
bedene idman veren, cihad icin guclenmeyi temin eden her alanda yansmak caizdir. Bunu teyid 
sadedinde Yiice Allah buyurur ki: 

"Siz de onlara (diismanlara) karsi giiciiniiz elverdigi kadar kuvvet hazirlayin. 640 

ibn Omer (r.a.) den sahih olarak rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.v.) muzmir atlar arasinda yaris 
diizenlemistir. (Muzmir, semirdikten sonra gunliik ihtiyaci kadar yemle beslenen yaris atidir.) 
Dans ve benzeri oyunlari oynamak, siir meclislerinde oturmak, top, menkala, tavla ve satranc gibi 
oyunlar oynamak haramdir. Kuwetli ve tercihe sayan bir maslahat soz konusu olmadikca, kisiyi 
harama siiriikleyici oyunlar oynamak da haramdir. 

Selam Vermek 

Selam anlam olarak selamet ve emniyeti ifade eder. Baskasina selam veren bir kisi, ona: "Sana zarar 
verecek her seye karsi selamet ve emniyet birakiyorum" demek istemektedir. Acikca bilinmektedir ki 
selam vermek, ustun ve yiice olan islamiyet'in siinnetlerindendir. Ciinkii selam vermekle, insanlar 
arasinda emniyet ilan edilmis olmaktadir. Emniyet, insanlarin zaruji.ihtiyaclanndan biri ve onu, 
sehvetini tatmin edip avini parcalamaktan baska amaci olmayan yirtici hayvanlardan ayiran bir 
ozelligidir. Selam, islami bir paroladir. Selam vermekle insanlarin bir kismi, malina, canina haksiz yere 
taarruz etmekten geri durmak i?in diger kismiyla isaretlesip anlasmis olurlar. Selami vermekle, kotu ve 
serli insanlarin islami esaslann disina ?ikmis olduklan ilan edilmis olmaktadir. islami kural ve esaslar, 
muslumanlar arasinda dostluk, kardeslik, yardimlasma, birbirlerinin kotiiliiklerine karsi emniyet ve 
selameti gerekli kilar. Bu nedenle Rasulullah (s.a.v.), bir 50k hadislerinde selama tesvikte bulunmustur. 
Bunlara ornek olarak Abdullah ibn Amr ibn As (r.a.) in rivayet ettigi su hadis-i serifi nakledebiliriz: 
'Adamin biri Rasulullah (s.a.s.) a: "islam'in hangi seyi daha hayirlidir?" diye sordu. Rasulullah (s.a.s.) 
kendisine su cevabi verdi: "Tanidigin ve tanimadigin herkese yemek yedirmen ve selam vermendir. 641 
Bir baska hadis-i seriflerinde de Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmuslardir: 

"iman etmedik?e cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman etmis olamazsiniz, yerine 
getirdiginiz takdirde birbirinizi sevebileceginiz seyi size haber vereyim mi? Aranizda selami ifsa 
edin. 642 

Selamin Ve Selama Kar§ihk Vermenin Hiikmii 

Tek kisinin selam vermesi siinnet-i ayn, cemaatin selam vermesi ise siinnet-i kifayedir. Yani cemaatten 
biri selam verdigi takdirde, digerleri selam verme yukumliilugiinden kurtulurlar. Ama hepsinin birer 
birer siinnet sevabini kazanmalari icin ayn ayn selam vermeleri daha faziletli olur. Selam vermenin iki 
kalip ciimlesi vardir: Biri, "es-selamu aleykum", digeri ise "selamiin aleykiim" diir. Bunlann 
birincisiyle selam vermek daha faziletlidir. 

"Aleyke's-Selam" veya "selamullahi aleyke", seklinde selam vermek mekruhtur. Ciinkii bu kahplarla 
sag olanlara degil, oliilere selam verilir. ister bir kisiye olsun, ister cemaate olsun selam vermede 
siinnet, yalnizca "es-selamii aleykum" veya "selamiin aleykum" demekle yerini bulur.. 
Selama karsilik vermeye gelince; bu, tek kisi icin farz-i ayn, cemaat icin ise farz-i kifayedir. Cemaatten 
biri verilen selama karsilik verirse digerleri yukumlulukten kurtulur. Selama karsilik vermede acele 
edilmesi vacibtir. Mazeretsiz olarak selama gee karsilik veren kisi giinahkar olur. Selam veren kisinin, 
karsi tarafin mukabelesini isitmesi gereklidir. isitmedigi takdirde, selami alan selama karsilik verme 
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farzini yerine getirmis olmaz. Selam veren kisi sagir ise, alanm, onun anlayacagi sekilde isarette bu- 
lunmasi veya dudaklarini oynatmasi yahut da benzeri sekillerde mukabelede bulunmasi gerekir. 
Mukabelede bulunmamn en faziletlisi, "Ve AleykumuVSelam" demektir. "Selamiin aleykiim" diyerek 
karsilik vermek de sahihtir. 

Musliimamn, karsilastigi kimseyle bir sey konusmadan once ona selam vermesi sunnettir. Karsilasan 
iki kisi aym anda selam verirlerse, her ikisinin de verilen selama karsilik vermeleri vacib olur. Karsilik 
verirken de, selam vermis olanin muhakkak surette isitebilecegi sekilde sesi yiikseltmek gerekir. 

(92) HanefTler dediler ki: Selam vermek bazan farzdir. Bu da colde gitmekte olan suvari bir kisinin, 
yaya gitmekte olan biriyle karsilasmasi halinde olur. Eman ve giivenlik i?in, siivarinin selam vermesi 
farzdir, 

(93) Malikiler dediler ki: Selamin siinneti ancak "es-selamii aleykiim" demekle yerine getirilir. 
"Selamiin aleykiim" diyerek selam veren, mutemed goriise gore selam vermis sayilmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Selam vermenin siinneti, "es-selamii aleyke" demekle de yerini bulmus olur. 

Bir miisliimanin, evine her girisinde, aile efradma selam vermesi sunnettir. Kimsenin bulunmadigi bir 
eve giren kisinin, "Esselamii aleyna ve ala ibadillahis-salihin" demesi sunnettir. Kucugun biiyiige, 
siivarinin yaya olana, ayakta olanin oturmakta olana, az sayida olanlarm 50k sayida olanlara selam 
vermeleri siinnet olur. Bunun tersi yapilirsa da siinnet yerini bulmus sayilir vebuna karsilik vermek de 
vacib olur. Ancak bu durumda tertib fazileti ka?mlmis olur. 

Giyabta bulunan birinin bir baskasina selam gondermesi halinde, selamina mukabelede bulunmak 
vacib olur. Mukabelede bulunurken de once selami getirene, sonra da gonderene selamla karsilik 
verilmesi miistehabtir. Mektupla selam gonderen kisinin de selamina karsilik vermek vacib olur. 
Erkegin yabanci bir kadina selam vermesi mekruhtur. Ancak bu yabanci kadin, 50k yasli veya gen? 
oldugu halde cirkin goriinumlii bir kadin olursa, selam vermek mekrti olmaz. Mahrem kadinlara 
gelince, kisinin kendi ailesine selam verdigi gibi bunlara da selam vermesi sunnettir. Hamamdayken 
selam vermek, ciplak olana selam vermek mekruhtur. Karsilik verememekten otiirii giinaha girmesine 
sebep olmamak icin, selama mukabelede bulunmaktan alikoyabilecek bir isle mesgul olan birine selam 
vermek mekruhtur. Sesli olarak Kur'an-i Kerim okudugu esnada, ilim miizakeresi esnasinda, ezan 
okunurken, kamet yapilirken selam vermek, yargi meclisindeyken kadiya, va'z etmekte iken vaize 
selam vermek mekruhtur. Herhangi bir kisi bunlara selam verirse, mukabelede bulunmalari vacib 
olmaz. 

(94) Safiiler dediler ki: Erkegin yalniz basina bir yerde bulunan gen? kadina selam vermesi haramdir. 
Aym sekilde kadinin da o selama karsilikta bulunmasi veya erkege selam vermesi haramdir. Bu 
kadinin cirkin veya sehvetli olup olmamasi durumlarinda hiikiim aynidir. Kocakarilar da bu hususta 
erkek gibidirler. Kadin baska erkek veya kadinlarla birarada bulunursa, selam verme ve alma 
bakimindan erkeklerin hiikmiine tabidir. 

(95) Safii ve Malikiler dediler ki: Kur'an okuyana selam vermek mutlak surette siinnet degildir. Zikir, 
dua, namaz, yemek ve icmekle mesgul olan kimseye de selam vermek siinnet degildir. 

(96) Safiiler dediler ki: Ezan ve kamet halinde selam vermek, yargi meclisinde kadiya ve yukarida 
anilan diger kimselere selam vermek mekruh degildir. Safiiler, yalniz basina bulunan gen? kadin 
disinda, selam vermenin haklannda siinnet oldugu kimselerden hi? birini istisna etmemislerdir. Yalniz 
basina bulunan gen? kadina selam vermek haram oldugu gibi onun selam vermesi de haramdir. Bu 
kadinin verdigi selama erkegin karsilik vermesi haramdir. A?ik?a giinah isleyen fasiga selam vermek 
de haramdir. Bilinen erselikler de selam hususunda gen? kadm statiisiine tabidirler. Hatibi dinlemekte 
olan kimseye selam vermek mekruhtur. Ancak selam verilmesi halinde mukabelede bulunmasi vacib 
olur. 

Selam veren kisi, cemaat i?inden sadece birini belirterek yalnizca ona selam verirse; mesela, "es- 
selamii aleyke ya Muhammed" derse, o kisinin selamina bizzat Muhammed'in karsilik vermesi farz 
olur. Orada hazir bulunanlardan herhangi birinin mukabelede bulunmasi, Muhammed'in selama 



karsilik verme yukumlulugunii kaldirmaz. Ama Muhammed'e isaret ederek isim vermeksizin "es- 
selamii aleyke" der ve buna orada hazir bulunanlardan birisi mukabelede bulunursa, Muhammed'in 
selama karsilik verme yukumlurugu kalkar. Cunkii isaretin, cemaatin tumiine yapilmis olma ihtimali 
vardir. Ayni sekilde isaret etmeksizin "es-selamii aleyke" der ve buna cemaatten birisi mukabelede 
bulunursa, digerlerinin karsilik verme yukumlurugu diiser. Ciinkii tekil hitabiyla cogula hitab etmek 
sahih olur. Ders vermekle veya ilim dinlemekle mesgul bulunanlara selam vermek mekruhtur. Yemek 
yemekte olan bir topluluga rastlayan kisi, mezheble-rin belirtilen tafsilati cercevesinde onlara selam 
verir. 

Cocuklara selam vermek mekruh degildir. Hatta onlara edebi ogretmek icin selam vermek daha 
faziletlidir. Yukumlu olmadiklari icin cocuklarin selama karsilik vermeleri vacib degildir. Miimeyyiz 
cocugun verdigi selama mukabelede bulunmak vacibtir. Aralarinda cocuk bulunan iki miikellefe selam 
verilir de, bu selama aralarindaki cocuk mukabelede bulunursa, sahih kavle gore onun mukabelesi 
gecerli olmaz. Aksine, iki miikelleften birinin mukabelede bulunmasi vacib olur. Deliye, sarhosa, 
uyuyana, telbiye getirene selam vermek mekruhtur. Selam ciimlesi, "Ve berekatuhu" kelimesiyle sona 
erer. Selam verenin ve mukabelede bulunanin bundan fazlasmi soylemesi mekruhtur. 

(97) HanefTler dediler ki: Yemek ihtiyaci duyan bir kisi yemek yiyen birine rastladiginda, eger selam 
verdigi takdirde kendisini yemege davet edecegini bilirse, selam verir. Aksi takdirde selam vermez. 
Maiikiler dediler ki: Once de belirtildigi gibi, yemek yiyen kisiye mutlak olarak selam verilir. 
Hanbeliler dediler ki: Bu meselede iki goriis vardir: 

a) Yemekle mesgul olana selam vermek mekruhtur. Hanbeiilere gore yemekle mesgul olan da once 
selam vermekle yukumlu degildir. 

b) Yemekle mesgul olana selam vermek mekruh degildir. 

Safiiler dediler ki: Yemek yiyen kisiye selam verilir. Ama onun mukabelede bulunmasi, agzinda lokma 
bulundugundan dolayi mumkun olmamasi halinde vacib degildir. Bu gibi kimselere, yukarida istisna 
edilenler disinda selam vermek mekruh olmaz. 

Aksirana Hayir Duada Bulunmak (Te§mit-t Atis) 

"Tesmit" kelimesi (sin) ile okundugu gibi, (sin) ile "Tesmit" seklinde de okunabilir. Bu, hayir ve 
bereket duasinda bulunma anlamina gelir. Tesmit, aksiran kisiye, "Allah sana rahmet etsin" manasina 
gelen "Yerhamukellah" demektir. Acikca bilinmektedir ki bunda, yuce islam dininin bir 50k hikmetleri 
vardir. Bu duayi yapmaktan maksat; insanlar arasinda dostlugu ilan etmek, iilfet ve kardeslik 
iliskilerini sabit kilmak, her muslumanin diger kardesine hayri ulastirma konusunda arzulu oldugunu 
izhar etmek; kinden, ofkeden, diismanliktan, ?ekememezlikten uzaklastirmak ve biiyiik ku?iik biitiin 
islerde islam'in tesvik ettigi giizel hasletlere sahib olmaktir. Aksirana hayir duada bulunmak, selama 
mukabelede bulunmak gibi farz-i kif&yedirf98). Bu da uc sartla vacib olur: 

1- Aksiran kisi, "elhamdulillah" veya "elhamdiilillah! rabbi'l-alemin", veyahut da "elhamdii lillahi ala 
kiilli hal" demelidir. Bu ciimlelerden birini soylemedigi takdirde kendisi icin hayir duada bulunmayi 
hak etmez. Aksiranin, yukaridaki ciimlelerden birini soyleyerek Allah'a hamdetmesi mendubtur. 

2- Aksiran, Allah'a hamdettigini yanindaki kisiye duyurmalidir. Duyurmadigi takdirde, kendisi i?in 
hayir duada bulunulmayi haketmez. 

3- Aksirma olayi namazda cereyan etmis olmamalidir. Aksiran kisi na-mazdaysa, kendisi icin hayir 
duada bulunulmasini hak etmez. 

isitenin, aksirana hayir duada bulunmasi vacib oldugu gibi; aksira-nin da ona, "Allah seni ve beni 
afvetsin" anlamina gelen "Yagfirullahe li ve lekum" demesi veya "Allah seni dogru yola kavusturup 
halini giizellestirsin" anlamina gelen "Yehdikumullaha ve yeslah" diyerek dua etmesi vacib olur. 
Aksirma tekerriir ederse; birinci, ikinci ve ucuncude aksirana hayir duada bulunulur. Fazlasi i?in hayir 
duada bulunmak vacib olmaz. Kadinin aksirma meselesindeki hiikmii, selam meselesindeki gibidir. 
Kadin yabanci veya sehvetli bir gen? kadinsa; selamina karsilik vermek vacib olmadigi gibi, aksirmasi 
karsisinda hayir duada bulunmak da vacib olmaz. Ama kocakari veya sehvetli olmayan gen? biri ise, 
aksirmasi karsisinda kendisine hayir duada bulunulabilir. Mahrem kadinlara gelince, bunlar erkekler 



gibi hayir duada bulunabilirler. Ayni §ekilde kendi aralarinda da biribirlerine hayir duada 
bulunabilirler. 
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YEMlN BAHSt 
(Kitabu'l-Yemin) 



Tanimi: 

Yemin kelimesi liigatte sag el, giic ve and icmek anlamina gelir. Miisterek olarak bu tic anlami ifade 
eden kelime daha sonralari "and icmek" anlaminda kullanilmistir. Zira cahiliyet doneminde insanlar, 
and ictiklerinde birbirlerinin sag ellerini tutarlardi. Veyahut da and icen kisi, andi ile giic kazandigi 
icin, yemin kelimesi and icme manasinda kullanilmistir. Aynca sag el, sol ele nisbetle daha giicludiir. 

Hiikmii: 

Yeminin hiikmii, duruma gore degisir. Bazan, mesela bir vacibin yapilmasi yemine dayali olursa, vacib 
olur. Kani helal olmayan, yani oldiiriilmesi caiz olmayan bir insani Oliimden kurtarmak icin yapilan 
yemin gibi. Bazan haram olur. Mesela haram bir isi yapmaya yemin eden veya yemin edilmesi haram 
bir sey iizerine yemin eden kisinin yemini haramdir. Yeminin hiikmii bazan bunlardan baska da 
olabilir. Mezheblerin buna iliskin goriisleri asagiya alinmisti. 

(99) Malikiler dediler ki: And icme kasdi olmasa bile, Allahin adiyla veya sifatlarmdan biriyle 
yapilmasi halinde yeminde aslolan caiz olmaktir. Dim islerden birinin sanim yiiceltmek veya dini bir 
ise tesvik etmek veyahut da sakincali bir davranistan baskalarini sakmdirmak maksadiyla yemin etmek 
miistehab olur. §u da var ki; zorunluluk olmaksizin cokca yemin etmek, selef-i salihinden sonra icad 
edilen bir bid'attir. Yemin mubah olunca, onu bozmak da mubah olur ve keffaret gerekir. Ancak 
yemini bozmakta hayir varsa, o takdirde yemini bozmanin hiikmiine tabi olmak gerekir. Bir vacibi 
terketmeye yemin etme veya bir giinah islemeye yemin etme halinde, yemini bozmak vacib olur. Bir 
vacibi islemeye veya bir giinahi terketmeye yemin etme halinde hiikiim, bunun tersi olur. 
Hanbeliler dediler ki: Yemin, yukarida da anildigi gibi, bazan vacib, bazan haram oldugu gibi, bazan 
de mekruh olur. Sozgelimi mekruh bir fiili islemek veya mendub bir fiili terketmek icin yemin etmek 
mekruhtur. 

"Yemin, (ticaret) malini sarfeder. (Ama) bereketi yok eder. 643 hadisi serifi geregince ahs-veris icin 
yemin etmek, mekruh yeminlerdendir.Kisinin,taraflardan bizzat biri olsa bile,iki hasimin arasini 
bulmak, bir miisliimanm kalbindeki kini gidermek, ona veya baskasina gelecek bir kotiiliigii bertaraf 
etmek gibi bir maslahat dolayisiyla yemin etmesi mendub olur. Ama bir taati yapmaya veya bir giinahi 
terketmeye yemin etmek mendub degildir. Mubah bir isi yapmaya veya terketmeye yemin etmek veya 
kisinin dogru soyledigi, ya da dogru soyledigini zannettigi bir haber iizerine yemin etmesi, veyahut da 
bir taati islemeye, ya da bir giinahi terketmeye yemin etmesi mubah olur. 

Yemin eger bir giinah islemek veya bir vacibi terketmek icin yapilmissa, bozulmasi vacib olur. 
Boylesine yemin eden kisi yeminini bozar; giinahi islemez veya vacibi terketmez. Bunun tersi olursa, 
mesela zina etmemeye veya namaz kilmaya yemin ederse, yeminini bozmasi haram olur; yemininin 
geregini yerine getirmesi vacib olur. Vacib olan namazini kilar veya haram olan zinayi terkeder. Aym 
sekilde mendub bir isi yapmaya veya mekruh bir isi terketmeye yemin eden kisinin yemininin geregini 
yapmasi mendub olur. Bunun tersi olursa, mesela mendub bir isi terketmeye veya mekruh bir isi 
yapmaya yemin ederse, yemininin geregini yapmasi mekruh olur; bozmasi ise mendub olur. Ama 
mubah bir isi yapmaya veya yapmamaya yemin eden kisinin, yemininin geregini yerine getirmesi veya 
yeminini bozmasi mubah olur. Ama bozmamasi, bozmasindan yegdir. ^iinkii yemini muhafaza etmek 
daha uygundur. 
§afiiler dediler ki: 

"Allahi yeminlerinize hedef yapmaym. 644 ayet-i kerimesi geregince yeminde asil olan mekruhluktur. 
Bir vacibin ona bagh olmasi durumunda yemin, vacib olur. Sayfanin list tarafinda da belirtildigi gibi, 
bir giinah islemek icin yapilan yemin haramdir. Mekruh olmayan mubah bir is icin olursa, mesela bir 
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taati islemek 

veya mekruh bir davranisi terketmek veya hakim huzurunda goriilen bir davada dogru olan bir sey icin 
yemin etmek mubah olur. Ya da te'kid edilmeye ihtiyaci olan bir hususu te'kid etmek icin yemin etmek 
mubahtir. Mesela peygamber Efendimiz buyurmuslar ki: 
"Allah'a andolsun ki, siz usanmadikca Allah usanmaz." 

Bir isin onemini arttirmak icin yemin etmek de mubah olur. Buna da Peygamber (s.a.v.) Efendimizin 
su hadis-i serifini ornek olarak gosterebiliriz: 

"Allah'a andolsun ki, benim, bildiklerimi bilseydiniz elbetteki az giiler, 50k aglardiniz. 645 

Yemin, mendub bir fiilin islenmesi veya mekruh bir fiilin terkedilmesi kendisine bagh oldugunda 

mendub olur. 

Yemini bozmaya gelince; bunun icin bes hiikiim sozkonusu olur. Yemini bozmak bazan vacib olur. 
Sozgelimi bir gunahi islemeye veya bir vacibi terketmeye yemin etme halinde, yemini bozmak 
vacibtir. Soz gelimi, icki icmeye veya namaz kilmamaya yemin eden kisinin, yeminini bozmasi ve kef- 
faret odemesi farz olur. Yemini bozmak bazan haram olur. Yukaridaki ornegin tersine, namaz kilmaya 
veya zina etmemeye yemin eden kisinin, bu yeminin geregini yerine getirmesi farz olur. Yeminini 
bozmasi ise haramdir. Yemini bozmak bazan mendub olur. Mesela mendub bir fiili terketmeye veya 
mekruh bir fiili islemeye yemin eden kisinin, yeminini bozmasi mendub olur. Yemini bozmak bazan 
mekruh olur. Mesela mekruh bir fiili terketmeye veya mendub bir fiili islemeye yemin eden kisinin 
yeminini bozmasi mekruh olur. Yeme-icme gibi mubah bir isi yapmaya veya yapmamaya yemin eden 
kisinin yeminini bozmasi, evla olan hiikme ters diiser. Bu kisinin, Allah admin saygmligini korumak 
icin yemininin geregini yerine getirmesi daha uygundur. Yeminini bozan kisi, her halukarda keffaret 
odemekle yukumlu olur. 

Hanefiler dediler ki: Allah adina veya sifatlarindan birine yemin etmekte aslolan, caiz olmaktir. Ama 
fazlaca yemin etmemek evladir. Sonra anne-babayla bir giinriigiine veya bir ayligina konusmamak gibi 
giinah bir fiili islemeye yemin etme halinde yemini bozmak vacib olur. Icki icmemek gibi bir gunahi 
terketmek icin yemin edilmesi halinde yeminin geregini yerine getirmek farz olur. Aym sekilde vacib 
bir fiili islemek icin yemin edilirse, yeminin geregini yapmak vacib olur. Vacib bir fiili terk etmek icin 
yemin edilirse, yemini bozmak vacib olur, vacib fiil de terkedilmez. Yapilmamasi evla olan bir isi 
yapmaya, mesela bu gun sogan yemeye yemin edilirse; veya yapilmasi evla olan bir isi yapmaya, 
mesela bugiin kusluk namazini kilmaya yemin edilirse veyahut da yapilmasi ile yapilmamasi seriat 
nazarinda ayni olan bir isi yapmaya (veya yapmamaya), mesela ekmek yememeye (veya yemeye) 
yemin edilirse, bu yeminlerin geregini yerine getirmek veya yemini bozmak hususunda ihtilaf edilerek 
iki goriis ileri suriilmustiir. 

1- Birinci misalde yemini bozmak evla olur. Yani bugiin sogan yemeye yemin eden kisinin, yeminini 
bozup sogan yememesi daha uygundur. ikinci misalde yeminin geregini yerine getirmek daha uygun 
olur. Kusluk namazini kilmaya yemin eden kisinin, yeminin geregim yerine getirmesi evladir. Ucuncu 
misalde de yeminin geregini yerine getirmek evladir. Ekmek yemeye yemin edenin ekmegi yemesi, 
yememeye yemin edenin de yememesi evla olur. 

2- Yuce Allahin: "Yeminlerinizi muhafaza edin 646 buyrugu uyarinca her halukarda yeminin geregini 
yerine getirmek vacib olur. Yemin edilen hususun vacib veya haram olusuna gore yemini bozmak veya 
bozmamak, vacib ya da haram olur. Diger hususlar icin yapilan yeminlere gelince, geregini yerine 
getirmek vacib olur ki, bu goriis daha uygundur. Belli bir zamanla kayitlanmamasi durumunda, 
yeminin bozulmasi dusumilemez. "§6yle yapacagim'* veya "bugiin yapacagim, ya da "bu 
ayyapacagim" demek gibi. Boyle bir kayit konulmadigi takdirde kisi, ancak hayatmin sonunda ye- 
minini bozmus olur ve oliim aninda keffaret odenmesini vasiyet eder. Uzerine yemin edilen sey bundan 
Once yok olursa, yemin edene keffaret vacib olur. 

Delili: 

Allah adina veya sifatlarindan birine yemin etmek mesrudur. Mesrulugunun hikmeti de, icinde Allahi 
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ululama ve yiiceltme olmakla birlikte ahde vefaya tesvik etmektir. Mesrulugu; Kitab, Siinnet ve icma 
delilleriyle sabittir, kitaptaki delil, su ayet-i kerimedir: 

"Allah, sehven ve kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutmaz. Fakat bile bile 
yaptiginiz yeminler yiiziinden sizi sorumlu tutar. 647 

Siinnetteki delillere gelince, bunlar fazlasiyla mevcudtur. Ebu Davud tan rivayet edildigine gore 
Peygamber (s.a.v.) buyurdular ki: 

"Allah'a andolsun ki ben Kureysle savasacagim. 648 Ebu Davud der ki: Peygamber (s.a.v.) bu yeminini 
uc kez tekrarladi. Sonunda da "insaallah" dedi. 

Buharive Miislim'in sahihlerinde rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.v.): 

Hayir! kalpleri dondiirene yemin olsun ki. 649 diyerek yemin ederdi. Bazan da Nefsim kudret elinde 
olana andolsun ki..." diyerek yemin ederdi. Aynca muslumanlar yeminin mesru oldugu hususunda 
icma etmislerdir. 

Yeminin Kisimlari 

Yemin; lagv, mun'akide ve gamus gibi kisimlara aynlir: Lagv yemininin ne gunahi, ne de keffareti 
vardir. Miinakide yemininin, bozulmasi halinde keffareti vardir. Gamus yemininin gunahi vardir. Bu 
yemine keffaretin faydasi olmaz. Butun bunlara iliskin olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

(100) Hanefiler dediler ki: Yemin-i Gamus: Kisinin yalan kastederek, yalan yere Allah adina yemin 
etmesidir. Uzerine yemin edilen seyin, icinde bulunulan zamandan once islenmis bir fiil olmasi sart 
degildir. Ama bazan oyle de olabilir. Ornegin Muhammed'i dovmiis oldugunu bilen bir kisinin, "Val- 
lahi Muhammed'i dovmedim" diyerek ettigi yemin gamus yeminidir. Uzerine yemin edilen sey, icinde 
bulunulan zamandaki bir ful de olmayabilir. Mesela gumiis oldugunu bile bile bir esya icin kisinin, 
"Vallahi bu, su anda altindir" diyerek ettigi yemin, Gamus yeminidir. Yine bin lira borclu oldugunu 
bile bile, "Vallahi falanin benden bin lira alacagi yoktur" diyerek yemin eden kisinin yemini, gamus 
yeminidir. Yemin-i gamusta cogunlukla, uzerine yemin edilen sey, mazi bir fiil olur. Yalan kasteden 
kisi, yaptim veya yapmadim diyerek cogunlukla gecmis zaman kipjni kullanir. Gamus yemini, Allah 
adina yemin etmekten baska durumlarda dusunulemez. Ciinkii bu yeminin keffareti yoktur. Sahibi 
giinahkar oldugu icin tovbe etmesi gerekir. Allah adindan baska seylerle yemin etmeye gelince, mesela 
talak ile yemin eden kisinin yemini tahakkuk eder; talaki da elden gider. Yam hanimi bosanmis olur. 
Lagv yemini ile de talak elden gider. Gamus yemininin buyuk gunahlardan olup olmadigi hususunda 
ihtilaf meydana geldigi i?in iki goriis Ileri surulmiistiir. 

Birinci goriise gore, gamus yemini, Allah adi hice sayildigi gerek?esiyle biiyiik giinahlardandir. 
ikinci goriise gore, eger bir hakkin kesilmesine veya miistahak olmayan bir kisiye eziyet edilmesine 
veyahut da sucsuz bir kisinin cezalandirilmasina ve benzeri haksizliklara neden olacaksa, gamus 
yemini biiyuk gunahlardan olur. Bu tur haksizliklara neden olmayacaksa biiyiik degil de ku?iik giinah- 
lardan olur. 

Lagv yeminine gelince, bu, iki seyi kapsar: 

1- Kisi-dogru olduguna inanarak veya zannederek bir is i?in yemin eder de sonra yalan soylemis 
oldugu a?iga cikarsa, yemini lagv (ge?ersiz) olur. Mesela, dogru soyledigine inanarak veya zannederek 
"dun falan kisinin evine girmedim" diye yemin ettigi halde o eve girmis olan kisinin, veya aym sekilde 
cebinde parasi oldugu halde "uzerimde para yoktur" diye yemin eden kisinin yemini lagv (gecersiz) 
olur. Kisinin zannimn zayif veya kuvvetli olmasi arasinda bir fark yoktur. 

2- Kisi kasitsiz olarak veya baska bir seyi kasdetmis olmasina ragmen dilinin kayarak "hayir Vallahi..." 
veya "evet Vallahi..." demekle yemin etmesi gibi durumlarda yemin lagv (gecersiz) olur. 
Hanefilere gore lagv yemini, verilen misallerde goriildugu gibi, sadece mazi ve simdiki zaman 
kipleriyle yapilir. Gelecek zaman kipiyle, mesela "Allah'a andolsun ki, yann yolculuga cikacagim" 
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diyerek yemin eden kisinin yemini, miin'akide yemin olur. Yemini bozmayi kasdetmis olsun olmasin, 
bu yemini bozan kisinin keffaret odemesi vacib olur. Gamus yemini ise boyle degildir. O, gelecek 
zamanda olur. Ciinkii onda esas olani yalani kasdet-mektir. Girmeyi kasdettigi halde, "yarin falanin 
evine girmeyecegime Allah adina andolsun" diye yemin eden kisi, bununla yalani kasdettigi icin, yemi- 
ni gamus olur. 

Lagv yeminiyle and icen kisi diinyada ve ahirette hesaba ?ekilmez ve giinahkar olmaz; keffaretle de 
yiikiimlii olmaz. Lagv yemini sadece Allah Teala'ya yemin etmekle tahakkuk eder. Allah'tan baskasina 
yemin etme durumunda, yeminin eseri kalir. Sozgelimi hanimini bosamaya veya kolesini azad etmeye 
veyahut bir sadaka vermeye and eden kisinin hanimi bos olur. Kolesi azad olur. Adagi da yerine 
getirmesi zorunlu olur. 

Miin'akide yemine gelince bu, Allah adina veya Allah'in sifatlarindan birine and i?mekle tahakkuk 
eder. 

Malikiler dediler ki: Gamus yemini iki seyi kapsar: 

1- Kisinin yalani kastederek yalan yere yemin etmesi. Bu sekilde yemin eden kisi, cehennem atesine 
veya cehenneme girmeye sebeb olan giinaha batar. Bu yeminin keffareti yoktur. Ciinku gunahi, 
keffaretin fayda edemiye-cegi kadar buyiiktiir. Bu sekilde yemin eden kisi tevbe edip, yapabildigi 
kadariyla oruc tutarak veya sadaka vererek ve benzeri isleri yaparak Allah'a ibadet eder; O'na 
yaklasmaya ?alisir. 

2- Siiphe veya zayif bir zanna dayanarak yemin etmeye gelince, bu soyle olur: Bir kisi, karsilasip 
karsilasmadigmi bilmedigi bir kimse hakkinda, "vallahi diin falan adamla karsilasmadim" diyerek 
yemin ederse su gibi durumlar sozkonusu olur: Bu yemini yaptiktan sonra ya dogru soyledigi veya 
yalan soyledigi aciga ?ikar, veyahut hi? bir sey a?iga ?ikmaz. Eger yalan soyledigi aciga ?ikar veya hi? 
bir sey aciga cikmazsa ve siiphesi, ya da zayif zan-ni iizere kalirsa, tamamen kasith olarak yalan 
soylemiscesine giinahkar olur. Ama dogru soyledigi aciga cikarsa buna iliskin olarak iki goriis ileri 
suriilmiistur: 

Birinci goriise gore dogru olarak yemin etmistir ve kendisi de hi? giinahkar olmaz. | . 
ikinci goriise gore,'gunahkar olmaktan kurtulamaz. Zira giinahkarhgi, kesin olarak bilmedigi bir sey 
icin yemine cesaret edip yeltenmesi nedeniyle meydana gelmistir ki, bunun da tevbeden baska bir 
keffareti yoktur. Dogru oldugu anlasilsa bile hiikum degismez. §u da var ki; siiphe ya da zayif zanna 
dayanarak yemin eden kisinin gunahi, kasith olarak yalan yere yemin edenin gunahi kadar biiyiik 
olmaz. Ama kesin olarak ya da kuvvetli zanna dayanarak bilinen bir sey icin yemin edilir de bilahare 
bu yeminin aksi ortaya cikarsa, yemin, gamus olmayip lagv (gecersiz) olur. Sonra, gecmis zamanla 
ilgili bir sey iizerine yemin edilirse, yalan da olsa keffaret gerekmez. Bunda ittifak vardir. Mesela kesin 
olarak yaptigmi bildigi bir is icin, "vallahi oyle yapmadim" diye yemin eden kisinin keffaret vermesi 
gerekmez. Aym sekilde siiphe veya zanla yaptigmi bildigi bir is icin yemin eden kisi de keffaretle 
yiikiimlii olmaz. 

Uzerine yemin edilen sey gelecek zamanla ilgili olursa, mesela vukuu mumkiin olmayan bir isi 
yapmaya veya hi? olmayacak bir seyin olacagina yemin edilirse durum ne olacaktir? Vukuu mumkiin 
olmayan bir isi yapmaya; "vallahi ben goge ?ikacagim" diye yemin etmeyi ornek olarak da, olii 
oldugunu bildigi bir sahis i?in kisinin, "vallahi falan adami oldiirecegim" veya "vallahi yarin giines 
dogmayacaktir" diye yemin etmesini ornek olarak gosterebiliriz. Ki bu hususta ihtilaf vardir. Bazi 
kimseler bunun, keffareti olmayan gamus yemini oldugu goriisundedirler. Bazi kimseler de bu yeminin 
kefareti oldugunu VJamus yemininin ge?mis zamanla ilintili oldugunu; gelecek zamanla ilintili olmasi 
halinde gamus yemini olmayacagini ileri siirmiislerdir ki, mutemed olan da bu goriistur. Gamus yemini 
talakla da olur. Kasith olarak talak uzerine yemin eden kisinin talaki elden gider, hanimi bos olur ve 
kendisi de giinaha girer. 

Lagv yemini, kisinin yemin ederken kesin olarak veya kuvvetli bir zanla dogru olduguna inandigi bir 
seye yemin etmesi; sonra da bu yeminin tersinin meydana ?ikmasidir. Mesela iizerinde para ohnadigina 
kesinlikle veya kuvvetli zanla inanan kisinin, "vallahi iizerimde para yoktur" diye yemin etmesi, sonra 
da iizerinde para bulunmasi halinde, yaptigi yemin lagv (ge?ersiz) olur ki, bu yemininden otiirii 
sorumlu olmaz. Ayrica uzerine yemin edilen is ge?mis zamanla ilintili olursa, keffaret gerekmez ki, 
bunda ittifak vardir, mesela ger?ekten gelmedigine inandigi, ama aslinda gelmis olan Mu-hammed'le 



ilgili olarak bir kisi, "vallahi Muhammed gelmedi" derse yemini Iagv olur, keffaret odemesi de vacib 
olmaz. Uzerine yemin edilen is, gelecek zamanla llintili olursa, mesela gercekten gelmiyecegine 
inanarak, "vallahi Muhammed yarin gelmeyecektir" diye yemin eden bir kisinin yeminiyle ilgili olarak 
ihtilafa dusulmiistiir. Bazilari, gelecek zaman uzerine edilen yeminin Iagv yemini olmayacagini, zira 
akibeti bilinmeyen gelecek zamanla ilgili olarak yemin eden kisinin curet gosterip haddi astigi ve 
dolayisiyla cezasmm da keffaret olmasi gerektigini ileri surmiislerdir. Ama gecmis zamanla ilgili 
olarak yemin etmek boyle degildir. Ciinkii maziyle ilgili bir is icin yemin eden kisi, gecmisle ilgili 
bilgisine dayanarak yemin eder. Gelecek zaman ise, kisinin bilgisi kapsaminda degildir. 
Bazilari da gelecekle ilgili edilen yemin icin, mazi ve hal ile ilgili yeminlerde oldugu gibi keffaret 
gerekmeyecegi goriisiinii ileri siirmiislerdir. Allah adindan baska sey uzerine Iagv yemini etmenin bir 
faydasi olmaz. Mesela bir kisi talak, kole azad etme veya sadaka adama gibi seylerle yemin ederse 
veya bu sayilan seylerden biri uzerine yaptigi yeminin Iagv olmasi halinde yemini yine tahakkuk eder. 
Talaka yemin etmisse hanimi bosanir. Azad etmeye yemin etmisse kolesi azad olur. Miibhem, yani 
belirsiz de olsa adagini yerine getirmesi gerekir. 

§afiiler dediler ki: Yemin, Iagv ve miin'akide olmak iizere iki kisma ayrilir. Lagv yemini uc hususu 
kapsar: 

1- Kisinin dilinin, yemini kasdetmedigi bir soze kaymasi. Dili kayip da, 'vallahi Muhammed'i 
dovecegim" demesi gibi. Yalan soyledigine iliskin bir delil olmayan kisi bu yemini kasdetmedigini 
iddia ederse sozii tasdik edilir. Ancak talak, itak (kole azad etmek) ve ila konusundaki yeminlerde bu 
mazeretler kabul edilmez. Ciinkii bu yeminlerde baskalarmin hakki sozkonusu olmaktadir. 

2- Kisinin, hicbir sey kasdetmeksizin dili yemin cumlesine kayarsa, mesela kizgmken dili kayip da, 
"hayir vallahi" veya "evet vallahi" diyerek yemin etmesi halinde yemini lagv olur. 

3- Yemin, asil konusmaya ek olarak fazladan soylenirse lagv olur. Mesela konusmasinin sonunda 
bazan, "hayir vallahi", bazan da "evet vallahi" demesi veya bu ikisini biraraya getirerek "Hayir vallahi, 
evet vallahi" demesi halinde yemini lagv (gecersiz) olur. Mutemed olan goriis budur. 

Miin'akide yeminine gelince, bu, yemin edilen seyin dogrulanmasi amaciyla Allah adina veya Allah'in 
sifatlarindan birine yemin etmektir. Ki bunda da bazi sartlar aranir. Miin'akide yemininde, lagv 
yemininin aksine olarak uzerine yemin edilen seyin dogrulanmasi kasdedilmelidir. 
§afiilere gore yeminin, miin'akide olmasiyla lagv olmasi arasinda; gecmis zamanla ilintili olmasiyla 
gelecek zamanla ilintili olmasi arasinda bir fark yoktur. Lagv yemininin gelecek zamanla ilintili olmasi 
sahih olur. Mesela, "yarin Muhammed'in evine girecegim" demek isteyen kisinin, (yanhshkla veya dili 
kayarak), "vallahi yarin yolculuga cikacagim" diye yemin etmesi halinde bu yemini lagv olur. Yine 
bunun gibi, lagv yemininin gecmis zamanla ilintili olmasi da sahih olur. Mesela nar yemedim demek 
isteyen kisinin, "vallahi dim elma yemedim" diyerek yemin etmesi halinde yemini Iagv olur. 
Miin'akide yemininde gecmis veya gelecek zamanla ilintili olmasi sahih olur. Mesela "vallahi boyle 
yapmadim" veya "yaptim" demek sahih oldugu gibi, "vallahi boyle yapmayacagim" veya 
"...yapacagim" demek de sahih olur. Bu sekilde yemin eden kisinin, yemininin geregini her halukarda 
yerine getirmesi, aksi takdirde keffaret odemesi vacib olur. Baska mezheblerin ga-mus diye 
adlandirdiklan yemin, ister gecmis zamanla, ister gelecek zamanla ilintili olsun, bu mezhebe gore 
keffareti gerekli kilar. Lagv yemini icinse keffaret gerekmez. Yemin eden kisi de, yemininden otiirii 
sorumlu tutulmaz. Bu yemin, gecmis veya gelecek zamanla ilintili'olsa bile farketmez. 
Hanbeliler dediler ki: Yemin; miin'akide, lagv ve gamus yemini olmak iizere tic kisma ayrilir. 
Miin'akide; "vallahi yarin itikafa girecegim" veya "artik hi? zina etmeyecegime Allah adina andolsun" 
demek gibi, gelecekte bir isi yapmaya veya yapmamaya yemin etmektir. Uzerine yemin edilen sey 
imkansiz da olsa, bir sey uzerine gelecekte yapilmasi veya yapilmamasi hususunda yemin edilirse, 
yemin tahakkuk eder. 
Lagv yemini uc durumu kapsar: 

1- Yemin kasitsiz olarak kisinin agzmdan cikmis olur. Sozgelimi konusma esnasinda, "hayir vallahi", 
"evet vallahi" demesi gibi. Bu yemini, gelecek zamanla ilintili olsa bile lagv (gecersiz) olur. 

2- Kisi dogru oldugunu zannettigi bir sey icin yemin eder de, sonra bu yeminin tersi bir durum aciga 
cikacak olursa, Iagv olur. Bu yemin Allah adiyla, adak veya zihar ile yapilirsa Iagv (gecersiz) olur. 
Ama talak ve itak ile yapilirsa gecerli olur. 



3- Kisi, dogru oldugunu zannettigi, gelecekteki bir is icin yemin eder de olay, dedigi gibi olmazsa, 
yemini lagv olur. Mesela kendisine itaat edecegini zannettigi bir kisi icin yemin eder de o kisi 
kendisine itaat etmezse veya yemin edenin maksadi oldugunu bilmeksizin itaat ederse yemin lagv olur. 
Yemin eden, sorumlu tutulmayip keffaretle yukumlu olmaz. 

oamus, gecmisle ilintili bir olayla ilgili olarak kasith sekilde yalan yere yemin etmektir. Bu yeminin 
keffareti yoktur. Sahibi giinaha, sonra da cehenneme battigi icin bu yemine gamus yemini adi 
verilmistir. 

Yeminin §artlari 

Yeminin tahakkuku icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Yemin eden, miikellef olmalidir. £ocugun ve delinin yemini tahakkuk etmez, gecerli degildir. 

2- Yemin eden, kendi serbest iradesiyle yemin etmis olmalidir. 

Zorlanarak yemin eden kisinin yemini tahakkuk etmez. Boyle bir kisi, zorlanarak yeminini bozsa da, 
yeminini bozmus sayilmaz. Unutan veya ya-nilan kisi de bu hususlarda herhangi bir hukum altina 
girmez. 

3- Yemin eden, yemine kasdetmis olmalidir. Dili kayarak yemin eden kisinin yemini gecerli olmaz. 

4- Yemin kaliplari bahsinde de anlatilacagi gibi, edilen yemin Allah' in adlarmdan veya sifatlarindan 
biri ile yapilmis olmalidir. 

5- Yemin edilen sey akil ve adet acisindan veya sadece adet acisindan ister istemez olmasi gereken bir 
olgu olmamalidir. Boyle bir seye yemin etme durumunda edilen yemin gerceklesmez; lagv (gecersiz) 
olur. 

Birincinin ornegi: "Vallahi bu cisim bir yer tutmustur" demek gibidir. Bu bir yemin degildir. £unku 
cismin yer tutmasi, aklen ve adeten ister istemez olmasi gereken bir olgudur. 

ikincinin ornegi: "Vallahi giines dogudan dogar" veya, "vallahi olecegim" demek gibidir. Ki bunlar da 
yemin degildir. Qinkii giinesin dogudan dogmasi adeten ister istemez olmasi gereken bir olgudur. 
Oliim de oyle... Yine bunun gibi bir kisi; "vallahi goge cikmam" veya "vallahi bu tasi altin'a 
^evirmem" veyahut "vallahi diinii geri getirmem" diye yemin ederse, yemini gerceklesmez. C un ku 
goge ?ikamamak, tasi altin'a cevirememek, diinii geri getirememek adeten zorunlu bir olgudur. Bunlar 
disinda edilen yeminler ger?eklesirler. Ki bu da dort maddede toparlanabilir: 

1- Yemin edilen is, aklen ve adeten mumkun olmalidir. "Eve girmeyecegime..." veya "eve girecegime 
Allah adma and olsun" diye yemin etmek gibi. Bu yemin tahakkuk eder. £unku eve girmek, aklen ve 
adeten mumkundur. 

2- Uzerine yemin edilen sey sadece adeten imkansiz olmalidir. "Vallahi goge cikacagim" veya "vallahi 
dagi yiiklenecegim" demek gibi. Kisi, sirf bu yemini etmekle yeminini bozmus olur. Aym sekilde olii 
biri i?in, "vallahi falani oldurecegim" diyen kisi de sirf yemin etmekle yeminini bozmus olur. 

3- Yemin edilen is aklen ve adeten imkansiz olmalidir. Mesela "vallahi falan kisinin yasamiyla 
olumumi bir araya getirecegim" demek gibi. tki zit seyi bir araya getirmek, aklen ve adeten 
imkansizdir. Sirf bu yemini etmekle yemin bozulmus olur. 

4- Yemin edilen is, ser'an zorunlu veya yasak olmalidir. Zorunlu olanin ornegi: "Vallahi oglen 
namazmi kilacagim"; yasak olanin ornegi: "Vallahi icki i?ecegim" demektir ki, bu iki yemin de 
gerceklesir. 

5- Yeminde istisna edati bulunmamalidir. Mesela, "Allah diledigi takdirde vallahi soyle yapmam" veya 
"vallahi soyle yapmam, meger ki Allah dilesin" seklinde yemin eden kisinin yemini gerceklesmez. 
istisnanin hukum ve sartlari hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmis. 

6- Yemini telaffuz etmelidir. Telaffuz etmeksizin sadece kalpten gecirilen yemin gerceklesmez. 
Yeminle ilgili olarak mezhebler bazi ek sartlar ileri surmiislerdir. 

(101) Hanefiler dediler ki; Baskasi tarafindan zorlanarak yemin eden kisinin yemini gecerlidir. Yemini 
bozdugu takdirde keffaret odemesi vacib olur. Yemini bozarken mecburiyet hissetse de keffaret 
odemesi vacib olur. Baskasinin zor kullanarak, yeminin tersi bir hareketi ona uygulamasi durumunda 
yemini bozulmus olmaz. Mesela su icmeyecegine yemin eden kisinin bogazina, baskasi zor kullanarak 



su akitacak olursa, yemini bozulmaz. Unutarak yemininin aksini yapan kisi, yeminini bozmus olur. 
Mesela yemin etmeyecegine yemin eden kisi, unutup da yemin ederse, yeminini bozmus olur; keffaret 
odemesi gerekir. Delirme ve bayginlik halinde yeminin aksini yapan kisi de yeminini bozmus olur; 
keffaret Odemesi gerekir. Ama delirme veya bayginlik halinde yemin eden kisinin yemini 
gerceklesmez. Zira yeminin gerceklesmesi icin, yemin edenin akilli olmasi sarttir. Hata edenin yemini 
de gerceklesir. Bu, ziihul eseri yemin eden kisidir. 

Malikiler dediler ki: Zorlama sonucu ettirilen yemin gecerli olmaz. Zorlama olmaksizin gerceklesen 
yemin, ya "vallahi ekmek yiyecegim" demek gibi bir isi yapmak icin edilir ki, buna hins yemini denir. 
Veya "eve girmeyecegim" demek gibi, bir isi yapmamak icin edilir ki, buna da berr yemini 
denir. Yemin-i berr'de kisi yeminini bozmaya,yani yukaridaki misale gore eve girmeye zorlanirsa 
keffaret odemesi gerekmez. Bu zorlama akilsiz bir varlik tarafindan gelse bile hukum aynidir. 
Sozgelimi, eve girmeyecegine yemin eden kisi, bir hayvana binmis olur da hayvan serkeslik eder ve 
zorla onu eve sokarsa; hayvandan inmeye veya onu durdurmaya imkan bulamazsa, eve girdiginden 
dolayi keffaret odemesi gerekmez. Ama bir zarara ugramaksizm inmesi veya basini tutmasi veya 
iizerindeyken ayaklarim vurmasi mumkiin olur da yapmazsa, hayvanm zoruyla da girmis olsa yeminini 
bozmus olur; keffaret odemesi gerekir. Aym sekilde baskasi, kendisini zorla eve sokarsa ve kendisi de 
zarar gomleksizin cikma imkanina sahip olur da cikmazsa yeminini bozmus olur; keffaret odemesi 
gerekir. Yemin-i hins'te, yani bir isi yapmaya yemin etmede kisi, zorlayici bir giic tarafindan, 
yemininin geregini yapmaktan engellenirse, durumun ne olacagi hususunda ihtilaf vuku bulmustur: 
Bazisi bu durumda yeminin bozulmus olacagini ve keffaret odenmesi gerektigini soylemislerdir. Ki 
meshur olan goriis budur. Bazilari da bu durumda yeminin bozulmus olmayacagini soylemislerdir ki, 
bu goriis kiyasa uygundur. Yemin-i berr'de, yani bir isi yapmamaya yemin eden kisi, zorlanarak 
yemininin aksini yaparsa yemini bozulmaz. Bu hiikiimde ittifak vardir. Yemini hins'te, zorlama sonucu 
yeminin aksi bir hareket islenmektedir. £unku eve girmemeye yemin eden kisi yeminini cozmus 
olmaktadir. Ama yemin-i berr'de durum bunun tersinedir. Bunda yemini bozmak, fiilin terki ile olur. 
Fiili terketmenin sebepleri coktur. Bu nedenle hiikmii siki tutulmustur. Fiili islemenin sebebleri ise 
azdir. Bu nedenle hiikmii genis tutulmustur. Zorlama sonucu yeminin bozulmus sayilmamasi icin alti 
sart gereklidir: 

1- Yemin ederken, yeminin aksini yapmaya zorlandigini bilmemelidir. 

2- Kendisini (yemini, bozmaya) zorlamalari icin baskasina emretme-meudir. 

3- Uzerine yemin ettigi kisiyi, bizzat kendisi zorlayici olmamalidir. Mesela haniminin eve girmemesi 
i?in yemin eden kisi, sonra onu eve girmeye zorlarsa yeminini bozmus olur. Ama baskasi hanimini eve 
girmeye zorlarsa yemini bozulmus olmaz. 

4- Zorlama, ser'i olmamalidir. §er'i olursa yemin bozulur. Mesela, hapse girmemeye yemin eden kisi, 
bilahare ser'i bir dava yuziinden hapse girerse, yemini bozulmus olur. Aym sekilde "Bu borcu bu ay 
icinde Odemeyecegim" diye yemin eden kisi, hakimin zorlamasi dolayisiyla oderse yeminini bozmus 
olur. 

5- Yemin ederken "bu isi gonullu de olsam, goniilsuz de olsam yapmayacagima..." kaydini koymus 
olmamak sarttir. Ama, "falanin evine gonullu de olsam, goniilsuz de olsam girmeyecegim" diye yemin 
eden kisi, bilahare o sahsin evine zorlanarak girerse, yeminini bozmus olur. 

6- Zorlama durumu kalktiktan sonra, yemini bozacak bir harekete giri-silmemelidir. Mesela zorla eve 
girdirilen kisi, zorlama durumu kalktiktan sonra gonullu olarak o eve bir daha girerse yemini ozulmus 
olur; keffaret odemesi gerekir. Unutarak da olsa yeminin aksini isleme halinde, yemin bozulur. Mesela 
"su seyi yemiyecegime..." diye yemin eden kisi, sonra bu yeminini unutup o seyi yerse, yeminini 
bozmus olur. Ama yeminine "unutma hali disinda..." veya "unutmadigim surece..." gibi kayitlan 
eklemis olursa, o seyi unutarak yerse yeminini bozmus sayilmaz. £unkii yeminini kayitlamistir. Hata 
ve bilgisizlik de unutma gibidir. Hataya ornek: "Falanin evine girmeyecegim" diye yemin eden kisi, 
baskasmm evi-olduguna inanarak o kisinin evine girerse yeminini bozmus olur. Bilgisizlige ornek: Bu 
gece su eve girecegim diye yemin eden kisi, bilmeyerek bu gece eve girmesi gerekmedigine inanarak 
eve girmez de vakit gecerse, yeminini bozmus olur. Bilmemesi de mazeret sayilmaz. 

(102) Hanefiler dediler ki: Yemin edilen is adeten imkansizsa, bir vakitle kayitlanmadigi takdirde sirf 
yemin etmekle yemin bozulmus olur. Ama vakitle kayitlanirsa, o vakit gecmedikce yemin bozulmus 



olmaz. Mesela, "vallahi bir sene sonra goge cikacagim" diyen kisinin yemini bir sene gecmedikce 
bozulmaz. 

HanefTler dediler ki: Olu birini kasdederek "falani oldiirecegime Allah'a andolsun" diye yemin eden 
kisi, yemin ederken o kisinin olii oldugunu ya bilir veya bilmez. Bilmeyerek yemin eder de sonra onun 
Olii oldugu anlasihrsa, yemini bozulmus sayilmaz. Ciinkii o, o kiside Onceden meveud olan ve hala da 
meveud olduguna inandigi hayati iizerine yemin etmistir. Ama olii oldugunu bilerek yemin ederse, 
yeminini bozmus olur. Zira onun yemini her ne kadar adeten imkansiz bir sey iizerine edihnisse de, 
Allah'in o kisiye yeniden hayat vermesinin miimkiin olmasi bakimindan, aslinda miimkiin olan bir 
seydir. Ama testi meselesi bunun gibi degildir. Testi meselesi su sekilde ifade edilebilir: Bir kisi zaman 
belirtmeksizin, "bu testinin suyunu icecegim" diye yemin eder de icindeki suyu, yemin eden kisi veya 
bir baskasi dokerse, veyahut da testi kendiliginden diisiip suyu dokulurse, yemin sahibinin yemini 
bozulmus olur. tki mesele arasindaki fark sudur: ikinci meselede testideki suyun aynisinin geri 
getirilmesi aslen miimkiin degildir. Her ne kadar testiye baska bir su doldurulmasi miimkiinse de 
onceden dokiiliip de gitmis olan suyun geri getirilmesi aklen miimkiin degildir. Cenab-i Allah testide 
bir su yaratacak olursa bu su, icihnek iizere iistiine yemin edilen suyun aynisi olmaz. Yemin esnasinda 
testide bulunan su ise akip gitmistir. Birinci meseleye gelince, aslinda olii olup da olduriilmesi icin 
yemin edilen kisiye, hayat geri gelirse yine aym kisi dirilmis olacaktir. Kisinin varligi degismis 
olmayacaktir. §unu bil ki: testi meselesinde dort durum soz konusu olabilir: 

1- Testide su yokken, belli bir sure icin yemin etmek. Mesela kisinin, testide su yokken, "vallahi 
bulgun bu testideki suyu icecegim" diye yemin etmesi gibi. 

2- Testide su varken suyunu belli bir sure icinde icmeye yemin ettikten sonra su dokiiliirse yemin 
bozulmus olmaz. Cunku birinci durumda yemin zaten gerceklesmemistir. (Cunku su dokulmustur.) 
Yemin her ne kadar testide suyun bulunmasi anma rastlamis ve gerceklesmisse de, suyun dokulmesi 
nedeniyle yemin iptal edihnis olmaktadir. 

3- Testide su bulunmaz ve yemin de belli bir siireyle sinirlandirilmis olmaz. Ornegin testide su yokken 
"vallahi bu testinin suyunu icecegim" diye yemin etmek gibi. Bu durumda da yemin bozulmaz. Cunku 
testide su bulunmadigi icin yemin aslinda tahakkuk etmemistir. Yemin eden kisi, testide su 
bulundugunu bilse de bilmese de, bu uc durumda yemin bozulmaz. 

4- Testide su bulunur ve yemin de siiresiz olur. Ornegin belli bir siireyle, "vallahi bu testinin suyunu 
icecegim" diye yemin etmek gibi. Testi icinde su yarken bu sekilde yemin eden kisi, suyun varligini 
bilse de bilmese de, testideki su kendiliginden dokiiliip gitse veya yemin edenin kendisi veyahut 
baskasi dokse, yemin bozulmus olur. Bundan su meseleler cikar: 

Mesela bir kisi, "yann falanin hakkmi odeyecegim" diye yemin eder de, yanna varmadan borclu veya 
alacaklidan biri oliirse yemin bozulmaz. Cunku yemin, tahakkuk ettikten sonra iptal olmustur. Bir kisi 
hanimina, "yarm namaz kilmazsan benden bossun" deyip de ertesi gun namazi eda etmesi mumkiin 
olan vaktin gecmesinden once veya namazin bir rek'atini kildiktan sonra hayiz hali goriiliirse, esahh 
olan goriise gore yemini bozulmus olur. Ciinkii iizerine yemin edilen seyin, yani namazin, hayiz 
kanarna-siyla birlikte (sahih olsun olmasin) kilinmasi mumkiindiir. §undan ki: §eriat sahibinin 
hayizliyken de namaz kilmayi mesru saymasini engelleyecek bir sey yoktur. Ama testi meselesi boyle 
degildir. Ciinkii testide iizerine yemin edilen seyin (suyun) geri getirilmesi asla miimkiin degildir. Bu 
nedenle yeminin bozulduguna hukmedilmistir. Aym sekilde bir kisi, giindiizleyin yemek yedikten 
sonra, "vallahi bugiin oruc tutacagim" diye yemin ederse yemini gerceklesir ve yeminini bozmus olur. 
Ciinkii (unutma halinden dolayi) yemekle birlikte oruclu olmak da mumkiindiir. Oruclu kisi unutarak 
yese de oruclu sayilir. Bu durumda yemekle beraber oruca baslamasi miimkiin olur. Sabah olduktan 
sonra bir kisi hanimina, "eger geceleyin seninle cinsel iliski yap-madiysam sen soylesin der de bununla 
niyeti herhangi bir gece icin olursa, niyeti gelecek geceye cevrilir. Eger gecen geceyi kasdetmisse 
yemini gerceklesmez ve (tabii) bozulmaz. Aym sekilde fecrin dogusundan sonra, "vallahi bu gece 
burada uyumayacagim" diye yemin eden kisi, fecrin dogdugunu bilmezse, yemini bozulmus olmaz. 
Adamin biri hanimina, "falan yerden aldigin esyayi tekrar yerine birakmazsan benden bossun der de, 
aslinda hanim boyle bir esyayi oradan almamis, esya da yerinde duruyor olursa, yemini bozulmaz. 
Ciinkii iizerine yemin edilen durum, vukubulmus degildir. Yani, yerinden alinmamis bir esyayi tekrar 
eski yerine koymak miimkiin degildir. 



Bir kisi, falan adama, Zeyd ismindeki sahistan izin almadikca bir sey vermeyecegine yemin ederse ve 
Zeyd de hayatta degilse, falana bir sey verdigi takdirde yemini bozulmaz. 

Bir kisi borcunu yann odeyecegine yemin eder de bugiin oderse, yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde 
bu ekmek parcasini yann yemeye yemin eder de bugiin yerse, yeminini bozmus olmaz; veya falan 
sahsi yann oldurecegine yemin eder de adam bugiin olurse yemini bozulmus olmaz. Ama yemin eden 
kisi, yannki isini yapamadan once, bugiin delirirse, yeminini bozmus olur. 

Malikiler dediler ki: Kisinin yapmaya yemin ettigi isi engelleyen bir sey cikarsa, su gibi durumlar 
sozkonusu olur: 

a) Engel akli olabilir. Mesela, bir kisi falani oldurmeye yemin eder, bir de bakar ki adam olmustiir. 
Veya belli bir guvercini oldurmeye yemin edery bir de ballar ki guvercin olmustiir. Buradaki adam 
veya giivercinin oliimii, onun yemininin geregini yapmasini engelleyen akli bir seydir. 

b) Engel adi olabilir. Mesela belli bir guvercini kesmeye yemin eden kisi, bir de bakar ki o guvercin 
calinmistir. Burada giivercinin calinmis olmasa yeminin gereginin yapilmasini engelleyen adi bir 
seydir. 

c) Engel ser'i olabilir. Bu gece hanimiyla cinsel iliskide bulunmaya yemin eden kisi, haniminin 
geceleyin hayizli oldugunu goriirse, hanimin ha-yizli olusu, yeminin gereginin yapilmasini engelleyen 
ser'i bir mani olur. 

§u halde yeminin gereginin yapilmasini engelleyen seyler akli, adi ve ser'i olmak iizere tic kisma 
ayrilir. Engel akli olup yeminden sonra meydana gelmez, yemin siireli olmaz ve kisi de yeminin 
geregini yapmakta ihmalkar davranmazsa yeminini bozmus olmaz. Mesela bir kisi, "vallahi su 
guvercini kesecegim" diye yemin ettikten sonra, kesmekte ihmalkarlik eder de guvercin de (baska bir 
sebebten) olurse, yeminini bozmus olur. Ama "vallahi su guvercini yann kesecegim" diye yemin eder, 
yann oldugunda ilk is olarak guvercini kesmeye gider de guvercini olii olarak bulursa, yemini bozmus 
olmaz. Fakat giivercinin oliimii yeminden once vukubulmus ise; yeminin geregini yapmak icin sure 
koymus olsun olmasin, ihmalkarlik etsin etmesin, mutlak surette yeminini bozmus olmaz. 
Engel adi olursa; mesela, kesilmesine yemin edilen guvercin cahnmissa ve calinmasi da yeminden once 
vukubulmussa; yeminin geregini yapmakta ihmalkar davranilmis olsun olmasin veya yemin siireli 
olsun olmasin, bozulmus olmaz. Ama calinma olayi yeminden sonra vukubulmussa; yeminin geregini 
yapmakta ihmalkar davranilmis olsun olmasin ve yemin de siireli olsun olmasin mutlak surette yemin 
bozulmus olur. 

Engel ser'i olursa; mesela hanimiyla bu gece cinsel iliskide bulunmaya yemin eden kisi, geceleyin onun 
hayizli oldugunu goriince, yemini mutlak olarak bozulur. Yemini, hayiz kanamasinin baslamasindan 
once edip yeminden sonra hayiz goriiliip biitiin gece de devam etse, veya yemini hayizdan sonra etmis 
olsa da hiikiim ayni olur. Yani ser'i engel yeminden once de olsa, sonra da olsa yemini bozar. Ama kisi 
hanimiyla cinsel iliskide bulunmaya yemin eder de belli bir zaman kaydi koymazsa, kadinin hayizli 
oldugunu goriince, kanama halinin sona ermesini ve temizlenmesini bekler, sonra da yeminin geregini 
yapar. Yemini de boylelikle bozulmus olmaz. Ama kadin hayizliyken kocasi, (yemin geregidir deyip: 
onunla cinsel iliski kurarsa, yeminin gereginin yapilip yapilmadigi hususunda goriis aynhgina 
dusiilmiistiir. Bazilan, yeminin bozulmadigini ileri surmiislerdir. £unku, yapilmasina yemin edilen 
cinsel iliski, liigat anlami itibariyle yerini bulmustur. Bazilan da cinsel iliskinin ser'i anlamdaki 
hukmiine muhalefet edildigi gerekcesiyle yemininin bozulmus olacagmi ileri surmiislerdir. Tabii bu 
ihtilaf, yeminin hayizdan sonra edilmesi halinde sozkonusudur. Ama yemin, hayiz kanamasinin 
goriilmesinden once edilir de ihmalkarlik nedeniyle geregi yerine getirilmez ve hayiz kanamasi 
baslarsa, bozulmus olur. Ki bunda ittifak vardir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kisi falani oldurmek iizere yemin eder de o kisi olii olursa, yeminden once 
olii oldugunu bilse de, bilmese de yemi-ni mutlak olarak bozulur. Ayni sekilde icinde su bulunmayan 
testi icin, "vallahi bu testideki suyu icecegim" diye yemin ederse, icinde su ohnadigini bilse de bilmese 
de, mutlak olarak yemini bozulur. Yine bunun gibi, "su hayvani yann dovecegim" diye yemin eder de, 
dovmeden once hayvan olurse, (yannki giinde) hayvani dovebilecegi bir zaman gecmis olmasa bile 
yemini bozulur. Bu kabilden olarak "yann bu yemegi yiyecegim" diye yemin eder de yanndan once bu 
yiyecek telef olursa yemini bozulur. Yemek, ister istegiyle telef edihnis olsun, ister rizasi disinda telef 
edihnis olsun, hiikiim aynidir. Ayni sekilde "bugiin bu suyu icecegim" veya "bu cocugu dovecegim" 



diye yemin eder de yeminin geregini yapmadan su telef olursa veya cocuk oliirse, yemini suyun telef 
olmasi ve cocugun oliimii aninda bozulur. Buna benzer olarak yemin ederken zaman kaydi koymazsa, 
mesela *'vallahi bu ekmegi yiyecegim" diye yemin eder de yemeden once o ekmek teief olursa, telef 
olma aninda yemini bozulur. "Vallahi yarin onu dovecegim" diye yemin eder de yarindan once 
doverse, yeminin geregini yapmis olmaz. Aym sekilde Cuma giinii oruc tutmaya yemin eden kisi 
Persembe gumi tutarsa, yeminin geregini yapmis olmaz. Yarin olmazdan Once yemin eden kisi oliir 
veya delirirse de yarinki gun gecerse yemin bozulmus olmaz. 

§afiiler dediler ki: Olu olan bir kisiyi kasdederek "falani oldiirecegim" diye yemin eden kisi, mutlak 
surette yeminini bozmus olur. Bir kisi, "vallahi bu yemegi yarin yiyecegim" diye yemin eder de, yemek 
kendiliginden telef olur veya baskasi tarafindan telef edilir ve kendisi de telef edilmesini onlemeye 
muktedir oldugu halde bunu onlemezse; yarinki gun yemegi yemeyip, yemek yiyebilecegi bir zamanm 
gecmesiyle yemini bozulmus olur. Giiniin sonunda o yemek bozulmus olsa da yemedigi,takdirde, 
yeminini bozduguna hiikmedilir. Yemin eden kisi yarinki giinde oliirse, ohneden once yemek 
yiyebilecegi bir zamanm gecmesiyle yemini bozulmus olur. Giiniin sonunda olse bile bu zamanin 
gecmesinin hemen ardindan yemininin bozulduguna hiikmedilir. Ayni sekilde bizzat kendisi yarindan 
once yemegi telef ederse, telef etme anmda yeminini bozduguna hukmedilmez. Ama yarinki giinde 
yemek yiyebilecegi bir zamanin gecmesinden sonra yeminini bozduguna hiikmedilir. Yapilmasina 
yemin edilen is, siiresi icinde yapilmasi mumkiin olur da ertelenir veya one alinirsa yemin yine 
bozulmus olur. Falan kisinin borcunu gun batimi esnasinda odemeye yemin eden kisi, bu borcu gun 
batimi esnasinda odeme imkanina sahib oldugu halde daha once oderse, yeminini bozmus olur. Odeme 
vaktinden once, odeme eyleminin on hareketleri olan tartma ve olcme islemlerine baslar da astl 
odemeyi vaktinj biraz gecirerek yaparsa yeminini bozmus sayilmaz. 

Hanefiler dediler ki: Yapilmasina yemin edilen is akil ve adet bakimindan mumkiin olmayan bir is ise, 
yemin (zaten) gerceklesmez ve baglayici olarak kalmakta devam etmez. 

(103) Malikiler dediler ki: istisna ya "Allah dilerse" soziiyle veya "ilia" (ancak) edati, ya da benzeri 
edatlardan biriyle olur. "Allah dilerse" soziiyle istisna, yalnizca Allah adina yemin etme durumunda ve 
belirsiz adama durumunda fayda verir. Belirsiz adamadan kasit, adanilan seyin belirlenme-mesidir. 
Mesela bir kisi, "Allah dilerse vallahi boyle yapmam" veya "Vallahi ben bu isi yapmam, meger ki 
Allah dilesin" diye yemin eder de bu isi yine yaparsa, bazi sartlar cercevesinde keffaret odemez. Ki bu 
sartlara ileride deginilecektir. Ayni sekilde, "iizerime adak olsun ki, Allah diledigi takdirde boyle 
yapmayacagim" veya "iizerime adak olsun ki, boyle yapmayacagim, meger ki Allah dilesin" derse 
keffaret odemesi, ancak bazi sartlarla gerekli olur. Ama "hanimimi bpsayayim ki, Allah dilerse bu isi 
yapacagim", veya "...yapmayacagim" diye yemin eder de yeminini bozarsa, hanimi bos olur ve "Allah 
dilerse" istisnasinm da kendisine bir faydasi olmaz. Yemin ederken "Allah murad ederse", "Allah 
takdir etmisse", "Allah kaza ederse" gibi istisna edatlanni kullanmanin, "Allah dilerse" sozii gibi bir 
fayda saglayip saglamayacagi hususunda goriis ayriligina dusulmiistiir. Bazilari, bu son istisna 
sozlerinin, tipki "Allah dilerse" soziiyle ayni fonksiyona sahib olduklanni soylemislerdir. Mesela bir 
kisi, "Allah murad ederse, vallahi bu isi yapmayacagim" veya "Allah takdir etmisse vallahi bu isi 
yapmayacagim" veyahut "Allah kaza ederse vallahi bu isi yapmayacagim" diye yemin eder de 
yeminini bozarsa, kuwetli goriise gore keffaret odemesi gerekmez. Bazilari ise yemin ederken 
istisnanin ancak, "Allah dilerse" soziiyle yapilabilecegini soylemislerdir. 

ilia (ancak) ve benzeri edatlardan biriyle yapilan istisna, biitiin yeminlerde fayda verir. Bir kisi 
sozgelimi, "vallahi Zeyd ile konusmayacagim. Ancak Persembe giinii miistesna" veya "diigiin 
yaptirdigi giinden baska giinlerde Vallahi Zeyd ile konusmayacagim" veya "geldigi giin disinda... 
konusmayacagim" veya "kederli oldugu giin disinda, diger giinlerde konusmayacagim" veyahut "hasta 
oldugu giin degil, diger giinlerde... -konusmayacagim" veyahutta "oliimiinden baska giinlerde... 
konusmayacagim" diye yemin ederse bu istisnalan gecerli olur. Ayni sekilde bir kisi hanimina "bir 
defadan baska, eve girersen tic talakla benden bossun" derse, biitiin bu istisnalar, su sayacagimiz sartlar 
5er?evesinde gecerli olurlar: Ge?mis zamanla veya gelecek zamanla ilintili olsa, miin'akide veya gamus 
olsa da yeminin biitiin detaylarinda istisna ge?erlidir. Gamus yemininde istisnanin gecerli olup fayda 
vermesi demek, giinahkar ©imayi onlemesi demektir. Bir kisi denizin tiimiinii icecegine veya dagi 
omuzlayacagina, ya da (zaten) olii birini oldiirecegine yemin eder de sonra, "Allah dilerse" veya 



"ancak" veya benzeri edatlardan biriyle istisna kaydi koyacak olursa giinahkar olmaz. Yemine sart, 
nitelik ve miiddet gibi kayitlan eklemek de onu, "ilia" ve benzeri edatlardan biri ile istisnali kilmak 
gibidir. Sozgelimi bir kisi, "eger Zeyd icindeyse onun evine girmem" veya "Zeyd'in biiyiik evine 
girmem" veya "su vakte kadar...", ya da "kendisi yok iken..." veya "kendisi hasta iken..." veyahut "bu 
ay icinde onun evine girmeyecegim" diye yemin ederse, bu istisnalan gecerli olur. Yalniz, istisnanin 
sahih olabilmesi icin bes sart gereklidir: 

1- ister "Allah dilerse" soziiyle, ister baska bir edatla olsun, istisna edilen sey, kendisinden istisna 
edilen seye bitisik olarak soylenmelidir. Ancak Oksurme, aksirma, esneme ve nefes kesilmesi gibi 
onlenmesi imkansiz bir anza dolayisiyla, bitisik olarak soylenemezse bunun bir sakincasi olmaz. Ama 
bir seyi hatirlamak veya selama mukabelede bulunmak ve benzeri seyler icin arada susulursa, istisna 
gecerli olmaz. 

2- istisnayi telaffuz ederken, istisna soziinu soylemeye niyet etmelidir. Ama niyetsiz olarak diline 
gelip soylerse, bu istisna jster 'Allah dilerse soziiyle olsun, ister "ilia" ve benzeri edatlardan biriyle 
olsun, gecerli olmaz. 

3- istisna ile yemini iptal etmeyi kasdetmelidir. Bu kasit, yemini telaffuz etmeden once veya yemini 
telaffuz etme esnasinda olsa da aym hukmu ifade eder ve ittifakla gecerli olur. Ama bu kasit, yemin 
lafzini telaffuz edip tamamladiktan sonra olursa; istisna onceki sekilde, kendisinden istisna edilen seye 
bitistirilirse, meshur goriise gore gecerli olur ve bir anlam ifade eder. Bu bitistirme baskasinin 
hatirlatmasi uzerine yapilirsa da gecerli olur. Mesela yemin etmekte olan kisiye, bir baskasi 'Allah 
dilerse" diyerek hatirlatmada bulunur, o da yemini cozmek kasdiyla bu hatirlatmaya uyup araya fasila 
koymaksizin istisna kaydini koyarsa,istisnasi gecerli olur ve fayda verir. Ama yemini cozmeyi 
kasdetmeksizin veya baska hi? bir seyi kasdetmek-sizin sirf teberruk maksadiyla "Allah dilerse" derse 
bu istisnasi fayda vermez. 

4- Yemin eden kisi, istisna soziinu gizli de olsa telaffuz etmelidir. Gizli de olsa telaffuz etmek, satis ve 
icar gibi, baskasinm hukukunu ilgilendiren hususlar uzerine yapilanlar disindaki yeminlerde gecerli 
olur ve fayda saglar. Cunkii bu gibi konulardaki yeminler yemin edenin niyetine bagh olur ki, o da 
istisnaya razi olmaz. 

5- ikinci kez istisna ile hiikiimden cikardigi seyi, birincide niyetinde tutmamalidir. istisna edilecek seyi 
onceden yeminin kapsamina ahr da sonra onu hiikiimden istisna ederse, bu istisnasi fayda vermez. 
Aksine, istisna edecegi seyi, yeminden once hiikiim disi etmelidir. Adamin biri, "her helal bana haram 
olsun ki bu isi yapmayacagim" diye yemin eder de, bu yemini etmeden once hanimini bu hiikmiin 
disinda tutmayi niyet eder, bilahare yemininin geregini yapmazsa, hanimi yine kendisi icin helal 
olmakta devam eder. Ama yeminden once niyetinde hanimini da, kendine haram edindigi helaller kap- 
samina sokar da yemini telaffuz ettikten hemen sonra onu bu hiikiimden istisna ederse, istisnasi-fayda 
vermez. Fikihcilar buna, "muhasat meselesi" admi verirler. Qinkii yemin eden koca, hanimini 
yeminden once yemin kapsamindan cikarmistir. Hanimi yeminin kapsamindan cikinca da yemin zaten 
lagv (ge?ersiz) olur.Zira hanim ve cariye disindaki helalleri haram kilma yemini gecersizdir. 

§afiiler dediler ki: istisna, bes sart muvacehesinde biitiin yemin ve akitlerde gecerli olup fayda verir:: 

1- istisna edilen sey, orfe gore kendisinden istisna edilene bitisik olmalidir. Oyle ki orfe gore her ikisi 
bir sozmiis gibi telakki edilmelidir. Nefes sektesi, tutulma, ses kesilmesi ve az bir oksurme nedeniyle 
ikisi arasina fasila girmesinin bir sakincasi olmaz. Ama uzun siiren bir oksiiriik, az da olsa mevzu disi 
bir konusma; nefes sektesi ve ses kesilmesinden fazlaca susma gibi nedenlerle aralanma fasila girmesi 
sakincali olur. 

2- istisna ile yeminin hiikmiinii kaldirmayi kasdetmelidir. Eger bunu kas-detmezse, istisnanin faydasi 
olmaz. 

3- Yemin soziinii tamamlamadan istisnaya niyet etmelidir. 

4- istisna edilen, kendisinden istisna edilen seyin tiimiinii kapsamama-Iidir. Mesela "iic talak miistesna, 
eger bu isi yaparsam kanm iic talakla benden bos olsun" diyen kisinin bu istisnasi fayda vermez. 
Cunku istisna edilen, kendisinden istisna edilen seyin tiimiinii kapsamina almistir. 

5- Karisikliklar olmadiginda ve normal duydugunda istisnayi, kendine duyurabilecek bir sesle 
soylemelidir. 

Hanefiler dediler ki: ister "Allah dilerse" soziiyle olsun, ister baska edatlardan biriyle olsun, yeminin 



(gerceklesmesi icin) istisnasiz olmasi sarttir. Sozgelimi, "Allah dilerse bu isi yapmayacagim" veya "bu 
isi yapmayacagim, meger ki Allah dilesin" veya 'Allah diledigi siirece bu isi yapmayacagim" veya 
"bana baska tiirlii goriinmedigi takdirde bu isi yapmayacagim" veyahut "baska isi begendigim takdirde 
yapmiyacagim" dedigi bu isleri yapan kisi, yeminini bozmus sayilmaz. 

Aym sekilde, "Allah bana yardim ederse..." veyahut "Allahin nasib kilmasiyla bu isi yapmiyacagim" 
diye yemin ettikten sonra yapmiyacagim dedigi bu isleri yapan kisi yeminini bozmus olmaz; keffaret 
odemesi de gerekmez. Hanefilere gore istisna, Allah adina ve diger seyler iizerine yemin etmede fayda 
verir. Ancak bosamada istisna gecerli olmaz ve faydasi olmaz. "Allah bana yardim ederse..." veya 
"Allahin yardimiyla..." diye talak iize-nne yemin eden kisi, bu sozle jstisnayi kasdederse, istisnasi 
kendisiyle Allah arasinda olan hususta fayda verir. Ama yargi merciinde fayda saglamaz. (Bosanmaya 
engel olamaz.) istisna'nin sahih olmasi icin gerekli bazi sartlar vardir: 

1- istisna sozunu, harflerini kendi duyacak kadar seslice telaffuz etmelidir. Kendine duyuramadigi 
takdirde sahih kavle gore istisnasi gecerli olmaz! Ancak sagirlik nedeniyle duyamazsa istisnasi sahih 
olur. 

2- istisna edilen soz kendisinden istisna edilene bitisik olmalidir. Zaruret olmaksizin aralanna bir fasila 
konulursa istisnanin faydasi olmaz. Ama bu fasila soluk alma, aksirma oksiirme ve dilde agirlik olup 
dilin dolasmasinin uzun siirmesi gibi nedenlerden oturii olup da sonra, "Allah dilerse" diye istisna 
kaydi koyan kisinin istisnasi gecerli olur. istisnayi kasdetmek sart degildir. Bir kisi hanimina, "Sen 
bossun" der de diline bir istisna sozii gelirse ve bunu kasdetmeksizin soylerse istisnasi gecerli olur ve 
hanimi bos olmaz. Hanefi mezhebinin kuvvetli goriisu budur. 

3- istisna edilen, kendisinden istisna edilenden fazla olursa, mesela bir kisi hanimina, "Dort talak 
mustesna, sen uc talakla benden bossun" demesi gibi. 

4- istisna edilen, kendisinden istisna edilenle esit miktarda olmalidir. Butiinii, butunden baska bir 
lafizla istisna etme durumunda istisna sahih olur. Mesela bir kisi, "Zeynep, Fatima ve Selma disindaki 
karilarim bos olsun." der de (zaten) bunlardan fazla karisi olmazsa; butunu, butunden baska lafizlarla 
istisna ettigi gerek?esiyle istisnasi sahih olur. Hanefiler yeminin sartlanna su hususu da eklemislerdir: 
Yapilmayacagi veya yapilacagi soylenen sozle yemin lafzi arasina susma ve benzeri bir fasila 
konulmamalidir. Bir kisi baskasma yemin ettirmek istediginde ona, "vallahi soyle" der, o da soyler, 
sonra da ona, "boyle yapmadim de der de, o da soylerse, bu, gerceklesen bir yemin olmaz. Qinku 
ikinci sahis, birincinin sozunu nakletmis olmaktadir. Yemin lafziyla iizerine yemin edilen husus 
arasinda susmak da bir fasiladir. Ayni sekilde "Allahin ahdi ve Rasulun ahdi iizerine soz veriyorum ki 
bu isi yapacagim" diyen kisi o isi yapmazsa yeminini bozmus olmaz. Zira "Rasulun ahdi" tamlamasi, 
"Allahin ahdi... iizerine soz veriyorum ki" iizerine yemin edilen husus arasina fasila olarak girmistir, 
"Rasulun ahdi" ise yemin degildir. 

Hanefiler, muslumanhgi da yeminin sartlanna eklemislerdir. Muslumanlik unsuru keffaret, namaz ve 
oruc gibi ibadetleri gerekli kilan bir sarttir ki, yemin eden icin de lazim olan bir sarttir. 
Hanbeliler dediler ki: Allah adina yemin etmek, zihar ve adak'iizerine yemin etmek gibi, keffaret giren 
biitun yeminlerde istisnanin faydasi olur. Ama talakta faydasi olmaz. Bir kisi, "Allah dilerse vallahi bu 
isi yapmam veya "bu isi yaparsam iizerimde bir adak bulunsun, meger ki Allah dilesin" diye yemin 
ederse yemini gerceklesmez. Yemin eden kisinin, dileme manasini kastederek "Allah murad ederse 
demesi de, "Allah dilerse demesi gibi olur ki, bu istisnanin faydasi olur. Ama "Allah murad ederse 
soziinden "Allah emrederse" veya "Allah severse gibi manalan kastederse bu istisnasi fayda vermez. 
Ayni sekilde Allahin dilemesi veya murad etmesiyle, o isin sarta baglanmasini degil, fakat 
gerceklesmesini kastederse, istisnasi fayda vermez. istisnanin sahih olmasi icin su sartlar gereklidir: 

1- istisna edilen, kendisinden istisna edilene bitisik olmalidir. Araya fasila girerse, istisnanin faydasi 
olmaz. Ancak soluk alma, oksiirme, aksirma, esneme ve kusma gibi nedenlerle araya giren kisa fasila 
hiikmen bitisik sayilir. 

2- Yemin eden kisi, telaffuz ederek istisna sozunu konusmalidir. Mazlum olma hali disinda, kendi 
icinden soylemesinin bir faydasi olmaz. 

3- iizerine yemin ettigi hususla ilgili sozii tamamlamadan istisnayi kas-detmis olmalidir. Once boyle 
bir niyeti olmaksizin yemini tamamlar da sonra istisna etme istegini duyarsa, istisnanin faydasi olmaz. 
Ayni sekilde yeminini kesin olarak baglamak ister, ama kasdi olmaksizin dili kayip istisna ederse veya 



istisnayi adet haline getirmis olup da dili kayarak kasitsiz olarak istisna yaparsa, istisnasinin faydasi 
olmaz, yani yemini tahakkuk eder. 

Yeminin, Kendileriyle Ger?ekle§tigi Sigalar 

Yemin, Allah adiyla gerceklesir. "Vallahi, billahi, tallahi" demek gibi. Allah'in sifatlanndan biriyle de 
gerceklesir. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagida aciklanmistiK104). 

(104) Haneffler dediler ki: Yemin iki nevide gerceklesir: 

Birincisi: "Vallahi" ve "billahi" gibi Yiice Allah'in isimlerinden birini soyleyerek yemin etmektir. Bu 
iki kisma aynlir: a) Allah'a has olan ve Allah'tan baskasina verilemeyen "Allah", "Rahman" gibi 
isimler. Bu isimlerle yemin etmek; niyete gerek duyulmaksizin ve orfe bakmaksizin mutlak olarak 
gerceklesir, b) Sadece Allah'a ozgii olmayan, icabmda baskalarma da verilebilen Alim, Halim, Malik 
ve benzeri isimler gibi isimler. 

Bu isimlerle yapilan yeminlerin hukmiine gelince: Yemin eden kisi bu isimleri ya yemin amaciyla, ya 
yemin disinda bir §eyi kasdederek veyahut da hicbir seyi kasdetmeden kullanir. Eger bununla yemini 
kasdetmisse, ihtilafsiz olarak yemini gerceklesir. Yeminden baska bir §eyi kasdetmisse, yemin 
gerceklesmez. (^iinkii bu ismi anan, sirf konusma niyetini gutmiis olabilir. Eger boyle bir iddiada 
bulunursa soziine itibar edir. Ancak bu iste talak ve ila gibi baskasinin hukukunu ilgilendiren bir durum 
sozkonusu olursa hiikiim ne olacaktir? Mesela bir kisi, "eger yemin edersem kanm benden bos olsun" 
veya "...dort aydan fazla bir sure kanma yanasmayacagim*' der de sonra bu isimlerden biriyle yemin 
eder ve fakat ben bununla yemini kasdetmedim" diyecek olursa bu sozii, yargi mercii oniinde muteber 
sayilmaz. Ama kendisiyle Allah arasinda muteber olur. 

Bu isimlerden biriyle yemin eden kisi, eger hi? bir seyi kasdetmemisse, kuvvetli goriise gore yemini 
gerceklesir. Qmku kasem, yemini tayine delalet eder. Bir kisi "Bismillahi kalkmam" veya "Vesmillahi 
sana bir dirhem verecegim" derse nitekim bazi hristiyanlar da bu sekilde yemin ederler bazilari bunun 
yemin sayilmayacagini soylemislerdir. £unkii orfe gore boyle bir yemin kalibi yoktur. Bazi alimler 
bunun yemin ohnadigi hiikmiinii benimsemis, bazi alimler de bunun yemin oldugunu soylemislerdir. 
£unku isim ve miisemma (isim sahibi) aynidir. 

ikincisi: Allah'in sifatlanndan, yani kudret, izzet ve azamet gibi salt sifatlanndan biriyle yemin 
etmektir. Alim gibi, hem zat, hem de sifata delalet eden kelimelerle yapilan yeminlere iliskin hiikiim, 
birinci nevide anlatilmistir. Sifatin, zat veya fiil sifati olmasi arasinda bir fark yoktur. Yalniz sifatla 
edilen yeminin gerceklesmesi icin, insanlann onunla yemin edilmesine asina olmalan sarttir. ^iinkii 
yeminlerin gerceklesmesi, orf kurallanna dayalidir. Dogru olan goriis de budur. 

Kur'an-i Kerim ve Allah kelami ile yapilan yemin, gerceklesir. Cimku bu da izzet ve Celal gibi ilahi 
sifatlardan biridir. Nefsi veya lafzi kelam olusu bir yana, Allah kelami ile yemin edilisine insanlar 
asinadirlar. Halk arasindan bazi kimselerin yaptigi gibi, bir kisi, "Bu mushaf hakki icin" diye yemin 
ederse, yemini gerceklesmez. Ama "bu Mushaf in icindekiler iizerine yemin ederim" derse, yemini 
gerceklesir. Allah'in rahmeti, ilmi, nzasi, ga-zabi, ofkesi, azabi, nefsi, seriati, dini, hududu, sifati ile 
"subhanallah" gibi kendisiyle yemin edilmesine alisihnamis kelimelerden biriyle yapilan yeminler 
yemin olarak gerceklesmez. 

§AFIILER: Kendisiyle yeminin gerceklesecegi kelime ve kaliplann dort nevi oldugunu soylemislerdir. 
Birinci nevi: Baskasina ad veya sifat olarak takihnasi caiz olmayip sirf Allah'a mahsus ad veya 
sifatlarla yemin etmek. Bu ad veya sifatlar, "Rabbi'l-Alemin" gibi turemis olabilecegi gibi "Allah" 
lafza-i Celali gibi turememis de olabilirler. "Rahman" ve "Rahim" gibi Allah'in "esma-i hiisna"smdan 
olabilir. "Halkin haliki (yaraticisi)" veya "nefsim kudret elinde olan" gibi baska kaliplar da olabilir. 
ikinci nevi: Hem Allah'a, hem yaratiklara isim ve sifat olarak takilabilen ama cogunlukla Allah i?in 
kullanilan kelimelerle yemin etmektir. Ornegin, "Rahim", "Rezzak", "Rab" ve "Halik" gibi. Bunlar 
Allah icin soylendiklerinde "yaratiklar" kelimesiyle tamlama yapmaksizin yalin olarak, ama insanlar 
icin kullanildiklannda kayith olarak soylenirler. Ornegin: Yalanin yaraticisi (Haliki), kalbi merhametli 
(rahim), ordunun erzakcisi (rezzaki), evin sahibi (rabbi) gibi. 

ticuncu nevi: Mevcud, Alim, Hayy (diri) gibi, hem Allah hem de baskalan icin kullanilan ve Allah'tan 



baskalari icin kullanilirken de hi? bir kayda tabi olmayan kelimelerle yemin etmektir. 
Kisi, bu uc neviden kelimelerle yemin ederken, yemini kasdederse yemini gerceklesir. Ama yemini 
kasdetmezse yemini gerceklesmez. Burada uc durum sozkonusu olur: Yemin kelimesini telaffuz eden 
kisi, ya yemini veya yemin etmemeyi kasteder veyahut da hi? bir niyeti olmaksizin gelisi giizel yemin 
eder. Eger yemini kastederse veya gelisigiizel yemin ederse, her uc nevide de yemini gerceklesir. Ama 
yemin etmemeyi kasdetmisse, her uc nevide de yemini gerceklesmez ve yemini kasdetmedigine iliskin 
beyani da kabul edilir. Mesela bir kisi, "O, Allah'tir" demeyi kasdettigi halde, "Vallahi boyle 
yapmadim" diyecek olursa yemini gerceklesmez ve bu husustaki beyani da dogru kabul edilir. Ancak 
bu yemini; bosama, azad etme ve ila ile ilgili olursa, beyani kabul edilmez. Mesela bir kisi hanimina 
hitaben: "Eger Allaha yemin edersem sen benden bossun" veya "Allah'a yemin edersem dort aydan 
fazla siireyle hanimima yanasmayacagim" der de sonra Allah'a yemin ederse ve "ben bununla yemini 
kasdetmedim" diyecek olursa, her ne kadar manen giinahkar olmasa bile, bu beyanma yargi merciince 
itibar edilmez. Bununla ilgili olarak uc ayri durum daha sozkonusu olur: Yemin eden kisi yemin 
kelimesiyle ya Allah'i veya baska bir varligi kasdetmis olur, veyahut da hi? bir seyi kasdetmis olmaz. 
Eger yemin kelimesiyle Allah'i kasdetmisse her uc nevide de yemini gerceklesir. Eger Allah'tan 
baskasini kasdetmisse sadece birinci nevide yemini gerceklesmis olur. Diger iki nevide gerceklesmez. 
£unkii baskasi kasdedilmis olsa bile, Allah'a ozgii isim ve sifatlar yine O'na doner. Allahla baska 
varliklar icin miistereken kullanilan kelimelerse boyle degildirler. Miisterek kelimelerle yemin 
edilirken Allah kastedilmezse yemin gerceklesmez. Ama hi? bir sey kasdedilmezse ilk iki nevide, yani 
sadece Allah icin kullanilan isim ve sifatlarla veya hem, Allah hem de yaratiklar icin kullanilan, fakat 
cogunlukla Allah icin kullanilan isim ve sifatlarla yemin ederse yemini gerceklesir. Ucuncu tiire 
gelince ki bunlar da esit olarak hem Allah hem de yaratiklar icin kullanilan isim ve sifatlardir, bunlarla 
yemin ederken yalnizca Allah'i kasdetmezse yemini gerceklesmez. Qmku bunlar esit olarak her ikisi 
icin kullanildiklarindan, kinayeye cok benzerler. Bunlar, niyet olmaksizin yemin olarak 
gerceklesmezler. 

Dordiincu nevi: Kisinin; Allah'in ilim, Kudret, izzet, Kelam, Dileme, Azamet ve Hakk gibi zati 
sifatlarindan biriyle yemin etmesidir. Yaratma, nzik verme gibi fiili sifatlarindan biriyle yemin etmek, 
yemin olarak gerceklesmez. Allah'in selbi sifatlarindan 650 biriyle yemin etme halinde, bunun yemin 
olarak gerceklesip gerceklesmeyecegi hususunda goriis aynligi yardir. Sifatlardan biriyle yemin eden 
kisi, bu sifatin lafzinin i?erdigi baska bir manayi kasdetmis olursa yemini gerceklesmez. Mesela, ilim 
sifatiyla yemin ederken, ilmi degil de malumu; Kudret sifatiyla yemin ederken kudreti degil de 
makduru (gii? yetirilen seyi); Baki sifatiyla yemin ederken bakiyi degil de O'nun eserlerinin zuhurunu; 
Azamet ve Kibriya sifatlariyla yemin ederken bu sifatlan degil de, bunlarin zorbalari helak etmek gibi 
eserlerini kastederse; izzet sifatiyla yemin ederken bu sifati degil de bunun eseri olan Yuce Allah'a 
zarar verememeyi; kelam sifatiyla yemin ederken kelami degil de bu sifatin eseri olan harf, ses ve 
benzeri seyleri kasdederse yemini gerceklesmez. Allah'in Kitabi'na, Allah'in Yemini'ne, Kur'an-i 
Kerim'e, Mushaf a, Tevrat'a ve incil'e yemin etme halinde, yemin gerceklesir. Ancak Kur'an'-dan hutbe 
ve namaz kastedilirse, yemin gerceklesmez. Cimku Kur'an, namaz ve hutbe anlamlarma da 
gelmektedir. Ornegin 

"Kur'an okundugu zaman, derhal onu dinleyin ve susun ki (Allah'in rahmetiyle) esirgenmis olasiniz" 651 
ayet-i kerimesindeki "Kur'an" kelimesiyle hutbe kastedilmistir. 

"Giinesin (ufukta asagi) kaymasindan gecenin kararmasina kadar giizelce namaz kil ve sabah'm 
Kur'an'im (namazini) da (unutma). 652 ayetinde de, "sabahin Kur*ani"yla, sabah namazi kasdedilmistir. 
iste buradaki "Kur'an" kelimesiyle yemin edilirse, yemin gerceklesmez. Mushaf iizerine yemin ederken 
de Mushaf in kagidi ve cildi kasdedilirse, yemin gerceklesmez. Aym sekilde Allah Kelami'yla yemin 
ederken "kelam" ile, ses ve harfleri kasteden veya "Kur'an" ile lafiz ve nakislan kasteden kisinin 
yemini gerceklesmez. 

"Uksimii billahi" (Allah adma kasem ederim ki...) veya "ahlifu billahi" (Allah adina yemin ederim ki) 
veya "aksemtii billahi" (Allah adina kasem ettim ki...) veyahut da "haleftu billahi" (Allah adina yemin 
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ettim ki...) diyen kisinin yemini gerceklesir. Ancak bu soziiyle, gecmiste yapmis oldugu veya gelecekte 
yapacagi bir isi haber vermeyi kastederse, kuvvetli goriise gore yemini gerceklesmez. Bazi kimseler, 
"ahlifu" veya "uksimu" kelimeleriyle sarahat vermeyi kasdeden kisinin, bu sozunun yemin olmayacagi 
goriisiindedirler. 

Malikiler dediler ki: Gerceklesen yemin cumlesi, Allah'in Esma-i Hiisna'sindan olan isimlerinden biri 
ile kurulmalidir. Bu isim ister "Allah" adi gibi sirf zata mahsus olsun; ister "Rahmanu'r-Rahim" gibi 
hem zatina hem sifatlarindan birine mahsus olsun, durum degismez. Aym sekilde Allah'in sifatlarindan 
herhangi biriyle edilen yemin de gerceklesir. Bu, ister viicud sifati gibi nefsi bir sifat olsun, ister 
kudret, hayat ve ilim gibi manevi sifatlarindan biri olsun, gerceklesir. Kidem, Beka, Vahdaniyet gibi 
selbi sifatlarindan biriyle edilen yeminin gerceklesip gerceklesmeyecegi hususunda Malikiler goriis 
ayriligina dusmiislerdir. Bunlarin hakiki sifatlar olduklarini savunanlar, bunlardan biriyle edilen 
yeminin gerceklesecegini soylemislerdir. Bunlarin Allaha nisbetle goreceli durumlar olduklarini 
savunanlarsa, bunlardan biriyle edilen yeminin, yemin olmadigmi soylemislerdir. 
Yaratma, Rizik Verme, Oldiirme gibi fiili sifatlara gelince, bunlardan biriyle edilen yeminin, yemin 
olmadigi ittifakla sabittir. 

Yemin ederken yemini telaffuz etmek gereklidir. Kuvvetli goriise gore yemin, icten soylemekle 
gerceklesmez. Yemini hiikmen zikretmek yeterli olur. Sozgelimi "ahlifu", (yemin ederim ki...) 
"uksimu" (kasem ederim ki...), 'eshedu" (taniklik ederim ki...) deyip de, Yiice ismi zikretmeme halinde 
eger yemin kasdedilmisse, burada "Allah" lafzi takdir etmekle (varans gibi kabul etmekle) yetinilir. 
"Allah", "Hallahi", "Eymiillahi", "Hakkullahi", "Allah'in azametine", "Allah'in celaline", "Allah'in 
iradesine", "Allah'in kefaletine" gibi sozlerle yemin gerceklesir. Allah'in kelami kadimini kastederek 
Kur'an, Kelam ve Mushaf iizerine yemin etmekle de yemin gerceklesir. Ama mushafia, kagit veya yazi 
kastedilirse veya hi? bir sey kastedilmezse yemin gerceklesmez. Allah'in guc ve kuvvet sifatini 
kastederek "Allah'in izzetine yemin ederim ki..." demekle de yemin gerceklesir. Ama bu sozle, Allah'in 
kullarinda yaratmis oldugu onlara ozgii guc ve kuvveti kastederse, yemin olmaz. Olmadigi gibi bu 
sekilde yemin etmek de caiz degildir. 

"Allah'in emaneti ve ahdi iizerine" ve "Allah'in ahdi iizerine..." demek de boyledir. Buradaki "emanet" 
ve "ahd" ile Allah'in kelami kastedilirse, yemin olur. Ama yukanda gecen "emanef'le Yiice Allah'in di 
"Biz emaneti arz (ve teklif) ettik. 653 soziiyle isaret ettigi emanet, ahd ile de bilinen ahd kastedilirse, 
yemin gerceklesmez. Gerceklesmedigi gibi bu sekilde yemin etmek de caiz olmaz. 
"Allah adina azmederim ki..." soziiyle de yemin gerceklesir. Zira buradaki azmetme, "kasdetme" 
manasini tasimaktadir. Burada azmetme fiilinden sonra, Allah adini zikretmek de gereklidir. Ama 
"ahlifu", "uksimu", "eshedu" fiillerinden sonra Allah adini zikretmek zorunlu degildir. Bu fiillerden 
sonra, Allah adini takdir etmek (varans gibi kabul etmek) yeterli olur. "Uzerime ahdin olsun ki boyle 
yapmadim" veya "...Boyle yapacagim" demekle yemin gerceklesmez. Aym sekilde "sana soz 
veriyorum ki bu isi yapacagim" veya "...bu isi terk edecegim" diyen kisinin bu sozii yemin olarak 
gerceklesmez. "Senin iizerine Allah'a azmettim ki, boyle yapmayasm" veya "...Kesinlikle bu isi 
yapmayasin" diyen kisinin sozii, yemin olarak gerceklesmez. "Hasa Allah'tan ki boyle yapmadim" 
veyahut "Allah korusun ki boyle yapmadim" veyahut "Allah korusun ki (Maazallah) elbette bu isi 
yapacagim" gibi sozler yemin olarak gerceklesmez, "Domisum Allah'adir ki. manasina gelen 
"Maadallah" soziiyle de yemin gerceklesmez. 

"Allah gozetici, koruyucudur", veya "Allah kefildir" diyen kisi, bu soziiyle haber vermeyi kasdederse, 
sozii yemin olarak gerceklesmez. Ama yemini kasdederse, yemin olur. Lafza-i Celali, bas tarafinda 
kasem harfini takdir ederek, "Allahi" seklinde esreli okuyan kisinin sozii, bununla yemin etmeyi 
kasdetmezse bile, yemin olarak gerceklesir. Yemin sozii olan "Vallahi" kelimesiyle, iizerine yemin 
edilen sey arasina "kefi 'veya "koruyucu" gibi kelimelerle fasila koymanin bir sakincasi olmaz. 
Malikilere gore bu sekilde fasila koymak, yeminin gerceklesmesine zarar vermez. Bir kisi, "Allah bilir" 
demekle yemini kasdederse, bu sozii yemin olarak gerceklesir. Aksi takdirde yemin olmaz; 
Hanbeliler dediler ki: Yemin iki seyle gerceklesir: 

Birincisi: "Vallahi", "billahi", "tallahi" gibi, Allah adiyla yemin etmektir. Bu isim sirf Allah'a ozgii 
oldugu icin, bununla baska sey kastedilse bile mutlak olarak yemin gerceklesir. Baskasi icin de 
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kullanilabilen, fakat kayitsiz olarak kullamldigmda Allah'a ozgii oldugu bilinen "Azim", "Rahim", 
"Rab" ve "Mevla" gibi isimlerle Allah kastedilirse veya hi? bir sey kastedilmezse, yemin ger?eklesir. 
Ama Allah'tan baskasi kastedilirse, yemin olarak gerceklesmez. Kayitsiz olarak kullamldigmda Allah 
icin kullanilmis sayilmayan, ama Allah icin kullanilma ihtimali bulunan mevcud sey, Hayy, Alim, 
Mii'min, Vahid, Miikrim ve §akir gibi sifatlardan biriyle yemin ederken Allah kastedilirse, yemin 
olarak gerceklesir. £unkii bu lafizlarin muhtemel anlamlan kastedilmistir. Ama bu sifatlarla Allah'tan 
baskasi kasdedilir veya hi? bir sey kasdedilmezse yemin olarak gerceklesmez. Allah adiyla tamlanan 
bir seyle yemin etmeye gelince bu, su kelimelerle olur: 'Allah hakki i?in", "Allah'in ahdi uzerine", 
"Allah adina", "Allah'in yeminleriyle", "Allah'in misakiyla", "Allah'in celaline", "Allah'in 
buyuklugune". Bunlarla edilen yeminler, bozuldugunda keffaret vermek vacib olur. Aym sekilde bir 
kisi, "Allah'in ahdi ve misaki uzerine..." derse, ahd ve misak kelimelerini Allah'a izafe ettigi i?in 
yemini ger?eklesir. "Allah'in emaneti uzerine..." demekle yemin gerceklesir. Ama bu mekruhtur. Bu 
mekruhluk iizerinde anlasmazliga dusiilmustiir. Bazilari bunun tahrimen, bazilanysa tenzihen mekruh 
oldugunu soylemislerdir. Bir kisi "ahde, misaka, emanete" diyerek bu kelimeleri Allah adina izafe 
etmeksizin telaffuz ederse, bununla Allah'in sifatini kasdetmedik?e yemin olarak gerceklesmez. Bir 
kisi yemin kasti olmaksizin dahi, Allah'in hayatinin sonsuzlugu anlamina gelen "Le Umriillahi" dahi 
diyecek olursa yemini gerceklesir. 

ikincisi: Rahman, kadim, ezeli, yaratiklarin haliki, rezzak'ul-alemin, Rabbu'l-alemin, her seyi*Cllen, 
yerin ve gogiin rabbi, hi? olmeyecek diri, ken-disinden Once hi? bir seyin var olmadigi ilk, din 
guniiniin sahibi, Allah'in azameti, kudreti, izzeti, iradesi, ilmi, ceberutu, vechi gibi Allah'in sifatlariyla 
yemin etme halinde, yemin kasdedilmese bile yemin ger?eklesir. Bunlarla, Allah'tan baskasi, sozgelimi 
kudret kelimesiyle makdur, ilim kelimesiyle malum kasdedilirse yine yemin olarak ger?eklesir. Cunku 
bu kelimelerin anlamlan a?iktir. Ayrica niyete gerek yoktur. 

Allah'in Kelam'i uzerine edilen yemin ger?eklesir. ^iinkii Kelam, Allah'in sifatlanndan biridir. Mushaf 
uzerine edilen yemin de kerahetsiz olarak ger?eklesir. Zira yemin eden kisi, Mushaf ile, i?inde yazili 
olan seyleri kasdetmistir ki, o da Kur'an'dir. Aym sekilde Kur'an veya Kur'an'dan bir sure, ya da bir 
ayet veyahut Kur'an hakki uzerine edilen yemin de ger?eklesir. Yine bunun gibi Tevrat, Zebur, incil, 
Furkan, ibrahim ve Musa (a.s.) in suhufu uzerine edilen yemin de ger?eklesir. Bunlar, Allah kelamidir. 
Bu takdirde edilen yemin, bu kitaplardan tahrif edilmeyene gider. 

"Ahlifu billahi" (Allah adina yemin ederim ki...), "uksimu billahi" (Allah adina kasem ederim ki...), 
"eshedii billahi", (Allah adina taniklik ederim ki...), "a'zimu billahi" (Allah adina azmederim ki...) 
demekle yemin ger?eklesir. Bu cumlelerdeki yiiklemleri, ge?mis zaman kipiyle kullanma halinde de 
yemin ger?eklesir. Bu ciimlelerde Allah adi amlmazsa yemin ger?eklesmez. Ancak Allah'a izafe etme 
kasdi olursa yemin ger?eklesir. Bir kisi, "Allah'a kasem ettim ki..." veya benzeri bir soziiyle ge?mis 
zamanla ilgili olarak haber vermeyi kasdettigini soylerse bu beyani, ser'i mahkemece kabul edilir. 
"Allah'tan yardim dilerim", "Allah'a sigininm", "Allah'a veya ilmine veya izzetine tevekkul ederim", 
"Allah kutludur", "Subhanallah".ve benzeri sozlerle yemin kasdedilmis olsa bile yemin ger?eklesmez. 

Allah'tan Baskasiyla Yemin Etme 

Allah'tan baskasiyla,6rnegin peygamber, Ka'be, Cibril, veli ve diger kadri yiice varliklar uzerine edilen 
yemin ger?eklesmez. Bunlar uzerine edilen yeminin aksini yapmak, keffareti gerektirmez. Bunlardan 
biri uzerine yemin eden kisi, bu yeminiyle tazim ve yuceltme hususunda baska varliklari Allah'a ortak 
kosmayi kastederse, bu yaptigi sirk olur. Peygamber ve Rasul ile yemin ederken asagilama ve 
ku?umsemeyi kasdederse kafir olur. Ama biitun bu varliklar uzerine yemin ederken salt yeminden 
baska bir seyi kasdetmezse, hukmun ne olacagina iliskin mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmistir. 

(105) Hanefiler dediler ki: "Boyle yaparsam kanm benden bos dussun" veya "Kanm bos olsun ki, 
boyle yapmayacagim" diyerek sarth yemin eden kisi, bu yeminiyle hasmini inandirmayi kasdederse bu, 
kerahetsiz olarak caizdir. Eger maksat bu degilse veya yemin, ge?mis zamanla ilgiliyse mekruh olur. 
"Baban uzerine..." veya "hayatin uzerine..." gibi sozlerle yemin etmek de mekruhtur. 



Safiiler dediler ki: Allah'tan baska varliklar iizerine hi?bir sey (sirk ve kii?umseme gibi) 
kasdedilmeyerek yemin etmek mekruhtur. Talak iizerine yemin etmek de mekruhtur. 
Hanbeliler dediler ki: Peygamber, ya da veli iizerine bile olsa, Allah'in ad ve sifatlanndan baska seyle 
yemin etmek haramdir. Allah'tan gayri seyler iizerine yemin eden kisi, yaptigi asmliktan otiirii pisman 
olup tovbe etmeli ve Allah'tan bagislanma talebinde bulunmalidir. Bu tiir yeminler i?in keffaret gerekli 
degildir. Bosama ve azad etme iizerine yemin etmek mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Peygamber ve Ka'be gibi ser'an kadri yiice varliklar iizerine yemin etmekle ilgili 
olarak, haram ya da mekruh oldugunu savunan iki goriis vardir ki, bunlarin en meshuruna gore bu tiir 
yeminler haramdir. Cahiliyet devrinde iizerlerine yemin edilen, tapmaya mahsus dikili taslarla kanlar 
gibi ser'an kadri diisiik olan seyler iizerine veya Allah disinda tapinilan nesneler iizerine yemin etmeye 
gelince; bu seyleri yeminle yiiceltme kasdi olmazsa bu yemin haram, yiiceltme kasdi olursa kufurdur. 
Babalarin, esrafin ve sultanin basi ve hayati iizerine yemin etmenin haram oldugu hususunda ihtilaf 
etmemek gerekir. 



Kisinin Baskasina Kar§i Allah Adina Yemin Vermesi Veya Allah Adini Vererek Bir §ey tstemesi 

Bir kisi baskasina, "senin iizerine Allah adina kasem ederim ki..." veya "Allah adina yemin ederim ki 
bu isi mutlaka yapacaksm" ya da "...yapmayacaksin" dediginde hiikmiin ne olacagi konusunda 
mezheb-lerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(106) HanefTler dediler ki: Bir kisi baskasina, "vallahi bu isi muhakkak yapacaksm" veya "billahi 
elbette bu isi yapacaksm" diyerek muhatabina yemin verdirmek ister de kendisi yemin etmek 
istemezse, bu sozii yemin olmaz ve ikisine de bir sey gerekmez. Eger bu soziiyle kendisi yemin etmek 
isterse veya hi? bir niyeti olmazsa, yemin olur ve muhatabi buna itaat etmezse yemini bozulmus olur. 
(Keffaret odemesi gerekir.) Eger, "kasem ettim ki sen biiisi muhakkak yapacaksm" veya "Allah adina 
kasem ettim ki..." veya "Allah adina taniklik ederim ki..." veya "Allah adina yemin ederim ki..." 
veyahut da "Allah'a azmederim ki, sen muhakkak soyle yapacaksm" diyen kisi, bu cumlelerinde 
muhatabina "senin iizerine" ibaresini kullansa da kullanmasa da, yemini gerceklesir ve yemin edeni 
baglayici olur. Muhataba ise hi? bir zorunluluk yiiklemez. Ancak yemin eden kisi, bu soziiyle yemini 
degil de soru sormayi kastederse, yemin etmis sayilmaz. 

Malikiler dediler ki: Bir kisi, adamin biri iizerine yemin ederek "senin iizerine Allah adina yemin ettim 
ki, bu isi muhakkak yapacaksm" veya "bu isi yapma" der de muhatabi ona itaat etmezse kendisi 
yeminini bozmus olur; keffaret odemesi gerekir. Muhataba ise bir sey gerekmez. Aym sekilde 
muhatabina, "Senin iizerine kasem ettim ki..." der de o kisi kendine itaat etmezse, yemin edenin 
keffaret odemesi gerekir. Ancak bununla, yeminden baska bir seyi kasdetmis olursa, durumunun ne 
olacagi hususunda ihtilaf vardir. Meshur goriise gore, bir sey gerekmez. Bu yemini, hi? bir seye niyet 
etmeksizin yapmasi halinde de aym durum sozkonusu olur. Bir kisi baskasina, Allah adim anmaksizin, 
"senin iizerine yemin ettim ki..." derse ve yemine de niyet etmezse, (karsi tarafin itaat etmemesi 
durumunda) keffaret odemesi gerekmez. Aym sekilde* "Allah adiyla senin iizerine azm ederim ki..." 
veya "Allah adiyla sana azmettim ki..." veyahut da, "Allah adina senden istedim" der ve bu soziiyle 
yemini kasdetmezse, dogru goriise gore bu soz yemin olmaz. Allah adina bir sey isteyenin veya Allah 
adina kasem ederek bir isin yapilmasini isteyenin talebini yerine getirmek ve kasemin geregini tabii 
bunu yapmaya ser'i bir engel yoksa ve esya isteyen dilenci de israr edip insanlan sikintiya 
dusurmeyecekse yerine getirmek mendub olur. Bu hususta yapilan yemin, keffareti gerektirici bir 
yeminse, geregini karsi tarafin yapmasi bir noktada zorunlu olur. 

Safiiler dediler ki: Bir kisi kendi sahsi icin yemini kastederek bir baskasina "Allah adma senin iizerine 
kasem ederim ki..." veya "Allah adina senden bu isi yapmani diliyorum" derse bu sozii yemin olur. 
Ama bu soziiyle muhatabinin yeminini kastederse veya onun sefaatini, yani herhangi bir isi icin 
tavassutunu kasdederse veya hi? bir seyi kasdetmezse bu sozii yemin olmaz. Bir kimse, yemek yemesi 
zorunlu olan bir kimsenin yemesini ger?eklestirmeyi kastederek ona yemin verirse, bu yemin ge?erli 



olur. Ama bir kisi baskasina, "Senin yamnda Allah'tan tavassut dilerim ki yemek yiyesin" derse ve bu 
soziiyle de muhatabinin Allah adina yemin etmis olmasini saglamayi kasdederse, bu yemin olmaz. 
Cunkii bu durumda ne kendisi, ne de muhatabi yemin etmis degildirler. Bu soze bir kayit konulmadigi 
takdirde sirf sefaat talebinde bulunulmus olur. Bu gibi sozler yemin olarak gerceklesirlerse muhatabin, 
yemini kendi nefsi icin kasdetmis olmasi durumunda geregini yapmasi siinnet olur. 
Hanbeliler dediler ki: Bir kisi baskasinm uzerine kasem ederek "vallahi sen bu isi yapacaksin" veya 
"yapmayacaksin" der de muhatabi itaat etmezse, yemin edenin, yemini bozulmus oldugu icin keffaret 
odemesi gerekir. itaat etmeyene bir sey gerekmez. Kuvvetli goriis budur. Bir kisi bir baskasina, 'Allah 
adina senden bu isi yapmani dilerim" der ve bununla yemini kastederse, sozii yemin olur. Muhatabi 
kendisine itaat etmezse, kendisinin keffaret odemesi gerekir. Ama bu soziiyle sefaat ve tavassutu 
kastederse yemin olmaz. Karsi tarafin verdigi yemine uymak siinnet oldugu gibi, Allah askina istenen 
seyleri vermek de siinnet olur. 

Yemin Keffareti 

Keffareti gerektiren seyler: 

Bazi durumlardan otiirii yemin keffareti odemek vacib olur ki, bu hususta mezheblerin detayli goriisleri 
asagiya alinmistir. 

(107) Hanbeliler dediler ki: Yemin keffareti su durumlarda gerekir: 

1- Once belirtilen sartlar cercevesinde gerceklesen yemini bozmak. 

2- Nezr-i mutlak. Nitelik ve niceligi belirtilmemis adak. Bir kisi, "soyle veya boyle yaparsam" kaydini 
koysun koymasin, "iizerime adak olsun" veya "Allah'in, iizerime adagi olsun" derse bu adagin nitelik 
ve niceligini belirtmedigi icin, bu adaga "nezr-i mutlak" denir. Adakta bulunanin nitelik ve niceligini 
belirtmedigi i?in, yemin keffareti odemesi gerekir. Ama adakta bulunurken belli bir seyi yapmayi niyet 
ederse, o isi yapmasi gerekir. 

3- Bir kisi kendisine hanimindan baska helal olan seyleri haram edinirse, sozgelimi hanimi olmayan 
bekar birinin, "Allah'in helal kildigi seyler bana haram olsun" derse, yemin keffareti odemesi gerekir 
ve hi? bir helal sey de kendisine haram olmaz. Aym sekilde "bu yemek bana haram olsun" derse, 
yemin keffareti odemesi gerekir; yemek de kendisine haram olmaz. 

4- Bir kimse, "eger bu isi yaparsam yeminim olsun" der de o isi yapmazsa keffaret odemesi gerekir. 
Aym sekilde, "eger boyle yaparsam, malim yoksullann olsun" der de bu soziiyle yemini kastederse 
yemin olur ve aksini yaparsa yeminini bozmus olur, keffaret odemesi gerekir. 

5- Bir kisi islam' dan baska bir din uzerine yemin ederse, sozgelimi, "eger bu isi yaparsam yahudi veya 
hiristiyan, kafir, atesperest veya haca tapan, Allah'tan uzak biri olayim; veya zinayi, ickiyi, namazi 
terketmeyi, orucu tutmamayi helal sayan biri olayim" der ve bu yeminin tersini yaparsa yemin keffareti 
odemesi gerekir. Bazi alimler, bu durumda, keffaret odemek gerekmeyecegini, ancak haram bir fiil 
isledigi gerekcesiyle tevbe etmesinin icab edecegi goriisiinii ileri surmuslerdir. 

6- Bir kisi, yemin kasdederek eger boyle yapmazsam muslumanlarin yeminlerini yerine getireyim" der 
ve o isi yapmazsa yemin keffareti odemesi gerekir. Eger o soziiyle namazi, zihan veya adagi niyet 
etmisse, niyeti gibi olur. ^iinkii muslumanlarin yemini, bir kinaye olup onunla Allah'a yemin, adak, 
bosama, zihar ve azad etme gibi anlamlar kastedilebilir. 

Malikiler, yemin keffaretinin dort durumdan otiirii gerekecegini soylemislerdir: 

1- Miibhem Nezir. Adakta bulunulup da adagin nitelik ve niceliginin belirtilmemesine "miibhem nezir" 
denir. Sozgelimi adamin biri, "eger boyle yaparsam Allah icin iizerimde adak olsun" veya "iizerimde 
Allah icin bir adak olsun." der de bu soziinii yerine getirmezse yemin keffareti odemesi gerekir. Aym 
sekilde adamin biri, "eger Allah hastama sifa verirse Allah icin iizerimde adak olsun" veya "iizerimde 
Allah icin bir adak olsun" der de Allah, hastasma sifa ihsan ederse yemin keffareti odemesi gerekir. 
Muayyen Nezir ise adanilan seyin belirtildigi adaktir. Ornegin "su kadar gun oruc tutmak" veya "su 
miktarda sadaka vermek adagim olsun" demek gibi. Bu durumda soz veya niyetle belirlenen adagin 
yerine getirilmesi gerekir. 

2- Yemin sigasinda. Mesela bir kisi, "eger boyle yaparsam iizerime yemin olsun" veya "iizerime 



Allah'in yemini olsun" der de bu soziiniin geregini yapmazsa yemin l A effareti odemesi gerekir. 

3- Olumsuz ciimle tizerine kurulan gerceklesmis yemin-i berri bozma halinde (keffaret odemek 
gerekir). Buna yemin-i berr denir. Mesela, "vallahi eve girmeyecegim" diye yemin eden kisi, eve 
girmedikce yeminini bozmus olmayip beraet icinde kalir. 

4- Hins iizerine gerceklesmis yemini bozma halinde (keffaret odemek gerekir). Bu yemin olumlu 
ciimle iizerine kurulmustur. Ornegin: "vallahi bu isi yapacagim" veya, "eger boyle yapmazsam" gibi. 
Buna yemin-i hins adi veriliyor. Ciinkii yemin eden kisi, yemininde soziinii ettigi seyi yapincaya kadar 
yeminini bozmus gibidir. 

Bir kisi, "vallahi yolculuga cikacagim" diye yemin ederse, yolculuga cikmasi kendisinden istenir ve 
cikincaya dek, yeminini bozmus (gibi) sayilir. Aym sekilde bir kisi, "eger yolculuga cikrnazsam benim 
icin soyle soyle olsun" derse, yine aym hiikme tabi olur. Yemin-i hinsin bu sekilde acil baglayici bir 
yemin olmasi icin zamanla kayitlandirilmamasi gerekir. Mesela bir kisi, "vallahi bir ay sonra yolculuga 
cikacagim" derse, bu yemini bir ay sureyle yemin-i berr olur. Bir ay sona erince, eger yolculuga 
cikmamissa, cikmasini engelleyen ser'i veya adi bir mani de yoksa yeminini bozmus olur. Ama ser'i 
veya adi bir engel varsa yeminini bozmus olmaz. Akli engele gelince bu, muteber degildir. Mutlak 
yemin sigalanyla edilen yeminler, ancak oliim halinde bozulurlar. Diyelim ki, bir kisi, "vallahi 
yolculuga cikacagim" veya "vallahi falan adamla konusmayacagim" derse, ohnedikce yeminini 
bozmus olmaz. Aym sekilde bir kisi, "hanimimi mutlak bosayacagim" derse (ve bo-samazsa) ancak, 
haniminin vefatiyla yemini bozulmus olur. Veya, "eger bu i§i yapmazsam yahudi ya da hiristiyan 
olayim" diyerek islam'dan baska bir din iizerine yemin eden kisi, bu yemininin geregini yerine 
getirmezse keffaret odemesi gerekmez. Yalniz bu sekilde yemin etmek haramdir. Bu tur sozleri, yemin 
disinda konusan kisi, saka da yapmis olsa miirted olur. 

Hanefiler dediler ki: §u hususlardan oturii yemin keffareti odemek vacib olur: 

1- Once belirtilmis sartlar ^er^evesinde ger?eklesen yemini bozma durumunda keffaret odemek vacib 
olur. Yemini bozmadan keffaret vacib olrnaz. Yemini bozmadan verilen keffaret sahih degildir. 

2- Gayr-i muayyen nezirlerde. "Adagim olsun ki boyle bir isi yapmiyacagim" veya 
"yapacagim" diyen kisi, bu soziinii yerine getirmezse, adeta yemin keffaretini adamis gibi keffaret 
odemesi gerekir. Adak olarak bir seyi belirlememisse, yemin keffareti oder. Adak olarak bir seyi 
belirle-misse, o seyi yapmak gerekir. 

3- Allah adini anmaksizin, "iizerime yemin olsun ki bu isi mutlaka yapacagim" diyen bir kimsenin bu 
sozii yemin olarak gerceklesir ve soziinii tutmadigi takdirde keffareti odemesi gerekir. Ancak, 
zimmetinde bir yemin bulundugunu haber vermeyi kasdetmedikce keffaret odemesi gerekmez. 

4- Helal seyi, kisinin kendine haram edinmesi. Ornegin adamin biri, "bu yemek bana haram olsun" 
derse, yemek kendisine haram olmaz. Ama yemesi durumunda da keffaret odemesi gerekir. Fakat, "bu 
yemegi yersem bana haram olsun" deyip de yerse kendisine bir sey gerekmez. Ciinku birinci durumda, 
bilfiil mevcud olan bir yemegi haram etmistir. ikinci durumdaysa o yemegi, ancak yedikten sonra 
haram etmistir ve haram ettigi vakitte de yemek mevcud degildir. Aym sekilde bir harami kendisine 
haram edinmek de bu hiikme tabidir. Diyelim ki bir kisi, "sarap bana haramdir" demekle yemini 
kasdetmis olursa, (sarap icmesi halinde) keffaret odemesi gerekir. Ama bu soziiyle, haber vermeyi 
kasdederse veya hi? bir seyi kasdetmezse keffaret odemesi gerekmez. "Falanin mall bana haramdir" 
demek de bu statuye tabidir. 

5- "Her helal sey veya Allah'in helal kildigi her sey veyahut musluman-Iarin helal gordiigu her sey 
bana haramdir" diyen kisinin hanimi varsa, muf-tabih goriise gore bir bain talakla bosanmis olur. Eger 
birden fazla hanimi varsa, hepsi de birer bain talakla bosanmis olurlar. Eger bu soziiyle iic talaki 
kasdetmisse, ucer talakla bosanmis olurlar. Eger bu sozii soylerken kansi olmayip bekarsa, sozii yemin 
olarak gerceklesir. Sadece yemc-icme nedeniyle yeminini bozmus olur. Yemini eger gelecege 
yonelikse ve yalani kasdetmisse yemini gamus olur. Eger yalani kasdetmemisse, yemini lagv (gecersiz) 
olur. 

6- "Boyle yaparsam Allah'tan uzak olayim" diyen kisi, bu soziiyle yemini kasdeder ve yeminin 
geregini de yapmazsa keffaret odemesi gerekir. Aym sekilde "eger boyle yaparsam Rasulullah'tan veya 
Kur'an'dan veya Ki-tabullah'tan veya Kur'an'in bir ayetinden veya butun ayetlerinden beri olayim" 
derse ve yemininin geregini de yapmazsa, bozulan yemininden dolayi keffaret odemesi gerekir. Yine 



bunun gibi, "dort kitaptan beri olayim" diyen kisi de ayni hiikme tabi olur. "Beri olayim" sozleri 
tekrarlandikca yemin de tekerriir etmis olur. Mesela bir kisi, "eger bu isi yaparsam Allah'tan beri 
olayim; Rasulunden beri olayim" dedigi halde yine o isi yaparsa, iki yemini bozmus olur. Eger bu 
yeminine, "Allah ve Rasulii de benden beri olsun" sozunu eklerse dort yemin etmis olur. Bir kisi 
yemininde "islam'dan beri olayim" veya "kibleden veya ramazan orucundan veya namazdan veyahut 
mii'minlerden beri olayim" derse bu sozu yemin olur ki, aksini yapma durumunda keffaret odemesi 
gerekir. 

7- Bir kisi, "eger bu isi yaparsam yahudi ve hiristiyan olayim" derse, veya "hiristiyan olduguma 
taniklik edin", veyahut "ben kafirlerin ortagiyim", ya da "kafirim" der de sozunun tersini yaparsa ve 
yemini de gelecege yonelikse keffaret odemesi gerekir. Yemini gecmis zamanla ilgiliyse ve yalan 
oldugunu biliyorsa, gamus yemin olur. Bu sekilde yemin eden kisi, bunun yemin olduguna inanirsa, 
sahih kavle gore murted olmaz, ama bu sekilde yemin etmekle, veya kostugu sarti yerine getirmemekle 
miirted olacagina inaniyorsa; bu sekildeki yemin nedeniyle kiifre nza gosterdigi icin murted olur. 

8- Bir kisi, "eger boyle dersem, orucum yahudilerin olsun" der ve bununla taati kastederse, bu sozu 
yemin olur. Ama bu soziiyle sevabi kastederse yemin olmaz. "Eger boyle yaparsam, gokte ilah yoktur" 
veya "Allahi veya meleklerini tanik tutarim ki" veyahut, "Mustafa'nin sefaatinden yoksun olayim ki" 
gibi sozler yemin sayilmaz ve aksini yapmak da keffaret gerektirmez. 

§afiiler dediler ki: Gerekli sartlari tasiyarak gerceklesen miin'akide yeminin ve yemin-i gamusun 
gerekleri yerine getirihnedigi takdirde keffaret gerekir. Ycmin-i gamus, kisinin: "Falan kimse iizerinde 
su kadar alacagim vardir" deyip bu sozunu yalan yere tekrarlayarak yemin etmesidir. Ama "falan 
sahisla konusursam, iizerimde bir adak olsun" deyip de o sahisla konusursa, yaptigi bu adaga "nezr-i 
Iicac" adi verilir. Bu sozunun aksine hareket etmesi halinde uc husus sozkonusu olur: 

1- Bu durumda yemin keffareti odemesi gerekir. 

2- Yapacagini vadettigi seyi yapmasi gerekir. 

3- Yapacagini vadettigi seyi yapabilecegi gibi, yemin keffareti de odeyebilir. Kuwetli olan goriis 
budur. 

Bir kisi, ibadet sayihnayan bir seyi adarsa, sozgelimi "sunu yemek veya sunu i?mek adagim olsun" 
deyip de sozunun aksini yaparsa, yemin keffareti odemekle yukumlu olur. Ayni sekilde, "suraya 
girersem yemin keffareti uzerime vacib olsun" veya "suraya girersem adak keffareti iizerime vacib 
olsun" diyen kisi, girmeyecegim dedigi yere girerse yemin keffareti odemesi gerekir. Yine bir kisi, 
"eger suraya girersem uzerime bir adak vacib ojsun der de adagim belirlemezse, ibadet sayilan islerden 
birini yapabilecegi gibi yemin keffareti de odeyebilir. Ama, "Allah hastama sifa ihsan ederse uzerime 
bir adak vacib olsun" derse, ibadet sayilan islerden birini yapmasi gere kir ve yaptigi ibadeti de adak 
olarak tayin eder. £unku bu durumdaki adak, yerine getirilmesi gereken bir adaktir ve dolayisiyla 
yerine yemin keffareti odemek yeterli olmaz. Eger bu durumda, "uzerime yemin olsun" diyecek olursa 
bu, yemin-i lagv olur ki, hi? bir seyi gerektirmez. Ayni sekilde bir kisi, "eger boyle yaparsam yahudi 
olayim veya islam'dan, ya da Allah'tan veya Kur'an'dan veya Rasulullah'tan beri olayim" derse, bu 
sozii gerceklesmis bir yemin olmaz. Aksine bu yemin gecersiz olup hi? bir seyi gerekli kilmaz. Sonra 
bu kisi eger bu yeminle, kendisinin yapilan isle alakasi ohnadigini kasdetmis veya hi? bir seyi 
kasdetmemisse kafir olmaz. Fakat giinahkar olur ki tevbe edip kelime-i sehadet getirmesi gerekir. Ama 
bu yeminiyle gercekten Allah ve Rasulunden beri (uzak) olmaya razihgini kastetmisse kafir olur. 

Yemin Keffareti Nasil Verilir? 

Yemin keffareti on yoksulu doyurmak veya giydirmek, yahut da bir koleyi hurriyetine kavusturmaktir. 
Bu ucu arasindaki siraya uyma zorunlulugu yoktur. Yeminini bozmus olan kisi, bu iicunden birini 
yapma serbestisine sahiptir. Bunlardan birine guc yetiremeyen kimse, uc gun oruc tutar. Oruc ancak bu 
uc seyden birini yapmaktan aciz olunduktan sonra keffaret olarak gecerli olur. Boyle olunca yemin 
keffaretinde hem siraya uymama serbestisi, hem de siraya uyma zorunlulugu mevcud olmaktadir. 
Yeminini bozan kisi; on yoksulu yedirmek, giydirmek ve bir kole azad etmekten birini kendi arzusuyla 
tercih ederek yapabilir. Ama oruc tutma isinde serbest degildir. Bunlardan her birinin izahi ve sartlan 
hususunda mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 



(108) HanefTler, yemin keffareti olarak on yoksula yemek vermenin sahih olmasi icin su sartlarin 
gerekli oldugunu soylemislerdir: 

1- On yoksuldan her birine yarimsar sa' (1,667 kg) bugday veya birer sa (3,334 kg) arpa verilmelidir. 
Bugday unu da bugday tanesi hiikmiinde olup yarim sa' verilmesi yeterli olur. Yine arpa unu da arpa 
tanesi hiikmiinde olup bir sa' verilmesi yeterli olur. Yiyecek cinslerinin tiimii icin nass konulmustur. §u 
halde hakkinda nass bulunan bir yiyecek maddesinin yerine daha fazla degerde olsa bile, hakkinda nass 
bulunan baska bir yiyecegin konulmasi uygun olmaz. Mesela yarim sa' miktarindaki iyi cins hurmayi, 
daha fazla degerde olmasina ragmen yarim sa' bugdayin yerine vermek yeterli olmaz. Yarim sa', I 1/3 
Misir kadehine esit bir olcektir. On yoksuldan her birine Ogle ve aksam ogiinlerinde yemek yedirmek 
te, bu yemekleri ona miilk olarak vermek gibidir. 

2- Yemin keffaretinin tiimii bir kisiye, aym giinde bir defada verilemeyecegi gibi, aym gun icinde 
miiteferrik olarak on defada da verilemez. Yani, bu keffaretin tamammi, aym giin icinde mesela 
yarimsar saat arayla aym 

yoksul kisiye vermek sahih olmaz. Ama giinde yarim sa' olarak, on giin icinde yemin keffaretinin 
tamamini aym yoksula vermek sahih olur. Cunku her giin ihtiyacin yenilenmesi,.ayni yoksulun baska 
baska yoksullar gibi telakki edilmesini saglamaktadir. Bu durumda yemin keffareti, sanki baska baska 
yoksullara verilmis gibi olmaktadir. 

3- On yoksulun her birine ogle ve aksam yemegi verilmelidir. Yoksulun birine oglen, birine de aksam 
yemegi verilmesi yeterli olmaz. Cunku bu durumda on kisinin yiyecegi yirmi kisiye dagitilmis 
olmaktadir ki, bu sahih degildir. Aym sekilde bir yoksulun yiyecegini iki yoksula paylastirmak da 
sahih olmaz. Ancak bazi yoksullara verileni keffaret saymayip digerlerine verilene ilave yaparak 
tamamlama durumunda sahih olur. Bir yoksula ogle yemegi yedirilmesi ve aksdnl yemeginin de 
kiymetinin odenmesi gecerli olur. 

4- Ogle ve aksam ogiinleri aym giinde yedirilmelidir. Bir yoksula bir giin ogle yemegini, bir baska giin 
de aksam yemegini vermek yeterli olmaz. Yeterli olur diyenler de vardir. §u halde Ramazanda keffaret 
odemesi gereken bir kimsenin, (gunduzleyin yenilemediginden otiirii) ogle yemegi yerine baska bir 
giin aksam yemegi vermesi halinde keffareti gecerli olur. 

5- Keffaret olarak yoksula arpa veya dan ekmegi veriliyorsa, doymasi icin ekmegin yanisira katik da 
verilmesi gerekir. Bugday ekmegindeyse katik vermek sart degildir. Ama verilmesi mustehabtir. 

6- Yiyecek verilen on yoksulun icinde, siitten heniiz kesilmis bir cocuk bulunmamalidir. Ayrica 
iclerinde yemekten once karnini doyurmus biri de olmamalidir. 

On yoksulu giydirmeye gelince bunun icin de gerekli bazi sartlar vardir: 

1- Verilen giysi, orta halli kimselerin giyebilecegi tiirden olmalidir. 

2- U? aydan daha fazla yararlanilabilecek 6l?ude saglam ve dayanikh olmalidir. Eski olsun yeni olsun, 
bu sure kadar dayanamayacak olciide ince olan giysiler, keffaret olarak yeterli olmazlar. 

3- Verilen giysi, bedenin tiimiinii ya da cogunu ortmelidir. Entari, ciibbe, gomlek, ?ar, kaftan ve 
sarkitilarak kendisiyle ortuniiiebilen boy gomleginin keffaret olarak verilmesi yeterli olur. Dogru 
goriise gore keffaret i?in sank ve pantalon verilmesi yeterli olmaz. Yoksul kadina elbiseyle birlikte bas 
ortiisu verilmesi de zorunludur. Bir yoksula pantalon gibi viicudunun ?ogunu ortmeyen bir giysi verilir 
de bu giysinin kiymeti yarim sa' bugday veya bir sahurmamnkine esit olursa, keffaret olarak gecerli 
olur. Mezhebin kuvvetli goriisiine gore, giysi verirken yemek yedirmeye niyet etmek sart degildir. Ama 
kefaretin asil itibariyle sahih olmasi icin niyet sarttir. Sadaka yoksulun elinde bulundugu siirece giysi 
veya yiyecegi miilk olarak vermeden once veya sonra niyet edilmesi sahih olur. Ama yaninda bulunan 
bir yiyecegi hazir olan yoksullara yedirdikten sonra, bunu keffaret olarak yedirmis olduguna niyet 
etmesi sahih olmaz. Cunku bu durumda yiyecek, artik yoksulun elinde degil (midesinde) dir. 

Kole azad ederek keffaret vermede de aym durum sozkonusudur. Koleyi azad ettikten sonra yapilan 
keffaret niyeti sahih olmaz. Keffareti, kendisine zekat verilmesi caiz olmayan kimselere vermek sahih 
olmaz. Ancak yoksul zimmiler bundan istisna edilmis olup bu keffaretin onlara verilmesi sahih olur. 
Yalniz, musluman yoksullara verilmesi elbetteki daha faziletli bir davranistir. 

Kole azad ederek yemin keffareti odemenin sartlarma gelince; keffaret verecek kisi, bir koleyi tarn 
olarak ozgiirliigiine kavusturmalidir. Bu kole, kendisinin miilkiyetinde olmalidir. Azad etme, niyetle 



birlikte olmalidir. Azad edilen kolenin mii'min olmasi sart degildir. 

Oruc tutmaya gelince; bu oruclarin uc gun sureyle pespese tutulmalari sarttir. Orucu tutan kadin, oruc 
esnasinda aybasi hali goriirse keffareti batil olur. Bu keffaretin sahih olmasi icin, kisinin once belirtilen 
uc maddeden birini yapmaktan aciz olmasi sarttir. Bu acizlik, yeminin bozulmasi aninda degil, yemin 
keffaretinin odenmesi zamaninda nazar-i itibara alinir. Bir kimsenin yeminini bozdugu esnada mall 
olur da, sonra bu mall elden giderse, keffaret olarak oruc tutar. Sonra o mal geri donse bile tuttugu 
oruc, keffaret olarak gecerli olur. £unkii keffareti odeme esnasinda, diger tic maddeden birini 
yapmaktan aciz kalmistir. Bu acizligin de, uc giinliik orucun tamamlanmasi zamanina kadar devam 
etmesi sarttir. Aciz ve sikisik durumdaki kisi iki giin oruc tutar da heniiz iiciincii giiniin orucunu 
tutmadan mal sahibi olursa artik keffaret olarak oruc tutmasi yeterli olmaz. Kendi gecimine yetecek 
kadarindan fazla mala sahib olan kisi, keffaret odemeye muktedir olur. Kisinin gecimine yetecek mala 
gelince bu; icinde barindigi evinin, giydiginde avret yerini ortecek elbisesinin ve bir giinliik aziginin 
bulunmasidir. Elinde bulunan mal kadar borcu olur ve yemin keffaretini odemeden once elindeki malla 
borcunu oderse, keffaret olarak uc giin oruc tutar. Eger borcunu odemezse, bir goriise gore o malla 
keffareti oder, bir baska goriise gore de oruc tutar (ve o malla borcunu oder). Eli dar olan kocanm 
keffaret icin oruc tutacak olan hanimim oructan menetme hakki vardir. 

Malikiler dediler ki: Keffaret maksadiyla yoksullara yiyecek verme hususunda bazi sartlar aranir. 
§6yle ki: 

1- Yoksul veya miskine bir mud miktarindaki yiyecegi miilk olarak vermektir. Bir mud; 50k 
acilmayacak ve 50k yumulmayacak sekildeki normal avu?la iki avuc dolusu kadar olan yiyecek 
miktaridir. Ki bu da olcek olarak U?te bir Misir kadehine esit bir miktardir. Nitekim bu olcii, oru? 
keffareti bahsinde de anlatilmisti. Keffaret olarak verilecek yiyecek, fitir sadakasi olarak verilebilen 
yiyecek cinslerinden biri olmalidir. Bu tiir gida maddeleri dokuz cesittir: Bugday, arpa, kuru iiziim, 
dan, pirinc, ?6kelek, karaca dan, Peygamber arpasi ve selt (bugdayi andiran bir hububat ?esididir). 
§ehir sakinleri disindakilerin bir miidden fazla vermeleri mendub olur. Ama sehirlilerin, mallan az 
oldugu i?in fazla vermeleri mendub olmaz. Bir mud yerine, Misir nalindan ku?iik olan iki Bagdadi ntih 
miktarinca ekmek de miilk olarak verilebilir. Kuvetli goriise gore ekmegi katiksiz olarak vermek, 
yeterli sayilir. Ama katikla vermek mendub olur. Hurma ve bakla da katiktir. Yoksullarin her birine 
birer ogle ve birer aksam ogiinii yiyecek verilebilecegi gibi, ikiser ogle veya ikiser aksam ogiinii 
yiyecek vermek de yeterli olur. Bunlarin pespese olup olmamasi ve aralarindaki fasilanin uzun siiriip 
siirmemesi farket-mez. On yoksulun hepsine bir arada veya ayri ayn yiyecek vermek ve bunlarin 
yemede esit olup olmamalari da farketmez. Bazi alimler, yemede birbirine yakm derecede olmalari 
gerektigini sart kosmuslardir. 

2- Yoksullarin hiir ve miisliiman olmalari sarttir. Keffaret yiyecegini veren kisi, verdigi yoksulun 
ge?imini temin etmekle yukumlii olmamalidir. §u halde kisinin, yoksul olan esine veya ?ocuguna 
keffaret vermesi caiz olmaz. Ama kadinin, kendi keffaret inden, yoksul olan kocasina veya cocuguna 
vermesi caizdir. Cunku o, bunlarin ge?imlerini saglamaktan sorumlu degildir. 

3- Bir yoksula bir kac kez keffaret yiyeceginden vermek caiz olmaz, ha-nefilerin de dedikleri gibi, 
mesela on giinde on miiddii (miid: 832 gr) aym yoksula vermek caiz olmaz. Giysi vermede de bu sart 
gecerlidir. 

4- Hisseleri eksiltmemek sarttir. Aksine, her yoksula tarn bir hisse vermek gereklidir. Sozgelimi her 
birine yarimsar olarak, on mudluk yiyecegi yirmi yoksula paylastirmak caiz olmaz. Ancak bu yirmi 
yoksulun icinden onuna, yarimsar miid daha verirse, keffareti vermis olur. 

5- Keffaretin iki cesitten karma halde verilmemesi gerekir. Keffaretin bir kismini yiyecek, bir kismini 
da giysi olarak vermek; mesela bes yoksula yiyecek, bes yoksula da giyecek vermek caiz olmaz. Ancak 
bu iki besten birine verilenler lagvedilip digerlerininki tamamlanirsa caiz olur. Mesela bes kisiye 
verilen giysiler lagvedilirse, baskaca bes kisiye daha yiyecek vermek vacib olur. Bunun tersi de 
miimkundiir. Ama ayni siniftan yiyecegi keffaret olarak vermede karma yapmak yani yoksullarin 
bazisina miiddlerle (olceklerle) bazilarinaysa ritillarla (agirlik 6l?uleriyle) vermek caiz olur. Karma ya- 
parak vermede yiyecegin yoksulun elinde hala kalmis olmasi sart degildir. Eksiklikleri, yoksulun 
elindeki yiyecek tiiketildikten sonra bile olsa, tamamlamak gerekir. Miikerrer olarak verilen, yani 
ondan az yoksula verilen kef-farette de hiikiim aynidir. Keffaretin ondan fazla yoksula dagitilmasi 



nedeniyle bazi kimseler, onceden verihnis (eksik) yiyeceklerin hala yoksulun elinde bulunmasini sart 
kosmuslardir. Ama kuvvetli goriise gore bu sart degildir. 

Erkege keffaret olarak verilen giysinin, onun bedeninin tumiinii orten bir elbise veya namaz kilarken 
biiriinmesi miimkun olan bir boy gomlegi olmasi gerekir. Namazda onunla ortiinmesi miimkun 
olmayan bir gomlek ya da sank vermek, keffaret icin yeterli degildir. Kadina keffaret olarak verilen 
giysinin hem bir ortucii gomlek hem de beraberinde bir bas ortiisii olmasi gerekir. Bunun, belde 
halkmin giymekte oldugu orta kalitede bir giysi olmasi sart degildir. Orta kaliteden dusiik olsa da 
yeterli olur. 

Keffaret olarak verilen yiyecege gelince, mutemed goriise gore bu yiyecegin, keffaret verenin degil de 
belde halkinin yedigi yiyecekten olmasi sarttir. 

Keffaret verecek kisi, bir cocugu giydirecek olursa, ona da buyuge verecegi giysilerin aynisini 
vermelidir. Mutemed goriis bu dogrultudadir. Yine bir cocuga verilen yiyecek, buyuklere verilen kadar 
olmalidir. Bu cocuk yiyecege muhtac olmayan sut cocugu da olsa durum aynidir. §u halde cocuga da 
tipki buyuklere verdigi gibi iki ritil veya bir mild ekmek vermelidir. Mutemed goriis budur. 
Keffaret olarak kole azad edilecekse bu kolenin mii'min ve ayiplardan salim bir kole olmasi sarttir. 
Keffaret verecegi zaman iflas etmis olup satacak bir seyi olmayan, dolayisiyla da yiyecek vermekten, 
giydirmekten, kole azad etmekten aciz olan kimsenin uc giin oruc tutmasi gerekir. Bu uc giinliik 
orucun pespese tutulmasi vacib degil mendubtur. 

§afliler dediler ki: Yemin keffareti olarak yiyecek vermede su sartlarin tahakkuku gereklidir: 

1- On yoksulun her birine bir miid miktari yiyecek vermelidir. Bir miid; 1 1/3 ntil veya Misir kadehiyle 
yanm kadeh ve sekizde bir kiledir. Muteber olan ntil, 128 4/7 dirhem (361 gr) dir. 

2- Keffaret olarak verilen yiyecek, keffaret veren kisinin bulundugu belde halkinin cogunlukla 
tuketmekte oldugu yiyeceklerden olmalidir. Keffareti veren kisi, bu yiyecegi kendi namina da verse, 
baskasinin namina da verse bu nitelikteki bir yiyecek maddesini vermelidir. Bir kavle gore denihnis ki: 
Baskasi bu keffareti (vekaleten) odedigi takdirde verilen yiyecek, asil keffaret vermekle yukumlu 
olanin beldesinde cogunlukla tuketilmekte olan yiyecek turiinden olmalidir. Keffaret olarak hurma ve 
cokelek verilmesi yeterli olmaz. Ancak fitir sadakasi bolumiinde de aciklandigi gibi, bunlar belde hal- 
kinin cogunlukla tuketmekte olduklan yiyeceklerden iseler, keffaret olarak verilebilirler. Keffaret 
olarak verilebilecek gida maddelerini ustunluk sirasma gore soylece siralayabiliriz: Bugday, selt 
(bugdayi andiran bir tahil), peygamber arpasi, arpa, dan, pirinc, nohut, mercimek, bakla, hurma, kuru 
iiziim, ?6kelek, siit ve son olarak da peynir. Eger belde ahalisi, fitir sadakasinda mufassal olarak 
anlatilan yiyeceklerden baskasini, sozgelimi eti, ?ogunlukla tiiketmeyi adet haline getirmislerse etin, 
keffaret olarak verilmesi yeterli olmaz. 

3- On yoksulun her birine tarn bir miid miktari yiyecek verilmelidir. On muddii, onbir yoksula 
paylastirmak, ya da bes yoksula giysi, bes yoksula da yiyecek vermek, keffaretin sahih olmasi icin 
yeterli olmaz. Giymek icin verilen nesnelerin gomlek, sank, basortiisii, ihram, futa gibi giyilmesi adet 
olan ve giysi olarak adlandinlabilen seyler olmasi sarttir. Bu giysilerden on tane ahp on yoksula 
dagitmak yeterli olur. Mest, eldiven, ayakkabi, kusak ve takkenin verilmesi yeterli olmaz. Verilen 
giysinin, kendisinden yararlanilmasi miimkun olacak derecede saglam ve dayanikh olmasi sart, fakat 
yeni olmasi sart degildir. Yipranmamis olmak kaydiyla giyilmis, hatta yikanmis olsa bile yeterli olur, 
Keffaret icin kole azad etmeye gelince: azad edilen kolenin mii'min olmasi, calisip para kazanmasina 
engel kusurlardan salim bulunmasi sarttir. 

Omriinun ekseri zamanmda kendisi ve geciminden sorumlu oldugu kimselerin yeterli azigindan fazla 
bir seye sahib olmamasi nedeniyle yiyecek vermekten, giydirmekten veya kole azad etmekten aciz olan 
kisi, nisab miktari mala sahib olsa bile keffaret olarak uc giin oruc tutar. Cunku nisab miktari mal, 
gerek kendisinin gerek gecimlerinden sorumlu oldugu kimselerin omiirlerinin ekseri zamanlannda 
kendileri i?in yeterli olmayabilir. Bu orucu tutarken, keffaret orucu olduguna niyet etmek sarttir. Ama 
pespese tutulmasi, kuvvetli goriise gore sart degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Keffaret yiyecegi verirken, kucuk de olsalar, hur ve musluman olan on yoksula 
birer miid bugday vermek sarttir. Bir miid, 1 1/3 Irak ntilidir ve bir Irak ntih da 128 dirheme esittir. 
Birer olcek bugday verilecegi gibi, yanmsar sa' hurma, arpa veya kuru iiziim veyahut cokelek de 
verilebilir. Yanm sa', Misir olcegiyle bir kadeh mikdanna esittir. Bu sayilan gida maddelerinden biri 



yerine yoksullara ekmek veya fazlaca bayatlamis, rutubet cekmis, kurtlanmis tahil vermek caiz olmaz. 
Keffaret amaciyla azik verilen yoksullarin arasinda, keffaret verenin gecindirmekle yiikiimlii oldugu 
hanimi, baskasinca gecimi temin edilmeyen kiz kardesi, anne, baba, dede gibi ash, oglu, kizi, torunu 
gibi fer'i bulunmamalidir. Nitekim bunlar, oruc keffareti bolumiinde de anlatilmistir. 
Keffaret olarak verilen giysinin, namazda ortulmesi sart kosulan avret yerlerini kapatacak nitelikte 
olmasi gereklidir. Erkege eski de olsa dayanikliligini yitirmemis giysiyi vermek sahih olur. £uriiyup 
dayanikliligini yitirmis olan giysiyi vermenin bir faydasi olmaz. Yine erkege, avret yerlerini ortecek 
miktardan fazla olan, icinde namaz kilacagi bir gomlek vermek yeterli olur. Ama ona sadece bir 
pestemal vermek yeterli olmaz. Erkege panta-lon vermek yeterli olur. Keffaret giysisi olarak kadina, 
icinde namaz kilabilecegi, avreti ortucu bir gomlek ve bir basortusu vermelidir. Bedenini ve basini 
Orten tek parca giysi vermek de yeterli olur. 

Verilen keffaretin aym cinsten maddelerle odenmesi sart degildir. Mesela yoksullarin bir kismina 
bugday, bir kismina hurma vermek veya bir kismini giydirmek, bir kismina yiyecek maddesi vermek 
caizdir. 

Keffaret maksadiyla azad edilen kolenin mii'min ve ayiplardan sahm olmasi sarttir. Yemek vermekten 
veya giydirmekten, ya da kole azad etmekten aciz olan kimsenin, pespese uc giin oruc tutmasi gerekir. 
Ama orada ha yiz kanamasi gorulurse, uc gunun pespese tutulmasi zorunlu olmaz. Kisinin 
emsallerininki gibi barinacagi bir evi, binecegi ve hizmetine ihtiyac duyacagi bir hizmetcisinden fazla 
olarak asli ihtiyacindan artik, mala sahib olmasi durumunda, keffaretini oructan baska seylerle odemesi 
vacib olur. Keffaret verdigi takdirde ticaretini aksatacak fazladan malmi veya ihtiya? duydugu ev 
esyalarini, ya da haniminin hiilyelerini satarak keffaret yermesi gerekmez. Boyle kimsenin, 
keffaretini oruc tutarak eda etmesi gerekir. 

Yemin Keffareti Ne Zaman Verilir? 

Yemin keffaretini, yemini bozmadan once vermek sahih oldugu gibi, bozduktan sonra vermek de 
sahihtir. Mezheplerin buna iliskin detayh goriisleri asagiya ahnmisti. 

(109) Hanefiler dediler ki: ister oru? tutarak, ister diger ii? seyden biriyle (ki bunlar yiyecek verme, 
giyecek verme ve kole azad etmektir) olsun, yemini bozmadan once keffaret vermek mutlak surette 
sahih olmaz. £iinku bunlara gore keffaretin sebebi, yemini bozmaktir. Musebbebin sebebten once 
gelmesi sahih degildir. Yemini bozmadan once keffaret olarak yoksullara bir sey veren kisinin, verdigi 
seyi onlardan tekrar geri almasi caiz olmaz. £unku onlara vermis olmasi, baska bir seyin yanisira ki o 
da keffaret vermektir-Allah rizasi icin bir hayir yapma niteligindedir. (Her ne kadar keffaret olarak 
gecerli olmasa da) yoksullara vermis olmakla hayir islemis ve sevab kazanmistir. Bu sadakayi geri 
alarak hayri bozmaya hakki yoktur. Bozulan yeminin, keffaretini acele sekilde vermek vacibtir. 
Keffaretin ertelenmesi halinde giinahkar olunur ve bu yukumluluk oliimle de kalkmaz. 
Malikiler dediler ki: Mubhem nezir veya yeminle veya keffaret sozu vermekle veya "billahi" demekle 
de olsa gerceklesmis yemini bozmadan once keffaret vermek sahih olur. Bu yeminin, olumlu veya 
olumsuz ciimleyle kurulmus olmasi, hiikmii degistirmez. Ancak yemin, yemin-i berr sigasiy-la 
(olumsuz ciimleyle) kurulmussa (vallahi bu eve girmem demek gibi); keffareti, yemini bozmadan once 
vermek caiz olsa da, en iyisi, yemini bozduktan sonra vermektir. Yemin, yemin-i hins (yani olumlu 
ciimleyle kurulmus) ise (vallahi sefere cikacagim demek gibi) ve yapilmasi yeminle taahhiit edilen is 
icin bir sure de konulmussa, yine aym hiikiim sozkonusudur. Ama verilen sure gecmedikce, keffareti 
vermemek miistehabtir. 

Keffareti, yemini bozduktan hemen sonra vermek, kuvvetli goriise gore vacibtir. Keffaret vermenin 
viicub sarti, yemini bozmak, sebebi ise yemindir. Hukmiin sebebi, sartina tekaddiim ederse hiikmiin de 
bu-sebebten sonra gelmesi caiz olur. (Yani keffaret, yemini bozmadan once ve fakat yeminden sonra 
verilebilir. Keffaretin yeminden (ki o, sebebtir) Onceye ahnmasiysa ittifakla caiz degildir. Onceki 
sartlar cercevesinde keffaret vermek vacib olur ki, bu sartlardan biri (yemin ettirme amaciyla) zorlama 
olmamasidir. 

§afiiler yemin keffaretinin, yemin etmek ve yemini bozmaktan ibaret iki sebebi oldugunu 



soylemislerdir. Keffaretin, bu iki sebeb vuku bulmadan verilmesi caizdir. Tabii eger keffaret, oruc 
tutma disinda bir yolla eda ediliyorsa bu olabilir. Oruc tutarak eda ediliyorsa, oruc bedensel bir ibadet 
oldugundan otiirii, keffaretin sebebten onceye alinmasi caiz olmaz. Hi? geregi yokken orucu, viicub 
vaktinden onceye almak, Ramazan orucunda da oldugu gibi sahih degildir. Bedeni ibadetin viicub 
vaktinden onceye alinmasi ancak bir ihtiyac nedeniyle caiz olur. Ornegin iki namazi, cem-i takdim 
seklinde bir arada kilmak gibi. Ramazanda giindiizleyin orucluyken cinsel iliskide bulunma keffareti 
gibi tek sebebli keffaretlerin, sebeblerinden Onceye ahnmalariysa caiz degildir. Yemin keffareti 
onceden verilir de keffaret sebebi olan yemin bozulmazsa, keffareti vermis olan kisi; geri almayi sart 
kosmussa veya (alan) yoksul, bunun onceden (vacib olmaksizm) verildigini bilirse keffareti geri 
alabilir. Aksi takdirde geri almasi sahih olmaz. Bir vacibi terketmek veya haram bir isi yapmak gibi 
haram bir yemin bozmayla da olsa yemini bozmadan Once keffareti vermek caiz olur. 
Hanbeliler dediler ki: Yemin ve adaklarin bozulmasi durumunda keffaretlerinin acilen verilmesi vacib 
olur. Yemin eden kisi, yeminini bozmadan once de keffaret verebilir ve bu keffaret, yeminin 
bozulmasindan sonrasi icin gecerli olup, yemini onceden cozer. Ciinkii keffaretin sebebi yemindir. 
Viicub sarti da yeminin bozulmasidir. Keffaretin sarttan (yemini bozmadan) once verilmesi caiz, ama 
sebebten (yemin etmeden) once verilmesi caiz degildir. Ciinkii bir seyin sebebinden once var olmasi 
mumkiin degildir. icki icmemeye yemin eden kisinin yemini gibi, bozulmasi haram bir yemin bile olsa 
keffaretin, yemini bozmadan once verilmesi caiz olur. Oruc tutma veya diger sekillerle de olsa 
keffaretin, yemini bozmadan once verilmesi caizdir. 

Yemin Sayisi Arttikca Keffaret Sayisi Da Artar 

Yeminlerin birden fazla olmasi durumunda keffaretler de yeminler savismca birden fazla, olur. 
(110) Hanefiler dediler ki: Bu meselede iki goriis vardir: 

1- ister aym yerde, isterse ayn ayn yerlerde edilmis olsunlar, yeminlerin birden fazla olmasi 
durumunda keffaretler de o nisbette artar. "ikinci yeminle birinci yeminin aynisini kasdettim" diyen 
kimsenin soziine itibar edilmez. 

2- Yeminler birden fazla olunca ic ice.girerler ve keffaretleri birden fazla olmaz. Bir tek keffaretle 
hepsinin sorumlulugundan cikilir. Bu, imam Mu-hammed'in goriisudur. Bazilari da bunu 
benimsemislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Yeminin tekerriir etmesi ile su durumlardan biri soz konusu olur: 
ikinci yeminin keffareti ya birinci yemin keffaretiyle aym cinsten olur, ya da aym cinsten olmaz. Eger 
aym cinstense ikisi ic ice girer ve bunun icin tek keffaret vermek gerekir. Mesela "vallahi yemem", 
"vallahi icmem", "vallahi giymem" diye yemin edip de, bu yeminleri bozan kisinin tek keffaret vermesi 
gerekir. ^iinkii bu yeminlerin keffaretleri aym cinsten olduklari icin, ic ice girerler. Bu yeminlerin 
hepsi de bozulmus olsa veya bir kismi bozulmus olup da digerlerinin geregi yerine getirilmis olsa 
hiikiim yine aynidir. Aym sekilde bir kisi adakta bulunmaya yemin eder de sonra bu yeminini ikinci ve 
iicuncti kez tekrarlayip bu yeminlerini de bozarsa, tek keffaret odemesi gerekir. Aym cinsten olduklari 
icin, bu yeminlerin keffaretleri ic ice girer. Allah adma yemin edip de sonra zihar iizerine yemin eden 
kisiye gelince, ayn cinslerden olduklari icin, bunlarin keffaretleri ic ice girmez ve her biri icin ayn ayn 
keffaret odemesi gerekir. Sebebi, konusu ve kalibi aym olan yemini tekrarlamaya gelince; mesela 
"vallahi yemem", "vallahi yemem" diye yemin eden kisinin tek keffaret odemesi gerekir. Qinkti bu 
yeminlerin sebebi aynidir ki, o da goriildugu gibi te'kidtir. 
Malikiler dediler ki: Keffaret su hususlardan otiirii birden fazla olur: 

1- Tekrar edilen yeminin amaci, yemini bozmak olmalidir. Sozgelimi: "Vallahi Zeyd ile konusmam" 
seklindeki bir yemini her tekrar edisinde yemini bozmaya niyetlenen kisi, yeminini her bozusta 
keffareti de tekerriir eder. Zeyd ile her konustukca keffaret odemesi gerekir. 

2- Yeminin bozulmasinin tekerriirii, sadece kelimelerden degil de orften anlasilmahdir. Diyelim ki, 
vitri terk eden kisi, terketmesi nedeniyle kinanir da terketmemeye yemin ederse, her terkettikce 
keffaret odemesi gerekir. Ciinku orf, bir defa bile olsa vitri terketmeyecegine delalet etmektedir. Bu 



kisi vitri her terkettiglnde sanki; "vitri her terkettikce bana keffaret vacib olsun" demis gibi olmaktadir. 

3- "Vallahi girmem", "vallahi girmem", "vallahi girmem" demek gibi aym sey iizerine defalarca yemin 
edip her defasinda keffaretin fazlalasmasina niyet etmek. Bu durumdaki bir kisinin, girmem dedigi 
yere girmesi halinde, yemininin tic kez tekrarlanmis olmasi nedeniyle, tic keffaret vermesi gerekir. 
Ama defalarca yemin etmekle, keffaretlerin artmasini degil de tekidi kasdederse keffaretleri 
fazlalasmaz. Bu, ittifakla sabittir. 

Yemini tekrarlamakla yemini yeniden kurma kasdi gudiiliirse bunda ihtilaf vukubulmustur. Yemin 
edilen yerler aym da olsa, ayn da olsa keffaretlerin sayisi artmaz. Aym sekilde "vallahi girmem 
yemem", "...giymem" gibi muhtelif seyler iizerine yemin eden kisi, bunlarla keffaretlerin fazlalas- 
masini kasdetmisse, muteaddit keffaretler odemesi gerekir. Ama bunlarla, keffaretlerin birden fazla 
olmasini degil de yeminin yeniden kurulmasini niyet etmis olursa, yukarida anilan ihtilaf burada da 
sozkonusu olur. Te'kid de burada gecerli degildir. Ciinkii te'kid, iizerine yemin edilen seylerin aym 
olmasi durumunda sozkonusu olur. 

4- Cogul oldugu icin tekrara delalet eden bir lafizla yemin etmek. Sozgelimi, "eger boyle yaparsam 
iizerime yeminler veya keffaretler vacib olsun" demek gibi. "Yeminler" veya "keffaretler" lafzini 
kullanmakla eger daha fazlasina niyet etmemisse, cogulun en az sayisi olan tie keffaret odemesi ge- 
rekir. Eger "...iizerime on yemin veya keffaret vacib olsun" demis olsaydi on keffaret odemesi gerekir. 

5- Konumu acisindan tekrara delalet eden bir lafizla yemin etmek. Sozgelimi, "bu isi yaptikca..." veya 
"Her ne zaman bu isi yaparsam iizerime yemin, ya da keffaret vacib olsun" diyen kisi, yemininin aksini 
her yapista keffaret odemekle yukumlu olur. Ctinkti "Her ne zaman yaparsam" ve "yaptikca..." ciimlesi 
ve edatlari konum itibariyle tekerriirii ifade ederler. Ama "bu isi yaparsam" veya "yaptigim zaman 
iizerime keffaret vacib olsun" diyen kisinin, yemininin aksini ilk defa islediginde keffaret odemesi 
gerekir. ^iinkii yemini, birinci fiille coztilmtis olur. Kuvvetli goriis budur. "Kur'an, Tevrat, incil hakki 
icin bu isi yapmayacagim" deyip de yapan kisi, sadece bir keffaret oder. ^iinkii bu kitaplarin ucu de 
Allah kelamidirlar ki, kelam da Allah'in sifatlanndan biridir. Kuvvetli goriis, budur. Bir kisi, "vallahi 
yarin ve yarindan sonra onunla konusmayacagim" diye, sonra ikinci kez; "vallahi yarin onunla 
konusmayacagim" diye yemin eder ve yarin da konusursa yine bir keffaret Odemesi gerekir. Cunku 
ikinci yeminin miiteallaki (iizerine yemin edilen sey), birinci yeminin miiteallakimn bir bolumudiir. 
Birinci yemin, yarin ve yarindan sonrasmi kapsamaktadir. ikincisi ise sadece yarini kapsamaktadir ki, o 
da birinci yeminin miiteallakinin bir boliimiidiir. Ama once yarin konusmayacagi iizerine, sonra hem 
yarin, hem de yarindan sonra konusmama iizerine yemin eden kisi, eger yarin konusursa iki keffaret 
odemesi vacib olur. Zira ikinci yemin, birinci yeminin miiteallakinin bir boliimii degildir. Ama yarin 
konusmaz da, yarindan sonra konusursa bir keffaret odemesi gerekir. 

Safiiler dediler ki: Kaseme yemininin, diger dort cesit yeminin ve gamus yemininin tekerriirii ile 
keffaretler de tekerriir eder. Gamus yemininde, bir kisi yalan olarak baskasi iizerinde alacagi 
bulunduguna yemin eder ve bu yeminini de tekrarlarsa, miikerrer keffaret odemesi gerekir. Adamin biri 
baska birine, "vallahi her ugradikca sana selam verecegim" diyerek yemin eder ve ona ugradigi her 
seferinde selam vermezse keffaret odemesi vacib olur. Ama "vallahi eve girmem" diye yemin eden 
kisi, bu yeminini tekrarlarsa, aralannda fasila olsa bile biitiin girisleri icin keffaret odemisse, tekrar 
keffaret odemesi gerekir. 

Yeminlerde Gecerli Olan Esaslar 

Fetva ve mahkeme a?isindan yeminlerin gecerli sayihnasi veya bozulmasi hususunda muteber olan 
esaslar sunlardir: 

a) Niyet, 

b) Orf, 

c) Kelimenin liigat veya ser'i anlami, 

d) Yemin etmeye sevkeden sebeb. Biitiin bunlarla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmisti. 

(1 1 1) Hanefiler dediler ki: Yukarida sayilan esaslar, su tafsilat cercevesinde yeminlerde ge?erli olurlar. 



1- Orf: Hanefilere gore bu, yeminin temelini teskil eden ana unsurdur ve digerlerinden once gelir. 
Bunun aciklamasina gelince, yeminde zikredilen lafzin, insanlarca bilinen manasina itibar edilir. Orf 
ister ozel, ister genel olsun, esas olarak kabul edilir. Kelimenin liigat veya ser'i anlami bir tarafa 
birakilir. Ornegin: "Vallahi bas yemiyecegim" diye yemin eden kisi; koyun ve sigir gibi, pazarlarda 
satilmasi adet haline gelmis baslardan birini yedigi anda yeminini bozmus olur. Cunku insanlarin 
yenilmesini kasdettikleri baslar, bu baslardir. Bu kisi, kaz ve Ordek basiyla serce ve balik basini yerse, 
yeminini bozmus olmaz. Ancak insanlar, bu sonuncularin baslarini pazarlarda yalniz olarak satmayi 
teamiil haline getirmislerse, bunlan yiyen kisi de, yeminini bozmus olur. Zaten "bas" kelimesi, liigat 
anlami bakimindan da bunlan kapsamina almaktadir. Ancak bu liigat manasi, yalniz olarak muteber 
degildir. Bilindigi gibi muteber olan, orfen anlasilan manadir. Aym sekilde bir kisi, "vallahi ben kaziga 
binmem" diye yemin ederse, Kur'an-i Kerim'de daglar da kazik olarak adlandinlmis olmakla birlikte, 
daga ciktiginda yeminini bozmus olmaz. Cunku kazik, orfe gore dagdan baska seyler icin isim olarak 
kullanilir. Cunku yeminde, kelimeyi orfen kastedilen anlamda kullanmak gerekir. Baska bir kelimeyi 
eklemeksizin yemin ciimlesinden, orfe gore kastedilen mana anlasihrsa muteber olmaz. Ornegin: 
"vallahi kapidan cikmayacagim" diye yemin eden kisi, evin tavanindan cikarsa yeminini bozmus 
olmaz. Orfe gore bu kisinin anilan soziinden, her ne kadar ne kapidan ne de tavandan cikmayacagi 
anlasihrsa da, tavandan cikmakla yemini bozulmus olmaz. Cunku, yemin ederken, tavandan 
cikmayacagi anlamini ima eden bir kelimeyi kullanmis degildir. Dolayisiyla tavandan cikmasi, ye- 
minin bozulmasi hususunda gecerli bir neden degildir. Cunku orf, soylenmeyen sozii soylenmis 
saymaz. Aym sekilde adamin biri, falan sahsi kirba?la dovmeyecegine yemin eder de onu sopayla 
doverse, yeminini bozmus olmaz. Her ne kadar orfen o kisiye, ne kirbac ne de sopayla doviip eziyet 
etmiyecegi manasi anlasilsa bile, onu sopayla dovmesi, yemininin bozulmasi i?in gecerli bir neden 
olmaz. Yani, sopa kelimesi yeminde gecmedigi icin, soylenmis sayilmaz. Yine bunun gibi, "bu esyayi 
on liraya satmam" diye yemin eden kisi, dokuz liraya satarsa yeminini bozmus olmaz. Bu kisinin o 
esyayi her ne kadar orfe gore on liradan fazlasina satmayi ve dokuz liraya, ya da daha asagisina 
satmamayi kasdettigi anlasilsa bile bu maksadi, yemin ciimlesindeki kelimelerle ifade edilmis degildir. 
Cunku o, yemin ederken sadece "On lira" demistir ve on lira baska, dokuz lira baskadir. Aym sekilde 
bir esyayi on liraya satmiyacagina yemin eden kisi, o esyayi onbir liraya satarsa, yeminini bozmus 
olmaz. Cunku o yemin etmekle, on liradan fazlasini istedigini, sadece on liraya satmayacagini 
kasdetmistir. On sayisi, sadece on sayisi icin kullanilir. Baska bir sayiyla birlikte olmasi halinde yine 
on sayisi icin kullanilmis olur. 'Onbir' sayisinda oldugu gibi Orf bunu, on sayisi icin ayri olarak 
kullanir. Cunku onun maksadi odur. Boyle olunca da yemini bozulmus olmaz. Ama su esyayi on liraya 
satin almam diye yemin eden kisi, onbir liraya satm ahrsa yeminini bozmus olur. Cunku o soziiyle, 
orfe gore o esyayi, on liradan fazlasina degil de on liradan eksigine satin almayi kasdettigi anlasilmakta 
ve zaten soyledigi soz de buna isaret etmektedir. Cunku on rakami, yalnizca on rakamina veya 
kendisine bitisik olan baska bir on rakamina isim olarak kullanilmaktadir. Onbir liraya satin almakla 
yeminini bozmus olur. Cunku burada on rakami, baska bir rakamla (yani bir rakamiyla) bitisik olarak 
bulunmaktadir. Yemini bozma sarti iizerine fazlahk yapmak, yemini bozmaya engel olmaz. On liraya 
satin almam diye yemin eden kisi, yedi liraya satin ahrsa yemirimi bozmus olmaz. Cunku burada (yani 
yedi sayisinda) on rakami ne yahn olarak ne de baska bir rakama bitisik olarak mevcud degildir. 
Bundan da anlasihyor ki; yeminler orfi lafizlar ve bu lafizlarm delalet ettikleri maksatlar iizerine 
kurulurlar. Bu lafizlardan ziyade olan orfi maksatlara gelince bunlar gecerli degildirler. "Bu esyayi on 
liraya satmam" diye yemin eden kisi, onbir liraya satarsa yeminini bozmus olmaz. Cunku onun orfe 
gore maksadi, o esyayi on liradan fazlasina satmaktir ve o maksat hasil olmustur. Yemininin lafzi da 
buna delalet etmektedir. Saticinin orfen maksadi, o esyayi sadece on liraya satmamaktir. Ama on bir 
liraya satarsa yeminini bozmus olmaz. On liraya satin almamaya yemin edip de onbir liraya satin alan 
kisinin durumu bunun tersinedir. Onun, orfen anlasilan, maksadi, o esyayi on liraya veya daha 
fazlasina satm almamaktir. Cunku o esyanin fiyatim dusiirmeyi kasdetmistir. Fiyati, onbir lira verip 
arttirmakla yeminini bozmus olur. On liraya almayacagina yemin edip de dokuz liraya satina-lan kisi, 
yeminini bozmus olmaz. Cunkii dokuz rakaminda ne yahn, ne de baska rakama bitisik bir on rakami 
bulunmamaktadir, aym sekilde on liraya satmam diye yemin eden kisi, dokuz liraya satarsa yeminini 
bozmus olmaz. 



Ortak anlamlardan birini belirlemeye gelince bu soyle olur: Bir kisi "karim bugiin cikarsa benden 
bostur" der de bu cikisla, yolculuga cikmasini kastederse sozii dini bakimdan onaylanir. Ciinkii 'cikma' 
kelimesi; yolculuga cikma, evden cikma ve mescidden cikma gibi ortak anlamlar ifade eden bir 
kelimedir. Yukaridaki bosama sozunu cikma sartina baglayan kisi bu iic muhtemel anlamdan birini 
kasdetmis olabilir ve buna iliskin aciklamasi da dinen onaylanir; ama mahkemece onaylanmaz. Ayni 
sekilde falan kisiyle bir arada oturmamaya yemin eden kisi; bu soziiyle, falan adamla ozel bir yerde 
oturmayi kasdettigint aciklarsa, bu aciklamasi dinen onaylanir. Ciinkii oturma kelimesi, ozel bir evde 
oturma anlamina geldigi gibi, herhangi bir evde oturma anlamina da gelebilir. Eger oturmama yemini 
ile, ozel bir evde oturmayi kasdettigini aciklarsa, bu aciklamasi onaylanir. Ciinkii bu, ortak anlam ifade 
eden oturma kelimesinin muhtemel anlamlarmdan bindir. 

Kansini bosamayi, cikma sartina baglayan kisi, cikma kelimesiyle, mesela §am yolculuguna cikmasini 
kasdettigini aciklarsa, bu aciklamasi onaylanmaz. Yine bunun gibi, falan kisiyle bir arada oturmamaya 
yemin eden kisi, bununla kiralik bir yerde degil de, kendi miilkii olan bir yerde oturma-mayi 
kasdettigini aciklarsa, bu aciklamasi onaylanmaz. Ciinkii bu kelimeler o anlamlara delalet etmedikleri 
gibi, o anlamlan ifade etme ihtimalleri de yoktur. Lafiz, orfen mecaz olarak baska bir anlamda 
kullanilmazsa, orfi mana gecerli olabilir. Mesela "su eve ayagimi sokmam" diye yemin eden kisinin bu 
yeminindeki kelimeler, o kisinin sadece ayagini o eve koymiyacagi anlamini ifade etmektedir. Bu ise, 
orfen kasdedilen bir anlam degildir. Aksine bu soz, mutlak olarak o eve girme anlamini ifade 
etmektedir. Yemin eden kisi sadece ayagini o eve koyacak olursa yeminini bozmus olmaz. Ayni se- 
kilde, "vallahi bu agactan ve bu agacin meyvesinden bir sey yemiyecegim" diye yemin eden kisinin bu 
sozii, agactan elde edilen parayi yeme anlamini ifade eder. Ama agaci yiyecek olursa yemini bozulmus 
olmaz. £unku agacin kendisini yemek, orfun kasdettigi bir anlam degildir. Bu durumda soze itibar 
edilmez. 

2- Niyet: Yeminde kullanilan kelimelerin halk?a bilinmese bile, muhtemel anlamlarmdan birini 
belirleme alanmda niyet islerlik kazanir. Mesela niyet olarak oriimcek evini tutarak ev yikmayacagina 
yemin eden kisi, oriimcek evini yikarsa yeminini bozmus olur. Oriimcek evi, her ne kadar orfe gore ev 
olarak telakki edilmemekteyse de, yemin eden kisi ev kelimesinin muhtemel anlamlarmdan biri olan 
oriimcek evini niyetinde tutmustur. Bu nedenle de niyetine gore muamele goriir. Niyet, geneli 
ozellestirir. Allah adma yemin eden kisi eger mazlumsa, niyeti muteber olur. Bir kisi bir isi yaptirmak 
icin zulmen bir baskasina yemin ettirir de, yemin eden kisi o zalimin istediginin aksini yaparsa, yemini 
bozmus olmaz. Mazlum degil de kendisi zalim-se, yemin ettirenin niyeti muteber olur. 
Bosama meselesiyle ilgili yeminler de boyledir. Yemin eden eger mazlumsa, niyeti dini acidan 
muteber olur. Aksi takdirde yemini bozma sonuclarina dini acidan muhatab olur ve sorumluluktan 
kurtulamaz. Mahkemece hi? bir durumda sorumluluktan kurtulamaz. Orf bakimmdan durum boyle 
olmayip din ve mahkeme alanlarina gore niyet, yemini ozellestirir. Ayni sekilde niyet, nevilerinden 
birini kastederek cinsi de ozellestirir. Niyet, sarfe-dilen kelimenin muhtemel ortak anlamlarmdan birini 
belirlemede de etkendir. 

Niyetle ozeli genellestirmeye gelince bu, bir kisinin ozel anlamli bir kelimeyi kullanip onunla geneli 
kasdetmesidir. Mesela falanin suyunu icme-meye yemin eden bir kisi, bu soziiyle onun basa kakmaya 
neden olacak her maliyla alakali olarak onunla olan iliskisini kesmeyi kastederse bu niyeti fayda 
vermez. ^iinkii "su" kelimesi, anlam olarak diger esyalari icermez. 

Niyet ile geneli ozellestirmeye ornek verecek olursak bu, kisinin yemek yememeye ve bir sey 
icmemeye yemin etmesi ve bu yeminiyle de belli bir yemegi ve belli bir icecegi yememeye veya 
icmemeye niyet etmesini gosterebiliriz. Ki bu kisinin sozkonusu niyeti yargi makami oniinde degil de 
dince muteber sayilir. "Yemek" kelimesini soylemeksizin "yememeye" yemin eden kisi» bu yeminiyle 
belli bir yemegi yememeye niyet ederse, bu niyeti ne yargi makaminca ne de dince muteber sayilir. 
Qinku bu kisi, yemininde genel kelimeyi (yemegi) soylememistir. Ayni sekilde bir kisi, "vallahi ona 
elli vuracagim" diye yemin eder de bu soziiyle ona belli bir kirbacla vurmaya niyet ederse, baska 
herhangi bir seyle vurdugunda yeminini bozmus olmaz. Cunku kirbactan bahsetmedigi i?in onu 
ozellestirmesi sahih degildir. Niyet, ancak soylenen kelimeler iizerinde etkili olur. Bu durumda niyeti 
gecerli sayilmaz. Geneli ozellestirme niyeti; geneli, kapsadigi bazi birimlere tahsis etme durumunda 
fayda verir. Ama geneli, kendisiyle ilgili bazi seylere tahsis etme durumunda sozkoiusu niyetin faydasi 



olmaz. "Vallahi yemek yemem" diye yemin eden kisi, bu yemindeki yemek kelimesini, yemegin 
birimlerinden biri olan ete tahsis etmeye niyet ederse bu niyeti gecerli olur. Cunkii yemegin 
kapsaminda bulunan kisimlar coktur. Mesela ekmek, et, meyve v.s. Genel kelimeyle (yemek 
kelimesiyle) bu kisimlardan birini niyet ederse bu niyeti sahih olur. Ama bu genelin kapsami disinda 
olmakla birlikte ilgisi olan bir seyi kastederse, bu kasdi (niyeti) gecerli olmaz. Sozgelimi belli bir 
zaman veya belli bir yerde yemek yememeye niyet eden kisinin bu niyeti fayda vermez. £iinku yer ve 
zaman, (her ne kadar yemekle ilintili olsalar bile) yemegin kapsadigi birimler disinda birer olgudurlar. 
Dolayisiyla bunlarin kastedilmeleri fayda vermez. 

Nevilerinden birini kastederek cinsi ozellestirmenin ornegine gelince; bu, kisinin kadinla evlenmemeye 
yemin edip kadin soziinden de, arap kadim gibi belli bir nevi kasdetmesidir. Ki bu sekilde yemin eden 
kisinin kasdi (niyeti) dinen onaylanir. £unku insanlar; Arap, Habes, Zenci, Rum, Turk gibi nevilere 
aynhrlar. Su halde bir cinsi, kendi nevilerinden biriyle ozellemek sahih olur. Buna, bir nevi kendi 
siniflanndan biriyle ozellestirmek de diyebilirsiniz. Ama zorunlu niteliklerinden bir nitelikle bir cinsi 
ozellestirmeye gelince bunda, niyetin faydasi olmaz. Mesela kadim; Misirli veya Irakh ve Samh 
olmakla ozellestirmede niyetin ne yargi oniinde, ne de din nazarinda faydasi olmaz. Cunkii bu 
nitelikler, kadin kelimesinin ifade ettigi asli anlamlar degildirler. Bu nitelikler, kadim yer belirterek 
belli bir yerle ozellestirmektir ki, bunda niyetin faydasi olmaz. 

3- Liigat Anlami: Yeminde liigat anlami, orfle beraber muteber olmaz. Ancak lugatle orf anlami 
arasinda miisterek olursa, orftendir diye liigat anlami muteber olur. Once de aciklandigi gibi ser'i anlam 
da boyledir. 

4- Yemine iten sebep: Uzerine yemin edilen seyde bulunan bir nitelik sebebiyle yemin edilir de sonra 
bu nitelik ortadan kalkarsa, yemin bozulmus olmaz. Bu nitelik sebebiyle yemin edilir de sonra bu 
nitelik ortadan kalkarsa, yemin bozulmus olmaz. Bu nitelik ortadan kalkmazsa veya yemin etme 
esnasinda hi? yoksa yemin bozulmus olur. Once var olup da sonra ortadan kalkan nitelikle ilgili misal 
sudur: Yas iken su uzumu yemiyecegim diye yemin eden kisi, iiziim kuruduktan sonra, yani kuru iiziim 
olarak yerse yeminini bozmus olmaz. Ama yasligi gitmeden yerse yemini bozmus olur. Ki bu zaten 
bilinmektedir. 

Yemin vaktinde mevcud olmayan nitelige gelince, buna su ornegi verebiliriz: "Vallahi bu cocukla 
konusmayacagim" veya "vallahi bu kuzunun etini yemiyecegim" gibi. Yemin eden kisi, yaslandiginda 
cocukla konusursa veya buyuyiip koc olduktan sonra o kuzunun etini yerse, yeminini bozmus olur. 
Sundan ki: Cocukta ve kuzudaki kucukluk niteligi, ancak isaret etmekle lagv olur ve sadece isaret 
edilen sey i?in muteber olur ki o da hem biiyukluk hem kucukliik halinde bakidir. Bu itibarla da yemin 
etme vaktinde mevcud olmadigi icin ona bakilmaz. Yemine iten etken, kucuklukten baska bir se-bebse 
yemin ona doner. Mesela beyinsizliginden otiirii veya lrzma zarar gelmesinden korktugu i?in bir 
cocukla konusmamaya yemin eden kisi, yaslandiktan sonra onunla konusursa, sebeb ortadan kalktigi 
i?in yeminini bozmus olmaz. £unku o nitelik, yemin etme vaktinde mevcutken sonra ortadan 
kalkmistir. isaret de mevcud degildir. Onun icin, yemin bozulmus olmaz. Bu Malikiler nezdindeki 
yeminin bisat (sebeb, etken) ina benzer. 

5- Ayakta durma, oturma, giyme, binme ve bir meskende barinma gibi, bir zaman boyu siirebilecek 
seyler uzerine yemin etmek. Bu sayilan ve bunlara benzer islerin belli bir zaman devam etmeleri 
sahihtir. Mesela, bir saat ayakta durdu veya bir gun oturdu. Veya iki gun giydi veyahut bir ay 
meskende oturdu, ya da ikamet etti... gibi. Bir zaman boyu devam edecek olan bir isi yapma 
halindeyken o isi yapmamaya yemin eden, mesela ayakta durmaktayken ayakta durmamaya veya 
oturmaktayken oturmamaya, veyahut ikamet etmekteyken ikamet etmemeye yemin eden kisinin 
durumu hakkinda ihtilaf vardir. Bazilari bu kisinin her halukarda yeminini bozmus sayilmayacagini; 
bazilari da yemin ettigi seyi derhal yapmasi ve ancak yapmaya imkan bulacagi kadar bir siirenin 
kendisine taninacagi goriisiinu ileri surmiislerdir. Binek iizerindeyken binmemeye yemin eden kisinin 
derhal binekten inmesi, aksi takdirde yeminini bozmus olacagi, bu ikinci grubun goriisudur. Aym 
sekilde ayakta durmaktayken, ayakta durmamaya yemin eden kisi derhal oturmalidir. Aksi takdirde 
yemini bozulur. Zaten bilfiil yapmadigi halde bir isi yapmamaya yemin etmeye gelince; sozgelimi bir 
kimse yaya oldugu halde binmemeye yemin eder de sonra binerse; binmeye baslamak ve binmenin 
devam etmesiyle yemini bozulmus olur. inme imkani oldugu her anda yeminini bozmus olur. Bazilari 



derler ki: Her ne halde olursa olsun, yalniz binmeye baslamakla yeminini bozmus olur. Bu goriisii bazi 
alimler de yeglemislerdir. Gercek su ki, biitiin bu anlatilanlarda muteber olan orftiir. Binmenin, ayakta 
durmanin, oturmanin devami eger orfe gore binme, ayakta durma ve oturma olarak adlandinhyorsa, bu 
takdirde anilan eylemleri devam ettirmekle yemin bozulur. Aksi takdirde bozulmaz. 
Bir zaman boyu devam etmeyen giris, cikis, temizlenme ve evlenme gibi eylemlere gelince kisi, bilfiil 
bu eylemleri yapma halindeyken yapmamaya yemin ederse yemini ittifakla bozulmaz. Sozgelimi 
evliyken evlenmemeye veya temizken temizlenmemeye veya evin icindeyken eve girmemeye veyahut 
evin disindayken evden cikmamaya yemin eden kisi, icinde bulundugu durumu siirdiirmekle yeminini 
bozmus sayilmaz. Yeminle ilgili olarak diger bazi esaslar daha vardir ki, miinasebet oldukca ileride 
onlara da deginecegiz. 

Malikiler, yeminlerde gecerli esaslann bes tane oldugunu soylemislerdir. 

1- Niyet: Gecerlilik-hususunda niyet, diger esaslann basinda gelir. Niyet ile genel kavram ozeltestirilir. 
Kayitsiz kavramlara kayit konulur ve kapali anlamli kelimelere aciklik getirilir. Genel kavramdan 
amac, kendisine uyan biitiin kelimeleri sinirsiz olarak kapsamina alan kavramdir. "Vallahi yag yemem" 
gibi. Bu ciimledeki yag kelimesi genel olup koyun yagim, sign, deve, manda ve benzeri hayvanlarin 
yagmi kapsar. Bu yemini ile kisi, genel anlamdaki yagi ozellestirmeye niyet ederse iki durum 
sozkonusu olur: 

Ya sadece koyun yagini yemeyi kendine haram etmis, diger yaglan yemeyi ise mubah olarak 
birakmistir. Ya da sadece koyun yagini yemeyi kendine haram etmis, ama diger yaglan mubah olarak 
birakmayi hi? dusunmemistir. Bu iki durumda da niyetinin faydasi olur. Birinci durumda niyetin 
faydali olacaginda ihtilaf yoktur. Ciinkii genel kavramin hakikaten gerekli kildigi seye muhalefet 
etmistir. Sundan ki: Genel kavram onun, biitiin nevileriyle yagi kendi sahsina haram etmesini gerekli 
kilmaktadir. Niyet ise onun, koyun yagi disindaki yaglan kendi icin mubah kilmasini gerekli 
kilmaktadir ki, bu durumda genel kavramla niyet arasinda gercek bir zitlik vardir. Zaten bazi kimseler, 
bu zitligin varligini sart kosmuslardir. Bu durumda da anilan zitlasma, gerceklestigi icin niyet fayda 
verir. Bunda ihtilaf yoktur. ikinci duruma gelince, miitemed goriise gore niyet, bunda da fayda verir. 
§undan ki: Genel kavram, ozel bir anlamla ozellestirilmektedir. Buradaki genel kavram yagdir. Bu 
kavram koyun yagi ile ozellestirilmistir. Genel kavramla bu kavramin alt birimleri arasinda bir zitlik 
yoktur. Ciinkii koyun yagi, ozel olup genel olan yag kelimesinin alt birimlerinden biridir. Aralarmda 
bir zitlik yoktur, ama baskalik vardir. Ki o da yeterlidir. Miitemed goriise gore aralarmda gercek 
zitligin bulunmasi sart degildir. 

Kayitsiz mutlak lafza gelince, bunu soylece orneklendirebiliriz: "Vallahi erkekle konusmayacagim" 
diye yemin eden kisi, bu ciimledeki erkek, kelimesiyle cahil bir erkegi veya mescidde, ya da geceleyin 
bir erkekle konusmamayi niyetinde bulundurursa; alim bir erkekle veya mescid disinda ya da 
giindiizleyin bir erkekle konusursa, yeminini bozmus olmaz.Ayni sekilde bir erkege ikram etmeye 
yemin eden kisi, bu ciimledeki erkekten Zeyd adh bir erkegi kastederse, baska bir erkege ikram ettigi 
takdirde yeminini yerine getirmis olmaz. Ciinkii erkek kelimesi mutlak olup onu Zeyd ile ka- 
yitlandirmistir. Boyle yapmakla da, "Zeyd'e ikram edecegim" seklinde yemin etmis sayilir. 
Kapali anlamli kelimeye gelince, bunun icin su ornegi verebiliriz: iki esi olan ve ikisinin de adi Zeyneb 
olan bir koca, "Zeynep benden bostur" derse bu sozii kapali anlamlidir. "Zeynep demekle falanin kizi 
Zeyneb'i kasdettim" derse o zaman belirttigi adamin kizi olan Zeynep bosanmis olur. Sonra eger 
yemin, bosama ve benzeri seyler iizerine edilmisse, genel veya kayitsiz olan mutlak kelimenin orfe 
gore, kendi niyet ettigi seyle niyet etmedigi seye esit olarak delalet etme ihtimali bulunmalidir. 
Sozgelimi, kansi sag oldugu siirece iizerine evlenmemek iizere talakla yemin eden kisi, bu soziiyle 
haniminin kendi nikahinda bulundugu siireyi kasdetmis oldugunu soylerse, bu sozii yargi makaminca 
onaylanir. Bu durumda hanimmi bain bir talakla bosar ve iizerine yeni bir kadinla daha evlenirse, eski 
karismm, kendi nikahinda bulundugu siirece evlenmemeye yemin etmek niyetini giittiigiinii iddia 
ederse bu iddiasi, mahkemece kabul edilir. Sundan ki: "Kadinin hayati" miifred ve kendisine muzaf 
kilinmis bir kelime olup, sag oldugu zamanlarin tiimiinii kapsamina alir. Hem kocasmm nikahinda 
oldugu zamanlari, hem baska zamanlari kapsar. Kendi nikahinda bulundugu zamani kasdetmis ise, 
geneli Ozellestirmis olur. Hayat kelimesi de hem nikahinda bulundugu, hem bulunmadigi zamanlara 
esit olarak delalet etmektedir. Eger soylenen kelime esit olarak iki tarafa delalet etmiyorsa niyet ettigi 



sey, kelimenin dis anlamina yakm olabilecegi gibi ona fazlaca muhalif de olabilir. Eger yakinsa, niyeti- 
nin o olduguna iliskin sozii, miiftii nazarinda makbul olur. Yemini ister Allah adi uzerine, ister bosama, 
ister azad etmeye iliskin olsun mutlak olarak miiftii nazarinda kabul edilir. Eger yemini Allah adi 
iizerineyse sozii, kadi nazarinda da makbul olur. Ama yemini, bosama ve azad etmeye iliskin olursa 
sozii, kadi nazarinda makbul olmaz. 

Niyet ettigi sey, kelimenin dis anlamina 50k muhalifse, sozii ne kadi, ne de miiftii nazarinda makbul 
olur. iki tarafm esit olmasina yakm muhalefetin ornegi, once de verildigi gibi sudur: Koyun yagini 
yememeye niyet ederek "vallahi yag yemem" diyen kisinin durumunu ele alalim. Buradaki yag 
kelimesi, hem niyet ettigi koyun yagina hem de baska yaglara atfedilebilecek genel bir anlam tasir. Her 
ne kadar kelimenin dis anlami manda gibi cogunlukla koyundan baska hayvanlarin, yaglari icin 
kullanilmakta ise de, koyun yagi da bu anlamdan-uzak degildir. Burada yag kelimesini, ister baska 
yaglarin cikarilmasina niyet edilsin, ister edilmesin, ozel anlaminda kullanilmasi sahih olur. Once de 
gectigi gibi mutemed goriis budur. Tabii biitiin bunlar, manda veya inek yaginm cogunlukla 
kullanildigi yorelerde sozkonusudur. Ama cogunlukla koyun yagmin kullanildigi durumlarda niyet 
ettigi sey, kelimenin dis anlamina esit olur. 

Niyet edilen seyin, kelimenin dis anlamina 50k muhalif olmasina ornek olarak sunu gosterebiliriz: 
"Karim bostur veya haramdir" diyen kisi, bu soziiyle, olmiis olan kansini kasdederse veyahut 
haniminin yetim mall yedigini kasdederse bu kasdi ve niyeti, kelimenin dis anlamindan uzaktir. Ne 
yargi makaminca, ne de dince muteber sayilmaz. Ancak niyetinin bu olduguna iliskin karine bulunursa 
sozii onaylanir. 

2- Bisat-i yemin: Bu, yemine iten etken demektir. Sarih niyet bulunmazsa veya zaptolunmazsa, yemine 
iten etken muteber olur. Cunkii etken de niyet hiikmiindedir. Aynen niyet gibi etken de geneli 
ozellestirir; kayitsiz mutlak kavramlari kayitlandirir. Ornegin: Kasap oniinde kalabalik bulundugundan 
otiirii, o gece et almamaya yemin eden kisi, kalabaligin dagilmasindan sonra o kasaptan veya kalabalik 
olmayan baska bir kasaptan et ahrsa, yeminini bozmus olmaz. Zira kendisini yemin etmeye iten etken, 
kalabaliktir ve bu etken de yeminin hiikmiinii ozellestirmektedir. Aym sekilde bir tabibin, "hasta 
hayvanm eti zararlidir" dedigini isiteakisi, et yememeye yemin ederse, saglikh hayvanin etini yemekle 
yeminini bozmus olmaz. Cunkii yemininin sebebi, hasta hayvana ozgiidiir. Aym sekilde "falanin evini 
satin alacagim" diye yemin eden kisi, sahibinin misil degeriyle evi satmaya yanasmamasi durumunda 
yeminini bozmus olmaz. Sahih olan goriis budur. Zira yemini, ev sahibinin rizasiyla kayitlidir. Yine 
bunun gibi, malini satmaya yemin eden kisi, malina degerinden az fiyat verilmesi durumunda satmazsa 
yeminini bozmus olmaz. Yoksullara harcamak iizere halktan zekat toplayan bir kimseye, "kendine bir 
pay ayirmak i?in boyle yapiyorsun" denilir ve o da, zekat vermemeye yemin eder, bu yeminiyle de hi? 
bir seye niyet etmezse malmin zekatmi verirken yeminini bozmus olmaz. Ancak baska insanlarin 
zekatim verdiginde yeminini bozmus olur. Yine bir kisi akidlerden bir akdi (mukavele kagidini) yitirir 
de sahitlere, yeni bir mukavele yazsinlar diye eskisini yitirdigine talak uzerine yemin eder ve sonra da 
eskisi evde bulunursa, hanimi bosanmis olmaz. 

3- Orf: Bu, fiili ve sozlii olmak iizere iki kisma ayrilir. Sozlii orf, telaffuz edilen bir kelime ile orfe gore 
ne anlasihyorsa o demektir. Mesela dabbe (binek hayvani) soziinden orfe gore esek anlasihr. Beyaz 
demekle kole, elbise demekle gomlek anlasihr. Dabbe almamaya yemin eden kisi, at satin ahrsa, 
yeminini bozmus olmaz. Ama esek satm almakla yeminini bozmus olur. Kole almamaya yemin eden 
kisi, siyahi ahrsa yeminini bozmus olmaz. Veya elbise almamaya yemin eden kisi, sank satin ahrsa 
yeminini bozmus olmaz. 

Fiili orfe gelince bu, insanlarin kullanmayi veya islemeyi teamiil haline getirmis olduklari seydir. 
Sozgelimi halki yalnizca arpa ekmegi yemeyi iti-yad haline getirmis bir beldede yasayan kimse ekmek 
yememeye yemin etmisse, ekmek kelimesi hem arpa hem de bugday ekmegini kapsamasina ragmen, 
bug day ekmegini yediginde yeminini bozmus olmaz. Cunkii fiili orfe gore ekmek kelimesi, yalnizca 
arpa ekmegine ozgiidiir. Bazilan fiili orfun kelimeyi ozellestiremeyecegini soylemislerdir. Dolayisiyla 
ekmek yememeye yemin eden kisi, bugday ekmegi yemekle yeminini bozmus olur. Ama kuvvetli 
goriis, birincisidir. Niyet ve bisat (yani yemin edilmesini gerekli kilan etken) olmayinca, yeminde orf 
muteber olur. 

4- Ser'i anlam: Namaz kilmamaya veya temizlenmemeye, yahut da zekat vermemeye yemin eden 



kisinin yemini, anilan kelimelerle ilgili ser'i riikiinler icin anlam ifade eder. Liigat anlammi ifade 
etmez. Bu kisi ogle veya ikindi namazini kilarsa, yeminini bozmus olur. Diger misaller de boyle... 
Kuvvetli goriise gore ser'i anlam, liigat anlamina tercih edilir. 

5- Liigat anlami: Binege binmemeye yemin eden kisi, karada yiiriiyen bir hayvana binerse, bu timsah 
bile olsa, yeminini bozmus olur. Ayni sekilde elbise giymemeye yemin eden kisi, sank takmakla 
yeminini bozmus olur. Anilan dort esastan birinin mevcud olmamasi durumunda, yeminde liigat anlami 
muteber olur. 

hanbeliler dediler ki: Yeminde oncelikle: 

1- Niyet muteber olur. Yemin eden kisinin niyetine Iki sartla basvurulur: 

a) Yemin eden kisi zalim olmamalidir. Eger zalimse niyeti muteber olmaz. O takdirde, yemin ettirenin 
niyeti muteber olur. 

b) Yemin lafzi, niyetini anlam olarak kapsamalidir. Eger lafzi, niyetini yakin veya orta bir ihtimalle 
kapsamaktaysa, sozii yargi ve fetva makaminca onaylanir. Ama uzak bir ihtimalle kapsamaktaysa, sozii 
dinen onaylanir. Yani kendisiyle Allah arasinda olan konularda gecerli olur. Ama lafzi niyet ettigi 
anlami kapsamazsa, sozgelimi ekmek yememeye yemin eden kisi, bu yeminiyle eve girmemeye niyet 
ederse, niyeti gecerli olmaz. Niyetin muteber oldugu yemin nevi'leri sunlardir: 

aa) Genel lafizla ozel anlama niyet etmek. Sozgelimi et yememeye yemin etme durumunda, et 
kelimesinin kapsaminda koyun eti, sign eti, deve eti, tavuk eti gibi ve daha bir 50k et cesitleri vardir. 
Kisi genel lafiz olan "et" kelimesiyle bu cesitlerden birini yememeye niyet ederse, bu niyeti sahih olur 
ve niyetinin bu dogrultuda olduguna iliskin iddiasi da kabul edilir. 

bb) Bir isi yapmaya veya yapmamaya yemin ederken belli bir vakit icinde yapip yapmamaya niyet 
etmek. Mesela, "vallahi ogle yemem" diye yemin eden kisi, bu giiniin ogle yemegini yememeye niyet 
ederse veya icinde bulundugu saati kasdederek "vallahi yemedim" diye yemin eden kisinin, bu yemini 
ederken guttugu niyet, kastettigi vakit icin muteber olur. 

cc) Dinleyenin anlayacagmdan baska manadaki bir seye niyet ederek yemin etmek. Mesela hanimina 
"sen iic defa bossun" diyen kisi, bu soziiyle haniminin baglardan veya sozgelimi terzilik gibi bir isten 
bosanip kurtuldugunu kasteder.se, niyeti her ne kadar yargi merciince muteber sayilmazsa da hanimi 
bosanmis olmaz. Qinku bosama kelimesi, uzak bir ihtimalle de olsa onun niyet ettigi manayi 
kapsamaktadir. 

dd) Yemin ederken ozel kelimeyle genel anlami kasdetmek. Mesela, "su-sasam da vallahi falan kisinin 
suyunu icmeyecegim" diye yemin eden kisi, bu soziiyle o sahsin basa kakmaya yola?acak yemegini 
yememeye ve giysisini giymemeye de niyet ederse bu niyeti muteber olur. ^iinkii ozel kelimeyi genel 
anlamda kullanmak sahihtir. (Bu durumda o kisinin yemegini yerse veya giysisini giyerse yeminini 
bozmus olur.) Ama evinin golgesinde veya lambasinin lsiginda oturursa yeminini bozmus olmaz. 
^iinkii yeminindeki kelime, bu tiir anlamlan kapsamaz. Ayni sekilde falan evde esiyle birlikte 
oturmayacagina yemin eden kisi, bu yeminiyle esine cefada bulunmaya ve onunla oturup kalkmamaya 
niyet ederse, bu niyeti muteber olur. £unku ozel kelimeyle genel anlami ;kasdetmistir. 

2- Yeminin sebebi gozoniine alinir. Yemin eden kisi, sarfettigi kelimenin ne dis anlami ve ne de 
muhtemel bir anlamiyla herhangi bir seye niyet etmemisse, kendisini yemine iten sebebe bakilir. Soyle 
ki: Bir kisinin bir baskasindan alacagi olur da odemesi i?in sikistinr ve o da, "hakkini yann 
Odeyecegim" diye yemin eder, fakat yarmdan once oderse yeminini bozmus olmaz. ^iinkii yeminin 
sebebi odemenin cabuklastirilmasini gerekli kilmaktadir. Sebeb de niy&e delalet etmektedir. Ama 
niyeti ve yemininin sebebi olmaz ise; yeminle belirtilen vadeden once oderse yeminini bozmus olur. 
Buna gore yarindan once veya yarindan sonra oderse yeminini bozmus olur. 

3- Uzerine yemin edilen seyin, turn ozellikleri ortadan kalkacak sekilde niteligi degisir, sonra da ikinci 
kez ayni nitelikleri yeniden kazanirsa, yemin gecerli olur. Ornegin: "su agacin su dali altinda 
golgelenmeyecegim" diye yemin eden kisi, o dalm kirilmasi ve sonra tekrar yerine tutturulmasi duru- 
munda altina girip golgelenirse yeminini bozmus olur. "Su kalemle yazmayacagim" diye yemin 
eden kisi, o kalemi kirip tekrar onarir ve sonra da onunla yazarsa yeminini bozmus olur. "Bu eve 
girmem" diye yemin eden kisi, o evi yikip yeniden insa eder, sonra da icine girerse yeminini bozmus 
olur. 

4- Uzerine yemin edilen sey, turn ozellikleri kaybolmayacak bicimde bir nitelik degisimine ugrarsa; 



mesela kizarmis et yememeye yemin eden kisi, haslanmis et yerse, yeminini bozmus olur. Ama gomlek 
seklindeki bir giysiyi giymemeye yemin eden kisi, sonra o giysiyi gomlek seklinden cikarip baska bir 
bicime sokarak giyerse, yeminini bozmus olmaz. Cunku gomlek olarak giyme hali, o giysi icin degil de 
onu giyen kisiyle ilgili bir kayittir. 

5- Biitiin bunlardan sonra ismin isaret ettigi sey muteber olur ki, bu da orfT, ser'i ve liigavi olmak iizere 
iic kisimdir. Gercek olan da iiigavi anlamidir. Ama muteberlik acismdan ser'i anlami One alinir. 
Mesela, hi? bir seye niyet etmeksizin namaz kilmamaya yemin eden kisinin yemini, liigavi salat olan 
duayi degil, ser'i salat olan namazi ifade eder. Bu kisi cenaze namazini kilmakla da yeminini bozmus 
olur. Ciinkii cenaze namazi, ser'i salattir. Ifti-tah tekbiri almakla yemini bozulur. Ciinkii bu tekbiri 
almakla namaza girmis sayilir. Ama, "vallahi hicbir namaz kihnayacagim" diye yemin eden kisi, iki 
secdesiyle birlikte bir rek'at kilmadikca yeminini bozmus olmaz. Cunku ancak bu kadarina namaz adi 
verilir ve sahih bir namaz kilmadikca yeminini bozmus olmaz. Sozgelimi abdestsiz veya iftitah tekbiri 
almadan namaz kilarsa yeminini bozmus olmaz. Diger akidler de boyledir. Fasid akidle yemin 
bozulmaz. Ancak hac boyle degildir. Bir kisi haccetmeyecegine dair yemin eder, sonra fasid de olsa 
hacca giderse, yeminini bozmus olur. §u da var ki orfi mana, liigavi manadan once gelir. Bir kisi, 
alacakhsinm hakkmi yarin odemeye yemin eder de bu yemini ederken borcu geciktirmeye niyetlenir ve 
ancak yarindan once borcu oderse yine yeminini bozmus olur. Cunku yemin, onun niyeti iizerine 
kurulmustur. Fakat kendisi, niyetine muhalefet etmistir. 

"§u mail yiiz liraya satacagim" diye yemin eden kisi, o mall yiiz liraya veya daha fazlasina satarsa 
yeminini bozmus olmaz. Ama yiiz liradan eksik bir fiyatla satarsa yeminini bozmus olur. Zira icinde 
bulundugu durumun karineleri onun daha fazla fiyat istedigine delalet etmektedir. Bir mal icin "yiiz 
liraya satin almam" diye yemin eden kisi, o mall yiiz liraya veya daha asagisina satin alirsa yeminini 
bozmus olmaz. Ama daha fazlasina alirsa, birinci durumun tersine, yeminini bozmus olur. Cunkii 
icinde bulundugu durumun karineleri onun, o mall daha asagisina almak istedigine delalet 
etmektedirler. Basa kakma nedeniyle, "su elbiseyi vallahi giymeyecegim" diyen kisi, bilahare o 
elbiseyi satip parasiyla baska bir elbise alip giyerse, yeminini bozmus olur. Minnet olmayacak bir 
sekilde o elbiseyi satin alirsa veya baskasi satm alip kendisine giydirirse yeminini bozmus olmaz. 
Cunku sebeb ortadan kalkmistir, ki, o da basa kakmadir. 

6- isaretle belirleme. Yemin eden kisinin, niyeti ve yemininin sebebi olmazsa o takdirde isarete bakilir. 
Cunkii isaret maksadi belirler; yemin eden kisinin maksadmm ne olduguna kelimenin manaya olan 
delaletinden daha fazla delalet eder. Belirli bir sey i?in yemin edilirse, mesela bir kisi; "vallahi bu 
yumurtayi yemiyecegim" diye yemin etmis ve kelimenin muhtemel anlamlarmdan birine de niyet 
etmemisse, veya yemini bir sebebe dayanmiyorsa, o yumurtayi yemekle yeminini bozmus olur. 
Uzerine yemin edilen belirli seyin niteligi yok olursa, mesela yenmemesine yemin edilen yumurta 
civcive doniisiirse, bu varsayim uc kisimda miitalaa edilir: 

a) Uzerine yemin edilen sey, yumurta orneginde oldugu gibi, niteligi tamamen ortadan kalkar, adi 
degisip parcalari da baska bir seye (civcive) doniisur veya bugday ekilip basaga, veyahut sarap sirkeye 
doniisiir. Bu durumlarda yumurtayi yememeye yemin eden kisi; civcivi, bugdayi yememeye yemin 
eden kisi basagi yerse ve sarabi i?memeye yemin eden kisi sirkeyi icerse yeminini bozmus olur. 

b) Uzerine yemin edilen seyin parcalari yerinde kaldigi halde niteligi yok olup isminin ortadan 
kalkmasi, mesela "ratb" adi verilen taze hurmanin ku-ruyarak "temr" admi almasi veya "ratb"in 
ezilerek pekmezlestirilmesi, ya da "maraba" denen .'bir tath yapilip ismini ve niteligini kaybetmesi, 
fakat asli cuzlerinin var olmakta devam etmesi. §u halde hurmayi taze "ratb" halindeyken yememeye 
yemin eden bir kimse, onu "temr" ya da "maraba" halinde yerse yeminini bozmus olur. Aym sekilde 
"su cocukla konusmam" diye yemin eden kisi, yaslandiginda o cocuk ile konusursa yeminini bozmus 
olur. Her ne kadar cocugun "cocuk" olma ad ve niteligi ortadan kalkmissa da viicudunun ciizleri hala 
var olmakta devam etmektedir. Yine bunun gibi, "bu kuzunun etini yemem" diye yemin eden kisi, onu 
koc olduktan sonra yerse, yeminini bozmus/olur, "su bugdayi yemem" diye yemin eden kisi, onu un 
haline geldikten' ve ezilip parcalandiktan sonra yerse yeminini bozmus olur. 

c) izafenin degismesi. Falanin evine girmem diye yemin eden kisi, ev sahibinin evi baskasina 
satmasindan sonra o eve girerse yeminini bozmus olur. Aym sekilde "vallahi Ali'nin hanimiyla 
konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, Ali'nin hanimini bosamasindan sonra o kadinla konusursa 



yeminini bozmus olur. 

§afiiler dediler ki: Yeminler eger Allah adi uzerine and icerek yapilmissa, orfe, orfiin anladigi manaya 
gore gerceklesirler. Edilen yemin cumlesindeki kelimeler, mecaz da olsalar bilinen anlamlanni ifade 
ederler. Bu mecazlar ister bilinen, ister bilinmeyen mecazlar olsunlar, ayni hukum gecerlidir. 
Edilen yemin talak uzerine ise o zaman yemin cumlesindeki kelimeler, orfe bakilmaksizin liigat 
anlamlanni ifade etmis sayilirlar. Sozgelimi, "vallahi bu agactan yemiyecegim" diye yemin eden kisi, 
agac kelimesinin gercekte agacin odun ve yapragi anlamini ifade etmesine ragmen, anilan agacin 
meyvesini yerse yeminini bozmus olur. Ama orfe gore agac kesilmesi, meyveyi de anlam olarak 
kapsamina almaktadir. Ayni sekilde bir emir (devlet yetkilisi) kendi evini yapmamaya yemin eder de 
baska birisi evini yaparsa yeminini bozmus olur. Yine bu emir, sacini tras etmemeye yemin eder de 
kendisinin emriyle baskasi sacini tras ederse, baska bir seye niyet etmemis ise orfe nazaran yeminini 
bozmus olur. Mutemed goriis budur. Ama baska bir seye niyet etmisse, niyetine gore amel olunur. 
Ayni sekilde "vallahi su yumurtayi yemem" diyen kisi, o yumurtayi cignemeksizin yutarsa yeminini 
bozmus olur. £unku orfe gore yutmak, yemek demektir. Ama "su yumurtayi yersem, karim bos olsun" 
diye talak uzerine yemin eden kisi, o yumurtayi cignemeksizin yutarsa hanimi bosanmis olmaz. £iinku 
cignemeksizin yutmak, rugate gore yemek demek degildir. Talak uzerine yemin etmek, bilindigi gibi 
orf uzerine degil, liigat uzerine kurulur. Niyete gelince bu, yeminde sarf edilen kelimenin tasimasi 
muhtemel olmayan bir anlama niyet etmedikce, muteber olur. Onceki orneklerde de gectigi gibi bir 
kisi, "vallahi ben bu isi yapmadim" der de. bu soziiyle, "O, Allah'tir" demeye niyet ederse, yemini 
gecerli olmaz. Yine bunun gibi bir kisi, "Billahi ben bu isi yapacagim" der de bu soziiyle Allah'tan 
yardim dilemeye niyet ederse, sozii mahkemece degil de diyaneten kabul edilir. ^iinkii kadi huzurunda 
olmadikca tevriye (soziin ilk anda anlasilan manasini degil de baska manayi kasdetmek) yeminde 
sahihtir. Yeminde sarfedilen kelimeden anlasilmasi mumkiin olmayan bir manaya niyet etmek fayda 
vermez. Mesela "ve'I-cenabi'r-RefF" (yiice kata) diyen kisi, bu soziiyle Allaha yemin etmeye niyet 
ederse yemini gerceklesmez. £unkti "cenab" kelimesi, insanin evinin avlusu manasini tasir ki, bu mana 
da Allah hakkmda mumkiin degildir. Mumkiin ve muhtemel olmayan manalara niyet etmek, 
gecersizdir. 

Namaz kilmamaya yemin eden kisi, cenaze namazi kilmakla yeminini bozmus olmaz. ^iinkii cenaze 
namazi, her ne kadar ser'an namaz ise de, or- fen namaz sayilmaz. Yeminde de orf tercih edilir. Bu kisi 
riikulu ve secdeli de olsa fasid bir namaz kilmakla da yeminini bozmus olmaz. Diger akitler de 
boyledir. Hac akdi disinda, bir akdi yapmamaya yemin eden kisi, o ak-din sahihini yapmadikca 
yeminini bozmus olmaz. Ama haccetmemeye yemin eden kisi, fasid de olsa haccetmekle yeminini 
bozmus olur. 

Yeme Ve tcme Uzerine Yemin Etme 

Bu ve bundan sonraki konuda, once belirtilmis olan esaslar uzerine kurulu birtakim meseleleri ele 
alacagiz. Bu meselelerin bir kismi da digerleri icin esas teskil edecektir. Bazilari da baska esaslar 
uzerine kurulacaktir. Bu meselelerle ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(112) Malikiler dediler ki: "Bu ekmegi yemiyecegim" diye yemin eden kisi, o ekmekten bir lokma 
yiyecek olursa, yeminini bozmus olur. "Bu ekmegin hepsini yemiyecegim" diye yemin etmis olsa bile, 
bir lokma yemekle yeminini bozmus olur. Meshur olan goriis budur. Tabii ettigi bu yeminin bir sebebi 
yoksa ve kendisini bu sekilde yemin etmeye iten bir etken bulunmuyorsa ve bu yolda bir niyeti yoksa 
hukum boyledir. Aksi takdirde niyetine gore hareket eder. Ama, "bu ekmegi yiyecegim" diye yemin 
eden kisi, o ekmegin tiimiinii yemezse, yeminini bozmus olur. Hepsini yiyecegim demis olmasa bile, 
bir lokma yemekle, yeminini yerine getirmis sayilmaz. Ozetle diyecegimiz su ki: Bir kisi, birkac 
parcasi olan bir seyi yapmamaya yemin ederse; o parcalardan her birini yaptikca yeminini bozmus 
olur. Yapmamaya yemin ederken; hepsini yapmayacagim veya bir kismini yapmayacagim demis olsa 
da, niyeti bu dogrultuda olmadikca yeminini bozmus olur. Bir kac parcasi olan bir seyi yapmaya yemin 
eden kisi, o seyin parcalarindan birini terkettigi takdirde, eger niyet etmemisse veya maksadim dog- 
rulayan bir karine bulunmaz ise yeminini bozmus olur. Mesela aksam yemegini yememeye yemin eden 



bir kisi, eger gecenin tiimiinde yememeye yemin etmemisse, gecenin son diliminde sahur yemegi 
yemekle yeminini bozmus olmaz. Et yememeye yemin eden bir kisi, eger biitiin et cesitlerini 
yememeye niyet etmisse veya bu dogrultuda yemin etmesini gerekli kilan bir sebeb varsa, balik ve kus 
eti yemekle yeminini bozmus olur. Ama et yemiyecegim diye yemin ettiginde, balik ve kus etini 
yemeye niyet etmisse, bunlarin etini yemekle yeminini bozmus olmaz. Yumurta yememeye yemin 
eden kisi, balik yumurtasi yerse, hatta timsah veya deniz kaplumbagasinin yumurtasini yerse yeminini 
bozmus olur. Bal yememeye yemin eden kisi, yas hurma ve incir gibi taze meyvelerden elde edilen bail 
(receli) yerse, yeminini bozmus olur. Ama yumurta yememeye yemin eden kisi, bu yeminiyle tavuk 
yumurtasi yemiyecegi kaydim koyarsa, balik veya timsah yumurtasi yemekle yeminini bozmus olmaz. 
Aym sekilde bal yememeye yemin eden kisi; seker kamisinin balini yemiyecegi kaydim koyarsa, diger 
taze meyvelerden elde edilen receli yemekle yeminini bozmus olmaz. Veyahut da orfe gore, et derken 
davar etinden baska et, yumurta derken tavuk yumurtasindan baska yumurta, bal derken seker kamisi 
balindan, sekerden veya an balindan baska bal anlasihnryorsa; et yememeye yemin eden kisi, balik 
etini yerse yemini bozulmaz. Yumurta yememeye yemin eden kisi, balik yumurtasi yerse yemini 
bozulmaz. Bal yememeye yemin eden kisinin, taze meyvelerden elde edilen receli yemekle yemini 
bozulmaz. Ancak ozellikle yememeye yemin ettigi seyleri yemesi yeminini bozar. Mesela ekmek 
yememeye yemin eden bir kisi, sehriye, makarna veya pasta yerse, simdiki orfumiize gore yeminini 
bozmus olmaz. £unku bunlar, orfumiize gore ekmek adini almazlar. Ayni sekilde sehriye, pasta veya 
bunlara benzer bazi ozel hamur islerini yememeye yemin eden kisi, ekmek yerse yemini bozulmaz. 
Davar eti yememeye yemin eden bir kisi, koyun ve keci eti yemekle yeminini bozmus olur. Tavuk eti 
yememeye yemin eden bir kisi, tavuk ve horoz eti yemekle yeminini bozmus olur. Yag yememeye 
yemin eden bir kisi, yagm tadini agzinda hissetsin etmesin, yagla yapihnis bir pasta veya yemegi 
yemekle, yeminini bozmus olur. Meshur olan goriis budur. Ayni sekilde safran bitkisi yememeye 
yemin eden bir kisi, icinde eriyip yok olsa bile, bir yiyecegin icinde pisirilmis olarak onu yedigi 
takdirde yeminini bozmus olur. Ama sirke, limon veya portakal yememeye yemin eden bir kisinin bir 
yemegin icinde pisirilerek eriyip yok olan limon veya portakali yedigi takdirde yemini bozulmaz. Ama 
bu portakaldan yemiyecegim veya bu sirkeden icmiyecegim diye yemin eden bir kisi, bir yemegin 
icinde eriyecek sekilde pisirilmis olsalar da bunlan yemekle yeminini bozar. Et yememeye yemin eden 
bir kisi, ic yagi yemekle yeminini bozmus olur. £unku ic yagi, etin ciiziidur. Ama ic yagi yememeye 
yemin eden bir kisi, et yerse yeminini bozmus olmaz. £unku et, ic yaginin cuzu degildir. §undan ki; 
Allah, israilogullarina ic yagini haram kihnisti. ic yagi, eti kapsamadigi icin, et yemeyi onlara 
yasaklamamisti. Bu tal'dan (Tap, hurmanm ilk asamasidir) yemiyecegim diye yemin eden bir kisi, taze 
veya kuru olarak beleh iken (beleh, hurmanin ikinci asamasidir), ya da acve iken (olgunlastiktan sonra) 
yerse yeminini bozmus olur. Nitekim bu hurmadan elde edilen sira ve benzeri seyleri yemekle de 
yeminini bozmus olur. 

"Bu bugdaydan yemiyecegim diye yemin eden kisi, bu bugdayi veya bundan elde edilen un, sehriye, 
yagh ekmek, pasta gibi seyleri yemekle yeminini bozmus olur. "Bu siitten yemiyecegim" diye yemin 
eden bir kisi, bundan elde edilen kaymak, yag ve peyniri yemekle yeminini bozmus olur. "Bu agacin 
hurmasindan yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, onceden var olan ve sonra meydana gelen 
hurmalarini yemekle yeminini bozmus olur. "Bu mandanin sutunden icmiyecegim" diye yemin eden 
kisinin durumu da aynidir. Ama "dan" ekini anmayarak bu agacin hurmasini yemiyecegim diye yemin 
eden kisinin durumu hakkinda goriis ayriligi vukubulmustur. Bazilari o agacin hurmasindan elde edilen 
seyleri yemekle yeminin bozulmus olmayacagini, bazilanysa, bozuhnus olacagini soylemislerdir. Bu 
goriiste olanlar, hurmadan elde edilen veya hurmadan yapilan yiyeceklerin gercekten asillari olan 
hurmaya yakin yiyecekler olma durumunda, onlari yiyenin yemininin bozulmus olacagini 
soylemektedirler. Tabii bu sekilde yemin eden kisi, eger bu hurmadan yapilan yiyecekleri de 
yememeye niyet etmisse, bunlan yemekle yeminini bozmus olur. Eger yemeye niyet etmisse veya 
kendisini bu yonde yemin etmeye sevkeden bir sebeb meydana gelmisse, o zaman bu niyetine gore 
veya bu sebeb dogrultusunda hareket ederek o hurmadan yapilan yiyecekleri yiyebilir. "§u" demeksizin 
tal'i (hurmanin cicek durumundaki ilk asamasi) yememeye veya bir tal'i yememeye yemin eden kisi, bu 
tal'dan meydana gelen taze hurmayi veya bu hurmadan elde edilen sira ve benzen seyleri yemekle, 
yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde siitii veya bir siitii icmeyecegim diye yemin eden bir kisi, siitten 



elde edilen seyleri yemekle yeminini bozmus olmaz. Ancak bes durumda yemini bozulur: Yenil- 
memesine yemin edilen seyden elde edilen yiyecekler, yapildiklan seye yakin iseler o takdirde onlan 
yemekle de yemin bozulmus olur ki, az once de belirtildigi gibi bunlari bes grupta toplayabiliriz: 

1- Kuru iiziim veya bir kuru iiziimii yememeye yemin eden bir kisi, ondan yapilan sirayi icmekle 
yeminini bozmus olur. 

2- Et veya bir eti yememeye yemin eden bir kisi, ic yagi yemekle yeminini bozmus olur. 

3- Et veya bir eti yememeye yemin eden bir kisi, etle yapilan corbayi icmekle yeminini bozmus olur. 

4- Bugday veya bir bugdayi yememeye yemin eden bir kisi, ondan yapilan ekmegi yemekle yeminini 
bozmus olur. 

5- tiziim veya bir uzumu yememeye yemin eden bir kisi, ondan yapilan sirayi icmekle yeminini 
bozmus olur. Bu, kuru iiziimde verilen ornek gibidir. Hatta aralarindaki me safe cok daha yakindir. 
Kisinin yememeye yemin ettigi sey icin "sunu..." veya "sundan yemiyecegim" demese bile, o seylerden 
elde edilen seyleri yerse, yemini bu anilan bes durumda bozulur. Bugday yememeye yemin eden kisi, 
"sunu" veya "sundan..." kaydini koymamis olsa bile, o bugdayin tohum olarak ekildikten sonra ondan 
iireyen bugdayi yemesi halinde yeminini bozmus olur. Yemin ederken ister bu iki kelimeyi birarada 
kullansin, ister birini kullanip digerini kullanmasin, ister marife veya nekire seklinde kullansin, hiikiim 
ayni olur. Bu bugdayi yemeyip satsa ve o parayla baska tahil alarak yese bile, yeminini bozmus olur. 
Tabii bu yemini ederken, baskasinin kendisi iizerindeki minnetini kesmeye niyet ederse, yeminini 
bozmus olur. Sozgelimi adamin biri kendisine, "safna bugday yedirmeseydim acindan olecektin der de 
o, bu minneti kesmekicin bugday yememeye yemin eder ve sonra da yerse yeminini bozmus olur. Ama 
diisiik kaliteli oldugu icin yememeye yemin eder de ondan iiretilen bugdayi yerse veya onu satip 
parasiyla baska bugday satin alip yerse, yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde bugdaydan yapilan bir 
yiyecegi, iyi yapilmadigi gerekcesiyle yememeye yemin ederse, o bugdaydan yapilan iyi kaliteli bir 
ekmegi yedigi takdirde yeminini bozmus olmaz. A? birakarak nefsine baski yapma kasdiyla bir sey 
yememeye yemin eden bir kimse, kendisiyle gidalanilan siit ve benzeri seyleri icmekle yeminini 
bozmus olur. Ama sirf yememek icin yememeye yemin eden kisi, bunu icerse yeminini bozmus olmaz. 
Nitekim yememeye yemin eden kisi, zemzem suyunu icmekle de yeminini bozmus olmaz. Ama nefsini 
a? birakma kasdiyla yememeye yemin eden kisi, doymak amaciyla icerse yeminini bozmus olur. 
Sunu yemeyecegim veya icmeyecegim diye yemin eden kisi, o yiyecegi veya icecegi diliyle tadar da 
tattigi sey bogazindan asagi inmezse, yeminini bozmus olmaz. Ama asagiya inerse, bozmus olur. Bir 
kisi Mehmed'in yemegini yemem diye yemin eder de Mehmed'in olumunden sonra onun malini 
yiyecek olursa yeminini bozmus olmaz. Tabii bu yeminini, Mehmed'in kendisine, "eger ben 
olmasaydim seni yedirecek birini bulamazdin" diyerek basa kakmasi nedeniyle, bu minnetini kesmek 
icin yapmissa olumunden sonra onun malindan yemekle yeminini bozmus olmaz. Fasid muamelelerle 
mal topladigi gerekcesiyle birinin yemegini yememeye yemin eden bir kisi, onun olumunden sonra 
malini yerse yeminini bozmus olmaz. £unku olumunden sonra mall miras kalmakla pislikten arinmis 
olur. Ama bu iki sebeb disinda bir sahsin yemegini yememeye yemin edilir de olumunden sonra o 
sahsin mall yenilirse, yemin iki sartla bozulmaz: 

1- Olunun birakmis oldugu malda baskalarinin alacagi bulunmamalidir. Olumunden once malini 
yememeye yemin eden kisi; olunun mahndaki baska kimselerin alacaklari odenmeden ve bu mal 
mirascilara paylastirilmadan yerse, yeminini bozmus olur. Ama borclar odendikten sonra kalan mali, 
mirascilara paylasilmadan once de olsa, yedigi takdirde yeminini bozmus olmaz. 

2- Malinin yenilmemesine yemin edilen muteveffa sahis, ancak terekenin satilmasi durumunda 
odenebilecek muayyen olmayan belirli bir seyin malindan verilmesini vasiyet etmis olmamalidir. 
Mesela muteveffa, ancak terekenin satilmasi durumunda odenebilecek olan yuz dinarin herhangi biri- 
ne verilmesini vasiyet etmisse, yeminli kisi bu vasiyetin yerine getirilmesinden once olunun malindan 
yerse, yeminini bozmus olur. Ama muteveffa, varislerine muayyen bir seyi, mesela belli bir evi 
vermelerini veya terekenin satimini gerektirmeyen bir hisse-i sayiayi, sozgelimi terekenin dortte birini 
vermelerini vasiyet ederse o zaman, muteveffanin malindan yememeye niyet etmis olan kisi, vasiyetin 
yerine getirilmesinden once malindan yerse yeminini bozmus olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Kisinin yememeye yemin ettigi sey, yemek ve meyve gibi yenen seylerdense 
bunlari cignesin cignemesin, tatsin tatmasin midesine ulastirmakla yeminini bozmus olur. Yumurta 



yememeye yemin eden kisi, onu kabuklu veya kabuksuz yemekle yeminini bozmus olur. £ignemez 
ama yutmazsa yemini bozulmus olmaz. Kisinin yememeye yemin ettigi sey, siit gibi icilebilen 
sivilardansa, sadece bunlari icmekle veya uzerlerine cay gibi baska bir siviyi katarak icmekle yeminini 
bozmus olmaz. Ama bu sivilara ekmek veya hurma gibi yenilir seyi katarak yerse yeminini bozmus 
olur. 

Yag yememeye yemin eden bir kisi, yagh bir yemek yerse yeminini bozmus olmaz. Ancak yedigi 
seydeki yag, o sey sikildiginda damlayacak kadar apacik goriilmekteyse, yeminini bozmus olur. Ama 
boyle olmazsa, yagin tadini agzinda hissetse bile yeminini bozmus olmaz. Aym sekilde siit yememeye 
yemin eden bir kisi, sutu pirincle beraber pisirerek yer ve yapilan bu sutlac sikildiginda siit damlarsa, 
yeminini bozmus olur. Ama siit damlamazsa, siitlaci yemekle yeminini bozmus olmaz. Sirke ve bal 
gibi diger sivilar da bu hiikme tabidirler. Bunlari yememeye yemin eden kisi, sirf bunlari icmekle 
yeminini bozmus olmaz. Baska yiyeceklerle birlikte pisirilip de, once belirtilen sekilde, o yiyeceklerin 
icinde yiyecegin sikilmasi durumunda damlamayacak sekilde eriyip kaybolan seylerin yenilmesi 
yemini bozmus olmaz. Aksi takdirde bozulur. Uziim yememeye yemin eden bir kisi, uziimii emmekle 
yeminini bozmus olmaz. £iinkii emmek, yemek degildir. Aym sekilde iiziim icmemeye yemin eden de 
iiziimii emmekle yeminini bozmus olmaz. £iinkii emmek, icmek demek degildir. Yine bunun gibi nar 
yememeye yemin eden bir kisi, nan emip de tukiiriirse, yeminini bozmus olmaz. £unkii bu icmek 
degildir; aksine icmek, siviyi agza almaktir. Ama burada agza almali nar, sivi degil katidir. Ama nan 
sikip da suyunu agzina alan kisi, eger nan icmemeye yemin etmisse yeminini bozmus olur. Emse bile, 
icmemeye yemin eden kisinin yemini bozulur. Uziim yememeye yemin eden bir kisi, iiziimii sikip da 
tortusunu yerse yeminini bozmus olur. £iinku tortu yenilebilir seydir. Sikilmasi, onu yenilir olmaktan 
cikarmaz. "§u sekeri yemiyecegim" diye yemin eden kisi, o sekeri emmekle yeminini bozmus olmaz. 
Ancak emmek, orfe gore yemek sayihyorsa, o zaman emmekle de yemin bozulmus olur. §u yiyecegi 
tadmi-yacagim diye yemin eden bir kisi, onu cignese ve agzinda coziilerek tad almasini gerekli kilan 
bir par?asini yese, yeminini bozmus olur. Ama agzinda tad almasini gerekli kilan bir parcasi ?6zulmez 
ve oylece yutarsa, yeminini bozmus olmaz. "§u seyi yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, onu tat- 
makla yeminini bozmus olmaz. Zira bilinmektedir ki; yemek, yenilecek seyi mideye indirmek 
demektir. Tatmaksa, bir seyin tadini sadece agiz vasitasiyla algilamaktir. "Bu hurma agacindan 
yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, o agacm hurmasini veya ciimmasmi (hurma yagmi) veya 
bunlardan yapilan bir seyi; mesela hurma sirasindan yapilan ekmegimsi pestili veya bu siradan yapilan 
baska bir yiyecegi yerse, yeminini bozmus olur. Ancak hurmadan, hurmanin yagindan veya sirasindan 
yapilan yiyecek, aynca bir islemden gecirilerek kimyasal ozelligini yitirmis olmamalidir ki, yendigi 
takdirde yemin bozulmus olsun. Aym sekilde bu kisi, hurmanin kendiliginden akive-ren balim yemekle 
de yeminini bozmus olur. Ama bu kisi, pisirme nedeniyle kimyasal ozelligini degistiren hurmayi 
yemekle yeminini bozmus olmaz. Ne-biz, sirke, pisirildikten sonra yaprak ve aynca bir ustaliga ihtiyac 
gosteren bunlara benzer diger yiyecekleri de yerse yeminini bozmus olmaz. Meyvesiz bir agaci 
gostererek "su agactan yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, o agac satildiktan sonra parasiyla alinan 
bir seyi yemekle yeminini bozmus olur. Ama bu koyundan yemiyecegim diye yemin eden bir kisi, o 
koyunun yagindan ve sutiinden yemekle yeminini bozmus olmaz. Aym sekilde, iiziim ye-miyecegim 
diye yemin eden bir kisi, iiziimiin sirasini veya kurutulmusunu yemekle yeminini bozmus olmaz. "§u 
unu yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, o undan yapilan ekmegi yemekle yeminini bozmus olur. 
Bunda formiil sudur: Yenilmemesine yemin edilen nesne, eger yenilir seylerdense yemin direkt olarak 
o seye ve ondan meydana gelen seylere sarf olur. Sozgelimi koyun yememeye yemin eden bir kisinin 
yemini, koyun yenilir seylerden oldugu icin, hem koyuna ve hem de koyunun siit ve yagma sarf olur. 
Yenilmemesine yemin edilen seylerin aynca bir islemle sekil degistirmesi sartiyla, o seylere sarf olur. 
Mesela hurma agacmi yememeye yemin etmek gibi. Bilindigi gibi hurma agacinin kendisi yenilmez. 
Yenilmemesine yemin edilen nesneden baska seyler elde edilmiyorsa o takdirde yemin, o nesnenin 
satimiyla elde edilen paraya sarf olur. Yenilmeyen seylerden olup da yenilmemesine yemin edilen 
nesnenin yenilmesi; mesela yenilmemesine yemin edilen hurma agacinin bir parcasinin yutulmasi 
durumunda yeminin bozulup bozulmayacagi hususunda ihtilaf vukubulmustur. Bazilan, eger buna 
niyet etmisse yemini bozulmaz derken, bazilan da, mutlak surette yemini bozulur demislerdir. £unku 
burada gercek tahakkuk etmemistir. Dolayisiyla mecaza gore hareket edip agaci yememek vacibtir. 



"§u agactan yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, o agactan bir parca kesip baska bir agaca asilarsa 
su durumlar sozkonusu olur: Ya her iki agac da ayni tiirden olur veya ayri nevilerden olurlar. Eger ikisi 
de ayni tiirdense yememeye yemin ettigi agacin parcasini yemekle yeminini bozmus olmaz. £iinkii o, 
artik orfe gore diger agacin parcasi olmustur. Eger ayri tiirlerdense, mesela biri. elma, digeri armut 
agaciysa "elma agacindan yemiyecegim" diye yemin eden kimse onun bir dalini alip armut agacina asi- 
ladigi takdirde, asilanmis agacin meyvesinden yemekle yeminini bozmus olur. Ama elma adini 
vermeyip sadece elma agacini gostererek, "bu agactan yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, elma 
agacinin daliyla asilanan armut agacinin meyvesinden yemekle yeminini bozmus olmaz. £unku orfen 
elma agaci, artik armut agacinin bir parcasi olmustur. 

Siit yememeye yemin eden bir kisi, peynirlestikten sonra o siitii peynir haline geldikten sonra yedigi 
takdirde yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde onu yogunlastiktan sonra yemekle de yeminini bozmus 
olmaz. Nitekim "su iizumden yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, kuruduktan sonra onu yerse 
yeminini bozmus olmaz. Yine bunun gibi belirtmeksizin ve isaret etmeksizin, "iiziim yemiyecegim" 
diye yemin eden bir kisi de kuru iiziim yemekle yeminini bozmus olmaz. Kuru iiziim yememeye yemin 
eden biri taze iiziim yemekle, belli bir yumurtayi gostererek "su yumurtadan yemiyecegim" diye yemin 
eden bir kisi o yumurtadan cikan pilici yemekle yeminini bozmus olmaz. "§u saraptan icmeyecegim" 
diye yemin eden bir kisi, sirkeye doniistiikten sonra ayni sarabi icerse yeminini bozmus olmaz. "§u 
agacin cicegini yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, o cicekleri, bademe, ya da erige doniistiikten 
sonra yemekle yeminini bozmus olmaz. Heniiz olgunlasmamis kuru vaziyetteki hurmayi yememeye 
yemin eden kisi, olgunlastiktan sonra onu yemekle yeminini bozmus olmaz. £ocukla konusmamaya, 
kuzuyu yememeye yemin eden kisi, yasli biriyle konusursa veya koc etini yerse yeminini bozmus 
olmaz. Ki bu da az once verilen hurma orneginin aynisidir. £iinkii koca kuzu denmeyecegi gibi, 
yasliya da cocuk denmez. Ama isaret ederek, "su cocukla konusmayacagim" veya "su kuzuyu 
yemeyecegim" diye yemin eden kisinin durumu bundan farkli olup, yaslandiktan sonra o cocukla 
konusur veya biiyiiyiip ko? olduktan sonra o kuzuyu yerse yeminim bozmus olur. Yeminin asillari 
bahsinde bu hususta gecerli formiil verilmistir. 

Yas hurma yememeye yemin eden bir kisi, cogunlugu yas, bir kismi da kuru olan hurmayi yemekle 
yeminini bozmus olur. Yine bunun gibi kuru hurma yememeye yemin eden bir kisi, cogunlugu kuru, 
bir kismi da yas olan hurmayi yemekle yeminini bozmus olur. Bu iki meselenin aksinde ise ihtilaf 
vardir: Yas hurma yememeye yemin eden bir kisi, az bir tarafi yas, geri kalan kismi kuru olan hurmayi 
yemekle bazilarina gore yeminini bozmus, bazilarina gore ise bozmamis olur. Ayni sekilde kuru hurma 
yememeye yemin eden bir kisi, az bir tarafi yas, geri kalan kismi kuru olan hurmayi yemekle bazilarina 
gore yeminini bozmus, bazilarina gore ise bozmamis olur. 

Yas hurma satm almamaya yemin eden bir kisi, iizerinde yas ve kuru hurma bulunan, fakat kurusu 
daha fazla olan salkimi satin almakla yeminini bozmus olmaz. Et yememeye yemin eden bir kisi, balik 
yemekle yeminfni bozmus olmaz. Ancak yemin ederken balik yememeye de niyet etmisse ve orfe gore 
balik da et olarak adlandinhyorsa, o zaman balik yemekle de yeminini bozmus olur.;Et yememeye 
yemin eden kisi, corba yemekle yeminini bozmus olmaz. Ancak et yememeye yemin ederken, corba 
yememeye de niyet etmisse veya corba yerken onda etin tadim hissederse yeminini bozmus olur. ister 
haslanmis, ister kizartilmis, ister giineste kurutulmus olsunlar et kelimesi; deve, sigir, manda, koyun, 
keci ve kuslarm etini kapsar. Et yememeye yemin eden kisi, cig et yemekle kuvvetli goriise gore 
yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde bu kisi, domuz veya insan eti yemekle de yeminini bozmus 
olmaz. £unkii her ne kadar et kelimesi pismemis eti, domuz ve insan etini kapsamina aliyorsa da 
kuvvetli goriise gore bunlar orfe gore yenilmezler. Et kelimesi iskembe, ciger ve dalagi kapsamina 
almaz. Et yememeye yemin eden kisi bunlari yemekle yeminini bozmus olmaz. Ancak yoredeki orfe 
gore bunlar et diye adlandinhyorlarsa, bunlari yemekle yemin bozulur. Bas ve ayaklara gelince; et 
satin almamaya yemin eden bir kisi, bunlari satin almakla yeminini bozmus olmaz. Ama et yememeye 
yemin eden bir kisi, bunlari yemekle dogru goriise gore yeminini bozmus olur. ^iinkii birincide orfe 
gore, bas ve ayaklari satin alan kisi, et satm aliyorum demez de, bas ve ayak satin aliyorum der. 
ikincideyse bas ve ayak yiyen kisiye orfe gore 'et yedi* denilir. Zira bas; hem eti, hem diger seyleri 
icerir. "Sigir eti yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, manda eti yemekle sahih goriise gore yeminini 
bozmus olmaz. Ayni sekilde "koyun eti yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, keci eti yemekle 



yeminini bozmus olmaz. 

ic yagi yememeye yemin eden kisi, karin ve bagirsak yaglarini yemekle yeminini bozmus olur. Bunda 
ittifak vardir. Et uzerindeki yagi yemekle kuvvetli goriise gore yeminini bozmus olmaz. Koyun 
kuyrugu yemekle de yeminini bozmus olmaz. £iinkii buna ic yagi denmiyecegi gibi, et de denmez. Et 
satin almamaya yemin eden de koyun kuyrugunu satin almakla yeminini bozmus olmaz. 
Bugday yememeye yemin etme durumunda uc sey sozkonusu olur: 

1- Bugday yiginina isaret ederek, "su bugday dan yemeyecegim" diye yemin eden kisi, onu 
lslatmaksizm veya ateste.pisirmeksizin yemekle yeminini bozmus olmaz. O bugday yigininin ununu, 
kavudunu veya ekmegini yerse veya cig olarak yemesi halinde de yeminini bozmus olmaz. Ancak 
yememe yeminini ederken bunlari da yememeye niyet etmisse, o takdirde yeminini bozmus olur. 

2- Bugday yiginini gosterir ama 'bugday' kelimesini telaffuz etmeden, "§undan yemiyecegim" diye 
yemin ederse, o bugdayi cig olarak yedigi takdirde yeminini bozmus olur. Ekmegini yemekle de 
yeminini bozmus olur. Zira ad vermeksizin isaret etme halinde, isaret edilen seyin (bugdaym) kendisi, 
ister asli halinde kalsin, ister (ekmek gibi) baska bir ad alsin yeminde muteber olur. 

3- Belirtmeksizin sadece "bugday yemeyecegim" diye yemin eden bir kisi, cig de olsa bugday yemekle 
yeminini bozmus olur. Ama bugday ekmegini, ununu veya kavudunu yemekle yeminini bozmus 
olmaz. Bugdayi ekip ondan saglanan uriinii yemekle yeminini bozmus olur. Tabii eger yemiyece-gim 
diye yemin ederken *bugday' kelimesini belirtmeksizin telaffuz etmisse... Ama bu sekilde telaffuz 
etmemisse, ondan saglanan uriinii yemekle yeminini bozmus olmaz. "§u undan yemiyecegim" diye 
yemin eden kisi, isaret ettigi undan yapilan sehriye, makarna, yagh ekmek ve benzeri yiyecekleri 
yemekle yeminini bozmus olur. Sade olarak unu baska bir seyle karistirmaksizin yemekle yeminini 
bozmus olmaz. Sahih goriis budur. Ekmek yememeye yemin eden biri, yasadigi belde halkinca ekmek 
olarak taninan ekmegi yemekle yeminini bozmus olur. Belde halki sadece bugday ekmegi yemek- 
teyse, kendisi sozgelimi dan, pirinc veya arpadan yapilan ekmegi yemekle yeminini bozmus olmaz. 
Bunun tersi de olabilir. Belde halki bugday ekmegini degil de baska tahillardan yapilan ekmekleri 
yiyor olabilirler. Ozel orf, yeminlerde muteberdir. Yufka da ekmekten sayilir. Baklava, borek, simit, 
peksimet, bogaca, fatir (kaymakh veya kremali pasta), ziiiabiye (ince acilmis hamurun iizerine zeytin 
yagi dokiip pisirdikten sonra iizerine tath dokiilerek yapilan bir nevi tath) ekmekten sayilmaz. Biitiin 
bunlar, orfe gore ekmek sayilmazlar. Ekmek yememeye yemin eden kisi, bunlari yemekle yeminini 
bozmus olmaz. "Falanca kadinin ekmegini yemem" diye yemin eden kisi, eger bu yeminiyle onun mall 
olan ekmegi yememeyi kasdederse, baskasi hamuru yogurup pisirse bile, onun mall olan ekmegi 
yemekle yeminini bozmus olur. Ama bu yeminiyle o kadinin yapmis oldugu ekmegi yememeyi 
kasdederse, kendisinin mall olup baskasi tarafindan yapilan ekmegi yemekle yeminini bozmus olmaz. 
Yalniz o kadinin, pismesi icin firina koydugu ekmegi yerse yemini bozulur. O kadinin yogurup 
ekmek parcalari haline getirdigi, fakat baskasi tarafindan firina konulan ekmek onun mall sayilmaz. 
Boyle bir ekmegi yemekle yeminini bozmus olmaz. 

Pismis seyi yememeye yemin eden bir kisi, eger bu yeminiyle pismis seylerin tumunii yememeye niyet 
etmisse, niyetine gore amel eder. Yani pisirilmis seylerin tumunii yemez. Ama boyle bir niyeti yoksa, 
yemini yalnizca pisirilmis et icin gecerli olur. Havuc, ya da patates kizartmasi veya benzeri seyleri 
yemekle yemini bozulmaz. Qinkti orfe gore pisirilmis seyden, yalnizca pismis et kasdolunur. 
Haslanmis seyleri yememeye yemin eden bir kisinin yemini, suyla beraber haslanmis etler i?in 
sozkonusu olur.Boyle bir haslamayi veya et ?orbasini yemekle yemin bozulur. Etle haslanmamis baska 
seyleri yemekle yeminini bozmus olmaz. Ancak orf, eger etsiz haslanan seylere de haslanmis diyorsa, 
ondan yemekle yeminini bozmus olur. Yemek yememeye yemin eden bir kisi, ancak haslanmis ve 
kaynatilmis seyleri yemekle yeminini bozmus olur. Mesela meyve ve peynir, her ne kadar sozliik 
anlamda yemek iseler de, bunlari yemekle yeminini bozmus olmaz. ^iinkii orfe gore yemek, sadece 
haslanip kaynatilan yiyeceklerdir. Bas yememeye yemin eden bir kisinin durumuna gelince orfe 
bakilir: Mesela Misir orfiine gore bas, adet olarak carsilarda satilan koyun, manda ve sign gibi 
hayvanlann baslandir. Bas yememeye edilen yemin bu baslar i?in ge?erli olur. £arsilarda ?ig olarak 
satilmayan at ve kus baslarini yemekle yeminini bozmus olmaz. At basini ve diger baslari satmayi adet 
haline getirmis olan beldelerdeyse, bu gibi baslari yemekle yemin bozulmus olur. Muftabih goriise 
gore liigat anlamina bakilmaksizin bu gibi seylerde muteber olan orftur. Meyve yememeye yemin eden 



bir kisinin yemini, Orfen meyve diye adlandinlan biitiin seyler icin gecerli olur. Ornegin: incir, iiziim, 
elma, kavun, erik, nar, portakal, hurma, seftali, ayva ve armut gibi. Biitiin bunlar orfen meyve diye 

adlandinhrlar. Ama ceviz, badem ve findik, orfe gore meyve degil, eglencelik diye adlandinlirlar. 

1 1 

Tatli yememeye yemin eden kisi; incir ve iiziim gibi meyvelerle agzi tat-lilastiran kadayif, kiinefe ve 
benzeri seyleri yemekle yeminini bozmus olur. Ciinkii orfe gore bu gibi seyler yemegin sonunda almir 
ve tatli diye adlandinlirlar. Asil tatliya gelince bu, seker veya balm tahin, ya da nisastayla birlikte 
pisirilen sekline verilen addir. 

Katik yememeye yemin eden bir kisi; tuz, sirke, zeytinyagi, pisirilmis mercimek, pisirilmis sebze gibi 
icine ekmek batirilan, ya da dogranan yiyecekleri yemedikce yeminini bozmus olmaz. Tek olarak 
yenilebilen et, hurma, kuru iiziim ve diger meyveleri yemekle yeminini bozmus olmaz. 
Oglen yemegini yememeye yemin eden kisi, yan tokluk veren seyleri yemekle yeminini bozmus olur. 
Bu yeminin bozulmasi icin, bu yemegin siirekli bir yeyisle yenmesi gerekir. tki lokma yeyip de fasila 
sayilacak kadar bekleyen, sonra iki lokma daha yiyen kisi bu ogle yemegini yemis sayilmaz. Yine bu 
yeminin bozulmasi icin, belde halkinin cogunlukla ogle yemegi olarak yemeyi adet haline getirdigi 
yiyecegi yemek sarttir. Bedevi bir kisi, ogle yemegi yememeye yemin etmisse, siit icmekle yeminini 
bozmus olur. Cunkii col sakini olan bede viler, ogle yemegi olarak siit icmeyi adet haline getirmislerdir. 
Ogle yemegini yememeye yemin eden kisi, eger kentli biri ise, ekmek yemedikce yeminini bozmus 
olmaz. Sozgelimi ekmeksiz olarak et, hurma, pirinc veya sebze yerse yeminini bozmus olmaz. Ciinkii 
bu tiir yiyecekler, orfe gore cogunlukla yalnizca yenilmezler. Bazi kimselerin Orfiine gore ogle 
yemeginin vakti, giinesin dogusundan itibaren baslayip zevale kadar devam eder. Misir orfiine gore ise, 
giinesin dogusundan kusluk vaktine kadar gecen siire icinde yenen yemege kahvalti denir. Kusluk 
vaktinden ikindiye kadar gecen zaman icinde yenen yemege ise Ogle yemegi denir. §amlilarin orfii de 
boyledir. Aksam yemegi de, ikindiden itibaren baslayip, gece yarisina kadar uzanan zaman dilimi 
icinde yenilir/Sahur yemegi ise, gece yansindan itibaren fecrin dogusuna kadar gecen zaman icinde 
yenilir. 

Nehir, havuz ve kanal agzi gibi, uzanilarak su icilebilen yerlerden su ic-memeye yemin eden bir kisi, 
buralardan avuclayarak ya da bir kapla alarak su icerse yeminini bozmus olmaz. Her ne sekilde olursa 
olsun ondan icme-meye niyet etmisse, egilip agziyla i?tigi takdirde yeminini bozmus olur. Eger o 
sekilde niyet etmisse, her ne sekilde icerse icsin, yemini bozulur. 

§afiiler dediler ki: Allah admi anarak bas yememeye yemin eden bir kisi; carsida normal olarak 
satilagelen sigir gibi biiyiik bas hayvanlarla, koyun gihi kiiciik bas hayvanlarm baslarmi yemedigi 
takdirde yeminini bozmus olmaz. Kus, balik ve benzeri hayvanlarm baslarmi yemekle yeminini 
bozmus olmaz. Ancak halk, bu gibi hayvanlarm baslarmi yemeyi aliskanlik haline getirmis ise bu 
aliskanlik da mutemed goriise gore, yemin eden kisinin kendi beldesinin veya baska beldelerinin halki 
i?in sozkonusu olsa bile aym hiikiim sozkonusu olur ve yiyen kisinin yemini bozulur. 
Belirtmeksizin sadece "baslar yemiyecegim" diye yemin eden kisi, en azmdan uc tane bas yemedik?e 
yeminini bozmus olmaz. Cunkii cogulun en az sayisi uctiir. Belirleyerek "baslari yemiyecegim" diye 
yemin eden kisi, bir bas yemekle yeminini bozmus olur. Ama bir tanenin bir kismini yemekle yeminini 
bozmus olmaz. Hatib ve ibn Abdi'I-Hakk, bir tanenin bir kismini yemekle de yeminin bozulmus 
olacagini soylemislerdir. Tipki bu mesele gibi, "kadmlarla evlenmiyecegim" diye Allah adina yemin 
eden kisi, uc kadinla evlenmedik?e yeminini bozmus olmaz. Kadinlar kelimesinin arap^asinin basina 
lam-i ta'rif ekleyerek marife seklinde, kadmlarla evlenmeyecegine yemin eden kisi, bir kadinla evlense 
bile yeminini bozmus olur. Bu sekilde marifeli olarak, "kadmlarla evlenmiyecegim" diye talak iizerine 
yemin eden kisi, veya yine marifeli olarak, "baslan yemiyecegim diye talak iizerine yemin eden kisi, uc 
tane bas yemedikce veya uc kadmla evlenmedikce talaki vaki olmaz. (Hanimi bosanmis olmaz.) 
'Kadinlar veya 'baslar kelimelerini belirsiz olarak telaffuz etse bile aym hiikiim sozkonusu olur. 
"Ogle yemegi yemiyecegim" diye yemin eden kisi, yemegi zevalden once yemedikce yeminini bozmus 
olmaz. Cunkii ogle yemeginin vakti, fecrin dogusundan itibaren baslayip, giinesin zevaline kadar 
devam eder. Ogle yemeginde yemininin bozulmasina neden olacak yeme miktari, yan toklugun 
iizerinde olacak kadar yemektir. Aksam yemegi yememeye yemin eden kisi, zevalden sonra ve yan 
toklugun iizerinde yemedigi takdirde yeminini bozmus olmaz. Zira aksam yemeginin vakti, zevalden 



itibaren baslayip gece yarisina dek devam eder. Sahur yemegi yememeye yemin eden kisi, gece 
yarisindan sonra yemedigi takdirde yeminini bozmus olmaz. 

Et yememeye yemin eden bir kisi, yenmesi helal olan bir eti pismeden yese bile yeminini bozmus olur. 
Kesilmemis bir canh hayvani veya yenmesi helal olmayan vahsi bir hayvanin etini yemekle yeminini 
bozmus olmaz. Kuvvetli goriise gore dil ve bas eti de etten sayilir. Zayif goriise gore bunlar etten 
sayilmazlar. Giiniimiizde orf de bu zayif goriisu kuvvetlendirmektedir. iskembe, akciger, karaciger, 
dalak ve yiirege gelince, bunlara et denmez. Cunku OTfe gore bunlar et sayilmazlar. Balik ve cekirge 
de boyledir. Bunlar da etten sayamadiklari icin, et yememeye yemin etmis kisi, bunlari yemekle ye- 
minini bozmus olmaz. Butun bu hukumler, "et yemem" diye yemin eden kisinin belli bir isaret,ve kayit 
koyup da eti belirlememesi durumunda sozkonusu olurlar. Ama yemin ederken belli bir eti yememeye 
kasdeden kisi, kendi kasit ve niyetine gore muamele goriir. 

Sirt ve bogiirlerdeki yaglar da et kapsamina girerler. Kann ve bagirsaklarin iizerindeki yaglara gelince; 
bunlar etten sayilmazlar. Et yememeye ye-, min eden bir kisi bunlari yemekle yeminini bozmus olmaz. 
ic yagi yememeye yemin eden bir kisi, sirt ve bogiirdeki yaglari yemekle yeminini bozmus olmaz. 
Karin ve bagirsak iizerindeki yaglan yemekle, yeminini bozmus olur. ic yagi ve et, kuyrukla .horgucii 
kapsamazlar. Kuyruk ve horgiic et olarak adlandirilmayacaklan!gibi, ic yagi olarak da adlandinlmazlar. 
Ayrica et ve ic yagi da biribirlerini kapsamazlar. Genel anlamdaki hayvani yag, her ikisini de kapsar. 
Yag yememeye yemin eden bir kisi, kuyruk ve horgucii; sirtta, bogiirde, kann ve barsak iizerindeki ic 
yagini, etten ayri durumdaki sade yagi yemekle yeminini bozmus olur. Badem, ceviz ve susam yagi 
gibi hayvani olmayan yaglara gelince, bunlarin yag kapsamina girip girmedikleri konusunda ihtilaf 
vardir. Zefr (etli ve siitlii) yememeye yemin eden bir kisi, et, hayvani yag, yumurta ve balik yumurtasi 
yemekle yeminini bozmus olur. Balik veya cekirge olusunu yemekle yeminini bozmus olmaz. 
Sign eti yememeye yemin eden bir kisi, sign veya manda veyahut yabani sign eti yemekle yeminini 
bozmus olur. Cunku sign kelimesi, bunlarin ikisini de kapsamina alir. Ama manda eti yememeye 
yemin eden kisi, sigir eti yemekle yeminini bozmus olmaz. Koyun eti yememeye yemin eden kisi, keci 
eti yemekle yeminini bozmus olmaz. Aym sekilde keci eti yememeye yemin eden bir kisi, koyun eti 
yemekle yeminini bozmus olmaz. Cunku koyun ve keci, her ne kadar aym cinsten olmalarini gerekli 
kilan davar adi altinda toplanmaktaysalar da, koyun ve keci kelimelerinden biri digeri icin ad olarak 
kullanilmaz. 

Ekmek yememeye yemin eden bir kisi, butun nevileriyle ekmek yemekle yeminini bozmus olur. Bu 
ekmek ister bugdaydan, ister arpadan, ister dan veya pirincten, ister bakla veya patatesten veya benzeri 
seylerden yapilmis olsun, yemin edenin beldesinde alisilagelen yapis tarzmdan baska tarzda yapilmis 
da olsa, kendi orfunde ona ekmek denmese de, onu yedigi takdirde yeminini bozmus olur. Cunkii artik 
onda ekmegin liigat anlami goriilmiis olmaktadir. Eger onu ekmek adinm kapsami altina girmez 
zanniyla yerse, bazilanna gore yeminini bozmus olmaz. Ancak bu meselede orfe gore hareket etmemis 
olur. Once de belirtildigi gibi, Allah adina yapilan yeminler orf temeli iizerine kumlurlar. Zira bu 
hususta gecerli olan orf, bas ve yumurta meselesinde oldugu gibi kapsamli ve kurallara uygun olan 
Orftur. Kapsamli ve kurallara uygun olmayan orfe gelince, ekmek meselesinde de goriildugu gibi bu, 
beldelere gore degisik olur. Bu beldede dan ekmegi, obiiriinde bugday ekmegi, bir baskasmdaysa 
patates ekmegi yenir. Ekmekte orfe degil, kelimenin sozliik anlamina bakilir. Ekmegi ?orbanin icine 
dograyip erittikten sonra i?en kisinin yemini bozulmaz. icine dogranmis ekmekle birlikte pisirilen ve 
bulama? gibi olan corba, i?indeki malzemelerin butun ciizleri birbirine kansarak yenirse, yemin 
bozulmus olmaz. Ama lokmalar bulamac haline gelmeyip birbirinden ayri vaziyette kalirlarsa, bunlarin 
yenilmesi yemini bozmus olur. 

Sonralan yag veya zeytinyagiyla kavrulmus olsa bile, once ekmek olarak pisirilen seyler, ekmek 
kapsamina girerler. Kiinefe, kadayif, baklava ve borek gibi. Ama heniiz ham iken yagla kavrulup sonra 
ekmek gibi pisirilen seyler, ekmek kapsamina girmezler. Ziilabiye ve kadi okmasi gibi. Ekmek 
yememeye yemin etmis bir kisi, bunlari yemekle yeminini bozmus olmaz. Yufka ve peksimetler de 
ekmek kapsamina girerler. Ama un ve yagla kanstinlip yapilanlan kapsamaz. 

Haslama veya kaynatma seklinde pisirilen seyleri yememeye yemin eden bir kisi, icinde zeytinyagi, 
yag ve diger hayvani yaglar bulunan yemekleri yemedikce yeminini bozmus olmaz. "§u seyi 
yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, o seyi cignemeksizin yutarsa, orfe gore yeminini bozmus olur. 



£iinkii yutmak, orfe gore yemek demektir. Ama, "su seyi yersem karim bos olsun" diye talakla yemin 
eden bir kisinin, o seyi cignemeksizin yutmakla hanimi bosanmis olmaz. £unku talak, liigati esas alir. 
£ignemeksizin yutmak, liigate gore yemek demek degildir. 

Yemek yememeye yemin eden bir kisi, azik (kendisini ayakta tutacak kadar yemek) veya meyve 
yemekle yeminini bozmus olur. £iinkii yemek kelimesi, hem azigi ve hem de meyveyi kapsamina alir. 
Ama ilac yemekle yeminini bozmus olmaz. £iinkii yemek kelimesi yemin babinda ilac kelimesini 
kapsamina almaz. Zira yeminlerde muteber olan orftiir. Satis babina ge-iince onda yemek kelimesi 
ilaclari da kapsamina alir. Zira satis muameleleri, liigati esas alir. 

Meyve yememeye yemin eden bir kisi, kuru veya yas meyve yemekle; sozgelimi yas hurma, iiziim, 
nar, kuru iiziim, kuru hurma, limon, arabistan kirazi, karpuz, fistik ve findik yemekle yeminini bozmus 
olur. Tatlilar da meyve kapsamina girerler. icinde eksilik bulunmayan bal ve sekerle yapilmis tatlilari 
yiyen kisi, meyve yememeye yemin etmis ise, yeminini bozmus olur. Sadece bala veya" sadece sekere 
tath denmez. Tath, her ikisiyle birlikte yapilan seye denir. Tath yememeye yemin eden bir kisi, ates 
iizerinde tek basina pisirilmis bah veya nisastayla kansik olarak pisirilen bah yemekle yeminini 
bozmus olmaz. Ancak iki veya daha fazla cins ile birlestirilerek yapilan tatliyi yemekle yeminini 
bozmus olur. Kurutulmus hurma yememeye yemin eden bir kisi, taze hurma yemekle veya taze hurma 
yememeye yemin eden bir kisi kuru hurma yemekle yeminini bozmus olmaz. Uziim yememeye yemin 
eden bir kisi, kuru iiziim yemekle yeminini bozmus olmaz. Bunun aksi de mumkiindur. Uziim veya nar 
yememeye yemin eden bir kisi, bunlarin suyunu icmekle veya bunlari emip tiikiirmekle yeminini 
bozmus olmaz. £unkii icmek ve emmek, yemek sayilmaz. Yumurta yememeye yemin eden bir kisi, 
hangi hayvaninki olursa olsun yumurta yemekle yeminini bozmus olur. Bu hayvan tavuk ve devekusu 
gibi eti yenen bir hayvan olabildigi gibi, zehirli olmadiktan sonra kartal gibi eti yenmeyen bir hayvan 
da olabilir. Zehirli hayvanin yumurtasini yemek, zararh oldugu icin haramdir. Yumurta yememeye 
yemin eden bir kisinin yemininin bozulmasi su sartla olur: Yumurta, canliyken hayvandan cikmis 
olmalidir. Yumurta, canliyken, veya oluyken hayvandan ciksa bile hayvandan ayri olarak yenmelidir. 
Mesela balik yumurtasini yemekle yeminini bozmus olmaz. £iinkii balik, canliyken yumurtlayip da 
yumurtasini su <Ji§ma birakmaz. Aksine, karni yarilarak yumurtasi cikarilir. £ekirge yumurtasi da 
boyledir. O, cekirgeden ayri olarak degil, cekirgeyle beraber yenir. £ekirgeden ayri olarak yenilirse, 
yemin bozulmus olur. Kesilen tavuktan cikarilan kabugu sertlesmemis yumurta da boyle olup ye- 
nilmesi halinde yemin bozulmaz. ^iinkii tavuk canliyken, kabugu sertlesmemis yumurtanin ondan 
cikmasi mumkiin degildir. Ama kabugu sertlestikten sonra, tavugun kesilmesiyle ?ikan yumurtayi 
yemekle yemin bozulmus olur. £unku bu sekildeki (kabugu sert yumurta), canliyken de tavuktan cikar. 
Meyve, hiyar, havuc, patlican ve acur meyve kapsamina girmez. Meyve yememeye yemin eden bir 
kisi, bunlari yemekle yeminini bozmus olmaz. 

"Su bugdayi yemeyecegim" diye yemin eden kisi, o bugdayi asli sekliyle, mesela ?ig olarak veya 
kaynatarak veya ateste kavurarak yerse, yeminini bozmus olur. Ama o bugdayin ogutulerek ununu 
veya ekmegini veya unundan yapilan baska bir yiyecegi yerse, artik bugday ismi ortadan kalkmis ol- 
dugu i?in yeminini bozmus olmaz. Bugday adini anmaksizin "sunu yemeyecegim" diye, bugday 
yiginini gostererek yemin eder de asli sekliyle o bugdayi yerse veya o bugdayin ogutulerek ununu, 
ekmegini veyahut unundan yapilma baska bir yiyecegi yerse yeminini bozmus olur. Aym sekilde "su 
taze hurmayi yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, o hurmanm kurutulmusunu yemekle yeminini 
bozmus olmaz. Yine bunun gibi "su cocukla konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, buluga 
erdikten sonra onunla konusursa, cocukluk vasfi ortadan kalkmis oldugu icin, yeminini bozmus olmaz. 
"Su agactan yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi o agacm meyvesi veya cummari (hurmadan ?ikan 
beyazimsi bir sivi) gibi yenilen bir seyini yemekle yeminini bozmus olur. Ama odununu ve yapragini 
yemekle yeminini bozmus olmaz. ^iinkii bunlar, orfe gore yenilen seylerden degildirler. 
"Su inekten yemiyecegim" diye yemin eden bir kisi, onun siitunu veya danasinin etini yemekle 
yeminini bozmus olmaz. Ancak iskenbe veya eti gibi o inegin yenilir kisimlarini yemekle yeminini 
bozmus olur. Bir siviyi yememeye yemin eden bir kisi, onu ekmekle birlikte yerse yeminini bozmus 
olur. Sayet icerse yeminini bozmus olmaz. Ama bir siviyi i?memeye yemin eden bir kisi, onu 
ekmekle beraber yerse yeminini bozmus olmaz. 

Yag yememeye yemin eden bir kisi, yagh bulamac ve benzeri bir seyi yeme halinde, eger yagin 



maddesi bulamac icinde acikca goriiluyorsa yeminini bozmus olur. Ama yag, bulamac icinde eriyip 
acikca goriilmezse yeminini bozmus olmaz. Yagi icmekle yeminini bozmus olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Et yememeye yemin eden bir kisi ic yagi, ilik, karaciger, dalak, yiirek, iskembe, 
bagirsak, kuyruk, beyin, taslik, bobrek, paca, baseti, yanak eti, dil veya bunlara benzer et adini 
almayan, kendine ozgii ad ve niteligi olan seyleri yemekle yeminini bozmus olmaz. Ancak yemin eden 
kisi, yemin ederken yagdan uzak durmaya niyet etmisse, yag yemekle de yeminini bozmus olur. Aym 
sekilde yagi yememeyi gerekli kilan bir sebebten otiirii yemin etmisse, yag yemekle yine yeminini 
bozmus olur. 

Et yememeye yemin eden bir kisi bunlar domuz eti, olii hayvan eti veya gasbedihnis et gibi haram da 
olsa et yemekle yeminini bozmus olur. Kus eti, balik eti, av eti yemekle de yeminini bozmus olur. 
Cunkii bunlarin tiimiine et adi verilir. 

ic yagi yememeye yemin eden bir kisi, hayvamn ateste eriyen kisimlarini yemekle yeminini bozmus 
olur. Mesela bu kisi, sirt veya bogiir yaglarini veya sirf ic yagmi veya yagh eti, kuyruk ya da horgiicu 
yemekle yeminini bozmus olur. Ama yagsiz kara et yemekle yeminini bozmus olmaz. 
Siit yememeye yemin eden bir kisi, deve, sign, davar, insan ve av sutunii yemekle yeminini bozmus 
olur. Yedigi siit ister normal sivi halde olsun, ister dondurulmus veya yogurt halinde olsun, yemekle 
yeminini bozmus olur. Ama kaymak, tereyagi, cokelek veya agiz veya peynir yemekle yeminini boz- 
mus olmaz. Ancak bu yedigi seylerde siitiin tadini acikca hissederse yeminini bozmus olur. Kaymak 
yememeye yemin eden bir kisi, peynir veya siitten yapihnis cokelek gibi bir seyi yemekle yeminini 
bozmus olmaz. £iinku bu yedigine kaymak denmez. Tereyagi yememeye yemin eden bir kisi kaymak 
yemekle yeminini bozmus olmaz. Bu kisi tereyagini yalniz olarak yerse veya yedigi bulamac, ya da 
yemek icinde tereyaginin tadini acikca hissederse yeminini bozmus olur. Tadini acikca hissetmezse 
yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde siit yememeye yemin eden bir kisi, siitle pisirilmis bir yemek yer 
de o yemekte siit acikca goriiliirse, yeminini bozmus olur. Meyve yememeye yemin eden bir kisi iiziim, 
taze hurma, nar, ayva, armut, elma, seftali, turunc, arabistan kirazi, muz, karpuz, kavun, incir, zerdali, 
innap, badem, findik, sekerpare gibi kuru, ya da yas meyve adini alan seyleri yemekle yeminini 
bozmus olur. Hiyar, acur, marul ve zeytin yemekle; eksimtrak olan dere koknarini, ayi seftalisini ve 
hosa gitmeyen her agac meyvesini; havu?, salgam, turp, bakla gibi meyve adini almayan sebzeleri 
yemekle de yeminini bozmus olmaz. Olgunlasmamis hurma yememeye yemin eden bir kisi, bir tarafi 
ham, bir tarafi olgunlasmis veya az bir kismi olgunlasip geri kalan kismi olgunlasmamis olan hurmayi 
yemekle yeminini bozmus olur. Nitekim ayri ayri yari olgun, yan olgunlasmamis hurma yemekle de 
yeminini bozmus olur. Ama kuru tarafini yeyip yas tarafini birakmakla yeminini bozmus olmaz. Yas 
tarafi, hurmanin dallari arasinda kalan kisimdir. Bu sonra beleh ve burr gibi asamalar gecirir. Burr, 
uzunlamasina kirmizi veya sari renge buriinme asamasina denir ki, sopra da yas hurma olur. Sonuncu 
asama ise temr denen kuru hurmadir. 

tiziim yememeye yemin eden bir kisi, kuru iiziim; oglak yememeye yemin eden bir kisi, teke yemekle 
yeminini bozmus olmaz. "§u inekten yemeyecegim diye yemin eden bir kisi, onun sutunii veya 
yavrusunu yemekle yeminini bozmus olmaz. "§u undan yemeyecegim diye yemin eden bir kisi, onu 
ekmek olarak yerse yeminini bozmus olur. "§u seyi yemeyecegim" diye yemin eden bir kisi, 
cignemeksizin onu yutmakla yeminini bozmus olmaz. ^iinkii gercek yemek, cignedikten sonra yemegi 
yutmaktir. "Ogle yemegi yemeyecegim" diye yemin eden bir kisi, zevalden sonra yemekle yeminini 
bozmus olmaz. ^iinkii ogle yemeginin vakti, giinesin dogusuyla zevali arasinda yenir. Zevalden sonra 
yenene, aksam yemegi denir. Aksam yemegi yememeye yemin eden bir kisi, gece yarisindan sonra 
yemek yemekle yeminini bozmus olmaz. Cunku aksam yemegi, zeval ile gece yarisi arasinda yenir. 
Sahur yemegi yememeye yemin eden bir kisi, gece yansiyla gece sonu arasinda yemekle yeminini 
bozmus olur. Butiin bu yemekleri, yandan fazla tokluk verecek sekilde yemekle yemin bozulur. Ama 
yari veya yandan az tokluk verecek kadar yemekle yemin bozulmaz. 

Katik yememeye yemin eden bir kisi; corba, yemek, zeytin, yumurta, tuz, hurma, kuru iiziim gibi, adete 
gore icine ekmek dogranarak yenilen seyleri yemekle yeminini bozmus olur. Aziklanmamaya yemin 
eden bir kisi; ekmek yemekle; arpa, bugday, dan ve un gibi tahillari yemekle; hurma, kuru iiziim, 
zerdali, incir, dut, et, siit ve benzeri meyveleri yemekle yeminini bozmus olur. Uziim ve sirke yemekle 
yeminini bozmus olmaz. Yemek yememeye yemin eden bir kisi, yenilip icilen azik, katik, tath, kati, 



sivi seyleri ve adet geregi yenilen bitkileri yemekle yeminini bozmus olur. Su, ilac, agac yapragi veya 
hizar artiklarini yemekle yeminini bozmus olmaz. Biitiin bu meselelerde, once belirtilen usullere gore 
hareket etmek gerekir. 

Giri§, Ciki§, Oturu§ Ve Benzeri t§ler Uzerine Yemin Etmek 

Giris, cikis ve oturus konulari uzerine yemin etmenin hiikmiiyle ilgili olarak mezheblerin tafsilath 
gorii§leri asagiya alinmistir. 

(113) HANEFILER dediler ki: Eve girmemeye yemin eden bir kisi, Kabe'ye, mescide, yahudilerin 
havrasina, hiristiyanlarin kilisesine girmekle yeminini bozmus olmaz. Ciinkii buralar, gecelemek icin 
hazirlanmis degildirler. Bu kisi, gecelemeye elverisli olmadigi takdirde hole veya kapi iizerindeki gol- 
geligin altina girmekle de yeminini bozmus olmaz. 

Herhangi bir evi belirtmeksizin "eve girmeyecegim" diye yemin eden bir kisi, binasi olmayan harap bir 
eve girerse yeminini bozmus olmaz. Ama belirterek "su eve girmeyecegim diye yemin eden bir kisi, 
col haline gelmis, harap bir ev bile olsa, buraya girmekle yeminini bozmus olur. Evin sofasina 
girmekle de yeminini bozmus olur. Ciinkii iistii acik olsa bile yazin orada gecelemek mumkiindur. Bir 
eve girmemeye yemin eden bir kisi, sonra baska bir evden gelip de o evin damina cikar ve iizerinde 
durursa, bir kavle gore yeminini bozmus olur. Ciinkii evden maksat, alttan olsun iistten olsun, kisinin 
etrafinm kusatilmis olmasidir. Boyle bir duvarla cevrilmis yerin icine giren kisi, eve girmis olur. ister 
alttan girsin, ister iistten girsin, her iki sekilde de girmis olur. Bazilari da, evin catisi trabzan veya 
duvarlarla ortiirii olmadikca oraya giren yeminli kisinin yemini bozulmaz demislerdir. Ciinkii Orfe gore 
eve girmek ancak bunlarla miimkiin olur. Catinin duvardan Ortiisii olmayinca oraya giren, eve girmis 
sayilmaz. Ve evin icinde degil, havasinda durmus olur. Kuvvetli goriise gore bu gibi meselelerde 
muteber olan Orftiir. Orfe gore dama, duvara veya agaca cikmak, bunlar her ne kadar evin icinde 
degilse bile eve girmek sayildigindan, buralara ?ikan yeminli kisinin yemini bozulmus olur. Aksi 
takdirde disarida kalacak sekilde esikte durmus olan kisi, evin icine girmis sayilmaz. Eve girmeme 
yemini de varsa, yemini bozulmaz. Ama kapi kapanip kilitlendigi takdirde icerde kalacak sekilde esikte 
durmus olan kisi, eve girmis sayilir ve varsa yemini de bozulur. Adamin biri, "muktedir olursam yarm 
sana gelirim" diye bir kisiye yemin eder de ertesi gun hastalik, unutma veya delirme nedeni olmadigi, 
ya da hakim tarafindan alikonulmadigi takdirde, o kisiye gitmesi gerekir. Boyle bir engeli olmaksizin 
gitmedigi takdirde yeminini bozmus olur. Bir kimse kendi izni veya rizasi veya bilgisi veya emri 
olmaksizin haniminin evden cikmamasi uzerine yemin ederse, hanimi da onun izni, emri, rizasi veya 
bilgisi olmaksizin evden cikarsa kocanm yeminini bozmus olur. Boyle olunca da evden her cikisinda 
kocasindan izin almasi ve iznin de onun tarafinca anlasihr olmasi sarttir. Kocanin izin vermek 
istemedigini ima eden bir karine de olmamalidir. Mesela kocasi kendisine: "Cik... eger ?ikarsan Allah 
seni rezil etsin" veya "senin cezan azab olsun!" veya kendisini tehdit etmek amaciyla, "Cik!.." derse ve 
kadin da cikarsa yemini bozulmus olur. Ama kocasi kendisine, "git de disandan su seyi satin al" derse 
bu, onun icin bir cikis izni olur. Kadin, annesinin evine gitmek icin izin alip evden cikar da sonra kar- 
desinin evine giderse, koeamn yemini bozulmus olmaz. Ciinkii kadinin, onun rizasini, bilmesi sart 
degildir. Ama izin ve emir bunun hilafina olup kadin kocasinin izin veya emri oldugunu ya bizzat 
ondan veya elcisinden isitip ogrenmek mecburiyetindedir. , 

Mehmed'in izni olmaksizin Ahmetle konusmamaya yemin eden bir kisi, Ahmet'le konusmak icin, 
Mehmet'ten sadece bir kez izin almaya muhtac olur. Ayni sekilde Abdullah'in izni olmaksizin kendi 
evinden cikmamaya yemin eden bir kisi, cikmak icin Abdullahtan sadece bir kez izin almaya muhtac 
olur. Yine bir kisi hanimina, "sana izin verinceye kadar evden cikma" veya "evden cikmayacaksin 
meger ki ben sana izin vereyim" derse, hanimm evden cikmasi i?in bir kez izin vermesi yeterli olur. 
Ancak her cikis i?in izin almasi gerektigini kasdettim derse, bu sozii, yargi merciince onaylanir. Ciinkii 
o, kendi sahsi i?in zorlama yapmistir. 

"§u sehirde veya su beldede veya su koyde oturmayacagim" diye yemin eden bir kisi, sahsen oradan 
?ikmakla yemininin geregini yerine getirmis olur. Tabii cikarken de geri doniise niyet etmemelidir. 
Aksi takdirde hala oranin sakini sayilir. "Falan kisiyle beraber oturmayacagim" diye yemin eden bir 



kimse, her biri ayni evin ayri ayri odalarinda oturmakla yeminini bozmus olur. Ancak oturduklari ev, 
hara gibi biiyiik olursa, yeminini bozmus olmaz. Eger araya bir duvar fasilasi koyarak evi paylasirlarsa 
ve bu ev belirli bir evse, yani "seninle su evde oturmam" diyerek yemin etmisse, her biri bir tarafta 
otursa, fasilanin faydasi olmaz; yemini bozulur. Eger yemin ederken "su..." diyerek evi belirlememisse, 
her biri bir tarafta oturmakla yemini bozulmus olmaz. 

"Falan kisiyle bir ay birarada oturmayacagim" diye yemin eden bir kisi, onunla bir saat siireyle bir 
arada otursa bile yeminini bozmus olur. Qinkii oturmak, her ne kadar miiddetle olciilebilen ve zamanin 
uzamasiyla uzayabilen bir eylemse de bu miiddet, oturmanin az veya coklugu kapsamasi icin bir kayit 
olmaz. Aksine miiddet, kisinin bir ay siireyle kendini o kisiyle birarada oturmaktan menetmesi icin bir 
kayit olur. Bir saat siireyle de olsa o kisiyle bir arada oturmakla yeminini bozmus olur. Ama "falan 
kisiyle bir arada bir ay siireyle ikamet etmeyecegim" diye yemin eden bir kisi, onunla bir arada tarn bir 
ay siireyle ikamet etmedikce yeminini bozmus olmaz. "§u mekandan cikmayacagim" diye yemin eden 
bir kisiyi, baskasi zor kullanarak kaldirip oradan cikarirsa, yemini bozulmus olmaz. Ama kendisinin iz- 
niyle baskasi onu kaldirip cikarirsa, yemini bozulur. "Yolculuga cikacagim" diye yemin eden bir kisi, 
bulundugu yerden sefer niyetiyle cikmasi ve beldesinin mamur yerlerini asip geride birakmasiyla 
yemininin geregini yerine getirmis olur. Tabii gidecegi yerle, beldesinin mamur olan dis kisimlan 
arasinda onsekiz saatlik bir sefer miiddeti bulunmasi sarttir. "Hanimim falan kimsenin duguniinde hazir 
ohnayacak" diye yemin eden bir kisinin hanimi, diigiin baslamadan diigiin yerine gidip bekler de ondan 
sonra gelin gelirse, diigiin sonuna kadar orada kalsa bile yeminini bozmus olmaz. 
§u evde oturmayacagim diye yemin eden bir kisi ailesini ve esyasmi orada birakarak yalniz basina 
evden ciktiginda, evde birakmis oldugu esyalar kendi ev ihtiyaclarmi karsilayacak esyalar ise yeminini 
bozmus olur. Ama evde birakmis oldugu esyalar, bir evde oturmaya yetecek kadar degil iseler yeminini 
bozmus olmaz. Bu kisi baskasina tabi olarak o evde kalmaktaysa bile — mesela cocugun babasina tabi 
olarak evde kalmasi gibi-oradan tek basina cikip gitmekle yeminini bozmus olmaz. Muftabih olan 
goriis budur. Ayni sekilde kadin, kocasiyla birlikte cikmaya yanasmaz ve kocasi evden yalniz basma 
cikarsa, yemininin geregini yerine getirmis olur. Ama hirsiz ve benzeri seylerin korkusu nedeniyle 
cikamazsa, mazur sayilir. Bu korku gidinceye kadar cikmayip beklerse, yeminini bozmus olmaz. Yine 
bunun gibi kapiyi iizerine kilitlerler ve o da acamazsa veya oturmak i?in baska bir ev aramakla mesgul 
olursa, ya da esyasini tasimakla ugrastigi i?in giinlerce eski evinde kalirsa, esya tasimak i?in bir hayvan 
kiralamaya muktedir olsa bile yeminini bozmus olmaz. Birkac evi olan bir sahsin adini vererek, falan 
kisinin evine girmem diye yemin eden bir kisi, o sahsin bos evlerinden birine girerse, yemininin akibeti 
ile ilgili olarak iki rivayet vardir: 

1- Bu kisi mutlak surette yeminini bozmus olur. £unku her ne kadar icinde kimseler oturmasa da o 
sahsin mulkii olan bir eve girmistir. 

2- O sahsin olsa bile, baskasi tarafindan kiralanmis olan o eve girmekle yeminini bozmus olmaz. 
^iinkii aidiyet, kiraya vermekle ve teslim etmekle batil olur. Nitekim bu goriiste olanlara gore aidiyet, 
satisla da batil olur. Ama baska birisinin icinde oturmadigi o sahsa ait eve girmekle, mutlak surette 
yeminini bozmus olur. £unku evin, o sahsa aidiyeti hala devam etmektedir. 

Zeyd'in evine girmem diye yemin eden bir kisi, Zeyd'in oliimiinden sonra o eve girmekle yeminini 
bozmus olmaz. Qinku evin bedeli kadar borclu da olsa Zeyd oldiikten sonra o ev, kendisinin 
miilkiyetinden cikip varislere intikal etmektedir. Muftabih olan goriis budur. Her ne kadar bore 
nedeniyle olii Zeyd'in hukmii baki kalmissa da o ev, her bakimdan onun mulkii olmaktan cikmistir. 
Elbisesini giyerek disan cikmaya hazirlanan hanimina, "eger disan cikarsan benden bossun diyen 
kisinin hanimi, cikmaktan vazge?ip oturur da bir saat sonra cikip giderse yemini bozulmus olmaz. 
Kadin cikmadan once, giymis oldugu gezi elbisesini cikarip seklini degistirmis olsada olmasa da 
hiikiim ayni olup bosanmis olmaz. Ama babasinin evinde olan bir kadma kocasi: "§u anda kalkip kendi 
evimize gitmezsen bossun" derse ve kadin da o anda kalkip gezi elbiselerini giyer ve disan cikarsa; 
fakat sonra geri doniip heniiz kocasi oradan cikincaya kadar babasinin evinde oturursa ve kocasindan 
sonra cikip kendi evine giderse, bosanmis olmaz. Ancak kadin, once cikmak isterken bulundugu sekil 
ve kiligini degistirmis ohnamalidir. Eger elbisesini cikarip degistirirse bosanmis olur. 
iki durum arasindaki farki soylece ifade edebiliriz: Birinci durumda bosama andinin konusu, kadinin 
evden ?ikmamasidir. Ki bu, cikisi terketmektir. Bosanmamasi ise, cikisin ziddmi yapmakla, yani 



cikistan yiiz cevirip evde oturmakla miimkiin olabilir. §u halde kadm, kocasinin iizerine talakla and 
ictigi cikistan vazgecip evde oturmakla, bosanmaktan kurtulmus olur. ister iizerindeki gezi elbisesini 
cikarsin, ister cikarmasin farketmez. Elbisesini cikarsa da cikarmasa da, evden cikmadiktan sonra 
bosanmis olmaz. Ama ikinci durum bunun tersinedir. ikinci durumda talakla iizerine and icilen sey, ka- 
dinin evden cikip gitmesidir. Ki bu da olumlu bir eylem olup, bosanmaktan kurtulmak icin o 
miisb A t.eylemi yapmak, yani evden cikip gitmek gerekir. Yalniz, kadm gitmeye Hazirlanarak oturur ve 
gitme niyetiyle beklerse, gitmekten yiiz cevirmis olmaz. Aksine, hiikmen gitmekte sayilir. Ancak 
gitmekten yiiz cevirmeyip gidici bir sahsin hiikmiinde oldugunu belirleyen kilik-kiyafet icinde 
bulunmasi sarttir. Ama gidici oldugunu belirleyen kilik-kiyafetini degistirirse, zahiren disari cikip eve 
gitmekten vazgecmis sayilir. Bu yemine yemin-i fevr (acil yemin) denir. Bu yeminde acillik siiresi bir 
saatle takdir edilir. 

Uzerine and icilen eylemin yapilip yapilmamasi bakimindan yeminler tic kisma ayrilirlar: 

1- Lafiz ve mana yoniinden miiebbed yeminler. Bunlara mutlak yeminler de denilir. 

2- Lafiz ve mana yoniinden muvakkat (siireli) yeminler. 

3- Lafiz yoniinden miiebbed, ama mana yoniinden muvakkat yeminler. 

iste bu, yemin-i fevrin ta kendisidir. Yukaridaki misalde oldugu gibi acil bir isle kayitlanirsa acil olur 
veya simdiki zamanla ilgili bir soze cevap mahiyetinde olur. Mesela adamin biri bir baskasina, "gel 
benimle birlikte ogle yemegi ye" der de, o, "eger seninle birlikte ogle yemegi yersem kanm bos olsun" 
diye yemin ederse, bu yeminin lafzi, bir vakitle kayith olmayip mutlaktir. Ama manasi, icinde 
bulundugu zamanla kayitlidir. ^iinkii bu yemin, "gel benimle birlikte ogle yemegi ye" soziiniin bir 
karsiligi olarak soylenmistir. Bu sozii soyleyen kisiyle ogle yemegi yerse kansi bos olur. Baska tiirlii, 
mesela kendi basina ogle yemegi yerse kansi bos olmaz. ister o kisinin davet ettigi yemegi, ister baska 
bir yemegi yesin, kansi bos olmaz. Ancak kendisini davet eden kisi, "gel de benimle birlikte ogle 
-yemegi olarak su yemegi ye" derse, kendi basina da olsa o yemegi yemekle kansi bosanmis olur. 
Kendisini ogle yemegine davet eden adama, "vallahi bugiin ogle yemegi yemeyecegim" diye yemin 
ederse, her ne sekilde olursa olsun ogle yemegi yemekle yeminini bozmus olur. Qinku konusmasinda 
cevaptan fazlasini soylemis olmaktadir. Bu durumda yemini yeniden baslatmis olmaktadir. Ancak 
bununla baska seye niyet ettigini soylerse, sozii diyaneten onaylanir. Edilen yeminin adiligine deialet 
eden bir ipucu bulunmazsa o zaman ciimle basindaki iza acillige 'in' edati ise genis zamana deialet 
eder. Yani "su isi yaparsam soyle olsun" derse acillige, "bu isi yaptigim takdirde soyle olsun" derse 
genis zamana deialet eder. Mesela, "eger evden cikarsam iizerime kurban vacib olsun" diyen kisi, 
evden ciktigi takdirde acilen kurban kesmelidir. Ama "evden ciktigim takdirde iki gun oruc tutayim" 
diyen kisi, evden cikarsa, iki gun orucu bilahare herhangi bir zamanda tutabilir. Bu misalin yeri her ne 
kadar yemek uzerine yapilan yeminler bahsi ise de burada yemin-i fevr dolayisiyla anilmistir. 
Malikiler dediler ki: Eve girmemeye yemin eden bir kisi hamama, kahvehaneye, diikkana, firma, iiziim 
sikilan yere, vekalete, hapishaneye girmekle yeminini bozmus olur. Ancak orfe gore ev kelimesiyle 
kisinin sadece kendi hanimlariyla oturdugu yerler kastediliyorsa, yukarida siralanan yerlerden birine 
girmekle yeminini bozmus olmaz. Yalniz, konut olarak hanimlariyla birlikte oturdugu eve girmekle 
yeminini bozmus olur. Falan kimsenin, bir evdeyken yanma girmemeye yemin eden bir kimse; kendi 
komsusunun evine girip de o adami karsisinda goriirse, yemininin bir sebebi veya once de belirtildigi 
gibi bisati (yemini gerektiren sebeb) yoksa yeminini bozmus olmaz. Falan kimse kendi evindeyken 
yanina girmeyecegim diye yemin eden bir kisi, o adamin komsusunun evine girer de onu karsisinda 
bulursa yeminini bozmus olur. ^iinkii komsusunun evi kendi evine benzer. Zira komsunun komsu 
iizerinde hukuku vardir. Yemin ederken ozellikle binaya benzeyen ev kasdedilmemisse veya icinde 
bulunan sahibleri uzerine yikilmakta olan bir evi gorerek "eve girmem" diye yemin etmek gibi yeminin 
bisati olmazsa cunku bununla binavari evler kasdedilmis olmaktadir-ev kelimesi kildan yapilan 
cadirlari da kapsamina alir. 

Evdeyken falan kimsenin yanina girmem diye yemin eden birisi, o kimse hapisteyken, mahkum olarak 
onun bulundugu yere su? isleyip de hakettigi icin-girerse yeminini bozmus olur. Ama sucsuz olarak 
tutuklanip yanma girerse yeminini bozmus olmaz. Murad evine girmekteyken, "Murad'in evine 
girmem" diye yemin eden bir kisi, Murad'in evinin icine girmeye devam ederse yeminini bozmus olur. 
Cunku iceriye girmekte devam etmesi, yeniden iceri girmesi gibi sayilir. Ama evin icinde 



beklemekteyken eve girmem diye yemin eden bir kimse, beklemekte devam etmekle yeminini bozmus 
olmaz. 

Binege binmisken binmemeye, giyinik oldugu halde elbiseyi giymemeye, icinde oturdugu eve 
girmemeye yemin eden bir kimse; binmeyi, giymeyi veya oturmayi terketmeye muktedir iken bunlari 
yapmaya devam etmekle yeminini bozmus olur. Sozgelimi iki gunliik mesafedeki bir yolculuga cikan 
bir kisi bindigi binek iizerindeyken, "vallahi su binege binecegim" diye yemin ederse, yolculuk 
mesafesinin tumiinde o binege binmedikce yeminin geregini yerine getirmis olmaz. Geceleyin veya 
zaruret vakitlerinde binekten inmesi, yeminine bir zarar vermez. Giyinik oldugu elbiseyi kasdederek 
"su elbiseyi giyecegim" diye yemin eden bir kisi, giyihnis sayilacagi zannedilen bir sure miktan o 
elbiseyi giymedikce yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Hanimina, "iznim olmadan evden 
cikmayacaksin" diye yemin eden bir kisi, izin vermedikce ve hanimi da verilen izni bihnedikce evden 
ciktigi takdirde kocasinin yemini bozulur. Hanimina, "evden cikmayacaksin, meger ki sana izin 
vereyim" derse, evden cikarken kadmin, kocasinin izin vermis oldugunu bilmesi sart degildir. Koca 
izin verir, ama kadin izin verildigini bilmezse, disari cikmakla kocanin yemini bozulmus olmaz. 
Verilen iznin de sarin olmasi gerekir. Kadin disari cikar, kocasi bunu bilir de menetmezse, ciktigmi 
bilmesi izin sayilmaz. 

Sozgelimi babasinin evine gitmesi disinda, hanimina disari cikmaya izin vermemeye yemin eden bir 
kisi, babasinin evine gitmesi icin izin verir de hanimi babasinin evinden fazla olarak baskasinin da 
evine giderse; baskasinin evine gidisi babasinin evine gidisinden ister once ister sonra olsun veya baba 
evine gitmeyip yalnizca baskasinin evine gitsin, kocasi bu fazlaligm olacagini bilmez veya olduktan 
sonra bilirse, yemini bozulmus olmaz. Ama kadmin baba evi ziyaretinden fazla ziyaret yapmakta 
oldugu anda bilgisi olur da kadim bundan alikoymazsa yeminini bozmus olur. Ciinkii bu anda bilgi- 
sinin olmasi, kadmin yapmakta oldugu ise izin verdigi anlamina gelir. Birinci meseledeyse durum 
boyle degildir. 

Kadmin ciktigini kocanin bilmesi izin sayilmaz. Sundan ki: Birinci meselede yemin, olumsuz cumle 
yapisi iizerine kurulmustur. O nedenle cekin-celi davranmak gerekir. ikinci meseledeyse yemin, 
olumlu ciimle yapisi iizerine kurulmustur. En ufak bir nedenle yemin bozulabilir. Kendi izni 
olmaksizin haniminin evden cikmamasi iizerine yemin eden bir kisi, baba evine gitmesi icin izin verir 
de, hanimi kardesinin evine de giderse, kocasi bundan haberdar olsa da olmasa da mutemed goriise 
gore yemini bozulmus olur. 

Kendi miilkii olan evi gostererek, "su evde oturmayacagim" diye yemin eden bir kisi, daha sonra o evi 
baskasina satip kirayla icinde oturursa veya igreti olarak icinde oturursa yeminini bozmus olur. Ancak 
kendi miilkii olarak icinde oturmamaya niyet etmisse, bu durumda kirayla ve igreti olarak icinde 
oturmasi, yemininin bozulmasina neden olmaz. Aym sekilde falan kisinin su evinde oturmamaya 
yemin eden bir kisi, o evin ucuncti bir sahsa satilmasindan sonra i?inde oturmakla da yeminini bozmus 
olur. Ancak yemin ederken o evin falanin miilkii olarak icinde oturmamaya niyet etmisse, ucuncti sahsa 
satildiktan sonra icinde oturmakla yeminini bozmus olmaz. Bu iki meselede evlerin bas tarafina "su" 
isaret zamirini koydugu icin yeminli kisinin yemini bozulmus olmaktadir. isaret zamiri, muayyenlik 
ifade eder. Miilkiyetin baskasina ge?mesiyle muayyenlik ortadan kalkmaz. Ama "su" isaret zamirini 
kullanmaksizm falan kisinin evinde oturmamaya yemin eden bir kisi, ucuncti bir sahsa satildiktan sonra 
o evin icinde oturmakla yeminini bozmus olmaz. "Su eve girmeyecegim" diye yemin eden bir kisi, o 
evin harab olup yola karismasindan sonra oraya girmekle yeminini bozmus olmaz. O evin mescid 
yapilmasiyla da oraya girmekle yeminini bozmus olmaz. O ev, yikilarak yerinde ikinci kez ev yapilir 
da oraya girerse yeminini bozmus olur. Oranin tahribini emretmekle de yeminini bozmus olur. 
Evdeyken falan kisinin evine girmemeye yemin eden bir kisi, mesciddeyken yanina girmekle yeminini 
bozmus olmaz. Ciinkii mescide girmek ser'an istenilen bir davranistir. Bu nedenle de mescide girmesi, 
kendi iradesi disinda ohnus gibidir. Falan kisinin yanina girmem diye yemin eden bir kisinin, kas- 
dettigi kisinin kendisi onun yanma gelip bulundugu yere girerse, yemin eden kisi oturdugu yerde 
kalmaya devam etse bile yeminini bozmus olmaz. Ciinkii yemin eden kisi, falanin yanina girmemistir. 
icinde oturmakta oldugu evi gostererek "su evde oturmam" diye yemin eden bir kisinin, o evden 
tasinmasi vacib olur. Geceleyin de olsa, tasinma imkani oldugu halde hala icinde kalirsa yeminini 
bozmus olur. Bir zalimden veya hirsizdan korktugu icin tasinmasi mumkiin olmazsa, yeminini bozmus 



olmaz. Ama kendine uygun bir ev bulamadigi veya buldugu halde evin kirasinin 50k olmasi nedeniyle 
evden cikmamasi mazeret olarak kabul ediimez. Kildan yapilma bir cadir da olsa oraya tasinmasi vacib 
olur. Aksi takdirde yeminini bozmus olur. Agir davranmaksizin normal olarak eve tasinma isiyle 
mesgulken yeminden sonra iki gun veya daha fazla ikamet etse, yeminini bozmus olmaz. Yine esyasini 
tasiyacak kimse bulamadigi icin ikamet etmekle de yeminini bozmus olmaz. Evden cikip da oturmak 
icin ikinci kez oraya donerse yeminini bozmus olur. Cunku o sekilde yemin etmesi, umumiligi ifade 
eder. Ama su evden tasinacagim diye yemin ederse, tasindiktan onbes giin sonra oraya geri donmesi 
caiz olur. Bu evde kalmayacagim veya bu evde ikamet etmeyecegim diye yemin etmek de, mutemed 
goriise gore aynidir. Bu sigalarla yemin ettiginde evde kalmakla yeminini bozmus olmaz. Ancak 
zaman kaydi koymussa, o zaman boyunca oturmamasi gerekir. Cunku, "vallahi su isi yapacagim" diye 
yemin eden kimsenin o isi genis zaman icinde yapmasi gerekir. Acilen yapma zorunlulugu yoktur. 
Meshur olan goriis de budur. 

"Falan kisiyle su evde oturmayacagim" diye yemin eden bir kisi, halen o kisiyle birlikte oturmaktaysa; 
ikisinden biri, orfen bir arada oturma durumunu ortadan kaldiracak sekilde oradan tasinmadikca veya 
araya bir duvar cekmedikce yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Araya cekilen duvarm tas veya 
tugladan yapilmis kuvvetli bir duvar, ya da hurma agaci dalindan yapilmis zayif bir duvar olmasi 
yeterli olur. 

Birinci sahis, "onunla bir evde oturmam" diye yemin ettiginde her ikisi de bir arada iseler, yemini ister 
mutlak olsun, ister, "su harada onunla bir Jikte oturmam" seklinde olsun, ikisinden birinin mutlaka 
oradan tasmmasi gerekir. 

"Falan kisiyle su beldede oturmam" diye yemin eden bir kisinin, bir fersah (5040 m.) uzakliktaki bir 
mesafede oturup ikamet etmesi gerekir. "Onunla bir arada oturmam" yeminiyle, eger ondan uzak 
durmayi kasdet-misse, onu ziyaret etmesi halinde yeminini bozmus olur. Ama yemini, cocuklarla veya 
kadinlarla ?ekismekten ve miinakasadan dolayi olmussa, orfe gore 50k sayilmayacak sekilde onu 
ziyaret ederse yemini bozulmus olmaz. Ziyaretin coklugu nedeniyle yemini bozulur. Oturmamaya 
yemin ettigi evden ?iktigi halde bazi esyasini orada birakirsa, yeminini bozmus olur. Ama evde 
oturmamaya yemin eden kisi, orada bir seyini saklarsa yeminini bozmus olmaz. Cunku saklamak, 
oturmak degildir. 

§afiiler dediler ki: "§u evde oturmayacagim" diye yemin eden bir kisi, ozursiiz olarak orada 
beklemekle yeminini bozmus olur. Eger bu kisi siirekli olarak o evde oturmaktaysa, aynlmak niyetiyle, 
siirekli oturmuyor-sa, sozgelimi gezinti i?in oraya girmisse, ayrilmaya niyet etmeksizin oradan ?ikmasi 
gerekir. Bu sekilde cikmakla yeminini bozmus olmaz. Ailesi ve esyasi orada kalmis olsa da olmasa da 
farketmez. Esyasini toparlamak, ailesini cikarmak, elbisesini giymek, kapilarini kilitlemek, canindan 
ya da malindan korkmak veya cikisini baskasinm engellemesi gibi mazeretler dolayisiyla evde 
kalmakla yemini bozulmus olmaz. Ancak esya tasima ve benzeri isleri yaptirmak i?in emsal iicretle 
kendisi i?in bir vekil buldugu halde yine evden cikmazsa, yeminini bozmus olur. Baskalarindan 
gizlenilmesi gereken esyalari tasimada baskasini vekil etmeye muktedir olma sarti aranmaz. Tasimada 
baskasini vekil etmeye muktedir olsa bile bu esyalari kendi tasimakla yeminini bozmus olmaz. "Falan 
kisiyle bir arada oturmam" diye yemin eder de ikisi hala orada bulunurlarsa, beklemekle yeminini 
bozmus olur. Ancak yemininin ardisira yikilmaya baslayan bir binayla mesgul oldugu i?in beklerse, 
kuvvetli goriise gore yemini bozulmus olmaz. Herhangi bir yeri niyet etmeksizin "falan kisiyle bir 
arada oturmam" diye yemin eden bir kisi, her nerede olursa olsun onunla bir arada oturmakla yeminini 
bozmus olur. Ancak ikisinin odalari kucuk de olsa bir handa bulunursa, birbirine bitisik ve 
merdivenleri aym oldugu takdirde yemini bozulur. Ama her birisi, mutfak, banyo ve merdiveni ayri 
olan birbirinden ayri odalarda kalirlarsa, yeminini bozmus olmaz. icinde bulundugu halde, "su eve 
girmeyecegim" veya dismda bulundugu halde, "su evden cikmayacagim" veya temiz iken 
"temizlenmeyecegim" veyahut da koku suriinmiisken, "koku suriinmeyecegim" diye yemin eden bir 
kisi, bu durumda yeminini bozmus olmaz. £unku bu durumlarin surduriilmesi, Orfe gore eylem 
sayilmaz. Bunda uygulanacak formiil sudur: Uzerine yemin edilen sey ayakta durmak, oturmak, ikamet 
etmek, binmek, giymek, ortak olmak gibi zamanla birlikte uzayacak olgulardansa, yapilmamasina 
yemin edilen sey, yapildigi takdirde yemin bozulmus olur. Cunku bu sayilan olgular, zamanla birlikte 
uzarlar. Ornegin: Bir saat ayakta durdum, bir giin oturdum, bir ay ikamet ettim; onunla bir yil ortaklik 



ettim, gibi. Ama iizerine yemin edilen olgu; giris, cikis, temizlenme ve koku siiriinme gibi zamanla 
birlikte uzamayan seylerdense yemin eden kisi, bu olgularin icinde bulunup da bunlari yapmamaya 
yemin etse bile bulundugu hali devam ettirmekle yeminini bozmus olmaz. Orucluyken oruc 
tutmamaya, namazdayken namaz kilmamaya yemin eden bir kisi, tutmakta oldugu oruca veya kilmakta 
oldugu namaza devam etmekle yeminini bozmus olmaz. Cunkii bunlar, "bir ay oruc tuttum", "bir giin 
namaz kildim" demek gibi her ne kadar zamanla takdir edilen fiiller iseler de, bu gibi islerde muteber 
olan sey niyettir ve niyet de zamanla takdir edilemez. Yapmam diye yemin ettigi bir ise devam etmekle 
yeminini bozan bir kisi, ikinci kez o isi yapmamaya yemin eder de yapmaya devam ederse, yeniden 
keffaret odemesi gerekir. Cunkii birinci yemini, ilk devam edisiyle coziilmus olmaktadir. Halen ortagi 
bulundugu bir kisiyi kastederek onunla ortak olmam diye yemin eden bir kimse ortakligi devam 
ettirirse, yeminini bozmus olur. "§u evin mulkiyetinde, kardesimle ortak olmam" diye yemin eden bir 
kisinin babasi olur ve dolayisiyla bu ev kendisiyle kardesine miras kalirsa, eger kendisi paylasmaya 
muktedir oldugu halde paylasmaz ve miisterek halde birakirsa yeminini bozmus olur. Ama paylasmaya 
muktedir olamazsa, mazeretinden dolayi yeminini bozmus olmaz. Faian kisinin evine girmem diye 
yemin eden bir kisi, bilmeyerek onun evine girerse yeminini bozmus olmaz. Aym sekilde falan kisiye 
selam vermem diye yemin eden bir kisi, karanlikta tanimaksizin ona selam verirse, yeminini bozmus 
olmaz. Cunkii yeminde sorumluluk, once de belirtildigi gibi, yeminin aksini bilerek, kasitlica ve arzuya 
bagli olarak yapma halinde dogar. 

Hanbeliler dediler ki: Eve girmem diye yemin eden bir kisi, her ne halde olursa olsun eve girmekle 
yeminini bozmus olur. Yaya olarak veya siivari olarak veya baskasi tarafindan omuzlanarak da olsa 
eve girmekle yeminini bozmus olur. Bu kisi kendini, eve bitisik bir suya atar da o su kendilini eve 
suriikleyip goturiirse, yine yeminini bozmus olur. Duvardan inerek, duvan delerek, kemer altindan 
veya kapidan gecerek de olsa eve girmekle yeminini bozmus olur. Tabii bu yemin eve kendi arzusuyla 
girme durumunda bozulmus olur. Ama doviilerek, mall gasbedilerek, oliimle tehdid edilerek veya 
benzeri sekillerde girmeye zorlanarak eve girerse yeminini bozmus olmaz. Once de belirtildigi gibi 
yeminin bozulmasi icin zorlamanin olmamasi sarttir. Kendi istegi olmaksizin baskasi tarafindan zorla 
eve sokulan kimsenin yemini, eger muktedir oldugu halde engellemezse bozulur. Ama girmeye 
yanasmaz ve engellemede bulunurse yeminini bozmus olmaz. Zorla eve sokulduktan, zorlama ve baski 
ortadan kalktiktan sonra hala evin icinde kalmaya devam ederse yeminini bozmus olur. 
Bir kimse evin icinde oturdugu halde oturmamaya veya baskasiyla birlikte oturmaktayken onunla 
beraber oturmamaya yemin ederse, derhal oradan cikmadigi takdirde yeminini bozmus olur. Ancak 
ciktiginda canina zarar geleceginden korkarsa, korkunun ortadan kalkmasina ve cikma imkanini elde 
etmesine kadar orada bekleyebilir. Bu bekleme, bir zarari bertaraf etme maksadiyla oldugu icin 
yasaklanamaz. Evden cikisi da normal adete uygun olmalidir. Mesela geceleyin cikmasi gerekmez. Bu 
evde ailesi ve esyasi olur da onlan yanina ahnaksizin kendi basina cikarsa, yeminini bozmus olur. Hem 
kendisi cikmali, hem de ailesini ve esyasini ^lkarmalidir. Ancak hanimi ya da evdeki coluk ?ocugu 
kendisiyle birlikte cikmaya yanasmaz ve onlan cikmaya da zorlayamazsa, kendi basina cikmakla 
yeminini bozmus olmaz. Qkmaya, yemin ettigi halde evde kalmaya zorlanir veya gece yarisi, bir ev 
bulamayacagi bir zamanca cikmaya yemin ederse, veya kiralik ev bulma imkanina sahib olamazsa, 
A veya ?ikmasina engel olmak i?in baskasi tarafindan kapilar iistiine kilitlenir de acmaya muktedir 
olamaz ve yine de cikma niyetiyle orada kalirsa yeminini bozmus olmaz. Yalniz ihmalkarlik 
etmeksizin adete gore tasima isine baslamis olmasi da sarttir. Basladiktan sonra, tasima isi bir kac giin 
de siirse, orada kalmakla yeminini bozmus olmaz. Normal istirahat zamanlarinda ve namaz 
vakitlerinde tasima isini siirdiirmesi gerekmez. Tasindiktan sonra, hasta ziyareti amaciyla o eve 
gelmekle yeminini bozmus olmaz. Cunku ziyaret etmek, o evde oturup ikamet etmek degildir. 
"Falan kisiyle bir arada oturmam" diye yemin eden bir kisi (oradan tasmmaksizin sadece) aralarina bir 
perde veya ortii koyarsa, yeminini bozmus olur. Ama evin icinde iki oda bulunur da her odanin kapisi, 
banyo, tuvalet ve merdiven gibi ek tesisleri ayri olursa ve her biri ayri odalarda otururlarsa yeminini 
bozmus olmaz. Butiin bu durumlarda yeminli kisinin, eger aksi istikamette bir niyeti veya yemininin 
sebebi olmazsa yeminini bozmus olmaz. "§u beldeden cikacagim" diye yemin eden bir kisi, ailesini ya- 
nina almaksizin cikmakla yeminini bozmus olmaz. Ama "su evden cikacagim" diye yemin eder de 
kendi basina yalniz olarak cikarsa, once de belirtildigi gibi yeminini bozmus olur. Beldeden cikmaya 



yemin eden kisi, beldeden ciktiktan sonra geri donmekle yeminini bozmus olmaz. Beldeye geri 
donebilir. 

Evin icindeyken "eve girmem" diye yemin eden bir kisi, yeminini bozmus olur. Binek iizerindeyken, 
"binege binmem" veya giyinik iken "giyinmem" veya ayakta durmaktayken, "ayakta durmam", veya 
orturii iken "ortiinmem", veyahut kibleye yonelik iken "kibleye yonelmem" diye yemin eden bir kisi 
yapmam diye yemin ettigi ve halen yapmakta oldugu bu fiillerden birini yapmaya devam etmekle 
yeminini bozmus olur. Aym sekilde bir seyi tutmakta oldugu halde "tutmam", veya birisiyle ortak iken 
"onunla ortak olmam" diye yemin eden bir kisi yeminini bozmus olur. Ciinkii eylemi devam ettirmek, 
yeni bastan yapmak gibidir. "Evdeyken falanin yanina 

girmem" diye yemin eden bir kisinin yanma obiirii gelip girer de yemin eden onunla birlikte oturursa, 
yeminini bozmus olur. Ciinkii oturmaya devam etmek, haramlik acisindan yeniden oturmak gibidir. 
Ancak yemin edenin aksi istikamette bir niyeti veya yemininin sebebi olursa, ona gore muamele goriir. 
Eve girmemeye yemin eden bir kisi bedevi de olsa kentli de olsa-mescide, hamama, Kabe'ye, haymaya, 
deriden veya kildan yapilan bir eve girmekle yeminini bozmus olur. Ama evin holiine veya sofasina 
girmekle yeminini bozmus olmaz. Ciinkii buralara ev denilmez. Ancak yemin edenin aksi yonde bir 
niyeti veya yemininin bir sebebi olursa ona gore davranir. 

"Falan kisinin evine girmem" diye yemin eden bir kisi, o sahsin kendi oturdugu veya baskasina kiraya 
vermis oldugu evine girmekle yeminini bozmus olur. O sahsin-mulkiyetinde olmayip kira ile icinde 
oturmakta oldugu eve girmekle de yeminini bozmus olur. Ama o sahis kendisine emanet olarak verilen 
bir evde oturmaktaysa oraya girmekle yeminini bozmus olmaz. Ciinkii emanet verme kisiye, malm 
menfaatine sahib olma hakkmi vermez. §u halde icinde emaneten oturdugu ev, o sahsin mulku olmaz. 
"Falan kisinin konutuna girmem" diye yemin eden bir kisi, o sahsin emaneten veya kira ile, ya da 
karisik sekilde de olsa oturmakta oldugu her yere girmekle yeminini bozmus olur. icinde oturmadigi 
bir mulkune girmekle yemini bozulmaz. "Falanin mulkune girmem" diye yemin eden bir kisi, o sahsin 
kiralamis oldugu mekanina girmekle yeminini bozmus olmaz. "Eve girmem" diye yemin eden bir kisi, 
evin damina girmekle yeminini bozmus olur. Ama evin duvari veya kapisinin kemeri uzerinde 
durmakla yeminini bozmus olmaz. Ancak yemininin bir sebebi olursa, sebep lafzin umumundan once 
gelir. Eger yeminin sebebi, ev halkini terketmek ve onlan gorme-mekse; yol oldugu icin damindan 
gecerse yemini bozulmaz. Aym sekilde yeminiyle, evin icine girmemeye niyet etmisse, damindan 
gecmekle yemini bozulmaz. £unku niyet, genel lafzi ozellestirir. Ayagini eve koymayacagina veya eve 
ayak basmayacagina veya eve girmeyecegine yemin eden kisi; yuriiyerek de olsa, siivari de olsa eve 
girmekle, once de belirtildigi gibi yeminini bozmus olur. 

Konu§mama Uzerine Yemin Etme 

Bu konuyla ilgili olarak mezheblere gore detayli meseleler asagida ayri ayri ele alinmistir. 

(114) Malikiler dediler ki: Bir kisi belli giinlerde, aylarda veya senelerde falan adamla konusmamaya 
yemin eder de, yeminden sonra gelen herhangi bir zaman icinde o sahisla konusursa yeminini bozmus 
olur. Bu, yemin edenin belli bir zamana niyet etmemesi durumundadir. Ama belli bir zaman ko- 
nusmamaya niyet ederse, o niyet sahih olur. Belirtmeksizin bir takim giinler, aylar ve seneler boyunca 
falan adamla konusmamaya niyet eden kisinin, yemininde gun demisse tic gun, ay demisse tic ay, yil 
demisse uc yil konusmadigi takdirde yemininin geregini yerine getirmis olur. Bu siirelerden once 
konustugu takdirde yeminini bozmus olur. Gun hakkindaki yemini giindiiz-Ieyin olmussa, icinde 
bulunulan o gun, giinlerden sayilmaz ve o giin de konusmaz. Yemini geceleyin olmussa, ertesi giin o 
giinlerden sayilir. "Falanla konusmayacagim" diyerek bir kayit koymaz veya bir niyette bulunmaksizin 
yemin ederse, bu yemini tic giin icin gecerli olur. tic giinden sonra konustugu takdirde yeminini 
bozmus olmaz. Ciinkii ser'an kiismek, tic giinden fazla olmamalidir. Kiismeye yemin edenin bu dini 
kurala uymasi gerekir ki, kuvvetli olan goriis de budur. Bazilari da derler ki: Bu sekilde yemin eden 
kisinin, sozlii orfe gore hareket ederek o sahisla bir ay kusulu kalmasi gerekir. 

"Falan kisiyle bir zaman konusmayacagim" diye yemin eden kisinin, yemin giiniinden itibarenijbir yil 
boyunca o sahisla konusmamasi gerekir. Aym sekilde bir kisi, zaman kelimesinin basina "Iam-i ta'rif ' 



koyarak "falan kisiyle zaman boyunca konusmayacagim" veya asr, dehr, zamanla konusmayacagim 
diye yemin ederse, yine yemin gununu miiteakib bir yil boyunca onunla konusmamasi gerekir. Tabii 
zaman, asr ve dehr kelimeleri orfe gore yaygin olarak bir senelik sure anlaminda kullanmiyorlarsa, bir 
sene siireyle, aksi takdirde bu kelimelerin liigate gore belirtilen siirelerinin en azi kadar o sahisla 
konusmamasi gerekir. 

Kelimelerin basina "lam-i ta'rif" koyup marifelestirerek "falan kisiyle zaman, asir veya dehr boyunca" 
konusmamaya yemin eden kisinin, o sahisla siiresiz olarak konusmamasi gerekir. Ama falan kisiyle 
zamanlar, asirlar veya dehrler boyu konusmamaya yemin eden kisi, bu kelimelerin basina "lam-i ta'rif 
koymaksizm belgisiz olarak telaffuz ederse, o sahisla iic yil siireyle konusmamasi gerekir. 
' Falan kisiyle konusmamaya yemin eden kisi, o sahsa mektup yazmakla yeminini bozmus olur. 
Mektubu kendisinin yazmasiyla baskasinm yazmasi arasinda fark yoktur. Veya baskasina emrederek 
yazdirmasi, katibin de yazdiktan sonra ona okuyup anlamasi halinde yine yeminini bozmus olur. Ko- 
nusmama yemininin, mektupla bozulmasi iki sartla olur: 

1- Mektup, okusun okumasin, kendisiyle konusmamaya yemin edilen kisiye ulasnfcs olmalidir. 
Bazilari derler ki: Kendisiyle konusmamaya yemin edilen kisinin o mektubu okumasi veya baskasinm 
kendisine okumasi gerekir. Ona ulasmasi niyetiyle yazmis olsa bile, yazilan mektup kendisine ulas- 
madigi takdirde yeminlinin yemini bozulmaz. 

2- Yazilan mektup, hiikmen de olsa yeminlinui izniylekarsi tarafa ulasmis olmalidir. Mesela ulagin 
mektubu aldigini ve karsi tarafa gotiirecegini bildigi halde sesini cikarmazsa izin vermis sayilir. Ama 
mektubu yazip ulaga verir ve gotiirmesini soyler; fakat bundan hemen sonra goturmemesini emreder, o 
da mektubu okursa yeminlinin yemini bozulmus olmaz. Aym sekilde ona yazar, sonra geri dondugiinii 
bildiren bir mektubu ona atar, da muhatabi okursa yeminlinin yemini bozulmaz. Ama hanimini 
bosamak isteyen bir kisinin bosama kagidini hanimina gondermek kasdiyla yazmasi sadece hanimin 
bosanmasina sebep olur. iki mesele arasindaki fark sudur: Koca, bosama fiilini yapmakta bagimsizdir. 
Baskasiyla karsilikh konusma gereksinimi duymaz. Konusma isine gelince, konusmamaya yemin eden 
kisi, bagimsiz olmayip kendisiyle karsilikh konusmak icin bir kisinin varligina ihtiyac duyar. §u halde 
anilan sartlar olmaksizin, karsi tarafa mektup yazmakla yeminini bozmus olmaz. Yine bunun gibi, 
baskasiyla konusmamaya yemin eden kisi, konusmamaya yemin ettigi sahsa ulak araciligiyla bir mesaj 
gonderir de ulak, mesaj 1 ona teblig ederse yeminini bozmus olur. Elci ona ulassa bile, teblig etmedikce 
yemini bozulmaz. Muhatabi, mesaji goturmeyi ulaga emrettigini duyarsa, yeminlinin yemini, yine 
bozulmus olur. Ama sadece karsilikh konusmamaya niyet ettigini soylerse, bu sozii mektup ve ulak 
meselelerinde fetva a?isindan kabul edilir. Dolayisiyla her iki meselede de yeminini bozmus olmaz. 
Edilen yemin, talakla da ilgili olsa, baska seylerle de ilgili olsa hiikiim aynidir. Niyetinin bu yonde 
olduguna iliskin sozii, mektup gonderme meselesinde olursa ve yemini de talak ve kole azad etmekle 
ilgili ise yargi merciince kabul edilmez. 

Baskasiyla konusmamaya yemin eden kisi, eger bu yeminiyle o sahisla yiiz yiize konusmamaya niyet 
ederse, sozii, ulak ve mektup gonderme meselesinde fetva acisindan kabul edilir. Ettigi yemin talak 
veya baska alanlarla da ilgili olsa, o sahisla yiiz yiize konusmadikca yeminini bozmus olmaz. Ettigi 
yemin talak veya baska alanla da ilgili olsa, ulak gonderme meselesinde de sozii yargi merciince kabul 
edilir. Mektup gonderme m eselesin deyse sozii, yargi bakimindan kabul edilmez. 
Kendisiyle konusmamaya yemin edilen kisi mektup yazarak yemin edene gonderir ve o da mektubu 
okursa, dogru olan goriise gore yeminini bozmus olmaz. Cunkti yeminli kisi, bu durumda o sahisla 
konusmus degildir. Konusan, mektubu gonderendir. Kitap okumamaya veya sadece okumamaya yemin 
eden kisi, dilini oynatmaksizin kalbiyle okursa, yeminini bozmus olmaz. 

Falan kimseyle konusmamaya yemin eden kisi, o sahsa, anlayacagi sekilde isarette bulunursa, 
bazilarina gore yemini bozulmus, bazilarina gore bozulmamis olur. Falan kimseyle konusmayacagim 
diye yemin eden bir kisi, onunla normal olarak isitemeyecegi uzak bir mesafeden konusursa yeminini 
bozmus olmaz. Ama normal olarak isitebilecegi bir mesafeden konusursa; herhangi bir isle mesguliyet, 
uyku .veya sagirhk gibi nedenlerle isitmese bile yeminini bozmus olur. Cunku bu engeller ortadan 
kalkacak olursa, sesi, normal olarak isitebilecektir. 

Falan kisiyle konusmamaya yemin eden bir kisi, o sahsin Kur'an-i Kerim okumasi esnasinda takintisini 
acip yanhsim diizeltirse, namaz dahilinde olsun, namaz haricinde olsun yemini bozulur. Takintisini 



acmasi, vacib de olsa yemini bozulur. §6yle ki: Kendisiyle konusmamaya yemin ettigi kisi imam olur 
da Fatiha'yi okurken takilirsa, arkasinda duran kisilerden birinin, takintisini acmasi vacibolur. Nitekim 
namaz bahsinde de bu konuya temas edilmisti. Falan kimseyle konusmamaya yemin eden kisiye, 
konusmamaya yemin ettigi kisi imam olarak cemaatle birlikte namaz kildirirsa, namaz selamim 
verirken, ona da selam vermeye niyet etmekle yeminini bozmus olmaz. Konusmamaya yemin eden 
kisi, o sahsa imamlik ederek bir cemaatle birlikte kendilerine namaz kildirirsa; namazdan cikma 
kasdiyla selamim verirken ardindaki cemaate de selam vermeye niyet ederse yemini bozulmaz. 
Konusmamaya yemin ettigi sahis, sag tarafinda da olsa sol tarafinda da olsa farketmez. Ama 
namaz A isinda ona selam verirse bu selam orfe gore konusma sayilacagindan dolayt yeminini bozmus 
olur. Namazdayken imamin hatasini ve takintisini acmakla selam verme arasindaki farka gelince; 
takinti acilirken imama adeta, "soyle de denmis oluyor. Oysa selamda boyle bir anlam yoktur. 
Hanefiler dediler ki: Hin ve zaman kelimelerinin basina "lam-i ta'rif koyarak "vallahi falan kimseyle, 
zamanla konusmayacagim" veya belgisiz olarak, "vallahi falan kimseyle, zamanlarla (veya hinlerle) 
konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, aradan alti ay gecmeden o sahisla konusursa yeminini 
bozmus olur. Alti ay gectikten sonra konusursa yeminini bozmus olmaz. Bu, "konusmayacagim" 
seklinde olumsuz ciimleli yeminlerin ornegiydi. Olumlu ciimleli yeminlere gelince, soyle bir ornek ve- 
rebiliriz: "vallahi bir zaman veya bir hin miktari oruc tutacagim", ya da "vallahi zaman veya hin 
miktari oruc tutacagim" diyerek yemin eden bir kisi alti aydan daha az oruc tuttugu takdirde yeminini 
bozmus olur. Oruc misalinde, yemin eden kisinin yeminden hemen sonra oruca baslamasi sart degildir. 
Alti ay siireyle tutmak kaydiyla oruca herhangi bir zaman baslayabilir. Belgili veya belgisiz olarak hin 
ve zaman kelimelerini kullanmakla belli bir zamana niyet ettigini soylerse, sozii kabul edilir. Cunku 
bununla, soziin gercek anlamina niyet etmis olmaktadir. Hin ve zaman kelimesi, zamanin azi icin de 
cogu icin de kullanilabilir. Dehr boyunca falanla konusmamaya yemin eden kisi, dehr kelimesinin 
basina "lam-i ta'rif koymussa, omrii boyunca o sahisla konusmamalidir. Aksi takdirde yeminini 
bozmus olur. Dehr kelimesinin basina "lam-i ta'rif koymaksizin belgisiz olarak "bir dehr boyunca 
falanla konusmayacagim" diye yemin eden kisinin, yemin vaktinden itibaren alti ay siireyle onunla 
konusmamasi gerekir. Basina "lam-i ta'rif koysun, koymasm, belgili belgisiz, "ebedi olarak falan 
kimseyle konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, omrii boyunca onunla konustugu takdirde 
yeminini bozmus olur. Basina "lam-i ta'rif koyarak "falan kimseyle omiir boyunca konusmayacagim" 
diye yemin eden bir kisi, omrii boyunca o sahisla konusmamalidir. Aksi takdirde yeminini bozmus 
olur. "Bir omiir boyunca falan kimseyle konusmayacagim" diye yemin eden kisi, omiir kelimesinin 
basina "lam-i ta'rif koymamissa, alti ay siireyle o sahisla konusmamalidir. Tipki hin kelimesiyle 
yemin etmede oldugu gibi. Kuwetli olan goriis budur. Biitun bunlar, yemin eden kisinin aksi yonde bir 
niyeti olmamasi durumunda sozkonusudur. Aksi takdirde niyetine gore hareket eder. 
"Vallahi falan kimseyle 50k giinler boyunca konusmayacagim" veya "falan kimseyle giinler, aylar, 
yillar, cumalar veya zamanlar boyunca konusmayacagim" diye yemin eden kisinin yemini, her neviden 
on taneye sarf olunur. Yani yemini giinlerle ilgiliyse on gun boyunca, aylarsa on ay boyunca... on sene 
boyunca, on cuma boyunca, bes sene boyunca konusmamasi gerekir. Bu siirelerden once konustugu 
takdirde yeminini bozmus olur. §u manada ki: Cumalar boyunca oruc tutacagim diye yemin eden kisi, 
her haftanin cuma giiniinde oruc tutmali ve boylece on cumayi tamamlamalidir. "Zamanlar boyunca 
falan kimseyle konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, bes sene gecmeden o sahisla konusursa 
yeminini bozmus olur. Zira bilinmektedir ki; her bir zaman alti aya esittir. On zaman ise altisar aydan 
bes sene tutannda olur. Hin ve dehr kelimeleri de zaman gibidir. Once de belirtildigi gibi her bir hin ve 
dehr, alti aydir. Baslarina "Iam-i ta'rif koy-maksizm ve coklukla nitelemeksizln, falan kimseyle 
giinlerce, aylarca, senelerce ve zamanlarca konusmayacagim diye yemin, eden kisinin yemini 
bunlardan her tiiriin ticer tanesi icin kullanilir. Mesela giinlerce konusmayacagim diye yemin eden kisi, 
iic giinden once konusursa yeminini bozmus olur. Cumalarca konusmayacagim diye yemin eden 
kisinin, yeminden itibaren tic cuma boyunca; aylarca konusmayacagim diye yemin edenin tic ay 
siireyle; zamanlarca konusmayacagim diye yemin eden kisininse onsekiz ay siireyle konusmamasi 
gerekir. Daha once konustugu takdirde yeminini bozmus olur. Tabii bu durumlarin hepsinde, yeminin 
aksi istikametinde bir niyeti yoksa bu sekilde hareket eder. Aksi takdirde niyetine gore hareket eder. 
Bas taraflarma "lam-i ta'rif koyarak marife seklinde, erkeklerle, kadinlarla veya yoksullarla, fakirlerle 



konusmamaya yemin eden bir kisi; bunlarm coguluyla konusmamaya niyet etmemisse birer tanesiyle 
konustugu takdirde yeminini bozmus olur. Ama bu kisi biitiin erkeklerle, biitiin kadinlarla veya biitun 
yoksullarla konusmamaya niyet etmisse, niyetinin bu olduguna iliskin sozii hem fetva, hem de yargi 
bakimindan onaylanir. Ebediyyen de yemini bozulmaz. Baslarina "lam-i ta'rif koymaksizin cogul 
olarak erkeklerle, kadinlarla ve yoksullarla konusmamaya yemin eden bir kisi, cogulun en azi 
sayilabilecek uc erkek, tic kadm veya tic yoksulla konustugu takdirde yeminini bozmus olur. Eger 
iicten fazlasiyla konusmamaya yemin ettigini ve niyetinin bu yolda oldugunu soylerse, sozii yargi 
merciince onaylanir. Bu kisi, bir ferdle de konusmamaya niyet edebilir. Qinku.cogulu soylemekle 
tekili kasdetmesi caizdir. Ama cogulu soylemekle iki kisiyi kasdetmesi caiz olmaz. Falan sahsin 
hanimlariyla veya kardesleriyle veya dostlariyla konusmamaya; ya da onun bineklerine binmemeye, 
elbiselerini giymemeye yemin eden bir kisinin o sahsa nisbet ederek sayilarla ve benzeri seylerle 
sinirlandi cogul kelimeler telaffuz etmesi durumunda, telaffuz etmis oldugu kelimeleri iki kisma 
ayirmak mumkiindur: 

a) Bunlarin insandan baska cogullarinda, cogulun en az sayisi olan uc ile yetinilir. Yani falan sahsin 
bineklerine binmeye veya onun elbiselerini giymemeye yemin eden kisi; tic tane binegine binmekle, ya 
da uc elbisesini giymekle yeminini bozmus olur. Tabii o sahsin iicten fazla binegi veya elbisesi varsa... 
Eger iicten az iseler, zaten onlara binmekle veya giymekle yemini bozulmaz. 

b) insanlardan tesekkiil eden cogullara, mesela, falan sahsin hanimlariyla veya kardesleriyle veya 
dostlariyla konusmamaya yemin etme durumuna gelince, yemin ede§ kisi, bunlardan her birinin 
biitiin bireyleriyle konusmadigi takdirde yeminini bozmus olmaz. 

Bu siklardaki cogullar arasmdaki farka gelince diyecegimiz su ki: Birinci siktaki cogullarm O sahsa 
nisbetinde miilkiyet sozkonusudur. Bineklerle ve elbiselerle iliskiyi kesip kusmek maksat olamaz. Asil 
kiisme maksadi onlarin sahibleriyledir. Edilen yemin, o sahsin mulkiyetinde olan esyalara sirayet 
etmektedir. Bu durumda o esyalar ?ogul olarak anildiklarindan, ?ogulun en az sayisi olan uc sayisi 
sozkonusu olmaktadir. 

ikinci siktaki cogullara gelince, bunlar, o sahsa nisbet edilerek ozel kisilikler kazanmislardir. Boyle 
olunca da edilen yemin, anilan cogulun turn bireylerini kapsar. Yemin sahibi, yemin ederken andigi 
cogulun turn bireyleriyle konusmadikca yeminini bozmus olmaz. Gercek su ki, bu hukiim orfe 
aykindir. Bildigimiz kadanyla cogul, bireylere boluniir. Yemin eden kisi, cogulun bireylerinden sadece 
bir tanesiyle bile konussa yemini (orfe gore) bozulur. 

Ademogluyla veya Misir halkiyla veya su kavimle konusmam diye yemin eden bir kisi, bu cogullarin 
bireylerinden bir tanesiyle bile konusursa yeminini bozmus olur. £unku bu ?ogullar (belli bir sahsa 
nisbet edilemedikleri i?in) sinirlandinlip sayiya baglanamazlar. Bunlar, "lam-i tarifle anilan (cinsi 
istigrak edip kapsayan) cogullardir. 

Falan sahisla aybasinda konusmamaya yemin eden bir kisinin, ayin birinci gun ve gecesinde o sahisla 
konusmamasi gerekir. Aym eweli soziinden, yaridan azi (14 gun) anlasihr. Ayin sonu soziinden ise 
yaridan fazlasi (giinden sonraki kismi) anlasihr. Sozgelimi, ayin evvelinin son giiniinde oru? tutmaya 
niyet eden bir kisinin, onbesinci giinde; ayin sonunun ilk giinii oru? tutmaya yemin eden bir kisinin de 
onaltinci giinde oruc tutmasi gerekir. 

Falan sahisla yazin veya kisin konusmamaya yemin eden bir kisinin, yasamakta oldugu belde halkinin 
bu konularda bilinen bir hesabi varsa, (mevsim belirlemede) o hesaba uymasi gerekir. Boyle bir 
hesablan yoksa kis 

mevsimi; kiirk, sal ve benzeri kalin elbiselerin giyildigi, yaz mevsimi ise bu tur elbiselere ihtiyac 
duyulmadigi zamandir. 

"Falan sahisla konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, ne zaman onunla konusursa yeminini 
bozmus olur. Onunla bir veya iki giinliigiine konusmamaya ve ozel bir yerde konusmamaya niyet etmis 
olsa bile, her nerede ve ne zaman onunla konusursa yeminini bozmus olur. Bu niyeti de ne fetva, ne de 
yargi merciince onaylanmaz. Cunkti bu kisi, telaffuz etmedigi genel bir seyi ozellestirmeye niyet 
etmistir ki, once de belirtildigi gibi niyet, lafizlardan baska seylerde gecerli olmaz. 
"Falan sahisla konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, uyumakta olan sahsa seslenerek 
uykusundan uyandirirsa yeminini bozmus olur. Uykusundan uyandirmazsa, seckin olan goriise gore 
yeminini bozmus olmaz. Uyanikken seslendiginde, seslenilen kimse kendisini duymayacak kadar 



uzakta olursa yeminini bozmus olmaz. Kulak verdigi takdirde sesini duyacak kadar yakminda olursa, 
sagirlik veya bir isle mesguliyet dolayisiyla isitmese bile, yeminini bozmus olur. Ama iyice kulak 
verdigi halde uzaklik nedeniyle du-yamazsa, yeminim bozmus olmaz. Konusmama yeminine bitisik 
olarak konusursa yine yeminini bozmus olmaz. Mesela hanimina, "seninle konusursam bos ol, 51k 
disan" diyen kocanin hanimi "cik disan" sozii nedeniyle bosanmis olmaz. Ciinkii bu ciimle, "bos ol" 
yeminine bitisik olarak soylenmistir. Tabii "51k disan" soziinii, yeminden ayn bir konusma niyetiyle 
soylememis olmak sarttir. Aksi takdirde hanim bosanmis olur. Ama hanimina "seninle konusursam bos 
ol ve 51k disan" diyen kisinin hanimi bosanmis olur. Ciinkii burada, "bos ol" yemininden sonra araya 
fasila koyarak "51k disan" demistir. 

Herhangi bir seye hitab ederek bu hitabini, kendisiyle konusmamaya yeminli oldugu sahsa duyurmak 
isteyen kisi, yeminini bozmus olmaz. Mesela "ey duvar! Kulak ver, dinle" demekle yeminini bozmus 
olmaz. Ancak duvarla birlikte, kendisiyle konusmamaya yeminli oldugu sahsa da hitab etmeyi 
kastederse yeminini bozmus olur. Kendisiyle konusmamaya yeminli oldugu sahsin da aralarinda 
bulundugu bir topluluga selam verirse yeminini bozmus olur. Ancak ona selam vermeyi 
kasdetmedigini soylerse bu sozii, yargi makaminca degil de fetva makaminca onaylanir. Namazdayken 
selam verirse, konusmamaya yeminli oldugu sahis sol tarafinda olsa bile, yeminini bozmus olmaz. 
Kendisiyle konusmamaya yeminli oldugu sahis imamlik ederken bir hatasindan Otiirii unutarak 
kendisine hitaben "subhanallah" derse veya okumadaki bir takintisini acarsa yeminini bozmus olmaz. 
Ama bunlari namaz disinda yaparsa yeminini bozmus olur. 

Falan sahisla konusmamaya yemin eden bir kisi, ona bir mektup yazar, ya da mesajmi tasiyan bir ulak 
gonderirse yeminini bozmus olmaz. Ciinkii bu, orfe gore konusma sayilmaz. Yeminler ise orfe gore 
kurulurlar. Falan sahsa haber vermeyecegim diye yemin etse de ayni hiikiim gecerli olur. Zira konusma 
ve haber verme sadece dil ile olur. Ama falan sahsa demiyecegim diye yemin eden bir kisi, ona mektup 
yazsa veya mesaj tasiyan bir ulak gonderse, yemininin bozulup bozulmayacagi hususunda ihtilaf 
vukubulmustur. Falan sahisla konusmamaya yemin eden bir kisinin, anhyacagi sekilde ona isaret 
etmesi, orfe go. re konusmak sayilmaz. "Falan kimseye soyle haber vermeyecegim" diye yemin eden 
bir kisi, o kimseye mektup yazmakla yeminini bozmus oldugu gibi, diliyle konusmakla da yeminini 
bozmus olur. Ama ona eliyle, ya da basiyla isaret ederse yeminini bozmus olmaz. Falan sahsin sirrini 
ifsa etmeyecegim veya aciga cikarmayacagim veya onu kimseye bildirmeyecegim diye yemin eden bir 
kisi; konusarak da olsa, yazarak veya isaret ederek de olsa, sirrini aciklarsa yeminini bozmus olur. 
"Falan kimseyle bir ay konusmayacagim" diye yemin eden bir kisinin, yemin guniinden itibareh. o 
sahisla otuz gun konusmamasi gerekir. Zira halinin delaleti, yani kizgihfigi, yemininin geregini acilerr 
yerine getirmesini gerekli kilmaktadir. Bir ayligina oru? tutmaya yemin eden kisinin durumuysa bunun 
tersinedir. Bu kisinin, herhangi bir tarihten baslayarak otuz gun oruc tutmasi gerekir. £iinku yemininin 
hemen yururluge konulmasini gerektiren bir sebep mevcud degildir. 

"Falan sahisla bu ay konusmayacagim" diye yemin eden kisinin, ayin geri kalan giinlerinde onunla 
konusmamasi gerekir. Sene, gun ve gece icin de boyle... Geceleyin, "falan sahisla bir gun 
konusmayacagim" diye yemin eden bir kisinin, o gecenin kalan kisminda ve ertesi giinde o sahisla 
konusmamasi gerekir. Giindiizleyin "falan sahisla bir gun konusmayacagim" diye yemin eden kisinin, 
o andan itibaren ertesi gun ayni vakte kadar, yani yirmidort saat siireyle o sahisla konusmamasi 
gerekir. "Falan kimseyle ne bu gun, ne yarm, ne de yarmdan sonraki gun konusmayacagim" diye 
yemin eden kisi, geceleri onunla konusabilir. Cunkii yemini tic tanedir. Yemin ederken ciimledeki 
olumsuzluk ekleri olan 'ne' Ieri tekrarlamazsa yemini bir tane sayilir. 

Konusmamaya yemin eden bir kisi, Kur'an-i Kerim okursa veya tesbi hatta bulunursa ve bunlari 
namazdayken yaparsa ittifakla yemini bozulmaz. Eger namaz disindayken yapmissa, gercek olan bu 
hususta orfe miiracaat etmektir. Kur'an-i Kerim okumak, tesbihat ve benzeri seyler orfe gore konusma 
sayiliyorsa, yeminini bozmus olur, yoksa bozmus olmaz. Mesela Misir orfune gore bunlar konusma 
sayilmamaktadir. 

Falan kimseyle konusmamaya yemin eden bir kisi, imamlik yapan o kimseye tabi olarak namaza durur 
da, bir hatasindan otiirii ona hitaben "subhanallah" derse, veya ayni kisi imamlik yaparken takilip kahr 
da kendisine tabi olan yelHinli sahis takintisini acarsa yeminini bozmus olmaz. Yeminli kisi, 
kendisiyle konusmamaya yemin ettigi sahsin da aralarinda bulundugu bir cemaate imamlik ederken 



namazm sonunda vermis oldugu selamlarm ne birincisiyle ne de ikincisiyle yeminini bozmus olmaz. 
Seckin olan goriis budur. Kisinin kendisiyle konusmamaya yemin ettigi sahis, imam olarak kendisinin 
de icinde bulundugu bir cemaate namaz kildinrsa, namazin sonunda selam verirken kisi, kendisiyle 
konusmamaya yemin ettigi sahsa (imama) selamla mukabele etmekle yeminini bozmus olmaz. Ama 
konusmamaya yemin eden kisi namaz disindayken, konusmamaya yemin ettigi sahsin da aralarinda 
bulundugu bir cemaate selam verirse; o sahis selami duysa da duymasa da yeminini bozmus olur. 
Ancak selam verirken, "yalniz o sahsa degil" diye istisna ederse, yeminini bozmus olmaz. Oyle degil 
de, "yalniz bir kisiye degil" diye istisna ederse, o sahsi kasdettigini soylemesi halinde sozii onaylanir. 
Aym sekilde o sahsm disindaki topluluga selam vermeye kalben niyet ederse, buna iliskin beyani 
sadece fetva makaminca onaylanir. Yargi makaminca onaylanmaz. 

Falan sahsin kitabini veya yazismi okumayacagim diye yemin eden bir kisi, o kitaba bakip da 
okumaksizin anlarsa yeminini bozmus olmaz. Bir rivayete gore yemini bozulur ki bu, orfe daha 
uygundur. "Falan sahisla konustugum gun benden bossun" diye karisma hitaben talak iizerine yemin 
eden kisinin, o sahisla gece ve gunduz konusmamasi gerekir. Eger bu yeminiyle sadece giindiizleyin 
konusmamaya niyet ettigini soylerse, ifadesi hem fetva, hem yargi makaminca onaylanir. Karisina 
hitaben, "falan sahisla konustugum gece benden bossun" diyen kisinin sadece gecelen o sahisla 
konusmamasi gerekir. 

"Babasi gelinceye kadar falanla konusursam kanm bos olsun" diye talak iizerine yemin eden kisi, 
babasi gelmeden o sahisla konusursa kansi bosanir. Qinku burada, o sahsin babasinin gelisini, 
konusmamanm son siniri yapmistir. Babasinin gelisinden sonra konusursa kansi bosanmaz. Ama bir 
kisi, "kanm bos olsun illaki falan sahis gelsin" derse, o sahsin gelmesiyle kansi bosanmaz. Sundan ki: 
Birinci misalde "babasi gelinceye kadar falan sahisla konusursam" cumlesinin arapca aslindaki "ilia" 
kelimesi, her ne kadar 'stisna edati ise de, gaye (sinir) ve sart edati olarak emaneten kullanilabilir. Tabii 
ikisi arasinda ortak bir nitelik bulunmasi da gereklidir. Bu ortak nite-iikse her iki edatin, ciimle icinde 
kendilerinden sonra gelen hiikme aykiri olmalaridir. ilia' edati gaye icin kullanildiginda, o gayenin 
(sinirin) gelmesinden once yeminin aksi yoniinde hareket edilirse yemin bozulmus olur. Ama o gayeye 
(sinira) ulasildiktan sonra yeminin aksi yoniinde davranilsa da hi? bir sey gerekmez. 
ikinci misale, yani "kanm bos olsun. ilia ki falan sahis gelsin" misaline gelince, buradaki ilia, gaye icin 
degil sart icin kullanihnistir. Bu da bosama icin bir kayit olarak kullanihnasi sebebinden ileri 
gelmektedir. "Kanm bos olsun..'." diyen kisi sanki; "kanm bos olsun ve bosanmasi da falan sahsin 
gelmesine dek devam etsin. O gelince de bosanma durumu ortadan kalksin" demek istemistir. Oysa 
bosama surelendirme kabul etmeyen bir olgudur. Bu nedenle de o sahsin gelmesiyle degil, bilakis 
olumiiyle bosanmis olur. "Abdullah izin vermedikce Murat'la konusmayacagim", diye yemin eden bir 
kisinin yemininin hiikmu izin alamadan Abdullah oliirse diiser. Bunda uygulanacak formul sudur: 
Yemin eden kisi, yemininde sinirlama yapar da, olum ve benzeri nedenlerle o sinir ortadan kalkarsa, 
yemin hukmunii yitirir. Bilindigi gibi siireli yeminin kaliciligi, onun geregim yerine getirmenin ta- 
savvura sigmasi sartina baglidir. Falan ve falan sahislarla konusmamaya yemin eden, veya falan ve 
falan sahislarla konusmak bana haram olsun diyen kisi, iki meselede de her iki sahisla konusmadikca 
yeminini bozmus olmaz. Sadece birisiyle konusursa, yine yeminini bozmus olmaz. Ancak bu sekilde 
yemin ederken onlardan sadece biriyle konusmamaya niyet ederse, niyet ettigi sahisla konustugu 
takdirde yeminini bozmus olur. £unku isi kendisi icin zorlastiran, yine bizzat kendisidir. Oradaki 'ne' 
edatim tekrarlayarak "ne falanla, ne de falanla konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, onlardan 
biriyle konustugu takdirde yeminini bozmus olur. Aym sekilde "ne yiyecek, ne de icecek 
tadmiyacagim" diye talakla yemin eden bir kisi, bunlardan birini tattigi takdirde yeminini bozmus olur. 
Cunku bu yeminlerde 'ne edatim tekrarlamak, iki yemin mesabesinde olmamaktadir. 'Ne' edatim 
tekrarlamaksizin yemin etmis olsaydi; hem yemegi ve hem de icecegi tadma-dikca yemini bozulmus 
olmayacakti. Yalnizca bir tek kardesi oldugu halde, birden fazla kardesi olduguna inandigi bir kimse 
icin, "falan sahsin kardesleriyle konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, onun tek kardesiyle ko- 
nusursa yeminini bozmus olmaz. £unku o, yemin ederken bir taneyle konusmamayi kasdetmemistir. 
Dolayisiyla yemini, cogul iizerinde kalmistir. Ama bir tek kardesi oldugunu bilmis olsaydi ve onunla 
konussaydi yeminini bozmus olurdu. Cimku 0? cogulu soylemekle tekili kasdetmis olabilir ki, bu da 
sahihtir. 



Sadece bir tek coregi olan bir ekmegi gostererek, "tic coregi disinda su ekmekten yemeyecegim" diye 
yemin eden bir kisi, o tek coregi yemekle yeminini bozmus olmaz. Evinde oturmakta olan bir sahsi 
kastederek, "evde oldugu siirece o sahisla konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, o sahsin, 
oturmayi iptal edecek sekilde, anilan evden cikmasindan sonra kendisiyle konusur da, bilahare o sahis 
yine kendi evine donerse yemin coziilmiis olur. Bundan sonra konussa bile hi? bir ceza terettiib etmez. 
Evde oturmakta olan hanimi icin, "o, evde oturdugu miiddetce benden bostur" der de hanimi, esyalarini 
tasiyarak oturmayi iptal edecek sekilde hemen evden cikar ve sonra da eve tekrar geri donerse yemin 
cozulur ve hukmiinii yitirir. 

Yemin hukmunun son buldugu bir sinir olmasi bakimindan "siirece", "oldugunca", anlamlarma gelen 
"mazale",."ma kane" yiiklemleri de, miiddetce, "ma dame" kelimesinin statiisune tabidirler. Halk 
arasinda soylenegelen, "sen soyle oturdugun zaman boyunca" ciimlesi de bu gruba katilir. "Falanin 
miilkiyetinde oldugu miiddetce su yemegi yemeyecegim" diye yemin etme durumunda o sahis, 
yiyecegin bir kismini satarsa, geri kalan kismini yiyen yeminli kisi, yeminini bozmus olmaz. Zira 
yeminin bozulmasi, o yemegin tiimiiyle sahibinin miilkiyetinde kalmasi sartina baglidir ki, bu sart da 
ihlal edilmistir. Esiyle ve dostuyla konusmamaya veya evine girmemeye yemin eden bir kisi; esini 
bosadiktan, dostuyla diisman olduktan veya evini sattiktan sonra bile, eski esi ve eski dostuna isaret 
ederse, mesela "su, falanin esidir" veya "su, falanin dostudur" diyerek isaretle gosterirse yeminini 
bozmus olur. £unku yemininde nitelik, isaretle ge?erliligini yitirir. Sonradan yok olmasi, aslen 
varolmamasi gibidir. Ama bosadiktan sonra eski esine, aralarina diismanlik girdikten sonra, eski 
dostuna isaret etmez de onlarla konusursa yeminini bozmus olmaz. Ev ve diger miilkiyet altma alina- 
bilen binek, elbise ve benzeri seylere gelince bunlara isaret etsin etmesin, kullanmakla yeminini 
bozmus olmaz. Mesela "falanin su evi" diyerek isaret etme durumunda yeminini, falan kisiye miilkiyet 
bagiyla baglanmis olan belirli bir seye mahsus kilmistir. Ki miilkiyet bagi satis yoluyla ortadan kal- 
kinca yeminin de hiikmii kalkar. "Falanin evine girmem" diyerek belgisiz ve isaretsiz olarak yemin 
etme durumunda, yeminini belirli bir nesneye degil de, girme eylemine baglamis olmaktadir. 
Dolayisiyle bu girme eylemi de eve uygulanacaktir. Ev ise miilkiyet bagiyla falana baglidir. Bu bag 
mevcud oldugu siirece o eve girerse yeminini bozmus olur. Satis yoluyla miilkiyeti ortadan kalktiktan 
sonra eve girmekle yeminini bozmus olmaz. 

HANBELILER dediler ki: Falanla konusmamaya yemin eden bir kisi, ona bir mektup ya da ulak 
gonderirse yeminini bozmus olur. Konusmamaktan, yiiz yiize konusmamayi kasdederse; mektup yazip 
gondermekle veya ulak gondermekle yeminini bozmus olmaz. Bu hiikiim ittifakla sabittir. Konus- 
mamakdan, yiiz yiize konusmamayi kasdetmemisse; ona mektup ve ulak gonderme durumunda 
yemininin bozulup bozulmayacagi hususunda ihtilaf vukubulmustur. Bazilari da bu durumda yeminin 
bozulacagini soylemisler, bazilariysa konusmamaya yemin ederken mektup ya da ulak gondermemeye 
de niyet etmemesini veya yeminin o sahisla konusmamasini gerekli kilan bir sebebinin bulunmasi 
sartiyla yeminin bozulmayacagi goriisunu dogrulamislardir. Bu durumda o sahsa mektup ya da elci 
gondermekle yeminini bozmus olur. isaret etmesine gelince, bazilari bozulur, bazilariysa bozulmaz 
demislerdir. 

insanla konusmamaya yemin eden bir kisi kadm-erkek, buyuk-kucuk, akilh-deli hangi insanla 
konusacak olursa olsun yeminini bozmus olur. Zeyd ile konusmamaya veya ona selam vermemeye 
yemin eden bir kisi, azarlayarak kendisine "defol, sus!" derse yeminini bozmus olur. Ancak bundan 
baska bir sozii kasdetmisse yeminini bozmus olmaz. Zeyd'le konusmamaya yemin eden kisi imam 
olarak, Zeyd'in de aralarinda bulundugu bir cemaate namaz kildirir da namazin selamini verirken, 
cemaate de vermeye niyet etmekle yeminini bozmus olmaz. Veyahut Zeyd imamlik yaparken, ona tabi 
olan ve kendisiyle konusmamaya yemin eden kisi Zeyd'in kiraatteki takintisini acarsa yeminini bozmus 
olmaz. Falan kimseyle konusmamaya yemin eden bir kisi, o sahsa seslenir ve o da sesini duyacak kadar 
yakin bir mesafede bulunursa, dalginlik veya mesguliyet gibi bir anza nedeniyle sesini isitmese bile- 
yeminini bozmus olur. Ama sesini duyamayacak kadar uzak bir mesafede bulunursa yeminini bozmus 
olmaz. 

"Falanla konusmayacagim" diye yemin eden kisi, ona selam vermekle yeminini bozmus olur. 
Kendisiyle konusmamak iizere talak veya itak ile yemin ettigi sahsm da aralarinda bulundugu bir 
topluluga, aralarinda onun bulundugunu bilmeden dahi selam verirse karisi bos olur veya kolesi azad 



olur. Ama kendisiyle konusmamaya talak ve itaktan baska seyler iizerine yemin ettigi sahsin aralarmda 
bulundugu bir topluluga selam verir de, aralarinda onun bulundugunu bilmezse, yeminini bozmus 
olmaz. Bu durumda tipki unutmus bir kimse gibi olur. Ama onun da aralarinda bulundugunu bilir ve 
selam verirken onu selamaan ayri tutmaya niyet etmez, ya da diliyle onu istisna etmezse, mesela falan 
sahis disinda size selam olsun" demezse, yemini talak ve itak iizerine de olsa baska sey iizerine de olsa 
yeminini bozmus olur. Falan sahsa karsi kendisinin ilk konusan olmayacagina yemin eden bir kisi ile o 
sahis ayni anda beraberce konusurlarsa, yeminlinin yemini bozulmaz. Falan sahisla bir zaman 
konusmamaya yemin eden kisinin, belirli bir sure konusmamaya niyet etmedigi takdirde alti ay siireyle 
onunla konusmamasi gerekir. Ama alti aydan az veya daha fazla bir miiddet konusmamaya niyet 
etmisse, niyetine gore hareket eder. Bas tarafina "Iam-i ta'rif" koyarak "falan sahisla, zamanla 
konusmayacagim" diye yemin eden kisinin de, "hin" kelimesinde oldugu gibi, alti ay siireyle onunla 
konusmamasi gerekir. Ama belgisiz olarak falan kimseyle bir zaman, dehr, bir uzaklik miktari, 50k 
uzunca, uzunca, bir vakit, bir omiir, bir cag boyunca konusmamaya yemin eden kisinin yemini en az 
zaman icin gecerli olur. Fakat falan sahisla ebediyyen veya dehr boyunca veya omiir boyunca 
konusmamaya yemin eden kisinin, zaman belirten kelimelerin basina "lam-i ta'rif koymasi 
durumunda, siiresiz olarak o sahisla konusmamasi gerekir. Cunkii bu kelimelerin basina konan "lam-i 
ta'rif ler, istigrak icindir. Yani zamanin tiimiinii kapsarlar. Falanla aylarca konusmamaya yemin eden 
kisinin, onunla tic ay konusmamasi gerekir. Giinler de boyledir. "Seneye kadar onunla 
konusmayacagim" diye yemin eden kisinin, yemin anindan itibaren tarn bir sene siireyle onunla 
konusmamasi gerekir. Sene icinde yemin etmisse, ertesi sene ayni vakte kadar onunla konusmamalidir. 
Falanla uc gun konusmamaya yemin eden kisinin bu yemini, geceleri de kapsar. Buna gore, geceleriyle 
birlikte uc gun onunla konusmamasi gerekir. Ayni sekilde uc gece konusmamaya yemin eden kisinin 
de giinleriyle birlikte uc gece konusmamasi gerekir. 

SAFilLER dediler ki: Konusmamaya yemin eden bir kisi, namazi batil kilmayan, Kur'an, zikir ve dua 
gibrt haram olmayan sozleri telaffuz etmekle yeminini bozmus olmaz. Tabii bunlari telaffuz ederken, 
Allah ve Rasuliin den baskasini muhatab etmemesi sarttir. Aksi takdirde yeminini bozmus olur. 
Anlasilmaz bir harfi telaffuz etmekle de yeminini bozmus olmaz. £iinkii bu harfle namaz bozulmaz. 
Kendi nefsine duyurmasi veya duyacak kadar bir sesle telaffuz edip de bir ariza nedeniyle isitememesi 
sartiyla, anlasihr bir harfi telaffuz etmekle yeminim bozmus olur. Ama boyle olmayinca yemini bozul- 
maz. Namaz kilmakta olanin kiraatte takilmasi durumunda onun takintismi a?arsa ve bununla sadece 
acmayi kasdeder, ya da hi? bir sey kasdetmezse yine yeminini bozmus olur. Ama takintismi acmakla 
sadece Kur'an okumayi kastederse veya okumakla beraber acmayi kastederse yeminini bozmus olmaz. 
Falan sahisla konusmamaya yemin eden bir kisi, ona selam vermekle yeminini bozmus olur. Tabii, 
verdigi selami ona duyurmasi veya duymasinin miimkiin olacagi bir yerde bulundugu halde bir ariza 
nedeniyle duymamasi sarttir. Duydugu selami da bir bakimdan olsa da anlamasi sarttir. Namaz 
selamini verirken ona da vermeyi kasdederse, yine yeminini bozmus olur. Ama onu kasdetmeyip 
namazdan cikmayi kasdeder veya hi? bir sey kasdetmezse yemini bozulmaz. Ona mektup veya ulak 
gondermekle, ya da el veya baska seyle isaret etmekle de yeminini bozmus olmaz. Meramini ona bir 
ayet okuyarak anlatir, ama bununla sadece okumayi kastederse veya okumakla birlikte meramini da 
anlatmayi kasdederse yeminini bozmus olmaz. Falanin hanimiyla veya kolesiyle konusmamaya yemin 
eden bir kisi, o kimsenin hanimmi bosamasmdan veya kolesini azad etmesinden sonra onunla konu- 
sursa yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde falanin evine girmemeye yemin eden bir kisi, falanin o 
evin tamamini ya da bir kismini satmasindan sonra o eve girerse yeminini bozmus olmaz. Ama bu 
yeminleri ederken, "falanin su hanimiyla konusmayacagim" veya "falanin su evine girmeyecegim" di- 
yerek nesnelerin basina isaret zamirlerini koyar ve yemin ederken de bu kadinin, falanin nikahinda 
kaldigi siireye veya bu evin falanin miilkiyetinde kaldigi siireye niyet ederse; falanin o evi muhayyerlik 
sartini koymaksizin baglayici bir satis akdiyle satmasindan sonra o eve girerse veya falanin o karisini 
bain talakla bosamasmdan sonra o kadinla konusursa, yeminini bozmus olmaz. Ama anilan siirelere 
niyet etmemisse, yeminini bozmus olur. 



Bir Kimsenin £ocugunu Dovmeye Veya Satmamaya-Almamaya Ve Benzeri Akidleri 
Yapip Yapmamaya Yemin Etmesi 

Bu konuyla ilgili muhtelif meseleler mezheblere gore asagida ele alinmistir. 

(115) Malikiler dediler ki: £ocuguna yirmi kirbac vurmaya yemin eden bir kisi, yirmi kirbaci bir araya 
getirerek tumiiyle bir darbe seklinde vurursa, yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Aksine, adete 
gore yirmi kirbact muteferrik olarak vurmasi gerekir. Sonra o darbe, eger bir tek darbenin acisini 
hissettiriyorsa bir darbe olarak sayilir. Aksi takdirde darbe sayilmaz. 

Hanimini opmemeye yemin eden bir erkegin hanimi kendisini oper ve o da karisi icin aym arzuyu 
duyarsa yemini bozulur. Eger hanimi onu dudaktan operse erkegin yemini bozulur. Yanaktan operse 
bozulmaz. 

Hanimi iizerine, hanimimn kendisini opmemesi icin yemin eden bir kisinin hanimi, kocasini operse 
kocanm yemini mutlak surette bozulur. Koca gevseyip kendini biraksa da birakmasa da dudaktan da 
opse baska taraftan da opse yemini bozulur. Hanimini opmemeye yemin eden koca, onu dudaktan da 
opse, baska tarafindan da opse yeminini bozmus olur. 

Bir kisinin bir baskasindan alacagi olur da, ona hitaben senden hakkimi almayincaya veya hakkimi 
sana odetmeyinceye veya hakkimi senden tesellum etmeyinceye jcadar senden ayrilmayacagim veya 
sen benden ayrilmayacaksin diye yemin etmesi durumunda alacakh, borcluyu siki tutmadigi icin veya 
siki tutup da kendisini zorlayarak ya da igfal ederek kacar da hakkim alamazsa yemini bozulmus olur. 
Borclu, alacakliyi baskasina havale eder de o kisi havaleyi kabul ederse, kabul eden kisi borclunun 
huzurunda alacaklinin hakkim odese bile bir rivayete gore yine bu yeterli olmaz. Ve alacaklinin yemini 
bozulmus olur. Ama orfte buna muhalefet olmazsa hukum boyle olur. Misir orfunde bu gibi 
durumlarda havaleyle yetinilmesi ongorulmektedir. Bilindigi gibi yeminler, orf esasi iizerine 
kurulurlar. 

Falan isi ogrendikten sonra onu falan adama haber vermeye veya ogretmeye yemin eden bir ki§i, o isi 
ogrendikten sonra falana haber vermez veya ogretmez de, falan o isi baskasindan haber alip ogrenirse; 
yine ona bildirmekle yukumlu olur. Yemininin geregini yerine getirmesi icin falana ya sifahen, ya ulak, 
ya da mektup araciligiyla bildirmesi gerekir. Bu sekillerden biriyle ona bildirirse yemininin geregini 
yerine getirmis olur. Yemin eden kisi, o isi baskasinin falana bildirdigini duyarsa, bir rivayete gore bu, 
onun yemininin geregini yerine getirmesi acisindan yeterli olur. Maksat elde edildigi icin falana 
bildirmekle yukumlu olmaz. Diger bir rivayete gore ise bu, onun yemininin geregini yerine getirmesi 
acisindan yeterli olmaz. 

Bir kisinin rehinde bir elbisesi olsa ve bir baskasi da igreti olarak kendisinden elbise istese; o da 
elbisesinin olmadigina yemin etse, eger sikintida oldugu icin elbiseyi rehinden cikaramiyorsa veya 
borcu acil olmayan borc-lardansa ittifakla yeminini bozmus olmaz. Eger elbiseyi rehinden cikarabi- 
lecek giicii varsa ve yeminiyle de rehindekinden baska elbisesi olmadigina niyet etmisse, yeminini 
bozmus olmayacagina dair yine ittifak vardir. Bu yeminiyle eger igreti verebilecek elbisesi olmadigina 
niyet etmisse ve elbisenin degeri de borcunu karsiliyorsa yine yeminini bozmus olmaz. Aym sekilde 
elbisesinin degeri, bore miktannin iistiinde olsa bile yemini, mutemed goriise gore bozulmus olmaz. 
Falan kimseye elbisesini veya evini igreti olarak vermemeye yemin eden bir kisi sadaka, hibe, vakif, 
evde oturma gibi fayda temin eden cesitli yollarla evini veya elbisesini ona verirse, yeminini bozmus 
olur. Yeminiyle ozel olarak igreti vermemeyi kasdettigini soylerse, bu sozii fetva makammca mutlak 
olarak kabul edilir. Yemini eger bosama, ya da muayyen bir ltk (azad) iizerine ise mezkur sozii yargi 
merciince kabul edilmez. Durum bunun tersi olursa, mesela bir kimse falana sadaka vermemeye veya 
bir seyi ona hibe etmemeye yemin ederse o sahsa bir seyi igreti olarak verir de yeminiyle hibe ve 
sadakanin hakikatini kasdettigini yoksa bunlann mutlak faydalarini vermemeyi kas-detmedigini iddia 
ederse, igreti verme nedeniyle yeminini bozmus olmaz. Talak veya muayyen bir azad iizerine yemin 
etmis olsa bile mezkur iddiasi, yargi merciince kabul edilir. Falana sunu sadaka vermeyecegim diye 
yemin eden kisi, o seyi ona bagislar da, "sadaka vermeyecegim derken sadakanin hakikatini kasdettim, 
yoksa bu seyin faydasini vermemeyi kasdetmedim" derse ve yemini de bosama ve muayyen bir azad 



ise, iddiasi, kadi huzurunda kabul edilir. Yine durum bunun aksi olursa, mesela "su seyi falana hibe 
etmeyecegim diye yemin eden kisi o seyi sadaka olarak ona verirse ve yemin ederken ozellikle hibeyi 
kasdettim derse; eger yemini bosama ve muayyen bir azad iizerine ise bu iddiasi kadi nezdinde kabul 
edilmez. Ama butun bu durumlarda muftii nezdinde kabul edilir. 

Sefere cikmaya yemin eden bir kisinin bir niyeti veya yemininin bir sebebi olmazsa, yeminini ser'i 
anlama yorarak namazi kisaltmayi gerekli kilacak kadar bir mesaiye gitmesi gerekir. Zira once de 
belirtildigi gibi kuwetli goriise gore ser'i anlam, sozluk anlama tercih edilir. Seferinin sona erdigi 
yerde de onbes giin beklemelidir. §u anlamda ki: Yolculuga cikmis oldugu beldeye veya namazi 
kisaltmayi gerekli kilan mesafedeki bir baska yere don-memelidir. Onbes giinden once donerse 
yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Ama namazi kisaltmayi gerekli kilan mesafeye vardiktan 
sonra sefere onbes giin daha devam ederse, yemininin geregini yerine getirmis olur. Ayrica onbes giin 
beklemesi gerekmez; ama bir ayi doldurmasi mendub olur. §u beldeden tasinacagim diye yemin eden 
bir kisinin, arada namazi kisaltmayi gerekli kilacak uzakliktaki baska bir beldeye tasinmasi gerekir. 
Daha yakin mesafedeki bir beldeye tasinmakla yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Tasindiktan 
sonra onbes giin beklemesi gerekir. Bir ayi tamamlamasi mendub olur. §u evden veya su haradan 
tasinacagim diye yemin eden bir kisinin baska bir eve veya baska bir haraya tasinmasi yeterli olur. tki 
evin veya iki haranin arasinda namazi kisaltmayi gerekli kilan bir mesafenin bulunmasi sart degildir. 
Ancak tasindigi evde veya harada onbes giin kalmasi gerekir. Bir ayi tamamlamasi ise mendub olur. 
Bu, komsusunu kacirtmayi kasdettigi zaman boyledir. Ama komsusundan hoslanmadigi icin tasinmaya 
yemin ederse, tasindiktan sonra hangi vakitte donerse yeminini bozmus olur. 

Yemininin ucunu bos birakan; mesela, belde, hara veya ev kelimelerini soy-lemeksizin sadece 
tasinmaya yemin etfen kisi belde, hara veya ev kelimelerinden birini soylemedigi gibi, bunlardan birine 
niyet de etmezse veya maksadini belirleyen bir yemin sebebi de yoksa, namazi kisaltmayi gerekli kilan 
mesafedeki bir yere gitmesi ve orada onbes giin kalmadan Once geri donmemesi gerekir. Aksi takdirde 
onceki misalde de belirtildigi gibi yemininin geregim yerine getirmis olmaz. 

"On giin sonra falanin hakkini odeyecegim" diye yemin eden bir kisi, dokuz giin sonra sahibinin haberi 
olmaksizin baskasinin malina kasdedip ahr ve bununla hakkini odemeye yemin ettigi kisiye olan 
borcunu oderse, durum ne olacaktir? Bu meselede biraz tafsilat vardir. §6yle ki: Mai sahibi, vadenin 
gelmesinden once veya sonra durumdan haberdar olabilir. On giiniin tamamlanmasmdan once durumu 
bilir de yeminlinin (ayni zamanda borclunun) malini almasinafizin verirse yemin bozulmaz. Ayni 
sekilde alacakh da vade bitiminden Once alacakliya musamaha ederse (mesela vadeyi uzatirsa) yine 
yemin bozulmaz. Ama mal sahibi, on giinden sonra durumu ogrenirse buna iliskin bir kac kavil vardir 
ki, bunlarin dogruya en yakm olani, malinin alinmasina mal sahibi izin verse de vermese de 
yeminlinin, yani borclunun yemininin mutlak olarak bozulacagidir. Ayni sekilde yeminli, icinde 
kendisinin de hissesinin bulundugu, geri kalan kismininsa baskasina ait oldugu, borcun cinsinden 
olmayan bir mall alip onu bore yerine verirse yeminini bozmus olur. Bu maldaki kendi hissesi borcunu 
kapatacak miktarda olsa bile yeminini bozmus olur. Cunku alacakh, bu malm tumiinii almadigi tak- 
dirde razi olmayacaktir. Malm bir kismi gidince nza ortadan kalkacaktir. Yine bunun gibi borcunu, 
ayiph bir seyle oderse, mesela i?inde bakir veya kursun karisimi bulundugu anlasilan giimiisle oder de 
hak sahibi buna razi olmazsa, yeminini bozmus olur. Ama hak sahibi razi olursa yeminini bozmus 
olmaz. Fakat bore olarak odedigi nesne, teamiildeki oleu, tarti veya sayidan eksik olursa, hak sahibi 
razi olsa da yeminini bozmus olur. 

Falan sahsa tazmin ettirmemeye yemin eden bir kisi onun vekilinc tazmin ettirirse durum ne olacaktir? 
Bu meseleyle ilgili tafsilati soylece siralayabiliriz: Yemin eden kisi, vekilin, o sahsin vekili oldugunu 
ya bilir veya bilmez. Onun vekili oldugunu bilir de miivekkiline bir sey satin aldigi veya bore aldigi 
zaman vekile tazmin ettirmekle yeminini bozmus olur. Bu vekil, miivekkilinin yakini, dostu ve 
nesebinden biri olsun olmasin, ya da yemin eden kisi, vekille miivekkil arasinda boyle bir bagin 
bulundugunu bilsin bilmesin mutlak surette yemin bozulur. Ama vekil kendi namina bir sey satm ahr 
veya bore ahr da yeminli kisi ona tazmin ettirirse yeminini bozmus olmaz. Tazminati aldiginda falan 
sahsin vekili oldugunu bilse bile yeminini bozmus olmaz. Vekili oldugunu bilmez de miivekkili icin 
satin almis oldugu bir sey icin ona tazmin ettirirse; vekil de miivekkilin yakini, dostu veya nesebinden 
biri olursa yeminini bozmus olur. Aralarinda yakinhk, veya dostluk bagi bulundugunu bilmezse bir 



rivayete gore yemini bozulmus, diger bir rivayete gore bozulmamis olur. Yemini bosama ve benzeri 
seyler uzerine etmisse ve vekil ile muvekkil arasindaki bu bagdan haberi olmadigini iddia ederse, eger 
bu bag meshur olup herkesce bilinmiyorsa iddiasi ikinci goriise gore kadi nezdinde kabul edilir. Eger 
vekil ile muvekkil arasindaki bag meshur ve herkesce biliniyorsa iddiasi kadi nezdinde kabul edilmez. 
Bu bag meshur olsa da olmasa da iddiasi fetva makaminca kabul edilir. 

Zeyd'e bir sey satmamaya veya simsarlik yoluyla onun adma satis isini yurutmemeye yemin eden bir 
kisi, Zeyd'in vekiline satarsa veya vekili icin bir satis isini yuriiturse, bu vekil de Zeyd'in yakini veya 
dostu olursa, yemin eden kisi, onun Zeyd'in vekili oldugunu bilmese bile yeminini bozmus olur. 
Aralarinda yakinlik oldugunu bilmesi durumunda birinci meseledeki ihtilafin aynisi sozkonusu olur. 
Ama onun, Zeyd'in vekili oldugunu bilirse, Zeyd'Ie vekili arasinda anilan baglar bulunsun, bulunmasin 
yeminini bozmus olur. Yemin eden kisi vekile: "Ben Zeyd'e bir sey satmamaya yemin ettim. Korkarim 
ki sen de onun vekilisin dese ve vekil de; "Satisin banadir. Ona degildir" dese; fakat sonra, o satisin 
Zeyd icin oldugu belgelerden anlasilsa satis akdi gecerli olur. Ancak saticinm yemini bozulmus olur. 
Ama satarken, "eger Zeyd icin aliyorsan seninle aramda satis yoktur" derse yemini bozulmus olmaz. 
Bu durumda mutemed goriise gore satis akdi de gecerli olmaz. 

Muhammed, Ali'ye bir sir verip-gizleyip kimseye soylememesi icin yemin ettirirse; sonra da 
Muhammed aym sirri Halid'e tevdi etse, Halid de Ali'ye giderek sirri aciklasa ve Ali, "Muhammed'in 
bu sirri benden baskasina anlatacagini sanmazdim" dese yeminini bozmus olur. £iinku maksadi haber 
vermek olmasa dahi boyle konusmasi, haber vermektir. 

"Su isi yapmayincaya kadar karimla konusmayacagim" diye yemin eden bir kisi, yemininin hemen 
ardindan ona "git veya buradan ayril" derse, yeminini bozmus olur. yemininin bozulmasi, baska bir 
konusma yapmasina bagh kalmayip hemen o anda bozulur. "Konusmaya kendisi baslamadikca falan 
kimseyle konusmayacagim" diye yemin eden bir kisiye falan sahis, "ben sana aldins etmem" demis 
olsa, bu onun soze baslamis sayildigini gostermez. Yeminli kimse onun bu sozlerinden sonra 
konusacak olursa, yeminini bozmus olur. 

"Su vakitte falanm hakkim odeyecegim" diye yemin eden bir kisi, alacaklisina (fasid olusu hususunda 
ittifak edilen) fasid bir satisla bir mal satar ve malm parasini borcuna saydirirsa, yemini bozulur mu 
bozulmaz mi? Bu meselede tafsilat vardir: Mali alacakliya teslim eder ve vadenin gelmesinden once o 
mal alacaklinin elinden gitmis te olabilir, elinde kahnis ta olabilir. Vadenin gelmesinden once 
alacaklinin elinden gitmis olursa ve borcu karsilayacak degerdeyse yemini bozulmus olmaz. Borcu 
karsilayacak degerde olmazsa, vade gelinceye kadar farki oderse yine yemini bozulmus olmaz. Eger 
mail vadenin gelisinden once alacakliya teslim etmezse, bu da o mall vadeden once ona teslim 
etmemesi veya vadeden sonra ona teslim etmesiyle olur. Bu durumda yemininin bozulup 
bozuhnayacagi hususunda ihtilaf vardir: Bazilarmca benimsenen goriise gore malm degeri borcu 
karsiliyorsa yemin bozulmaz. Karsilamiyorsa yemin bozulur. "§u vakitte falanin hakkim odeyecegim" 
diye yeniin eden bir kisi, vade gecinceye dek borcunu odemez de alacakh borcu kendisine hibe eder ve 
o da kabul ederse yeminini bozmus olur. Ama vadenin tamamlanmasindan once borcunu oder de 
alacakh ona hibe eder ve o da kabul ederse, dogru goriise gore yeminini bozmus olmaz. £unku sirf 
hibeyi kabul etmek, yeminin bozulmasini gerektirmez. 

"§u vakitfe falanin hakkim odeyecegim" diye yemin eden bir kisinin bir yakini, kendisinin izni 
olmaksizin borcunu oder de bunu vadenin tamamlanmasindan once ogrenip kabullenirse yemini 
bozulmaz. Ama vadenin tamamlanmasindan once bundan haberdar olmaz ve kendisi de vade 
gecinceye dek odemezse yeminini bozmus olur. Mezkur yakini bu borcu ister borclunun mahndan, 
ister kendi mahndan odemis olsun, borclunun umumi vekili veya sadece bore odemede vekili degilse 
yemin bozulmus olur. Umumi vekili veya bore odemede vekili ise yemini bozulmus olmaz. Ama bu 
borcunu ahm-satimdaki vekili veya akarmm haracini kabzetmede, et, sabun, sebze ve benzeri ev 
ihtiyaclarini satin almadaki vekili, veya mahkemelerde kendi namina yuriitulecek islerdeki vekili 
oderse yeminini bozmus olur. Ashnda borcu, sahibine odedigi ve kendisi iizerinde bir hakkinin 
kalmadigini hatirlarsa, ya da alacaklinin hakkim aldigina dair, kadi huzurunda sahidler sa-hidlik 
ederlerse; (yeminin geregini yerine getirmek i?in) vadenin gelmesinden once bore sahibi parayi 
borcluya iade etmeli ve ikinci kez ondan almahdir. 

Evlenmeye yemin eden bir kisi, kendisine layik olmayan diisiik seviyeli bir kadinla evlenirse, 



yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Mesela fahise bir kadmla evlenirse veya kendisi varlikh olur 
da yoksul bir kadinla evlenirse, zifafa girmis olsa bile yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Aym 
sekilde gerdekten once veya gerdekten sonra feshedilecek fasid bir nikahla, mesela mut'a nikahiyla, 
veya sigar nikahiyla (degisik yaparak mehir odemeksizin evlenme) veya mahrem kadmlardan birini 
nikahlayarak evlenmekle de yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Yemin ederken evlenme vaktini 
belirleyerek sozgelimi, "bu ay evlenecegim" diye yemin ederse, vakit gecinceye dek, sosyal mevki ve 
deger yoniinden kendisine benzer bir kadinla sahih nikah akdi yapip evlenmedigi takdirde yeminini 
bozmus olur. Yemininin geregini yerine getirmis olmasi icin kadinin gerek kendisine, gerek soyuna 
ragbet ederek evlenmis olmasi sart degildir. Sirf yemininin geregini yerine getirmis olmak maksadiyla 
da olsa onunla evlenmis olmasi yeterli olur. 

Para ve mal icin hi? kimseyi keQI etmemeye yemin eden bir kisi, daman-i vechile, yani borclunun 
kendisini getirip alacakliya teslim etme hususunda bir sahsi kefil ederse, yeminini bozmus plur. £unku 
o kefil, borcluyu alacakliya goturiip teslim etmekten aciz kalirsa borcu odemekle yiikiimlii olacaktir. 
Ancak kefil ederken, "borcluyu, alacakliya gotiiriip teslim etmekten aciz kaldigi takdirde kefilin 
kendisi mali sorumluluk kabul etmez" sartini koyarsa, bu durumda yeminini bozmus olmaz. £unku bu 
kefalet sadece borcu taleb etme kefaletidir ki, mali sorumlulukla yiikiimlii degildir. Mal, para veya 
baska bir kayit koymaksizin "kefil olmam" diye yemin eden bir kisi, her tiirlii kefaletle yeminini 
bozmus olur. 

Zeyd'e tazmin ettirmeyecegim, diye yemin eden bir kisi, Zeyd'in vekilini kendi adina degil de Zeyd 
adina aldigi bir seyde tazmin ederse yeminini bozmus olur. Bir kisi miisteriye bir mal satar; satici, 
malm bedelini almadan musteri, kendisine fiyattan biraz diisiirmesini ister de satici, hakkindan az bir 
kismim dahi kendisine birakmamaya yemin ederse; musteri bunun iizerine mail kendisine geri verir ve 
satici da mail kabul eder (ve ikale eder)se; saticinin yemini bozulur mu bozulmaz mi? 
ikalenin (satilan mail geri vermenin) birinci satisi reddetmek oldugu goriisunii benimseyenlere gore; 
geri verme esnasinda o mal ilk satildigi zamandaki degerine esit degerde de olsa, daha diisiik degerde 
de olsa saticinin yemini mutlak surette bozulmaz.£unkii edilen yeminin mucib sebebi,saticinin "eger 
benim kazanmis oldugum bir hakkim varsa, ondan asla fedakarlik etmem" anlayisidir. Satis akdi 
cozuldugune ve mal da geri geldigine gore, saticinin musteri iizerinde hi? bir hakki kalmamis demektir. 
Dolayisiyla yemini bozulmus olmaz. Ama ikalenin, satilan malm geri verilmesi degil de, ayn bir satis 
akdi oldugu goriisunu benimseyenlere gore, ikale esnasinda o malm degeri onceki satis degerine 
gercekten esit veya daha fazla ise, saticinin yemini bozulmus olmaz. Ama daha az ise, musteri deger 
farkmi saticiya vermedigi takdirde yemini bozulur. Deger farkmi verirse, yemini bozulmaz. £iinku 
yine, miisteride bir hakki kalmamis olmaktadir. Ancak musteri deger farkmi, saticiya verirken aym 
zamanda hibeye niyet etmis olmamalidir. Aksi takdirde yine yemin bozulur. 

Talak veya baska seyler iizerine yemin ederek falan sahsin hakkim ancak kendisine erteleme yaptigi 
takdirde falanca vakitte odemeye soz veren kisi, alacaklinin erteleme yapmadan olmesi durumunda; 
resid bir varisi olup da ikinci bir vadeye ertelerse, borclu birinci vadede odemedigi takdirde yeminini 
bozmus olmaz. Resid olan varisi ikinci bir vadeye ertelemez, borclu da daha once kararlastinlan 
vadede odemezse yeminini bozmus olur. Muteveffa alacaklinin bu alacaginin tamami karsiliginda 
borcunun olmasi durumunda resid varisinin ertelemesi de fayda etmez. Falan sahsin hakkim ancak 
kendisine erteleme yaptigi takdirde falan zamanda odemeye yemin eden kisi, alacaklinin erteleme 
yapmadan oliip kiictik yasta mirascilar veya sefihlikleri, ya da delilikleri, nedeniyle kisith miras?ilar 
birakmasi durumunda, miiteveffanin vasisi,ikinci bir vadeye ertelerse borclunun yemini bozulmaz. 
Vasibu ertelemeyi, borcun inkar edilmesi veya borclunun diismanlik etmesinden cekinme gibi ?ocuk 
veya kisitlilarin yarari icin de yapsa, baska nedenlerle de yapsa gecerli olur. Ancak vasinin, kucuklerin 
veya kisitlilarin yararini goz ardi ederek baska bir vadeye ertelemesi haram olur. 

Vasinin ertelemesi npdeniyle borclunun yemininin bozulmamasi icin miiteveffanin, 
terekesinin.tamamini kapsayacak kadar borcunun olmamasi sarttir. Eger terekenin tamamim 
kapsayacak kadar borcu olursa o zaman soz, alacaklilarin olur. Onlarin, yemin eden borclu nezdinde 
geciken borcu miktarinda oliinun zimmetini ibra etmeleri sartiyla yeminlinin borcunu ikinci bir vadeye 
ertelemeleri caiz olur. Boyle yapmadiklari takdirde yeminlinin borcunu ertelemeleri, onun yemininin 
bozulmamasi icin yeterli olmaz. Borcunu kendisine biraksalar bile yemini bozulur. Ayrica biitun 



alacaklilann ertelemeyi kabul etmeleri sarttir. §ayet bir kismi erteler de bir kismi ertelemezse, 
ertelemeyenlere acilen ejdemek gerekir. 

HanefTler dediler ki: £ocuguna yiiz kirbac vurmaya yemin eden bir kisinin bunu yapmak istememesi 
halinde, vuruslarm acitmasi sartiyla onu hafif darbelerle dovmesiyle yemininin geregi yerine gehnis 
olur. Acitmadigi takdirde yeminin geregini yerine getirmis olmaz. tki boliimrii bir kirbacla elli defa 
vurursa, bu yiiz vurus yerine gecer. Her iki bolumun de doviilene isabet etmesi sartiyla yeminin geregi 
yerine getirilmis olur. Yiiz kirbaci veya sopayi toplayip bas taraflarini diizelttikten sonra, her'birinin 
basi doviilene isabet edecek sekilde bir defada vurursa yeminin geregini yerine getirmis olur. Ama 
kirbaclarin yan taraflanyla vurur da bas kisimlarmi diizeltmez ve list iiste gelirlerse, ya da doviilenin 
viicuduna isabet etmezlerse, yiiz darbe vurmus sayilmaz. Sadece kac darbe isabet ettirmisse o kadari 
sayilir. Bir kisi kendi kiiciik kiz cocuguna yirmi kirbac, ya da sopa vurmaya yemin etmis ise, hurma 
dalindan yirmi tanesini bir araya getirerek bir vurusla vurursa, yemininin geregim yerine getirmis olur. 
Hanimina vurmamaya yemin eden bir kisi, ona kizarak cimdikler, lsirir, bogazini sikar veya kihcla 
canmi acitirsa yeminini bozmus olur. Ama bunu oynasma maksadiyla yaparsa yeminini bozmus olmaz. 
Hanimini dov-memeye yemin eden bir kisi, kizini doverken vurdugu darbe hanimina isabet ederse, 
mutemed goriise gore yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde hanimini dovmemeye yemin eden bir kisi, 
elbisesini silkelerken elbisesi yiiziine deger de hanimini incitirse yeminini bozmus olmaz. £ocugunu 
oldii-riinceye dek dovmeye yemin eden bir kisi, onu siddetli bir vurusla do verse, yemininin geregini 
yerine getirmis olur. £iinkii bu tiir yeminler cogunlukla miibalagali manada gecerli olurlar. Oglunu 
dovmeye niyetlenen bir kisi, kimsenin kendisine engel olmamasina yemin eder de bir iki sopa 
vurduktan sonra adamin biri gelip kendisine engel olursa ve kendisi daha fazla vurmak niyetindeyse, 
yeminini bozmus olu;-. 

Bir kimse, alacakh oldugu kisiden hakkini alincaya kadar ayrilmamaya yemin ederse; ondan ayrilmis 
olmamasi icin aralarinda perde veya mescid siitunlarmdan biri de bulunsa onu gorecek veya muhafaza 
edecek sekilde yakininda oturmasi veya birisi diikkanin icinde digeri de disinda olacak sekilde 
oturmasi gerekir. Hakkini taleb eden kisi, uyur veya dalar veyahut baska bir sahis onu mesgul eder de 
borclu ka?arsa, yemin eden kisinin yemini bozulmus olmaz. Ama borclu ka?ar da onu yakalamaya 
muktedir oldugu halde yakalamazsa, yemini bozulur. 

Falandan hakkimi alacagim veya tesellum edecegim diye yemin eden bir kisinin yemininin geregi, 
gerek kendisi alsin, gerek kendisinin adina vekili alsin, yerine gehnis olur. Bu yeminiyle bizzat 
kendisinin almasina niyet ettigini soylerse; niyetine gore davranir ve bu sozii de hem fetva ve hem de 
yargica kabul edilir. Bu kisi, alacagim borclunun, emriyle vekilinden veya kefilinden almakla da 
yemininin geregini yerine getirmis olur. Borclunun borcunu havale etmis oldugu sahistan almakla da 
yemininin geregini yerine getirmis olur. Alacakh hakkim, almaya yemin ettigi sahistan baska birinden 
veya borclunun emri olmaksizin kefilinden veya havale ettigi sahistan alirsa, yeminini bozmus olur. 
Borclusundan, kendi alacagi tutarinda bir mail gasbederse, yemininin geregini yerine getirmis olur. Bir 
kisi sure koymaksi-zm falan sahistan borcunu tahsil etmeye yemin eder de sonra onu borctan ibra eder 
veya ona bagista bulunursa, alacakhnin yemini bozulmus olur. 

"§u vakitte hakkimi falan sahistan alacagim" diye yemin eden kisinin, vade gelmeden once borcluyu 
ibra etmesi durumunda, yemini diiser. Belirtilen vade gelince de yemini bozulmus olmaz. "§u vakitte 
falan kimsenin hakkini odeyecegim" diye yemin eden bir kisi, vadesi gelince ayiph seylerle de olsa 
borcunu odeyince yeminini bozmus olmaz. Mesela alacakhya, muameleye engel olmayan ve kolayhk 
gosteren tiiccarlar tarafindan kabul edilen hileli paralar (ki bunlara ziiyuf yani kalp para denir) vererek 
odeme yapmasi veyahut ziiyuftan daha fazla hile karistirilmis paralar (Benherice denen bu kalp paralari 
musamahakar tiiccarlardan baskalari kabul etmezler) vererek odemesi halinde de yeminini bozmus 
olmaz. Ama 50k fazla miktarda hile karistirilan ve "setuka" adi verilen alti iistii giimiis, ortasi bakir ve 
kursun olan paralarla Odeyecek olursa, yemininin geregini yerine getirmis olmaz. ^iinkii setukalar, 
para cinsinden sayilmazlar. Bu kisi alacakhsina baskasinin ispatlanmis hakkmi vermekle de yemininin 
geregini yerine getirmis olur. Bir borclu bu uc sekilden biriyle, yani ziiyuf paralarla veya benherice 
paralarla veyahut baskasinin miilkii olarak ispatlanmis bir malla borcunu odedikten sonra, yemininin 
geregini yerine getirmis olur. Bu odeme araci olan paralar veya mal, gecerli olmadiklari icin bilahare 
kendisine geri cevrilseler bile yemini bozulmaz. 



"Falan kimsedeki hakkimi su vakitte alacagim" diye yemin eden bir kisiye borclusu bir mal satar da 
parasini borcuna saydirirsa, yemin eden alacakh o mall teslim alsa da, almasa da yeminini bozmus 
olmaz. Teslim almadan o mal helak olursa satis akdi infisah eder. Bore geri gelir ama yemin bozulmaz. 
Borclu, fasid bir satis akdiyle alacaklisi olan, yeminli sahsa bir mal satar da alacakh onu teslim alirsa 
ve o malm degeri kendi alacagina esit ise yemini bozulmus olmaz. Aksi takdirde bozulur. Siire 
koymaksizm, falan sahsin borcunu odemeye yemin eden kisinin alacaklisi borcu kendisine bagislarsa, 
yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Cunku odemek borclunun, bagislamaksa alacaklinin isidir 
ve bu durumda Odeme isini borclu yerine getirmemistir. "Falanin borcunu yarm odeyecegim" diye 
yemin eden kisinin alacaklisi, yanndan once ona bagislarsa yeminini bozmus olmaz. Cunku ode- 
nilmesi uzerine yemin edilen bore, bagislamakla dusmus, yapilmasina yemin edilen is de bu nedenle 
imkansizlasmisti. Once de belirtildigi iizere, yeminin gecerliligini korumasi icin, yapilmasina yemin 
edilen isin yapilabilir bir is olmasi sarttir. Nitekim bu husus, yeminin gerceklesebilmesi icin de sarttir. 
§unu satmayacagim* veya almayacagim diye yemin eden bir kisinin o esyayi almak veya satmak isini 
baskasina emretmesiyle yemini bozulmus olmaz. Emredilen kisi, yeminlinin vekili, yakini veya dostu 
olsa da olmasa da, yemini bu nedenle bozulmaz. Selem akdi de ahs veris kapsamma girer. Bugday 
satmamaya yemin eden bir kisi, selem akdi yapmayi teklif eden bir sahsa, hasat zamani seksen bin lira 
karsihginda bir ton bugday vermeyi taahhiid ederse yeminini bozmus olur. Cunku pesinen miisteriye 
teslim etmemis olsa bile, bilahare teslim etmek iizere bugday satmistir. Aym sekilde elbise veya bir 
iiriin satm almamaya yemin eden bir kisi, bunlarin parasini pesin vererek kendilerini bilahare teslim 
almak iizere selem akdi yaparsa, yeminini bozmus olur. Cunku bu kisi icin "satin almistir" ciimlesini 
kullanmak miimkundur. Bu ahsveriste son vade, malm teslim ahnis zamanidir. Bir mail satmamaya 
yemin eden kisi, satin almis oldugu mail sahibine bey' (satis) kelimesini kullanarak ikale ederse (geri 
verirse) ittifakla yeminini bozmus olur. Sattigi mail tekrar satin almamaya yemin eden bir kisiye, 
musteri kendisinden satin almis oldugu mail bey' (satis) kelimesini kullanarak ikale ederse (geri 
verirse) yani ona, "su mail benden satin al" derse yemin ittifakla bozulur. Ama bu geri verme islemini 
satis kelimesini kullanarak degil de; fe-sihlesme yoluyla yaparlarsa veya musteri mail saticiya, satici da 
parayi miisteriye terkederek miitareke yaparlarsa veya musteri mail saticiya, satici da parayi miisteriye 
geri verirse, bu islemler ahm-satimin kapsamma girmezler. Ama malm geri verilmesi ikale (geri 
verme) lafziyla olursa, mesela musteri, satin aldigi mail saticisma gotiirerek; "bu malm satisini bana 
ikale et" der ve o da "kabul ettim" derse ve bu geri verme esnasinda malm degeri, ilk satisindaki 
degerinden az olmazsa yemin bozulmaz. Ama ilk satisindaki fiyatindan cins ve miktar bakimindan 
eksik olursa yemin bozulur. Bir rivayete gore de bu yemin bozulmaz. Cunku bu, her haliikarda bir 
ikaledir. Ahp-satmamaya yemin eden bir kisiwteslim almasa bile fasid olarak bu akidleri yapsa dahi 
yeminini bozmus olur. Saticinin veya miisterinin muhayyer birakildigi satis akdini yapmakla da 
yeminini bozmus olur. Fuzuli satis akdi ( yani haberi olmaksizm baskasi tarafindan kendisi adina 
yapilan akdi onaylamasi) ile de yeminini bozmus olur. Batil satis akdiyle yemini bozulmaz. Ayrica 
fikihcilar miivekkilin, vekili adma yapmakla yemininin bozulacagi islerle, bozulmayacagi isler i?in bir 
formiil de belirlemislerdir. §6yle ki: 

Vekilin yapmasiyla ona emreden miivekkilin yemininin bozulmayacagi akidler; dogacak sonuclarin 
bizzat akdi yapana ait olacagi ve bu akdi yapan vekilin sozkonusu akdi miivekkiline nisbet etmeye 
gerek duymadigi akillerdir. Vekilin bu isleri yapmasiyla miivekkilin yemini bozulmaz. Bunlara ornek 
olarak ahm-satim, icar vermek, icara tutmak, maldan fedakarhk ederek sulh olmak, ortaklar arasinda 
mal paylasmak gibi akitleri gosterebiliriz. Mahkemede tartismak, iddialara cevap vermek gibi isleri 
yapmamaya yemin etmis olur da vekili bunlari yaparsa, bazi fikihcilara gore bu durumda miivekkilin 
yemini bozulmaz. Cunku bu da satis akdinden farksizdir. Bazi fikihcilara gore bu durumda miivekkilin 
yemini bozulur. Bu isleri yaparken vekil, bunlari miivekkili icin yaptigini belirtmeye ayrica gerek 
duymayacaktir. Ciinkii zaten vekil bu isi yaparken, "muvekkilim namina iddia ederim ki..." 
demektedir. Ama miiftabih olan goriise gore, mahkemede iddialara cevap vermemeye yemin eden bir 
kisi, bu isi yapmasi icin memuruna emretmekle yeminini bozmus olmaz. Faydasinin ash sadece 
mahallinde durup-kalan akidler de bu gruba girerler. Mesela cocugunu dovmemeye yemin eden bir 
kisi, dovmesi i?in vekiline emrederse, yeminini bozmus olmaz. Ciinkii dovmenin faydasi sirf cocuga 
mahsus olmaktadir ki o da terbiye gormesidir. Ancak orf, eger bunun tersi bir anlayista degilse yemini 



bozulmaz. Orfe gore memurun vurmasi amire nisbet ediliyorsa; mesela baba, ogluna "yarm sana dayak 
atacagim" der de sonra murebbisine onu dovmesini emreder ve o da doverse, bu dayak babaya nisbet 
edilir ve bu olay icin de, "baba, oglunu dovdii" denilir. iste burada oldugu gibi cocugunu dovmemeye 
yemin eden bir kisi, murebbisine emrederek onu dovduriirse, yeminini bozmus olur. Cunkii miirebbinin 
dovmesi ona nisbet edilir. Yemin eden kisi yetki sahibi olursa, diger akitleri de gerek kendisi 
yapmakla, gerek vekiline yaptirmakla, orfe gore yeminini bozmus olur. Memurun yapmasiyla 
emredenin yemininin bozuhnayacagi akitler iste bunlardir. 

Kendisinden dogan sonuclarin yapana degil de yaptirana ait oldugu akid-lere gelince, bunlardan birini 
yapmamaya yemin eden kisi, vekiline yaptirmakla yeminini bozmus olur. Tabii kendisi yapmakla da 
yeminini bozmus olur. Bunlar, yukanda sayilanlar disinda kalan akidlerdir. Ornegin nikah akdi, bu 
gruptan sayilir. Nikah akdinden dogan sonuclar, akdi yapan vekile degil de miivekkile ait olur. 
Sozgelimi nikah akdinin birer sonucu olan mehir, nafaka, kasm 654 ve diger eslik haklarmi kocadan 
isteyecek olan nikahta onun vekilligini yapan sahis degil, kadindir. Bu nedenle nikah akdini.yapan 
vekil, kendisine vekalet verene nisbet edilir. Vekil, nikah akdini yaparken, "falan hanimi muvekkilime 
es olarak kabul ettim" der. Boyle bir akdi yapmamaya yemin eden kisi, yapmasi icin miivekkiline emir 
verir de miivekkili onun adina sahih bir akid yaparsa yemini bozulmus olur. Fasid akid yaparsa mutlak 
surette yemini bozulmaz. 

istikraz da bu akidlerdendir. istikraz, bir kisinin bir baskasindan odiinc para istemesidir. Baskasindan 
odunc istememeye yemin eden bir kisi, adamin birine kendisi icin odiinc para istemek uzere bir ulak 
gonderir ve ulak da gidip; "falan sahis senden su kadar para 6diinc istiyor" derse, o adam 6diinc 
vermese bile, kendisini oraya gondermis olanin yemini bozulur. Ama ulak, "bana su kadar odiinc para 
ver" derse, bu, ulagi gonderen icin istikraz olmaz. Ulak icin bir borctur. Bu nedenle de bore vermede 
ve bore almada baskasina vekalet vermek sahih olur. Mesela adamin biri digerine, "bana su kadar bore 
ver" der de sonra o borcu almak icin baskasina vekalet verirse, bu sahih olur. istikrazda ise vekalet 
olmaz. Aksine az once verilen misaldeki ulak, kendisini gonderenin sadece meramini ifade etmis 
olmaktadir. Cunkii kendisini gonderen kisi icin o sahsa, "falan kisi senden su kadar para odunc istiyor" 
demektedir. istikrazda 6diinc istemeyi, ulagin, kendisini gonderen adina yapmasi gerekir. Bu durumda 
o sahis, parayi ulaga verirse borclu, ulagi gonderen kimsedir. §ayet ulak o parayi yitirirse kendisini 
gonderen sorumlu olur. Ama borclarda durum bunun aksinedir. Bunda para, vekilinin mulkiyetine 
ge?mektedir. Dilerse parayi miivekkiline vermeyebilir. Bu nedenle yeminlinin yemini, istikraz 
muamelesinde bozuldugu halde bore (karz) muamelesinde bozulmuyor. Hibe de bu akidlerdendir. 
"Falana su mall hibe etmeyecegim" veya "ozellikle su mall hibe etmeyecegim" veya kayit koymaksizin 
"hibe etmeyecegim" diye yemin eden bir kisi; bizzat kendisi hibe ederse veya kendisi adina vekili hibe 
ederse, karsi taraf hibeyi kabul etse de etmese de; hibe edilen mall teslim alsa da almasa da veya bu 
hibe akdi sahih olsa da olmasa da yeminini bozmus olur. 

Aym sekilde, "falana su mall hibe edecegim" diye yemin eden bir kisi, karsi taraf hibeyi kabul etmese 
bile, hibe'etmekle yemininin geregini yerine getirmis olur. Yalniz birinci misalde yeminin bozuhnasi, 
ikinci misalde yeminin gereginin yerine getirilmesi icin, hibe edilecek sahsin hazir bulunmasi sarttir. 
Hibe etmemeye yemin eden kisi, hazirda bulunmayan bir kisiye hibe ederse yeminini bozmus olmaz. 
"§u mail falana hibe etmeyecegim" diye yemin eden bir kisi, o mall bir bedel karsiliginda ona hibe 
ederse yeminini bozmus olur. Ama o mall bir bedel karsiliginda o sahsa hibe etmesi icin bir baskasini 
vekil ederse, yeminini bozmus olmaz. 

"Falana su mall hibe edersem kanm bos olsun" diye yemin eden kisi» o mall hibe ettigi takdirde, o 
sahis kabul etmese de hanimi bosanir. Bilindigi gibi karsi tarafin hibeyi kabul etmesi, yeminin 
bozulmasi veya gereginin yerine getirilmesi acisindan sart degildir. Ama "su mall falana 
satmayacagim" diyerek yemin eden kisinin durumu bunun tersinedir. Bu kisi, malini o sahsa satar da o 
kabul edip almazsa yemini bozulmus olmaz. Aym sekilde satacagina yemin eder ve satar da, o sahis 
kabul etmezse yeminini bozmus olmaz. Aradaki fark sudur: Hibe akdi teberrudur ki bu akit teberruu 
yapanla tamamlanir. Dolayisiyla bu akdin baglanmasi icin icabin (Hibe ettim, soziiniin) soylenmesi 
yeterli olur. Ama satis akdi bunun tersinedir. Bu,' karsilikh bedellesme akdidir. Dolayisiyla iki tarafin 
da (satici-musteri) bu akitte bulunmasi sarttir. Yani icab ve kabulun mevcud olmasi (sattim-aldim, 



Kasm: Birden fazla kadnla evli olan erkegin, hammlanmi, yamnda amyla gecelemesi. ((^eviren) 



sozlerinin soylenmesi) zorunludur. Sadaka vermek de bu akidler grubunda miitalaa edilir. Sadaka 
vermemeye yemin eden kisi, bizzat kendisinin veya vekilinin sadaka vermesiyle yeminini bozmus olur. 
Karsi taraf bu sadakayi kabul etse de etmese de, teslim alsa da almasa da yemin bozulur. Sadaka 
almamaya yemin eden bir kisi, sadakalari namina almasi icin birisini vekil etmekle yeminini bozmus 
olur. Sadaka vermemeye yemin eden bir kisi, bir yoksula hibe ederse yeminini bozmus olur. £unku 
burada onemli olan -kelime degil, anlamdir. Ama ozellikle hibeye niyet etmisse bu durumda yeminini 
bozmus olmaz. 

Hibe etmemeye yemin eden bir kisi; zengin birine sadaka vermekle yeminini bozmus olmaz. £unku 
zengine sadaka vermek, hibe degildir. Bunda geri donus imkani yoktur. Talak da bu akidlerdendir. 
Hanimini bosamamaya yemin eden bir kisi, sonra kendi namina bosamasi icin bir erkegi vekil tayin 
ederse, yeminini bozmus olur. Bir kisi hanimma "eger eve girersen benden bossun." der, sonra da talak 
iizerine yemin etmemeye yemin eder, bunun arkasindan da hanimi eve girerse birinci yemini bozulur. 
ikinci yemini bozulmaz. Ama ilk basta, talak iizerine yemin etmemeye yemin eder, sonra da hanimina 
hitaben "eve girersen benden bossun" der ve hanimi da eve girerse, her iki yemini de: bozulmus olur. 
Bore odeme ve tahsil etme isi de bu cumledendir. "Bu gun borclularimdan bore tahsil etmeyecegim" 
diye yemin eden bir kisinin alacagmi vekili tahsil ederse, yemini bozulmus olur. Ama yemin etmeden 
once tahsil etmesi icin onu vekil tayin eder, sonra da yemin eder ve yeminin ardisira vekili tahsilat 
yaparsa bir rivayete gore yemini bozulmus olur, diger bir rivayete gore ise bozulmaz. 
Hayvan bogazlamak da bu tur islerden sayilir. Koyun bogazlamamaya yemin eden bir kisi, kendi 
vekiline emrederek bogazlatirsa yemin eden bir kisi, kendi vekiline emrederek bogazlatirsa yeminini 
bozmus olur. Emanete verme ve igreti verme isleri de bu tur akitlerdendir. Falan kimsenin yanma bir 
sey vermemeye veya ona igreti olarak bir sey vermemeye yemin eden bir kisinin vekili bu isleri 
yaparsa, kendisinin yemini bozulur. igreti olarak istemek de boyledir. Mesela igreti istememeye yemin 
eden bir kisi, adamin birine ulak gondererek onun araciligiyla igreti olarak bir sey istetirse, yeminini 
bozmus olur. Yani ulak, gittigi adama: "Falan sahis senden su esyayi igreti olarak istiyor" derse o 
sahsin yemini bozulur. Ama "su esyayi bana igreti olarak ver" derse, kendisini gonderenin yemini 
bozulmaz. £unku bu durumda o esyanin menfaatine, kendisini gonderen degil de bizzat kendisi sahib 
olacaktir. Giyinme fiili de bu islerdendir. Hi? bir giysi giymemeye yemin eden bir kisi bu yeminine bir 
kayit koysun koymasin, vekili bu isi yapacak olursa yemini bozulur. Kefenlemek, giydirmekten 
sayilmaz. Baskasma elbise giy-, dirmemeye yemin eden bir kisi onu kefenlemekle yeminini bozmus 
sayilmaz. Yukleme isi de boyledir. Mesela Zeyd'e esya veya baska bir sey yuklememe-ye yemin eden 
bir kisi, o esyayi Zeyd'e vekilinin yuklemesiyle yeminini bozmus olur. 

insanm bizzat yapmayip baskasma emrederek yaptirdigi insaatcilik ve terzilik gibi isler de bu akidler 
gibidir. Mesela su duvari yapmayacagim veya su elbiseyi dikmeyecegim veya siinnet olmayacagim 
veya basimi tiras etmeyecegim veya disimi cekmeyecegim diye yemin eden kisi, bunlan baskasma 
emrederek yaptirmakla yeminini bozmus olur. 

Safiiler dediler ki: Falani dovecegim diye yemin eden bir kisi, ona tokat veya yumruk vurursa veya 
elinden baska bir seyle iterse ve ona vurma denebilecek bir isi yaparsa, yemininin geregini yerine 
getirmis olur. Ama onu lsirir veya cimdikler veya sa?mi yolar veya vurmaksizin kirbaci viicudunun 
iizerine koyarsa, yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Vururken acitmak sart degildir. Sart olan, 
darbelerin aslinda siddetli olmasidir. Vurulan sahis, bedeni iizerindeki kalm bir giysi veya perde 
nedeniyle aci cekmese bile yeminin geregi yerine getirilmis olur. Hafif darbelere gelince bunlar, ne bil- 
fiil ve ne de bilkuwe acitmazlar. Falani siddetli bir vurusla dovecegim diye yemin eden bir kisi, 
darbeleriyle bilfiil acitmadigi takdirde, yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Had ve ta'zirde ise 
sucluyu bilfiil acitmak sarttir. Aym sekilde siddetli bir vurusla falani dovmeye niyet eden bir kisi, ona 
bilfiil acitici darbe vurmadigi takdirde, yemininin geregini yerine getirmis olmaz. Bir kimseyi dayakla 
oksamaya yemin eden bir kisi, orfe gore onu dayakla oksamadigi takdirde yemininin geregini yerine 
getirmis olmaz. £unkii bosanma disindaki yeminlerde orfe itibar edilir. 

"Falana yuz kirba? veya yiiz sopa vuracagim" diye yemin eden bir kisi, yiiz kirbaci veya yiiz sopayi bir 
araya getirip demet halinde baglayarak o sahsa bir darbe vurursa, yemininin geregini yerine getirmis 
olur. "Falana yiiz sopa vuracagim" diye yemin eden bir kisi o sahsa, iizerinde yiiz dal bulunan bir agac 
parcasiyla vurursa, yemininin geregini yerine getirmis olur. Ama "falana yiiz kirbac vuracagim" diye 



yemin eden bir kisi, iizerinde yiiz budak bulunan bir iiziim salkimiyla vurursa, yemininin geregini 
yerine getirmis olmaz. £iinkii iiziim salkimiyla kirbac birbirinden ayri seylerdirler. Yiiz sopa vurmaya 
yemin eden bir kisi, demet haline getirmis oldugu yiiz sopayla bir vurus vurdugunda, bunlarin tiimiiniin 
o sahsa isabet edip etmediginden siipheye diiserse, zahire gore amel eder, yemininin geregini yerine 
getirir. Aym sekilde yiiz sopanin tiimiiniin isabet etmedigi diisiincesi agirlik kazansa da zahire gore 
amel eder ve yemininin geregini yerine getirir. Mutemed olan goriis budur. £iinkii aslolan, keffaret 
zimmetinden beri olmak ve hiikmii zahir sebebe havale etmektir ki,o da vurmadir. Kirbac veya 
sopalann bedene degecek sekilde vurulmasi, zahiri bir sebeptir.Sopalann veya kirbac larin, doviilen 
sahsin bedenine degmesi, isabet etmis olduklannin bir emaresidir. Bunlarin isabet etmemis 
oldugudiisiincesi agirlik kazansa bile hiikiim degismez. Ama "falani yiiz defa dovecegim" diye yemin 
eden bir kisi, yiiz kirbaci bir araya getirip demet yaparak o sahsa bir kez vurmakla, yemininin geregini 
yerine getirmis olmaz. £iinkii bu durumda ona sadece bir kez vurmus olmaktadir. Oysa kendisi, yiiz 
kez vurmaya yemin etmistir. Bu nedenle de yemininin geregini yerine getirmis olmaz. 
Hakkmi alincaya kadar borclusundan ayrilmamaya yemin eden bir kisi, (borcunu tahsil etmeden) 
ondan ayrilacak olursa, iki sartla yeminini bozmus olur. 

1- Kendi istegiyle borclusunun yanindan ayrilmis olmalidir. Ama oradan ayrilmaya baskasi tarafindan 
zorlanirsa, yeminini bozmus olmaz. 

2- Borclunun yanindan ayrilirken, ayrilmama yemini hatirinda bulunmalidir. §ayet bu yeminini 
unutarak ayrihrsa, yeminini bozmus olmaz. Kendisi degil de borclusu oradan aynlirsa, ister ona ayrilma 
iznini kendisi vermis olsun ve isterse izin vermedigi halde, pesine diisme imkani olup da pesine 
diismesin, yeminini bozmus olmaz. £iinkii kendisinin ayrilmamasi icin yemin etmistir. Baskasinin 
ayrilmasi nedeniyle yeminini bozmus olmaz. Her ne halde olursa olsun alacakh, borclusundan aynlirsa 
yeminini bozmus olur. Mesela ikisi birlikte yiiriimekteyken borclu durur ve yemin sahibi (alacakh) 
gecip giderse yeminini bozmus olur. Veya ikisi birlikte yiiriirken yemin sahibi onu izlemezse yeminini 
bozmus olur. Aym sekilde borclunun iflas ettigi aciga cikar veya bor?luyu takib etmesi icin kendi 
yerine vekalet edecek birine havale ettikten sonra yanindan aynlirsa yeminini bozmus olur. Yine bunun 
gibi yanindan aynlmasa bile borctan vazgecerek borcluyu ibra etmekle de yeminini bozmus olur. Aym 
sekilde sahih olmadigini bilerek bir tazmin edici sahis, hakkina karsihk olarak kendisine bir tazminat 
oderse, yine yeminini bozmus olur. Ama bilmedigi i?in sahih zannederek tazmin edici bir sahis, 
hakkina karsihk olarak ona bir tazminat oderse yeminini bozmus olmaz. 

Hakkini alincaya kadar borclusundan ayrilmamaya yemin eden bir kisi, hakkini ahp oradan ayrildiktan 
sonra verilen paranm bakir veya hileli oldugunu anlarsa, bilmeme mazereti dolayisiyla yeminini 
bozmus sayilmaz. Ama kendisine.odenen bu paralarin bakir veya hileli olduklarini daha onceden 
bilirse yeminini bozmus olur. Verilen paralarin diisiik kaliteli oldugunu anlarsa, yemini bozulmaz. 
£iinkii diisiik kaliteli olmalari, bu paralarin odeme islemlerinde kullanilmalarina engel teskil etmez. 
§u isi yapmayacagim, mesela satmayacagim, almayacagim, rehin veya 

sadaka vermeyecegim diye yemin eden bir kisi, baskasmi kendine vekil eder de o vekil bu isleri 
yaparsa, miivekkilin yemini bozulmaz. ^iinkii miivekkil yemin ederken bu isleri, vekilinin degil de 
bizzat kendisinin yapmayacagina yemin etmistir. Ancak yemin ederken bu isleri ne kendisinin, ne de 
vekilinin yapmayacagina niyet etmisse bu durumda vekilinin yapmasiyla da yemini bozmus olur. 
Evlenmemeye yemin eden kisinin durumu bundan miistesnadir. Bu kisi gerek bizzat kendisi, gerek 
vekili evlenmeyi kendisinin adina kabul ederse yemini bozulmus olur. ^iinkii evlenmede vekil, bir 
elciden ibarettir. Dolayisiyla evlenmeyi kabul ederken vekil, miivekkilinin adini verecektir. Evlen- 
memeye yemin eden kisi, miivekkili adma evlenmeyi kabul ederse yeminini bozmus olmaz. Yalniz ne 
kendi adina, ne de miivekkilinin adina evlenmeyi kabul etmemeye niyet etmisse, o zaman evlenmeyi 
miivekkili adma kabul etmekle de yeminini bozm/is olur. Ric'i talakla bosamis oldugu hanimina geri 
donmemeye yemin ed6n bir kisi, geri donme isini yapmak iizere yerine birini vekil tayin ederse, 
mutemed goriise gore yeminini bozmus olur. 

Evlenmemeye yemin eden bir kadm, kendisini evlendirmesi icin velisine izin verir de velisi onu 
evlendirirse yeminini bozmus olur. Ama iznini almaksizin miicbir 655 velisi onu evlendirirse, yeminini 
bozmus olmaz. 



Miicbir Veli, zorlama yetkisine sahip olan velidir. (Ceviren) 



Hibe etmemeye yemin eden bir kisi, hediye vermek veya Allah rizasi icin sadaka vermekle yeminini 
bozmus olur. £iinkii hibe, iki anlama gelir: Bunlardan birincisi genel anlamdir ki; sadaka hediye ve 
riikunlu hibeyi kapsamina alir. Riikiinlii hibe, hayatta iken bir esyayi baskasina miilk olarak vermektir. 
ikincisi ise ozel anlamdir ki; sadece riikiinlii hibeye ozgiidiir. Sadaka ve hibeyi kapsamina almaz. Ki bu 
da ikram ve sevab maksadi giidiil-meksizin, icab ve kabule gerek goriilmeksizin hayatta iken bir mall 
goniillii olarak baskasina miilk olarak vermektir. Riikiinlii hibe, iste bu anlama gelmektedir. Hibe 
etmemeye yemin eden bir kisi, sadaka verir veya hediye ederse, hibenin sadaka anlaminda da 
kullanildigi gerekcesiyle yeminini bozmus olur. Ama sadaka vermemeye yemin eden bir kisi, hibe eder 
veya sadaka verirse, yeminini bozmus olmaz. £unku sadaka kelimesi riikiinlii hibe icin kullanilmaz. 
Hediye anlaminda da kullanilmaz. Bu nedenle Peygamber Efendimiz (s.a.v.) e sadaka degil de hibe ve 
hediye vermek helal kilinmistir. 

Hibe vermemeye yemin eden bir kisi, baskasina igreti mal vermekle veya vakfetmekle yeminini 
bozmus olmaz. £unku igreti vermede veya vakfetmede baskasina miilkiyet verme durumu sozkonusu 
degildir. Aym sekilde bir kisiye bir esyayi hibe eder de o kisi kendisine hibe edilen esyayi teslim 
almazsa yeminini bozmus olmaz. ^iinkii o esyayi, anilan sahsa, her ne kadar miilk olarak vermisse de 
bu, tarn bir miilkiyet sayilmaz. Zira, hediyeyi teslim almamistir. Yemininin bozulmasi icin, hediyenin 
teslim alinmasi sarttir. O kisiye goniil rizasi olmaksizin anilan esyayi, tarn bir miilkiyetle vermekle de 
yeminini bozmus olmaz. Ornegin o esyayi malmm zekati olarak veya adak, ya da keffaret olarak 
vermekle yeminini bozmus olmaz. Olumunden sonra bir esyasinin herhangi bir adama verilmesini 
vasiyet etmekle de yeminini bozmus olmaz. Vasiyet yoluyla kendi malmi, baskasina her ne kadar tarn 
bir miilk olarak vermis olmaktaysa da, bu vermesi kendisi hayattayken degil, aksine olumunden sonra 
vukubulmaktadir. Zeyd ismindeki bir sahsin satin almis oldugu bir yiyecegi satin almamaya veya 
yememeye yemin eden bir kisi, sadece Zeyd'in satin almis oldugu yiyecek maddesini satin almak veya 
yemekle yeminini bozmus olmaz. Bu meselede Zeyd'in o yiyecek maddesini, parasini pesin verip 
bilahare teslim almak seklinde "selem" yoluyla almasi veya sahibinden kar vermeksizin maliyetine 
almasi anlamindaki tevliye seklinde almasi veyahut belli bir miktar kar vererek "murabaha" seklinde 
almasi arasmda bir fark yoktur. Bu kisi, Zeyd'in vekilinin satm almis oldugu eve girmemeye yemin 
eden bir kisi, komsuluk "sufa"si yoluyla Zeyd'in satin almis oldugu bir eve Hanefi bir kadi'nm 
hukmetmesinden sonra girebilir. Veya o evin bir kismini sufa yoluyla, geri kalan kismini da normal 
satin alma yoluyla satm almasi durumunda da o eve girmekle yeminini bozmus olmaz. Cunkii bu 
sekildeki bir satin alma, orfe gore satin alma sayilmamaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: "Falan sahsa yiiz kirbac veya yiiz sopa vuracagim" veya "falan sahsa yiiz darbe 
vuracagim" veyahut "falan sahsa yiiz kez vuracagim" diye yemin eden bir kisi; yiiz kirbac veya yiiz 
sopayi bir demet halinde toplayip onlarla falan sahsa bir kez vurursa, yemininin geregini yerine 
getirmis olmaz. Ancak ona acitacak sekilde yiiz darbe vurursa, yemininin geregini yerine getirmis olur. 
Ama "falan sahsa yiiz kirbac ile vuracagim" der ve demet haline getirilmis yiiz kirbac ile o sahsa bir 
kez vurursa, yemininin geregini yerine getirmis olur. 

Hanimini dovmeye yemin eden bir kisi, onu lsirir veya cimdikler veya bogazini sikar veya tuyunii- 
sacini yolarsa ve bunlari oynasmak, lezzet almak amaciyla yaparsa, yemininin geregini yerine getirmis 
olmaz. Ama ona aci vermek amaciyla yaparsa, yemininin geregini yerine getirmis olur. Bir mal icin 
onun sahsina kefil olursa, yani borcunu odeyemedigi takdirde mali sorumluluk kabul etmemek iizere 
gerektiginde sadece sahsini ihzar etmek sartiyla kefil olursa, yeminini bozmus olmaz. Ama borcunu 
odeyemedigi takdirde mali sorumluluk kabul etmeyecegini soylemezse, yeminini bozmus olur. £unku 
borclu borcunu odeyemedigi takdirde, onu kefil odeyecektir. Ki bu da meselenin mali kefalete kadar 
uzamasina yol acacaktir. Oysa yemin sahibi, o sahsa mal icin kefil olmamaya yemin etmisti. 
Zeyd'e borclu olan bir sahis, Zeyd'in hakkmi odemeye yemin eder de Zeyd, borclusunu ibra ederse o 
zaman mezkur kisi, yemininin geregini yerine getirmis sayilir. Bu kisi, Zeyd'in kendisini ibra etmeden 
olmesi halinde mirascilarina oderse, yine yemininin geregini yerine getirmis olur. £unkii varislerine 
odemesi, Zeyd'e odemesi gibidir. Falanin borcunu yann odemeye yemin eden bir kisi, o sahsin borcunu 
bugiiniin veya yarinin gecmesinden once oderse yeminini bozmus olmaz. Aym sekilde alacaklinin 
oliimii durumunda varislere odemekle de yeminini bozmus olmaz. Alacaklisi, hakkini odeyinceye 
kadar Zeyd' den ayrilmamaya yemin eder de ancak kendi elinde olmayarak Zeyd kendisinden kurtulup 



kacarsa, veya doviilme tehdidi gibi bir baski nedeniyle kendisi oradan kacarsa yeminini bozmus olmaz. 
Veya Zeyd, borcunun yerine kendisine bir ticaret esyasi verirse yine yemini bozulmus olmaz. Ama 
kendi arzusuyla oradan aynlirsa, mesela yakasina yapismaya, ya da pesine diismeye muktedir olmakla 
birlikte Zeyd oradan kacar ve kendisi de hi? bir tepki gostermezse yeminini bozmus olur. Bu durumda 
Zeyd'i borctan ibra etse de, etmese de yeminini bozmus olur. Ayni sekilde Zeyd'in oradan ayrilmsfsina 
izin verirse yine yeminini bozmus olur. Zeyd'-den tahsil etmesi icin bir baskasini yerine birakip da 
oradan aynlirsa yeminini bozmus olur. 

Borcu kadar parayi alacaklisindan tahsil eden bir kisi, borcunu ahnis oldugunu zanneder de sonra bu 
paranin diisuk kaliteli oldugunu veya baskasinin parasi oldugunu anlarsa; yemini eger bosama ve azad 
etme iizerine ise, hanimi bosanir veya kole azad etmesi gerekir. Yemini Allah adina ise veya adak 
uzerineyse yeminini bozmus olmaz. Zeyd'den hakkini alincaya kadar ayrilmayacagina yemin eden bir 
kisi, hakkini almak icin orada kendisine vekaleten birini birakirsa, vekilin borcu tahsil etmesinden once 
alacakh oradan aynlirsa yeminini bozmus olur. ikimiz de aynlmayacagiz diye yemin eder de borcunu 
tahsil etmezden once baskasi gelip ayrihnalari icin ikisini veya birisini zorlar ve ayrihnalarina sebep 
olursa yeminini bozmus olmaz. Ama yemin eden alacaklinm arzusu iizerine ayrilacak olurlarsa, 
yeminini bozmus olur. 

"Su deveyi satin ahnayacagim" diye yemin eden bir kisi, degerinin bir kismini odeyerek o deveye 
sahibiyle ortak olursa yeminini bozmus olur. O deveyi karsiz olarak maliyetine, veya parasini pesin 
vererek deveyi bilahare teslim almak sartiyla selem seklinde satin alirsa, yine yeminini bozmus olur. 
Satmamaya yemin eden bir kisi, malini fasid bir satis akdiyle satarsa yeminini bozmus olmaz. Ama 
satihnasi sahih olmayan mall, sozgelimi sarabi satmamaya yemin eden bir kisi onu fasid bir satisla 
satmis bile olsa yeminini bozmus olur. 

Falani evlendirmemeye yemin eden bir kisi, onu fasid bir nikahla eylen" dirirse yeminini bozmus 
olmaz. Ama haccetmemeye yemin eden bir kisi, fasid de olsa haccetmekle yeminini bozmus olur. 
Satmamaya yemin eden bir kisi, icinde muhayyerlik bulunan bir akidle satis yaparsa, bu satis ser'i ku- 
rallara uygun oldugu icin, yeminini bozmus olur. "Sunu satmayacagim" diye yemin eden bir kisi, o 
esyayi birisine satar da o sahis bu satisi kabul etmezse, yeminini bozmus olmaz. Ayni sekilde falani 
evlendirmemeye yemin eden bir kisi, onu evlendirir de o kabul etmezse, yeminini bozmus olmaz. Yine, 
"su evi kiraya vermeyecegim" diye yemin eden bir kisi, o evi bir kisiye kiraya verir de o kabul 
etmezse, yeminini bozmus olmaz. Ama Zeyd'e hi? bir sey hibe etmemeye, vasiyet etmemeye, sadaka 
vermemeye veya igreti vermemeye yemin eder de sonra Zeyd'e hibe eder veya onun lehine vasiyette 
bulunur veya ona sadaka verir veya hediye eder veyahut igreti bir sey verirse, Zeyd bunu kabul etmese 
bile, yeminli kisinin yemini bozulur. Zeyd'e sadaka vermemeye yemin eder de sonra ona hibe ederse, 
yeminini bozmus olmaz. Zeyd'e bir sey hibe etmemeye yemin eden bir kisi onun bir borcunu dusuriir 
veya adagindan, keffaretinden, fitresinden, zekatindan bir sey verir veya ona igreti bir sey verir 
veyahut onun lehine vasiyette bulunursa, yeminini bozmus olmaz. Ama tatavvu olarak sadaka verirse 
yeminini bozmus olur. £iinku ta-tavvu sadakalari, hibe turundendir. Ayni sekilde ona hediye eder veya 
vakfederse yine yeminini bozmus olur. Yine bunun gibi ona bir sey satar da parasinin bir kismini 
bahsis olarak verir veya hibe ederse yeminini bozmus olur. Zeyd'e sadaka vermemeye yemin eden bir 
kisi, onun coluk cocuguna bir seyler yedirmekle yeminini bozmus olmaz. 

Evlenmeye yemin eden bir kisi, sahih bir nikah akdiyle evlenmedikce yemininin geregini yerine 
getirmis olmaz. Hi? bir niyeti veya yemininin bir sebebi olmaksizin, haniminin iizerine ikinci bir hanim 
getirerek evlenecegine yemin eden bir kisi; haniminin dengi olan veya kendisiyle gerdege girmekle 
eski haniminin gamlanip iiziilecegi kadar seviyeli bir kadinla evlenmedikce yemininin geregini yerine 
getirmis olmaz. Mesela zenci bir kocakanyla evlenirse, yemininin geregini yerine getirmis olmaz. 
Sana hakkini verinceye kadar senden ayrilmayacagim diye yemin eden bir kisiyi, sozunii ettigi hak bir 
bore ise ve bore sahibi de kendisini ibra ederse, yemini bozuhnus olmaz. Ama sozumi ettigi hak, 
emanet ve igreti olarak birakilmis bir esya ise ve sahibi kendisine hibe eder, o da kabul ederse yeminini 
bozmus olur. ^iinkii burada o sahsin hakkini (esyasini) vererek yemininin geregini yerine getirmesine 
kendi arzusuyla engel olmus olmaktadir. Bu hibeyi kabul etmeseydi, hibe islemi gerceklesmeyecekti. 
Fakat anilan esyayi sahibi, kendisinden teslim aldiktan sonra yine kendisine hibe edecek olursa, 
yeminini bozmus olmaz. 



4'Senin, benim tarafimda bir hakkin oldugu siirece senden ayrilmayacagim" diye yemin eden bir kisiyi, 
alacaklisi ibra eder veya alacaklisinin kendisindeki hakki bir esya oldugu icin o esyayi kendisine hibe 
ederse veya alacagini odemek iizere onu baskasina havale ederse yemin sahibinin yemini bozulmus 
olmaz. Bu yemini ile etmis oldugu niyeti, kullandigi kelimelerin tasiyabilecegi manalardan ise 
yeminine gore amel eder. Zeyd icin bir satis islemini yiiriitmemeyc yemin eden bir kisi, kendisinden 
habersiz olarak Zeyd birini vekil tutup satmasi icin atim kendisine teslim eder de o kisi yemin sahibine 
gelir ve atin Zeyd'e ait oldugunu soylemeksizin satmasini ister ve o da satarsa yeminini bozmus olmaz. 
Ancak bu kisi, hanimini bosama veya kole azad etme iizerine yemin etmisse bu takdirde hanimi 
bosanir veya kolesi azad olur. 

"Zeyd'in satin aldigi bir seyi satin ahnam" diye yemin eden bir kimse, Zeyd'in Amr ile beraber 
ortaklasa satm almis oldugu bir seyi satin almakla yeminini bozmus olur. Ancak bu yeminiyle Zeyd'in 
tek basina satin almis oldugu esyayi satin almamaya niyet etmis ise, niyetine gore hareket eder. Zeyd'in 
satin aldigi bir yiyecegi yememeye yemin eden bir kisi, baska birinin satin alarak Zeyd'in satin aldigina 
karistirdigi yiyecek maddesinden yerse, yedigi miktar o kisinin aldigi yiyecek miktari kadar veya daha 
az ise, yeminini bozmus olmaz. Ama onun satin aldigindan daha fazla ise yeminini bozmus olur. 
Zeyd'in satm aldigi bir seyi yememeye yemin eden bir kisi, Zeyd m hurma veya kuru uzum gibi bir 
yiyecek maddesini kendisinden satin almasindan sonra; ikale edip (Zeyd'den geri alip) yerse yeminini 
bozmus olmaz. £unku ikale, satisi iptal eden bir fesihtir. Zeyd, o yiyecegi vekaleten veya baska bir 
yolla baskasi adina ahr da yemin etmis olan satici onu yerse yemini bozulur. Aym sekilde Zeyd'in satin 
alip baskasina satmis oldugu bir yiyecegi, Zeyd'in satisindan sonra yerse yine yeminini 
bozmus olur. 

ADAK (NEZlR) KONULARI 

Tanimi: 

Adak (nezir), miikellef kisinin, seriat koyucusu tarafindan yapmakla emrolunmadigi bir seyi, ifa etmek 
iizere kendi iizerine vacib kilmasidir. 

Hiikmii ve Delili: 

Yapilan adak sahihse ve asagida belirtilecek sartlan da iizerinde tasiyorsa, yapan kimse tarafindan ifa 
edilmesi vacib olur. Adagin vacib olusuna su nasslar isaret etmektedir: 
Adaklanni yerine getirsinler. 656 

"Kim Allah'a itaat etmeyi adarsa, O'na itaat etsin ve kim de Allah'a isyan etmeyi adarsa, O'na isyan 
etmesin. 657 

Bu hukum, yani adagin vacibligi, bir seyin adanmasindan sonra yururluge girer. ^iinkii bir sey 
yapmayi adayan kimse, adadigi seyi kendi iizerine vacib kilmistir. Fakat heniiz ortada bir adak yokken 
adakta bulunmaya tesebbiis etmeye gelince; bunun caiz olup olmadigi hususunda mezheblerin tafsilath 
goriisleri asagiya alinmistir. 

Adakta bulunan kisinin, yaptigi adagi Allah icin yapmasi gerekir. Bir veli veya Allah'a yakin, ermis 
biri icin adakta bulunmak helal olmaz. Boyle zatlara adanan adaklar batil olur. 

(116) Hanbeliler dediler ki: Adanan sey ibadet dahi olsa adakta bulunmak mekruhtur. ^iinkii 
Peygamber (s.a.v,); adagin hayir getirmeyecegini, ancak cimrinin malinin disanya o sayede cikacagini, 
gelecek kazalan geri cevirmeyecegini, adak sahibinin de o sayede yeni bir sey elde edemeyecegini, 
olacak bir olayi ortadan kaldirmayacagini soylemistir. Ancak adanan bir adagm da, ileride verilecek 
tafsilat cercevesinde yerine getirilmesi vacib olur. 

Malikiler dediler ki: §artsiz olan mutlak adakta bulunmak mendub-tur. Ki bu; kisinin bir nimeti elde 
etmesi veya bir beladan kurtulmasindan sonra Allah'a siikran ifadesi olarak kendi iizerine vacib kildigi 
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bir adaktir. Mesela bir sikintidan kurtulan veya hastasi sifaya kavusan, Allah tarafindan bir servet ya da 
ilimle nziklandmlan bir kisinin siikran ifadesi olarak Allah'a bir ibadette bulunmayi adamasina mutlak 
adak denir. Bu tiir adaklar mendub, onlari yerine getirmek ise farzdir. Buna "nezr-i mutlak" denir. 
Sarta bagh olan mukayyed adaklara gelince: Bu, kisinin "Allah hastama sifa verirse soyle yaparim gibi, 
gelecekte olmasi istenen ve fakat olmasinda kulun mudahalesi olmayan bir isin olmasini sart kosarak 
adakta bulunmaktir. "Nezr-i mukayyed" denen bu adaklan adama hususunda fi-kihcilar goriis 
ayriligina diiserek kimi mekruh, kimi de caizdir demislerdir. Adakta bulunan kisi bu adagm, olmasini 
istedigi seyin meydana gelmesine fayda verecegi ne inanmazsa, bu adaklarda bulunmak mekruh veya 
caiz olur. Ama bu adagin, olmasini istedigi seyin meydana gelmesine fayda verecegine inanirsa adakta 
bulunmasi haram olur. Qinku Peygamber (s.a.v.) Muslim'in rivayet etmis oldugu bir hadis-i 
seriflerinde soyle buyurmuslardir: 

Adakta bulunmayin! £unkii adak, (Allah'in takdir buyurmus oldugu) hi? bir kazayi geri cevirmez. 658 
Adagmin kendisine fayda saglayacagma inanan kisi, Peygamber (s.a.v.) in kutlu soziine muhalefet 
etmis olur. Ancak bir isin olmasi icin adakta bulunulur da o is olursa, adagi yerine getirmek vacib olur. 
"Sen soyle yaparsan ben de soyle yaparim" diyerek bir kulun yapacagi bir is icin adakta bulunmak 
kesinlikle mekruhtur. Mekruh olan bir isi yapmayi adamak da mekruhtur. Mesela her Persembe giinii 
oruc tutmayi adamak, nefse agir geldigi icin mekruh olur. Ama adadiktan sonra da sartin tahakkuku 
durumunda her halukarda ifa edilmeleri vacib olur. Yapilmasina giic yetmeyecek seyleri adamaksa 
haramdir. 

Hanefiler dediler ki: ileride aciklanacak sartlan tasiyan sahih adak mesru olan bir kurbet (Allah'a 
yaklasma) tir. Kurbet olmasi ise namaz, oruc ve hac gibi kurbet vesilesi olan seylerin bu adaktan 
ayrilmamasindan oturiidur. Mesru olmasi ise, ifa edilmesine iliskin emrin varid olmasindan otiiriidur. 
Safliler dediler ki: Teberriir adagini adamak bir ibadettir. ^iinkii bu adak, Allah icin bir munacattir. Bu 
nedenle de kafirin boyle bir adakta bulunmasi sahih olmaz. Nezr-i Iucac denen, bir isin olmasini veya 
olmama sini sart kosarak adakta bulunmaya gelince; bu, Peygamber (s.a.v.) in su yasagindan otiirii 
mekruhtur: 

"Adakta bulunmayin! £unkii adak (Allah'in takdir buyurmus oldugu) hicbir kazayi geri cevirmez. 659 
Adagin Kisimlari 

Mezheblere gore adaklar tafsilath bir takim kisimlara ayrilirlar. Bunlara iliskin a?iklama asagida 
verilmistir. 

(117) Safliler dediler ki: Adaklar iki kisma aynlir: 

1- Teberriir adagi: Bu, kisinin namaz kilmak, oru? tutmak gibi bir ibadeti yapmayi adamasidir. Teberriir 
kelimesi, sevab ve iyilik anlamina gelen "birr" kelimesinden alinmistir. ^iinkii teberriir adaginda 
bulunan kisi bununla sevab ve Allah'a yaklasmayi gaye edinmektedir. Teberriir adagi da iki kisma 
aynlir: 

a) Adagi, arzu edilen bir isin meydana gelmesi sartma baglamak. Mesela: "Allah, hastama sifa verirse 
Allah icin namaz kilacagim" veya "oruc tutacagim" demek gibi. Buna miicazat adagi (Nezr-i miicazat) 
denir. £unkii bu bir ceza (miikafat) karsiligmda adanan bir adaktir. 

b) Adagi herhangi bir sarta baglamamak. Mesela hi? bir sebep yokken "Allah nzasi i?in namaz kilmak 
(veya) oru? tutmak, iizerime adak olsun" demek gibi. 

2- Liicac adagi (Nezr-i liicac): Bu, tartisma sonucu adanan bir adaktir. £unku bu adak, ?ogunlukla 
tartisma ve ofkelenme nedeniyle adanir. Bu, uc kisma aynlir: 

a) Bir seyi menetmek maksadiyla adanir. Mesela "falan sahisla konusursam Allah i?in su isi yapayim" 
demek gibi. Bu adagi adayan kisi, bu soziiyle, o sahisla konusmamayi kasdetmektedir. Baskasmi bir isi 
yapmaktan menetmek amaciyla adakta bulunmak da bunun gibidir. Ornegin: "falan kisi Su isi yaparsa, 
soyle yapmak adagim olsun" demek gibi. 

b) Bir kimse, kendini bir ise tesvik etmek icin adakta bulunur. Mesela, "eve girmezsem, Allah icin su 
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isi yapmak bana vacib olsun" demek gibi. Veya bu adak, baskasinin bir isi yapmasini tesvik etmek 
maksadiyla adanir. Mesela, "falan sahis bu isi yapmazsa, Allah icin su isi yapmak bana vacib olsun" 
demek gibi. 

c) Bir haberi tahkik etmek amaciyla adanir. Mesela, "eger bu is benim dedigim veya falanin dedigi gibi 
degil ise Allah icin soyle yapmak bana va-cib olsun" demek gibi. 

Adak genel olarak bes kisma ayrilir. Bunlarin iki kismi teberriir adaginda, tic kismi ise liicac 
adagindadir, Teberriir adagini her iki kismiyla da ifa etmek gerekir. Adayan kisinin, adagi sarta bagh 
olmayip belirli bir vakitle sinirlandirilmamissa, adadigi seyi aynen yerine getirmesi gerekir. Bunu acil 
olarak degil de diledigi zamanda ifa edebilir. Sarta bagh adagi da ayni sekilde sartin tahakkuku aninda 
acil olarak degil, diledigi bir zamanda ifa edebilir. 

Teberriir adaginin sihhat sartlan sunlardir: A. Adayan kisiyle ilgili sartlar: 

1- islamiyet: Kafirin boyle bir adakta bulunmasi sahih olmaz. Ciinkii bu adak, ibadete benzer bir 
miinacattir. Liicac adagiysa boyle degildir. Onda, adayanin musliiman olmasi sart degildir. 

2- Serbestlik ve muhayyerlik: Zorlanarak adayan kisinin adagi sahih olmaz. 

3- Adayan kisinin, adadigi sey uzerinde gecerli tasarruf yetkisinin olmasi. Cocuk ve deli gibi tasarruf 
ehliyeti olmayan kisilerin adaklari sahih olmaz. Ama sarhosun durumu bunlardan farkli olup onun 
adagi sahih olur. Sefaheti nedeniyle kisith bulunan kisi de cocuk ve deli statusundedir. Bu durumdaki 
birinin mali bir adakta bulunmasi sahih olmaz. Ama namaz ve oruc gibi bedeni bir ibadette bulunmayi 
adarsa, sahih olur. Iflas nedeniyle kisith bulunan bir kisi ayni (elde bulunan) mallarla kurbette 
bulunmayi (Allah'a yaklastirici hayir isleri yapmayi) adarsa, adagi sahih olmaz. Ama uhdesindeki bir 
malla (ileride kazanacagi bir malla) kurbette bulunmayi adarsa, adagi sahih olur. 

B. Adanan adakla ilgili sartlar: 

1- Adanan sey ister nafile, isterse farz-i kifaye olsun, ser'i asillarla tayin ve gerekli kilinmamis bir 
kurbet olmalidir. Mesela Kur'an-i Kerim'dcn belli bir sureyi okumak, namazda kiraati uzatmak veya 
farz namazlari kilmak gibi. Cemaatle kilmmasi siinnet olan nafile namazlar da beyledirler. Bu gibi 
seyleri yapmayi adamak sahihtir. Boyle demekle de aslen kurbet sayilmayan haram, mekruh ve mubah 
seyler bu kuralm kapsami disina ?ikmis olmaktadir. Mesela harami adamak sahih olmaz. £unku zati 
itibariyle harami islemek, giinah ve isyandir. Bir hadis-i seriflerinde Peygamber (s.a.v.) soyle 
buyurmuslardir: 

"Ne Allah'a isyan etmede, ne de ademoglunun sahib oldugu seyde adak vardir. 660 
Masiyet adaginda adanan seyin, "eger falani oldiiriirsem su kadar namaz kilmak adagim olsun" 
orneginde goriildiigii gibi, aslen taat olup masiyet sartina baglanmasi ile; adanan seyin "sarap i?mek 
Allah icin adagim olsun" orneginde goriildiigii gibi aslen masiyet olan bir sey olmasi arasinda fark 
yoktur. Ayni sekilde masiyet adaginda adanan seyin, yukandaki misallerde goriildiigii gibi bir giinahm 
islenmesi seklinde olmasiyla, bes vakit namazi veya zekati terkederek bir farzin islenmemesi seklinde 
olmasi arasinda da fark yoktur. Biitiin bu durumlarda adak gerceklesmez. Zati itibariyle masiyet olan 
seyler haram kapsamina girdikleri gibi, gasbedilmis bir yerde namaz kilmak gibi gecici bir durum 
dolayisiyla masiyet olan seyler de haram kapsamina girerler. Sahih goriise gore bu tiir seyleri adamak 
gerceklesmez. Mekruh vakitlerde narrfaz kilmayi adamak da boyledir. 
Mekruha gelince Bu da iki kisma ayrilir: 

1- Asil itibariyle mekruh: Namazda etrafa bakmak gibi. 

2- Gecici nedenle mekruh: Cuma, Cumartesi veya Pazar giinii oruc tutmak gibi. 

Gecici nedenle mekruh olan seyi adamakla, adak sahih ve gecerli olur. Asil itibariyle mekruh bir seyi 
adamaya gelince bazilan, bu adagin gecerli oldugunu ve ifa edilmesi gerektigini, bazilanysa gecerli 
olmayacagini ve ifa etmenin gerekmeyecegini soylemislerdir ki, tercihe sayan olan da bu goriistiir. 
Ciinkii adak, insanin Allah'a yaklasmasma vasitadir. Mekruhlarla Allah'a yaklasmaksa miimkiin 
degildir. Mesela omiir boyu oruc tutmayi adayan kisinin adagi gecerli olmaz. Ancak bir hakkm 
kacirilmamasi veya bir zarar vermesinden korkulmamasi sartiyla bu orucu tutmaya muktedir olan kim- 
senin adagi gerceklesir ve bu adagi ifa etmesi gerekir. Aksi takdirde bu sekilde oruc tutmak mekruh 
olur ve bu minval iizre oruc tutmayi adamakla da adak gerceklesmez; ifa edilmesi gerekmez. 
Mubaha gelince, o da iki kisma ayrilir: 
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1- "Et yemeyecegim" veya "bir mil kadar yuriiyecegim" veyahut "siit icecegim" demek gibi. Bu tiir 
adaklar uzerinde ihtilaf vukiibulmustur. Bazilari, sayet bu adak ifa edilmezse, yemin keffareti odemek 
gerekir demislerdir. Bazilari da, bunun bir adak olarak gerceklesmemis olmasi nedeniyle, yapilmamasi 
halinde hi? bir sey gerekmeyecegi goriisiindedirler. Kuvvetli olan goriis de bu ikincisidir. 

2- Bir seyi yapmaya tesvik veya bir seyi yapmayi yasaklama veya bir haberi tahkik etme anlamlanni 
iceren veya Allah adma izafe edilen bir adama sozuyle adakta bulunmak. Mesela "eve girmezsem..." 
veya "Mehmet ile konusursam..." veya "bu is eger benim dedigim gibi degilse Allah icin §6yle yapmak 
bana vacib olsun" veya hi? bir sebep yokken pismemis corek yemek, Allah icin uzerime vacib olsun" 
demek gibi. Bu durumlarda ya soylenen soziin geregi olan adak ifa edilir veya yemin keffareti odenir. 
Farz-i ayn olan bir seyi adayan, mesela "ogle namazini kilmak, adagim olsun" diyen kisinin bu sozii 
adak olarak gerceklesmez. Ciinkii ogle namazi, zaten seri bir hukum olarak emredilmistir. 

Liicac adagina gelince, adak sahibi, dilerse adagim ifa eder; dilerse yemin keffareti oder. 
Hanbeliler dediler ki: Miin'akid olan (gerceklesen) adaklar alti kisimdir: 

1- Mutlak adak (Nezr-i mutlak): "Uzerime adak olsun veya "Allah'm uzerime adagi olsun" deyip de 
belirli bir seyi adamayi niyet etmeyen kisi, bu sozlerinin bas tarafina "eger bu isi yaparsam" kaydini 
koysun, koymasin, yemin keffareti odemekle yukumlu olur. £iinkii ibn Mace ile Tirmizi'-nin rivayet 
ettikleri bir hadis-i serifte Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: 

"Adak keffareti, zikrolunmadigi zaman yemin keffaretidir. 661 

2- Liicac ve gazap adagi: Kisinin adagim bir sartla baglamasi durumunda adamis oldugu adaktir ki, bu 
durumda adak sahibi kisi, adagim baglamis oldugu o isin yapilmasina kendini tesvik veya o isi 
yapmaktan'kendini men'etmek veyahut adagim baglamis oldugu sey bir haber ise, o haberi tasdik 
etmek amacini guder. Mesela "eger seninle konusursam su kadar gun oruc tutmak adagim olsun" diyen 
kisi, kendini o sahisla konusmaktan menetmek istemektedir. "Seni dovmezsem su kadar rekat namaz 
kilmak adagim olsun" diyen kisi kendini, o sahsi dovmeye tesvik etmektedir. "Eger bu soylediklerim 
dogru degilse su kadar giin oru? tutmak adagim olsun" diyen kisi, vermis oldugu haberin tasdikini 
istemektedir. Bu tiir adaklari adayan kisi, adagim baglamis oldugu sartin gerceklesmesi durumunda, 
dilerse yemin keffareti oder, dilerse adagim ifa eder. 

3- Mubah adak: "Elbisemi giymek Allah icin bana vacib olsun" veya "binegime binmek Allah icin 
bana vacib olsun" diyerek adakta bulunan kisi, dilerse elbisesini giyer veya binegine biner. Dilerse 
yemin keffareti oder. Mubah adak, tipki mubah yemin gibidir. Sozgelimi yemek yemeye veya bir 
mesrubat icmeye yemin eden bir kisi, ya bu isleri yapar veya yemin keffareti oder. 

4- Mekruh adak: Hanimi bosama, sogan-sarimsak yeme, siinneti ter-ketme ve benzeri seyleri yapmayi 
adamak gibi. Bu tiir adaklari adayan kisinin yemin keffareti odemesi mustehab olur. Ama mekruh bir 
fiil olan adagim ifa ederse keffaret odemesine gerek kalmaz. Qinkii adagim ifa etmistir. 

5- Masiyet adagi: i?ki icmeyi, hayizli ve nifasli giinde, bayram ve tesrik giinlerinde oru? tutmayi 
adamak gibi. Bu tiir adaklari adayan kisinin, adagim ifa etmesi caiz olmaz. Adadigi orucu baska 
giinlerde tutmali ve ayrica keffaret odemelidir. Ama adagim, aym giinlerde oru? tutarak yerine getirirse 
keffaret odemesi gerekmez. Fakat giinahkar olur. 

6- Teberriir (takarriip) adagi: "Teberrere" fiili, "takarrebe" fiiliyle es anlamlidir ve her ikisi de, kisiyi 
Allaha yaklastirin sevab, hayir ve hasenati islemek anlamini ifade ederler. Teberriir adagi; namaz 
kilmayi, oruc tutmayi, sadaka vermeyi, itikafa girmeyi, hasta ziyaret etmeyi, haccetmeyi, umre 
yapmayi, abdest yenilemeyi, her iki bayram ve Cuma icin gusletmeyi, farz olsun nafile olsun 
adamaktir. Eger bunlar arasindan adanan sey nafile ise, sahih bir adak olarak gerceklesir ki bunda 
ihtilaf yoktur. Bu adak, "Allah, hastama sifa verirse veya malim salimen kurtulursa sunu yapmak Allah 
icin adagim olsun" demek £ibi sarta bagh da olsa veya hi? bir sebep yokken, "Allah icin su kadar oruc 
tutmak bana vacib olsun" demek gibi sartsiz ve mutlak da olsa aym hukmu tasir. Teberriir adagi uc 
kisma ayrilir: 

a) Elde edilmesi istenen bir nimet veya uzaklastirihnasi istenen bir musibet karsiliginda adanan adak. 

b) Herhangi bir sart kosulmaksizm, "su kadar giin oruc tutmak veya su kadar rek'at namaz kilmak, 
Allah icin adagim olsun" demek gibi bir ibadeti iistlenerek adanan adak. 

c) Hasta ziyaret etmek ve kole azad etmek gibi aslen vacib olmayan bir taati adamak. Bu uc cesit 
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adagin da ifa edilmesi gereklidir. 

Ogle namazi, omiirde bir kez yapilan hac ve Ramazan orucu gibi bir farzi adamaya gelince, bu adagin 
sihhati konusunda goriis ayriligina dusulmiistiir. Bazi fikihcilar, "farz veya vacibi adamada, adak 
gerceklesmez; ciinkii adak demek iistlenmek demektir. Zaten gerekli bir isi iistlenmek sahih degildir" 
demislerdir. Yapilmasi imkansiz bir isi adamak da boyledir. Mesela, "dim oruc tutmak, Allah icin 
adagim olsun" denilmesi halinde adak gerceklesmez. 

Bazi fikihcilarsa farz veya vacib olan bir seyi adamak gecerli olur demislerdir. Bu tiir adakta bulunan 
bir kisi adagim yerine getirirse ne ala. Aksi takdirde yemin keffareti odemesi gerekir. Adak keffaretini 
odemek acilen vacib olur. 

Cesitli nevileriyle adagin sahih olmasi icin su sartlar gereklidir: 

1- Adakta bulunan kisi mukellef olmalidir. Cocugun adakta bulunmasi sahih olmaz. 

2- Kisi kendi arzusuyla adakta bulunmus olmalidir. Zorlanarak adakta bulunan kisinin adagi sahih 
olmaz. 

3- Adak, sozle adanmahdir. isaretle adakta bulunmak yeterli olmaz. Ancak dilsiz kisinin, anlasihr 
isaretle adakta bulunmasi sahih olur. 

Malikiler dediler ki: Adak birkac kisma ayrilir: 

1- Masiyet adagi: Igki icmek veya domuz eti yemek gibi haram bir fiil islemeyi adamak veya Ramazan 
bayraminda, ya da kurban bayraminda oruc tutmak gibi belli vakitte islenmesi seriat koyucusu 
tarafindan yasaklanmis bir ibadeti yapmayi veya mekruh bir fiil islemeyi adamak gibi. 

2- Mubah bir isi yapmayi adamak. 

3- Namaz kilmak ve oruc tutmak gibi bir ibadetle bulunmayi adamak. 

Masiyet adagi haramda haram, mekruhta ise mekruhtur. Mekruhtaki adagi adayan kisi adagim ifa 
etmez. Ancak kurban bayraminin dordiincii giinii oruc tutar ve zamanindan ve yerinden once adamis 
oldugu hac ihramina girer. Bunlar mekruhturlar. Ama adaninca da yapilmalari gerekir. Adak nedeniyle 
de ihtiyaten rnekruhluklan ge?ersiz sayilir. Fakat gecici bir sebeb-ten otiirii haram kilinan Ramazan 
veya kurban bayramlarinda oru? tutma adagi ii? kisma ayrilir: 

1- Bu giinlerde oruc tutmayi adamis olan kisi, bayramlarda oruc tutmanm haram oldugunu bilirse, 
adaginin cinsinden bir taati yapmasi muste-hab olur. 

2- Bu giinlerde oruc tutmanin haram oldugunu bilmez ve kendi nefsine galebe calip lezzetlerden onu 
alikoyarak bu giinlerde oruc tutmanin diger giinlere nisbetle daha faziletli olacagini zanneder. Bu 
durumdaki bir kisinin, adamis oldugu orucu kaza etmesi vacib olmadigi gibi mustehab da olmaz. 

3- Bu giinlerde oruc tutmanin tipki diger giinlerde oldugu gibi caiz olacagini zanneder. Bu durumla 
ilgili olarak bazilari bu kisinin, adak orucunu baska bir zaman kaza etmesi gerektigini; bazilanysa kaza 
etmesinin gerekmeyecegini soylemislerdir. 

Mubah adaga gelince bu, yemek yeme ve icilecek seyleri i?meyi adamak gibi mubahtir. Bu sekilde 
adanan adagi ifa etmek zorunlu degildir. Taat nezri ise iki kisma ayrilir: 

1- Bir kurbeti islemek amaciyla da olsa, nefsi bir isten menetmek, cezalandirmak ve onu adakla 
dizginlemek amaciyla da olsa kizginlik halinde adakta bulunmak. Buna liicac adagi da denir. Ornegin 
"falan sahisla konusursam, sunu yapmak Allah icin adagim olsun" demek gibi. Bu adagi ifa etmek va- 
cibtir. Bazilari bu tiir adakta bulunan kisinin adagi ifa etmekle yemin keffa-reti odemek arasinda 
muhayyer oldugunu soylemislerdir. Ama meshur goriise gore bu adagin ifa edilmesi vacibtir. Once de 
belirtildigi gibi, aslinda bu tiir adakta bulunmak mekruhtur. 

2- Normal durumda kisinin kendi arzusuyla adakta bulunmasi. Bu adagi ifa etmek gerekmez. Ancak 
namaz, oruc, sadaka ve benzeri devamli kurbet olarak yapilmasi sartiyla siinnet, ragibc ve mendub gibi 
islenmesi kesin bir emir ohnaksizin istenen adagi ifa etmek gerekir. Ama nikah ve hibe gibi ba-zan 
kurbet bazan da kurbet olmayan adagi ifa etmek gerekmez. Kendi asil statusii dolayisiyla yapilmasi 
zaten zorunlu olan farzlar da adak nedeniyle zorunlu olmazlar. Bu neviden adaklar, sartsiz (mutlak) 
olur ise, once de soylendigi gibi adanmalarrmiistehab olur. 

Olmus bir ise, siikran ifadesi olmaksizin, su kadar gun oruc tutmayi veya su meblagda sadaka vermeyi 
adamak mubahtir. Ve boyle bir adagi ifa etmek de vacibtir. 'Allah hastama sifa verirse veya bana sunu 
kismet ederse veya beni su vartadan kurtarirsa su kadar sadaka vermek adagim olsun" demek gibi 
olmasi beklenen bir seyin olmasini sart kosarak adakta bulunmaya gelince, bu adaklarin ifasi vacibtir. 



Bu tiir adakta bulunmanin caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf vukubulmustur. Adagin sahih olmasi 
icin gerekli sartlar sunlardir: 

1- Adak adayan kisi miisliiman biri olmalidir. (Kiifiir halindeyken) adak adayan kafirin, miisliiman 
olduktan sonra adagini ifa etmesi mendub olur. 

2- Adak adayan kisi miikellef biri olmalidir. Adak adayan bir cocuk ise, buluga erdikten sonra adagini 
ifa etmesi miistehab olur. 

3- Adanan sey, adanmazdan once vacib olmayan bir kurbet olmalidir. Once de belirtildigi gibi haram, 
mekruh veya mubah bir isi adamak sahih olmaz. Adakta bulunmak icin belli bir ciimle kalibi sart 
degildir. Adama kelimesi telaffuz edilmese bile, taahhiid ve ustlenmeye delalet eden herhangi bir 
lafizla adakta bulunulabilir ve bu sekilde adanan adagin ifa edilmesi de zorunlu olur. Hi? 
konusmaksizin sadece niyetle adakta bulunma halinde bu adagin ifasinin zorunlu olup olmadigi 
hususunda goriis aynligi belirmistir. Mutemed olan goriise gore; dille soylenmedikce sadece kalben 
niyet ederek adakta bulunma durumunda adagin ifasi zorunlu olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Adak Iki kisma aynlir: §arta bagh olan, sarta bagh olmayan. 
§arta bagh olan adaklar da iki kisma aynlir: 

1- Olmasi istenen bir seyin olmasini sart kosarak adakta bulunmak. 'Allah, hastama sifa verirse sunu 
yapmak, Allah icin adagim olsun" orneginde oldugu gibi. Burada adak, hastanin sifaya kavusmasi 
sartina baglanmistir ve bu sartin tahakkuku da adak sahibi tarafindan arzulanmaktadir. Bu sartin 
tahakkuku durumunda, ileride anlatilacak sartlar da gerceklesirse adagin ifasi gerekli olur. 

2- Olmasi istenmeyen bir seyin olmasini sart kosarak adakta bulunmak. "Eve girersem veya falanla 
konusursam, soyle yapmak adagim olsun" gibi. §afiiler nezdinde buna Liicac adagi denir. Cunku 
bundan maksat, kisinin kendini bir isi yapmaktan ahkoymasidir. Bu adagin hukmune gelince; adak 
sahibi, dilerse adagini ifa eder; dilerse yemin keffareti oder. Dogru olan goriis budur. Bazilan da derler 
ki: Digerleri gibi bu adagin da ifasi vacibtir. Adagin baglandigi sartin taat veya masiyet olmasi arasinda 
bir fark yoktur. Ornegin, "Zina edersem veya sarap icersem, sunu yapmak adagim olsun" demek gibi. 
Adagin sihhat sartlarina gelince bunlar, yedi tanedir: 

1- Esahh kavle gore adanan adak cinsinden oruc, namaz ve sadaka gibi bir farz veya istilahl bir vacib 
bulunmahdir. Nafile olarak oru? tutmayi adayan kisinin bu adagi ifa etmesi vacib olur. Cunku orucun 
cinsinden, farz olan oruc vardir. Ramazan orucu gibi. Aym sekilde nafile namaz kilmayi adayan kisinin 
de adagim ifa etmesi vacib olur. Cunku namazin cinsinden, farz olan namaz vardir. Bes vakit namaz 
gibi. Aym sekilde sadaka vermeyi adayan kisinin de bu adagini ifa etmesi vacib olur. Cunku sadakanin 
cinsinden, farz olan sadaka vardir. Zekat gibi. Yalniz itikaf, kendi cinsinden vacib bir iti-kaf 
olmamakla birlikte adandigi takdirde, ifa edilmesi vacib olur. Cunku itikafin adanmasi durumunda 
ifasinin vacib oldugu hususunda icma vuku-bulmustur. 

Hasta ziyareti, Rasulullah (s.a.v.) in mescidi de olsa Mescid-i Haram veya Mescid-i Aksa da olsa, 
mescide girmek gibi adanan adagin cinsinden bir farz veya istilahl bir vacib bulunmayinca, o zaman 
adak sahibinin, adagini ifa etmesi vacib olmaz. Ciinku bu adaginin cinsinden, kendisinden yapmasi 
istenen bir farz mevcud degildir. Namazin ardisira tesbih cekmeyi veya dua etmeyi adayan kisinin de 
bu adagini ifa etmesi vacib olmaz. Cunku bu adagin cinsinden bir farz mevcud degildir. Ama tekbir 
almayi adayan kisinin bu adagini ifa etmesi vacibtir. Cunku tekbirin cinsinden, farz olan tekbir vardir 
ki, o da iftitah tekbiridir. Peygamber Efendimize salat getirmeyi adayan kisinin adagini ifa etmesi vacib 
olur. Cunku salatin cinsinden, farz olan salat vardir ki, o da omurde bir kez, Peygamber Efendimize 
salat getirmektir. 

2- Adanan adak, direkt olarak istenen bir ibadet olmalidir. ibadete ve-sile olan seyleri adamak sahih 
olmaz. Ornegin, abdest, gusul, Mushaf a dokunma, ezan okumak, cenazeyi tesyi etmek, hasta ziyareti, 
mescid insa etmek gibi seyleri adamak sahih olmaz. Bu sayilanlar her ne kadar insani Allaha 
yaklastiran seyler iseler de direkt olarak insandan istenen seyler degildirler. Ancak direkt olarak istenen 
seylerin vesileleridirler. Adagin sahih olmasinin genel formulu sudur: Adanan sey, kendi cinsinden bir 
farzin mevcud oldugu bir ibadet olmalidir. 

3- Adanan sey, asil itibariyle bir masiyet olmamahdir. Bir sahsi oldurmeyi veya icki icmeyi veyahut 
zina etmeyi adayan bir kisinin adagi, yemin hukmunde olup, sozunii yerine getirmedigi takdirde yemin 
keffareti odemesi gerekir. Ama Ramazan veya kurban bayraminda oruc tutmayi adayan kl-si, asil 



itibariyle degil de anzi bir nedenle haram kilman bir seyi adamistir. 

Oruc asil itibariyle bir taattir. Bayramda tutulmasinin haram olusu, seriat koyucusunun yasaklamasiyla 
anzi olmustur. Bu adak sahihtir, fakat lagvedilir. Bayram gununde oruc tutmak haram oldugu icin bu 
orucun, baska bir zaman kaza edilmesi vacib olur. Abdestsiz olarak iki rek'at namaz kilmayi adayan 
kimsenin adagi da boyledir. Bunun adagi sahihtir. Cunkii namazin adanmasi sahihtir. Yalniz bu adagin 
'abdestsizlik kaydi lagvedilir. Bu kisinin abdestli olarak iki rek'at namaz kilmasi vacib olur. Zira 
mesrutu (namazi) iistlenmek, sarti (abdesti) ustlenmek demektir. Bu nedenle abdest almasi da gerekir. 
Aym sekilde bir rek'at namaz kilmayi adayan kimsenin de iki rek'at kilmasi vacib olur. Yine bunun gibi 
tie rek'at namaz kilmayi adayan kimsenin de dort rek'at kilmasi vacib olur. 

4- Kisinin adaginin, adamaktan once kendisine farz olmamasi gerekir. Mesela Onceden hac iBadetini 
eda etmemis birisi, haccetmeyi adarsa, normal hac ibadetini eda etmekten baska bir seyle ytiktimlti 
olmaz. 

5- Kisinin adakla tistlendigi sey, kendi servetinden fazla olmamalidir. Mesela ytiz altini olan bir kisi, 
bin altin sadaka vermeyi adarsa, sadece yiiz altin vermekle ytiktimlti olur. 

6- Adak, yapilmasi mtimktin bir sey olmalidir. "Diin oruc tutmak adagim olsun" diyerek imkansiz bir 
seyi adayan kisinin adagi sahih olmaz. Ha-yizh kadinin hayizlilik giinlerinde oruc tutmayi adamasi 
batildir. Cunkti hayizlihk giinlerinde kadinin oruc tutmasi, ser'an imkansizdir. Aym sekilde "yarin oruc 
tutacagim" diye adakta bulunan bir kadinda, bu sozii soyledikten sonra hayiz kanamasi baslarsa, adagi 
batil olur. Bu, imam Muhammed'e goredir. imam Ebti Yusuf ise, adadiktan sonra hayiz kanamasi 
goren kadinm bu orucunu baska bir zamanda kaza etmesi gerektigini soylemistir. 

7- Adanan adak, baskasinin miilkiyetinde bulunan bir malla ilgili olmamalidir. 

Mutlak adaklar zaman, mekan, dirhem ve fakirlik ile kayitlanamaz. Mesela "Cuma giinii su dirhemi 
Mehmed'e sadaka olarak verecegim" diyerek adakta bulunan bir kisi Persembe veya Cumartesi giinii 
baska bir dirhemi baska bir adama sadaka olarak verirse caiz olur. Aym sekilde itikafa girmek veya 
oruc tutmak icin ileriki bir ayi tayin eden bir kisi, acele edip bunlari onceki bir tarihe alarak yaparsa 
adagi sahih olur. Yine bunun gibi ileriki senelerin birinde haccetmeyi adayan bir kisinin bu hacci, 
onceki bir seneye alip ifa etmesi sahih olur. 

Bir sarta bagh olarak adanan mukayyed adaklara gelince, bunlarda sadece vakit taayyun eder. £unkii 
adanan adagin, baglandigi sartin tahakkukundan onceye almmasi sahih olmaz. Ama sartm 
tahakkukundan sonraya ertelenmesi ve sonraki bir zaman icinde ifa edilmesi caiz olur. Bu adakta fa- 
kirin, dirhemin ve yerin belirlenmesi gerekli degildir. Belirlense bile adanan dirhemden baska bir 
dirhemi vermek, kendisine verilmesi adanan fakirden baska bir fakire verilmesi caiz olur. Mesela 
Mekke fakirlerine sadaka vermeyi adayan bir kisinin adagi mutlak da olsa mukayyet de olsa, baska bel- 
delerin fakirlerine sadaka vermekle adagim ifa etmis olur. 

Adakta bulunmak dil isidir. Kiyasa gore adakta bulunmak; ancak "Allah icin su isi yapmak bana vacib 
olsun" veya "su isi yapmak bana vacib olsun" demekle tahakkuk eder. Ama "eger bu hastaliktan 
kurtulursam su kadar gun oruc tutayim" diye kisinin bu sozii kiyasa gore degil de, istih-san'a gore adak 
olarak tahakkuk eder. 

ALI§-VERl§ ve BUNUNLA iLGlLl HUKUMLER 
(Kitabu'l-Buyu) 

Bey'in Tanimi 

Bey' lugatte bif jnahn bir baska malla degistirilmesidir. Bu, tipki parayla degistirilmesi gibidir. 
Degistirilen iki maldan birine mebi' (satilan), digerine ise semen (bedel) denir. Liigate gore mebi' ile 
semen'-in, ser'an kendilerinden yararlanilmasi mubah olan temiz seyler olmalariyla, yararlanilmasi 
mubah olmayan necis seyler olmalari arasinda bir fark sozkonusu degildir. Mesela ickinin liigate gore 
mebi' veya semen olmasi sahihtir. Ama ileride de goriilecegi gibi bu, ser'an sahih olmaz. Aym zamanda 
bey', bir seyin baska bir seyle degistirilmesi demek; selama karsilik vererek selami selamla 
degistirmeyi, ziyarete karsi iade-i ziyarette bulunarak ziyareti ziyaretle degistirmeyi, iyilige karsi iyilik 
ederek iyiligi iyilikle degistirmeyi kapsamina alan genis anlamli bir kelimedir. Bu tanima gore butun 



bu sayilan degis-tokuslar alim-satim diye adlandmlirlar. 
Elbette bu tanimlama mecazidir. 

Bazi fikihcilaroey'in liigat anlaminin, bir mall bir mal karsiliginda baskasina miilk olarak vermek 
oldugunu soylemislerdir ki bu, birinci tanimla ayni anlama gelmektedir. Ancak bu, Jbey'in sadece 
gercek anlamini ifade etmektedir. Yani bu tanima gore iade-i ziyaret ve benzerleri alls verisin 
kapsamina girmemektedirler. Bazilarimn naklettigine gore bey' kelimesi lugatte; bir bedel karsiliginda 
zati miilkiyetten cikarmak anlamina gelir ki, bu da ikinci tanimdaki manaya goredir. £iinkii zatin 
mulkiyetten cikarilmasi, baskasini mala sahib kilmak demektir. icar ve benzeri yollarla baskasini malm 
yararma sahib kilmak, liigate gore beyl (satis) anlamina gelmez. 

Satin almanin karsiligi olan "sira"' kelimesine gelince bu, bir bedel odeyerek zati mala dahil etmektir. 
Veya bir mal vererek bir mala sahib olmaktir. Su da var ki, liigat, bey' kelimesini sira' kelimesinin 
yerine, siraj kelimesini de bey' kelimesinin yerine kullanmaktadir. Saticinin isine bey' ve sira' denir. 
Nitekim musterinin yaptigi ise de bey' ve sira' denmektedir. Mesela; 

"Onu degersiz bir fiyata, sayili bir kac dirheme sattilar 662 ayet-i kerimesindeki "sira"' kelimesi, satma 
anlaminda kullanilmistir. Yine bunun gibi istira ve ibtiya kelimeleri, liigat acisindan hem saticinin 
yaptigi, hem de musterinin yaptigi sey icin kullanilmaktadir. Yalniz orf, bey' kelimesini saticinin 
yaptigi ise mahsus kilmistir ki satmak, zati miilkten cikarmaktir. Yine orf, sira' kelimesini de 
musterinin yaptigi ise mahsus kilmistir. istira ve ibtiya kelimelerini de musterinin yaptigi ise, yani satin 
almaya mahsus kilmistir. Satin almak, zati mala dahi! etmektir. 

Sonra bey' kelimesi kendi basina Iki mef ul iizerine miiteaddi olur. evi sana sattim" ciimlesinde oldugu 
gibi bey' fiili, biri digeri kelimesi olmak iizere iki mef ul iizerinde miiteaddi olmustur. Bey' kelimesi, 
bazan ikinci mefulun basini tekid icin "min, ila ve ala" harfleri getirilerek kullanilir. Su ciimlede 
oldugu gibi: 

Goriildugii iizere birinci ciimlede ikinci mefulun basina harfi ikinci ciimledeki ikinci mefulun basina 

min harfi, iiciincii ciimlede ise ikinci mefulun basina dan miinkaltb harfi getirilmistir. 

Bey'in ser'i tanimi ve kisimlanna gelince, mezheblerin bu husustaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(118) Haneffler dediler ki: Fikihcilann istilahina gore bey' kelimesi iki anlama gelmektedir: 

Birincisi ozel anlamidir ki, buna gore bey', esyanin altin, giimiis ve benzeri nakitler karsiliginda 

satimidir. Bey' kelimesi kullanildiginda yalnizca bu anlami ifade eder. 

ikincisi genel anlamidir ki, ozel anlami da icinde olmak iizere on iki kisma ayrilir. Sundan ki: Ya zati 
itibariyle bey (satis)in anlamina bakilir ki, o da bir mal karsiliginda bir mall baskasina miilk olarak 
vermektir. Veya alakali oldugu mal bakimindan bey'in anlamina bakilir veya fiyat bakimindan bey'in 
anlamina bakilir. Bu sayilan durumlarm her u?iinde de bey' (satis) dort kisma ayrilir. Yani ifade ettigi 
anlam bakimindan bey' kelimesi; nafiz, mevkuf, fasid ve batil gibi dort kisma ayrilir. Soyle ki: Bey 
kelimesi, satisin yapildigi anda miilkiyeti ifade ederse,-nafiz (ge?erli) olur. Satisin yapildigi anda degil 
de bilahare akdi yapanlardan birinin iznine bagh olarak miilkiyeti ifade ederse mevkuf, (askida kalmis 
bir satis) olur» Bey' kelimesi, mall tesellum esnasinda miilkiyeti ifade ederse fasid bir satis olur. Veya 
bey' kelimesi asla miilkiyeti ifade etmezse, bu satis batil olur. 

Satilan mal (mebi') acisindan bey'e (satisa) bakacak olursak yine dort kisimla; mukayeze, sarf, selem 
ve bey'i mutlak ile karsilasinz. Soyle ki: Bey'de bir mal baska bir malla degistirilerek satis islemine 
altin ve giimiis gibi nakitler karistirilmamis ise buna mukayeze denir. Mukayeze bir esyanin baska bir 
esya ile takasedilmesidir. Bu esyalarin her ikisine de hem mebi', hem semen demek mumkundiir. 
Satista isleme giren seyler para ise, yani bir para baska bir parayla satiliyorsa, buna sarf denir. Sarf; 
altin, giimiis ve benzeri paralarm kendi emsalleriyle satilmasidir. Buna borcun bor?la (nakdin nakidle) 
satilmasi da denir. Ya da satilan ayin, bilahare teslim edilmek iizere parasi pesin alinir. Buna selem 
denir. Satilan sey (mebi'), pesin ya da bilahare verilecek bir nakid karsiliginda verilen bir mal olursa, 
buna mutlak bey' (satis) denir. Once de soyledigimiz gibi bey' kelimesi soylendiginde, cogunlukla bu 
mana anlasihr. Bey' kelimesiyle bundan ba|ka bir anlam kastediliyorsa o zaman, kastedilen sey neyse 
onunla ilgili kaydi koymak gerekir. Sarf, selem vb. gibi. 

Fiyat bakimindan bey' kelimesine goz atacak olursak, bunun dort kisma ayrildigini goriiriiz. Tevliye, 
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murabaha, zay'a ve miisaveme. §6yle ki: Evvel emirde malm satin alinmis oldugu fiyata ya bakilir, ya 
bakilmaz. Eger ilk alls fiyatina bakilarak eksik veya fazla olmaksizin aym fiyata satilirsa buna "bey'-i 
tevliye" (sermayesine satis) denir. Sermayeden fazlasina satilirsa buna "bey'-i murabaha" (karma satis), 
sermayeden eksigine satilirsa "bey'-i zay'a" (zararma satis) denir. Ama ilk alls fiyatim bir tarafa birakip 
pazarlik ederek, taraflarin iizerinde anlastiklan bir fiyatla satmaya gelince buna "bey'bi'l-musaveme" 
(pazarhkla satis) denir. 

Biitun bunlardan anlasiliyor ki, ozel anlamiyla bey'; bilinen belli bir sekilde mall, nakidle 
degistirmektir. Bey'in genel anlamina gelince, bu; bilinen belli bir sekilde mall mal ile degistirmektir. 
Mai, nakitleri ve esyalari kapsamina alan bir kelimedir. Anlatmis oldugumuz biitiin kisimlariyla bey'ler 
(satislar) bey kelimesinin bu genel tanimi icine girerler. 

Mal, insan tabiatinin egimli oldugu ve ihtiyac aninda yararlanmak icin sakladigi seydir. Seriat goziinde 
iki ozelligi tasimayan malm bir degeri olmaz: 

1- ihtiyac aninda kendisinden yararlanma ozelligi bulunmalidir. 

2- Kendisinden yararlanilmasi ser'an mubah olmalidir. Tek bir bugday tanesi gibi kendisinden 
yararlanma ozelligi bulunmayan bir sey, muteber bir mal degildir. Ser'an mubah olmayan seyler de 
muteber birer mal olamazlar. Sarap ve domuz eti gibi... Her ne kadar bazi insanlar bunlardan yararlani- 
yorlarsa da, seriat nazarinda bunlar mubah degildirler. Dolayisiyla seriat nazarinda mal sayilmazlar. 
Sarap satan kisinin satisi, satis olarak tahakkuk etmez. Ama temiz bir seyi sarap vererek satm alma 
durumunda satis tahakkuk eder. Bedelinin sarap olmasi, satisi etkilemez. Bu durumda temiz seyi' satin 
alacak olan musteri, onun bedeli olan sarabi, mal sahibine vermekle yiikumlu olur. Bununla da 
anlasilmis oluyor ki tanimdaki mal; esya olsun nakid olsun seriat nazarinda degeri olan bir mal 
demektir. Boyle olunca da sarf, selem, murabaha, tevliye ve mukayaza'yi kapsamina ahr. 

Bu tanim, mali bir bedel karsiliginda olmak sartiyla hibeyi kapsamina almaktadir. Bazilarinin 
zannettikleri gibi bu sekildeki bir hibeyi tanimin disina cikarmak sahih olmaz. Cunku her ne kadar bu 
tesellumden once bir hi-be ise de, tesellumden sonra bir bey' (satis) dir. Bu, su sekilde olur; Adamin 
biri, "bana yiizbin lira vermesi sartiyla bu evi falan sahsa hibe ettim" derse, yiizbin lirayi almazdan 
once bu sozu, hibe hiikmiindedir. Bunun sahih olmasi icin, hibenin sihhat sartlari gerekir. Ama 
boliinmeye ihtimali olan cadde hakkmda boyle yapmak sahih olmaz. Bunda tesellumden Once 
miilkiyet sabit olmaz. Akdin taraflarmdan her birinin teslimden geri durmasi caizdir. Ama tesellumden 
sonra bunun hukmu, satisin (bey'in) hiikmii gibi olur ve bunda §uf a hakki da sabit olur. Taraflar, ayipli 
olursa almis olduklarini geri verme hakkina sahib olurlar. Bunlarin yanisira diger bazi satis ahkami 
bunda da gecerli olur. A^ik^a goriildiigii gibi bu, bey'in kapsamina girmektedir. Evet bu muameleye 
tesellumden once bakildiginda hibe gibi goriinur. Ama "kendine ozgii sekliyle" kaydmi koymakla hibe 
kapsamindan cikmis olmaktadir. 

iki kisinin birbirlerine mal teberru etmelerine gelince, mesela adamin biri bir digerine bir mail teberru 
eder, oburii de ona bir mal teberru ederse .bu ikisinin teberruu, az da olsa miibadele sayilacagindan bey' 
tanimi kapsamina girer. Cunku ilk teberru eden, her ne kadar bir seyin karsiligi olmaksizm teberru 
etmisse de, ikinci sahis birincinin teberruuna karsilik olarak teberruda bulunmustur. Bunda tek tarafli 
bir miibadele vardir. "Kendine ozgii sekliyle" kaydi bunu tanim disina cikarmaktadir. Cunku as i ma 
bakilirsa bu satis degil, hibedir. Hibe bahsinde de goriilecegi gibi buradaki ornekte taraflardan her biri 
teberruundan cayabilir. 

Zorlanarak satan kisinin bey'i (satisi) da tanim kapsamina girer. Cunku zorlanan kisi, malini baska bir 
malla miibadele etmistir. Zorlanan kisinin satisi, gerceklesen satislar kisminda miitalaa edilmektedir. 
Ancak bu satism ge?erliligine gelince, bu fasittir. Yakinda da aciklanacagi gibi zorlama durumunun 
ortadan kalkmasindan sonra, o kisi bu satisa razi olup izin verirse satis gecerli olur. "Razi olmasi" 
kaydmi tanima eklemek, zorlanan kisinin satisinm gecerli olmayacagmi ifade etmek i?indir. Cunku 
"nza" satisin ge?erliligi i?in sarttir, ama satisin ser'i kavraminin bir cuz'u degildir. Nitekim bu husus, 
yakinda anlatilacak olan satis sartlan kisminda ele alinacaktir. Bununla da anlasiliyor ki, fayda verir 
anlamina gelen 'miifid' kaydmi satisin tanimina eklemeye gerek yoktur. Nitekim bazi kimseler bey'i 
(satisi); "Kendine ozgii fayda verir bir sekilde bir mail bir malla miibadele etmektir" seklinde 
tanimlamislardir. Bu sekilde tanimlamaktan amaclan da, sikkeli bir nakdi, agirlik ve nitelik 
bakimindan kendine esit bir nakitle satmak gibi fayda verici olmayan satisi, satis kapsamindan 



cikarmaktir. Ornegin iki kurusluk bir nakit parcasini, kendi misliyle satmak gibi. Bu satisdan bir fayda 
saglanmayacagi icin sahih degildir. Ama nitelikleri ayri olursa, mesela bu paralardan biri sari veya 
siyah kaplamali olursa, bir fayda sagladigi icin bu satis sahih olur. Ama bu paralar miktar bakimindan 
degisik olurlarsa, sozgelimi biri iki kurusluk! digeri ise bes kurusluk parca olursa bu satis caiz olmaz. 
Zira bunda riba vardir. "Fayda verici'* kaydinin tanima eklenmesi gerekmez demistik. Zira bu fayda 
verici olmayan satista gerceklesir ve satism tanimma girer. £iinkii bu, bir malin baska bir malla 
miibadelesidir. Ancak bu, fasid bir satistir. Tanim ise hem sahih olani, hem de fasid olani kapsar. 
Tanimda gecen "kendine ozgii seklinde" kaydindan maksat, icab ve kabuldiir. Ki bunlarin aciklamasi 
ileride yapilacaktir. 

Malikiler dedilej ki: Fikih istilahina gore bey'in iki cesit tammi vardir. Bunlardan biri, ileride de 
anlatilacak olan selem, sarf ve benzeri kisimlari da icine alacak sekilde bey'in biitiin ferdlerini iceren 
tammdir. ikincisi ise bey'in bu ferdlerinden sadece birinin tanimidir ki, o da kayitsiz olarak 
soylendiginde bey' kelimesinden orfe gore anlasilan manadir. Birincisi, bey'in ozel anlamdaki 
tanimidir. Genel anlamdaki tanimina gelince, "bey"'; "esyanin menfaati ve lezzetlerinden yararlanma 
iizerine degil de (bizzat esyanin kendisi iizerine) yapilan muavaza (karsilikh bedellesme) akdidir." 
Tanimdaki 'muavaza akdidir" sozii, taraflarm (satici ve musterinin) biribirlerine vermis olduklari 
bedeller iizerine yapilan akid anlamini ifade etmektedir. £iinkii taraflardan her biri, bir digerine bir 
bedel vermektedir. Tanimda gecen "esyanin menfaati iizerine degil de" soziiyle bey' (satis) akdinin 
para veya esyanin bizzat kendileri iizerine yapilan bir akid oldugu bu paranin veya esyanin isletilerek 
saglanan verimi ve menfaati iizerine yapilan bir akid olmadigi anlami ifade edilmektedir. 
Tanimdaki "lezzetlerinden yararlanma iizerine degil" soziiyle, akdin bizzat esya ve para iizerine yapilan 
bir akid oldugu belirtilmektedir. 

Bu tanim bey'in biitiin kisimlarini kapsamaktadir. Su halde altini giimiisle veya giimiisii altinla satmak 
dedigimiz sarf ve sayida esit olmak sartiyla altini altmla, ya da giimiisii giimiisle satmak dedigimiz 
miibadele de bu tanimin kapsamina girer. Karsilikh tartma anlamina gelen muratele de bu tanimin 
kapsamina girer. "Muratele", agirlikta esit olmalari sartiyla altini altinla, ya da giimiisii giimiisle satmak 
demektir. Selem de bu tanimin kapsamina girer. "Selem": Taraflardan birinin pesin bir mal vererek 
karsiliginda baska cinsten bir mall ilerikl bir tarihte teslim almak iizere yapmis olduklari akittir. Bir 
bedel karsiliginda yapilan hibe de ki buna hibe-i sevab, yani bedelli hibe adi verilir-bu tanimin 
kapsamina girer. Malin alinis fiyatina, karsiz olarak satilmasi demek olan ,tevliye satisi, sirket, ikale ve 
suf a da bu kapsama girer ki, bunun genis aciklamasi ileride yapilacaktir. Biitiin bu sayilanlar, anilan 
tanimin kapsamina girerler. £unku anilan tanima gore satis akdi; taraflardan her birinin digerine, bedel 
olarak menfaat degil de bir esya vermek iizere yaptiklari akittir. icar akdi bu tanimm dismda kal- 
maktadir. ^iinkii icar akdi, esyalar iizerine degil de (esyalardan saglanan) menfaatler iizerine yapilir. 
Hayvan kiralama akdi de boyledir. Bu akid, hayvanin bizzat kendisi iizerine degil de hayvandan 
saglanacak menfaat iizerine yapilmaktadir. Satis akdinin tanimina konulan "esyanin lezzetinden yarar- 
lanma iizerine degil de..." kaydiyla, nikah akdi bu tanimin kapsami disina cikmaktadir. Cimku n ikah, 
esyanin (kadin veya erkegin) lezzetinden yararlanma iizerine yapilan bir akiddir. 

Bey'in (satisin) ozel anlamiyla tanimina gelince, bey "Esyanin menfaatleri ve lezzetlerinden 
yararlanma iizerine olmaksizin mukayeseli olarak yapilan, bedellerinden biri altin veya giimiis 
olmayan, muayyen (zimmetteki bir bore olmayan) akittir." Bu tanim, Onceki tanimin aynisi olup 
sadece tic kayit ilavesiyle yapilmis bir tammdir: 

Birinci kayit: Tanimda ge?en "mukayeseli olarak" kaydiyla bu akdin, miisahehe ve miigalebe esasina 
dayanarak yapilan bir akid oldugu ifade edilmektedir. Zira akdi yapan taraflardan her biri, 
karsisindakine galib gelmeyi arzulamaktadir. Bu kaydi koymakla hibe-i sevab akdi, tanim disina 
cikmaktadir. Cimku sahibi, sart kostugu bedelin kendisine odenmesi durumunda hibeyi yapmaya 
mecbur olur. Cimrilik (miisahehe) yapip hibe etmemezlik edemez. Bu kisi, "bana, bedel olarak yiiz 
dinar vermesi durumunda bu evi Zeyd'e hibe ettim" derse, yiiz dinari kabul etmek mecburiyetinde olur. 
Yiiz dinardan fazlasiyla icab olunmaz. Anilan kaydin konulmasiyla tevliye, miibadele ve suf a yoluyla 
almak da bu tanimin kapsami disina cikmaktadir. £unku bunlarda mukayese yoktur. Miibadeleye 
gelince bu; kendine ozgii sartlar cercevesinde aym simftan olan sikkeli ve damgali bir nakdin baska bir 
nakitle satilmasidir. ileride de anlatilacagi gibi bu akitte, taraflarm birbirine galib gelmesi durumu 



sozkonusu degildir. Tevliyeye gelince bu; malm, ilk alinis fiyatma satilmasidir ki, bunda da miigalebe 
yoktur. Suf a yoluyla almaya gelince bu da; esyanin, ilk alinmis oldugu fiyatla satilmasidir ki, bunda da 
miigalebe yoktur. 

ikinci kayit: Bey'in tanimina konan "bedellerinden birinin ne altin, ne de giimiis olmadigi" kaydi ile 
sarf ve muratele akitleri, satis akdinin kapsami disina cikarilmis olmaktadir. Ciinkii sarfta bedellerden 
biri altin, digeri ise gumiistiir. Muratelede ise bedellerin her ikisi de altm veya giimustur. 
Uciincii kayit: Bey'in tanimina konan "bedellerinden birinin muayyen olup, zimmetteki bir bore 
olmamasi" kaydi ile de selem akdi, bu tanimin kapsami disina cikarilmis olmaktadir. Bu demektir ki; 
bey' (satis) akdinde mebi'in (satilacak seyin) zimmette bulunan bir bore olmamasi gerekir. Aksine bu 
seyin alicinin ister huzurunda bulunsun, ister giyabinda bulunsun bir bore olmamasi gerekir. Giyabinda 
olunca da miisteri, o esyanin ya vasfmi ogrenmis olmali veya daha once o esyayi gdrmiis olmalidir. 
Veya bunlardan 

hi? biri ohnamistir da, esyayi gorme muhayyerligini sart kosmustur. Oysa selem akdi, butun bu 
anlatilanlarm tersi mahiyettedir. Ciinkii selemde satilacak esya, hazirda bulunmayip zimmette mevcud 
olan bir esyadir. Tanimda gecen 'muayyen' kelimesi ise, zimmette bore olarak bulunan sey degildir. 
Bundan maksat, altin ve giimiistiir. Satis akdinde altin veya gumiisiin akit aninda kabzedilmeleri sart 
degildir. Aksine bunlarin, zimmette bulunan birer bore olmalari da sahih olur. 

Bu anlatilanlarla bey'in Ozel anlamdaki tanimi, yani esyanin nakid karsiliginda satilmasi seklindeki 
tanimi tamamlanmis olmaktadir. Ciinkii bey' kelimesi soylenince, ilk olarak bu tanim akla gelmektedir. 
Butun bunlar bir yana, Malikiler muhtelif yonlerden bey'i bir 50k kisimlara ayirmislardir ve bey'in 
genel anlamiyla iki kisma ayrildigini soylemislerdir: 

1- Menfaatlerin bdy'i (satisi). 

2- Mallarm bey'i (satisi). Menfaatlerin satisi da bes kisma aynlir: 

1- Cansiz seylerin menfaatlerinin satisi. Buna ev ve arazileri kiralamak da denir. 

2- Akilsiz canlilarin (hayvanlarm) sagladiklari menfaatlerin satisi. Buna binek ve yiik tasiyan 
hayvanlarm kiralanmasi da denir. 

3- insanlarin tenasiil organlarmi ilgilendiren menfaatlerinin satisi. Nikah ve hul' (mal karsiliginda 
bosanmak) gibi. 

4- insanlarin tenasiil organlarmi ilgilendirmeyen menfaatlerinin satisi. insani herhangi bir iste 
^alistirmak iizere icar etmek gibi. 

5- Esyalarin menfaatlerinin satisi. Buna cogunlukla icar adi verilir. Mallarin (ayinlarin) satisina 
gelince; bu satis, degisik yonlerden bir?ok 

kisma aynlir. Satis, bedellerinden birinin veya ikisinin ileriki bir tarihte odenmesi acisindan dort kisma 
aynlir: 

1- Pesin satis. Bu satista para ve esya, akid aninda odenir. Ne ikisi, ne de biri, ileriki bir tarihe 
ertelenmez. 

2- Borcun borcla satisi. Bu satista, hem alinacak hem verilecek sey ileriki bir tarihe ertelenir. Yasak 
satislar bahsinde de anlatilacagi gibi bu, yasaklanmis bir satistir. 

3- Borca satis. Bu satista verilen malm bedeli olan para bilahare alinacaktir. 

4- Selem: Bu alisveriste sadece satilan sey, ileriki bir tarihte teslim edilir. 

Satis (bey'), bedellerinden birinin altm ya da giimiis olmasi yoniinden uc kisma aynlir: 

1- Aymn (altin veya giimiis) aynla satilmasi. 

2- Esyanin esya ile satilmasi. 

3- Esyanin aynla (altin veya giimiisle) satilmasi. 

Aymn aynla satilmasi da sarf, miibadele ve muratele olmak iizere uc kisma aynlir: 
Sarf: Satista iki bedelin cinsleri ayn olur. Mesela bu bedellerden biri altin, digeri giimiis olur, 
Murateh: Satista iki bedelin cinsleri aym olur ve satis da agirlik oleusuyle yapilir. Mesela aym agirlikta 
altinm altinla, giimiisiin giimiisle satilmasi gibi. 

Miibadele: Satista iki bedelin cinsleri aym olur ve satis da agirlik Oleusuyle degil, sayi ile olur. 
Miisemmeni (satilan esyayi) gorme acisindan da satis iki kisma aynlir: 

1- Hazirm satisi: Bu satista, satilan esya goz Oniinde mevcud veya mev-cud hiikmiinde olur. 

2- Gaibin satisi: Bu satista, esya gozoniinde mevcud olmadigi gibi, hiikmen de goz oniinde mevcud 



olmaz. 

Akdin kesinligi acisindan da satis, iki kisma aynlir: 

1- Kesin satis. Bu satista taraflardan hi? birine akdi bozma muhayyerligi taninmaz. Buna kesin satis 
denmistir. £unku taraflardan her biri, digerinin muhayyerlik hakkini kesmistir. 

2- Muhayyer satis. Bu satista taraflardan her biri, digerine muhayyerlik hakki tanimistir. 
Satilan malm, ilk ahnis fiyatim gozoniine alip almama bakimmdan da satislar dort kisma aynlir: 

1- Murabaha satisi. Bu satista satilan esya, sermayesinin iizerine bir miktar kar konularak satilir. 

2- Miisaveme satisi. Bu pazarlik yaparak yapilan satistir. 

3- Miizayede satisi. Arttirma yaparak yapilan satistir. 

4- isti'man satisi. Bunun aciklamasi ileride gelecektir. 

Kendisine ariz olan durumlar bakimmdan da satis sahih ve fasid olmak uzere iki kisma aynlir: 
Hanbeliler dediler ki: Ser'an bey'in (satisin) anlami; malm malla miibadelesi veya riba, ya da karz 
disindaki mubah bir menfaatin mubah bir menfaatle ebedi bir sekilde mubadele edilmesidir. "Malm 
malla miibadelesi" kaydi, taraflardan bedel veren kisinin akdi anlamim ifade etmektedir ki, bu da bir 
seyi baska bir seye bedel olarak vermekten ibarettir. Mai kelimesi, nakid ve diger esyayi kapsamina 
alir. Boyle olunca, bir esyanin baska bir esya ile takas edilmesi de bu kapsama girer. 
Malm muayyen hazir, niteligi belli olmasi veya zimmetteki bir bore olmasi bu bakimdan farkli sonuc 
dogurmaz. Tanimdaki "Ebedi sekilde" kaydi miibadeleye iliskin bir kayit olup bununla icar ve igretiye 
karsi igreti verme islemleri kapsam disina cikarilmaktadir. Yine tanimda gecen "riba ve karz (bore) 
disindaki" kaydiyla da riba ve karz, kapsam disina cikarilmis olmaktadir. 

Safiiler dediler ki: Ser'i istilahta bey' (satis); bir malm kendine ozgii sekilde diger bir malla 
degistirilmesidir. Yani bir malm baska bir malla degistirilmesi akdine satis (bey') akdi denir. Buradaki 
degistirmeden maksat, bedellerin karsilikh olarak verilmesidir. Yani taraflarin her biri, karsi tarafa 
malini vererek karsiliginda mal alacaktir. Bu tanimla hibe, satis akdinin kapsami disina cikmaktadir. 
£unku hibe, kisinin sagliginda bedelsiz olarak bir mail baskasina miilk olarak vermesidir. Tanimi 
yaparken "malm malla degistirilmesi" demekle, nikah akdi satisin kapsami disina cikarilmis olmak- 
tadir. £unkii nikah verilen malm karsiliginda alinan sey, mal degil, maldan baska bir seydir. 
Tanimda gecen "kendine ozgii sekilde" kaydi ile iki sey kasdedilmektedir. 

1- Satis akdi esyanin mulkiyetini veya siirekli olarak menfaatin miilkiyetini (ornegin gecis hakki) ifade 
etmelidir. Bu kaydi koymakla da icar akdi, kapsam disina cikarilmis olmaktadir. £unku icar ile, belli 
bir bedel karsiliginda gecici bir sure icin menfaate sahib olunabilmektedir. 

2- Satis akdi kurbet (sevaba vesile olacak) seklinde cereyan etmemelidir. Bu kaydi koymakla da karz-i 
hasen, satis kapsami disina cikarilmis olmaktadir. £unku karz ile, mislini iade etmek sartiyla karsi taraf 
bir mala sahip kilmmaktadir. 

Satis akdi sahih ve fasid olmak bakimmdan iki kisma aynlir. Sahih satis akdi, sart ve riikunleri eksiksiz 
olan akiddir. Bu sart ve riikunlerden biri eksik olunca satis akdi fasid olur. Sahih ve fasid akidlerden 
her biri de caiz ve haram olma yoniinden iki kisma ayrilirlar. Sahih ama haram olana ornek olarak, 
ticaret kervanini sehir disinda karsilayarak onlardan mal alma akdini gosterebiliriz. Fasid ve haram 
olana ornek olarak da habl-i hable satisini gosterebiliriz. Bu, gebe hayvanin doguracagi yavruyu, ortada 
hi? bir sey yokken satmaktir ki, bunun aciklamasi, fasid satislar bolumiinde yapilacaktir. Sahih satis 
akidleri de bir kac kisma aynlir: 

1- Gozoniinde goriinen esyanin satisi. 

2- Niteligi belirtilerek ileriki bir tarihte teslimi taahhud edilen zimmetteki bir malm, parasinin pesin 
alinarak satihnasi ki buna selem denir. Zimmet kelimesi fikih terminolojisinde iki anlama gelir: 
Birincisi; zat, yani saticinin zatidir. Bu, ahid ve emanla ilgili oldugu i?in zimmet denilmistir ki liigat 
anlami da budur. ikincisi; saticinin sahsiyla varolan manevi bir husustur ki ser'i bakimdan gerekliligi, 
miikellef a?isindan da yukumlulugu ifade eder. Kisinin zimmeti manevi bir niteliktir ve bu nitelik, 
ancak kisiyie varolur. Sari, kisinin iistlendigi seyi yapmasini, zimmeti dolayisiyla, kendisine gerekli 
kilar. 

3- Sarf: Bir paranin, kendi cinsinden olan veya olmayan baska bir parayla satihnasidir. Ancak bir 
paranin, karsiliginda satildigi para kendi cinsinden olursa, b'u akdin sahih olmasi icin uc sart gerekli 
olur: 



a) Satis, vadeli degil, pesin olmalidir. 

b) Her iki taraf da paralari aym anda karsilikh olarak teslim almalidirlar. 

c) Satilan parayla alinan para birbirinin misli olmalidir. Paranin, karsiliginda satildigi para, aym cinsten 
olursa o zaman sadece 'a' ve 'b' siklarin-daki sartlara uyulmasi gerekli olur. 

4- Murabaha satisi: Bu, bir mall, alindigi ilk fiyatin iizerine kar koyarak yapilan satistir. Bir saticinin, 
"bu mail aldigim fiyatin her on lirasi icin bir lira karla veya aldigim fiyatin iizerine bir lira karla sattim" 
diyerek yaptigi satisa murabaha denir. 

5- Bey-i israk: Bu, kisinin soyle demesiyle olur: "Aldigimin iicte biriyle seni akitte ortak ettim". Eger 
bunu deyip de iicte bir veya baska bir sey de-mezse, "ortak ettim" sozii yari yariya ortak ettigi anlamina 
gelir. 

6- Bey-i muhatte: Bu da: "Aldigim fiyata sattim" deyip her on dirhemde bir dirhem iskonto yaparak 
eksik fiyata satmasidir. 

7- Tevliye satisi: Bu, malm ilk alindigi fiyata satilmasidir. iki taraf malm ilk alinis fiyatim bilir ve 
satici da "aldigim fiyata sana tevliye ettim" dl-yerek satarsa, buna tevliye satisi denir. 

8- Hayvanin hayvanla satilmasidir. Baskalari buna mukayaza admi verirler. Etleri yense de yenmese 
de, cinsleri aym olsa da, olmasa da bu satis sahih olur. Yalniz bu satisa riba karistirilmamasi sarttir. Bu 
da soyle olur: Hayvanlarin her ikisi de eti yenilen aym cinsten hayvanlar olur ve her ikisinin de sutu ya 
da yumurtasi olursa, o zaman riba kansir. Ama anilan seyler kendilerinde bulunsa da etleri 
yenilenlerden olmadiktan sonra riba sozko-nusu olmaz. 

9- Muhayyerlik sartiyla satis. Kendisinde muhayyerlik sarti bulunmasi sahih olan akidlerle sahih 
olmayan akidlerin aciklamasi, ileride yeri gelince yapilacaktir. 

10- Ayiplardan beri olma sartiyla yapilan satis. 

Fasid satisa gelince; bu da bir cok kisimlara aynlmaktadir ,ki, ileride yeri geldikce bu kisimlar 
hakkinda gereken aciklamalar yapilacaktir. 

Bey'in Hukmu Ve Delili 

Bey'in, bey' (satis) olarak hukmii miibahliktir. Ancak bazi durumlarda ge?ici bir nedenle vacib olur. Bu 
da yemeye veya icmeye zorunlu ihtiya? duyulmasi aninda otur. Insanin, kendini oliimden koruyacak 
seyi satin almasi vacib, kendi nefsini koruyacak seyi satmasi ise haramdir. 

Satis, bazan da mendub olur. Mesela satilmasinda zarar sozkonusu olmayan bir seyi, kisinin satmaya 

yemin etmesi durumunda, bu yemininin geregi olarak o seyi satmasi mendub olur. 

Satis, bazan da mekruh olur. Satilmasi mekruh bir seyi satmak mekruhtur. Satisin haram oldugu 

durumlar da vardir. ileride aciklanacak olan, satisi haram olan seyleri satmak haramdir. 

Satisin mubah olmasina gelince; bu, dinde zaruri olarak bilinen seylerdendir ve bu konuda ayrica bir 

delile ihtiyac yoktur. Ancak gerek Allah'in kitabinda, gerek Rasuiullahin siinnetinde bu konuda bir cok 

deliller mevcuddur. Konuyla ilgili ayet-i kerimeleri soylece siralayabiliriz: 

"Allah, alisverisi helal, ribayi (faizi) haram kilmistir. 663 

"Ey iman edenler, birbirinizin mallarinizi haram sebeplerle yemeyin. Kendi nzamzla yaptiginiz ticaret 
olursa baska. 664 

"Alis-veris yaptigmiz zaman da sahid tutun. 665 

Bu ayet-i kerimeler her ne kadar bey'in (satisin) helal olmasindan baska amaclarla nazil olmusiarsa da 
bey'in he! a! oldugunu acikca ifade etmektedirler. 

Birinci ayet-i kerime, faizin haram kilinmasi i?in gonderilmistir. ikinci ayet-i kerime, insanlari, 

biribirlerinin mallarini batil nedenlerle yemekten menetmek icin sevkolunmustur. U?uncu ayet-i 

kerime ise, alisveris esnasinda sahid bulundurmak i?in gonderilmistir. 

Satisin mubah olduguna iliskin siinnetteki delillere gelince, bunlari soylece siralayabiliriz: 

Bir hadis-i seriflerinde Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmuslardir: 

"Sizden birinizin, ipini alip sirti iizerinde bir demet odun getirip satmasi ve onunla yuz (suyunu 
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dokmekten) korunmasi, insanlardan dilenip de kendisine vermeleri veya vermemelerinden daha 
hayirhdir. 666 

Bu hadis-i serifte, insanin bu diinya hayatinda calismasinin vacib olduguna isaret vardir. Baskalarindan 
isteyip dilenmeye giivenerek rizkini aramayi ihmal etmesi helal olmaz. Serefli olsun, hakir olsun, 
biiyiik olsun kiiciik olsun insanin calismaktan geri durup tenbellik etmesi de helal degildir. Aksine, 
imkan buldugu kadariyla calismasi gerekir. 

Yine bir hadis-i seriflerinde Peygamber (s.a.v.) buyurmuslardir ki: 

"Altin altinla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla, tuz tuzla birbirine esit 
olarak, birbirinin misli olarak, el ele teslim ederek (satilir). Kim arttirir veya arttirmayi isterse riba 
eder. Bu cinsler muhtelif olurlarsa, dilediginiz gibi satiniz. 667 

"Dilediginiz gibi satiniz" sozii, satisin mubah oldugunu acikca ifade etmektedir. Yasaklanan satislarin 

hangileri olduklarina iliskin aciklama ileride gelecektir. 

Yine bir hadis-i seriflerinde Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmuslardir: 

"Kazancin en faziletlisi mebrur satis ve kisinin kendi eliyle isledigidir. 668 

Mebrur satis, sahibinin diiriist davranarak hile ve hiyanette bulunmadigi ve Allaha isyan etmedigi bir 
satistir. Satisin helal olusunun hikmeti; insanlar arasinda menfaat degisimlerine imkan tanimasi ve 
aralarinda yardimlasmayi tahakkuk ettirmis olmasi; boylece de insanlarin gecimlerini diizene 
koymalari ve her birinin gecim vasitalarindan giicii nisbetinde olanlari elde etmeye calismalari seklinde 
aciklanabilir. Bu vesileyle kimi insanlar, Allahin kendilerine vermis oldugu beden kuvveti sayesinde 
yeri siirerler; Allah'in kendisine ilham etmis oldugu tarimsal bilgilerle de ekip bicerler ve urunlerini 
tarimdan para kazanamayan, ama baska bir yoldan para kazanabilen birilerine satarlar. Ote taraftan 
bazi insanlar uzak diyarlardan ticaret mall getirip, bunlardan yararlanabilecek kimselere satarlar. Beri 
taraftan bazi insanlar, baskalarinin muhtac olduklari bir takim sanatlardan iyi anlarlar. Yapmis 
olduklari esyalari baskalarina satarlar. Medeniyet ve kultiiriin en onemli sebeblerinden, bu diinya 
hayatinda calismaya iten vasitalarin en biiyiiklerinden biri de alis-veristir. 

Bey'in Riikiinleri 

Bey'in riikiinleri alti tanedir. Siga, akid, ma'kudiin aleyh. Bu iicumin her biri de ikiser tanedir. £unkii 
akid (akdi yapan), ya saticidir, ya da miisteri. Ma'kudiin aleyh (akdin konusu) ya mal, ya da bu mala 
odenen bedeldir. Siga ise ya icabtir, ya da kabul: Boylece riikunlerin sayisi altiya ulasmaktadir. 
Riikiin; her ne kadar mahiyetine dahil olmasa bile, bir seyin var olmak icin kendisine dayali oldugu 
seydir. Bu, sirf bir terimdir. ^iinkii bir seyin gercek riiknii, kendisine dahil olan seydir. Bey'in ash da, o 
mevcud olmaymca akdi yapanlarm satici ve miisteri sifatlarini alamayacaklari sigadir. Bu sayilan 
riikiinlerden her birinin kendine ozgii hiikiim ve sartlan vardir ki bunu asagidaki siraya gore 
a?iklayacagiz: 

1- Siga 

Satista siga, satici ve musterinin, yapilan akde razi olduklarina delalet eden seydir ki, iki tanedir. 

1- Soz veya soz yerine gecerli olan ulak, ya da mektuptur. Adamm biri bir baskasma gonderdigi 
mektupta "evimi sana su fiyata sattim" diye yazar veya bu soziinii ulak araciligiyla ona gonderir ve o 
kisi de yaziyi okudugu, ya da haberi ulaktan aldigi ayni mecliste (yerde) kabul ederse, bu satis sahih 
olur. Ancak mektubu okuduktan veya ulaktan haberi aldiktan sonra kabul etmez de araya fasila 
koyarsa, satis akdi sahih olmaz. 

Yalniz, esya goz oniindeyken yapilan satislarda saticmin "sattim" demesinden sonra musterinin biraz 
ara verdikten sonra "kabul ettim" demesi gibi, az bir fasila koyarsa, bunun bir sakincasi olmaz. 

2- Muatat: Bu, konusmaksizin alip-vermektir. Fiyati belli olan bir mall, saticisindan alip parasini 
vermek gibi. Bu durumda miisteri, mall teslim almakla o mala sahip olur. Bu muamelede satilan 
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esyanin orfe gore muteferrik olarak satin alman pahasinm az; ekmek ve yumurta gibi bir esya 
olmasiyla, pahasi yiiksek degerli bir elbise olmasi arasinda bir fark yoktur. Sozlii sigaya gelince bu, 
mail miilk olarak baskasina vermeye ve mala malik olmaya delalet eden bir lafizdir. "Sattim", "satin 
aldim" gibi. Saticinin soziine "icab, musterinin soziine "kabul" denir. Bazi durumlarda kabul, icabtan 
once gelebilir. "Bu mall bana sat" gibi. icab ve kabulun aciklamasina iliskin olarak mezheblerin detayli 
goriisleri asagiya alinmistir. 
icab ve kabul icin gerekli bazi sartlar vardir: 

1- icab; miktar, evsaf, nakit, hulul ve vade bakimindan kabule uygun olmalidir. Satici, "bu evi bin 
liraya sattim" der de musteri, "onu bes yiiz liraya kabul ettim" derse, satis akdi gerceklesmez. Ayni 
sekilde satici "evimi bin altina sattim" der de musteri, "onu bin banknota kabul ettim" derse satis akdi 
gerceklesmez. Ancak musterinin dedigi "bin" her yon den saticinin dedigi "bin" in misli olursa o zaman 
satis akdi gerceklesir. 

2- icab ve kabul ayni mecliste vukubulmalidir. Satici "bunu sana bin liraya sattim" der ve musterinin 
kabulunden once ikisi de bulunduklari yerden ayrilirlarsa, satis akdi gerceklesmez. 

3- icab ve kabul arasina alisveristen caymaya delalet eden bir fasila konulmamalidir. Ama orfe gore 
alisveristen yuz cevirmeye delalet etmeyen az bir fasila, icab ile kabul arasina girerse, bunun, akdin 
gerceklesmesine bir zaran olmaz. 

4- Akdi yapanlar, birbirlerinin konusmasini isitebilmelidirler. Satis akdi, sahitler huzurunda yapilirsa, 
sahitlerin isitmeleri yeterli olur. Bu takdirde taraflardan biri, diger tarafin konusmasini isitmedigini 
iddia ederse, iddiasi dogrulanmaz. Sozgelimi satici "bu mall su fiyata sattim" der, musteri de "kabul 
ettim" derse ve biribirlerinden ayrildiktan sonra satici, "musterinin kabulunu isitmedim" veya musteri, 
"fiyatin ne kadar oldugunu isitmedim" diye iddiada bulunurlarsa, sahit getirmemeleri durumunda bu 
iddialari dogrulanmaz. 

(119) Hanefiler dediler ki: Bey'in icab ve kabulden ibaret tek riiknii vardir. Bu ikisi, saticiyla musteri 
arasinda miilkiyet miibadelesine delalet eden soz veya fiildir. Bazilan demislerdir ki; Bey'in icab 
(kabul) ve alip-vermek seklinde iki riiknii vardir. Her halukarda Hanefiler bu hususta gercek riikne 
bakmislardir ki, buna gore riikiin; seyin icine dahil olan asli unsurudur. 

(120) Safiiler dediler ki: Bey ancak, sozlii siga veya onun yerine gecen mektub, ya da ulakla veya 
dilsizin bilinen isaretiyle ger?eklesir. Kisinin nzasma delalet eden davranislar anlamina gelen "muatat" 
ile bey' (satis) gerceklesmez. ihya sahibi, az ve onemsiz esyanin muatat ile satiminin caiz oldugunu 
soylemistir. ^iinkii bu gibi seylerde normal olarak icab ve kabul zor olur. 

(121) Hanefiler dediler ki; icab, akit taraflanndan birinin once soylemis oldugu sozdiir. Bu taraf satici 
da olabilir: "Su fiyata sana sattim" gibi. Musteri de olabilir. "Bunu senden bin liraya satin aldim" 
demesi gibi ki, buna karsi satici da "onu sana sattim" der. Kabul ise, alisveriste ikinci olarak soylenen 
sozdiir. 

(122) Hanefiler dediler ki: Satmak ve satin almak, miilk olarak vermeye ve mal sahibi olmaya delalet 
eden iki lafizla tahakkuk eder. "Sattim, satin aldim, verdim, sarfettim, aldim, razi oldum, bu mall su 
fiyata sana verdim" gibi. Satmak ve satin almak akdi, selem, hibe ve ivaz (karsilik) lafizlanyla da 
tahakkuk eder. "Bunu sana su fiyatta selem'e verdim" veya "bunu sana su fiyatla hibe ettim" veyahut 
"atimi senin atma ivaz (karsilik) kildim" diyen kisiye, muhatabi da "ben de..." diye cevap verirse, ahs- 
veris tahakkuk eder. Sonra eger satis yiiklemi mazi olarak kullanilirsa veya "sana su anda satiyorum" 
demek gibi gelecek zamana muhtemel olmayan muzari olarak kullanilirsa, bu durumda herhangi bir 
niyete ihtiyac duyulmaksizin satis tahakkuk eder. 

Bazi fikihcilar ise her halukarda, yani satis yiiklemi mazi olarak da kullanilsa, muzari olarak da 
kullanilsa satism tahakkuk etmesi icin niyetin gerekli oldugunu soylemislerdir. Satis yiiklemi simdiki 
ve gelecek zamana muhtemel olursa veya bas tarafina "sin-sevfe", harfleri konularak sirf gelecek 
zaman ifade ederse, satis akdi, icabin simdiki zaman i?in niyet edilerek soylenmesi durumunda ancak 
tahakkuk edebilir. Bu durumda hem icab, hem de kabul lafizlari gelecek zaman kipiyle de soylen-seler 
veya biri gecmis zaman digeri ise gelecek zaman kipiyle soylenseler, hiikiim ayni olur. Satici "bu 
elbiseyi sana su fiyata satiyorum" der ve musteri de "satin aliyorum" derse, satis akdi tahakkuk etmez. 
Ancak bu ikisi de simdiki zaman icin icaba niyet ederlerse satis akdi tahakkuk eder. Ayni sekilde 



taraflardan biri, "satarim" veya "satacagim" der de digeri "satm aldim" derse, satis akdi tahakkuk 
etmez. Musteri emir kipini kullanarak "bu elbiseyi bana sat" der ve bu sozuyle simdiki zaman icin 
icaba niyet ederse satis tahakkuk etmez. Ancak satici kendisine, 'sattim" der ve musteri de "satin 
aldim" sozuyle buna ceVab verirse, satis gerceklesir. Emir kipiyle satisin gecerli olmasi icin uc lafiz 
gereklidir. Qinku birinci lafiz miilgadir, yani yok gibidir. Zira satis, emir kipiyle asla gerceklesmez. 
Ancak emir kipi, simdiki zamana delalet ederse o zaman olur. Mesela satici, "bu elbiseyi su fiyata ben- 
den al" der de musteri, "onu aldim" derse, bu emir kipiyle satis gerceklesir. Qinkii saticinin "benden 
al" emri, "bu mall sana sattim. Onu al" anlamini ifade etmektedir. Satis yiiklemine soru edati veya 
benzeri bir edat eklenirse; sozgelimi, "bana satar misin?" veya "keske bana satsan" demekle satis ger- 
ceklesmez. Satici ve musteriden her birisi, ayni mecliste bulunduklari siirece, digeri kabul etmedikce 
ahs-veristen cayabilir. Mesela satici, "bunu sana su fiyata sattim" der de digeri kabul cevabini 
vermezse soziinden cayabilir. Ayni sekilde musteri, saticiya "bunu su fiyata senden satin aldim" der de 
satici, "sana sattim" demezse, musteri soyledigi sozden cayabilir. Buna, mecliste kabul muhayyerligi 
denir. 

Malikiler dediler ki: Satis akdi, nzaya delalet eden "sattim", "satm aldim" ve benzeri sozlerle 
gerceklesir. Sonra eger satis yuklemi gecmis zaman kipiyle kullanilmissa, mesela satici "bu mall 
sattim", musteri de "satin aldim" demisse bu akid gerceklesmistir ve baglayicidir. Taraflardan biri, di- 
gerinin rizasindan ne once, ne de sonra bu alisveristen cayamaz. hatta bu akidle alisveris yapmayi 
kasdetmemis olduguna yemin etse bile cayamaz. Ama satis yuklemi emir kipinde kullanilmissa; 
mesela musteri "bu mall su fiyata bana sat" demis, satici da "sattim" demisse bu satis akdi gerceklesir. 
Ancak taraflari baglayici olup ohnadigi hususunda ihtilaf vukubulmustur. Bazi fikihcilar bu durumda 
musterinin, satin almayi kasdetmedim diyerek yemin etmesi sartiyla alisveristen cayma hakkina sahib 
oldugunu soylemislerdir. Bazi fikihcilar ise bu sekilde gerceklesen satis akdi gibi baglayici oldugunu 
ve taraflardan birinin cayma hakkina sahib olmadigim soylemislerdir. Mutemed olan goriis budur. 
Satis yuklemi muzari kipinde kullanilmissa, mesela satici "bu esyayi bu fiyata satiyorum" demis de 
musteri buna razi olmussa bu satis akdi; geri donerek ben satmayi degil, sadece sakalasmayi veya 
pazarhk etmeyi kasdet-tim diyerek sozunu yeminle pekistirmesi durumunda saticiyi baglamaz. Miis- 
terinin razi olmasindan sonra geri doner ve satisi kasdetmedigine yemin ederse ne ala. Aksi takdirde 
malini satmakla yiikumlii olur. Veya satisi kasdettigine iliskin bir karine bulunursa, satisi 
kasdetmedigine yemin etse bile, satmakla yukumlu olur. Bu da musterinin kendisine soyle demesiyle 
olur: "Ey falan su esyani bana on liraya sat" def de satici "hayir" derse; musteri, "onbir liraya sat" der 
de satici yine "hayir" ve sonra da, "on iki liraya satarim" derse, musteri de "kabul ettim" derse, bu 
durumda satis akdi baglayici olur ve caymaya hakki olmaz. Maksadim satmak degildi deyip yemin etse 
bile bu yemininin bir faydasi olmaz. £unkii saticiyla musteri arasmdaki karsilikh konusma, isin saka ve 
oyuna gelir yam olmadigim kanitlamaktadir. Ayni sekilde musteri "bu mall su fiyata satin aliyorum" 
der ve satici da buna razi olduktan sonra musteri bu alisveristen cayacaksa, o zaman caymaya hakki 
olur. Satm almada ciddi olduguna iliskin bir karine bulunmaz ve maksadinin satin alma olmadigina 
yemin ederse cayabilir. Aksi takdirde, mall satin almakla yukumlu olur. Ozetle, satici olsun, musteri 
olsun muzari kipindeki satis yuklemini ilk olarak kullanan taraf, satis akdiyle bagh olmaz; akitten 
cayma hakkina sahib olur. Karsi tarafin rizasindan sonra cayacak olursa yemin etmekle yukumlu olur. 
Karsi tarafin alisverise rizasindan once cayacak olursa, buna hakki vardir. Ve yeminle de yukumlu 
degildir. Tabii butiin bunlar, satis veya satin almanin varligina veya yokluguna delalet eden bir delil 
bulunmamasi halinde sozkonusu olurlar. Ama bir delil mevcud olursa, ona gore hareket edilir. 
Adamin biri baskasma, "bu mall kaca satarsin?" diye sorar, o da "on liraya..." derse ve soran kisi de 
"aldim" derse; ancak satici, satmaya yanasmayarak "ben malm degerini anlamak veya saka yapmak 
istiyordum" derse, bu durumda karinelere basvurmak gerekir. Mutemed goriis budur. Onceki sekilde 
aralarinda karsilikh konusma ve pazarhk gecmesi gibi alisverisin ciddiligine iliskin bir karine 
bulunursa, satici, mall satmakla yukumlu olmayacagi gibi, yeminle de yukumlu tutulmaz. ikisinden 
birinin iizerine delil bulunmazsa satici, eger musterinin rizasindan sonra caymissa, cayabilir. Ama 
yeminle yukumlu olur. 

Safiiler dediler ki: Satmak ve satin almak, maksadi anlasihr bir sekilde ifade edersek bir mall baskasma 
miilk etmeye delalet eden her lafizla tahakkuk eder ki, bu lafizlar sarih ve kinaye olmak iizere iki kisma 



ayrilirlar. Sarih olan lafizlar, alim-satima delalet eden ve baska seylere delalet etme ihtimali olmayan 
lafizlardir. Mesela, "bu mall su fiyata sana sattim" veya "onu senden su fiyata satin aldim" gibi, 
kinayeye gelince bu, satistan baska anlama da delalet eden lafizdir. Mesela, "bu elbiseye karsi su 
elbiseyi sana verdim" veya "bu binek karsiliginda su binegi sana verdim" gibi. Bu soz hem satis, hem 
de igreti verme anlamlarim ifade eder. Her iki anlami verme ihtimali de vardir. Eger bunu soylemekle 
satmayi ve satm almayi kas-detmisse, akid sahih olur. ihtimaui lafiz eger fiyat sozcuguyle bitisik 
olarak andirsa, sarih lafiz statiisiine girer. Ornegin "bu evi yiiz dinara sana hibe ettim" gibi. Bu ornekte 
hibe lafzi, eger parayla bir arada telaffuz edilmeseydi asil hibe olarak gerceklesecekti. Parayla bir arada 
soylenince satis olarak tahakkuk etmis oldu. Baskasini miilk sahibi etmeye delalet eden lafizlar da aym 
sekilde bedelle bir arada soylenince satisa acikca delalet ederler. Mesela, "bu evi su kadar paraya sana 
yaptim" veya "bunu su fiyata sana ivaz (karsilik) verdim" veyahut "bunu su fiyata sana sarfettim" 
denilince, bu cumlelerde para ve fiyattan soz edildigi icin, acikca satisa delalet ederler. Yine bunun gibi 
miisteri, "satin aldim ve kabul ettim" derse bu sozii, satin almaya acikca delalet eder. Ama yalnizca 
"miilk edindim" demesi boyle degildir. £iinkii bu kelime bir, kinayedir ki, hem satm alarak miilk 
edinme, hem de hibe yoluyla miilk edinme anlamlarim ifade etme ihtimali vardir. Satis akdi sarih 
lafizlarla helal olarak gerceklestigi gibi, kinayeli lafizlarla da helal olarak gerceklesebilir. Fakat sarih 
lafizlar daha kesin olup anlasmazliga giden yollari tikar ve husumetleri de en giizel bir sekilde bertaraf 
eder. "Sana satiyorum diyerek saticinin icabta muzari kipini kullanmasi veya "kabul ediyorum" diyerek 
miisterinin kabulde muzari kipini kullanmasi, kinayeden sayilir ve her iki durumda da satis akdi niyetle 
sahih olur, her ne kadar niyet her sigada gerekli ise de... Nitekim bu husus sartlar bahsinde de 
anlatilacaktir. 

Safiilere gore niyetle,' lafzin manasini kasdetme arasinda fark vardir. Kabulun icabtan one alinmasi 
sahih olur. Mesela miisteri saticiya: "Bana su mall su fiyata sat" derse, buradaki 'bana sat' sozii icab 
talebi anlamindadir ki, kabul yerine gecerli olur. Su halde icab talebi, emir kipiyle olursa, kabulun 
fertlerinden sayilmasi sahih olur. Ama icab talebi, "bu mall su fiyata bana satar misin?" gibi soru 
seklinde olursa, bunu kabul makaminda saymak sahih olmaz. Satma veya satin alma sozlerini dileme 
anlamindaki "mesiet" lafziyla kayitlandirmanin akdin sihhatine bir zarari olmaz. Ornegin: "Dilersen 
bunu benden su fiyatla satin al" gibi. Ancak bunun icin de dort sart gereklidir: 

1- Bu kaydi, ister satici olsun, ister miisteri olsun, ilk soze baslayan telaffuz etmelidir. 

2- Bu kaydi soziine ekleyen kisi, tekil muhatab zamiriyle telaffuz etmeli, "in si'te" demelidir. Cogul 
olarak telaffuz ederse faydasi olmaz. 

3- Eger nahivci ise muhatab zamiri olan 'ta' harfini ustunlu olarak telaffuz etmelidir, "in si'te" gibi. 

4- Mesiet kaydini, icabta olsun kabulde olsun soziin sonuna eklemelidir. 

Bu sartlardan biri ihlal edilirse, alis-veris batil olur. Soziin sonuna *in-saallah", kaydi veya akdin 
gerekli kilmadigi bir kayit konulursa, mesela "falan dilerse" kaydi konulursa, akid batil olur. 
Hanbeliler dediler ki: Satis akdi, satmak ve satm almak anlamini ifade eden her lafizla gerceklesir. 
Satis akdiyle ilgili sozlii siga, belirli lafizlardan ibaret degildir. Aksine satis akdi, saticinin icabiyla, 
"sana sattim, sana miilk ettim, seni iizerine koydum, seni ortak ettim ve su bedelle onu sana hibe ettim, 
veya su bedelle bunu sana verdim" gibi sozleri soylemesi ve miisterinin de "kabul ettim, razi oldum, 
satin aldim, miilk edindim, aldim veya degistirdim" gibi sozleri soyleyerek kabulii ile gerceklesir. Satis 
akdi, selem veya selef Iafizlanyla sahih olur mu, olmaz mi? "Su mall su bedelle sana selem olarak 
veya selef olarak verdim" deme halinde satis akdi, bazi kimselere gore sahih, bazi kimselere gore de 
sahih degildir. Kabulun icabtan one alinmasi caiz olur. Ama emir kipiyle, "bunu su fiyata bana sat 
seklinde olmalidir. Mazi veya muzari kipiyle olursa istifham, temenni ve terecci'den soyutlanmis 
olmalidir. Miisteri, "bana su fiyatla satiyorsun" veya "bu mall su fiyatla bana satiyorsun" der de satici, 
"sattim" diye cevap verirse akid sahih olur. Ama "bana sattm mi?" veya "bana satar mism?" veya "ne 
olur bana satsana" veyahut "keske bana satsan" derse, akid sahih olmaz. Satma ve satin alma 
sozlerinin, mesietle (Allah'm dilemesiyle) kayitlanmasinm bir zarari olmaz. Satici, "Allah dilerse 
sattim" derse veya miisteri, "Allah dilerse satin aldim" derse bu satis akdi sahih olur. Akid 
tamamlandiktan sonra bile, akid yaptiklari yerden ayrilmadikca taraflar akidden cayabilirler. ileride de 
aciklanacagi iizere akid meclisinden ayrilmadikca muhayyerlikleri vardir. 

(123) Hanefiler dediler ki: icab ve kabul arasina konulmasi muaf olan az miktardaki fasila; saticinin 



"bu elbiseyi sana on liraya sattim" demesini miiteakiben, elinde su bardagi bulunan miisterinin o 
bardaktaki suyu ictikten sonra "kabul ettim" demesi gibidir. Ki bu fasilanin, akdin gerceklesmesine 
zarari olmaz. Miisterinin elinde su dolu bardak degil de bir lokma yiyecek olup o lokmayi yuttuktan 
sonra kabul etmesi de yine bunun gibidir. Ama yemek veya uyku ile mesgul olursa, akid meclisi 
degisir. Yine bunun gibi ona, "bu mall su fiyatla sana sattim" der de musteri ona cevab vermez, sonra 
herhangi bir ihtiyac nedeniyle baskasiyla konusursa bu, satism kendisiyle birlikte fayda vermeyecegi 
bir fasila olur. 

§afiiler dediler ki: icab ile kabul arasina az olsun 50k olsun, konu disi bir konusma girerse, bu 
affedilmeyen blf fasila olur. Ama uzun da olsa ve mahiyeti taraflarca onceden bilinse de, satilan malm 
sinirlariyla ilgili olan konusmanin icab ve kabul arasina fasila olarak girmesi, zarar vermez. Azicik 
susma fasilasi da icabla kabul arasina girerse bunun bir zarari olmaz. Uzunca susmaya gelince bu, 
kabulden yiiz cevirme hissini verdigi icin muaf sayilmaz. Alisverisin yapildigi meclisten aynlmadiklan 
siirece satici da, musteri de cayma hakkma sahiptirler. £iinkii, sart kosmasalar bile mecliste bulun- 
duklari siirece akitten cayma muhayyerlikleri vardir. Hatta cayma muhayyerliginin olmamasini sart 
kosarlarsa alis-veris akdi batil olur. 

2- Akdi Yapan (Akid) 

Satici olsun, musteri olsun, akdi yapan kiside bir takim sartlarin bulunmasi gerekir. 

1- Akdi yapan kis!,;'mumeyyiz olmalidir. Miimeyyiz olmayan cocugun yaptigi akid gerceklesmez. Deli 
de boyledir. Satisi ve satisin doguracagi sonuclari bilen, akilli kimselerin konusurken maksatlannin ne 
oldugunu anlayan ve onlara giizel cevap verebilen miimeyyiz cocuk ve bunaga gelince, bunlarin alim- 
satimlan gerceklesir. Ancak velisinin ozellikle sattigi veya satin aldigi bu seye iliskin izin vermemesi 
halinde akid, yuriirliige girmez. Velinin genel izni, yeterli olmaz. Velisinin izniyle, miimeyyiz bir 
cocuk bir esya satin alirsa, bu alis-veris akdi, baglayici olarak ger?eklesir, velinin reddetme yetkisi 
olmaz. Ama miimeyyiz bir cocuk, velisinden izin almaksizin kendiliginden gidip bir esya satin alirsa, 
alisveris akdi ger?eklesir. Fakat bu akid ancak velisinin veya buluga erdikten sonra kendisinin uygun 
gormesiyle yuriirliige girer. 

2- Akdi yapan resid olmalidir. Bu, satis akdinin yiiriirliige girmesi icin sarttir. Miimeyyiz olsun olmasm 
?ocugun satis akdi, yiiriirliige girmez. Deli, bunak ve sefihin satis akidleri de boyledir. Yalniz, 
miimeyyiz cocugun alls ve satis akdi, velisinin izniyle gecerli olur. Miimeyyiz olmayan cocugun alis- 
veris akdi, batil olarak vaki olur. Miimeyyiz ?ocugun ama veya gozii goren biri olmasi farketmeyip 
aym hiikiim sozkonusu olur. 

3- Akdi yapan, Iradesinde serbest olmalidir. Zorlanarak baski altina alman kisinin alisveris akdi 
ger?eklesmez. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Ey iman edenler, mallannizi, karsilikh anlasmadan (dogan) bir ticaretten baska haksiz nedenler ve 

yollarla (batilca) yemeyin. 669 Rasulullah (s.a.v.) de buyururlar ki: 

"Alis-veris, ancak karsilikh anlasmadan dogandir. 670 

Konuyla ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(124) Hanbeliler dediler ki: Miimeyyiz olmasa, velisi de izin vermese, cocugun az ve onemsiz seyleri 
satmasi, satin almasi sahihtir. Zira rivayet olunduguna gore Ebu Derda (r.a.) hazretleri, ?ocugun 
birinden bir serce alip onu salivermisti. Sefih de boyledir... Vasisinin iznini almaksizin bir bag bakla 
veya kibrit gibi az ve pahasiz seyleri satmasi veya almasi sahih olur. £ok miktardaki seylere gelince, 
velisi izin verse dahi miimeyyiz olmayan cocugun bu gibi seyler iizerinde tasarrufta bulunmasi sahih 
olmaz. Miimeyyiz cocukla sefihin, velilerinin izniyle ahm-satim akdi yapmalari sahih olur. Yalniz bir 
yarari yokken velinin olur olmaz §eylere izin vermesi haramdir. 

(125) §afiiler dediler ki: Dort kisinin satis akdi gerceklesmez: 1- Miimeyyiz olsun olmasin, cocuk. 2- 
Deli. 3- Miikellef de olsa, kole. 4- Ama. Bir kisi, bu saydiklanmizdan birine bir sey satarsa, satis akdi 
batil olur. Bunlardan almis oldugu parayi da kendilerine iade etmesi gerekir. O para, onun yaninda 
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onlar namina garantidedir. Ama bu sayilan dort gruptaki kimseler bir mal satip miisteriden almis 
olduklan parayi zayi ederlerse sorumlu olmazlar. Sahibinin kesesinden gitmis sayilir. Velisi izin verse 
de cocugun satisi gerceklesmez. Ama efendisi izin verirse kolenin, akilli ve miikellef olmasi sartiyla 
satmasi ve satin almasi sahih olur. 

(126) Hanbeliler dediler ki: Alis-veris akdini yapan taraflar zahiren ve batmen serbest iradeli 
olmalidirlar. Bir kimsenin, malini, gasbetmek isteyen zalim birinden kurtarmak veya komsunun 
serrinden sakmmak amaciyla, kendisine satmak ve bu mall geri almak ve karsiliginda almis oldugu 
parayi da iade etmek iizere bir baska sahisla anlasmasi gibi, kisi sadece zahiren serbest iradeli olursa bu 
alis-veris akdi batil olarak vaki olur ve gerceklesmez. £unku bu iki kisi zahiren her ne kadar kendi 
serbest iradeleriyle akid yapmislarsa da, batmen (isin ic yiizii bakimindan) bu ahs-verisi yapmayi 
arzulamamaktadirlar. Buna "bey-i telcie" ve "bey-i eman", yani siginma satisi denir. Bu iki kisinin akid 
yaparken, "bu, telcie satisidir" demeleri sart degildir. Bir kisi, kendisinden almis oldugu paraya karsilik 
olarak icinde barinmak, kiraya vermek, binmek ve sutiinii sagmak seklinde yararlanmak iizere bir mall 
baskasina teslim ederse, bu riba olur. £unku bu, menfaat karsiligi olarak bir miktar parayi baskasina 
belli bir vadeye kadar vermektir ki, bu 

da kazanc karsiligi karz olmaktadir. Bu nedenle de her bakimdan batil olmaktadir. 
Sakacinin bey'i (satisi) da telcie satisi gibidir. Qinku saka yapan kisi, satisin aslini kasdetmis degildir. 
Dolayisiyla manen serbest iradeli degildir. Telcie ve sakaciktan satislarda akdi yapanin iddiasi, 
gercekten satis yapmayi kasdetmedigine iliskin bir delilin bulunmasi halinde yeminle birlikte kabul 
edilir. Eger boyle bir delili yoksa, beyyine ibraz etmedigi takdirde iddiasi kabul edilmez. 
Ama yaptigi satisin telcie ve eman satisi oldugunu miisteriye soyleyip de onunla anlasmaksizin, bir 
zalimden kurtarmak amaciyla malini satan kisinin satis akdi, sahih olarak gerceklesir. Cimku ^ u 
durumdaki satis akdi, zorlama olmaksizm vukubulmustur. Adamin biri bir saticiyi esya getirmeye 
zorlar da bu satici getirdigi esyayi, kendisini mal getirmeye zorlayana satarsa, satis akdi sahih olur. 
£unku o kisi, saticiyi satmaya degil de, satmanm sebebi olan mal getirmeye zorlamistir. Ki bu 
durumda ondan mal satin almak mekruhtur. Zira alinsa da emsal bedelle alinmamaktadir. Adamin biri 
bir baskasinin malini istila ederek kendisine satmasini ister, ancak o da satmayi reddeder ve mustevli 
de kendisine satmadigi takdirde bu malm onun oldugunu itiraf etmeyecegini soylerse, mal sahibi 
mecburiyet karsisinda kaldigi icin ona satarsa, bu satis akdi batil olur. £unkii satici, malini satmaya 
zorlanmistir. Borcunu odemesi icin hakim tarafindan zorlanarak malini satmasi istenen kisi, zorlanmis 
sayilmaz. £unku bu, hakh bir zorlamadir. Satis akdini iptal eden zorlama, haksiz yere yapilan 
zorlamadir. 

Hanefiler dediler ki: Kisinin zorlanarak yaptigi akidler gerceklesir. Zira bu mezhebe gore, kisinin 
zorlanarak telaffuz etmesiyle de akidler gerceklesir. Ancak kisinin zorlanarak telaffuz ettigi sozlerin bir 
kismi, akdin muhtemel olarak feshedilmesi anlamini tasir. Bir kismiysa bu anlamlan tasimaz. Fesih 
ihtimalini tasiyanlar, satis ve icarla ilgili lafizlardir. Fesih ihtimalini tasimayanlarsa talak, itak (kole 
azadi), nikah ve nezir (adak) ile alakali olanlardir. Zalim birisi, adamin birini malini satmaya zorlarsa, 
bu satis akdi fasid olarak gerceklesir. Miisteri de buna, fasid bir miilk olarak sahib olur. Zorlanarak 
satan kisi, zorlamanin kalkmasindan sonra bu satisi uygun goriip onaylayabilecegi gibi, malini buldugu 
yerde geri de alabilir. Ama talak, nikah veya adakta bulunmaya zorlanan kisi, zorlanarak da olsa bu 
isleri yaparsa, artik donusii miimkiin olmayan bir yola girmis olur. Mesela zor karsismda kalarak 
bosamis oldugu kansi, baska bir kocayla evlenecek olursa, bu evlilige mani olamaz. 
Borcunu odemesi i?in malini satmaya kadi tarafindan zorlanan kisi, fahis bir aldanmayla malim satarsa 
bu satis akdi fasid olur. 

Satisa zorlamanin tahakkuku i?in kisinin; malini satmaya, miisteriye malini teslim etmeye ve sattigi 
malm bedelini teslim almaya zorlanmasi sarttir. 

Sadece satisa zorlanan, sonra da malini kendi arzusuyla miisteriye teslim eden kisi, zorlanmis sayilmaz. 
£unku mail kendi arzusuyla teslim etmesi, satisi onaylamasi anlamina gelir. Aym sekilde malinin 
bedelini de kendi arzusuyla teslim almasi durumunda satisa zorlanmis sayilmaz. Kendisini, malim sat- 
maya mecbur eden bir isi yapmaya zorlanan kisi, zorlanmis sayilmaz. Mesela temin etmeye muktedir 
olamayacagi bir mall getirmeye zorlanan kisi, bu mall getirmek icin mulkumi satmak mecburiyetinde 
kalirsa, bu durumda satis yapmaya zorlanmis sayilmaz ve satis akdi de gecerli olur. Bir kisi, satmaya 



zorlanarak satmis oldugu malini geri almak istediginde, ahnis oldugu bedeli sayet elinde mevcud 
olarak duruyorsa iade etmekle yukumlii olur. Ama elinden cikip sarfedihnisse, kendisinden bir sey 
alinmaz. 

Fasidlik bakimindan telcie satisryla saka yaparak satanin satisi da, zorlanarak satis yapan kisinin satisi 
gibidir. §aka yapan kisi her ne kadar kendi arzusu ile akid sozunu telaffuz etmisse de, satis hiikmiiniin 
kesinlesmesine razi olmamakta ve bunu hos karsilamamaktadir. ihtiyardan (bir isi arzu ile yapmaktan) 
otiiru nza gerekmez. Zira ihtiyar, bir isi yapmayi kasdedip irade etmek, nza ise o isi iyi ve giizel 
gormektir. §aka yaparak satis yapan kisi, aslinda zorlanmaktadir. £iinkii bir isi yapmaya zorlanan kisi, 
o isi ihtiyarryla (kendi kasit ve iradesiyle) yapar ama o ise razi olmaz. 

Telcie akdine gelince bu, ici, disinin aym olmayan bir isi yapmaktir. Bu, su sekilde olur: Adamin biri, 
bir baskasina, mesela "evimi korumakta, senin forsundan yararlanmak icin evimi sana ilea ediyorum" 
derse, telcie satisi yapmis olur ki, bunun anlami sudur: Falanin zulmunden kacmak icin sana 
siginiyorum. Saticiyla alici, bu sekilde anlasarak telcie satisi yaparlarsa, satis akdi fasid olur. 
Malikiler dediler ki: Bey'in gecerliligine engel olan zorlama, haksiz yere yapilan zorlamadir ve iki 
kisma ayrilir: 

1- Satmaya zorlamak: Bu, zalim birinin, kisiyi, malinin tumunii veya bir kismini satmaya zorlamasidir. 

2- Kisiyi, malini satmak mecburiyetinde birakan bir isi yapmaya zorlamak. Mesela temin etmeye guc 
yetiremeyeeegi bir mall getirmeye zorlanan kisi, bu mall temin edip getirmek i?in, kendi mulkunii 
satmak zorunda ka-lir. Bu kisi, direkt olarak kendi mulkumi satmaya zorlanmamis, ama kendi miilkiinii 
satmasina neden olan bir isi yapmaya zorlanmistir. 

Birinci durumdaki zorlama nedeniyle yapilan satis akdi, baglayici bir akid degildir. Satici, ne zaman 
imkan bulursa, malini geri alma hakkina sa-hib olur. Ama malina karsilik aldigi parayi, muhafazasinda 
taksiri olmayacak sekilde muhafaza ederek henuz yaninda mevcudsa iade etmesi gerekir. Ama bu 
sekilde muhafaza ettigi halde telef olduguna dair beige ibraz ederse, parayi iade etmesi gerekmez. 
Aksine, parayi odemeksizin malini geri alir. Satisa neden olacak bir isi yapmaya zorlanan kisinin 
yaptigi satis akdine gelince, bununla ilgili olarak goriis ayriligi vukubulmustur. Bazilari bu tiir zorlama 
nedeniyle yapilan satis akdinin de onceki gibi baglayici olmadigini, diger bazilariysa baglayici 
oldugunu soylemislerdir. 

Bu mezhebe gore meshur olan, birinci goriistur. ikinciye gelince, uygulamada olan goriis budur. £unku 
bunda saticinin yarari sozkonusudur. Diyelim ki; zalimin biri bir kisiden, temin etmeye muktedir 
olamayacagi bir mall ister ve bu nedenle de onu zindana atarsa, mazlumun yaninda bir esya olur da onu 
sattigi takdirde zalime, istedigi mall temin edip zindan azabindan kurtulacaksa ve biz de bu kisinin 
yapacagi satis akdi kendisini baglayici degildir dersek, onun malini satin almaya kimse 
yanasmayacaktir. Bu da zindandaki mazlumun aleyhine olacaktir. Bunun icin Maliki imamlarinin co- 
gu, bu satis akdinin maslahat nedeniyle baglayici olduguna dair fetva vermislerdir. Bu satis akdinin 
baglayici olmadigini ileri siiren kavle gore, satici, malini geri almak istediginde, bedel olarak ahnis 
oldugu parayi iade edecektir. Mutemed olan goriis budur. 

Hakh nedenlerle zorlamaya gelince; bu, akdin gecerliligine engel teskil etmez. Aksine, boyle bir 
zorlamanin yapilmasi vacibtir. Mesela devlet baskani, valilerinden birini, halktan zulmen almis oldugu 
mallari tekrar kendilerine vermek i?in elinde bulunan esyalarini satmaya zorlarsa, bu zorlama, dinen 
yapilmasi istenilen bir zorlamadir. Ancak valinin elinde, halktan gas-betmis oldugu bir esya oldugu 
gibi duruyorsa, malini satmaya zorlamaksi-zm onu sahiplerine iade eder. Aym sekilde kadi, 
alacaklilarin haklarini odemesi icin, borcluyu miilkiinii satmaya zorlarsa, bu hakh bir zorlama olur ve 
satis akdinin gecerliligine engel olmaz. 

§afiiler dediler ki: Zorlanan kisinin satis akdi direkt olarak gerceklesmez. Ancak zorlama durumunda 
akdi yapmayi kasdeder ve niyet ederse, akdi gerceklesir. Cimku b u durumda zorlanmis sayilmaz. 
Zorlama iki kisimdir: 

1- Haksiz olarak zorlama. Kendisiyle birlikte akdin gerceklesmedigi zorlama budur. Zorlayan kisi 
saticiyi, mail teslime ve malinin karsiligi olan parayi almaya zorlasa da zorlamasa da hukum degismez. 
Ciinkii satici, akid sigasi batil olmakla birlikte kendi ihtiyan ile mall teslim etse veya parasini alsa bile 
bu satis akdi muteber olmaz. £unku satis akdi sahih bir siga ile gerceklesmemistir. Kisi, malini satmak 
mecburiyetinde kaldigi bir isi yapmaya zorlanirsa, mesela zalim bir kisi, adamin birini, yaninda 



bulunmayan bir mall getirmeye zorlarsa ve bu nedenle malini satmak mecburiyetinde kalirsa, bu 
durumda dogru olan goriise gore akdi sahih olur. Ciinkii bu kisi, direkt olarak malini satmaya degil, 
fakat malini satmaya sebep olan bir isi yapmaya zorlanmistir. Zorlanarak satis yapan kisi, bedel olarak 
aldigi parayi iade etmek sartiyla, malini geri alma hakkina sahibtir. Ancak ihmali olmaksizin o mal yok 
olmus ise, odemekle yiikiimlii tutulamaz. 

2- Hakh olarak zorlama. Mesela hakim veya yetkili soz sahibi bir kisi, baskasmin hakkini odemesi icin, 
borcluyu malini satmaya zorlarsa, bu zorlama satis akdine zarar vermez. Bu zorlama altinda yapilan 
satis akdi sahih ve gecerli olur. Saka olarak satis yapan kisinin akdine gelince, buna iliskin iki goriis 
vardir ki, en dogrusu, soyledigi kelimeye bakarak, satis akdinin gerceklesmis oldugu goriisiidur. 
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3- Uzerine Akid Yapilan §ey (Ma'kudiin Aleyh) 



Satilan ister mal olsun, isterse bu malm bedeli olsun, uzerine akid yapilan seyin bazi sartlari tasimasi 
gerekir: 

1- Uzerine akid yapilan sey temiz olmalidir. Necis seyin satilan mal, veya bu malm bedeli olmasi sahih 
olmaz. Temizlenmesi mumkun olmayan necis veya necislenmis bir mall satma durumunda satis akdi 
gerceklesmez. 

Aym sekilde necis veya necislenmis olup da temizlenmesi mumkun olmayan bir seyin bedel olarak 
verilmesi durumunda da yapilan alis-veris sahih olmaz. Mesela bir kisi temiz bir nesneyi satin ahr da 
bunun bedeli olarak sarap, ya da domuz verirse, yapilan satis akdi gerceklesmez. 

2- Satilan mal, satis aninda saticinin miilkii olmalidir. Miilkiyet altinda bulunmayan bir malm satilmasi 
durumunda yapilan akid gerceklesmez. Ancak selem akdi bundan miistesnadir. Selem yaparken, ileride 
miilkiyet altina alinacak bir mal uzerine akid yapmak sahih olmaktadir. 

3- Satilan mal, ser'an kendisinden yararlanilan bir ma! olmalidir. Sozgelimi, yaran olmayan hasereleri 
satmak icin yapilan akid gerceklesmez. 

4- Satilan mal, satici tarafindan teslim edilebilecek bir mal olmalidir. Gasbedumis bir mall satarken 
yapilan satis akdi gerceklesmez. Gasbedi-len mal, her ne kadar asil sahibinin mulkiyetinde sayilirsa da, 
onu sattigi adama teslim etmeye muktedir olamaz. Ancak musteri, onu, gasbeden-den zorla almaya 
muktedir ise, yapilan akid sahih olur. Kisinin gasbettigi mall, kendi mulkii olmadigi icin satmasi sahih 
olmaz. Mezheplerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

5- Satilan esya ve onun bedeli, tartismaya yer birakmayacak sekilde taraflarca belli olmalidir. 
Tartismaya yol acacak sekilde belirsiz bir esyanin satilmasi sahih olmaz. Sozgelimi adamin biri 
musteriye, "sahibi oldugum siiriiden bir koyun satin al" veya "bu esyayi, falanin takdir edecegi fiyata 
benden satin al" derse bu iki durumda da satis akdi sahih olmaz. Mezheblerin bu konuclaki detayli 
goriisleri, "Hiyaru'rru'ye", (gorme muhayyerligi) bahsinde verilecektir. 

6- Akid, gecici olmamalidir. "Bu deveyi bir yilligina sana sattim" gibi. Bunlardan ayn olarak, 
mezheblerin ileri siirdiikleri bir takim sartlar daha vardir ki, onlar da asagida siralanmistir. 

(127) Hanefiler dediler ki: Necislenmis yagi satmak ve yeme disinda ondan yararlanmak caizdir. 
Nitekim toprakla karisik olursa diskiyi satmak ve ondan yararlanmak da caiz olur. Aslen necis olsa 
bile, zibili satmak da caizdir. HanefTlerin, satimini yasakladiklan sey; olii hayvan ve sepilenmeden 
once, olii hayvanin derisidir.Domuz ve icki satimi da, yasaktir. Bunlar derler ki: Olii hayvan, icki, 
domuz; alinan mal i?in bedel olarak odenirlerse satis akdi batil olmaz. Ama fasid olarak gerceklesir. 
Satm alinan sey, teslim almakla miilkiyet altma alinir. Ama miisterinin, bedeli vermesi gerekir. 

(128) Malikiler dediler ki: Kisinin, baskasi tarafindan gasbedilmis malini satmasi halinde yapilan satis 
akdi gerceklesmez. Ancak musteri bu mail, gasbedenden alabilecek gticte biri olursa, satis akdi 
gerceklesir. Ama gasbe-den, hakimin hiikmiine boyun egmeyen ve hi? kimsenin de elindeki mall ala- 
mayacagi bir kisi ise ve}fe/hakimin hiikmiine boyun eger biri oldugu halde aleyhine beyyine 
bulundugu halde inkarci biri olursa, bu durumda mal sahibinin satis akdi gerceklesmez. Ciinkii 
iizerinde husumet bulunan mallarin satilmasi yasaktir. Aym sekilde mall gasbedilen kisi, malini, 
reddetme niyetinde olan gasbedene satarsa, satis akdi gerceklesir. Ama gasbeden, reddetme niyetinde 
olmazsa satis gerceklesmez. Aym sekilde mall gasbediien kisi, malini, gasbedenin reddedip 
etmeyecegini bilmezse yine bu durumda yaptigi satis akdi sahih olur. 

Safiiler dediler ki: Gasbedilmis malm, ne gasbedene, ne de baskasina satilmasi, bu mall ne asil 
sahibinin ne de baskasinin satmasi durumunda satis akdi gerceklesmez. Ancak musteriye teslim etmeye 
muktedir olursa, satmasi; teslim almaya muktedir olursa, satin almasi durumunda satis akdi gerceklesir. 
Hanefiler dediler ki: Gasbedilen malm satilmasi, ancak gasbedenin satmasi ve mal sahibinin de tekefful 
etmesi, ya da mal sahibinin satmasi ve gasbedenin de ikrar etmesi durumunda gecerli olur. Gasbeden 
ikrar etmez, ama mal sahibinin beyyinesi olur da ondan sonra satarsa, satis gerceklesir ve miisteriyi de 
baglar. Ama mal sahibinin beyyinesi olmaz ve musteriye teslim etmeden once de yok olursa, satis akdi 
bozulur. 

Hanbeiiler dediler ki: Gasbedilen malm satimi sahih degildir. Ciinkii asil sahibi satacak olursa, elinde 



bulunmadigi icin teslim etmeye muktedir olamaz. Gasbeden satacak olursa, kendisi mal sahibi degildir. 
Mai sahibinin, gasbedene satmasi sahih olur. Ciinkii satisin sihhatine engel olan mall teslim edememe 
engeli, bu durumda sozkonusu degildir. Mal sahibinin, mall gasbedenden almaya muktedir, birine 
satmasi da sahihtir. Ciinkii bu miisteri, o mall gasbedenden almaya muktedirdir. Satistan sonra 
gasbedenden alamazsa, satisi feshetme hakkina sahib olur. Gasbedenden alacagini zannederek satin ahr 
ve sonra da almaktan aciz oldugu anlasihrsa, satis akdi sahih olur. 

(129) Safiiler dediler ki: Bey'in sahih olmasi icin yirmi iki sart gereklidir. Bunlardan oniic tanesi akdin 
sigasiyla, dort tanesi akdi yapanla ve bes tanesi de, uzerine akid yapilmis seyle ilgilidir. Akdin 
sigasiyla ilgili sartlar sunlardir: 

1- Hitab. Taraflann her ikisi biribirlerine hitab etmelidirler. Mesela "ben Zeyd'e sattim" diyen kisinin 
satis akdi sahih olmaz. 

2- Bu hitab, muhatab cumlesinin iizerinde bulunmalidir. "Sana sattim" gibi. Ama "senin eline sattim" 
derse sahih olmaz. 

3- Saticiyla miisteriden hangisi soze baslarsa, satilacak mall ve bedelini soylemelidir. Mesela "bu mall 
su fiyatla sana sattim" veya "bu mall su fiyatla senden satin aldim" gibi. 

4- Satici ve miisteri, konustuklari soziin ifade ettigi anlami kasdetmeli-dirler. Satmak ve satin almak 
anlamini kasdetmeksizin dilinden "sattim" veya "satin aldim" ciimleleri kayan kisinin akdi sahih 
olmaz. 

5- icab ile kabul arasina mevzu disi bir kelime konulmamalidir. 

6- Icab ile kabul arasina, kabule yanasmama hissini verecek uzun bir suskunluk fasilasi 
konulmamalidir. 

7- Birincisi, ikincisinden once degismemelidir. Yani icabi soyleyen kisi, karsi tarafin kabuliinden once 
soziinii degistirmemelidir. Mesela "sana bes liraya sattim" diyen kisi, karsi tarafin kabuliinden once 
soziinii degistererek "hayir, hayir! Sana on liraya sattim derse, akid sahih olmaz. 

8- Akdi yapanlardan her birinin sozii digerince ve orada hazir bulunanlarca isitilmelidir. Akdi yapan 
karsi taraf isitse bile, orada yakinda bulunanlar isitmezlerse yeterli olmaz. 

9- icab ve kabul, anlam bakimindan birbirine uygun olmalidirlar. Mesela satici, "sana bin kirk dirheme 
sattim" der de miisteri, "bin saglam dirheme kabul ettim" derse veya tarn bunun tersi olursa akid sahih 
olmaz. 

10- Akid sigasini, akdin gerektirmedigi bir sarta baglamamalidir. Mesela, "su evi sana sattim. Eger 
Allah dilerse veya falan dilerse" gibi. Ama "su evi sana sattim. Eger sen dilersen..." derse, bu soz, 
onceki sartlar dogrultusunda akde ters diismez. 

11- Satisla ilgili soz, zamanla kayitlanmamalidir. Mesela, "bu deveyi sana bir ay siireyle sattim" diyen 
kisinin satis akdi sahih olmaz. 

12- Kabul sozii, muhatabtan sadir olmalidir. Satici, adamin birine, "su mall sana sattim" der de 
kendisine hitab edilenden baskasi kabul ederse, satis akdi sahih olmaz. 

13- Kabul tamamlanincaya kadar, akid sigasim telaffuz edenlerin ehli-yetlilik halleri devam etmelidir. 
"Sattim" diyen kisi, musterinin "kabul ettim" demesinden once delirirse satis akdi batil olur. 

Akdi yapanda aranan dort sarta gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Tasarruf serbestisi olmalidir. Cocugun, delinin ve sefihlik nedeniyle kisith bulunan kisinin-satisi 
sahih degildir. 

2- iizerinde haksiz yere bir zorlama bulunmamalidir. Once de belirtildigi gibi zorlanan kisinin satisi 
sahih degildir. 

3- Kendi sahsi i?in Mushaf-i Serif ve benzeri seyleri satin alan kisi musluman biri olmalidir. 

4- Savas aleti almak isteyen kisi, miisliimanlara karsi savasan biri olmamalidir. 
Uzerine akid yapilan seyle ilgili bes sarta gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Uzerine akid yapilan sey, temiz olmalidir. Once de belirtildigi gibi, necis seyin satisi sahih olmaz. 

2- Ser'an kendisinden yararlanilan bir sey olmalidir. Mesela ser'an kendisinden yararlanilamayan bir 
haserenin satilmasi sahih olmaz. 

3- Miisteriye teslim edilmesi mumkiin olan bir sey olmalidir. Havada ucmakta olan kusu, suda 
yiizmekte olan baligi ve baskasinin elinde bulunan gasbedilmis mall satmak sahih olmaz. 

4- Akdi yapan kisi, uzerine akid yaptigi seyde velayet hakkina sahib olmalidir. Fuzuli satis sahih 



olmaz. 

5- Uzerine akid yapilan sey, ayn, miktar ve nitelik bakimindan taraflarca bilinir bir sey olmalidir. 
Biitiin bunlarla ilgili aciklama, ileride gelecektir. 

HanefTler dediler ki: Bey'in sartlan dort kisma aynlir: Birinci kisim sartlar, bey'in gerceklesmesiyle 
ilgilidirler. Bunlar tahakkuk etmeyince bey (ahs-veris) direkt olarak gecersiz olur. ikinci kisim sartlar, 
bey'in ge-cerliligiyle ilgilidirler. Bunlar tahakkuk etmeyince ahs-veris akdi yuriirluge girmez. Uciincii 
kisim sartlar, bey'in sihhatiyle ilgilidirler. Bunlar tahakkuk etmeyince ahs-veris sahih olmaz. Dorduncu 
kisim sartlar, bey'in baglayicih-giyla ilgilidirler. Bunlar tahakkuk etmeyince ahs-veris akdi baglayici 
olmaz. 

A. Bey'in gerceklesmesinin sartlan: Bu sartlar alti gruba aynlir: 

a) Satici olsun, musteri olsun, akdi yapanla ilgili sartlar: Bunlar uc tanedir: 

1- Akdi yapan kisi akilli olmalidir. Delinin almasi, satmasi akid olarak gerceklesmez. Alisverisin 
anlamini bilen ve alisverisin getirecegi sonuclan idrak eden bunaga gelince, onun satma ve satin alma 
akidleri gerceklesir. 

2- Akdi yapan miimeyyiz. Miimeyyiz olmayan cocugun bey'i (ahs-veris akdi) gerceklesmez. Bey'in 
manasim ve bey'in getirecegi sonuclan bilen miimeyyiz cocugun satma ve satin alma akidleri 
gerceklesir. Yalniz bu alisveris akdi, veli ya da vasisinin, veyahut buluga erdikten sonra kendisinin 
onaylamasina dek yuriirluge girmez. 

3- Akdi yapanlar muteaddit kimseler olmalidirlar. Akid, tek kisiyle gerceklesmez. Tersine icabin bir 
sahistan, kabuliinse bir baska sahistan sadir olmasi gerekir. Ancak akdi yapan, kucuk cocugu namina 
satin almak isteyen bir baba ise, bu takdirde kendisinin hem satici, hem musteri olmasi caiz olur. Vasi 
ve kadilarin durumu da boyledir. Vasinin ahm-satimda acikca cocugun lehine ve yararina tasarrufta 
bulunmasi sarttir. Ayni sekilde satici ve musteri tarafindan elcilikle gorevlendirilen kisinin kendi 
kendine satmasi ve satin almasi gerceklesir. 

b) Akidle Ilgili olan sart yalnizca icab'm kabule uygun olmasidir. Yani musteri, saticinm icabini, 
tiimiiyle kabul etmelidir. Mesela satici, "bu evi sana yiiz Misir ciineyhine sattim" derse, musteri "bu 
paraya kabul ettim" demedik?e afcid gerceklesmez. Mesela "doksanbes Misir ciineyhine kabul ettim" 
derse, satis akdi gerceklesmez. 

c) Satilan seyle ilgili sartlar. Bunlar bes tanedir: 

1- Satilan sey, mevcud olmalidir. Gayr-i mevcud veya gayr-i mevcud hukmiinde olan bir seyi, mesela 
gebe hayvanin karnindaki yavruyu satmak durumunda satis akdi gerceklesmez. 

2- Satilan sey, miilkiyet kapsamina giren bir sey olmalidir. Miilk bir arazide yeserse bile, miibahdan 
(herkesin istifadesine a?ik) otlan satma durumunda, satis akdi gerceklesmez. 

3- Satilan sey, kendi namina satmasi durumunda saticinm miilku olmalidir. Baskasmin namina 
vekaleten satma durumunda muvekkilin miilkii olmalidir. Miilk olmayan, hatta satistan sonra miilk 
olacak olan bir seyi satma durumunda, satis akdi gerceklesmez. Selem bundan miistesnadir. ^iinkii se- 
lemde, alisveris akdinden sonra miilkiyet altma girecek olan bir sey satilmaktadir. Gasbeden bir kisi 
gasbetmis oldugu bir mall satar ve fakat asil mal sahibi ona bedelini tazmin ettirirse, satis akdi 
gerceklesir. 

4- Satilan mal, ser'an degerli olmalidir. Ser'an kendisinden yararlanilmasi mubah olmayan sarap ve 
benzen seyleri satma durumunda satis akdi gerceklesmez. Bir bugday tanesi gibi az bir mall satma 
durumunda da satis akdi gerceklesmez. Ciinkii bu, degerli bir mal degildir. 

5- Satilan mal, satici tarafindan aninda veya ona yakin bir zaman icinde miisteriye teslim edilmelidir. 

d) Satilan mal ve bedelle ilgili sarta gelince bu, her iki malm (satilan esya ve bunun karsiliginda verilen 
bedelin) da mevcud birer sey olmalandir. Bunlardan biri mevcud olmazsa, satis akdi gerceklesmez. 

e) Akid sigasini isitmekle ilgili sarta gelince; bu, akdi yapan taraflann, binbirlerinin sozlerini 
isitmeleridir, iki taraf, biribirinin soyledigini isitemezse akid gerceklesmez. Satis akdi bir mecliste 
yapilirken orada hazir bulunanlar, taraflardan birinin soziinii isitirlerse, karsi tarafin daha sonra inkar 
edip kulaginda agirlik oldugunu iddia etmesi halinde, bu iddia yargi merciince tasdik edilmez. 

f) Akdin yapildigi yerle ilgili sarta gelince, icab ve kabuliin ayni mecliste olmasi sarttir. Eger meclisler 
ayn olurlarsa, akid gerceklesmez. Meclisten maksat, akdi yapanlarin durarak veya yiiriiyerek akid 
yaptiklari yerdir. 



B. Akdin gecerlilik sartlari iki tanedir: 

1- Satilan sey, saticinm miilkii olmali veya o esya uzerinde velayet yetkisi olmalidir. Kisinin miilkii 
olmayan bir seyi satmasi durumunda satis akdi gerceklesmeyecegi gibi, gecerli de olmaz. 

2- Satilan esya iizerimde, saticidan baska kimsenin hakki bulunmamalidir. Rehine veya kiralik nialin 
satimi gecerli degildir. Bu mallar her ne kadar saticinm elinde bulunsa bile baskasinin da bu mallar 
uzerinde hakki vardir. Dolayisiyla bu satis gecerli degildir. 

C. Akdin sihhat sartlan iki kisma ayrilir: 

1- Satis akidlerinin tamamini kapsayan genel sartlar. 

2- Satis akidlerinin tumiinii degil de sadece bir kismini kapsayan ozel sartlar. 

Genel sartlar, akdin az once anlatilan gerceklesme sartlaridirlar. Cunkii gerceklesmeyen bir akid, ayni 
zamanda sahih de olmaz. Ama bunun aksi sozkonusu degildir. Yani sahih olmayan her akdin 
gerceklesmedigi soylenemez. Satilan mal musteri tarafindan teslim alininca, fasid bir satisla da satilmis 
olsa, akid gerceklesmis ve gecerli olur. 
Bunlara genel anlamda bir kac sart daha eklenir: 

1- Satis, gecici bir siire icin olmamalidir. Gecici bir siire icin yapilan satis akdi sahih olmaz. 

2- Satilan mal ve bu mal icin verilecek bedel, tartismaya yol acmayacak sekilde taraflarca bilinmelidir. 
Taraflar arasinda tartismaya yol acacak sekilde mahiyeti belirsiz bir mall satmak sahih olmaz. Ornegin 
kisinin siiriisiinden herhangi bir koyunu satmasi veya fiyatini belirlemeksizin bir esyayi degeri ile 
satmasi gibi. 

3- Satista bir fayda sozkonusu olmalidir. Bir dirhemi, her bakimdan kendisine esit bir dirhemle satmak 
sahih olmaz. 

4- Satis akdi, fasid sartlardan uzak olmalidir. Ornegin gebe olmasi sartiyla bir deveyi satin alma 
durumunda yapilan satis akdi sahih olmaz. 

Akdin ozel anlamdaki sihhat sartlarini ise soylece siralayabiliriz: 

1- Yapilan akid sarf alisverisi ise, taraflar birbirlerinden ayrilmadan once teslim ve tesellum olmalidir. 

2- Murabaha, tevliye ve vazie satislarinda, malm ilk alinis fiyati bilinmelidir. 

D. Akdin baglayicilik (Iuzum) sarti, satis akdinde muhayyerlik sartinin bulunmamasidir. Muhayyerlik 
sartiyla yapilan satis akdi, baglayici olmaz. 

Malikiler dediler ki: Bey'in sartlannin bir kismi akdin sigasi ile, bir kismi satici olsun, musteri olsun, 
akdi yapan ile, bir kismi da, satilan mal olsun, bu mala verilen bedel olsun, iizerine akid yapilan sey ile 
ilgilidir. 

A. Akdin sigasiyla ilgili sartlar iki tanedir: 

1- Kabul, icab ile ayni mecliste olmalidir. Satici, "bu evi su kadar fiyatla sana sattim" der de ayni 
meclisteki musteri, kabul ettigini belirtmezse; oradan ayrildiktan sonra artik bu alisverisi kabul 
edemez. 

2- icab ile kabul arasina, orfe gore alisveristen yiiz cevirmeye delalet eden bir fasila girmemelidir. 
Orfe gore, icab alis-veristen yiiz ?evirmeye delalet eden boyle bir fasila ile kabul arasina girerse satis 
akdi, meclis degistirilmemis olsa bile baglayici olmaz. Ama bu iki sart tahakkuk edince satici, "sana 
sattim" derse, musterinin kabulunden once bu soziinden cayamaz. Mezhebin mutemed goriisii budur. 
Akdi yapanla ilgili sartlara gelince bunlar iki turdur: 

a) Ger?eklesme sarti, 

b) Luzum (baglayicilik) sarti. 

Gerceklesme sarti bir tanedir ki o da akdi yapan kisinin, satici da olsa musteri de olsa akilli ohnasidir. 
Akdi yapan kisi, mumeyyiz olmayan bir ?ocuk veya deli veya bay gin veya hi? bir seyi 
ayirdedemiyecek derecede sarhos olursa akid gerceklesmez. Sarhosluk, helal bir nedenle de olsa haram 
bir nedenle de olsa hiikum ayni olur. 

Akdin baglayiciligi icin gerekli sartlara gelince bunlar dort tanedirler: 

a) Akdi yapan kisi miikellef biri olmalidir. Her ne kadar sahih olsa bile, mumeyyiz cocugun akdi 
baglayici olmaz. Ancak miikellef bir kisi icin, vekaleten yaptigi akid baglayici olur. 

b) Akdi yapan kisi kisith biri olmamalidir. Sefihlik ve benzeri nedenlerden otiirii kisitlanmis kisinin 
yaptigi satis akdi baglayici olmaz. Velilerinin izin vermesi durumunda kisitlmm ve mumeyyiz cocugun 
akdi gecerli olur. 



c) Akdi yapan kisi, akdi yapmaya zorlanmis olmamalidir. Onceki tafsilat dogrultusunda, zorlanarak 
akid yapmis olan kisinin akdi, baglayici olmaz. 

d) Akid yapan kisi, ya mal sahibi veya onun vekili olmalidir. Fuzuli satis akdi, baglayici olmaz. 

B. Uzerine akid yapilan seyde aranan sartlara gelince bunlar bes tanedirler: 

1- Akdin konusu olan mal, temiz olmalidir. Temizlenmesi mumkun olmayan necis veya necislenmis 
seyin satisi sahih olmaz. 

2- Akdin, uzerine yapildigi mal, ser'an kendisinden yararlanilan bir sey olmalidir. Mesela lehiv ve 
eglence aletlerini satmak sahih olmaz. 

3- Uzerine satis akdi yapilan mal, satisi yasak mallardan olmamalidir. Av kopegi ve benzeri seylerin 
satisi sahih degildir. 

4- Uzerine satis akdi yapilan mal, satici tarafindan musteriye teslim edilebilecek bir mal olmalidir. 
Ornegin havada ucmakta olan kusu veya colde dolasmakta olan vahsi hayvani satmak sahih olmaz. 

5- Satis akdine konu edilen mal ile bu malm bedeli, taraflarca mahiyeti belirli olmalidir. Asil maddesi, 
veya niteligi veyahut miktari mechul olan belirsiz bir nesneyi satmak sahih degildir. 

C. Bey'in toplam olarak on iki sarti vardir. Bu anlatilanlardan ogrenmis oluyoruz ki; baglayidi;olan her 
akid sahihtir. Ama sahih olan her akid baglayici degildir. Ornegin mumeyyiz cocugun akdi gibi. Bu 
akid, sahihtir. Ama baglayici degildir. Sahih olan her akid gerceklesmistir. Bunun tersi de mumkundur. 
Hanbeliler dediler ki: Bey' (alis-veris) ile ilgili bazi sartlar vardir. Bunlann bir kismi akdin sigasma, bir 
kismi akid yapana, bir kismi da uzerine akid yapilan seyle ilgilidir. 

Siga ile ilgili sartlar iki tanedir: 

1- Musterinin kabulii (saticinin icabi ile) aym mecliste olmalidir. Saticinin "sattim" demesinden sonra, 
aym mecliste bulunan musterinin kabul etmeyerek birbirinden ayrilmalari durumunda satis akdi 
gerceklesmez. 

2- icab ile kabul arasina, orfe gore alisveristen yiiz cevirmeye delalet eden bir fasila konulmamalidir. 
Akdi yapan kisiyle ilgili sartlar iki tanedirler: 

1- ister satici olsun, ister musteri olsun akdi yapan kisi, kendi serbest iradesiyle yapmis olmalidir. Once 
verilen tafsilat cercevesinde zorlanarak akid yapan kisinin satisi sahih olmaz. 

2- Akid yapan kisi balig ve riisdiinu ispat etmis olmalidir. Cocugun, delinin, sarhosun ve sefihin satisi 
sahih degildir. Ancak onceki tafsilatlar dogrultusunda mumeyyiz ?ocukla mumeyyiz sefih bu 
hukumden istisna edilmislerdir. 

Satilan mal veya bu mal icin verilen bedelde, yani uzerine akid yapilan seyde aranan sartlara gelince 
bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Uzerine akid yapilan seyde ihtiyac veya zaruret olmaksizin mubah bir menfaat bulunmalidir. 
Hasereler gibi asla menfaati olmayan, sarap gibi haram kilinmis menfaati olan, kopek gibi ihtiyac 
halinde mubah menfaati olan, mecburiyet halinde les yeme gibi zaruret nedeniyle mubah men faati 
olan seyleri satmak sahih degildir. 

2- Uzerine akid yapilan sey, satis esnasinda, saticinin tarn mulkiyetinde bulunmalidir. 

3- Akid esnasinda o mall, musteriye teslim edebilmelidir. Urkmus deveyi, havada ucmakta olan kusu, 
bal arisini satmak sahih degildir. Ucmakta olan kus, geri donmeye alisik olsa da olmasa da satilmasi 
sahih olmaz. Aym sekilde biiyiik sudaki baligi satmak da sahih degildir. Ancak balik, icinde goriilecek 
kadar saf ve berrak olan ve bir-nehire bitisik olmayan bir havuzda bulunur, havuzdan alinmasi da 
mumkun olursa satilmasi sahih olur. 

4- Satilan mal olsun veya bu malm bedeli olsun, uzerine akid yapilan sey, taraflarca malum olmalidir. 
Satilmasi sahih olmayan bilumum seylerin satm alinan mallar icin bedel olarak verilmeleri de sahih 
olmaz. 

Akitlerde Muhayyerlik 

Alis-veris ve diger akitlerde muhayyerlik iki seyden daha hayirli olanini tercih etmek demektir. Alls 
veris akdinde bu iki sey, fesih ve onaylamadir. Akdi yapan kisi bu ikisinden birini tercih etmede 
muhayyerdir. 

Alis-veris akdinde aslolan, gerekli sartlari iizerinde tasiyan akdin, taraflan baglayici olmasidir. Ancak 



muhayyerlik meselelerinde, iistiin bir hikmet nedeniyle ki bu hikmet de taraflarin maslahatidir bu 
asildan vazgecilmistir. §eriat koyucu, insanlar arasinda dostlugu gerceklestirmek, nefislerindeki kin ve 
kizginligi bertaraf etmek amaciyla muhayyerligi mubah kilmistir. £iinku insan, bir esyayi kendisini 
cevreleyen belli bir ortam icin satar veya satm alir. Bu ortam ortadan kalkinca yaptigi alis-veristen 
dolayi pismanlik duymasi muhtemeldir. Bu pismanligi kin, ofke, husumet ve cekisme gibi islam'in 
siddetle reddetttigi ve insanlari sakindirdigi birtakim kotuluk ve mefsedetler takip edecektir. iste bu 
nedenle §eriat koyucu, akdi yapan kisiye bir firsat tanimistir ki, bu firsat sayesinde kendi nefsi icin 
ihtiyath davranabilecektir. Daha sonra pisman olmasina mazeret kalmasin diye de sakin bir atmosferde 
malinin degerini olcebilecektir. Ancak bu da akdin degerini muhafaza etmesi sartiyla kayitlidir ki bu 
muhayyerlik suresi, sahih bir sebep olmaksizin akdi nakzedip iptal etmeye ortam hazirlamamahdir. 
§eriat koyucu, bu muhayyerligin ancak iki sartla sahih olabilecegini hiikme baglamistir: 

1- Satici ile musteri, ileride de aciklanacak olan bir keyfiyetle muhayyerlik sarti iizerine anlasmaya 
varmalidirlar. 

2- Satilan malda, geri verilmesini gerekli kilacak bir ayip mevcud olmalidir. 

Bundan bir takim teferruatlar daha dogmaktadir ki, bunlari muhayyerligin kisimlari bahsinde 
mezheblere gore ayri ayri anlattik. Akdin tamamlanmasindan sonra, akid meclisinden ayrilmadan once, 
akdi yapan kisinin muhayyerlik hakki konusuyla ilgili olarak Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle 
buyurmustur: 

"Alis-veris yapanjar, (akid meclisinden) ayrilmadikca muhayyerdirler. 671 

Bu hadisin ifade ettigi muhayyerligi bazi imamlar kabul ederken, bazilari kabul etmemislerdir. 
Bununla amel etmeyen imamlar, miinasib bir tevile gitmislerdir ki, buna iliskin detayli aciklamalar 
asagiya alinmistir. 

(130) §afiiler dediler ki: Hiyar-i Meclis, yani akdin tamamlanmasindan sonra, akid meclisinden 
ayrilmadikca taraflarin muhayyerlikleri, boyle bir sarti akid esnasinda ilerc siirmelerine gerek 
kalmaksizin bir hak olarak sabit olur. Hatta taraflardan biri, meclis muhayyerliginin olmamasini sart 
kosarsa, alls veris akdi batil olur. Qinkii asil itibariyle akid, boyle bir sartin olmasini gerekli kilar. Zira 
meclis muhayyerligi ietihadla degil, nassla sabittir ve bu nedenle de akdin gereklerinden biri olmustur. 
Akdin gerekli kilmadigi her sart batildir. Muhayyerlik ya bir zarureti bertaraf etmek icin olur ki o da 
noksanlik ve kusur muhayyerligidir. Veya dusunme i?in olur ki bunun da iki sebebi vardir: Meclis ve 
sart. Bu da tic kisimdir. Kendisinde su bes kaydin bulundugu her akitte meclis muhayyerligi sabit olur: 

1- Yapilan akit muavaza (bedellesme) akdi olmalidir. Yani taraflardan her biri, digerine bir karsilik 
vermelidir. Bu kaydi koymakla, bedelsiz hibe kapsam disina cikmis olmaktadir. Zira a^ik^a bilindigi 
gibi hibe, bir muavaza akdi degildir. Hibeden sonra hibeyi teslim alan icin, muhayyerlik yoktur. Ama 
hibeden once, hibe eden kisi geri donebilir. Hibe eden sonra da geri donebilir. Veya hibe ettigi seyde 
fer'i icin asil olursa da donebilir. Yine aym sekilde hatita denen indirme sulhu de kapsam disina cikmis 
olmaktadir. Bu, bir seyin bir kismindan vazge?ilmesi iizerine yapilan bir sulhtur. Mesela bir kisinin 
kendisinden yiiz lira alacagi olan birisiyle, yirmi liradan vazge?ip seksen lirayi kendisine odemek iizere 
sulh yapmasi durumunda bu bir akid olur. Ama muavaza akdi olmadigi nedeniyle bu akdin 
yapilisindan sonra muhayyerlik hakki olmaz. 

2- ivazin fasid olmasi nedeniyle akdin fasid olmasi. Sozgelimi bir kisi kendi miilkiyetinde olmayan bir 
mail baskasina satarsa, bu durumda ivaz, (yani taraflardan birinin fiyat karsiligi digerine verdigi sey) 
fasid oldugu i?in satis akdi de fasid olur. ivazinin fasid olmasi nedeniyle fasid olan her akitte 
muhayyerlik sahih olur. Ama ivazin fasid olusu nedeniyle fasid olmayan akid-lerde muhayyerlik 
olmaz. Nikah ve hul' akidleri gibi. Bir kisi baskasinin mulkiyetindeki bir mal iizerine bir kadinla 
evlenirse, evlenme (nikah) akdi fasid olmaz; mehr-i misil odemesi gerekir. Aym sekilde baskasinin 
malini kocasina vererek muhalea akdi yapan kadinin, yapmis oldugu bu akdi fasid olmaz. Ancak 
kocasina vermis oldugu malm degerini, mal sahibine odemesi gerekir. 

3- Muavaza akdi, taraflarin lazim mulkleri olan bir esya iizerine, ya da satis kelimesini kullanarak 
muebbed bir menfaat iizerine yapilmalidir. 

Taraflarin, mulkleri iizerine yapmis olduklari akid, saticinin ve musterinin karsilikh olarak biribirlerine 
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bir esya vermeleri seklinde gerceklesir. 

Taraflann, miiebbed bir menfaat iizerine yapmis olduklari akde gelince, bu da kisinin kendi 
komsusuna, kendi duvari iizerine tahta koyma hakkini satmasidir ki bu, bir hakkin ebediyyen satisidir. 
Bu maddenin bas kisminda "taraflann lazim miilkleri olan bir esya iizerine kaydini koymakla sirket ve 
mudarebe akidleri, kapsam disina cikanlmis oldu- Ciinkii bu akidlerde taraflann ortaya koymus 
olduklari mallan, lazim degil, caizdir. Yine bu kaydi koymakla, renin de kapsam disina cikanlmis 
oldu. £iinku rehindeki mal her ne kadar lazimsa da (yani zorunlu olarak veriliyorsa da) borcun 
odenmesi durumunda bu malm rehinden cikanlmasi miimkiin olacaktir. Bu kayit nedeniyle, icar ve 
miisakat gibi lazim olmayan bir menfaat iizerine yapilan muavaza akidleri de kapsam disina cikmis 
olmaktadir. Butun bu saydigimiz akidlerde muhayyerlik hakki yoktur. 

4- Muavaza akdinde zorla miilk sahibi olma durumu mevcud olmamalidir. Bu kaydi koymakla da sufa 
satisi, kapsam disina cikanlmis olmaktadir. £unkii sufa' da cebir yoluyla miilkiyet sahibi olma durumu 
mevcuddur. Dolayisiyla bu akitte muhayyerligin bir anlami da olmayacaktir. Bazi kimseler sufa 
akdinde sufadann muhayyerlik hakkinin sabit oldugunu soylemislerdir. Yani suf adar, sufa yoluyla 
sahip oldugunu elinde tutma veya geri verme muhayyerligine sahibtir. 

5- Muavaza akdi, ruhsatlar statiisiinde olan havale ve kismet akidleri gibi olmamalidir. Zira bunlarda 
satis olgusu gorulmemektedir. Bu formul sayesinde, kendisinde meclis muhayyerligi sabit olan akidleri 
saymak kolay olur: Mutlak satis akdi, selem, bedelli olmak sartiyla hibe, yiyecegin yiyecek 
karsiliginda satilmasi gibi. Buna, kendisinde riba bulunan satis anlamina gelen *Bey-i ribevi' denir. 
Tevliye veya menfaat karsiligi olmaksizin muaaza sulhu, taraflardan her birinin, karsiliginda menfaat 
sarti kosmaksizin digerine bir mal vermesi seklinde tahakkuk eder ki, bunda da muhayyerlik hakki var- 
dir. Ama menfaati sart kosarlarsa, bu durumda yapilan akid, satis degil de icar olur, soyle ki: Bir kisi, 
muhatabina, 'evinde bir yil siireyle bannmama karsilik, sendeki paralanmdan (vazgecip seninle) 
sulhettim" derse bu; icar akdi olur ki sahih kavle gore bunda muhayyerlik hakki olmaz. Anilan sartlan 
tasiyan biitiin muavaza akidlerinde meclis muhayyerligi hakki vardir. Ama sozkonusu sartlan 
tasimayan akidlere gelince, bunlari soylece siralamamiz miimkiindiir: Nikah, huF, icar, bedelsiz hibe, 
hatita sulhu, sufa, miisakat, sirket, kirad, rehn ve anilan bes sarti tasimayan diger akidler gibi. Meclis 
muhayyerligi hakki iki seyle diiser: 

1- Taraflann satis akdini, kendilerini baglayici bir akid haline getirdiklerine acikca delalet eden bir 
kelimeyi soylemeleri. Ornegin; "akdin baglayiciligini yegledik** veya 'akdi onayladik", "uygun 
gordiik", "muhayyerlik hakkim iptal ettik" veya "muhayyerligi zorla degil, kendi arzumuzla fasid 
kildik" demeleri gibi. Ama muhayyerlik hakkini iptal ettiklerini, acik anlamli olmayan bir ifadeyle 
aciklarlarsa, mesela satis akdinden soz etmeksizin, "biz muhayyerlestik" derlerse, bu sozleri, hem fesih 
hem onay anlammi tasir. "Muhayyerlestik* diyen kisi, bu soziiyle feshi kasdettigini iddia ederse, 
yemin etmesi sartiyla bu iddiasi tasdik edilir. Muhayyerlik hakki, akdin gecerliligine delalet eden bir 
ifadenin kullanilmasiyla sakit olabilecegi gibi, akid meclisinde satista tasarruf etmekle de sakit olabilir. 
Mesela miisteri, satin almis oldugu esyayi, alaigindan baska bir fiyatla saticiya tekrar satarsa, bu, 
muhayyerligi diisiiren bir icazet olur. Akdi yapanlardan biri, "ihtiyar ettim" derse, akid baglayici olur. 
Ama oteki boyle demezse diger soyleyenin muhayyerligi batil olur. Taraflardan biri akdin 
baglayiciligini tercih eder, digeri de feshi tercih ederse, fesih durumu yeglenir. 

2- Meclis muhayyerligini diisiiren ikinci sebep; taraflann bedenen, akid meclisinden aynlmalandir. 
Akdi yapanlardan biri, meclisi terkedip aynhrsa akid batil olur. Buradaki aynlmadan maksat, 
insanlann orfen aynlma saydiklan bir durumdur. Aynca bu aynlmanin, kisinin kendi istegiyle olmasi 
sarttir. Herhangi bir sebepten dolayi zorla birbirlerinden aynlip uzaklastin-lirlarsa, muhayyerlik haklan 
sabit kalir. Meclis muhayyerliginin siiresi sinirsizdir. Mesela akdi yaptiklan yerden aynlmayip 
giinlerce orada bekleyen taraflann muhayyerlik haklan sakit olmaz. §ayet bu durumda taraflardan biri 
oliir veya delirirse, bu hakki, mirascilarina intikal eder. 

Hanbeliler dediler ki: Akdin tamamlanmasindan sonra bile, sart kosmamis olsalar dahi, akid 
taraflannin meclis muhayyerlik haklan sabit olur. Akdin yapildigi mecliste bulunduklan siirece 
taraflardan her biri, akdi devam ettirebilecekleri gibi fesh de edebilirler. Mecliste bir ay veya daha fazla 
bir sure bekleseler bile aynlmadikca bu haklan baki kalir. Aynldiklan anda haklan diiser. Yalniz bir 
canavann saldinsi veya benzeri bir durum nedeni ile aynlmak mecburiyetinde kalirlarsa haklan 



diismez. Bir zalimle karsilasmalari durumunda aynlirlarsa bu haklan yine baki kalmakta devam eder. 
Akid tamamlanip da meclisten aynlirlarsa, yapilan satis akdi baglayici olur. Muhayyerlik sarti olmaz 
veya satilan malda bir ayip bulunmazsa, taraflardan herhangi biri, akdi feshedemez. Meclis 
muhayyerligi hakki su seylerde sabit olur: 

1- Bilinen fiyatinin bir kismini odeyerek bir kisinin mulkiine ortak olmak. Bu, satis sekillerinden 
biridir. Ama bundan baska ortakliklarda hayyerlik yoktur. 

2- Muayyen bir mal veya bir nakid olsun, bir mal iizerinde sulh olmak akdinde muhayyerlik vardir. 

3- Ev veya hayvan gibi muayyen bir esya iizerine icar akdi yapmakta muhayyerlik vardir. Elbise 
dikmek, duvar yapmak gibi bir isi yapmak uzere bir kisiyi kiralayarak zimmetteki bir menfaat iizerine 
icar akdi yapmada da muhayyerlik vardir. £unku icar da bir tur satistir. 

4- Karsilik odemeyi sart kosarak yapilan hibe akdinde de muhayyerlik hakki vardir. 

5- Sahih olmasi icin, satilan malm teslimi sart kosulan satis akidlerinde muhayyerlik hakki vardir. 
Mesela sarfta muhayyerlik hakki vardir. £unkii sarfta, akdin sahih olmasi icin teslim ve tesellum 
sarttir. Selem akdinde de muhayyerlik hakki vardir. Olcekle olculen ve tartiyla tartilan mallarin, kendi 
emsalleriyle satilmasi (miibadele) akdinde de muhayyerlik hakki vardir. Zorla yaptirilan paylasmalarda 
muhayyerlik hakki yoktur. £unku bu, hakkin ifrazidir. Satis degildir. Bu sayilanlardan baska musakat, 
miizaraa, havale, ikale, sufa, ciale, sirket, vekalet, mudarebe, ariye, karsiliksiz hibe, oliimden once 
vasiyet ve vedia akidlerinde meclis muhayyerligi yoktur. Nikah, hul', rehin, daman, kefalet gibi 
akidlerde de meclis muhayyerligi yoktur. Bu akidlerde meclis muhayyerliginin olmayacagini akid 
esnasmda sart kosma durumunda akid batil olmaz. Sadece muhayyerlik diiser. 

Meclis muhayyerligi dort seyle diiser: 

1- Taraflar, akdi tamamlamadan once muhayyer olmama sartini kosacaklardir. Mesela "aramizda 
muhayyerlik hakki olmamasi kaydiyla alis-veris yaptik" demeleri gibi. Veya taraflardan biri, "aramizda 
muhayyerlik hakki olmamak iizere alis-veris yaptik" der de, digeri hi? bir sey eklemeksizin sadece 
"kabul ettim" cevabini verirse, bu durumda meclis muhayyerligi diiser. 

2- Akdi tamamladiktan sonra, taraflarin muhayyerligi sakit etmeleri. Mesela taraflardan biri, "akdi 
imza etmeyi veya baglamayi ihtiyar ettim" derse veya taraflardan biri muhayyerligi dusiirurse, ya da 
diger tarafa "muhayyer ol" derse, muhayyerligi diiser. Karsi tarafin muhayyerligi baki kalir. 

3- Akdi yapanlann, orfe gore, bedenen meclisten aynlmis ohnalari. Aynlmakla satisin kesinlesmesini 
veya herhangi bir ihtiyac gidermeyi kasdetse bile taraflardan biri meclisten ayrilirsa satis akdi 
kesinlesir. Satisi feshetme-yip, kesinlestirmek amaciyla aynlacak olan tarafin, diger tarafin izin ver- 
memesine ragmen meclisten ayrilmasi haramdir. Zira Nesai'nin rivayet etmis oldugu bir hadis-i 
seriflerinde Peygamber (s.a.v.) buyurmuslar ki: 

"Satis yapanlardan birinin, kendisinden, akdi feshetmeyi isteyeceginden korkarak arkadasindan 
ayrilmasi helal olmaz." 

4- Akdi yapan taraflardan birinin oliimii. Bu durumda muhayyerlikleri sakit olur. ^iinkii oliim, en 
biiyiik ayriliktir. Taraflardan birinin digerinden ka?masi durumunda da muhayyerlik sakit olur. Ama 
taraflardan biri delirir veya bayihrsa, muhayyerlik hakki sakit olmaz. 

Hanefiler d'ediler ki: Bir sart olarak ileri suriilmedikce akdi yapan kisinin meclis muhayyerligi hakki 
sabit olmaz. Meclis muhayyerligini sart kosmaksizin akdin tamamlanmasi durumunda, taraflar mecliste 
kalsalar da, meclisten aynlsalar da akid kesinlesmis olur. Muhayyerlik sartini kosmamis olsa da 
mecliste bulunan akid sahibi icin soz muhayyerligi vardir. Satici, "sana sattim" der de miisterinin kabul 
etmesinden once bu soziinden caymak isterse, cayma muhayyerligi vardir. Bu mezheb ulemasi, az once 
nakledilen hadisi bu manaya yorarak soyle demislerdir: Bu hadis, sart kostuklari takdirde taraflarin 
meclis muhayyerligi hakkina sahib olacaklari anlamina gelmektedir. 
Malikiler dediler ki: Aslmda meclis muhayyerligi yoktur. Muhayyerlik iki kisma ayrihr: 

1- Sart muhayyerligi: Buna hiyar'iis-sart ve hiyar'iit-terevvi, yani diisiinme muhayyerligi de denir. Bu 
sarti ileri siiren kisi, akdi onaylamak veya reddetmek icin diisiiniir. Muhayyerlik denince, fikihcilar 
orfiine gore bu tur muhayyerlik akla gelir. 

2- Noksanlik muhayyerligi. Buna hiyar-i hiikmi de denir. Bunun sebebi; satm alinan malda bir kusur 
goriilmesi veya baskasinin bu malda hakki oldugunun anlasilmasidir. "Birbirlerinden ayrilmadik?a 
iki alisverisci muhayyerdirler" hadisine gelince, bunun rivayeti her ne kadar sahihse de Medineliler 



bunun aksiyle amel etmislerdir. Medinelilerin ameli, sahih de olsa hadise tercih edilir. £unkii bu amel, 
mutevatir hiikmiinde olan kesin bir mu-cibtir. Ama hadis, bunun tersinedir. Hadis, sahih de olsa, 
ahadjivayetli hadisler zan ifade ederler. Boyle olunca Medinelilerin ameli, hadise tercih edilir. Akdi 
yapan kisi, meclis muhayyerligini sart kosarsa, satis akdi fasid olur. Bundan da anhyoruz ki HanefTlerle 
Malikiler meclis muhayyerliginin olmayisinda goriis birligi etmislerdir. Ancak HanefTler derler ki; bu 
muhayyerlik, sart kosmakla sabit olur. Malikilerse derler ki; bu muhayyerligi sart olarak ileri surme 
durumunda satis akdi fasid olur. 

§art Muhayyerligi 

Bir kisinin, bir mall satmak veya sattn almak iizere akid yaparken, bu akdi gerceklestirmek veya 
feshetmekte muhayyer olacagini sart kosmasina "sart muhayyerligi" denir. Hiyarii's-sart soziinun 
anlami, sartla sabit olan muhayyerlik demektir. Taraflarin ikisinin veya birisinin muhayyerligi sart 
kosmasi sahih oldugu gibi, kendilerinden baska yabanci biri icin de bu muhayyerligi sart kosmalari 
sahih olur. Ornegin; "falan kisinin muhayyer olmasi sartiyla ben bu mall senden satin aldim" demek 
gibi. 

Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

§art muhayyerligi, Buharive Miislim'de ibn Omerfr. tarafindan rivayet edilen bir hadis-i serifle sabittir. 
ibn Omer (r.a.) der ki: "Adamin biri, satislarda aldatildigini Rasulullah (s.a.v.) a anlatti. Rasulullah 
(s.a.v.) kendisine dedi ki: 

"Kendisiyle alis-veris yaptigin kimseye de ki, aldatma yok! Sonra sen, satin aldigin her mal icin uc 
gece muhayyersin. 672 

(131) §afiiler dediler ki: §art muhayyerligi; alisverisi yapanlann ya ikisi veya birisi icin olur veyahut 
da kendilerinden baska bir kimse icin olur. ikisi icin olmasi, bu sarti bizzat telaffuz etmeleriyle olur. 
Mesela soze ilk baslayan taraf, "uc gun muhayyer olmam sartiyla bu mall su fiyata sana sattim" der ve 
ikinci taraT da "uc giin muhayyer olman sartiyla bu mall su fiyata senden satm aldim" derse ikisi icin 
de muhayyerlik hakki dogar. 

§art muhayyerliginin yalniz birisi i?in olmasina gelince bu; soze ilk baslayan tarafin sarti telaffuz 
etmesi ile olur. ilk soze baslayan taraf, ornegin "uc giin muhayyer olmam sartiyla bu mall su fiyata 
sana sattim" der ve karsi taraf da muhayyerlik sartini telaffuz etmeksizin "onun iizerine senden satin 
aldim" derse, sart muhayyerligi sadece birinci taraf icin hak olarak dogmus olur. Ancak ikinci tarafin, 
siikutla da olsa birinciye muvafakat etmesi gerekir. Ve yine soze ilk olarak kabul, ya da icabla baslayan 
tarafin sart muhayyerligini telaffuz etmesi de gereklidir. Ornegin "muhayyer olmak sartiyla su mall 
sana sattim" demgsi veya musterinin "sunu, muhayyerlik sartiyla bana sat" demesi gibi. Ama ikinci 
olarak konusan taraf, muhayyerlik sartim telaffuz ederse; mesela satici "su fiyatla bu mall sana sattim" 
der de musteri, "benim icin muhayyerlik hakki olmasi sartiyla almayi kabul ettim" derse, kabulii, 
saticinin icabina uygun olmadigi icin satis akdi batil olur. Zira bu durumda saticinin icabi sartsiz, 
musterinin kabulii ise sartlidir. 

§art muhayyerliginin taraflardan baska yabanci biri icin olmasi durumuna gelince bu, taraflardan 
birinin veya ikisinin, muhayyerligi, miikellef olmasi kaydiyla kendileri disindaki biri i?in sart 
kosmalariyla olur. Ornegin, "bu mall, muhayyerlik hakki babamda olmasi sartiyla su kadar fiyatla 
sattim" demesi gibi. Her uc durumda da muhayyerligin hangi sahsa ait oldugu belirtihnelidir. Mesela 
"ikimizden birinin muhayyer olmasi sartiyla..." denilirse, sahis belirtihnedigi i?in akid fasid olur. 
Kendisi icin muhayyerlik hakki sart kosulan kisi; satici da olsa, musteri veya yabanci biri de olsa veya 
saticiyla musteri birlikte de olsalar, akdi gerceklestirebilecegi gibi feshetme yetkisine de sahib olur. 
Muhayyerlik hakkina sahib olandan baskasinin, akdi feshetmesi mutemed goriise gore sahih olmaz. 
Akdi yapandan baska yabanci birinde muhayyerlik olursa, akdi yapanm muhayyerligi diiser. Ancak 
yabanci sahis, muhayyerlik siiresi icinde oliirse, muhayyerlik hakki, akid yapana intikal eder. Akid 
yapacak taraflardan birisi baska bir sahsi vekil ederse, vekilin, miivekkilden izin almaksizin 
muhayyerligi karsi taraf icin sart kosmaya yetkisi olmaz. Miivekkilinden izin almaksizin muhayyerligi 
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karsi taraf icin sart kosmasi durumunda akid batil olur. Ama muvekkilinin izniyle, gerek miivekkili 
gerek kendi sahsi icin muhayyerligi sart kosabilir. 

Malikiler dediler ki: Satici, miisteri veya ikisinin disindaki yabanci biri icin sart muhayyerliginin 
olmasi sahihtir. Akdi yapanlar disinda yabanci bir sahis sart muhayyerligine sahip olursa, akdi 
onaylamak veya feshetmek hakkina sahip olur. Muhayyerligi olmayanlarin bu iste soz haklari yoktur. 
Riza da muhayyerlik gibidir. Muhayyerlik hakki baskasina ait olmak iizere bir mall satin alan veya 
baskasina satan kisi icin muhayyerlik hakki kalmaz. Satisi baskasinin nzasi sartina baglayan kisi icin 
de aym durum sozkonusu-dur. Sozgelimi "falan razi olursa bu mall su fiyatla senden satin aldim" veya 
"...sattim" diyen kisi, mutemed goriise gore bu durumda muhayyerlik hakkini yitirir. Kendisine 
muhayyerlik hakki taninan kisi, soz sahibi olur. Satis akdini mesveret sartina baglama durumuna 
gelince, yani, "falana danismak kaydiyla bu mall su fiyatla sana sattim" veya "...satin aldim" diyen kisi, 
muhayyerlik hakkini yitirmez. Danisacagini sart kostugu kimsenin goriisiine basvurmadan da akdi 
onaylama veya feshetme yetkisine sahib olur. Riza ile mesveret sigalari .arasindaki farka gelince; 
muhayyerlik veya nzayi baskasi icin sart kosan icisi, kendi riza ve muhayyerlik hakkindan feragat 
etmis olmaktadir. Ama baskasina danismayi sart kosan kisi, baskasinin goriisiine dayanmayi sart 
kosmakla birlikte yine de soz hakkina sahip olmaktadir. Dilerse kendi basina da karar verebilir. 
Kisi kendi yerine birini vekil tayin eder de vekili onun icin bir sey satin alirsa, muhayyerlikte ona ortak 
olur. ikincisi mall teslim alincaya dek oncekinin muhayyerligi gecerli olur. Muhayyerligin sahih olmasi 
icin saticinin, parayi teslim almamis olmasi sarttir. Mutemed olan goriis budur. Nitekim bu husus 
ileride de aciklanacaktir. 

Hanefiler dediler ki: Sart muhayyerligi akdin iki tarafi veya biri veyahut ikisi disindaki yabanci bir 
sahis icin sart kosulursa sahih olur. 

Satici veya musteriden biri, kendileri disindaki yabanci bir sahis icin muhayyerligi sart kosarsa 
kendisinin muhayyerlik hakki sakit olmaz. Aksine, muhayyerlikte ona ortak olur. Muhayyer kilinan 
yabanci, akdi iptal eder veya onaylar, muhayyerligi kendisine birakan taraf da kendisine muvafakat 
ederse, yaptigi tasarruf tartismasiz sahih olur. Ama muvafakat etmezse, mesela kendisine muhayyerlik 
veren taraf akdi fesheder, yabanci da akdi gecerli kilarsa bu durumda once tasarrufta bulunanin 
tasarrufu ge?erli olur. Her ne kadar fesih, gecerli kilmaktan daha guclu bir tasarruf olsa da, yabanci 
ondan once akdi gecerli kilarsa, yabancmin tasarrufu muteber olur. £unku yabanci, baskasinin 
kendisine zahmet vermedigi bir ortamda tasarrufta bulunmustur. Ancak yabanci ile kendisine 
muhayyerlik hakki taniyan taraf birlikte konusurlar ve hangisinin daha once konustugu bilinmezse bu 
durumda fesih, akdin gecerli kilinmasina tercih edilir. Sahih olan goriis budur. 

Sart muhayyerliginin vekil tarafmdan saft kosulmasi da sahih olur. Bir kisi, muhayyerligi sart 
kosmasini emretmeksizin, kendisine bir mall satin alma konusunda bir sahsi vekil tayin eder de o vekil, 
bir mail gerek miivekkili, gerek kendi sahsi, gerekse yabanci biri icin muhayyerligi sart kosarak satin 
alirsa, muhayyerlik sarti sahih olur. Ama kendi sahsi icin muhayyerligi sart kosarak satin almak iizere 
vekil tayin eder de miivekkili icin degil de kendi sahsi icin muhayyerligi sart kosarak satin alirsa, bu 
muhayyerlik sahih olmaz. Bu durumda muhayyerligi sart kosmaksizin satin alirsa, bu satis akdi, 
miivekkili icin degil de kendisi icin gecerli olur. Miivekkil, muhayyer olarak satmasini emreder de 
vekil, muhayyerligi sart kosmaksizin satarsa, bu durumda satis akdi direkt olarak batil olur. 
Baglayiciligi ister tek taraftan olsun, ister iki taraftan olsun, feshe ihtimali olan biitun akidlerde sart 
muhayyerligi sahih olur. Baglayici kaydini koymakla vasiyet akdi, kapsam disina cikmis oldu. £unkti 
vasiyet, baglayici olmayan bir akittir. Zira vasiyet sahibi, sag oldugu siirece vasiyetinden cayabilir. 
Lehine vasiyet edilen de, vasiyeti kabul veya reddetmekte serbesttir. Su halde vasiyet akdinde mu- 
hayyerligin anlami kalmamaktadir. Ariye ile vediada vasiyet gibidirler. 

o "Fesih ihtimali olan" kaydiyla da feshe ihtimali olmayan nikah, talak ve bedelsiz hul' akidieri de 
kapsam disma cikmis oldu. Nikah akdinin de feshe ihtimali oldugu soylenebilir. ^iinkii nikahin, 
denklik ve bulugun olmamasi, irtidat ve kolelik nedeniyle feshedilmesi, akdin tamamlanmasindan once 
miimkundur. Ama akid tamamlandiktan sonra baglayici olur. Ve fesih ihtimali olmaz, trtidat nedeniyle 
feshedilmesine gelince bu, akdin tamamlanmasindan sonra da olur. Ama akdi yapanlarin rizasiyla 
degil. Oysa bizim soziimiiz, otomatikman degil de taraflann rizasiyla feshedilen akidlerle ilgilidir! 
Kendisinde muhayyerlik sarti bulunmasi sahih olan akidieri onalti maddede toplayabiliriz: 



1- kar. Bu, fesih ihtimali olan baglayici bir akittir. 

2- Muzaraa, 

3- Miisakat. Muzaraa ile birlikte bu ikisi (bir nevi) icardir. 

4- Kismet. Bu bir bakima satistir. Yeri geldiginde bununla ilgili genis aciklama insaallah verilecektir. 

5- Mai uzerinde sulh olmak. 

6- Zevcenin muhayyerligi sart kosmasi durumunda bir mal karsiliginda hul' etmek. £unkii bu durumda 
hul' akdi, kadm tarafindan degil de koca tarafindan baglayici bir akid olmaktadir. Koca tarafindan 
verilen karsilik yemindir ki, onun fesih ihtimali yoktur. Kadin tarafindan verilen karsilik ise bir maldir 
ki, fesih ihtimali vardir. Dolayisiyla kadinin kendi sahsi icin muhayyerligi sart kosmasi sahih olur. 

7- Renin. Eger rehin alan kisi, muhayyerligi sart kosarsa, muhayyerlik, bu akitte sahih olur. Cunkii 
rehin, her ne kadar fesih ihtimali olan baglayici bir akitse de bu akid, rehin alan icin baglayicidir. Rehin 
birakan kisi icin asla baglayici degildir. £unku o, diledigi zaman malini rehin olmaktan cikarabilir. Su 
halde onun, muhayyerlik sartini ileri surmesinin bir anlami yoktur. 

8- Sahsa veya mala kefil olmakta da muhayyerlik vardir. Kefalette muhayyerlik kendisi icin kefil 
olunan kimseyle kefil icin vardir. 

9- Havale. Havale edilenle, kendisine havale edilen sahis icin muhayyerlik vardir. Cunkii havale, 
kendisine havale edilen kisinin rizasi sartina baglidir. Onun muhayyerlik hakki vardir. 

Kefalet ve havalede muhayyerlik suresinin tic giinden fazla olmasi, imam Azam'a gore caizdir. Ciinkii 
o bu siireyi, kendi nezdindeki kararastinlmis siireden istisna etmistir. ; 

10- Borctan ibra etmek. Mesela alacakh, "muhayyer olmam kaydiyla seni borctan ibra ettim" derse, bu 
sahih olur. Bazilari, ibrada muhayyerligi sart kosmanin batil oldugunu soylemislerdir. 

11- §ufa. 

12- Vakfetmek (Bu ebu Yusuf a goredir). Ebu Hanife'ye gore bu, baglayici olmayan bir akittir. Bu 
akitte muhayyerlik sartini kosmak anlamsizdir. imam Muhammed, bu akdin her ne kadar 
baglayici oldugunu soylemekteyse de muhayyerlik sarti kosulmamasindan yanadir. 

13- Bir mal odemesi karsiliginda kole ile efendisi arasinda mukateblik akdi yapmak. 

14- Bir mal karsiliginda koleyi azad etmek. 

15- ikale akdi. 

16- Satis akdi. 

Kendisinde muhayyerlik sarti kosulmasi sahih olmayan akidlere gelince bunlar on tanedir: 

1- Nikah. 

2- Yemin. 

3- Adak. 

4- Sarf. 

5- Selem. 

6- Bir mal karsiligi olmaksizin talak (bosama). Bir mal karsiligi olmaksizin hul de boyledir. 

7- Vekalet. 

8- Vasiyet. 

9- Karsiliksiz hibe akdi. 

10- ikrar: Bir kisi muhayyerlik kabul etmeyen bir ikrarda bulunur da muhayyer olmasmi sart kosarsa, 
muhayyer olmaksizin ikrarindan otiirii bagh olur. Kendisi icin ikrarda bulundugu kisi, onun 
muhayyerligini onaylasa da onaylamasa da muhayyer olmaz ve ikrari ile bagh olur. Ama muhayyerlik 
kabul eden bir ikrarda bulunursa, mesela bir satis akdini yaptigini ikrar ederse muhayyerlik hakki 
dogar. Bu muhayyerlik, ikrar acisindan degil de satis akdi acisindan sahih olur. Cunku ash itibariyle 
ikrar, muhayyerlik kabul etmez. Ancak ikinci taraf onu onaylarsa veya soziinii kanitlarsa, muhayyerligi 
sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sart muhayyerligi akdin yapildigi esnada veya akdin yapilmasindan sonra ama, 
kesinlesmesinden once sabit olur. Muhayyerlik sartini kosmaksizin taraflar meclisten ayrildiktan sonra 
akid kesinle-sir. Akid kesinlestikten sonra muhayyerlik hakki sakit olur. Satis akdini yapanlarin ikisi 
veya birisi veya ikisi disindaki yabanci birisi icin muhayyerligi sart kosmalari sahih olur. Akdin 
taraflarmdan birinin kendi sahsi icin veya kendi sahsini safdisi etmeksizin akid disindaki yabanci biri 
icin muhayyerlik sartini kosmasi sahih olur. Sozgelimi "kendim icin degil, Zeyd icin muhayyerligi sart 



kosuyorum" derse, bu sahih olmaz. £unkii muhayyerlik, akid taraflarmm yararina mesru kilinmistir. 
Akid disindaki yabancininsa bu iste bir nasibi yoktur. Dolayisiyla yabancinin yalniz basina muhayyer 
olmasi sahih olmaz. Akdi yapan taraflardan biri, kendini safdisi etmeksizin "Zeyd icin muhayyerligi 
sart kosuyorum" derse, bu muhayyerlik sahih olur. Ayni sekilde hem kendi sahsi ve hem Zeyd icin 
muhayyerligi sart kosarsa, mesela "ben ve Zeyd muhayyer olmamiz sartiyla satin aldim" veya 
"...sattim" deme durumunda da muhayyerlik sahih olur. Boyle demekle kendi adina asaleten, Zeyd 
adina da vekaleten muhayyerligi sart kosmus olur ki, hem asil hem de vekil, akdi feshetme veya gecerli 
kilma hakkina sahib olurlar. 

Bir kisi, kendisi icin bir mal satin almasi amaciyla birini vekil tayin eder de o vekil, miivekkili icin 
muhayyerlik sartini kosarak bir mal satin alirsa, miivekkil icin muhayyerlik sabit olur. Miivekkili icin 
degil sadece kendisi icin sart kosarsa veya yabanci biri icin sart kosarsa sahih olmaz. Zira bu gibi hu- 
suslarda vekilin baskasina vekalet verme yetkisi yoktur. 

§art Muhayyerliginin Siiresi 

Sart muhayyerliginin siiresinin ne kadar devam edecegi hususunda mezheblerin farkli goriisleri asagida 
anlatilmistir* 132). 

(132) Hanefiler dediler ki: Sart muhayyerligi, sure bakimindan tic kisma aynlir: 

1- Birinci kisim, ittifakla fasittir ki o da iki nevidir: 

a) Muhayyerligi sart kosarken mechul bir siireden bahsetmek. Ornegin, "giinlerce veya ebediyyen 
muhayyer olmam sartiyla bu mall satin aldim" demek gibi. 

b) Siireden hi? bahsetmeksizin salt olarak muhayyerligi sart kosmak. Ornegin siireden sozetmeksizin 
"muhayyer olmam sartiyla bu mall satin aldim" demek gibi. Bu ornekte goriildugu gibi akidle birlikte 
siiresiz, salt bir muhayyerligi sart kosmak, akdi fasid kilar. Ama akidle birlikte sart ko-sulmazsa, 
mesela adamin biri, miisterisine bir mall, muhayyerlik sartini kos-maksizin satar da, bir miiddet sonra o 
miisteriye rastlayip siire belirtmeksizin "sen muhayyersin" derse miisteri, kendisine muhayyerlik 
verilen o meclisten (yerden) ayrilmadikca muhayyerlik hakkina sahip olur. Bundan da anlasihyor ki 
Hanefilere/gore muhayyerligin akidle birlikte soylenmesi sart degildir. Aradan uzun bir siire de geese 
akitten sonra bile muhayyerlik sartini kosmak fayda verir. Ama akitden once olursa, mesela satici 
"yapacagimiz satis akdinde seni muhayyer kiliyorum" der de bundan bir siire sonra miisteri, ondan bir 
mal satin ahr ve ilk sartla yetinerek muhayyerligi sart kosmazsa, bu durumda muhayyerlik hakki sabit 
olmaz. 

2- ikinci kisim sart muhayyerligi ittifakla caizdir ki, bunda uc gun veya daha az bir muhayyerlik 
siiresinden soz edilir. 

3- Ucuncti kisim sart muhayyerliginde ihtilaf vardir ki bu, soyle demekle olur: "Bir veya iki ay siireyle 
muhayyer olmam sartiyla bu mall sattim" veya "...satin aldim" demek gibi. Ebu Hanife, bunun fasid bir 
sart oldugunu soylerken Ebu Yusuf ile Muhammed, caiz oldugunu soylemislerdir. tic giinden fazla bir 
siire icin muhayyerligi sart kosmak, surenin taraflarca bilinen bir siire olmasi kaydiyla "Imameyn"e 
gore sahih olur. Ebu Hanife'ye gore sahih olmaz; akid ve fasid veya askida (mevkuf) kalir. Saticiyla 
miisteriden biri, bu akdi feshedebilirler. Ancak muhayyerlik hakkina sahib olan kisi, tic gun icinde, 
dordiincii gecede bile olsa bu akdi onaylayacak olursa, akid sahih duruma doniisiir. 

Bu hiikiimler acisindan nakid muhayyerligi de sart muhayyerligi gibidir. Nakid muhayyerligi; kisinin, 
satin aldigi bir malm parasini uc giin i?inde odemedigi takdirde mall geri vermeyi pesinen sart 
kosmasidir. Bu sart sahihtir. Malm bedelini odemedigi takdirde satis fasid olur. Eski halinde duruyorsa 
mail geri vermesi gerekir. Ama o mal iizerinde tasarrufta bulunmussa, mesela satmissa ve vadesi 
gelince parasini odememisse, birinci satis akdi ke-sinlesir ve bedelini odemesi gerekir. Eger yanindaki 
malm degeri eksilmisse, satici muhayyer olur: Dilerse baskaca bir para almaksizin, malini eksik degerli 
haliyle ahr; dilerse malm bedelinin tumiinii ahr. Ama dort giine kadar parasini odememe sartiyla bir 
mail satin alirsa alis-veris ?6zulur. Ebu Hani-fe'ye gore bu sart sahih degildir. 

Bu akid, fasid veya askiya almmis (mevkuf) durumda vaki olursa taraflardan her biri bu akdi feshetme 
hakkina sahib olurlar. Ancak miisteri, uc giin icinde parayi oderse, akid sahih bir akde doniisiir. 



Musteri gibi satici icin de nakid muhayyerligi vardir. Mesela satici, bir mall satip parasini aldiktan 
sonra uc giin icinde bu parayi iade ettigi takdirde aralarinda satis akdi yapilmis sayilmayacagini sart 
kosarsa, bu sarti sahih olur. Ama dort giine kadar bir muhayyerlik siiresini sart kosarsa, Onceki ornekte 
de oldugu gibi sahih olmaz. 

Malikiler dediler ki: Sart muhayyerliginin siiresi, satilan mala gore dort kisma aynhr: 

1- Akar satisindaki muhayyerlik. Akardan maksat, arazi ve araziye tabi bina ve agaclardir. Akar 
satislarinda muhayyerlik siiresi otuz alti veya en fazla otuz sekiz giine kadar uzar. Muhayyerlik siiresi 
bundan daha fazla olursa akid fasid olur. Bu muhayyerligin, satin alinan seyin durumunu denemek, ya 
da fiyati dusunmek amaciyla olmasi arasinda bir fark yoktur. Mezheb ehli cumhurun goriisii budur. 
Ama akarlarda muhayyerlik, fiyati dusunme amaciyla olunca, muhayyerlik siiresi uc giindiir diyenler, 
bu goriise muhaliftirler. 

2- Elbise ve benzeri ticaret mallarinin satimindaki muhayyerlik siiresi tic giinden bes giine kadardir. 
Bundan daha fazla siireli olursa, akid fasid olur. 

3- Hay van satimindaki muhayyerlik. Yalniz hayvanlar konusunda meseleyi biraz detaylandirmak 
gerekmektedir. Soyle ki: Hayvanlar, sigir, davar ve kuslar gibi binek grubundan degillerse, 
bunlarin satimindaki muhayyerlik siiresi, ticaret esyalarinda oldugu gibi, uc giinden bes giine ka- 
dardir. Binek grubundaki hayvanlarin satimindaki muhayyerlik siiresi, pahali veya ucuz olduklarinin 
anlasilmasi, ya da binilmesi bilinmekle beraber semiz olup olmadiklarini ogrenmek icinse, yine uc 
giinden bes giine kadar olur. Eger muhayyerlik siiresi binme halini ogrenmek icinse, bu soyle olur: 
Binme durumunu ogrenmek, ya sehir icinde veya sehir dismda olacaksa muhayyerlik, iki beridlik 
(20160 m.) bir mesafe kadar olur. Daha fazla olamaz. Bazilan, binek hayvanlannin satimindaki 
muhayyerlik siiresi uc giin veya mutlak olarak buna yakin bir suredir derler. Bu muhayyerlik, binmek 
icin de, baska amaclar icin de aynidir. Giin ve berid olculerine gelince bunlar, binek hayvanlannin 
satimina mahsustur. 

4- Kole satiminda muhayyerlik siiresi, sekiz giinden on giine kadardir. 

Her gruba gore kararlastirilmis siireden fazla siireli bir muhayyerligin sart kosulmasi durumunda satis 
akdi fasid olur. Siiresi mechul olarak muhayyerligin sart kosulmasiyla da akid fasid olur. Sozgelimi 
"bu esyayi sana sattim. Ama yagmur yagincaya veya seferde bulunan Ahmet gelinceye kadar ben 
muhayyerim" diyen kisi, Ahmed'in gelecegi zamani bilmezse akid fasid olur. 

Satis akdinin kesinlesmesinden once muhayyerligi sart kosmak sahih olacagi gibi, akdin 
kesinlesmesinden sonra da sart kosmak sahih olur. Adamin biri, baska birine bir mal satar ve satis 
akdinin tamamlanmasindan sonra, bu satisla ilgili olarak musteriye muhayyerlik tanirsa, ya da musteri 
kendisine "bu akdi gecerli kilmak veya reddetmekte muhayyersin" diyerek muhayyerlik hakkini tanirsa 
sahih olur ve yeniden yapilmis bir akid gibi sayilir. 

Muhayyerlik hakki satici tarafindan musteriye tanindiginda satici, musteriye: "Muhayyerlik sana ait 
olmak iizere bu mall sana sattim"; musteri tarafindan saticiya tanindiginda ise musteri, saticiya; 
"Muhayyerlik sana ait olmak iizere bu mall benden satin al" demis gibidir. 

Akdin kesinlesmesinden sonra muhayyerligi sart kosmanin sahih olmasi icin musterinin, parayi 
saticiya odemis olmasi gerekir. Mutemed olan goriis budur. Parayi odememisse, muhayyerlik sarti 
sahih olmaz. Ciinkii bu durumda para, miistekinin zimmetindeki bir bore olmaktadir. Bu paranin 
karsiliginda kendi ihtiyari ile bir mal satin almistir. Akdin feshedilmesi durumunda bu mall geri verme 
ihtimali vardir. Bu durumda satici, sabit olmayan tehirli bir sey karsiliginda kendisi icin vacib olan bir 
seyi feshetmis olmaktadir ki, bu caiz degildir. Satilan malm, muhayyerlik halinde akdin 
tamamlanmasindan sonra tazmin edilmesi musteri icin zorunludur. Zira bilindigi gibi bu, yeni bir satis 
akdidir. Muhayyerligi, ister musteri saticiya veya isterse satici musteriye tanimis olsun, satilan malda 
meydana gelen bir noksanliktan musteri sorumlu olur. 

Safiiler dediler ki: Muhayyerlik sartina bitisik olmasi ve pespese olmasi kaydiyla muhayyerlik siiresi 
tic giin veya daha az bir suredir. Akdi yapan kisi, muhayyerligi "giinlerce" veya "ebediyyen" diyerek 
belirsiz bir sure icin sart kosarsa, akid batil olur. "Yarindan itibaren muhayyer olmam sartiyla bu mall 
sana sattim" diyerek muhayyerlik suresinin, muhayyerligin sart kosuldugu ana'bitisik olmamasi 
durumunda da akid batil olur. Yine aym sekilde muhayyerligin ii? giiniinden sadece birinin, 
muhayyerligin sart kosuldugu ana bitisik olmasi durumunda da akid batil olur. Mesela Persembe giinii 



satis akdi yapildiginda tic giinliik muhayyerlik sarti kosulur ve bu tic giinden biri sadece Persembe 
giinii gecerli olur da diger iki gun cumartesi ve pazar gunleri olarak belirlenirse, satis akdi batil olur. 
Geceler, giinlere dahil edilmez. Akid taraflarindan biri "tie gun stireyle muhayyerim" derse, bu 
muhayyerligi tictincti giiniin bitiminde (giin batisinda) sona erer. O giiniin gecesi, muhayyerlik suresine 
dahil olmaz. Hesap zarureti dolayisiyla sadece birinci ve ikinci giinlerin geceleri, muhayyerlik suresine 
dahil edilirler. £tinkti ikinci giine ulasmak icin, arada birinci giiniin gecesinin gecmesi gerekir. tictincti 
giiniin gecesinin de muhayyerlik suresine dahil edilecegi sart kosulursa, akit batil olur. 
Hanbeliler dediler ki: Muhayyerlik siiresinin belirli olmasi sarttir. Bu sure icin bir sinir yoktur. Akid 
taraflan dilerlerse bir ay, bir yil ve daha fazla sure icin muhayyerligi sart kosabilirler. Sahih olmayan, 
bu muhayyerligin belirsiz bir sure icin taraflarca sart kosulmasidir. Mesela satici, "bu mall sana sattim. 
Ama diledigim zaman veya falan sahis diledigi zaman veya yagmur yagdigi, ya da rtizgar estigi zaman 
muhayyerim" derse veya taraflardan biri siire belirtmeksizin "ben muhayyerim" derse, veyahut her iki 
taraf da hasad zamanina dek muhayyerligi sart kosarlarsa, bu durumda muhayyerlik sarti gecersiz olur. 
Ama sartin fasid olmasina ragmen yapilan akid sahih olur. Muhayyerligi, pespese olmayan bir siire icin 
sart kosarlarsa; mesela, gtinasm olarak on giin muhayyer olmayi sart kosarlarsa, muhayyerlik sade-jge 
ilk giin icin sahih olur. Muhayyerlik siiresinin baslangici, akdin yapildigi andan itibaren baslar. Akid 
meclisinden ayrildiktan sonra baslamasini sart kosarlarsa, mechulltigtinden dolayi sahih olmaz. £unku 
akid meclisinden ne zaman ayrilacaklari belli degildir. 

Satilan Mai, Muhayyerlik Siiresi Icinde Saticinin Miilkiyetinden £ikar Mi? 

Satilan mal, muhayyerlik siiresi icinde saticinin miilkiyetinden bazi imamlara gore cikar, bazilarina 
gore ise cikmaz. Bu gortislere iliskin genis aciklama asagida verilmistir. 

(133) Hanbeliler dediler ki: Hem sart muhayyerligi ve hem meclis muhayyerligi siireleri icinde 
miilkiyet, miisteriye intikal eder. Akdi yapanlarin her ikisi de muhayyer olsalar veya satici, ya da 
mtisteriden sadece biri muhayyer olsa bile, bu muhayyerlik siiresi icinde mal, saticinin miilkiyetinden 
cikar. Satilan mal, anilan her iki muhayyerlik siiresi icinde telef olur veya bir kusur nedeniyle degeri 
eksilirse, bu mal ya olcekle olctilerek veya tartilarak veya sayilarak veya uzunlugu 6l?ulerek 
satilmistir, ya da hi? tartilmadan veya sayilmadan veya olctilmeden satilmistir. Eger 6l?ulerek, 
tartilarak veya sayilarak satilmis ve miisteri de bunu eliyle teslim almissa, tazmini miisteriye ait olur. 
Ciinku artik o mala sahip olmus ve eline gecirmistir ki, artik o malm sorumlusu da kendisi olacaktir. 
Ama kabzedip teslim almamissa, satici o mall tazmin eder. Eger bu mal hicbir sekilde olciilmeksizin 
satilmissa, tazmin edilmesi iki durumda miisteriye ait olur: 

a) Miisteri mall, eline gecirip teslim almis olmalidir. 

b) Mali teslim almamis oldugu halde, bu teslim almama durumu saticinin engellemesinden dolayi 
olmamalidir. Teslim almak istedigi halde satici tarafindan engellenirse, bundan satici sorumlu olur. 
Satilan mal, miisterinin elinde telef olursa, muhayyerlik diiser ve malm bedelini odemekle yukiimlii 
olur. Muhayyerlik siiresi icinde miilkiyetin miisteriye intikal etmesiyle birlikte miilkiyetin sonuclari da 
miisteriye intikal eder. Mesela, muhayyerlik sartiyla bir hayvan satin alan kisi, o hayvanin ihtiyaclarini 
temin etmekle de yiikiimlii olur. Alip satmamaya yemin eden bir kisi, muhayyerligi sart kosarak satsa 
veya satin alsa, bu iste ahs-veris niteligi mevcud oldugu icin yeminini bozmus olur. Satilan malm 
miilkiyeti nasil miisteriye intikal ediyorsa, bu malm karsiliginda miisteri tarafindan odenen para 
iizerindeki miilkiyet de saticiya intikal eder. Suf adar, muhayyerlik sartiyla satilan bir mall, mu- 
hayyerlik siiresi icinde alma hakkina sahib olamaz. Her ne kadar bu malm miilkiyeti miisteriye intikal 
etmis olsa da, bu boyledir. £unkii muhayyerlik sarti ile satilmis olmasi, miisterinin o mal iizerinde 
tasarrufta bulunmasina engeldir. Boyle olunca da miisterinin o mal iizerindeki miilkiyeti, kisir bir 
miilkiyet olmaktadir. Adamm biri, muhayyer olmak sartiyla bir ev satin alirsa, muhayyerlik siiresi 
gecinceye kadar suf adarin o evi almaya hakki olmaz. Satilan maldan iireyen seylere gelince, buna 
iliskin tafsilat vardir: Satilan maldan iireyen sey, ya ona bitisik veya ondan ayri olur. Meyve, yavru ve 
siit gibi ondan ayri uriinler olurlarsa, satilan mal heniiz saticinin elinde bulunsa bile bunlar miisteriye 
ait olurlar. Saticinin yaninda telef olmus, fakat bu saticinin asm ihmalkarligi veya tecavuzii nedeniyle 



meydana gehnemisse, miisteriye tazminat odemez. £iinkii o mal, saticinin yaninda emanettir. Asm 
ihmali veya tecaviizii ile telef etmedikce sorumlu olmaz. 

Safiiler dediler ki: Alls verisi yapanlardan yalnizca biri muhayyer olunca, satilan mal saticinin 
miilkiyetinden cikar. Muhayyerlik satici icinse, satilan mal onun miilkiyetinden cikmaz. Muhayyerlik 
miisteri icinse, satilan mal miisterinin miilkiyetine intikal eder. Eger her ikisi beraberce muhayyer 
iseler, satilan malm miilkiyeti askida kalir. Satis tamamlaninca da miilkiyetin, satis akdinin yapildigi 
andan itibaren miisteriye ait oldugu aciga cikar. Satis akdi feshedilince de o mal, saticinin 
miilkiyetinden hi? cikmamis gibi olur. Bu muhayyerligin, sart muhayyerligi veya meclis muhayyerligi 
olmasi arasinda bir fark yoktur. 

Satilan maldan elde edilen faydalar, siit gibi ondan ayri da olsa, muhayyerlik siiresi icinde meydana 
gelen karnindaki yavrusu gibi ona bitisik de olsa, bu faydalarin miilkiyeti muallakta kalir. Muhayyerlik 
siiresi sonunda asil mala sahib olan kisi, bu faydalara sahip olur. Muhayyerlik siiresinden once 
meydana gelen karnindaki yavru da anasiyla birlikte satihnis olur ki, onun statiisiine tabi olur. 
Karnindaki yavru disinda, satilan mala bitisik faydalara gelince, akdin gecerli kilinmasi veya 
reddedilmesi bakimmdan asil satilan mala tabi olurlar. 

Satilan malm muhayyerlik siiresi icinde semavi bir afetle telef olmasi, ya malm teslim alinmasindan 
once ya da sonra olur. Eger malm teslim alinmasindan once olursa, ister her ikisi ister birisi muhayyer 
olsunlar, her haliikarda satis akdi infisah eder. Matin teslim alinmasindan sonra olursa, muhayyerlik ya 
sadece satici icin veya sadece miisteri icin veyahut da her ikisi icin olur. Muhayyerlik eger, satici icinse 
akid infisah eder ve miisteri de odedigi parayi geri ister (ve alir). Aldigi para, telef olan malm 
degerinden fazlaysa, satici farki geri almak icin miisteriye basvurur. Muhayyerlik eger miisteri icinse 
veya her ikisi icinse muhayyerlik devam eder. Miisterinin onaylamasiyla akid tamamlanirsa, satici 
miisteriye malm fiyatini odemekle yukumlu olur. Eger miisteri onaylamazsa, mahn degerini vermekle 
yukiimlii olur. 

hanefiler dediler ki: Muhayyerlik ya satici veya miisteri veyahut her ikisi icin olur. Eger satici icinse, 
satilan mal, muhayyerlik siiresi zarfinda onun miilkiyetinden cikmaz. Bu hiikumde ittifak vardir. Bu 
mal karsiliginda miisterinin odemis oldugu paraya gelince, bu para miisterinin miilkiyetinden cikar ki 
bunda da ittifak vardir. Miisterinin miilkiyetinden cikar ama saticinin miilkiyetine girer mi? iste bunda 
ihtilaf vardir. Bu durumda miisteri onu ya alacak veya saticinin elinde birakacaktir. Teslim alir da 
elinde telef olursa, saticiya kiymetini vermekle yukumlu olur. Kiymetlendirmede, malm telef oldugu 
giiniin piyasasi degil, mall teslim aldigi giinkii piyasa esas alinir. Bu durumda miisterinin, kendisinde 
bir artma, ya da eksilme meydana gelen mall, saticiya teslim etmesi gerekir. Bu durumun meydana 
gelisi, satis akdinin devam etmesi veya feshedilmesiyle de olsa hiikiim aynidir. Satici, muhayyerlik 
siiresi icinde satis akdini fesheder ve satilan mal miisterinin elinde kalir da sonra telef olursa dahi 
miisteri, o malm degerini odemekle yukumlu olur. Ama muhayyerlik siiresi gectigi halde akid feshe- 
dilmez ve satilan mal da telef olursa, miisteri mahn degerini degil, (kararlastirdiklari) fiyati oder. 
Cunku siirenin dolmasi nedeniyle muhayyerlik hakki diismiis ve satis akdi kesinlesmis olur. Satilan 
mal, saticinin dindeyken degerini eksiltecek bir kusura maruz olursa, saticinin muhayyerlik sarti bozul- 
maz. giinkii maldaki bu kusurun meydana gelisi onun eseri degildir. Bu nedenle de o sorumlu olmaz. 
Bu durumda miisteri muhayyer olur. Dilerse mall, anlastiklan fiyatla alir, dilerse satis akdini fesheder. 
Ama malda meydana gelen kusur, saticinin fiiliyle olmussa, bundan satici sorumlu tutulur. Malda 
meydana getirdigi noksanlik oraninda, kendisine odenecek paradan-eksiltme yapilir. Muhayyerlik 
kendisinde oldugu zaman, mal, saticinin elinde telef olursa satis akdi infisah eder. Ne saticiya, ne de 
miisteriye bir sey gerekmez. 

Muhayyerlik hakki miisteri veya akdin taraflan disindaki yabanci bir sahis icin olursa, satin alinan 
mala karsilik verilen bedel, miisterinin miilkiyetinden cikmaz. Bu hiikumde ittifak vardir. Ama bu 
durumda saticinin miilkiyetinden cikan mebi' (satilan mal), miisterinin miilkiyetine girer mi, girmez 
mi? Ebu Hanife, miisterinin miilkiyetine girmeyecegini soyler. giinkii bu mal, saticiya verecegi paranin 
da kendi miilkiyetinde olmasiyla birlikte miisterinin miilkiyetine girecek olursa her iki bedel, akdi 
yapanlardan sadece birisinin miilkiyetinde toplanmis olacaktir ki, karsilikh bedellesme akitleriyle ilgili 
olarak ser'i platformda boyle bir kural yoktur. giinkii karsilikh bedellesme (muavaza) akitleri, malla 
semenin (bedelinin) miilkiyetlerinin degisiminde taraflar arasinda esitligi ongoriir. imameyn ise, satilan 



mahn, muhayyerlik siiresi icinde musterinin miilkiyetine girecegini soylemislerdir. £iinkii (saticinin 
mulkiyetinden ciktigina gore) musterinin miilkiyetine de girmeyecek olursa, kimsenin miilkii olmayan 
bir mal haline gelecektir. Buna cevaben denir ki: Hayir bu mai sahipsiz sayilmaz. £iinkii saticinin 
miilkiyeti, halen bu malla ilintilidir. Su da var ki; bu malm musterinin miilkiyetine girmemesi, 
miilkiyetle ilgili bazi sonuclann miisteriye intikal etmesine engel olmaz. Bu malla ilgili gerekli 
harcamalari yapmak miisteriye ait olur ki bunun vacib oldugu hususunda icma edihnistir. Muhayyerlik 
siiresi zarfinda miisteri bu mal iizerinde tasarrufta bulunursa, bu tasarrufu caiz olur. Bu tasarrufu, akdi 
onaylamasi demektir. Musterinin miilkiyetine girse de girmese de hiikiim budur. Mali teslim ahr da 
elinde telef olursa, saticinin muhayyerligindeki durumun tersine olarak mahn degerini degil de, 
aralarinda kararlastirmis olduklan fiyatim odemekle yiikiimlii olur. £iinkii saticinin muhayyer olmasi 
durumunda, satilan mal musterinin elinde telef olursa, malm degerini musterinin saticiya odemesi 
gerekir. tki durum arasindaki farka gelince; birincisinde mal, musterinin elinde telef olmustur. Boyle 
olunca da bu malm telef olmasi icin onceden malda bir ayip, bir hastalik ve benzeri bir kusurun 
meydana gehnis olmasi gerekir. Ayiplanan ve kusurlanan mall bu durumda geri vermek olmaz ve satis 
akdi malm bedelinin miisteri tarafindan odenmesi gerekli olduktan sonra kesinlesir ve gecerli olur ki, 
bundan sonra mal geri verilemez. Ama muhayyerligin saticiya ait olmasi durumunda hiikiim, bunun 
tersi olur. Malm telef olmasindan once meydana gelen ayip ve kusur, muhayyerlik siiresi icinde 
saticinin mall geri istemesine engel teskil etmez. Mahn telef olmasiyla satis akdi batil olur ve parasi da 
musterinin zimmetinde takarriir etmez ve kiymeti sabit olur. Semen ile kiymet arasindaki farka gelince; 
semen, (yani satin ahnan mala karsihk olarak verilen para veya baska bir sey); mahn degerinden az da 
olsa 50k da olsa, akid taraflarimn iizerinde anlasmis olduklan fiyattir. Kiymete gelince o, bir seyin ne 
fazla, ne de eksik olarak kendisiyle degeri takdir edilen seydir. Musterinin dindeyken malda bir kusur 
meydana gelirse bu kusur, hastalik gibi giderilmesi miimkiin bir sey ise ve muhayyerlik siiresi icinde 
durum diizelirse musterinin muhayyerligi devam eder. Ama malda meydana gelen hastalik diizelmezse, 
satis akdi kesinlesir. Musterinin muhayyer olarak satin almis oldugu malda, dindeyken bir kusur 
meydana gelirse ve bu kusurun giderilmesi de miimkiin olmazsa, o zaman miisteri mahn kiymetini 
degil de semenini (aralarmda anlasmis olduklan bedelini) odemekle yiikiimlii olur. Ama muhayyerlik 
satici icin olursa, musterinin, mahn kiymetini odemesi gerekir. Malda meydana gelen kusurun semavi 
bir afet nedeniyle veya musterinin fiiliyle veyahut yabanci birinin fiiliyle olmus olmasi arasmda hiikiim 
bakimindan fark yoktur. Ama muhayyerligin miisteride olmasi durumunda, malda meydana gelen 
kusurun, saticinin fiiliyle olmasi hususunda ihtilaf vukubulmustur. imam Muhammed der ki: Bu 
durumda miisterinin muhayyerligi, eskisi gibi devam eder. Dilerse satis akdini onaylar, malda meydana 
gelen noksanhgin deger farkini ahr; dilerse satis akdini reddeder. imam Azam ile imam Ebu Yusuf, bu 
durumda satis akdinin gerceklesecegini soylemislerdir. Satilan mal tarla, hayvan veya baska bir esya 
gibi kiymet ile takdir edilebilen bir malsa, miisteri, saticidan deger eksikligi farkmi ahr. Satilan mal, 
diyelim ki giimiis gibi emsali ile takdir edilebilen bir mal ise ve satici ya da miisteri bu malda bir kusur 
meydana getirmislerse, karsi tarafm bu kusurdan otiirii deger farkini almasi helal olmaz. £iinkii bu 
fark, ribadir. Satilan mal, diyelim ki giimiisten yapilma birkac bilezik ise ve miisteri de muhayyerlik 
hakkina sahip olarak bunlan teslim aldiktan sonra satici bunlan kiracak olursa bu durumda miisterinin, 
bedelde meydana gelen eksikligi para olarak almasi helal olmaz. Ama deger eksikligi farkini talep 
etmeksizin mail teslim ahp akdi kesinlestirecegi gibi, mail saticiya teslim edip, aym bileziklerin 
emsallerini veya kiymetlerini tamamen alma muhayyerligine de sahiptir. 

Muhayyerligin hem satici ve hem miisteri icin olmasina gelince, bu durumda satilan mal saticinin, bu 
mal karsihginda verilen bedel de miisterinin mulkiyetinden cikmaz. Bu hiikiim, ittifakla sabittir. 
Taraflardan biri, muhayyerlik siiresi icinde akdi feshederse satis bozulur. Yine taraflardan biri, 
onaylarsa kendisine nisbetle akid baglayici olur. Diger tarafin muhayyerligi devam eder. Muhayyerlik 
siiresinin bitimine kadar taraflardan ne bir onay ve ne de bir fesih vukubulmaz, aksine her ikisi de 
susarlarsa, sure bitince akid kesinlesir. 

Taraflardan biri onaylar, digeri feshederse, isler fesih once olsun, ister onay once olsun, ikisi arasindaki 
satis akdi batil olur. Miisterinin teslim almasindan once mal telef olursa, satis akdi batil olur. Satin 
ahnan mahn bedeli bir esya ise ve satici onu teslim almadan telef olursa satis akdi batil olur. Aym 
sekilde teslim ahndiktan sonra satilan mal veya bedeli telef olursa yine satis akdi batil olur. Ancak 



teslim alan kisi, teslim aldigi seyin kiymetini odemekle yiikiimlii olur. 

Sonra mebi'de (satilan malda) meydana gelen fazlaliklar, muhayyerlik siiresi zarfinda askida kalir. 
Satis akdi kesinlesirse bu fazlaliklar da asil malla birlikte miisteriye ait olur. Aksi takdirde saticiya 
aittir. Satis akdini fesheden ve etmeyen durumlarla ilgili aciklama, ayip muhayyerligi bahsinde 
gelecektir. 

Malikiler dediler ki: Muhayyerlik hakki yalniz satici veya yalniz musteri veya her ikisi icin birlikte 
olursa, ya da ikisi disindaki yabanci bir sahis icin olursa satilan mal, muhayyerlik siiresi icinde 
saticinin miilkiyetinden cikmaz. Mutemed olan goriis budur. Akdin kesinlesmesiyle miilkiyet, saticidan 
miisteriye intikal eder. Sonra muhayyerlik hakki ya satici icin, ya musteri icin veya her ikisi icin olur. 
Muhayyerlik hakki saticida oldugu halde musteri, mall teslim almissa ve bu malm zayi oldugunu iddia 
ederse, tic durumda bu malm bedelini tazmin etmekle yiikiimlii olur: 

1- Satilan mal kaybedilen bir mal olur. Yani saglam olarak saklanmasi miimkiin olan bir mal olur. 
Elbise ve zinet gibi. Bu mallar, saglam olarak saklanmasi mumkiin olan mallardir. Bu durumda 
musteri, teslim almis oldugu malm zayi oldugunu iddia eder ve bu iddiasini dogrulayan bir beige ibraz 
edemezse, malm bedelini tazmin etmekle yiikiimlii olur. Ama beige ibraz ederse, tazminatla.yukumlu 
olmaz. Aksine, satici tazminatla yiikiimlii olur. 

2- Satilan mal kaybedilen bir mal olmaz. Yani saglam olarak saklanmasi mumkiin olmayan bir mal 
olur. Ornegin hayvan gibi. Hayvani telef etmedikce veya kesip yemedikce gozlerden saklamak 
mumkiin olmaz. Bu durumda musteri, teslim almis oldugu bu malm zayi oldugunu iddia eder, ama 
yalan soyledigi beyyine ile sabit olursa; mesela "falan gun hayvan zayi oldu" diye iddia eder de, 
taniklar o giinden sonra hayvani miisterinin yaninda gordiiklerine veya onu kesip yedigine, telef 
ettigine taniklik ederlerse bedelini tazmin etmekle yiikiimlii olur. Satici sorumlu olmaz. 

3- Satilan mal yine saklanmasi mumkiin olmayan bir mal olur ve teslim aldiktan sonra zayi oldugunu 
iddia eder, ama dogru veya yalan soyledigine iliskin bir beyyine bulunmazsa, yemin etmesi gerekir. 
Yalanla itham edilse de edilmese de yemin etmesi gerekir. Yalniz eger yalancilikla itham edilirse, 
"malm zayi olduguna ve bunda da kendisinin bir taksiri olmadigina"; eger yalancilikla itham edilmezse 
"taksin olmadigina" yemin etmelidir. Yemin etmeye yanasmazsa, malm bedelini tazmin etmekle 
yiikiimlii olur. Bundan anlasildigi iizere, musteri iic durumda, satici ise iki durumda malm bedelini 
tazmin etmeye mahkum edilir: 

1- Satilan mal, saklanmasi mumkiin olan bir mal olur, ama zayi oldugu hususunda musteri beyyine 
getirirse, bu durumda satici tazminat odemekle yiikiimlii olur. 

2- Satilan mal, saklanmasi miimkiin olmayan bir mal olur. Ama zayi oldugunu iddia eden miisterinin 
yalan soyledigini ispatlayan bir delil bulunmazsa ve ayrica yemin de ederse satici, tazminat odemekle 
yiikiimlii olur. 

Tazminat odemede, en fazla miktar esas alinir. Eger saticiyla musteri arasinda kararlastirilan fiyat, 
malm degerinden fazlaysa, tazminat olarak malm fiyati odenir. Eger malm degeri fiyatindan fazlaysa, 
tazminat olarak malm degeri odenir. Ancak birinci durumda bu uygulamaya gidilmez. Yani satilan 
mal, gizlenmesi miimkiin olan bir mal olup musteri, zayi oldugunu iddia eder ve iddiasinin 
dogrulugundan yana bir delil bulunmaz ve "taksiri olmadigina" yemin ederse, degerinden az olsa bile 
tazminat olarak sadece malm fiyatmi oder. £unku fiyat, malm degerinden fazla veya ona esit olursa, 
yemin etmesine gerek kalmaz. Bu durumda yeminin bir faydasi olmaz. 

Muhayyerlik hakki miisterinin olur ve teslim aldigi malm zayi oldugunu iddia ederse, her haliikarda, 
saticiyla anlastiklan fiyati tazminat olarak oder. Bu fiyat, malm degerinden az da olsa, cok da olsa 
hiikiim budur. Bazilari derler ki: Musteri, satin almayi kasdetmedigine yemin ettigi takdirde, eger 
fiyattan az olursa malm degerini tazminat olarak oder. Muhayyerlik hakkinin hem satici ve hem de 
musteri icin olmasi durumunda hiikiim, agirligin saticida olmasmi saglamak amaciyla tipki saticinin 
muhayyer oldugu durumdaki gibi olur. ^iinkii mal sahibi odur. Musteri daha mall teslim almadan, 
saticinin malm zayi oldugunu iddia etmesi durumunda, satici sayet teslim almissa, musteri, verdigi 
semeni ondan alma hakkma sahib olur. Aksi takdirde olmaz. 

Satilan maldan muhayyerlik siiresi zarfinda saglanan faydalar; bugday, yumurta ve siit gibi 
kendisinden ayn iseler, saticiya ait olur. Yiin ve hayvanin hamlindeki cenin gibi ona bitisik iseler, 
miisteriye ait olur. £unku bunlar, satilan malm birer parcasidirlar. 



Satici, Muhayyerlik Siiresi Icinde Kar§i Taraftan Malm Bedelini tsteyebilir Mi? 

Adamin biri, kendisi icin veya miisteri icin belli bir siire muhayyerligi sart kosarak bir mall satarsa 
veya bunun tersi olarak kendisi icin veya satici icin belli bir siire muhayyerligi sart kosarak bir mall 
satin alirsa, bu muhayyerlik siiresi icinde satici, miisteriden malm bedelini isteyebilir mi? Yine bu siire 
icinde miisteri, malm kendisine teslimini saticidan isteyebilir mi? Mezhebierin konuyla ilgili aynntili 
goriisleri asagida verilmistik. 

(134) Malikiler dediler ki: Muhayyerlik siiresi icinde saticinin miisteriden sattigi malm bedelini 
(semeni) istemeye hakki yoktur. Satici (muhayyer olarak satis akdi yaparken), musteriye malm bedelini 
pesin olarak odemesini sart kosarsa, miisteri pesinen odemese dahi satis akdi fasid olur. £unkii malm 
bedelini pesin olarak odemeyi sart kosmak, pesin olarak bilfiil odenmis olmasi gibidir. Zira normal 
olarak sart kosulan sey, sart ile tahakkuk eder. Aym sekilde saticiyla miisteri, akdi yapmadan once bu 
sart iizerinde anlastiklan halde akdi yaparken bundan soz etmezlerse yine akid fasid olur. Qinku bu 
durumda verilen paranin, o malm pesinati mi, yoksa satilan malm karsiligi olarak mi verildigi 
bilinemez. Zira satis akdinin feshi durumunda semen, musteriye geri verilir. Boyle olunca da bu para, 
geri verilmis bir pesinat olur. Oysa satici bu parayi, sattigi mala karsilik almistir ki, bu durumda, calz 
olmayan bir riba cereyan etmis olmaktadir. Satici boyle bir sart kosmadigi ve akitten once de bu 
hususta miisteriyle konusmadigi halde, bilahare miisteri razi olarak parayi odeyecek olursa, caiz olur. 
Cunkii bu durumda tohmet kalkmis olmaktadir. Yine bunun gibi bir kisi malim, kendisine bir miktar 
bore para vermesi sartiyla adamin birine satarsa, bore vermeyi sart kosmak, akdi fasid kilar. Muhayyer 
olarak yapilan satis akdinde satici, paranin pesin odenmesi sartindan vazgecerse ve akdi tamamlamak 
icin "bu sarti dusiirdiim" derse, bu soziiniin bir faydasi olmaz. Qinku (akid esnasinda soylenmesi 
nedeniyle) bu sart, akdin mahiyeti ve aslina yerlesmis bir sarttir- Fasid olan bu sart, otomatikman akdi 
de fasid kilmistir. Ama bore para isteme sartinda durum bunun tersinedir. £unkii bore isteme sarti, satis 
akdinin mahiyeti disindaki bir sarttir. Malm tesliminden once satici bu sarttan vazgecerse, akid sahih 
olur. 

Musterinin muhayyerlik siiresi icinde, kendi satin aldigi mall saticidan teslim almak istemesine gelince, 
bu hususta tafsilat vardir. £unku muhayyerlik uc sey icindir: , 

1- Semen (satin alinan mal icin verilecek bedel) in normal olup olmadigi musterice bilinmemelidir. Bu 
durumda miisteri, malm ucuz veya pahali oldugunu anlamak amaciyla fiyat iizerinde dusunmek i?in 
muhayyerligi sart kosarak satin alir. 

2- Malm fiyati miisteri icin malum olur. Ama muhayyerligi, satin aldigi mal iizerinde dusunmeK;ve 
iyice gozden ge?irmek amaciyla sart kosarak satin alir. 

3- Miisteri, mall denemek amaciyla muhayyerligi sart kosar. 

Muhayyerlik eger fiyat iizerinde dusunmek icin sart kosulmussa, musterinin bu muhayyerlik siiresi 
zarfinda mail saticidan istemeye hakki olmaz. £unku mal, sahibinin elinde kalsa da, miisteri bunu 
anlayabilir. Ama muhayyerlik, mall iyice gozden gecirmek veya denemek icinse, muhayyerlik siiresi 
zarfinda mail saticidan isteyebilir. Fakat vermesi icin saticiyi zorlayamaz. Ancak, bu siire zarfinda 
saticidan mall teslim almayi sart kosmussa, teslim etmesi icin saticiyi icbar edebilir. 
Hanefiler dediler ki: Bir kisi muhayyerlik sartiyla bir mal satin alirsa, muhayyerlik siiresi zarfmda 
satici, bu malm bedelini miisteriden isteyemez. Siiresi dolmadikca istemeye hakki olmaz. Aym sekilde 
miisteri de bu siire zarfinda, mail saticidan teslim alma talebinde bulunamaz. Bu amacla biri-' birlerini 
zorlamaya haklari yoktur. 

Miisteri malm bedelini oderse, satici mall teslim etmeye mecbur olur. Eger muhayyerlik hakki saticida 
olursa ve mah muhayyerlik siiresi zarfinda musteriye teslim etmeye razi olmazsa, teslim etmeyebilir. 
Ama aldigi bedeli de geri vermeye zorlanir. Miisteri, muhayyerlik siiresi zarfinda mah teslim alirsa, 
mal iizerinde tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. Muhayyerlik siiresi icinde mal iizerinde tasarrufta 
bulunursa, tasarrufu gecersiz olur. Aym sekilde satici da, satmis oldugu mala karsilik almis oldugu 
beoel iizerinde (bu bedel bir esya ise), muhayyerlik siiresi zarfinda tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. 
Tasarrufta bulunursa, tasarrufu gecersiz olur. Ama musterinin teslim almasindan once satici, sattigi mal 



iizerinde tasarrufta bulunursa veya miisteri satin aldigi mal icin verecegi bedelin iizerinde, saticinin onu 
teslim almasindan once tasarrufta bulunursa bu tasarruflar caiz olur. Ama akid de feshedilmis olur. 
Satilan mal iizerinde, muhayyerlik siiresi disindaki bir zamanda tasarrufta bulunmakla ilgili olarak 
mezhebierin hiikiimleri ileride anlatilacaktir. 

Safnler dediler ki: Muhayyerlik siiresi zarfinda semen, yani satin alinan mal karsiliginda verilen bedel, 
miilkiyete tabi olur. Satilan malm miilkiyeti akid taraflarmdan biri lehine olursa, semenin miilkiyeti de 
karsi tarafin lehine olur. Mesela muhayyerlik hakki saticida olursa, satmis oldugu mal, bu sure zarfinda 
onun mulkiyetinden cikmaz. Boylece semen de miisterinin miilkii olur ve satici, semeni miisteriden 
taleb edemez. Miisteri de, satin aldigi mall saticidan isteyemez. Ama muhayyerlik hakki miisteride 
olursa, satin aldigi mal kendisinin miilkiyetine gecer. Tabii bu malm bedeli de saticinin mulkiyetine 
gecer. Dolayisiyla satici, semeni isteme hakkina, miisteri de mall isteme hakkina sahip olurlar. 
Hanbeliler dediler ki: Satilan malm bedeli muayyen ise, muhayyerlik ister sart muhayyerligi, ister 
meclis muhayyerligi olsun, satici muhayyerlik hakkina sahib olunca, muhayyerlik siiresi zarfinda malm 
bedelini miisteriden teslim alma hakkina sahiptir. Ama satilan malm bedeli ister na-kid, ister ticaret 
esyasi olsun zimmetteki bir mal ise, satici onu isteme hakkina sahip olmaz. Aym sekilde miisteri de 
muhayyerlik hakki kendisinde olunca, saticinin acik izni olmaksizm mall teslim alma hakkina sahip 
olamaz. Satilan malm bedeli muayyen olur ve saticiya teslim edihnemisse, miisterinin onun iizerinde 
tasarrufta bulunmasi haram olur. £iinkii o bedel, artik miisterinin miilkii degildir. Nitekim bu bedeli 
teslim almasi halinde saticinin da bu bedel iizerinde tasarrufta bulunmasi haram olur. £iinkii miisterinin 
bu bedelle iliskisi heniiz kesihnemistir. Ama muhayyerlik hakki kendisinde olunca, miisterinin teslim 
aldigi mal iizerinde tasarrufta bulunmasi helal olur. Once de aciklandigi gibi tasarrufta bulunmasi, 
muhayyerlik hakkini iptal eder. 

Bir Kimsenin Bir £ok E§ya Arasindan Belirsiz Birini Satin Alma§! 

Adamin biri iki seyden herhangi birini satin alacak olursa, mesela ikisinden begendigini secmek icin 
iki elbiseyi beraberce eline aldigi zaman hangi durumlarm sozkonusu olacagi hususunda mezhebierin 
detayli goriisleri asagida belirtilmistir A 35'. 

(135) Malikiler dediler ki: Adamin biri bir baskasindan satin alacagi seyden, mesela iki elbiseden 
herhangi birini begenip secmek icin, iki tanesini birlikte eline alirsa, bu satista uc sekil sozkonusu olur: 

1- Sadece muhayyerlik satisi. Bu satis akdinde, akdi yapan taraflardan birine mall almak veya geri 
vermek hususunda dusiinebilmesi i?in muhayyerlik hakki taninir. Ornegin saticinin; "bu iki elbiseden 
birini sana sattim. Alman veya geri vermen icin uc giin siireyle muhayyersin" demesi gibi. Bu sekil 
satis akdinde de uc durum sozkonusu olmaktadir: 

a) Miisteri her iki elbisenin de zayi oldugunu iddia eder. 

b) iki elbiseden birinin zayi oldugunu iddia eder. 

c) Muhayyerlik siiresi sona ermis olmasina ragmen miisteri, iki elbiseden birini heniiz secmemis olur. 
Bu meselenin hiikmiine gelince; miisteri bu elbiselerin ikisini de kabzederse, bedellerini odemekle 
yiikiimlii olur. Elbiselerin ikisi veya birisi zayi olursa, saticiyla anlasmis oldugu fiyatlarim odemekle 
yiikiimlii olur. Muhayyerlik siiresi sona ermis olmasina ragmen iki elbiseden birini secmezse, ikisini de 
almasi zorunlu olur. 

2- Sadece ihtiyar (secim yapma) satisi. Bu satis, muhayyerlik sartinin ohnadigi kesin bir satis akdidir. 
Ama bu akdi yaparken satici, musteriye satm aldigi iki seyden birini belirleme hakkini tanimaktadir. 
Bu, saticinin musteriye soyle demesiyle olur: "Bir veya iki giin icinde birisini secmek iizere bu iki 
elbiseden birintfon liraya, kesin bir satisla sana sattim." 

Sadece muhayyerlik satisinda oldugu gibi bu satista da uc durum soz-konusudur 

a) Miisteri, her iki elbisenin de zayi oldugunu iddia eder. 

b) iki elbiseden birinin zayi oldugunu iddia eder. 

c) Muhayyerlik siiresi dolmus olmasina ragmen ikisinden birini secmemis olur. 

Bu durumlarm her ucunde de miisteri saticiya, iki elbisenin fiyatim birbirine ekleyerek yarisini 
vermekle yukumlu olur. Mesela zayi ettigi elbisenin fiyati on, kalan elbisenin fiyati da bes lira ise, 



ikisinin toplami onbes lira eder ki, bunun yarisini, yani yedibucuk lirayi odemekle yukiimrii olur. 
3- Muhayyerlik ve ihtiyar satisi. Bu satis akdinde satici, iki maldan birini belirlemesi icin miisteriye 
secim hakki verir. ikisinden birini belirledikten sonra da o mall almasi, ya da geri vermesi icin 
kendisine muhayyerlik hakki tanir. Ornegin; saticinin miisteriye soyle demesi gibi: "ikisinden birini 
secmen kaydiyla bu iki elbiseyi sana on liraya sattim. Birini sectikten sonra almak ya da geri vermek 
icin tic gun siireyle muhayyersin." Bu satis seklinde de tic durum sozkonusu olmaktadir: 

a) Muhayyerlik hakki musteride olur ve her iki elbisenin birlikte zayi olduklarini iddia eder. Ama zayi 
olduklarim belgeleyemez. Bu durumda iki elbiseden sadece birinin fiyatim odemekle yiikiimlii olur. 
ikinci elbise ise saticinin hesabindan zayi olmus olur. 

b) Muhayyerlik hakki yine musteride olur ve elbiselerden birinin zayi oldugunu iddia eder. Ama zayi 
oldugunu ispatlayamaz. Bu durumda miisteri, zayi olan elbisenin yari fiyatim odemekle yiikiimlii olur. 
Muhayyerlik siiresi heniiz dolmamissa, diger elbiseyi begenip alma hakkina da sahib olur. 

c) Muhayyerlik siiresi sona ermis olmasina ragmen ikisinden birini secmemis olur ki, bu durumda 
miisteri hi? bir seyle yiikiimlii olmaz. Tabii butiin bu durumlarda muhayyerlik hakki miisterideyse 
hiikiim budur. Ama muhayyerlik hakki saticida olursa, mesela satici iki elbiseden herhangi birini 
miisteriye satarsa ve akdi gecerli kilma veya feshetme muhayyerligi de saticida olursa, miisteri iki 
elbisenin de zayi oldugunu iddia ederse bu durumda miisteri sadece bir elbisenin, fiyati veya 
degerinden hangisi coksa onu saticiya vermekle yiikiimlii olur. Aym sekilde miisteri, iki elbiseden 
birinin zayi oldugunu iddia ederse, bir elbisenin yari fiyati veya yari degerinden hangisi coksa, onu 
saticiya vermekle yiikiimlii olur. Ama elbisenin zayi oldugu ve zayi olmasinda kendisinin bir taksin 
olmadigina yemin ederse, bu durumda, elbisenin degerini degil de fiyatim odemekle yiikiimlii olur. 
Butiin bu hiikiimler, musterinin beyyine getirmemesi durumunda uygulanir. iki elbisenin veya birinin 
zayi olduguna iliskin deliller bulunursa, saticiya karsi yukumriiriik altina girmez. 

HanefTler dediler ki: Miisteri saticidan elbise ister de satici kendisine tic elbise verir ve "bu on liraya", 
"bu yirmi liraya", "bu da otuz liraya" diyerek her birinin fiyatim aciklar, sonra da: "Bunlardan hosuna 
gideni sana sattim" der ve miisteri de elbiseleri teslim aldiktan sonra zayi ederse, dort durum 
sozkonusu olur: 

1- Elbiselerin ucu de bir defada zayi olur veya ucu pespese zayi olur. Her iki durumda hangisinin once 
zayi oldugu bilinemez. Bu meselenin hiikmii sudur: Miisteri, biitiin elbiselerin toplam degerinin ucte 
birini, saticiya vermekle ytikiimlii olur. 

2- Elbiselerin hepsi bir defada veya pespese birer birer zayi olurlar. Ama miisteri, hangisinin once zayi 
oldugunu bilir. Bu meselenin hiikmu sudur: Miisteri, ilkin zayi olan elbisenin degerini saticiya 
odemekle yiikiimlii olur. Diger iki elbiseye gelince, onlar musterinin yanma emanet olarak birakilmis 
sayildiklarmdan otiirii, zayi olmalari nedeniyle miisteri, tazminata mahkum edilmez. 

3- iki elbise zayi olur. Sadece bir tanesi geriye kalir. Bu durumda miisteri saticiya, zayi olan iki 
elbiseden her birinin yari fiyatim odemekle yiikiimlii olur. Uciincii elbiseyi ise saticiya geri verir. 
Cunku bu, onun yaninda bir emanettir; iadesi gerekir. Uciincii elbisede bir kusur ve noksanlik meydana 
gelmisse, miisteri tazminat odemekle yiikiimlii oimaz. 

4- Bir elbise kaybolur; geriye ikisi kalir. Bu durumda miisteri, zayi olan elbisenin kiymeti ile geriye 
kalan iki elbiseyi saticiya vermekle yiikiimlii olur. 

Bu gibi meseleye, "satis pazarligi iizerine teslim alinmis" adi verilir. Bu meseleyi soylece 
ozetleyebiliriz: Fiyatim ogrendikten ve onda muaraza etmedikten sonra, muhayyer olmak sartiyla satin 
almak amaciyla miisteri, satilik bir mail eline alip teselliim eder, sonra da bu mal elinde telef olursa, 
degerini odemekle yiikiimlii olur. Ama musterinin kendisi o mall telef ederse, dogru olan goriise gore 
fiyatim odemekle yiikiimlii olur. Degeri, teslim aldigi giindeki piyasaya gore takjdir edilir. Ama satin 
alma seklinde degil de, sadece bakma seklinde eline alirsa, mesela satici, "su elbise on liraya..." der de 
miisteri, "ver hele bakayim" veya "ver hele arkadasim baksm" derse, sonra da elbise zayi olursa, 
saticinin hesabina zayi olur. Miisteri, bir sey vermekle ytikiimlii olmaz. ^iinkii o mall, satin alma 
pazarligiyla degil de bakma pazarligiyla eline almistir. Ama miisteri, "o elbiseyi ver de begenirsem 
alirim" diyerek eline aldiktan sonra zayi olursa, degerini saticiya vermekle ytikiimlii olur. ^iinkii bu 
durumda elbiseyi, satin alma pazarligiyla eline almistir. 

Hanbeliler dediler ki: Birkac tanesi arasindan secilip de herhangi bir malm satisinda muhayyerligin sart 



kosulmasi sahih olmaz. Bir kisi iki elbiseyi birlikte satin ahr veya bir deveyle bir esegi birlikte satin 
ahr ve ikisinden belirledigi biri icin muhayyer olmayi sart kosarsa, bu sahih olur. Ama belirlemeksizin 
ikisinden herhangi biri icin muhayyer olmayi sart kosarsa, bu sahih olur. Ama belirlemeksizin 
ikisinden herhangi biri icin muhayyer olmayi sart kosarsa, bu sahih olmaz. Satilan malm her ikisini ve 
her ikisinin de fiyatlarmi ayri ayri belirlerse, mesela, su elbise su fiyata, su da su fiyata derse, satis akdi 
sahih olur. Ama esyalari ve fiyatlarmi belirlemezse, fiyat mechul oldugu icin satis akdi sahih olmaz. 
Safiiler dediler ki: Bir kimse, "bu elbiseyi sana on liraya sattim. Sunu da yirmi liraya..." derse bu, bir 
akid degil, birden fazla akid olur. Cunkii fiyatlarm ayri olmasi akdin de birden fazla olmasi sonucunu 
dogurur. Boyle bir alisverisin sahih olmasi icin musterinin iki elbiseyi birlikte kabul etmesi gerekir. 
Sadece birini kabul ederse, akid sahih olmaz. Satis akdi ancak, ister satici, ister musteri olsun 
taraflardan soze ilk baslayan kisinin fiyatlan aytr-masiyla miiteaddid olur. Ama soze ilk baslayan taraf, 
fiyatlan ust iiste vurur da karsi taraf ayirirsa, akid sadece bir tek akid olarak gerceklesir. Akid 
miiteaddit olursa musteri, iki maldan birinde muhayyerligi sart kosma hakkma sahip olur ve ayipli 
olmasi nedeniyle digerini de reddedebilir. Once anlatilan muhayyerlik hukumlerine tutunabiiir. 

Ayip Muhayyerligi 

Musteri, satin aldigi malda bir ayip goriirse, muhayyerligi sart kosmamis olsa bile, bu satis akdini 
gecersiz kilip feshetme muhayyerligine sahib olur ki, buna ayip muhayyerligi adi verilir. Ayip 
muhayyerligi once iki kisma ayrilir: 

1- Satilan maldaki ayip, saticinin fiili sonucunda meydana gelmis olmalidir. Siite su katmak, zeytin 
yagina hayvani yag katmak gibi. Memeleri buyuk goriinsiin diye, hayvani sagmayip siitiinii memesinde 
birakmak da boyledir. Biitiin bu hileler, musteriyi aldatmak icindir. 

2- Satilan maldaki ayip, dogal bir ayip olmalidir. Bu da iki kisma ayrilir: 

1- Bu ayip, acikca goriilen bir ayip olabilir. Hayvanm serkesligi, topalligi ve emsalinin normal olarak 
tasiyabildigi yiikii tasimaktan aciz olmasi gibi. 

2- Bu ayip, malm goriinmeyen ic kisminda olabilir. Ceviz ve bademin kabuk alti kisminin, icinin bozuk 
olmasi, karpuz ve benzeri seylerin i?inin bozuk ?ikmasi gibi. 

Satilan Mali Geri Verme Hakkini Doguran Ayibin Tanimi 

Miisteriye, satm aldigi mall geri verme hakkini kazandiran ayip; satilan malm degerini eksilten veya 
musterinin bu maldaki sahih bir maksadinin elden kacmasina sebep olan bir ayiptir(136). Malm 
degerini eksilten ayiba; binek hayvaninm, iizerine binilirken serkeslik etmesi ve sahibine itaat 
etmemesini ornek olarak gosterebiliriz. Yine bu hayvanin, lsirmasi veya saldirmasi da boyledir. Ama 
bacaginda veya ayaginda ku?iik bir kesigin olmasi gibi basit bir ayip miisteriye, geri verme hakkini 
kazandirmaz. Bunun bir zarari yoktur. Musterinin sahih bir maksadinin elden kacmasina sebep olan 
ayiba da su ornegi verebiliriz: Bir kisi, kurban icin bir koyun satin ahr da bu hayvanin kulaginda, 
kurban olmasinin sahihligini engelleyen bir kesinti goriirse; bu kesinti her ne kadar malm degerini ek- 
silten bir ayip degilse de musterinin sahih maksadinin (kurban etmesinin) elden kacmasina sebep olan 
bir ayiptir. Yine bunun gibi bir kisi, giymek icin bir elbise veya mest satm ahr da kendisine yeterli 
olamayacak sekilde dar oldugunu goriirse bu darlik, o elbise veya mestin kullanilmasina imkan vermez 
ve musterinin satin alma amaci gerceklesmez. Bu nedenle de geri vermeye hakki dogar. 

(136) Malikiler dediler ki: Satilan malm geri verilmesi hakkini doguran ayipta kural; bu ayibin, malm 
degerini eksilten bir ayip olmasidir. Mesela satilan bir hayvanin serkes olup binicisine itaat etmemesi 
gibi. Anilan kural geregi, satilan malda goriilen ayibin, o malm cismini eksilten bir ayip olmasidir. 
Satilan hayvanin burulmus olmasi gibi. Tabii eger burmak, orfe gore onda bir eksiklik meydana 
getiriyorsa... Veya bu ayip, satilan canlinin tasarruf kabiliyetini eksilten bir ayip olmalidir. Mesela sag 
eli zayif oldugu icin solak olmasi gibi. Veya sonucu korkulu olmasi, sozgelimi bulasici bir hastaliga 
yakalanmis olmasi gibi. Bu, sayfanin list tarafmda anlatilanlardan cikmamaktadir. Bu Hanefilerle 
Safiilerin amel ettikleri bir husustur. 



Hanbeliler dediler ki: Satilan mall geri verme hakkmi doguran ayipta, kural geregi olarak ayibin, o 
malm ayninda (cisminde) bir noksanlik meydana getirmesi gerekir. Mesela satilan hayvanin burulmus 
olmasi gibi. Bununla kiymeti artsa bile bu, hayvan icin bir ayiptir. Mali geri verme hakkini doguran 
ayip, ticaret erbabinin orfune gore normal olarak malm degerini eksilten bir ayip ta olabilir. Bazi 
kimseler bu ayibi; orfun cogunlukla, malm, ondan salim olmasini gerekli gordiikleri bir kusur olarak da 
tanimlamislardir. Bu kusur ve noksanligin, malm kendisinde veya degerinde olmasi aym hiikme 
tabidir. Su halde hayvanin burulmus olmasi, orfen ayip olarak degerlendirihnedikce, ayip olarak 
sayilmaz. 

Ayibi Dolayisiyla Mali Geri Vermenin §artlari 

Ayipli olmasi dolayisiyla mall geri vermenin bazi sartlan vardir: 

1- Satin alinan malm emsali, cogunlukla bu ayiptan salim bulunmalidir. Boyle demekle de emsalinde 
cogunlukla bu ayibin bulundugu mallar, kapsam disina cikarilmis oldu. Birinci gruptaki mallara ornek 
olarak deriz ki: Bir kisi, bir at veya bir esek satin ahr da burulmus oldugunu goriirse, bu burukluk o 
hayvan icin bir ayip sayilir. £iinkii at ve eseklerin cogu buruk degildir. B6yle olunca da burukluk, 
musterinin o hayvani satin almasindaki maksadinin elden kacmasina neden olur. Zira miisteri, onu 
disisiyle birlestirerek bir yavru elde etmek amaciyla satin ahnis olabilir. Dolayisiyla buruk oldugu 
takdirde o hayvani geri verme hakkina sahipti. 

ikinci gruptakilere gelince; bir kisi, koyun ve keci gibi genellikle burulan, eti yenir bir hayvan satin ahr 
da buruk oldugunu goriirse, bu burukluk hayvanin geri verilmesini gerekli kilan bir ayip sayilmaz. 
Cunku bu gruptaki hayvanlar genellikle burulurlar. Burulmakla da daha fazla semizlesirler. 

2- Satin alinan malda goriilen ayip, fazla zorlanmadan giderilmesi mumkun olmayan bir ayip olmalidir. 
Fazla zorlanmadan giderilebilecek bir ayip ise, mal geri verilemez. Sozgelimi bir kisi, yikamakla 
degeri eksil meyecek necasetli bir elbiseyi satin alirsa, necis olusu, bu elbiseyi geri verme hakkini 
doguran bir ayip olmaz. 

Ciinku bu ayibi, zorluk cekmeden gidermek mumkiindur. Aym sekilde egriligi kolayhkla diizeltilebi- 
lecek egri bir kilici satin alan kisi de bu kilici geri verme hakkina sahip olmaz. 

3- Satilan maldaki ayip, saticisinm yanmdayken o malda mevcud olmalidir. Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

4- Ayipli mail geri verme sartlarinin dordunciisii, saticinin ayiptan be-raati sart kosmasidir ki, 
mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

5- Maldaki ayip, satis akdini feshetmeden once yok olmus olmamalidir. Bir kisi, hasta bir hayvan satin 
ahr ve satis akdini feshetmez sonra da hastaligi iyilesirse, bu hastalik nedeniyle artik satisi feshedemez. 
Cunkii hastalik, mall reddetmeden once yok olup gitmistir. 

(137) Malikiler dediler ki: Satilan malm orf ve adete gore ayiptan salim olmasi sarttir. Mesela burukluk 
her ne kadar fiyatini arttirirsa da, hayvanin geri verilmesi hakkini doguran bir ayiptir. Ancak satilan 
hayvan, iste ?alistirilacak bir sigir ise, burukluk onun icin bir ayip olmaz. £unku adete gore sigirin 
sadece buruk olani iste calistirilir. Aym sekilde ko?un buruk olmasi da onun icin bir ayip degildir ve 
geri verilmesine imkan saglamaz. Bazilari buruk olan sigir ve ko?un geri verilmesinin musterinin hakki 
oldugunu soylerler. ^iinkii burulmamisin eti, burulmusun etinden daha lezzetli ve daha iyidir. En 
dogrusu, bu hususta orfun takdirine basvurmaktir. 

Hanbeliler dediler ki: Satilan malm cisminin ayiptan, noksanliktan salim olmasi sarttir. Burukluk, 
mutlak olarak o malda bir noksanlik meydana getirir. Satilan malm, ticaret erbabinin orfune gore de 
noksanliktan salim olmasi sarttir. Birinci kuraldan cikarilan hiikiim budur. ikinci kurala gelince 
burukluk, orf tarafindan ayip olarak nitelenmedikce ayip sayilmaz. 

(138) Hanbeliler dediler ki: Bu hususta ayibin kuvvetlilik ve zayifligi gozoniine alinir. Eger ayip, az bir 
basagrisi veya az bir sitma gibi zayif bir ayipsa, mall geri verme hakkmi dogurmaz. Ama ayip siddetli 
olursa, geri verme hakkini dogurur. Buna gore zorluk cekmeksizin ve elbisenin degerine eksiklik 
getirmeyecek sekilde necasetinin giderilmesi mumkun olan bir elbisedeki necaset, onun geri 
verilmesini gerekli kilan bir ayip sayilmaz. £unku bu durumdaki necaset, zayif bir ayip sayilmaktadir. 



Malikiler dediler ki: Yikanmasi elbiseye zarar verse de vermese de, elbisedeki necaset, sayet satici 
tarafindan gosterilmemisse, musteriye geri verme hakkim kazandirir. 

(139) HanefTler dediler ki: Bir kisi bir mal satm ahr da degerini eksiltecek sekilde ayipli oldugunu 
goriirse ve bunu da satin alirken veya daha once bilmezse, su durumlardan biri kacinilmaz olur: Bu 
ayip ya musterinin teslim almasindan once mal henuz saticinin dindeyken meydana gelmis olur. Veya 
musterinin teslim almasindan sonra meydana gelmis olur. Musterinin teslim almasindan once, saticinin 
elindeyken de su bes durumdan biri cereyan etmis olabilir: 

1- Bu ayip, akdin yapilmasindan sonra saticinin yanmdayken, satici tarafindan mal iizerinde meydana 
getirilmis olabilir. Bu durumda musteri, mall almamak veya alip da ayip nedeniyle meydana gelen 
deger eksikligi oraninda fiyatini dusiirmek muhayyerligine sahip olur. Bu arada, akidden once mey- 
dana gelmis baska eski bir ayip bulsa da bulmasa da ayni hukum sozkonusu olur. 

2- Bu ayip esyada, musterinin fiiliyle vukubulmus olmalidir. Bu durumda satici, parayi odememis 
oldugu icin mall teslim almasini engellemis de olsa, musteri malm bedelini tamamiyle odemekle 
yiikiimlii olur. Yine bu musteri kendi meydana getirdiginden ayri olarak satici yaninda iken malda 
meydana gelmis baska bir ayip bulursa; bu ayip nedeniyle mall geri verebilir. Malm bedelini odeme 
yukumlulugunden kurtulur. Yalniz, malda kendi meydana getirmis oldugu ayip oraninda bir meblag 
odemesi gerekir. 

3- Bu ayip malda, musteri ile satici disindaki ucuncu bir sahis tarafindan meydana getirilmis olabilir. 
Bu durumda, musteri muhayyer olur. Dilerse mall, saticiyla anlastiklan fiyatin tamami iizerinden satin 
ahr. Malda meydana getirdigi deger eksikligi oraninda bir meblagi, ucuncu sahistan ahr. Dilerse de 
mail geri verir ve fiyatini, saticiya odeme yukumlulugunden kurtulur. 

4- Bu ayip, doga! bir afet sonucu meydana gelmis olabilir. Bu durumda musteri, mall iade ederek 
verdigi bedelin tamamini geri alma hakkina sahip oldugu gibi dilediginde de mall kabul ede.bilir. 
Meydana gelen deger eksikligi oraninda fiyattan indirim yapar. Bu arada, saticinin yanmdayken malda 
meydana gelmis bir ayip daha goriirse, eski ayip dolayisiyla mall geri vermesi sahih olmaz. £unkii 
mail, iki ayip nedeniyle geri vermis olmaktadir. Oysa ki mail, sadece eski aybi dolayisiyla geri vermek 
sahih olabilir. 

5- Bu ayip, satilan malm kendisi tarafindan meydana gelmis olabilir. Mesela satin alinan bir kolenin, 
kendini ayipli kilacak bir fiili islemesi gibi. Bu durumda» dorduncjp siktaki hiikmiin aynisi uygulanir. 
Satilan malda miisierinin teslim almasindan sonra bir ayip meydana gelirse, yine bes durum sozkonusu 
olur: 

1- Bu ayip, musterinin fiiliyle meydana gelmis olabilir. 

2- Dogal bir afet sonucu meydana gelmis olabilir. 

3- Satilan malm, kendi fiili sonucu meydana gelmis olabilir. 

4- Saticinin fiiliyle meydana gelmis olabilir. 

5- Saticiyla musteri disindaki yabanci bir sahis tarafindan meydana getirilmis olabilir. 

Birinci, ikinci ve ucuncu durumlarin hukmu: Satilan malda, musterinin teslim almasindan sonra 
meydana gelen ayiptan ayri olarak (satici yanmdayken meydana gelmis) eski bir ayip daha bulunursa, 
bu eski ayip nedeniyle mall geri verme hakki dogmaz. £unku yeni ayip, eskisiyle catismis olmaktadir. 
Musteri, eski ayip dolayisiyla malda meydana gelmis olan deger eksikligi oraninda bir meblagi 
saticidan isteme hakkina sahip olur. Ancak yeni ayip dolayisiyla vukubulan noksanhgiyla birlikte mall 
almaya razi olursa, sorun kalmaz. 

Dorduncii ve besinci durumlarin hukmu: Saticinin veya saticiyla musteri disindaki yabanci bir sahsin, 
malm musteriye tesliminden sonra malda bir ayip meydana getirecek bir fiil islemelerine gelince; bu 
ayiptan ayri olarak malda eski bir ayip daha bulunursa, bu ayip nedeniyle musteri, mall geri verme 
hakkina sahip olmaz. Malda ayip meydana getiren her kisi, mal iizerinde su? isledikleri gerekcesi ile 
meydana getirdikleri deger eksikligi oraninda tazminat vermekle yukumlu olur. Sonra meydana 
getirilen ayip dolayisiyla verilecek fark hissesi, fiyatina nisbetle malm saglamkenki degeriyle ayiphy- 
kenki degeri arasindaki fark kadardir. Mesela bir kisi, degeri aslinda yiiz lira olan bir mall, kirk liraya 
satin ahr. Sonra asil degerinden on lira eksiltecek bir ayip meydana gelirse degeri doksan liraya 
dusmiis olur. Boyle olunca da satin alinmis oldugu fiyatin onda biri (dort lira) dusurulur. Ayibi 
meydana getiren kisi dort lira odemekle yukumlu olur. Digerleri de bu hesaba kiyaslamr. Malm 



degerini takdir edenlerin iki kisi olmasi, ikisinin de deger takdir ettikleri mal iizerinde vukuf sahibi 
olmasi; saticiyla musterinin huzurunda "taniklik ederiz ki..." seklinde haber vermeleri sarttir. 
Buraya kadar verilen bilgilerden anlasihyor ki; miisteri, satin aldigi malda bir ayip bulursa, o ayip 
nedeni ile mall geri verir. Mah tutup da, ayip dolayisiyla meydana gelen deger eksikligi farkmi talep 
edemez. Ancak, mah oldugu gibi geri verip, vermis oldugu bedeli tamamiyla geri alma hakkina 
sahiptir. Yalniz, yukaridaki tafsilat cercevesinde malda ikinci bir ayip daha meydana gelmis ise, geri 
vermek mumkiin olmazsa deger farkini talep edebilir. Mesela bir kisi bir elbise satin alir. Sonra dikmek 
icin kesip birbirinden ayirir da bu arada degerini eksiltecek bir aybi oldugunu goriirse, kestikten sonra 
elbiseyi geri vermek mumkiin ohnadigi icin, deger farkini saticidan alma hakkina sahip olur. Ayni 
sekilde bir mirasci, kendisine miras birakacak birinden bir mal satin alir da sonra satici oliirse, miisteri 
de satin aldigi malda ona mirasci olur. Yalniz saticinin olumunden sonra bu malda bir ayip bulursa, 
mah (varsa) baska bir mirasciya geri veremez. Baska mirasci yoksa, zaten geri vermesi mumkiin olmaz 
ve bu durumda deger eksikligi farkini alma hakki da diiser. 

Ayni sekilde bir kisi, bir deve satin alir da onu kestikten sonra bagirsaklarinin bozuk oldugunu goriirse, 
kesmis oldugu icin deveyi geri vermesi mumkiin olmadigindan otiirii, musterinin devedeki bu ayip 
dolayisiyla meydana gelmis deger eksikligi farkini saticidan istemeye hakki vardir. Yine bunun gibi bir 
kisi ipek bir elbise satin alir da, su ile lslattiktan sonra ayipli oldugunu goriirse, saticiya geri veremez. 
Ama deger eksikliginden dogan farki isteyebilir. £iinkii lslatmak, elbisenin degerini eksiltir. iste boyle 
eski ayibina ek olarak kendisinde yeni bir ayip meydana gelerek degeri eksilen mah geri vermek caiz 
olmaz. Onceki tafsilat dogrultusunda, malda eski ayip dolayisiyla meydana gelen deger eksikligi 
farkmi miisteri, saticidan alabilir. 

Malikiler dediler ki: Bir kisi bir mal satin alir ve bu malda bir ayip goriirse, sahibine geri verebilir. 
Ancak geri vermek bazi durumlarda imkansiz olur: 

1- Satilan mal, ayipli oldugu bilinmeden ister saticinin elinde olsun, ister musterinin elinde olsun, satis 
akdinin yapilmasindan sonra telef olursa, geri verilmesi imkansiz olur. Telef olusu musterinin 
iradesiyle de olsa mesela hayvani alip kesmesi gibi iradesi disinda da olsa mesela satin aldigi hayvani 
baskasinin oldiirmesi veya kendiliginden diisiip ohnesi gibi hiikiim ayni olur. Yani telef olduktan sonra 
hayvanin ayipli oldugunu goriirse gen vermesi sahih olmaz. Zaten, geri vermesi de mumkiin degildir. 
Hiikmen telef olmak da bu statiiye tabidir. Mesela bir kisi, satin aldigi bir mail 

baskasina sadaka olarak verir. Sonra bu malm ayipli oldugunu goriirse, bu ayip nedeniyle saticisina 
geri vermesi mumkiin olmaz. £iinkii bu mal, her ne kadar bilfiil telef edihnemisse de (sadaka olarak 
verdigi icin) hiikmen telef edihnis gibidir. Hibe etmek de boyledir. Bu durumda miisteri, ayibin malda 
meydana getirmis oldugu deger eksikligi farkim saticidan alma hakkina sahip olur. Bu da soyle olur: 
Satm alman malm saglam olunca degerinin ne kadar olacagi, ayipliyken de degerinin ne kadar tutacagi 
ayri ayri takdir edilir. Ayipli hale getirmekle malm degeri, saglamlik zamanindaki degerine nis-betle ne 
kadar eksihnisse o kadarlik farki talep etme hakki dogar. Mesela bir kisi, ayiplardan salim diye bir mah 
yiiz liraya satin alir. Sonra bu malda, degerini seksen liraya diisiirecek bir ayip bulursa, aradaki yirmi 
liralik farki saticidan alma hakkina sahib olur ki, bu, yiiz liranin beste biridir. 

2- Satm aldigi malm ayipli oldugunu anladiktan sonra miisteri, mah almaya razi olursa, mal gefi; 
verilmez. Musterinin razi olduguna delalet eden hususlar iki kisma ayrihr: 

a) Mutlak rizaya delalet eden hususlar. Bu hususlar, musteriyle saticinin mail geri verip vermeme 
maksadiyla tartistiklari zamanda olsa da olmasa da farketmez. Musterinin satin aldigi elbiseyi (ayipli 
oldugunu bildigi halde) kullanmasi veya satin almis oldugu hayvani icara vermesi gibi. Bu davranislar, 
satin alinan malda eksiltme meydana getirdikleri icin, mail kabul etmeye musterinin razi olduguna 
delalet ederler. Bir mail satm alip (ayipli oldugunu ve geri verme hakkina sahip oldugunu bilmekle 
beraber) bu sekilde kullanan musterinin, mail saticiya geri vermesi sahih olmaz. 

b) Saticiyla musterinin cekisip tartismalarindan sonra degil de daha once rizasina delalet eden hususlar. 
Bu da ev veya diikkanda oturmak gibidir. £ekisme zamaninda baskasmi oturtmaktir. Bir kisi bir ev 
satin alir, sonra duvanndaki catlaklik gibi bir ayip goriirse (ki bu catlak, evin kiymetini azaltir), veya 
saglayacagi yarari azaltan bir sebep bulursa evi geri verebilir. Bu ayip veya sebebi gordiikten sonra 
evde otursa bile, geri verebilir. £unku evde oturmak evin degerini eksiltmez. Musterinin, icinde 
oturmak gibi evin degerini eksiltmeyecek isleri yapmasi halinde, geri verme hakki kaybolmaz. Ama 



musteri bu ayibi gordiikten sonra ilan etmez ve geri vermek icin saticiya basvurmadan evde oturmaya 
devam ederse, bu evden razi olduguna delalet eder ki, bundan sonra mall, sahibine geri verme hakkina 
sahib olmaz. Bu arada ucuncu bir kisim diyebilecegimiz bir husus daha vardir ki; bu, musterinin 
mutlak rizasina delalet etmez. Musterinin, satm aldigi mall kullanmaksizin ondan saglanan semereden 
faydalanmasi, sozgelimi satin aldigi hayvanin siitiinden-ve yiiniinden yararlanmasi gibi. Bu 
yararlanma, mall geri vermek icin saticiyla tartisma zamaninda da olsa, baska zamanda da olsa 
farketmez. Yalniz iki mesele bundan istisna edilmistir: 

a) Seferde olan bir kimse, satin aldigi binek hayvaninda bir ayip bulundugunu gordugu halde hayvana 
binip yolculuguna devam ederse, yolculugun tamamlanmasindan sonra sahibine geri verebilir. O 
hayvana binmeye mecbur olsa da, olmasa da farketmez. Bindiginden oturu hayvanda bir zayiflama ve 
benzeri bir kusur meydana gelmezse, musterinin bir tazminat vermesi gerekmez. Ama bir zayiflama 
(ve benzeri bir kusur) meydana gelirse, farkini odeyerek geri verebilecegi gibi, asli aybinin farkini 
saticidan alarak hayvani yanmda da tutabilir. Saticiya 50k yakin ohnadigi takdirde, sefer esnasmda geri 
vermek mecburiyetinde olmaz. Tabii sefer esnasmda 50k fazla bir mesakkatle karsilasmayacaksa geri 
vermesi gerekir. 

b) Bir kisi mukim oldugu bir sehirde, yine kendisi gibi ayni sehirde mukim olan birinden bir hayvan 
satin ahr, sonra bu hayvanda bir ayip bulundugunu goriir de geri vermek icin binerek o hayvani 
sahibine gotururse, bu binis, onun geri verilmesine mani olmaz. Ayni sekilde musteri, bir makam 
sahibiyse ve hayvani, binerek sahibinin bulundugu yere gotururse, bu binis, o hayvanin geri 
verilmesine mani olmaz. 

3- Satilan mal sadece kole, satici da hakim veya varis olur. Efendisinin borcunu odemek maksadiyla 
kadi, bir koleyi satarsa, veya kaybolmus bir kisinin kolesini kadi satarsa ve bu kolenin ayipli oldugunu 
kadi bilip de musteriye aciklarsa, veya kadi bilmese de musteri bilir (yine de satin ahr) ise, artik 
musteri, bu koleyi geri verme hakkina sahib olmaz. Ayni sekilde bir kisi, borcu odemek veya vasiyeti 
yerine getirmek amaciyla, kendisine miras olarak intikal eden bir koleyi satar ve ayipli oldugunu 
musteriye aciklarsa, bundan sonra musteri, koleyi geri verme hakkina sahib olamaz. Koleden gayri 
esyalarm satiminda, ayiptan ibranin bir faydasi olmaz. Bir kisi ayiptan beri olmak sartiyla bir hayvan 
veya bir ticaret esyasi satar da, musteri bilahare o malda eski bir ayip bulundugunu goriirse, mall geri 
verme hakkina sahib olur. Ayiptan beri olarak satisinin bir faydasi olmaz. Bu sart genel veya ozel 
olarak kosulsa, batil bir sarttir. Ama satis akdini batil kilmaz. 

4- Satm alinan maldaki ayip, geri vermeden once yok olursa, sahibine geri verilemez. Ancak tip 
bilginleri, bu ayibin tekrar geri geleceginin muhtemel oldugunu soylerlerse, musteri mall geri verme 
hakkina sahip olur. 

Hanbeliler dediler ki: Satin alman malda bir ayip gorulurse, iki durum sozkonusu olur: 
1- Satm alinan bu maldaki ayip, saticidan teslim almadan once meydana gelmis ise, musteri onu 
reddetme hakkina sahip olur. Bu ayip, satis akdinin yapilmasindan once veya sonra meydana gelmisse, 
musterinin ayiptan haberi olsa veya olmasa da, reddetmeye hakki vardir. Ancak bu malm tazmini 
musterinin iizerine olursa, yani o mail olceksiz veya olcusuz veya tartisiz olarak satin ahr ve satici 
vermemezlik etmemesine ragmen musteri onu teslim almazsa ve bu ayip da satis akdinin 
yapilmasindan sonra meydana gelmisse, musterinin mulkiyetindeyken meydana gelmis sayilir ki, bu 
durumda satici o ayiptan sorumlu tutulmaz. Musteri, satin almis oldugu mall, ayipli olusu nedeniyle 
geri verirse, gen verme masrafini kendisinin ustlenmesi gerekir. Saticinm da, almis oldugu bedeli 
tamamen geri vermesi gerekir. Satici bedelin tumunu veya bir kismini musteriye hibe etmis, ya da onu 
ayiptan ibra etmis ise; bundan sonra musteri mall geri verirse, saticinm bedelin tumunu isteme hakki 
dogar. Bedeli daha once hibe etmis olmasi veya musteriyi bedeli vermekten ibra etmis olmasi nazar-i 
itibara alinmaz. Musterinin, satm aldigi malm ayipli oldugunu gordiikten sonra, almis oldugu mall telef 
ederek veya yiyerek veya baska bir nedenle geri vermesi imkansiz olmasa bile bu mall kabul edip 
yaninda tutmasi ve ayipli olusundan dolayi dogan deger farki oranindaki bir meblagi saticidan alma 
hakki vardir. Bir kisi bir elbise satin ahr ve dikmek icin kesip parcalara ayirdiktan sonra ayipli 
oldugunu goriirse, bu ayiptan dolayi elbisede meydana gelen deger eksikligi farkini saticidan alma 
hakkina sahib olur. Bu durumda elbiseyi geri vermesi mumkun olmamasina ragmen, deger farkini alma 
hakki vardir. £unku musteri ile satici, bu elbiseyi belli bir para karsiliginda satmak ve satin almak 



iizerinde anlasmislardir. Dolayisiyla da satilan malm (elbisenin) her bir parcasi, karsiliginda odenen 
paranin her bir parcasina tekabiil etmektedir. Ayipli olusu nedeniyle elbisede eksilen parcaya karsilik 
olarak paranin da bir veya bir kac parcasi eksilir. Saticinin hosuna gitse de gitmese de, musteri bu 
eksilen bedeli saticidan alma hakkina sahip olur. Ancak bu bedeli alma nedeniyle bir riba muamelesi 
cereyan edecekse, almak sahih olmaz. Mesela bir kisi, agirliginca dirhem karsiliginda siis icin yapilmis 
bir gumiis parcasi satin ahr da bu gumiisiin ayipli oldugunu goriirse, bu durumda ayipli olusu nedeniyle 
giimiiste meydana gelen deger eksikligi farkini saticidan almasi helal olmaz. £unkii bu ribay-i fazl 
olur. Ama gumusu, aldigi zamanki haliyle tiimiiyle geri verip, vermis oldugu dirhemleri de tarn olarak 
alma hakki vardir. Boyle yapabilecegi gibi, gumusu kabul edip hi? bir fark da istemeyebilir. 
2- Musteri mall teslim aldiktan sonra malda bir ayip meydana gelir veya olceksiz, olcusuz, tartisiz 
olarak satin alip, saticinin vermemezlik etmesine ragmen musteri teslim almaz da mal saticinin 
yanmdayken bir ayip meydana gelirse, satici, sorumlu olmaz. Bu ayip nedeniyle, musterinin mall geri 
vermesi sahih olmaz. Saticinin yanmdayken malda bir ayip meydana gelir, sonra musterinin 
yanmdayken bir ayip daha eklenirse, musteri razi olup da mall almayi kabul ederse ne ala. Aksi 
takdirde durum, hakime arzedilir. Hakim, satis akdini fesheder. Satici, almis oldugu parayi musteriye 
geri verir. Musterinin de, satici yanmdayken meydana gelen ilk ayibiyla ayipli olmasi halindeyken 
malm degerini vermesi gerekir. Sonra malm ayipli olmasi nedeniyle meydana gelen deger eksikligi 
farki, fiyatma nispetle o malm saglamken degeri ile ayipliyken degeri arasmdaki farktir. Bu fark soyle 
hesaplanir: Malm saglam iken degerinin ne kadar olacagi takdir edilir. Sonra da ayipli iken degerinin 
ne kadar olacagi takdir edilir. Bu iki deger arasmdaki fark, fiyatiyla orantili olarak hesaplanir. Qkan 
sonuca gore hesaplanan meblagi hak sahibi olan taraf ahr. Mesela bir kisinin yiizelli liraya satin aldigi 
bir malm degeri yiiz liraya iner. Sonra da bu malda bir ayip meydana gelir ve degerini on lira eksilterek 
doksan liraya dusuriir. Bu durumda saglamkenki degeri ile ayiphykenki degeri arasmdaki fark on lira 
olur ki, bu yiiz liranin onda biridir. Bu fark, malm satin alindigi fiyata nisbet edilirse onbes lira tutar. 
(£unku yiizelli liranin onda biri onbes liradir.) 

Safiiler dediler ki: Bir kisi, satin aldigi malm ayipli oldugunu goriirse ve bu ayip, o mah teslim 
almasindan once meydana gelirse, almayip, reddetme hakkina sahip olur. Bu ayibin akdin 
yapilmasindan once veya sonra meydana gelmesi arasinda hiikiim bakimindan fark yoktur. Yeter ki 
musteri, onu teslim almis olmasin. Bu ayibin musterinin mail teslim almasindan sonra meydana 
gelmesi durumuna gelince: Ayibin sebebi eski ise, musteri yine geri verebilir. Aksi takdirde geri 
veremez. Mesela adamin biri bir kole satin ahr ve kole kendisine teslim edilir, ama bu kole, satilmadan 
once hirsizlik yapmis olabilir ve sucu da satilip musteriye teslim edildikten sonra sab it goriilup eli 
kesilebilir. Bu durumda elin kesilmesi ayibindan satici sorumlu olur. Musterinin yanmdayken malda 
bir ayip meydana gelir, sonra musteri bu malda, daha once saticinin yanmdayken meydana gelmis olan 
baska bir ayip goriirse ve bu yeni ayibin sebebi eskiye dayanmaz, musterinin eski ayibi bulmasindan 
onceye kadar zail olmaz, eski ayibin bilinmesi de ona bagh olmazsa, musteri bu mail geri verme 
hakkini yitirir. Bu ayibi bizzat satici meydana getirmis olsa bile yine de geri veremez. Ancak satici razi 
olursa geri verebilir. Bundan sonra bu meselede uc durum sozkonusu olur: 

1- Satici, miisteriden bir bedel almaksizin akdi feshetmeye razi olur. Musteri de eski ayip nedeniyle 
saticidan bir karsilik talep etmeksizin mah almaya razi olur. 

2- Bir karsilik vererek satis akdini gecerli kilmak veya feshetmek iizerinde anlasirlar. Akid feshedilirse, 
musterinin kendi yanmdayken malda meydana gelen ayiptan otiiru saticiya tazminat odemesi 
gerekir. Akid feshedilmezse saticinin mail teslim etmeden once meydana gelen ayiptan otiirii, deger 
eksikligi farkini musteriye odemesi gerekir. 

3- Saticiyla musteri anlasamazlar. Mesela biri feshetmeyi, digeri akdi gecerli kilmayi taleb eder. 
Birinci ve ikinci siktaki anlasma durumlarinda hiikiim aciktir. Anlasamamalan durumunda, ister satici 
olsun, ister musteri olsun, akdi gecerli kilmak isteyen tarafin goriisii uygulanir ki, bu durumda 
saticinin, kendi yanmdayken malda meydana gelen ayip icin, musteriye deger farki odemesi gerekir. 
Satilan mal, kendi cinsinden bir malla satilmissa; mesela ekmek, ekmek ile satilmissa, bu durumda tek 
care, akdi feshetmektir. Musteri de, kendi yanmdayken malda meydana gelen ayip nedeniyle, saticiya 
tazminat oder. 

(140) Hanefiler dediler ki: Satilan malda her halukarda zuhur edecek ayiplardan beraati sart kosmak 



sahih olur. Bu sart genel olarak da kosulabilir. Ozel olarak da kosulabilir. Satici kendisinin, maldaki 
ayiplardan beri olacagini, yani ayiplardan sorumlu olmayacagini sart kosabilecegi gibi; sattigi matin 
ayiplardan beri olacagini da sart kosabilir. Birincinin misali: "Hi? bir ayibindan sorumlu olmayarak..." 
veya "bir toprak kumesi olarak bu evi sana sattim" veya "kink ve de parcalanmis olarak bu binegi sana 
sattim" gibi. Bu sekilde ayiptan beraati sart kosarak satis yapmak sahih olur. Saticinin bu sekilde sart 
kosarak sattigi mall alan miisteri, satin aldigi malda bir ayip ortaya cikmca geri verrfle hakkma sahib 
olamaz. £unku, malda goriilecek her ayibi kabul ederek satin almis ve artik, mah kabul etmekten baska 
bir secenegi kalmamistir. Aym sekilde satici hususi bir ayibi belirterek ondan beraati sart kosarsa, bu 
sart kosma evleviyetle sahih olur. Mesela satici, "bu ati satiyorum, ama serkestir" der de miisteri oylece 
kabul ederse, artik serkesligi nedeniyle ati sahibine geri veremez. Satilan malm ayiplardan beri ol- 
dugunu sart kosmaya gelince bunu, soylece orneklendirebiliriz: Satici, "bu hayvani hi? bir aybi 
olmaksizin sana sattim" der ve belli bir ayibini aciklamaz, miisteri de bu sartla hayvani satin alirsa, 
hayvanda gordiigu eski bir ayip dolayisiyla onu geri verebilir. Satici "bu hayvani her dertten beri olarak 
sana sattim" derse, bu hususta "dert" kelimesinin, orf ve adette ne anlamda kullanildigina bakilir. Eger 
orfe gore dert kelimesi sadece ic hastaliklari anlaminda kullanilmaktaysa, satm alman hayvanda her ne 
tiirden olursa olsun eski bir hastalik bulundugu belirirse, miisteri onu geri verebilir. Orf eger dert 
kelimesini genel hastaliklar anlaminda kullanmaktaysa, hayvanda gorecegi herhangi bir eski 
hastaliktan dolayi onu geri verebilir. Zamanimizda "dert" kelimesi, orfen ic ve dis hastaliklar 
anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlam, aym zamanda rugate de uygundur. Sonra malm ayiplardan beri 
bulundugunu sart kosmak; satis akdinin yapilmasindan onceki ve satis akdinden sonra, ama musterinin 
teslim almasindan onceki ayiplari kapsar. 

Bir kimsenin, herhangi bir ayibindan veya belirli bir ayibindan sorumlu olmamayi sart kosarak sattigi 
bir hayvanda, satis akdi esnasinda bir ayip bulunmaz da, akdin yapilmasindan sonra ve musterinin 
teslim almasindan once bir ayip meydana gelirse, bu sonradan olma ayip nedeniyle miisteri, o hayvani 
geri veremez. Onceki eski ayip nedeniyle miisteri, o hayvani geri veremez. £iinkii ayiplardan beraati 
sart kosmak, eski ayibi da kapsar. Bazilari derler ki: Malm ayiplardan salim oldugunu sart kosmak, 
akid esnasinda, mevcud olan ayiplardan baskasmi kapsamaz. Akdin yapilisindan sonra ve teslim 
alinisindan once meydana gelen ayip nedeniyle miisteri, mah geri verme hakkma sahip olur. Nitekim 
Safiiler de bu goriistedirler. Malm kendisinde mevcud biitiin ayiplardan beraati sart kosmak, sonradan 
meydana gelen ayiplari kapsamaz. Ki bu hususta icma vardir. Bir kisi "su anda icinde mevcud olan ve 
akdin yapilisindan sonra, senin teslim almandan once meydana gelecek ayiplardan sorumlu olmamak 
sartiyla bu mail sana sattim" derse, bu sekildeki sart kosmasi, mutemed goriise gore satis akdini fasid 
kilar. Bazilari da derler ki: Bu sart icma ile akdi fasid kilar. 

Malikiler dediler ki: Satilan maldaki ayiptan beraat sartini kayitlamak dogru olmaz. Bir kisi, bir hayvan 
veya bir ticaret esyasi satarken onda bulunacak herhangi bir ayiptan veya belli bir ayiptan beraati sart 
kosarsa, yani boyle bir ayibinin goriilmesi halinde sorumlu olmayacagini sart kosarsa, bu sartin bir 
faydasi olmaz. Heniiz saticinin yanindayken malda bir ayip goriiliirse, miisteri onu almayip 
reddedebilir. Oyle ama bu sekildeki bir sart kosus, yalniz ayiplanni anlayabilecegi bir sure kadar 
yaninda bulundurdugu ve ayipli oldugunu bilmedigi bir kolenin satisinda fayda verir. Kolesini, satistan 
sonra kendisinde goriilecek ayiplardan beri olmak sartiyla satar ve sonra da bu kolede bir ayip 
goriiliirse, miisteri onu geri veremez. Aym sekilde, once de anlatildigi gibi, hakim veya varisin satmis 
oldugu kole de (bir ayibinin goriilmesi halinde) geri verilemez. 

Safiiler dediler ki: Bir kisi, akid esnasinda mevcud ayiplarindan beri olmayi sart kosarak bir mal 
satarsa, su iki durumdan birinin vukubulmasi kacinilmaz olur: 

1- Bu ayiplardan kendi sahsinin beri olacagini (sorumlu olmayacagim) sart kosar. 

2- Satmakta oldugu malm biitiin ayiplardan salim oldugunu sart kosar. 

Birincisinin ornegi: Saticinin, "bulunacak biitiin ayiplarindan sorumlu olmayacak sekilde beraati sart 
kosarak bu mail, su fiyatla sana sattim" demesi gibidir. Bunun hiikmii sudur: Satilan mal, bir hayvan 
ise ve satis akdi esnasinda sahibince bilinmeyen gizli bir ayibi mevcud olursa, sahibi sorumlu olmaz. 
Ama satilan mal baska bir esya ise, sorumlu olur. Denilir ki, bu durumda satici, her ayiptan beri olur. 
Ama satilan malda acikca goriilebilen bir ayip bulundugu aciga cikarsa veya satilan mal, hayvandan 
baska bir esya ise, ayiplardan beraat sartinin bir faydasi olmaz. Malda goriilecek biitiin ayiplardan 



satici sorumlu olur. 

ikincinin ornegi: Saticinin "biitiin ayiplardan beri (salim) olmasi sartiyla bu mall sana sattim" demesi 
gibidir ki, bunun hiikmii de oncekinin hiikmii gibidir. Satici, satmis oldugu malda zuhur£den biitiin 
ayiplardan sorumlu olur. Ancak satilan mal, bir hayvan ise ve kendisinde goriilen ayip, saticisi 
tarafindan bilinemeyen gizli bir ayip ise, satici sorumlu olmaz. Ciinkii satici, bilememesi ve aybin gizli 
olusu nedeniyle mazurdur. Bazilari, saticinin bu durumda sorumlu olacagini, zahir goriis olarak ileri 
siirmiislerdir. Ciin kii satici, malm biitiin ayiplardan beri oldugunu kendi sahsi iizerine sart kosmustur. 
Anlasmazhgi gidermek icin onun sartina gore hareket edilir. Ama satis akdinin yapilisindan sonra ve 
fakat miisterinin teslim almasindan once malda meydana gelecek ayiplardan beraati sart kosmak, fasid 
bir sarttir. Ciinkii bu, mevcud olmayan bir seyi diisiirmektir. Fasid olmakla birlikte bu sart, mutemed 
goriise gore satis akdini fasid kilmaz. Bundan da anlasiliyor ki; genel olarak ayiplardan beraati sart 
kosmak, bir durum disinda fayda vermez ki, o durum da az once anlatildigi gibi; satilan malm bir 
hayvan olmasi ve ondaki ayibin da satici tarafindan bilinmeyen gizli bir ayip olmasidir. Ozel olarak 
belli bazi ayiplardan beraati sart kosmaya gelince bunda tafsilat vardir: Maldaki ayip, hayvdrida 
bulunan cild hastaliklari gibi goriilen bir ayip ise, miisterinin kendisine anlatilip gosterildikten sonra bu 
ayiba muttali olmasi sarttir. Ama maldaki ayip, goriilemeyen ayiplardansa, onun miisteriye anlatilip 
belirlenmesi yeterli olur. Gormesi gerekmez. Mesela bir kisinin, "tarlada gift siirme esnasinda yatar 
oldugunu" sart kosarak bir okiizii satmasi veya "serkeslik yaptigini" sart kosarak bir ati satmasi ve 
satildiktan sonra da bu hayvanlarin boyle olduklarinin goriilmesi gibi. Satin alma esnasinda miisterinin 
gormemis olsa bile bu ayip nedeniyle mall geri vermeye hakki yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kisi bir ma! satar da bu malda mevcud biitiin ayiplardan beraati sart kosarsa 
veya satis akdi yapildiktan sonra, ama miisterinin teslim almasindan once meydana gelecek ayiplardan 
beraati sart kosarsa, bu sarti fasid olur. Satin alinan mal, hayvan da olsa, baska bir mal da olsa, maldaki 
ayip gizli de olsa acik da olsa, miisteri bilse de bilmese de ne zaman aciga cikarsa, ayip dolayisiyla 
miisteri, mall geri verebilir. Ayni sekilde satici, malindaki belirli bir ayiptan beraati sart kosarak sattigi 
mali; mesela "serkeslik ayibindan beri olarak bu ati sana sattim" veya "asilik ayibindan beri olarak bu 
deveyi sana sattim" diyerek satilan bir mail, bu ayibi dolayisiyla miisteri geri verebilir. Ciinkii bu sart 
fasiddir. Satici ayibi adlandirip belirtir ve miisteri de ona muvafakat ederek onu ibra ederse, artik ayipli 
olusu nedeniyle mail geri veremez. Ciinkii ayibi bihnis ve ona razi olmustur. Sunu da belirtelim ki; 
kisinin, satmakta oldugu malda bildigi bir ayip varsa, o ayibi gizlemesi haramdir. Zira Peygamber 
(s.a.v.) soyle buyurmuslardir: 

"Miisliiman, miisliimanin kardesidir." (Madem oyle) bir miisliimamn, ayibini ona a^iklamadigi 
takdirde (miisliiman) kardesine ayipli bir mail satmasi helal olmaz. 673 

Satilan Mal, Ayibi Dolayisiyla Derhal Mi, Yoksa Sonra Mi Geri Verilir? 

Ayipli oldugu anlasilan satihnis bir malm derhal mi, yoksa sonra mi geri verilecegi konusuyla ilgili 
olarak mezheblerin detayli goriisleri asagida anlatilmistir. 

(141) Safnler dediler ki: Ayipli oldugunu ogrendikten sonra satilan malm derhal geri verilmesi gerekir. 
Ayipli oldugu ogrenilir de oziirsiiz olarak ertelenirse, miisterinin geri verme hakki sakit olur. Derhal 
geri vermekten maksat, adete gore erteleme yapilmamasidir. Mesela vakti giren namazi kilmak, yemek 
yemek veya bunlara benzer bir isle mesgul olmak erteleme sayilmaz ve ayipli mail geri verme hakkini 
diisiirmez. Ayni sekilde bir kisinin ayipli oldugunu anladigi mail geri vermesi, hastalik, hirsizdan ya da 
yirtici bir hayvandan korkma ve benzen bir mazeret nedeniyle gecikirse, bundan sonra geri verme 
hakki diismez. Satici kayip olursa, (mail geri vermek isteyen) miisterinin, durumu hakime bildirmesi 
gerekir. Ayrica ister hakimin yanina giderken, ister geri vermek iizere saticinin yanina giderken yolda, 
akdi feshettigine baskalarini sahid tutmasi da gerekir. Ayipli oldugunu ogrendikten sonra mail geri 
vermesi; satm aldigi hayvani calistirmak, kiraya vermek, satm aldigi elbiseyi giymek, rehine birakmak 
gibi akde razi olduguna delalet eden bir fiili islememis olmasi durumunda miimkiin olur. 
Hanefiler dediler ki: Satilan malm, ayipli oldugu ogrenildikten hemen sonra geri verilmesi sart 
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degildir. Miisteri, malm ayipli oldugunu ilan eder ve geri vermek icin satici ile miinakasaya tutusur ve 
bir ara miinakasayi terkedip gider; sonra geri gelip tekrar mall saticiya geri verme isteginde bulunursa, 
bu normaldir. Malm ayipli oldugunu ogrendikten sonra maldan razi olduguna delalet eden bir 
davranista bulunmasi geri verme hakkmi dusiiriir. Mesela kisinin, satin almis oldugu elbiseyi, ayipli 
oldugunu anladiktan sonra giymesi; satin almis oldugu binege ayipli oldugunu anladiktan sonra bin- 
mesi, icara vermesi, rehine birakmasi, tamamini veya bir kismini satmasi, teslim etmeksizin dahi hibe 
etmesi, veya bakiye kalan parasini saticiya odemesi, saticinin "onu satiliga cikar, kimse almazsa bana 
geri ver" diyerek em-retmesiyle de olsa satiliga cikarmasi, ayni sekilde kiraya vermek uzere ilanda 
bulunmasi, gelir-ini taleb etmesi, sutunu sagip icmesi gibi. Biitiin bu davranislar, kisinin satm aldigi 
maldan ayipli da olsa razi olduguna delalet ederler. Kisinin icinde oturmazdan once ayiph oldugunu 
bildigi evde bilahare oturmasi, o evi geri verme hakkini engeller. Cunkii ayipli oldugunu ogrendikten 
sonra o eve girip oturmasi, o evden razi olduguna delalet eder. 

Ama ayipli oldugunu bilmezden once oturmakta oldugu evde, ayipli oldugunu ogrendikten sonra da 
oturmaya devam etmesi, geri verme hakkmi dusiirmez. 

Satm alman tarlayi sulamak, ekmek, uriinlerini toplamak da (ayipli olsa dahi) o tarladan ra?i olmaya 
delalet eder. Ama agacin meyvesinden yemek, ondan razi olmaya delalet etmez. Yine bunun gibi, 
kisinin kendisine yetip yetmedigini ogrenmek icin, kumasi terziye gostermesi, o kumastan razi 
olduguna delalet etmez. Mali, deger takdir edici birine, durumunu Ogrenmek amaciyla gostermek de 
boyledir. 

Saticisina geri vermeye giderken binek hayvanina binmek veya baska hayvan icin degil de, o hayvana 
yem almak icin allafa giderken sirtina binmek, o hayvandan razi olmaya ve onu begenmeye delalet 
eden bir davranis degildir. Miisteri, 50k zorlanarak yuriiyebilen bir kisi ise bu durumdaki bir binege 
binebilir. Ayipli mall geri vermek icin saticinin hazirda bulunmamasi durumunda miisteri, saticinin 
hazir olmasina dek o mall yaninda tutar. Bu haldeyken musterinin yaninda telef olursa musteri,saticrya 
o malm bedelini vermekle yukumlu olmaz. Sadece ayipli olusu nedeniyle meydana gelen deger 
eksikligi farkmi saticiya oder. 

Malikiler dediler ki: Satilan mall, ayipli oldugunu ogrenir ogrenmez acilen geri vermek sarttir. Acillik 
siiresi, bu mezhebe gore iki gun olarak takdir edilmistir. Bundan fazla bir sure gecince gecikilmis ve 
ayipliligi nedeniyle mall geri verme muhayyerligi diismiis olur.Ancak hastalik,mahpusluk veya 
zalimden korkma gibi, mall goturiip geri vermeye engel bir mazeretin bulunmasi halinde, iki gun geese 
bile ayipli mall geri verme hakki diismez. Su da var ki; ayipli mall bir giinden daha az bir sure icinde 
geri veren miisteriden yemin etmesi istenmez. Ama bir veya iki gun icinde geri veren musteriden, 
malm ayipli olusuna razi olmadigina ve mall geri vermek istedigine iliskin yemin etmesi istenir. Once 
de belirtildigi sekilde ayiphligi-na razi olduguna delalet eden bir davranista bulunursa, mall geri verme 
hakkim yitirir. Mai sahibi yerinde hazir bulunmazsa, musterinin bu malm ayipli olusuna razi 
olmadigini sahitler huzurunda ifade etmesi miistehab olur. Sonra mal sahibi yakin bir yerde bulundugu 
i?in hazirda degilse, miisteri ayipli mall, varsa vekiline verir. Vekili yoksa geri vermek icin, dilerse mal 
sahibinin gelmesini bekler. Dilerse durumu kadiya iletir. Kadi da, mal sahibinin mahkemeye gelmesi 
icin ilanda bulunur veya giyabinda, malm kendisine geri verilmesine hiikmeder. 

Mal sahibi 50k uzak bir diyarda bulundugu icin hazirda degilse; miisteri de ayipli mall goturiip 
kendisine geri vermekten acizse, ya onu bekler veya durumu kadiya iletir. Kadi, eger mal sahibinin 
yerini biliyor ve geri donmesini umuyorsa; emniyet halinde on gun, korku halindeyse iki gun bekler. 
Bundan sonra malm geri verilmesine hiikmeder. Eger yerini bilmiyor ve geri donmesini ummuyorsa, 
hi? beklemeksizin malm geri verilmesine hiikmeder. 

Hanbeliler dediler ki: Malm, ayipli oldugu Ogrenilir ogrenihnez acilen geri verilmesi sart degildir. 
Aksine, ayipli oldugu ogrenildikten bir sure sonra da geri verilebilir. Cunkii geri verme hakki, vukuu 
muhakkak bir zarari bertaraf etmek icin taninmistir. Ayipli da olsa satin alinan maldan razi olmaya 
delalet eden bir davranista bulunmadikca, musterinin ayipli mall geri verme hakki sakit olmaz. Mesela 
satin aldigi elbiseyi, ayipli oldugunu ogrendikten sonra giymek veya satin alinan esyayi kiraya vermek 
veya satm alman binege binmek gibi davranislar, bu mallardan razi olmaya delalet eder. Ama denemek 
icin veya sahibine geri vermeye goturiirken binege binmek, kisinin o binekten razi olmasina delalet 
etmez. Ayipli mall geri vermek icin saticinin rizasina ve hazir bulunmasina veya hakimin hukmiine 



gerek yoktur. Geri verme isi, miisterinin mall teslim almasindan once de olsa sonra da olsa hukum 
aynidir. Miisteri, satis akdini feshettigini ilan ettikten sonra artik, akitten sorumlu olmaz. 

Musarrat Hayvanin Sati§i 

Ayipli olusu nedeniyle, satilan malm geri verilmesi bahsinin bas tarafinda da isaret ettigimiz gibi 
tasriye, saticinin miisteriyi aldatmak ve hayvanin memesinin buyukliigu nedeniyle siitiiniin de 50k 
olacagi zannini vermek amaciyla sutunu sagmayip memesini siskin gostermesidir. Bu durumdaki 
hayvana da "musarrat" denir. Buna, fiili aldatma muhayyerligi adi verilir. Boyle yapmak, ser'an 
yasaklanmistir. Ebu Hiireyre, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Devenin ve koyunun memesinde siitii hapsetmeyin. (Siitii sagilma-yip da memesinde birakilan bir 
hayvani) satin alan kisi, onun sutunu sagdiktan sonra, iki goriisten en hayirlisiyla basbasa olur. Dilerse 
yaninda tutar. Dilerse bir olcek hurmayla birlikte geri verir. 674 

Hadis-i Serifin metninde gecen "tiiserru" fiili, "tiizekku" kalibinda olup, siitii devenin veya davann 
memesinde hapsetmeyin anlamina gelmektedir. Yine hadis-i serifin metninde gecen "ibtae" fiili, satin 
alma anlamina gelmektedir. "Bihayri'n-Nazereyn" kelimeleri ise miisterinin, o mall yaninda tutmak 
veya geri verme serbestisine sahib oldugu manasina gelmektedir. 

Musarrat hayvani geri vermek veya vermemekle ilgili olarak mezheblerin detayli goriisleri asagiya 
alinmisti. 

(142) Safnler dediler ki: Musarrat hayvani satin alan kisi, sutunu sagarsa, bir olcek hurma ile beraber o 
hayvani, sahibine geri verebilir. Sag-nia disinda bir yolla sutunu tuketirse, mesela, yavrusunu birakip 
da sutunu emerse, yine aym hukum uygulanir. Satin aldigi hayvanin musarrat oldugunu ogrendikten 
sonra ve sutunu telef etmeden once geri verebilir ve beraberinde hi? bir sey vermesi de gerekmez. 
Nitekim saticiyla miisteri, geri verilecek olursa hurma disindaki baska birseyin verilmesi hususunda 
anlasirlarsa, geri verme durumunda miisterinin bir olcek hurma vermesi gerekmez. Sagdigi sutiin 
bedelini, anlasma halinde para, bugday veya baska bir seyle odemesi sahih olur. Hayvanin geri 
verilmesi anmda sagilmis sutumin bedelini vermek i?in, hayvanin da eti yenen bir hayvan olmasi 
gerekir. Esek gibi, eti yenmeyen hayvanin, musarrat olusu nedeniyle de olsa geri verilmesi 
durumunda, sagilmis sutune karsilik olarak saticisina bir olcek hurma vermek gerekmez. Musarrathk, 
her ne kadar pnun geri verilmesini gerekli kilan bir ayip ise de, hukum budur. Eti yenen hayvan da 
olsa, musarrat hayvanin az miktardaki sagilmis siitiiniin bedelini odemek gerekmez. Birden fazla siit 
sagimi durumunda sadece bir olcek hurma vermek yeterli olur. Satilan deve veya koyun bir kac ortagin 
mail ise, siitii sagildigindan dolayi, geri verme esnasinda her bir ortaga bir olcek hurma vermek gerekir. 
Deve veya koyunu satin alanlar da birkac ortak iseler, her birisinin birer olcek hurma vermeleri gerekir. 
Malikiler dediler ki: Musarrat bir hayvani satin alan kisi, sutunu sagdiktan sonra geri verirse, saticiya, 
beldenin en 50k tuketilen gida maddelerinden birinden bir olcek odemesi de gerekir. Ozellikle hurma 
vermesi gerekli degildir. Yalnizca siitii iade etmesi haram olur. Ancak bir olcek gida maddesiyle 
birlikte geri verebilir. Aym sekilde bir olcek gida maddesine bedel olarak para veya baska bir sey 
vermesi de haram olur.Satm aldigi hayvani, sutunu sagmayip musarrat oldugunu ogrenirse, bir olcek 
gida maddesi vermeye yukumlii olmaksizin geri verebilir. Karsiliginda bir olcek gida maddesi 
verilmesi gerekli olan siit, eti yenen hayvanlarin sutiidur. Eti yenmeyen hayvanlarin siitleri karsiliginda 
bedel vermek gerekmez. Siitii sagilan hayvan, musarrathk nedeniyle geri verilse bile Ciinkii 
musarrathk, hayvan icin bir ayiptir. Birkac defa siit sagmakla eger bu, miisterinin hayvandan razi 
olduguna delalet etmez ise yine bir olcek gida maddesi vermek yeterli olur.Sutunden yararlanmak icin 
sagmasi, ondan razi olduguna delalet eder. Ama denemek maksadiyla bir kez daha sagmasi, razi 
olduguna delalet etmez. Uctincu kez sagmasi, razi olduguna delalet eder. Ancak bunu da denemek 
amaciyla yaptigini iddia ederse, razi olduguna delalet etmez. Ama bu iddiasini yeminle pekistirmesi 
gerekir. Ciinkii iki kez sagmakla deney tamamlanmis olmayabilir. Uc defadan fazla sagmaya gelince, 
artik o hayvandan razi oldugu kesinlikle sabit olur. tic veya daha az sayidaki sagimlar, hayvanin sagim 
vakitlerinde tekrarlanirsa hesaba katilir.Mesela bir giinde normal olarak iki defa sagilmasi adet olan bir 
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hayvan, bir gun icinde tic kez sagihr-sa, iki defa sagilmis oldugu kabul edilir. Ayni saticidan tek satis 
akdiyle bir kac koyun satm alan kisi,l koyunlarin hepsinin musarrat olduklarini goriirse, bunlari geri 
verirken sagmis oldugu her bir koyun icin birer olcek gida maddesi vermelidir. Kuvvetli olan goriis 
budur. 

HanefTler dediler ki: Musarrat bir hayvani satin alan kisi, bu ayibi nedeniyle hayvani mutlak olarak geri 
veremez. Yalniz bu ayip nedeniyle meydana gelen deger eksikligi farkini saticidan talep edebilir. 
Hanefiler derler ki; bu konuda nakledilen hadis-i serif, her ne kadar ash itibariyle sahihse de bir baska 
hususla catismaktadir ki, o da Kitab, Siinnet ve icma ile sabit olan kiyastir. Bu kiyas, akdi yapanlardan 
birinin digerinin hukukuna tecaviiz etmesi durumunda zayi etmis oldugu hakkini misli veya degeri ile 
tazmin etmesine delalet eder. Musarrat hayvan meselesinde satici, miisteriyi aldatarak hukukuna 
tecaviiz etmistir. Dolayisiyla bu ayip nedeniyle hayvanda meydana gelen deger eksikligi farkini 
miisteriye odemesi gerekir. Oysa miisteri, onun hukukuna tecaviiz etmemistir. Hayvanin siitiinii 
sagarak saticinm hukukuna tecaviiz ettigini farzedersek, siitiin mislini veya kiymetini odemekle 
yukumlii kihnmistir. Oysa hurma, siitiin ne misli ne de kiymetidir. Boyle olunca da anilan hadis-i serif, 
kiyasa muhalif olmaktadir. Bu nedenle de kendisiyle amel edilemez. imam Ebu Yusuf der ki: Musarrat 
hayvan geri verilir. Sayet siitii sagilmissa, sutiiniin kiymeti saticiya odenir. 

Hanbeliler dediler ki: Musarrat hayvani satm alan kisi, bu ayibi nedeniyle onu geri verir. Mezkur 
hadise dayanarak da, onunla birlikte bir olcek hurma verir. Hanbeliler buna, tedlis muhayyerligi derler. 

Satilan Malda Gizli Bir Ayibin Bulunmasi 

Bir kisi,satin aldigi malm gizli bir ayibi bulundugunu ve bu ayibin karpuz, ceviz, badem ve yumurta 
gibi yararak, keserek veya kirarak ahnan esyada bir eksiklik meydana getirmeksizin miisteri tarafindan 
goriilemeyecek gizli bir ayip oldugunu goriirse, bu esyanin ici asla yararlanilama-yacak kadar bozuksa, 
satis akdi batil olur. Saticinm da sayet tesiim almissa parayi tiimiiyle geri vermesi gerekir. Bu esyanin 
hi? bir degeri olmadigi icin musterinin bir para odemesi gerekmez. Ama ici bozuk oldugu halde 
kendisinden yararlanilabilecek bir esya ise, mezheblerin buna iliskin detayh goriisleri vardi. 

(143) Malikiler'in bu konuyla ilgili tafsilati yakmda gelecektir. 

(144) Safiiler dediler ki: Kirarak veya keserek gizli ayibi aciga cikan malm bir kismindan 
yararlanilabilir, bir kismindan da yararlamlamazsa, miisteri onu geri verebilir. Vermis oldugu bedeli 
tiimiiyle geri ahr. Kesmek veya kirmak nedeniyle malda meydana getirmis oldugu degisiklikten otiirii 
bir sey vermesi gerekmez. ^iinkii bu gizli ayibi, o mail kirmaksizin anlamasi miimkiin degildir. 
Dolayisiyla kirmakta mazurdur. Ayni sekilde bir hayvan satin alan kisi, kestikten sonra etinin pis 
kokmakta oldugunu duyarsa ve bunu kesmeden once anlamasi mumkiin degilse, kestikten sonra dahi 
geri verebilir. Ama hayvan, cellale diye adlandinlan pislik yiyen turden bir hayvan olur da etinin pis 
kokacagim anlarsa ve yine de keserse, artik geri verme hakkini yitirmis olur. 

Satin ahnan malm igini anlamak i?in onu kirmak gerekmedigi halde miisteri onu kirarsa veya az bir 
kismini kirmakla anlasilabildigi halde 50k fazla miktarda kirarsa, artik geri verme hakkini yitirmis olur. 
Cunkii satin aldigi malda bir ayip meydana getirmistir ki, bu ayibi meydana getirmeden de o mail 
tecriibe etmesi mumkiin idi. 

Bir kisi deve kusu yumurtasi gibi i?i bozuk ama kabugu yararh olan bir esya satin ahrsa, 
kabugunu,sahibine geri vererek parasini tiimiiyle alabilir. Ama tavuk yumurtasi ve karpuz gibi, kabugu 
ise yaramayan bir esyayi satin alan kisi, onun icinin bozuk oldugunu anlarsa, saticisina geri vermeden 
de parasinin tiimiinii geri alabilir. Cunkii ici bozuk karpuzun ve curiik yumurtanin bir degeri yoktur. 
Malikiler dediler ki: Bir kisi gizli ayibini, onda kirma veya yarma gibi bir degisiklik yapmadik?a 
anlayamadigi karpuz ve ceviz gibi mail ahr ve bunun kirdiktan veya yardiktan sonra ayiph oldugu 
ortaya cikarsa, sahibine geri veremez. icine diisen kurtlarm acikca goriilmedigi kurtlu aga? da boyledir. 
Ancak i?indeki ayibi gizli olan bir mail satin alan kisi, ayiph oldugu takdirde, kirdiktan veya yardiktan 
sonra da geri verebilecegini saticiya sart kosarsa veya bu gibi mallarin ayiph olduklari takdirde geri 
verilecegi hususunda cari bir orf varsa, geri verebilir. Cunkii bu hususta orii teamiil de sart gibidir. 
Miisteri, kirdiktan veya yardiktan sonra ayiph oldugu anlasilan mail geri veremeyecegi gibi, bu ayip 



nedeniyle meydana gelen deger eksikligi farkmi da saticidan taleb edemez. 

Satin alinan maldaki gizli ayibi malda bir degisiklik meydana getirmeden anlamak mumkun olursa, 
mesela yumurtanin bozuk olup ohnadigini, kirmaya gerek kalmaksizin bazi ozel alametlerden anlamak 
mumkun olur. Yumurtanin bir kac durumu vardir ki her durum icin bir hiikiim vardir. Yumurtanin ici 
ya kokmustur, ya da kokmus degildir ama sarisiyla beyazi birbirine karismistir bu iki durumda satici, 
yumurtanin ayibini gizlemis veya gizlememistir. Yumurtanin icinin kokmus oldugu anlasihrsa, satici 
bu ayibi gizlemis olsa da, olmasa da satis fasid olur. Satin aldiktan sonra miisteri, bu yumurtayi 
pisirmis veya kirdigi halde pisirmemis olsa, veya yumurtaya hi? bir sey yapmadan ayipli oldugunu 
anlamis olsa hiikiim aynidir. Bu durumda miisteri mall geri verir. Satici da musterinin-parasini tiimiiyle 
iade eder. Ama yumurtanin kokmamis olup sarisiyla beyazinin birbirine karismis oldugu anlasihrsa, 
satici da aldatmak maksadiyla bu ayibi gizlemis degilse ve miisteri de yumurtayi kirmadan veya 
pisirmeden ayipli oldugunu anlamis ise, yumurtayi almak veya geri vermek muhayyerligine sahip olur. 
Bu durumda ne kendisinin, ne de saticinin herhangi bir tazminat vermesi gerekmez. Ama kirdiktan 
veya pisirdikten sonra ayipli oldugunu anlarsa, yumurtayi alabilecegi gibi, kirma veya pisirme 
nedeniyle yumurtada meydana gelen deger eksikligi farkim odeyerek geri de verebilir. Alacak olursa 
da eski ayibi, yani sarisiyla beyazinin karismasi ayibindan otiirii saticidan deger farki alir. Sozgelimi 
saglam yumurtanin degeri on lira, sarisiyla beyazi birbirine karismis yumurtanin degeri sekiz lira ise, 
saticidan iki lira fark alir ki, bu da on liranin beste biridir. Satin alindiktan sonra yumurtanin sarisiyla 
beyazinin birbirine karismis oldugu ve saticinin da, miisteriyi aldatmak icin bu ayibi gizledigi 
anlasihrsa; miisteri eger yumurtayi kirmissa veya hi? bir sey yapmamissa; saticidan fark almaksizin 
yumurtayi oldugu haliyle kabul edebilecegi gibi, geri verip parasinin tamamini da saticidan geri alabilir 
ve bu durumda saticiya hi? bir tazminat vermesi gerekmez. Ama yumurtayi pisir-mis ise, geri verme 
hakkmi yitirmis olur ve once anlatildigi sekilde deger farkim saticidan alir. Biitiin bu durumlarda 
miisterinin, yumurtayi satm aldiktan kisa bir siire sonra kirmis olmasi lazimdir. Oyle ki, bu sure, 
yumurtanin degisiklige ugramayacagi kadar bir siire olmahdir. Ama satin almasinin iizerinden giinler 
gectikten sonra, yani yumurtanin kendiliginden degisime ugrayabilecegi kadar bir zaman gectikten 
sonra kirar ve ayipli oldugunu goriirse, geri veremez. Zira bu durumda yumurtanin, saticinin yaninda 
mi, yoksa kendisinin yaninda mi degisime ugradigi bilinemez. 

Hanefiler dediler ki: Satin alman yumurta, karpuz, ceviz ve badem gibi icindeki gizli ayibi ancak 
kirma, yarma veya kesme gibi, o malm cisminde bir degisiklik meydana getirmekle bilinebilecek bir 
mal ise su durumlardan biri sozkonusu olur: Satin alman malm i?i tamamiyla yararsiz olacak sekilde 
bozuk olabilir. Mesela bir kisi bir yumurta alir da icinin kokmus oldugunu veya salatahk alir da aci 
oldugunu veyahut ceviz alir da icinin kof oldugunu goriirse, bu durumda satis batil olur. Satici, almis 
oldugu parayi tamamiyla miisteriye geri verir. Miisterinin bir sey odemesi gerekmez. Yine bir kisi 
ceviz satin alir da icinin bos ve kof oldugunu goriirse, bu durumda satis akdi batil olur. Kabugunun 
yararh olup olmadigi dikkate ahnmaz. ^iinkii kabugu hi?bir deger ifade etmez. Ashnda satista cevizin 
ici muteber olur. Kuvvetli goriis budur. Ama deve kusu yumurtasinda durum bunun aksinedir. £unku 
deve kusu yumurtasinin kabugu bir deger tasir. Deve kusu yumurtasi satin alan bir kisi, bu yumurtanin 
icinin bozuk oldugunu anlarsa, satis akdi batil olmaz ve miisteri de geri veremez. £unku bu yumurtanin 
kabugundan yararlanilabilir. Yalniz yumurtanin ici bozuk oldugundan otiirii miisteri, deger eksikligi 
farkim saticidan talep edebilir. Ama ici ayipli olan mal, bazi bakimlardan yararlanilabilecek bir mal 
ise, mesela hayvan yemi olarak kullanmaya elverisli olsa dahi miisteri, geri verme hakkina sahib ola- 
maz. Ama aradaki deger eksikligi farkim saticidan talep edebilir. Satin alinan malm saglami ile 
bozugunun degerleri takdir edilir. iki deger arasindaki farki saticidan talep edebilir. Bu farkr alabilmek 
icin ayipli oldugunu ogrendikten sonra o maldan bir sey yememis olmasi sarttir. Mesela satin aldigi bir 
seyi tadarak bozuk oldugunu anladiktan sonra yine yerse, artik saticidan deger eksikligi farkim talep 
edemez. Aym sekilde, satin aldigi malm ayipli oldugunu, kirmadan once ogrenir, buna ragmen yine 
kirarsa, mail geri verme veya deger eksikligi farkmi talep etme hakkini yitirir. Zira ayipli oldugunu 
ogrendikten sonra kirmasi, o maldan razi olduguna delalet eder. 

Adamm biri satin aldigi malm bir kisminin saglam, bir kisminin bozuk oldugunu anlarsa; saticidan 
bozuk oldugu kismin bedelini talep edebilir. Ancak maldaki bu bozukluk, kacinilmaz derecede cok az 
bir miktarda olursa veya her yiiz tanede alti tane gibi, normal olarak ceviz ya da badem gibi malda 



mutlak olarak bulunan basit bir bozukluksa, bu muaf olur. Yine mutlak surette bugdayla beraber 
bulunan az miktardaki toprak da muaf olup dikkate alinmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Satin alman malm bir kismi bozuk, bir kismi saglam olursa, musterinin malm 
bozuk kismina tekabul eden parasini saticidan almaya hakki vardir. Eger malin yarisi bozuksa, yan 
parasini geri alir. Bir kisi satm aldigi malin tumuyle bozuk oldugunu goriir ama bu mal, deve kusu 
yumurtasi ve ceviz gibi kirildiktan sonra bile degeri olan bir mal-sa miisteri, mall saticiya geri 
verebilir. Kirma nedeniyle malda meydana getirmis oldugu deger eksikligi farkmi saticiya oder. Veya 
bu mail satin almayi kabul eder. Ama icinin bozuklugu nedeniyle deger eksikligi farkini saticidan talep 
edebilir. Geriye hi? bir degeri kalmayacak sekilde kirmis ise, icinin curuklugu nedeniyle meydana 
gelen deger eksikligi farkini, saticidan talep edebilir. 

Satilan Ayiph Malda Bir Fazlahk Olmasi 

Satilan ayiph malda bir fazlahk meydana gelirse, bu fazlahk bazan onun bir parcasi olarak kendisine 
bitisik olabilecegi gibi, bazan ondan ayri da olabilir. Bu fazlahklarm hukumleriyle ilgili olarak 
mezheblerin detayh goriisleri asagiya ahnmistir. 

(145) Safiiler dediler ki: Satilan mal veya bu malin bedelinde bir fazlahk vukubulmasi halinde bu; 
hayvan ve ekin gibi fazlalasmaya elverisli bir mal-sa, bu fazlalasma, bazen asil mala bitisik olur. Bazan 
da ondan ayri olur. Bitisik fazlahklarm taniminda formul, yerinden ayrilmasi mumkiin olmayip tek 
basina satilamayan seylerdir. Ornegin, satin ahnan bir hayvanin zayifliktan sonra tavlanmasi, 
kuciikliikten sonra biiyiimesi gibi... Tavlanma ve biiyiime, hayvana bitisik olup onun ayrilmaz birer 
parcasidirlar. Kucucuk iken satin alman bir agacin sonradan biiyiimesi de boyledir. 
Satilan maldan ayri olarak onun fazlahgimn meydana gelmesine gelince bu fazlahk, yerinden 
ayrilabilir ve bir dereceye kadar da kendi basina satilabilir. Agacin meyvesi, hayvanin siitii ve 
yumurtasi gibi. Satin ahnan mala bitisik olarak meydana gelen fazlahklarm hiikmii: Bu gibi fazlahklar, 
geri vermede kendi asillarina tabi olurlar. Kisinin satin aldigi hayvan tavlanir veya biiyiir de sonra bu 
hayvanda bir ayip goriilurse, bu ayip nedeniyle hayvan geri verilir. Kendisinde meydana gelen buyiime 
ve tavlanma gibi fazlahklar da geri vermede ona tabi olurlar. Hayvani geri verirken bu fazlahklarmdan 
dtiirii miisteri, saticidan bir hak taleb edemez. 

Satin ahnan maldan ayri olarak meydana gelen fazlahklarm hiikmii: Bu fazlahklar, satilan malin, 
miilkiyetinde bulundugu kimseye ait olur. Satilan mal, akidle musterinin miilkiyetine girmis ise, mail 
teslim almadan reddetmis olsa bile yumurta, siit, yiin ve meyve gibi bu fazlahklar musterinin miil- 
kiyetine girerler. £iinkii bu fazlahklar, miilkiyetin teferruatidir. Semen, yani satin ahnan mala karsihk 
olarak odenen para, yahut baska bir esya da, bu hukumler acisindan satin ahnan mal gibidir. Eger satici 
bu semeni miilkiyetine gecirmisse, bundan ayri olarak meydana gelen fazlahklar saticiya ait olur. 
Bir kisi gebe bir hayvan satin ahrsa, uc durumdan biri sozkonusu olur: 

1- Bu hayvan, saticinin miilkiyetindeyken, satis akdinden once gebe kalmis olabilir. Bu durumda 
dogumdan sonra olsa bile yavru, anasinin hiikmiine tabi olur. Ayiphhk nedeniyle anasi geri verilirse, 
yavrusu da beraberinde geri verilir. Dogum nedeniyle anasinda bir noksanhk meydana gelse bile bu, 
ayiphhgi nedeniyle sahibine geri verilmesine engel olmaz. Mutemed goriis budur. 

2- Bu hayvan, satis akdi esnasinda gebe kalmis olabilir. Bunun hiikmii, satis akdinden once, saticinin 
yanindayken gebe kalmis olmasi gibidir. 

3- Bu hayvan, musterinin miilkiyetindeyken gebe kalmis olabilir. Bu durumda yavru, geri verme 
hususunda anasina tabi olmaz. Dogduktan sonra bu yavru, musterinin mail olur. 

Hanefiler dediler ki: Satilan malda meydana gelen fazlahklar, kendisine bitisik ve kendisinden ayri 
olmak iizere iki kisma ayrihr. Bu iki kismin da her biri, kendi aralarinda ikiser kisma ayrihr: 

a) Satilan maldan miitevellid fazlahklar. 

b) Satilan maldan miiteveilid olmayan fazlahklar. 
Su halde bu fazlahklar, dort kisimda toplanmaktadir: 

Satilan maldan miitevellid ve ona bitisik olarak meydana gelen fazlahklar: Satm ahnan hayvanin 
biiyiimesi veya tavlanmasi gibi. Bu fazlahgin hiikmiiyle ilgili olarak denmistir ki: Bu fazlahk, satin 



alinan malda goriilen eski bir ayip dolayisiyla, o malm sahibine geri verilmesine engel teskil etmez. 
Bu fazlalik, miisterinin mall teslim almasindan sonra da meydana gelse, satis akdinden sonra ve fakat 
heniiz saticinin yanindayken de meydana gelse, ayni hiikme tabidir. Bir kisi zayif bir hayvan satin alir 
da sahibinden teslim aldiktan sonra yaninda tavlanirsa veya satm aldiktan sonra fakat sahibinden heniiz 
teslim almasindan once tavlanirsa ve sonra da bu hayvanin ayipli oldugu anlasilirsa, miisteri o hayvani 
geri verme hakkina sahip olur. Tavlanmis olmasi, geri verilmesini engellemez. Kisinin kiiciik olarak 
satin aldigi hayvanin buyumesi de bu hiikme tabidir. Miisteri satm aldigi malm fazlalastiktan sonra 
bile ayipli oldugunu anlarsa, mall almayi kabui etmekle birlikte, ayip dolayisiyla meydana gelen deger 
eksikligi farkim saticidan taieb edebilir. Satici, farki odemeyip mall geri vermesini isteyemez ve: "Mali 
ya geri verip parani tarn olarak geri alirsin, ya da hi? bir fark talep etmeksizin oldugu gibi ajmayi kabul 
edersin" diyemez. 

2- Satilan maldan mutevellid olmaksizin ona bitisik olarak meydana gelen fazlaliklar: Satin alinan 
elbisenin boyanmasi ve satm alman arsada bina yapilmasi gibi. Bu orneklerdeki fazlaliklar, satin alinan 
mala bitisiktir. Ama ondan mutevellid degildirler. Bu fazlahklarm hiikmii sudur: Kendisinde ayip 
goriilen bir malda bu tiir fazlaliklar meydana gelirse, geri verilemezler. Bu hususta ittifak vardir. Bir 
kisi bir arsa satin alir ve iizerinde bina yaparsa veya bir elbise satin alir da boyatirsa, bundan sonra da 
ayipli olduklarini goriirse, bu ayiplan nedeniyle sahiplerine geri veremez. Hatta saticinin "bu sekilde de 
geri almayi kabul ederim" demis olmasi durumunda bile geri verilmez. Miisteri, bu ayip nedeniyle 
saticidan, ancak deger eksikligi farkim talep edebilir. Bu fazlalik, miisterinin mall teslim almasindan 
sonra da meydana gelse, satin aldiktan sonra ve fakat heniiz teslim almadan once de meydana gelse 
ayni hiikme tabidir. £iinkii teslim almadan once bu fazlaligi meydana getirmesi, onun mal iizerinde 
tasarrufta bulunmasi demektir ve o mall teslim almasi anlamina gelir. 

3- Satilan maldan mutevellid ve ondan ayri olan fazlaliklar: Satilan mal bir hayvan ise, onun yavrusu, 
yiinii ve siitii; bir agac ise, onun meyvesi gibi. Bu fazlaligin hiikmii sudur: Satilan malda boyle bir 
fazlalik meydana gelir ve ayiph oldugu da, saticisindan teslim alindiktan sonra anlasilirsa sahibine geri 
verilemez. Ama satin alinir da heniiz teslim almadan fazialasir ve ayipli oldugu da anlasilirsa, sahibine 
geri verilebilir. Bir kisinin satin aldigi gebe bir hayvan yavruladiktan sonra eski bir ayibinin mevcud 
oldugu anlasilirsa, saticisindan teslim almadan geri verilebilir. Ama saticidan teslim aldiktan sonra geri 
verilemez. Yalniz miisteri, bu ayibi nedeniyle malda meydana gelen deger eksikligi farkim saticidan 
talep edebilir. Ama hayvani saticidan teslim almadan once ayipli oldugu anlasilirsa, dogumun 
vukubulmasi, geri verilmesine engel olmaz. Miisteri dilerse, yavrusuyla birlikte anasini geri verir ve 
saticiya vermis oldugu bedeli tamamiyla geri alir. Dilerse ayni fiyata mall satm almayi kabul eder. 
Ayni sekilde satin aldigi bir agac meyve verir ve sahibinden teslim aldiktan sonra ayipli oldugu 
anlasilirsa, artik geri veremez. Ama meyve vermis olan bu agacin ayipli oldugunu, heniiz saticidan 
teslim almadan ogrenirse, meyvesiyle birlikte geri verebilir. Daha once siitii sagilmayan bir hayvani 
satin aldiktan sonra siitiinii sagmak veya daha once yiinii olmayan bir hayvani satin aldiktan sonra 
yiiniiniin uzamasi da boyle olup ayni hiikme tabidir. 

4- Satilan maldan mutevellid olmaksizin ve ondan ayri olarak meydana gelen fazlaliklar: Bunlar, satin 
alinan malm gelir ve kazancinda meydana gelen fazlaliklardir. Ornegin bir kole satin alan kisinin bu 
kolesinin ticaret yaparak mal kazanmasi veya bir baskasinin bu koleye bir mal hibe etmesi veya sadaka 
vermesi gibi. Bu tiir fazlahklarm hiikmii sudur: Satin alinan malda bu tiir fazlaliklar meydana geldikten 
sonra ayipli oldugu anlasihr ve bu mal da heniiz saticidan teslim alinmamis olurlarsa, geri verilebilir ve 
fazlaliklar da parasiz olarak miisteriye kalir. Ama hos ve temiz bir kazanc sayilmaz. Bir rivayete gore 
bu fazlahklarm saticiya ait olacagi soylenmistir. Bu fazlaliklar, satici icin de hos ve temiz bir kazanc 
sayilmaz. Ama satm alman malm, saticidan teslim alindiktan sonra ayipli oldugu anlasihr ve bu tiir 
fazlaliklari da meydana gelirse, miisteri yine de mall saticiya geri verebilir. Bu durumda fazlaliklar 
miisteriye, hos ve temiz bir kazanc olarak kalir. 

Malikiler dediler ki: Eski ayibina vakif olmadan satin alinan malda, miisterinin yanmdayken meydana 
gelen fazlaliklar bes kisma aynlir: 

1- Satin alinan mal iizerinde bir degisiklik yapmadan kendisinde meydana gelen fazlaliklar: Satin 
alinan hayvanin tavlanmasi veya kiiciik iken buyumesi gibi. Bir kisi ciliz bir hayvan satin alir da 
yaninda sismanladiktan sonra, geri verilmesini gerekli kilan bir ayibinin mevcud oldugu anlasilirsa; bu 



durumda geri verilip verilemeyecegi hususunda ihtilaf vukubulmustur: Bazilari "bu ayibi dolayisiyla 
sahibine geri verilmesine sismanligi engel olur" demislerdir. Boyle olunca da musteri, sadece bu ayip 
nedeniyle meydana gelen deger eksikligi farkini saticidan talep edebilir. Diger bazilarina gore ise 
sismanligi, geri verilmesine engel olmaz. Musteri mall geri verip parasinin tumunii alabilecegi gibi — 
hayvanin fazla miktarda tavlanmasindan oturii saticiya ne bir tazminat verir, ne de ondan bunun icin bir 
bedel isteyebilir — , mall satin almayi kabul de edebilir. Bu durumda maldaki ayip dolayisiyla meydana 
gelen deger eksikligi farkini da talep edebilir. Hayvanda meydana gelen az miktardaki tavlanma, onun 
vucudunun faydasina oldugu icin tazminati gerektirmez. 

2- Satilan malm cinsinden olup ona nisbet edilen bir fazlaligm meydana gelmesi: Yavru gibi. Bir kisi 
gebe iken veya kendi yanmdayken gebe kalan bir hayvan satin alir da bu hayvan dogurur ve sonra geri 
verilmesini gerekli kilan bir ayibinin mevcud oldugunu anlarsa, yavrusuyla birlikte bu hayvani 
sahibine geri verir. Odemis oldugu bedeli de tarn olarak geri alir. Musterinin yaninda dogan bu yavru; 
bir cariyenin yavrusu da olsa, inek, deve, davar ve diger bir hayvan yavrusu da olsa, aym hukme 
tabidir. Satin alman malm dogum nedeniyle degeri eksilirse; eksilen bu degerini yavrusu ya telafi eder 
veya edemez. Eger eksilen degerini yavrusu telafi ederse, sahibine geri verirken musterinin tazminat 
odemesi gerekmez. Eksilen degerini yavrusu telafi edemezse, geri verirken musterinin aynca deger 
eksikligi farkini saticiya odemesi gerekir. 

3- Satilan mala nisbet edilip onunla ilintisi olan ve fakat onun cinsinden olmayan bir fazlaligm 
meydana gelmesi: Hurma agacinm ve diger agaclarin meyvesi gibi. Meyve, yetistigi agacm cinsinden 
degildir. Ama agaca nisbet edilir ve onunla ilintilidir. Bu fazlahklarla ilgili olarak su hukumlerden biri 
uygulanir: 

Satici agaci, satis aninda asilamis ve meyvesinin de kendisine ait olacagini sart kosmus olur; 
veyi.;ohnaz. Eger bu sarti kosmus olarak satar ve sonra da bu agacin geri verilmesini gerekli kilan bir 
ayip bulunursa, musteri agaci geri verirken olgunlasmis veya kesihnis de olsa meyvesini de birlikte 
saticiya geri verir. Musteri bu meyveleri yiyerek veya baskalarina hediye ederek bir tasarrufta 
bulunmussa veya bir afet nedeniyle bu meyveler telef ohnuslarsa; miktan biliniyorsa musteri, bir o 
kadar meyveyi sahibine verir. Eger miktan bilinmiyorsa, degerini vermesi gerekir. Meyveleri satmissa, 
aldigi paranin miktarini biliyorsa, o kadar parayi saticiya verir. Paranin miktarini hatirlamiyorsa, 
saticiya meyvelerin degerini verir. 

Satici eger agaci asilamamissa ve ayipliligi nedeniyle geri vermeden meyvelerini koparmissa, bu 
meyveler musterinin olur. Ki bu durumda meyveleri saticiya geri vermez. Meyveyi koparmadan once 
agaci geri verecek olursa, agacla birlikte meyveleri de sahibine geri verir. Ancak kizararak veya 
sarararak meyveler renklenmisse, bu durumda musteriye ait olurlar. 

Satici, agaci satarken meyvelerin kendisine ait olacagini sart kosmamis ise, bu meyveler, satilan malm 
kapsamina girmez ve saticinin hakki sayilmazlar. Yiinde ise durum, bunun tersinedir. Satici, kendisine 
ait olacagini sart kosmasa bile, yun koyunla birlikte mutalaa edilir. Koyunun geri verilmesi 
durumunda, yunu de beraberinde geri verilir. Musteri bu yunu satis veya benzeri bir yolla tuketmis ise, 
koyunu geri verirken eger biliyorsa aym agirliktaki yunu de geri vermelidir. Ancak koyunda kirpmis 
oldugu yun kadar yeni yiinler bitmisse, musterinin tazminat odemesi gerekmez. £unku yeni yun, 
tuketilmis olan eski yunun yerine ge?mis olmaktadir. 

Kolenin kazanci da, satilan malm cinsinden olmayan, ama onunla llintili olan fazlaliklardandir. Bir 
kisinin satm almis oldugu bir kole, ticaret yaparak para kazanirsa veya bir baskasi ona bir mal hibe 
ederse, ya da sadaka verirse ve sonra da bu kolede, geri verilmesini gerekli kilan bir ayip bulunursa, 
musteri muhayyer olur: Dilerse, kazanmis oldugu malla birlikte bu koleyi sahibine geri verir; dilerse 
kazanmis oldugu malla birlikte oldugu gibi almayi kabul eder. Her iki durumda da musteri, bir 
tazminat isteyemez. Ancak eger harcamissa, tedavi masraflarim saticidan alir. Aym sekilde satin almis 
oldugu agaci, meyvesiyle birlikte geri verirse, sulama ve bakim giderlerini, saticidan alir. 

4- Satin alinan malda musterinin meydana getirmis oldugu fazlaliklar: Elbisenin boyanmasi ve 
dikilmesi gibi. Bir kisi bir elbise satm alir ve boyadiktan sonra da geri verilmesini gerekli kilan bir 
ayibini goriirse, musteri muhayyer olur: Dilerse elbiseyi satin almayi kabul eder ve eski ayib nedeniyle 
elbisede meydana gelen deger eksikligi farkini saticidan ister; dilerse elbiseyi oldugu gibi geri verir ve 
parasini da saticidan tamamen geri alir. Aynca boya masrafinin yarisini da saticidan alir. Boyasiz iken 



degeri yirmi lira, boyaliyken degeri yirmi bes lira olarak takdir edilirse, miisteri aradaki boya farki olan 
bes lira karsiliginda, saticidan iki bucuk lira alir. 

5- Satilan mala etkisi olmayan fazlaliklarin meydana gelmesi: Bu fazlahkla, satilan malm 
pozisyonunda bir yiikselme meydana gelir. Sozgelimi bir kisi, satin aldigi koleye bir sanat ogretmesi 
veya onu giizel bir sekilde egitmesi sonucunda her ne kadar degeri artsa da, bu fazlaliklar nazar-i 
itibara alinmaz. Evet, bir kisi satin aldigi koleyi giizel bir sekilde egittikten sonra, geri verilmesini 
gerekli kilan bir ayibinin mevcud oldugunu goriirse, muhayyer olur: Dilerse koleyi geri verir ve 
saticiya odemis oldugu bedeli geri alir; dilerse de koleyi satin almayi kabul eder. Ayipli olusu 
dolayisiyla meydana gelen deger eksikligi farkini saticidan talep edemez. 

Hanbeliler dediler ki: Satilan malda meydana gelen fazlaliklar, o mala bitisik ve ondan ayri olmak 
iizere iki kisma ayrilirlar: Satilan mala bitisik fazlaliklara ornek olarak, satin alinan hayvamn 
zayifliktan sonra tavlanmasini veya kucuklukten sonra biiyiimesini gosterebiliriz. Bu fazlaligin hiikmii 
sudur: Miisteri satin aldigi malda boyle bir fazlaligin meydana gelmesinden sonra geri vermeyi 
gerektiren bir ayibinin bulundugunu goriirse, dogal olarak bu mall fazlaligiyla birlikte sahibine geri 
verir. £unku bu fazlaligi o maldan ayirmak mumkiin degildir. Zorunluluk nedeniyle bu fazlalik, o mala 
tabi olur. Satm alinan mala sanat ogretmek onu egitmek de, bitisik fazlaliklardandir. Bir kisi, satin 
aldigi koleye bir sanat ogretir, bundan sonra da ayipli oldugunu anlarsa, geri verince dogal olarak 
ogretmis oldugu sanati da onunla birlikte geri vermis olur. Acikca goriilmeden once agacm meyveleri 
de, agacin geri verilmesi durumunda agaca tabi olarak onunla birlikte geri verilmis olur. Ama meyveler 
acikca goriildiikten sonra, agactan ayri bir fazlalik durumuna gelirler ki, bu fazlaliklara iliskin hiikiim 
az sonra aciklanacaktir. 

Satin alinan mala bitisik fazlaliklardan biri de kisinin tahil tanesi satin alip ekmesi ve ekin haline 
geldikten sonra, geri vermeyi gerektiren bir ayibi oldugunu gormes; durumunda, tane olarak degil de 
ekin olarak geri vermesi gerekir. Ayni sekilde bir yumurta satin alan kisi, bu yumurtanin pilic haline 
gelmesinden sonra, ayipliligi nedeniyle geri vermek isterse, pilici geri verir. Satin alinan mala bitisik 
fazlaliklardan biri de gebeliktir. Bir kimsenin satin aldigi bir cariye veya disi bir hay van, alindiktan 
sonra gebe kalirsa, ayipliligi nedeniyle geri verdiginde dogal olarak gebeligiyle birlikte geri verir. Ama 
satin aldiktan sonra gebe kalip dogurursa, bu yavrusu, ondan ayri bir fazlalik olur ki, ayipliligi 
nedeniyle geri verilen anasiyla birlikte saticiya geri verilmez ve miisteride kalir. K'ma bir mazeret 
durumu olursa, bundan miistesna olur. Mesela cariyeyi, yaVrusundan ayirmak haram oldugu i?in, 
cariyenin eski sahibine geri verilmesi durumunda yavrusu da beraberinde verilir. 
Satm alman maldan ayri olarak meydana gelen fazlaliklara gelince; bunlar, dogumdan sonraki yavru, 
goze goriindukten sonraki meyve, sut ve satin alman malm (kolenin) ticaret ve benzeri yollarla para 
kazanmasi gibi fazlaliklardir ki bunlann hiikmii sudur: Satilan mal, musterinin uhdesinde bulunduk?a 
bu fazlaliklar onun olur. Ayiplilik nedeniyle bu mall geri verirse, bu ayri fazlaliklar musterinin miilkii 
olur. 

Satilan Malm Durumu Hakkinda, Saticiyla Mii§terinin Anlasamamasi 

Ayipli olusu nedeniyle geri verilmekte olan bir malm durumu iizerinde, saticiyla miisteri anlasmazliga 
diiserlerse hiikiim ne olacaktir? Mez-heblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmisti. 

(146) Hanefiler dediler ki: Ayipli olusu nedeniyle geri verilen malm durumu iizerinde saticiyla 
musterinin ihtilafi bes kisma ayrilir: 

1- Saticiyla musterinin, satilan malm sayisinda ihtilaf etmeleri. Bir kisi, bir baskasindan bir hayvan 
satin alir; hayvani teslim aldiktan ve bedelini odedikten sonra, geri verilmesini gerektiren bir ayibi 
oldugunu goriir ve geri vermek iizere saticiya gider.Satici, maldaki bu ayibi kabullenir, ancak der ki: 
"Ben bu hayvani beraberinde bir tane daha olarak sana sattim. Simdi bu durumda paranin hepsini degil 
de sadece bu hayvamn payina diisen bedeli sana verebilirim." Miisteri de: "Ben bundan baska bir 
hayvan senden satin almadim. Vermis oldugum bedelin tamamim geri ver" derse ve ikisinin de 
iddialarini dogrulayacak bir delilleri yoksa, bu durumda soz miisterinindir. ^iinkii o, inkar eden bir 
teslim alicidir. Miisteri, hayvani teslim almis ve saticinin iddia ettigi diger hayvani inkar etmistir. 



Yemin etmesiyle birlikte soz, inkar edenindir. Yine geri verilen hayvanla ilgili satis akdi, geri verme 
nedeniyle feshedilmis olmaktadir ki, bunun parasini odeme yukumriiriigu miisterinin iizerinden kalkmis 
olmaktadir. Satici ise, para odeme yukumluluguniin miisterinin iizerinden kalkma sebebinin (geri 
vermenin) meydana gclmesfff-den sonra, paranin bir kisminialmayi iddia etmektedir. Miisteri ise bunu 
inkar etmektedir. Bilindigi gibi, yemin etmesi sartiyla soz, ikar edenin soziidiir. 

2- Saticiyla miisteri, satilan malm sayisinda degil de, teslim alman malm sayismda ihtilaf ederler: 
Satilan malm iki binek hayvani oldugu ve her ikisinin bedelini de saticinin teslim aldigi hususunda 
anlasirlar. Bundan sonra miisteri, iki hayvandan birini geri vermeye gelir. Satici kendisine, "satin almis 
oldugun hayvanlann ikisini de teslim aldin. Bir tanesini geri getirdigin icin, sadece bunun karsiligi olan 
parayi sana iade ediyorum" der ve miisteri de, "ben, geri vermek istedigimden baska bir hay van teslim 
almadim" derse, bu mesele de onceki gibi hiikme baglanir.Soz, miisterinin soziidiir. 

3- Saticiyla miisteri, satilan malm niteligi iizerinde ihtilaf ederler. Mesela Misir'in yerli dokumasi diye 
aldigi kumasin Sam dokumasi oldugunu goren kisi, saticiya geri vermeye gelir de satici kendisine, 
"bunun Sam kumasi oldugunu sana hatirlatmistim" der, buna karsi miisteri de, "aksine, bunun Misir 
kumasi oldugunu bana soylemistin" karsiliginda bulunursa, bu mesele su sekilde hiikme baglanir: 
Yemin etmesi sartiyla soz, saticinindir. £iinkii o, fesih hakkini inkar etmektedir. Soziinii belgelemek 
ise miisteriye diiser. £unku iddia sahibi odur. 

4- Saticiyla miisteri, satilan malm miktarinda ihtilaf ederler. Mesela tartili bir mal satm alan bir kisi, 
agirligmi noksanlastirarak o mall geri vermek icin getirir, satici da, "ben bunu sana eksiksiz olarak 
tartip verdim" derse, bu meselede soz, daha once belli miktarda teslim aldigini soylememis ise, miis- 
terinin soziidiir. 

5- Saticiyla miisteri, satilan mall belirleme hususunda ihtilaf ederler. Mesela bir hayvan satin alan kisi, 
onu geri vermeye getirdiginde satici, "sana sattigim hayvan bu degildir" der de miisteri, "kesinlikle 
odur" derse, bu mesele icin iki durum sozkonusu olur: 

a) Bu geri verme, sart muhayyerligi veya gorme muhayyerligi nedeniyle olursa, yemin etmesiyle 
birlikte soz, miisterinin soziidiir. 

b) Bu geri verme, satin alinan maldaki eski bir ayip nedeniyle olmak-taysa, yemin etmesiyle birlikte 
soz, miisterinin soziidiir. iki durum arasmdaki farki soylece anlatabiliriz: Sart muhayyerligi veya gorme 
muhayyerligi nedeniyle geri verilen mal iizerinde yapilmis olan satis akdi, karsi tarafin rizasina bagh 
kalmaksizin feshedilmis olur. Hatta, bilgisine bile bagh kalmaksizin feshedilmis olur, diyenler de 
vardir ki, bu hususta ihtilaf vardir. Satis akdinin feshedilmesinden sonra saticiyla miisteri arasmdaki 
ihtilaf bundan sonra teslim alinan, yani satilan mal iizerinde olur. Bilindigi gibi soz, mall teslim almis 
olanin soziidiir ki, bu durumda o da miisteridir. Ayipli olusu dolayisiyla geri verilen mala gelince, bu 
mal iizerinde yapilmis ola'n satis akdini, yalniz basina miisteri feshedemez. Ama o, geri vermek icin 
getirmis oldugu mal iizerinde yapilan satis akdini feshetme hakkma sahip oldugunu iddia eder. Satici 
da bu hakki inkar eder. Bu durumda soz", inkar edenin soziidiir. 

Hanbeliler dediler ki: Saticiyla miisterinin, satilan mal iizerinde ihtilaf etmeleri, uc durumu kapsar: 
1- Satilan malda meydana gelen ayibin, saticinin yanindayken mi, miisterinin yanmdayken mi meydana 
geldigi hususunda ihtilaf ederler. Satici, "maldaki ayip, miisterinin yanindayken meydana gelmistir" 
der. Buna karsilik miisteri de, "maldaki ayip, heniiz saticinin yanmdayken meydana gelmistir" der. Bu 
meselenin de uc sekli vardir: 

a) Maldaki ayip, hem saticinin ve hem de miisterinin yaninda vukuu muhtemel bir ayip olur. Elbisenin 
delinip yamanmasi gibi. Satici, miisteriye, "elbiseyi benden saglam olarak teslim aldin. Bu ayiplar, 
senin yanindayken meydana geldi" der ve miisteri de bunun tersini soylerse; hi? birinin delili de 
olmazsa, bu durumda soz, miisterinin soziidiir. Ama elbiseyi bu ayibiyla birlikte satin aldigma veva bu 
ayibin, elbise kendi yanmdayken meydana gelmedigine dair, kesinlik! A yemin etmesi gerekir. Yemin 
ettikten sonra miisteri, kendisi farkinda olmaksizin elbise baskasinin eline gecerek elinden cikmis 
degilse, sahibine geri verebilir. Ama bu sekilde farkinda olmayarak elinden cikmissa, ne yemin eder ne 
de geri verebilir. Qinkii elbise, kendi yanindan kaybolunca, baskasinin yanindayken ayipli hale gelmesi 
muhtemel olur. Bu ihtimalin mevcudiyeti karsisinda kesin ifadelerle yemin etmesi caiz olmaz. 

b) Satilan maldaki ayibin durumunun, bu ayibin kesin olarak satici yanindayken meydana geldigine ve 
miisterinin yanindayken vuku bulmasinin miimkun olmadigina delalet etmesi. Sozgelimi bir kisi, basi 



yarali oldugu icin ayipli sayilan bir hayvani satin ahnis ve yara ciban haline doniismiis olsun. Miisteri 
bunun farkina satin aldiktan bir veya iki gun gectikten sonra farkma varirsa yaranin cibanlasmis 
olmasi, onun miisterinin yanindayken meydana gelmesi muhtemel olmayan eski bir yara oldugunu 
kesinlikle kanitlar ki, bu durumda soz, yeminsiz olarak miisterinindir. 

c) Satilan maldaki ayibin durumunun *b' sikkmdaki durumunun tersine olarak kesinlikle miisterinin 
yanmdayken meydana geldigine delalet etmesi. Sozgelimi, bir hayvan satin alan kisi, bir 
miiddet sonra hayvanda,saticinin yanindayken vukuu imkansiz olan yeni bir yara goriirse, bu durumda 
soz, yeminsiz olarak saticinin soziidiir. 

2- Saticiyla miisteri, zimmette bore olmayip da muayyen olan satilik malm cismi iizerinde ihtilaf 
ederler. Mesela bir kisi, satin aldigi zimmette bore olmayan, muayyen bir hayvani geri vermek 
istediginde, satici kendisine "bu, sattigim hayvan degildir" der, miisteri de, "bu, o hayvandir" cevabini 
verirse, bu mesele icin iki sekil sozkonusu olur: 

a) Satilan mal, kendisinde mevcud eski bir ayibi nedeniyle geri verilirse, soz, yemin etmesi sartiyla, 
saticinin soziidiir. 

b) Satilan mal, sart muhayyerligi nedeniyle geri verilirse; mesela, muhayyer olmayi sart kosarak bir 
hayvan satin alan kisi, bu hayvani, saticiya geri vermek icin getirirse, bu durumda soz, yemin etmekle 
beraber miisterinin soziidiir. Bu iki durum arasindaki farki soylece ifade edebiliriz: Ayipli-lik nedeniyle 
malm geri verilmesi durumunda satici, miisterinin fesih hakkmi inkar etmektedir. Geri verilmesi 
istenen malm, kendi satmis oldugu mal oldugunu da inkar etmektedir. Bu durumda soz, yemin etmesi 
sartiyla inkarcinm (saticinin) soziidiir. Sart muhayyerligi nedeniyle malm geri verilmesi durumunda, 
satici, miisterinin fesih hakkini tanimaktadir ki, soz saticinin degil, miisterinin soziidiir. 

3- Saticiyla miisteri, satilan mal karsiliginda odenen muayyen bedel iizerinde ihtilaf ederler. Mesela bir 
kisi, muayyen bir mal satin ahr ve bu malm benzeri olan bir mall da bedel olarak saticisina oder. 
(Takas yapar). Ancak sonra miisteri, ayipli hgi dolayisiyla mall geri verir. Satici da miisteriden aldigi 
mail aynen iade eder. Ne var ki miisteri, bunun kendi mall ohnadigini iddia eder. Satici ise, kendisinin 
mail oldugunu soyler ve ikisinin de delilleri bulunmazsa; bu durumda yemin etmesi sartiyla miisterinin 
sozii muteber olur. Aym sekilde satilan mal muayyen olmayan bir malsa, yine bu uygulamaya gidilir. 
Mesela vadeli olarak zimmette bulunan bir bore ki bu, selemdir satin alan bir kisinin, satin aldigi sey, 
muayyen degildir. Miisteri, vadesi geldiginde bu mall teslim aldiktan sonra, ayiplihk nedeniyle geri 
verirse, satici "bu, sana satmis oldugum mal degildir" der, miisteri de bunun o mal oldugunu soylerse, 
soz miisterinindir. 

Malikiler dediler ki: Saticiyla miisterinin, satilan mal iizerinde ihtilafa diismeleri dort kisimda ele 
alinabilir: 

1- Saticiyla miisteri, malm satisi esnasinda maldaki ayibi goriip gormedikleri hususunda ihtilaf ederler. 
Satici, musteriye, "satin almadan once maldaki ayibi gordiin ve bilerek aldin" der; miisteri de "bu ayibi, 
satin almadan once ne gordiim ne de bildim" derse, yemin etmeksizin mall geri verebilir. Ancak satici, 
bu ayibi kendisine gosterip acikladigini iddia ederse, miisterinin yemin etmesi gerekir. Yemin ettikten 
sonra mall geri verebilir. Yemin etmeye yanasmaz da satici, mall satmadan once ayipli oldugunu 
soyledigine ve ayibini acikladigina dair yemin ederse, artik bundan sonra miisteri, mall geri verme 
hakkmi yitirir. Ayni sekilde miisteri, mall satin almadan once iyice bakip kontrol etmesine ragmen, 
geri vermeyi gerekli kilan bu ayibi goremedigine iliskin lehinde taniklik edecek sahidler bulur, satici 
da kendisine, "satin alirken bu ayibi farkedip gordiin" derse, miisterinin, ayibi gormemis olduguna dair 
yemin etmesi gerekir. Yemin ettikten sonra geri verebilir. Eger yemin etmeye yanasmaz da satici, ayibi 
gostermis olduguna dair yemin ederse, miisteri, mall kabul etmeye mecbur olur. 

2- Saticiyla miisteri, maldaki gizli ayiba miisterinin razi olup olmadigi hususunda ihtilaf ederler. Satici, 
mail satin alirken miisterinin bu gizli ayibi gormemis oldugunu itiraf eder. Ama satin aldiktan sonra 
farkina vardigi halde yine de maldan razi oldugunu soyler. Miisteri ise, "ben bu maldan razi degilim" 
diyerek razi olmadigini soylerse, tic sekil sozkonusu olur: 

a) Saticinin, miisterinin maldan razi oldugu hususundaki iddiasi hi? bir mesnedle pekistirilmis olmaz. 
Bu durumda miisteri, yemin etmeksizin mall geri verir. 

b) Saticinin, miisterinin maldan razi oldugu hususundaki iddiasi, baska bir iddia ile pekistirilmis 
olabilir. Mesela bir baskasinin kendisine haber verdigini iddia eder ve haber verenin adini da 



soylemezse, satici, bu ayibi gordiikten sonra maldan razi olmadigina dair, miisteriye yemin ettirebilir. 
Musteri yemin etmeden once, baskasinin kendisine bu hususta haber verdigine dair saticiya yemin 
ettirebilir mi, ettiremez mi? Bu hususta ihtilaf vardir. 

c) Satici, musterinin maldaki ayibi gordiikten sonra dahi razi oldugunu, baskasinin kendisine haber 
verdigini soyler ve haber verenin adini da aciklarsa, bu durumda adi aciklanan haberci, ya sahitlige ehil 
biridir veya fasik oldugu icin sahitlik yapmaya ehil degildir. Boylelerine Malikiler, Allah'in "gazabina 
ugramis kirn A e*' derler. Zira boyle biri, giinahkarhgi ve fasikligi nedeniyle Allah'in gazabina 
ugramistir. Haber veren sahidlige ehil ise ve satici da onun sahitligine dayanarak musterinin, ayipli da 
olsa, maldan razi oldugunu ispatlar ve yemin ederse, satis akdi tamam ve gecerli olur. Artik musterinin 
maldan razi olmadigina dair iddiasinm bir faydasi olmaz. Haber veren sahitlige ehil olmaz veya ehil 
olur da satici, onun sahitligine dayanarak musterinin maldan razi oldugunu ispatlayamazsa; musteri, 
maldan razi olmadigina dair yemin eder ve mall geri verir. Ancak haber verenin fasik biri olmasi 
durumunda musterinin yemin etmesi gerekir. Ciinkii haber veren, fasik olsa bile, onun saticiyi 
dogrulamasi, az da olsa saticinin iddiasini kuvvetlendirir. Eger haber veren, saticiyi yalanlarsa, (zaten) 
musterinin yemin etmesine gerek kalmaz. Saticiyi yalanlayan haberci (sahit) adil biri de olsa, fasik biri 
de olsa ayni hiikiim gecerli olur. 

3- Saticiyla musteri, maldaki ayibin eski olup olmadigi hususunda ihtilaf ederler. Tabii eger bu, gizli ve 
goriinmez bir ayipsa veya goriiniirde oldugu halde iyice bakmayinca goriilemeyecek bir ayipsa... Boyle 
bir ayibin malda eskiden beri bulundugunu, yani satm almazdan once de var oldugunu musteri iddia 
eder, satici ise bu ayibm, musterinin yamndayken meydana geldigini soylerse, bu meselenin bes sekli 
vardir: 

a) Saticiyla miisteriden birinin, iddiasini dogrulayacak bir delili bulunmaz. Bu durumda soz, yeminsiz 
olarak saticinin soziidiir. Malda, siipheli ayibin yamsira baska bir eski ayip bulunmadikca satis akdi 
tamamlanmis olur. Siipheli ayibin, musterinin yamndayken vukubulmadigina iliskin sozii muteber 
olur. Ama yemin etmesi de gerekir. 

b) Bilirkisiler maldaki ayibin musterinin yamndayken vukubuldugunu ifade ederlerse, soz saticinin 
soziidiir. Yemin etmesine de gerek yoktur. 

c) Bilirkisiler maldaki ayibin, musterinin yamndayken vukubuldugunu siiphe ve zan ifade eden bir 
sozle bildirirlerse, soz saticinin soziidiir. Ama yemin etmesi gerekir. 

d) Bilirkisiler maldaki ayibin eskiden beri saticinin yamndayken meydana gelmis oldugunu kesin bir 
ifade ile belirtirlerse soz, yeminsiz olarak musterinin soziidiir. Mali geri verebilir. 

e) Bilirkisiler maldaki ayibin eskiden beri saticinin yamndayken meydana gelmis oldugunu siiphe ve 
zan ifade eden bir sozle ifade ederlerse, soz musterinin soziidiir. Ama yemin etmesi gerekir. Yemin 
ettikten sonra mall geri verebilir. Satilan maldaki ayip, normal bakisla goriilebilecek bir ayip ise, bu 
durumda delil ve baska ispatlayici seylere basvurulmaz. Aksine musterinin, bu ayiptan haberdar oldugu 
ve razi oldugu sonucuna varilir. Bu ayibin eski bir ayip olduguna sahidler kesin bir ifadeyle taniklikta 
bulunsalar da bunun bir faydasi olmaz. 

4- Saticiyla musteri, gizli ayibi reddetme hususunda ihtilaf ederler. Geri verilmesine calisilan maldaki 
ayipla ilgili olarak satici: "Bu ayip, kesinlikle mal benim yanandayken mevcut degildi" der, musteri de: 
"Bu ayip, mal senin yamndayken kesinlikle mevcuttu" derse, bu durumda soz, yeminsiz olarak 
saticinin soziidiir. Ciinkii aslolan, ayibin mevcut olmamasidir. Mes-nedsiz olduguna isaret eden bir 
delil bulunmadikca, saticinin soziine uyulur. Soziine uyulabilmesi icin, bu durumda saticinin yemin 
etmesi de gerekir. Ornegin bir kisi satis akdi esnasinda duyularla hissedilmeyecek derecede ayipli olan 
bir hayvan satin ahr, bunun farkina ancak kullanma esnasinda varirsa; saticiya geri vermek icin 
geldiginde satici, bu ayibin kendi yamndayken mevcudiyetini inkar eder, musteri ise mevcud oldugunu 
soylerse, yeminsiz olarak saticinin sozii muteber olur. Ancak kendisinde bu ayibin mevcud olup 
olmadigini anlamasi icin bu hayvani giivenilir bir kimsenin yanina birakirda, giivenilir kisi bu ayibin 
hayvanda mevcud oldugunu soylerse, yemin etmesi sartiyla saticinin sozii muteber olur. Ciinkii 
giivenilir kisi, onun iddiasini zayiflatmistir. Saticinin iddiasi, hayvandaki ayibi re'sen inkar etmekten 
ibarettir. Satilan maldaki ayibin eskiligine veya yeniligine taniklik icin bir sahidin bulunmasi yeterlidir. 
Ciinkii sahidin yaptigi is, taniklik degil de, bilirkisiliktir. Yalniz bu bilirkisinin, yalancilikla lekelenmis 
biri olmamasi gerekir. 



Safiiler dediler ki: Saticiyla miisteri, maldaki ayibm eski veya yeni oldugu hususunda ihtilaf ederler. 
Bu meselede bes durum sozkonusu olur: 

1- Saticiyla miisteri, durumu eski olabilecegi gibi yeni de olabilecegine delalet eden ayip iizerinde 
ihtilaf ederler. Birinin iddiasini digerine karsi dogrulayan bir delil de bulunmazsa, yani her ikisinin de 
iddiasinin dogru olacagi muhtemel olursa; bu durumda satici, maldaki ayibin yeni oldugunu ve 
miisterinin yanindayken meydana geldigini iddia ederse, yemin etmesi sartiyla sozii kabul edilir. 
Cunkii aslolan, akdin feshedilmesi degil devam ettirilmesidir. Ancak, miisterinin iddiasinin dogru 
olacagi ihtimali nedeniyle, saticinin yemin etmesi gerektigini soylemislerdir. 

2- Bir kisi, sozgelimi "icindeki ayiplardan sorumlu olmamak sartiyla bu hayvani sana sattim" diyerek 
ayiplardan beri olma sartiyla malini satmis olur. Bilindigi gibi once de anlatildigi sekilde bu sart, satis 
akdi esnasinda hayvanda bilfiil mevcud olan gizli ayiplardan baska ayiplari kapsamaz. Bu sart ileri 
siiriilmekle birhkte, ayiplardan salim olarak satilan bir hayvanda bilahare bir ayip vukubulur, ama 
miisteri, hayvani heniiz sahibinden teslim almamis olursa, sahibine geri verir. Bu durumda miisteri, 
hayvani geri vermek icin saticiya, "bu ayip, hayvani satin aldiktan sonra ve fakat senden teslim 
almadan once meydana geldi" der, satici da kendisine, "bu ayip, eski bir ayiptir. Zaten ben de 
ayiplarindan sorumlu olmayacagimi sart kosmustum. Dolayisiyla bundan sorumlu degilim" derse, 
yemin etmesi sartiyla bu sozii muteber olur. 

3- Saticiyla miisteri; iki ayip iizerinde ihtilaf ederler. Miisteri, her iki ayibin da eski olduklarini iddia 
eder; satici ise birinin eski, digerinin yeni oldugunu iddia eder. Bu durumda yemin etmesi sartiyla 
miisterinin sozii muteber olur. Miisteri yemine yanasmazsa; saticinin yemin yukumlulugu ortadan 
kalkar. Zira saticinin yemin etmesinde bir fayda yoktur. Miisterinin yemine yanasmamasi, saticiya bir 
hak dogurmaz. Miisterinin hakki, zorla geri verme durumunda diiser ki, bunun hiikmii once de 
belirtildigi sekilde soyle olur: Satm alinan mal, miisterinin yanindayken kendisinde bir ayip meydana 
gelir ve sonra da eskiden olma baska bir ayibi aciga cikarsa, bu durumda miisteri zorla geri verme 
hakkina sahip olamaz ve bu meselede de tic sekil sozkonusu olur: 

a) Satici, mail geri almaya razi olur ve malda meydana gelen yeni ayip dolayisiyla dogan deger 
eksikligi farkini miisteriden talep etmez. 

b) Miisteri, maldaki eski ayip dolayisiyla dogan deger eksikligi farkini saticidan talep etmeksizin, mall 
oldugu gibi satin almayi kabul eder. Eger ikisi de bu sekillerden biriyle anlasirlarsa caiz olur. 

c) Bu iki sekilden biri iizerinde anlasamazlar da biri akdi feshetmeyi, digeri de gecerli kilmayi taleb 
ederse, bu durumda akdi gecerli kilmak isteyenin goriisii uygulanir ve saticinin da, maldaki eski ayip 
dolayisiyla dogan deger eksikligi farkini musteriye odemesi gerekir. 

4- Satilan maldaki ayibin durumunun, eski bir ayip olduguna delalet etmesi. Sozgelimi satilan 
hayvanda cibanlasmis bir bas yarasi bulunur. Hayvanin alinisindan sonra da en fazla bir gun gecmis 
olursa, bu yaranin miisterinin yaninda olusup cibanlastigi diisuniilemez. Bu durumda yeminsiz olarak 
miisterinin sozii muteber olur. 

5- Ayibin durumunun, yeni bir ayip olduguna delalet etmesi. Satin alman hayvanda, aradan uzun zaman 
gectikten sonra kabugu kurumamis bir yaranin bulunmasi gibi. Bu durumda yemin etmeksizin, 
saticinin sozii muteber olur. 

Gorme Muhayyerligi Ve Ortada Bulunmayan Bir Malm Satimi 

Once verilen bilgilerden de anlasilacagi gibi satis akdinin sahih olmasi icin satilan mal ve bu mal 
karsiliginda odenen bedelin, hem satici ve hem miisteri tarafindan bilinen seyler olmalan sarttir. ikisi 
arasinda anlasmazliga yolacacak sekilde belirsiz ve mechul bir satis akdi sahih olmaz. Musamahakar 
dinimiz, bu kurali koymakla cok giizel bir amaca yonelmistir. ^iinkii islamiyet, insanlar arasinda 
diismanhklarin yayilmasini onlemeyi ve aralarindaki anlasmazlik ve tefrikayi kesip atmayi ama?- 
lamaktadir. Satis sartlarinda da belirtildigi gibi, buraya kadar anlatilan hususlarda dort mezheb goriis 
birligi etmislerdir. Ne var ki satisin, biitiin yonleriyle acik ve net olmadigi, satilan malm me?hul 
oldugu, ancak bu mechulluk nedeniyle meydana gelecek anlasmazhgi bir baska sebeple onlemenin 
miimkiin oldugu bazi satislarla ilgili olarak goriis ayriligina diismiislerdir. Ornegin ortada hazir 
olmayan bir mall, gorme muhayyerligini sart kosarak satmak, bu tiir satislardan biridir. Ftkih?ilarin 



biiyiik cogunlugu asagida belirtilen tafsilat cercevesinde bu satisin sahih oldugunu soylemislerdir. 

(147) Safiiler dediler ki: Satilan mal, alls veris akdinden ayn goriinmez bir yerde de olsa, meclis icinde 
olup ta akdi yapanlarca goriilmeyen bir yerde bulunursa, ikisinin veya birinin giyabinda bulunan ve 
goriinmeyen bir mall satmak sahih olmaz. Satilan bu malin cinsini belirleyen bir sifatla nitelenmesi ve 
nitelenmemesi arasinda bir fark yoktur. Cinsini belirleyen bir sifatla nitelenmesinin ornegi, saticinin, 
"sana bir kile floransa veya pencuma bugdayi sattim" demesi gibidir. Cinsini belirleyen bir sifatla 
nitelenmemesinin ornegi ise, saticinin, floransa veya pencuma adlanm soylemeksizin, "sana bir olcek 
bugday sattim" demesi gibidir. Oyle veya boyle, satilan mal, saticiyla musterinin gormedikleri bir 
yerde ise, yapilan satis akdi her haliikarda sahih olmaz. Safiilere gore en kuvvetli goriis budur. Bu 
arada, buna muhalif bir goriise de deginmekte yarar vardir. Buna gore, birinci ornekte oldugu gibi, 
ortada olmayan bir mall, cinsini belirleyen bir sifatla niteleme durumunda satmak sahih olur ki bu, 
musterinin gorme aninda geri vermeye muhayyer olmasi kaydiyla cinsini belirleyen bir sifatla 
nitelenen, gaipteki bir mall satmanin sahih oldugunu savunan uc mezheb imaminin goriislerine de 
uygun diismektedir. Nitekim bu husus, ileride verilecek detayli aciklamalardan da anlasilacaktir. 
Satin alinan mall gormek, tadilan ve koklanan nesnelerde, tadina ve koklama yerine gecerli olur. 
Sozgelimi bal, yag ve meyve gibi seylerin satilmasi, musterinin tadip koklamaksizin sadece gormesiyle 
yetinmesi durumunda sahih olur. Ancak musteri, bu malda bir ayip goriirse, geri verme muhayyerligine 
sahiptir. Yine satin alinan mall gormek; o malin sayisini, tartisini, olciisiinii, olcegini ogrenme yerine 
gecerli olur. Sozgelimi satici, "su bugday yiginmi sana sattim" der de, musteri bu bugdayin kac kile 
oldugunu bilemezse, yigini gozden gecirdikten sonra satis akdi sahih olur. Cunku gozden gecirdikten 
sonra bugday yigininin miktarini sezgi ve tahmin ile anlamasi mumkun olur ki bu da, satis akdinin 
sahih olmasi icin yeterlidir. Ancak musteri, bu bugday yigininin diiz bir alan iizerine konulmus 
olduguna kesin olarak inandigi halde, daha sonra bu yiginin bir kismi yiiksek, bir kismi aleak bir alanin 
iizerine konulmus oldugu aciga cikarsa ve miktar tahmininde alda-nirsa, satis akdi fasid olur. Ama 
satin alirken bugday yigininin diiz bir alan iizerine konmus olduguna kesin olarak inanmaz, fakat oyle 
oldugunu sanarsa ve sonra bu yiginin bir kismmin yiiksek, bir kisminin aleak bir alan iizerine 
konulmus oldugu aciga cikarsa, bugdayi sahibine geri verme konusunda muhayyer olur. Cunku bugday 
yigmini olcekle olemeden satmak mekruhtur. Zira yiginm, sezgi ve tahminle olciilmesi ?ogu kez dogru 
sonu?lar vermeyebilir. Oyle olur ki, bir bugday yigmi sezgi ve tahminle, on kile olarak takdir edilir. 
Ama bu yiginin bir kismi bir kisminin iizerine yigilmis olmasi nedeniyle, bir de bakilir ki alti kile imis. 
Metreyle olciilen, sayi ile sayilan, agirhkla tartilan mallara gelince, bunlarm miktan bilinmese bile 
sadece gorerek satin alinmalari sahih olur. 

Satilan malin, akid yapildigi esnada goriilmesi sart degildir. Akid esnasma kadar degismeyip eski hali 
iizere kalmis olmasi sartiyla, akid yapilmadan once goriilmesi de yeterli olur. Tarla, kap, demir, bakir 
ve bunlara benzer degisime ugramayan mallan satmak gibi. Bir kisi bu mallardan birini goriir ve aradan 
bir sure gectikten sonra tekrar gormeksizin satm alirsa, akid sahih olur. Ama meyve ve yemek gibi 
cabuk bozulan ve siirekli olarak bulundugu halde kalmayan mallara gelince, boyle bir mall gordiikten 
sonra norma! olarak bu gibi seylerin bozulabilecegi bir siirenin ge?mesini miiteakiben yeniden 
gormeksizin satin almak sahih olmaz. Aym sekilde satilan malin bir kismini gormek, geri kalan 
kismmin evsafina delalet ediyorsa, tamamini gormek sart olmaz. Sozgelimi aym harmandan yirmi kile 
bugday almak isteyen bir kisi, bu bugdayin bir kismim goriirse, satis akdi sahih olur. Ciinkii bugdayin 
bir kismim gormek, geri kalan bugdayin evsafina delalet eder. Bu satis, "numune ile satis" olarak 
bilinir. Ciinkii musteri, saticiya, "yanindaki bugday, arpa veya darinin numunesini bana goster" 
deyince, satici gormesi icin o mallarin bir kismim miisteriye getirir. Musteri de onu gorerek satin alir. 
Fikih?ilar buna, ornek anlamma gelen "nemuzec" adini verirler. Numune ile satisin sahih olmasi icin, 
satilan malm ciizlerinin biribirine esit olmasi ve saticinin da miisteriye, "yanimdaki bugdayi, numune 
ile beraber sana sattim" demesi sarttir. Numuneyi satmaksizin oylece miisteriye verir ve geri taraftaki 
bugdayi numunesiz olarak ona satarsa, satis akdi sahih olmaz. Ciinkii musteri bu durumda, gormemis 
oldugu bir mall satin almistir. Aym sekilde numuneyi ayn, geri yandaki bugdayi da ayn akidle aym 
miisteriye satarsa, yine satis akdi sahih olmaz. Ciinkii bu durumda musteri ne tamamini, ne de numune 
olarak bir kismim gormedigi mall satin almis olmaktadir. 



Satilan mal, yararh kismini orten bir kabukla ortiilii olursa, bunun icin bir kac durum soz konusu olur: 

1- Satilan mal, iki kabukla ortiilii olur. Kabuklardan biri, yenen veya yararlanilan kismina bitisik, digeri 
debunun iizerinde bulunur ki, bu kabuklarin ikisi de tabiidir. Findik, badem ve kamis gibi. Ustteki 
kabuk, kendisinden sonra gelen kabugu tiimiiyle ortmekteyse, o zaman, satilan mal goriinmez olur. 
Ama kamista oldugu gibi, ustteki kabuk, kendisinden sonra gelen kabugu tiimiiyle kaplamiyorsa, 
satilan mal, goriinmiis sayilir. £iinkii kamisin iist kabugu, kamisin biitiin budaklarini ortmez. Zira 
malm bir kismini gormek, geri tarafinin evsafina delalet eder. Satin alman malm cisminin tiimiine veya 
bir kismina bitisik olan kabugu gormekle yetihilebilir. Yalnizca bu kabugun, o malm devamini 
saglayan, soyuldugu takdirde o mall saklama ve depolama imkanmi ortadan kaldiran bir kabuk olmasi 
sarttir. iki kabugu olup da cismine bitisik olan kabugunun sertlesmedigi nesnelerin de iist kabugunu 
gormek yeterli olur. Yesil bakla gibi. Sertlesmeyen kabugu, asil gida maddesiyle birlikte yenilebilir. 
Bu durumda o nesnenin iizerinde sanki bir tek kabuk varans gibi kabul edilir. 

2- Satilan malm tabii bir kabugu olur, ama malm kalici olmasi ve korunmasi bu kabuga bagh olmaz. 
Sedefindeki inci gibi. incinin saklanip muhafaza edilmesi, sedef icinde kalmasina bagh degildir. 
Torbacigi icindeki misk de boyledir. Miskin kaliciligi da, torbacik icinde bulunmasina bagh degildir. 
Ciinkii bu gibi seylerin, kabuklarindan cikarilmadikca satilmalari sahih olmaz. Kozasi icindeki pamuk, 
bunlardan sayilmaz. £iinkii koza, pamugu bozulmaya karsi korur. Ama bununla beraber kozanin 
acilmasindan once satilmasi, sahih olmaz. £iinkii koza acilmadikca pamugun kullanmaya elverisli olup 
olmadigi anlasilamaz. 

3- Satilan malm iizerindeki kabuk veya ortii, tabii degil de yapma olur ki, bunun da iki sekli vardir: 

a) Kabugun veya ortiiniin altinda bulunan seyin kendisini satin almak kastedilir. Yorganin icindeki 
pamuk gibi. Yorgani satin ahrken yiiziinii de-gil de icindeki pamugu satin almak kastedilir. Bu 
durumda yorganin icindeki pamugun tiimiinii veya bir kismini gormek gerekir. Kuvvetli olan goriis 
budur. 

b) Kabugun veya ortiiniin altindaki seyi satin almak kastedilmez. Pamukla astarlanmis palto gibi. Bu 
durumda palto satin ahrken astarim gormek sart olmaz. Acip bakmadan fika' satin almak da caizdir. 
Fika', kuru iiziimden yapilan bir mesrubattir. Kolayhk olsun diye kutulara konur. ^iinkii kapah kutuda 
bulunmasi, fika'nm bozulmamasina yardim eder. Re?el ve benzeri seyler de aym hiikme tabidirler. 
Satilan malm bir kismim gormek, malm geri kalan kisminin evsafina delalet ediyorsa, bunun yeterli 
olacagi bilinse bile, bu hususun, mallann durumlannin degisik olmasiyla degisecegi de bilinmelidir. 
Sozgelimi bir ev satin alan kisi, evin dis kismina ve avlusuna bakarsa bu yeterli olmaz. Qinkii 
buralarmi gormek, evin geri kalan kisimlarinm evsaflarma delalet etmez. Su halde oda, tavan, taban, 
cati, duvar ve banyo gibi evin diger kisimlarini da gormesi gerekir. Bir bahce satm alan kisinin, 
bah?enin alan ve sinirini ogrenmesi yeterli olmaz. Aksine, bu bah?enin aga^larini, duvarlarini, sulama 
kanallarini ve arklarini gormesi de gerekli olur. Bir hayvan satm alan kisinin, o hayvanin bir kismina 
bakmasi yeterli olmaz. Aksine, her tarafini gormesi gerekir. Ama dislerini ve dilini gormesi gerekmez. 
Bir kisi bir elbise satin ahrken acip da icine bakmkzsa, onu gormiis sayilmaz. Elbise nakish ise, onu 
cevirip bakmadikca gormiis sayilmaz. Ciizleri degisik olan biitiin esyalarda hiikiim budur. ^iinkii bu 
gibi seylerin bir kismini gormek, geri kalan kisimlarinm evsafina delalet etmez. Sadece bir kismini 
gorerek satm ahmrlarsa, tamami goriilmedigi i?in satis akdi sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Satis akdi yapilan mecliste hazir bulunsa da bulunmasa da, saticiyla miisteri 
tarafmdan goriilmeyen gaipteki malm satilmasi sahih olmaz. Sahih olmasi icin iki sart vardir: 

1- Satilan mal, saticinin miilkii olmahdir. 

2- Satilan malla ilgili asiri derecedeki bilinmezligi a?ikhga kavusturacak bir a?iklamayi satici 
yapmahdir. Satilan mal, mecliste hazir bulunur da miisterinin goziine goriinmeyecek bir yerde olursa, 
saticinm ona isaret ederek a?iklama yapmasi gerekir. Ornegin, "yanimda bulunan seyi sana sattim" 
veya "su sandik icindeki mail sana sattim demesi gibi. 

Satilan mal, mecliste hazir bulunmazsa, saticinin o malm bulundugu yere isaret ederek veya niteligini 
belirleyerek veya bir seyle tanilayarak veya sinirlarini belirterek a?iklamada bulunmasi gerekir. Malm 
bulundugu yere isaret ederek aciklama yapmasina ornek olarak saticinin, "falan evdeki hayvani sana 
sattim" demesini ve miisteri tarafmdan taninan o evde birden fazla hayvan bulunmamasini 
gosterebiliriz. Niteligini belirleyerek satmanin ornegi, "bir olcek floransa bugdayi sana sattim" 



demesidir. Bu satisi yaparken kile ve olcek gibi miktar belirleyici kelimeleri kullanmak zorunludur. 
Yine olcekle olciilen, agirhkla tartilan, sayi ile sayilan, metreyle olciilen mallari satarken satilan malm 
miktarimn aciklanmasi ve cinsini belirleyen bir nitelikle nite-lenmesi-gerekir. Satilan mall tamlama 
yaparak belirlemenin Ornegi, "devemi sana sattim" demesi ve bu sozii soyleyen saticimn, o deveden 
baska bir devesinin olmamasidir. Sininni belirterek satmanin ornegi de, "su taraftan su bahceyle sinirli, 
su taraftan da irmakia sinirli... tarlayi sana sattim" demesi gibidir. 

Kisinin kendi miilkiyetinde olan gaip bir mall, once de anlatildigi gibi, asm derecedeki mechullugu 
giderecek sekilde aciklama yapmasi kaydiyla satmasi sahihtir. Bu durumda malla ilgili az miktardaki 
belirsizligin, satis akdine bir zarari olmaz. Ciinku bu az miktardaki belirsizlik, musterinin gorme 
muhayyerligi ile ortadan kalkmaktadir. Zira miisteri mall bu sekilde satm almca, mall gordiigiinde, 
satis akdini kabul veya reddetmekte muhayyerdir. Satin alirken, bu muhayyerligi sart kosmasina da 
gerek yoktur. Ciinkii gorme muhayyerligi miisteri icin sartsiz bir hak olarak sabit olur. Goriiniirde 
olmayan ve niteligi belirtilmeyen, mesela satis meclisinde hazir olmakla birlikte torba icinde 
bulundugu icin miisteri tarafindan goriilmeyen bir mall satma durumunda satici, bu mala isaret ederek 
aciklamada bulunmazsa satis akdi fasid olur. Dogru olan goriis budur. Bazi fikihcilar, bu satism sahih 
olacagini soylemislerdir. Ama mutemed olan, birinci goriistiir. Adamin biri, kendisine miras kalan bir 
mail gormeden baskasina satarsa, muhayyerlik hakki kalmaz. Zira saticimn, gormedigi mall satmada 
muhayyerlik hakki yoktur. Bununla ilgili olarak siikuti icma vardir. Ciinkii boyle bir olay, sahabelerin 
hazir bulunduklari bir mecliste vukubulmustur ve orada hazir bulunanlardan birinin bu hiikme 
muhalefet ettigi de rivayet edilmemistir. 
Gorme muhayyerilgi dort yerde sabit olur: 

1- Zimmette bir bore olmayacak sekilde belirtilen ve lazim olan bir malda gorme muhayyerligi sabit 
olur. Sozgelimi bir kisi satin alma akdinden hemen sonra teslim almak kosuluyla belli miktarda bugday 
satin alirsa; teslim alma esnasinda bugdayi gorme muhayyerligine sahip olur. Begenirse kabul, 
begenmezse reddeder. Ama saticimn araya vade koyarak bilahare teslim etme muhayyerligi olmaz. 
Ciinku bu mal, saticimn teslim etmek iizere zimmetinde bulunan bir borctur ki, bu satis akdine selem 
denir. Selemde ise gorme muhayyerligi yoktur. Selem akdinde alinacak esya karsiliginda bedel olarak 
verilen sey para dismdaki bir meta ise, saticimn bunu gorme muhayyerligi vardir. Ama bu bedel, 
dirhem ve dinar gibi halis bir para ise, saticimn gorme muhayyerligi yoktur. Satilan mal, gumiis veya 
altindan yapilma bir kap ise, bunu gorme muhayyerligi vardir. 

2- icar akdinde gorme muhayyerligi vardir. Bir kisi, smirli bir tarlayi, gormeden icar ederse, icar akdini 
yaptiktan sonra gordiigiinde begenmedigi takdirde geri vermeye muhayyer olur. 

3- Kismet (paylasma) akdinde de gorme muhayyerligi vardir. Bir kisi, bir esyada baskasina ortak olur 
da gormeden o esyayi kendisiyle paylasirsa, bilahare goriince geri vermekte muhayyer olur. Yalniz, 
olcekle olculen veya kilo ile tartilan emsali mevcud esyalari paylasmada gorme muhayyerligi sabit 
olmaz. Mesela iki ortak, niteligi belli olan bir bugdayi gormeden paylasirlarsa, bu paylasma sahih 
olmaz. Ciinku malm (bugdayin) bilinmezligini kaldirmak i?in gerekli olan gorme muhayyerligi, bu gibi 
seylerde bir hak olarak mevcud degildir. Bunlardan baska, emsali bulunmayan ve tek tur olan muhtelif 
cins ve esyalarda gorme muhayyerligi vardir. Aym tiirden elbiselerde ve sadece sigir ve davar gibi 
mallarda gorme muhayyerligi vardir. 

4- Mal davasmda, muayyen bir esya iizerinde sulh olup anlasmada da gorme muhayyerligi vardir. Bir 
kisi, baskasinda mall oldugunu iddia eder de davali olan kisi, davaciya gormedigi bir esya vererek sulh 
olurlarsa; davaci o esyayi gordiigiinde, begenmedigi takdirde geri verme muhayyerligine sahip olur. 
Gorme muhayyerligi hakki su durumlarda diiser: 

1- Satilan malda, musterinin yanindayken bir ayip meydana gelirse, miisteri artik onu gorme 
muhayyerligi vesilesiyle geri veremez. 

2- Satilan malda bir degisiklik meydana gelirse onu geri vermek artik imkansiz olur. Satin alinan 
elbiseyi, dikmek icin parcalara ayirmak gibi. 

3- Satin alinan mal iizerinde, feshi gayr-i kabil bir tasarrufta bulunmakla da artik o mal, sahibine geri 
verilemez. Satin alinan koleyi azad etmek gibi. 

4- Satin alman mal iizerinde baskasinin hakkini tesbit eden bir tasarrufta bulunmakla da artik geri 
vermek imkansiz olur. Satin alinan mall re-hine koymak gibi. Bir kisi, gormedigi bir mall satin ahr ve 



bu mail ister gormeden once, ister gordukten sonra rehine koyarsa, artik gorme muhayyerligi 
vesilesiyle geri verme hakkmi yitirir. Ayni sekilde kendi sahsi icin muhayyerligi sart kosmaksizin bu 
mail kesin bir satisla satar veya icara verirse, gorme muhayyerligi hakkini yitirir. Bu tasarrufu, mall 
gordukten sonra da yapsa, gormeden once de yapsa, muhayyerlik hakkini yitirir. 

5- Satin alinan ma! iizerinde baskasinin hakkini tesbit etmeyen bir tasarrufta bulunmak. Yalniz bu 
tasarrufun muhayyerlik hakkini dusurmesi icin satin alman mall gormezden once degil de, gordukten 
sonra yapihnasi sarttir. Mesela bir kisi, gormeden satin aldigi bir mall daha sonra, kendi muhayyer 
olmasi kaydiyla satar. Bu satisi, eger o mall gordukten sonra yapmissa gorme muhayyerligi hakkini 
yitirir. Eger gormeden once satarsa hakkmi yitirmez. Diyelim ki bir kisi, gormeden satin aldigi mall 
satisa arz eder veya bir kimseye hibe eder de ona teslim etmez. Bu isi, mall gormeden once yapmissa, 
gorme muhayyerligi vesilesiyle sahibine geri verme hakkini yitirir. Ayni sekilde bir kisi, gormedigi bir 
araziyi satin alir. Bitisiginde bulunan baska bir araziyi de suf a yoluyla satin alir. Bu ikinciyi onceki 
araziyi gormeden satm alirsa gorme muhayyerligini yitirmez. Ama gordukten sonra alirsa, mu- 
hayyerligi yitirir. 

6- Satin alinan mall gordukten sonra teslim almakla da artik gorme muhayyerligi diye bir sey kalmaz. 

7- Satin alinan mall, gordukten sonra bedelini odemekle yine gorme muhayyerligi hakki sona erer. 

8- Satici, sattigi malm bedeli olan (parayi degil de) muayyen bir mall, kendi evine getirtmek amaciyla 
bir elci gonderir ve o da getirirse, bu bedel kendi evinde bulundugu siirece muhayyerlik hakkini yitirir. 
Miisterinin evine iade edince muhayyerlik hakki yeniden dogar. 

9- Bir kisi, gormeden satin aldigi bir tarlayi baskasina igreti olarak verir de igreti alan onu ekerse veya 
bir kac tane elbise satm alan kisi, bunlardan birini giyerse, her iki durumda da gorme muhayyerligini 
yitirir. 

Ozetle diyebiliriz ki: Sart muhayyerligini iptal eden her sey, gorme muhayyerligini de iptal eder. 
Yalniz saticinin, satin alman mall gormeden once muhayyer olarak satisa arzetmesi ve teslim 
etmeksizin hibe etmesi gibi durumlarda, sart muhayyerliginin iptaline ragmen gorme muhayyerligi 
sabit kalir. Su da var ki, gorme muhayyerligi bir vakitle sinirlandirilmaz. Kisi, satin aldigi mall 
gordukten sonra, akdi feshetme imkani olan bir sure gectigi halde feshetmezse, dogru olan goriise gore 
gorme muhayyerligini yitirmez. Gorme muhayyerligi ile yapilan satis, miisterinin "reddettim" 
demesiyle feshedihnis olur. Ancak bu reddin sahih olmasi icin, saticinin, razi olsa da olmasa da bundan 
haberi olmasi sarttir. Reddin gecerli olmasi icin kadi'nin kararina gerek yoktur. Muhayyerlik, 
miisterinin satin aldigi mala sahip olmasini engellemez. Once belirtilen sekilde, satin aldigi mal 
iizerinde tasarrufta bulunursa, tasarrufu gecerli olur. Tasarrufta bulunmakla muhayyerlik hakki sona 
erer ve satm aldigi mahn bedelini Odemesi gerekir. Satin aldigi ma!, elinde telef olursa veya once 
belirtilen bir sebeple geri verme imkani ortadan kalkarsa, yine muhayyerligi diiser ve bedelini odemesi 
gerekir. 

Satin alinan malm bir kismini gormek, geri kalan kisminin evsafina delalet ederse, bir kismini gormek 
yeterli olur. Bir kisi, satin alacagi malm bir kismini akid yapmadan once goriir ve bununla da malm 
geri kalan kismi hakkinda bilgi sahibi olursa, artik o malla ilgili olarak gorme muhayyerligini yitirir. 
Cunkii bu durumda, gordiigii bir mall satm almis olmaktadir. Yalniz, satin alman mal, olcekle olculen 
veya tartiyla tartilan ve biitiin kisimlari birbirine esit olan bir mal ise, bir kismini gormek yeterli olur. 
Miisteri, satm alacagi bugdayin, kuru uziimiin, hurmanin, findigm, kaymagin veya sutun numunesini 
goriir ve bu numune iizerine satin alirsa, gorme muhayyerligi hakkina sahip olamaz. Ancak geri 
taraftaki mal, numuneden daha diisiik kaliteli olursa ve bu kalitesizlik, ayip derecesine varirsa, mall, 
hem ayip muhayyerligi, hem de gorme muhayyerligi vesilesiyle geri verme hakkina sahip olur. Eger 
kalitesizligi ayip derecesine varmiyorsa, yani malm gerideki kismi numuneye nisbetle daha az iyi ise, o 
zaman miisteri bu mall gorme muhayyerligi vesilesiyle geri verebilir. Bundan da anlasihyor ki; 
bugday, arpa, siit, hurma, mercimek ve olcekle olculen ciizleri birbirine esit mallarin yiginlarinin dis 
kismma bakmak, gorme muhayyerliginin diismesi bakimmdan yeterlidir. Ama badem, ceviz, fmdik ve 
ke?iboynuzuyla benzeri yemisleri karistirarak meydana gelen karistirma gibi, ciizleri birbirinin ayni 
olmayan bir mal yigininin dis kismina bakmak yeterli olmaz. 

Etini yemek icin satin alinan koyuna el siirmek, yeterli olur. Bu amacla satm alinan bir koyuna ama 
kisinin el siirmesi, onu gorme yerine gecerli olur ve bu, gorme muhayyerligi hakkinin ortadan kalkmasi 



acisindan yeterli olur. Ticaret icin degil de yetistirip yavru elde etmek amaciyla satin alinan koyunun 
goriilmesi, onun viicuduna bakmakla olur. Sagmal inegi gormek, onun memelerine bakmak seklinde 
olur. 

Evleri gormekse onlarin ic kisimlarma, odalarina, sayet varsa diger mustemilatina bakmakla olur. 
£unku evin dis kismina bakmak, onun icini gormiis olmaya delalet etmez. Satin alinacak yagi ve 
benzeri seyleri kavanoz disindan gormek yeterli olmaz. Nitekim satm alinacak herhangi bir mall, ay- 
nada gormek de yeterli degildir. ^iinkii aynada gordugu sey, o malm aynisi degildir. Bir kisi suda 
gordugu bir baligi avlamaksizm elde edebilecek bir durumdaysa, bazilari bu/goriisiin yeterli olacagini, 
bazilanysa yeterli olmayacagini soylemislerdir. 

Saticiyla miisteri, satilan malm niteligi iizerinde ihtilaf ederler. Miisteri, "mahn geri kismini, numune 
ile aym kalitede gormuyorum" der, satici da, "mahn geri kismi, numuneyle aym kalitededir" derse, bu 
durumda numune ya mevcuttur veya zayi olmustur. Eger numune mevcutsa, (mahn geri kalan kismiyla 
birlikte) bilirkisilere gosterilir ve durum acikhk kazanir. Numune eger zayi olmus ve mahn geri kalan 
kismi hazirda mevcut, ama bir torba icinde ise soz, satici icin, beyyine (beige) de miisteri icin olur. 
Cunku bu durumda her ikisi hazirda, torba icinde bulunan satihnis mahn aym mal oldugu iizerinde 
goriis birligi etmisler; yalniz, bu mahn niteligi hususunda anlasmazhga dusmiislerdir. Miisteri bu 
mahn, satilan mahn kendisi oldugunu inkar etmemektedir ki, soz kendisinin olsun. Ama satilan mahn 
gaib olmasi durumunda hiikiim, bunun tersinedir. £unku o zaman miisteri, satilan mahn bu mal 
oldugunu inkar etmekte ve soz de kendisinin olmaktadir. 

Malikiler dediler ki: Bir kisi musterinin gormedigi, gaibteki bir mail satarsa, iki durum soz konusu 
olur: 

1- Satilan mal, musterinin goziiniin gormedigi bir yerde bulunmasina ragmen, akdin yapildigi yerdedir. 
Satis akdinin yapildigi mecliste torba icindeki bugday ve kutu icindeki seker gibi. Bu durumda satin 
ahnan mal a?ihp goriilmedikce satis akdi sahih olmaz. Acilmasi durumunda o mal bozulacak veya 
kendisine bir zarar dokunacaksa acilmasi gerekmez. 

2- Satilan mal, satis akdinin yapildigi mecliste hazir bulunmayip gaipte olur. Sehir disinda da olsa sehir 
i?inde de olsa, akdin yapildigi meclise getirmek zor da olsa kolay da olsa hiikiim aynidir. Bu durumda 
gormeden satilmasi sahih olur. Her iki durumda da, goriilmeyen mahn satisi su iki seyden biri 
gerceklesmedigi takdirde sahih olmaz: 

a) Satilan mal, cins ve tiirii belirlenecek sekilde tavsif edilmelidir. 

b) Miisteri, satin aldigi malla ilgili olarak gorme muhayyerligini sart kosmahdir. 

Miisteri gormeden veya gerek satici ve gerekse baskasi tarafindan mahn cins ve tiirii miisteriye 
anlatilmadan, kesin olarak yapilan satis, mutemed goriise gore fasid olur. Ama miisteriye tavsif 
edilirse, satis akdi sahih olur ve gorme aninda da musterinin muhayyerligi kalmaz. Ancak mal ayiph 
olur veya saticidan aldigindan baska bir vasifta bulunursa o baska. Ama musterinin muhayyer olmasi 
sartiyla, vasfini anlatmaksizin bir kisi mahni satarsa, satis akdi sahih olur ve gorme aninda da miisteri 
muhayyer olur. Bugday gibi misilli veya olcekli, pamuk gibi tartih, yumurta gibi sayih mallardan birini 
satin ahrken bir kismini gormek, geri kalan kismi da gormek yerine gecer. Misilli olmayan, yani 
olceksiz, tartisiz veya sayisiz olarak degerlendirmeye tabi tutulan mallari satin ahrken bunlarin bir 
kismmi gormek, tamamini gormek yerine gecerli olmaz. Maliki mezhebinin kuwetli goriisii budur. 
Miisteri tarafindan numunesi goriilen bugdayi satmak sahih olur. Tiiccarm defterinde veya katalogunda 
vasfi yazih bulunan mallarin vasfini isitmek de numune gormek gibidir. 

Satilan mal; nar, ceviz, badem, yumurta ve karpuz gibi kabuklu bir seyse, her ne kadar icindeki 
kirilmadikca anlasilmasa bile bir kismini gormek yeterli olur. Aldiktan sonra miisteri kirar ve icinin dis 
goriiniise fazla aykiri olmadigini goriirse, zaten sorun yoktur. Ama fazla derecede aykiri oldugunu 
goriirse, muhayyer olur: Dilerse mail kabul eder, dilerse geri verir. Satin ahrken baktigi kisimda bir 
ayip goriir de goz yumarsa; bu ayip biitun mallarda ?ogunlukla goriilebilen bit gibi bir ayip oldugu 
takdirde sorun yoktur. ^iinkii miisteri, bunu once gormiis ve razi olmustur. Satin ahrken baktigi 
kisimda ayip goriir, ama geri kalan kismin ayiph olmadigini zannederse; mesela torbanin list tarafinin 
lslak oldugunu, dolayisiyla da mahn list kisminin bu nedenle degistigini goriir, ama geri kalan alt 
tarafin degismedigini zanneder, ama aldiktan sonra alt tarafmin da degismis oldugunu goriirse, geri 
verme hakkina sahip olur. Bir kisi satin alacagi bir mail, normal olarak o mahn bozulmayacagi kadar 



bir zaman once goriir de ondan sonra gormeden satin ahr ve gorme muhayyerligini de sart kosmazsa, 
satis akdi sahih olur. Ama normal olarak o malm bozulacagi kadar bir zaman once goriir de ondan 
sonra akid esnasinda gormeden satin ahr ve gorme muhayyerligini sart kosmazsa satis akdi sahih 
olmaz. Saticiyla musteri bu hususta anlasmazliga diiserler ve musteri, "bu malm satm aldigim zamanki 
vasfi degismistir" dedigi halde satici, "degismemistir" derse, bilirkisilere basvurulur. Musterinin bu 
mail, satm almazdan once gordiigii zamanla son gordiigii zaman arasinda gecen siire zarfinda bu malm 
normal olarak bozulup bozulmayacagi bilirkisiden sorulur. Bilirkisi, bu siire zarfinda bozulacagini 
kesin tarzda ifade ederse, soz musterinin, bozulmayacagini kesin tarzda ifade ederse, soz saticinindir. 
Miisteriye de saticiya da yemin diismez. Bu siire zarfinda malm bozulmasinin veya bozulmamasinin 
muhtemel oldugu, bilirkisi tarafindan ifade edilirse yine aym hiikiim gecerli olur. Yani bilirkisi, malm 
bu siire zarfinda bozulacaginin zannedildigini soylerse, soz musterinindir. Bilirkisi bu sure zarfinda 
malm bozulmayacagi zannedilir derse, soz saticinindir. Yalniz bu durumda soz sahibi olan tarafin 
yemin etmesi de gerekir. Bilirkisi ne kesin, ne siipheli, ne de ihtimalli bir ifade kullanmazsa satici 
yemin ederek, malm musterinin gordiigii zamandaki vasfini korudugunu ifade eder ve satis akdi de 
tamamlanmis olur. 

Saticiyla musteri, satin alinan malm katalogda belirtilen evsafa uyup uymadigi hususunda ihtilaf 
ederler. Musteri, bu malm katalogdaki evsafa uymadigini, satici da katalogdaki evsafa uygun mal 
sattigini; musterinin geri vermek icin getirmis oldugu bu malm kendi mall olmadigini soylerse, bu du- 
rumda yeminle birlikte sqz saticinindir. Sattigi malm kataloga uygun olduguna yemin ederse 
sorun A yoktur. Satici yemine yanasmaz da, musteri, geri getirmis oldugu bu malm saticiya ait olduguna 
ve kendisinin bu mall degistirmedigine yemin ederse, mall geri verebilir. Musteri yemine yanasmazsa 
mail kabul etmeye mecbur olur ve saticiya da bir sey gerekmez. Bedelini pesin almayi sart kosarak 
hazirda bulunmayan bir mall satmak sahih olur mu olmaz mi? Ve yine hazirda bulunmayan bir mall 
satin alan kisinin, bedelini pesin odeme sarti kosulmamasina ragmen, gonullu olarak pesin odemesi sa- 
hih olur mu, olmaz mi? Bu sorularm cevabini vermede bir kac durumla karsilasilmaktadir: 

1- Hazirda bulunmadigi halde satilan mal bir akar olur ve satis akdi de muhayyerlik hakki 
taninmaksizm kesin olur. Bu durumda saticinm, musterinin bedeli pesin odemesini sart kosmasi 
caizdir. Yalniz musterinin bu mall, saticidan baska birinin tavsifi iizerine almis olmasi sarttir. Saticinm 
tavsifi iizerine satin alirsa, bedeli pesin odeme sartinin satici tarafindan kosulmasi sahih olmaz. Ama 
bedeli kendi goniil nzasiyla pesin odemesi sahihtir. 

2- Hazirda bulunmadigi halde satilan mal, bir akar olur. Ama musteri, bu mall denemek ve muhayyer 
olmak sartiyla satin ahr. Bu durumda, musterinin bedeli ne gonullu olarak, ne de satici tarafindan sart 
kosuldugu gerekcesiyle pesin odemesi sahih olmaz. 

3- Hazirda bulunmadigi halde satilan mal, akardan baska bir mal olur. Bu durumda malm bedelini, 
pesin odemeyi sart kosmak, tic sartla sahih olur: 

a) Satis akdi, icinde muhayyerlik hakki bulunmayan kesin bir satis akdi olmalidir. 

b) Musteri, bu mall satm almadan once gormiis veya saticidan baska birinin tavsifi iizerine satin almis 
olmalidir. 

c) Satin alinan malm satis akdinin yapildigi yere, en fazla iki giinliik bir uzaklikta bulunmasi gerekir. 
Hanbeliler dediler ki: Hazirda bulunmayan bir mall satmak, iki Sartla sahih olur: 

1- Satilan mal, selem yapilmasi sahih olan esyalardan biri olmalidir. Bu esyalan nitelikleriyle 
belirlemek mumkundiir. Olcekle olctilen, tartiyla tartilan esyalar gibi. Bunlari olcek ve tartiyla zaptedip 
belirlemek mumkundiir. Su halde taneleri birbirine esit olan ve aym tarladan yetismis olan bugdayda 
selem satisi yapmak sahih olur. Ama birimleri birbirinden degisik olan ve sayi ile sayilan nar ve elma 
gibi nesnelerde durum bunun tersinedir. Nar ve elmalar hep aym esitlikte degil, aksine kimi biiyiik, 
kimi de kuciik olur. Parcalan esit olmayan miicevherler de boyledir. 

2- Hazirda bulunmayan mall satmanin sahih olmasi icin o mall, belli olculere tabi kilan sifatlarla 
nitelemek sarttir. Bu sifatlarin anlatilmasi veya anlatilmamasi durumunda ?ogunlukla malm bedelinde 
degisiklik meydana gelir. Hazirda bulunmayan bir mall satan kisinin, o malm cinsini belirtmesi gerekir. 
Mesela hurma satan kisi, "sana hurma sattim" demeli ve sonra da sattigi hurmanin tiiriinii belirtmelidir. 
Mesela, "sana asyot hurmasi veya zag-luli hurma veya vahi hurmasi sattim" demeli, sonra da tanesinin 
kuciik veya biiyiik oldugunu belirtmelidir. Bundan sonra da san veya kirmizi diye rengini soylemelidir. 



Selem bahsinde de anlatilacagi gibi, hazirda bulunmayan diger mallarin satisinda da bu yontem 
uygulanir. Bir kisi gormedigi veya niteliklerinin kendisine anlatilmadigi, ya da hakkinda eksik bilgi 
verildigi bir mall satm alirsa, satis akdi sahih olmaz. Bu bakimdan satici da miisteri gibidir. Bir kisi, 
bulundugu yerden uzak beldedeki bir mala varis olursa, bu mall gormeden veya nitelikleri tarn olarak 
kendisine anlatilmadan satarsa, satis akdi sahih olmaz. 

Hazirda bulunmayip ta nitelikleri belirtilerek satilan mallar, iki kisma ayrilirlar: 

1- Hazirda bulunmadigi halde satilan mal, isaret veya tamlama ve benzeri seylerle belirtilen bir mal 
olur. Satilan malm, satis akdinin yapildigi meclisten uzak ve giyapta olmasi ile "kayip devemi sana 
sattim" demek gibi mecliste hazir ama ortiirii olmasi arasinda fark yoktur. Cuvaldaki bugday, torbadaki 
saman, sandiktaki seker gibi. Bu kisimla ilgili bazi hukumler vardir ki, bunlari soylece siralayabiliriz: 

a) Miisteri bu sekilde satin aldigi malda bir ayip goriirse veya satin aldigi zaman belirtilen niteliklere 
uygun ohnadigini anlarsa sahibine geri verme hakkini elde eder ve satis akdi boylece miinfesih olur. 

b) Musterinin teslim almasindan Once bu mal telef olursa, satis akdi miinfesih olur ve zayi olan mal da 
saticmm kesesinden gider. Miisteri bu mala karsilik, saticjdan baska bir mal isteyemez. Ciinkii onun 
hakki, telef olan malda bulunuyordu. Tipki hazirdaki malm satisinda oldugu gibi, mal telef olunca da 
satis akdi miinfesih olur. Satici, "hazirda bulunmayan mall, anlattigim niteliklere uygun olmadigi 
takdirde aym niteliklere sahip baska bir mal verme sartiyla sana sattim" diyerek, zayi olmasi 
durumunda o mala bedel olarak baska bir mall musteriye vermeyi kendi iizerine sart kosarsa, satis akdi 
batil olur. 

c) icab ve kabuliin tamamlanmasindan sonra saticiyla musterinin mall ve bedelini teati edip teslim 
almadan akid meclisinden aynlmalari caiz olur. Hazirdaki malm satisinda da bu hiikiim aynen 
gecerlidir. 

2- Tamlama ve isaretle belirtilmeyip de nitelikleri anlatilarak bir mall satmak. Bu mall satarken, 
selemde oldugu gibi, biitiin yonlerini belirleyecek sekilde niteliklerinin anlatihnasi sarttir. "Sana beyaz 
renkli, sisman ve su kadar yiik tasiyabilen... bir deve sattim" demek gibi. Bu tiir satis, vadeli olmadigi 
icin gercek bir selem olmayip, selem hiikmiindedir ki, bununla ilgili olarak iki hukum vardir: 

a) Miisteri satm aldigi malm, alirken kendisine anlatilan niteliklere uygun olmadigmi gordiigiimde, geri 
verme hakkina sahip olur. Geri verince satis akdi miinfesih olmaz A Satici, anilan devenin yerine, 
belirtilen nitelikleri tasiyan baska bir deve verir. Ciinkii satis akdi, o devenin iizerine degil de, belirtilen 
nitelikleri tasiyan bir deve iizerine yapihnistir. 

b) Satilan mall veya bedelini teslim almadan once saticiyla musterinin akid meclisinden aynlmalari 
caiz olmaz. Teslim almadan ayrilirlarsa satis akdi batil olur. Ciinkii bu, selem anlamindaki bir akittir. 
Yine bu kisim satislarda satisin, selem ya da selef lafziyla yapihnasi da sahih olmaz. Ciinkii yapilan 
satis, bu durumda selef olmamaktadir. Selemde, satilan mal bilahare teslim edilme sartiyla satihnadigi 
takdirde sahih olmamaktadir. Meger satin alinan mal, pesin olarak degil de belli bir sure sonra teslim 
edilsin. Cesitli iilkelerde tuccarlar arasinda bu tiirden alisverisler cokca yapilmaktadir. Tiiccarlar, her 
seyi hakkinda bilgi verilerek nitelikleri anlatilan mallan gormeden satin almaktadirlar. Bilindigi gibi 
bu, caizdir. 

Numune ile satisa gelince; bu, saticidan 50k az miktarda bugday isteyip baktiktan sonra, o numunenin 
cinsindendir diye bir kac olcek bugdayi gormeden satm almaktir ki, bu alls veris batildir. Ciinkii bu 
durumda miisteri, satin aldigi mall gormiis olmamaktadir. Ama satin alinacak malm goriilen bir kismi, 
geri kalan kismin evsafina delalet ediyorsa, o zaman hiikiim bunun aksinedir; ahs-veris sahih olur. 
Sozgelimi nakislanmamis bir elbisenin dis kismini gormek, onun ic kisminin evsafina delalet 
ettiginden dolayi, sadece disina bakarak satin almak sahih olur. Ama degisik nakislarla nakislanmis 
olup bir kismini gormenin, diger kisimlannin evsafina delalet etmedigi bir elbisenin disina bakarak 
satin almmasi sahih olmaz. Aym sekilde bir ki-Si, taneleri ayni olan bir bugday yigminin dis kismina 
bakarsa, taneleri hep aym oldugu icin dis kismina bakmak, geri kalan kisimlarina bakmaya ihtiya? 
birakmaz. Sadece disina bakmak yeterli olur. Ama fmdik, badem, hurma, ceviz ve keci boynuzu gibi 
degisik birimlerden olusan bir yiginin dis yiiziine bakmak, tamamina bakmis olmak icin yeterli olmaz. 
Aksine satis akdinin sahih olabilmesi icin, cevirip alt kismina bakmak gerekir. 

Satis akdinin yapilmasindan bir sure once miisteri tarafindan goriilmus olan mall, (akid esnasinda 
gormeden) satin almak sahihtir. Mesela bir kisi, bir mall goriir. Aradan zaman gectikten sonra o mall 



satin alirsa sahih olur ki bununla ilgili tic sekil vardir: 

1- Satin alinan mal, onceki goriisle satin alma zamanlari arasinda gecen siire zarfinda kesin olarak bir 
degisiklige ugramayan bir mal olmalidir. 

2- Satm alinan mal, onceki goriisle satin alma zamanlari arasinda gecen siire zarfinda, goriiniirde 
degisiklige ugramayan bir mal olmalidir. Arada gecen siire, kendi durumu nisbetinde her seye gore ayri 
ayri takdir edilir. Mesela meyveler, kisa zaman icinde degisiklige ugrarlar. Hayvanlar, meyvelere 
nisbetle daha uzun zaman icinde degisiklige ugrarlar. Akarlar ise 50k daha uzun zaman icinde 
degisiklige ugrarlar. Bu meselenin hiikmii sudur: Satin alinan mal, yakinda da olsa, uzakta da olsa, 
satici, derhal teslim etmeye muktedir olmasa da satis akdi her iki durumda da sahih olur. Ama 
saticinin, o mall hazirlama giiciiniin bulunmasi sarttir. Sonra miisteri, malm, eskiden gordiigii halini 
korudugunu miisahede ederse, kabul etmeye mecbur olur. Ama degisiklige ugradigini goriirse, ayip 
muhayyerliginde oldugu gibi tehirli olarak akdi feshetme hakkma sahip olur. Ancak, sart 
muhayyerliginde de anlatildigi gibi, miisterinin, malm degismis oldugunu gordiikten sonra o maldan 
razi olduguna delalet eden bir davranista bulunmamis olmasi sarttir. 

3- Satin alinan mal, onceki goriisle satin alma zamanlari arasinda gecen siire zarfinda yakinen, zannen 
veya siipheyle de olsa degisiklige ugrayan bir mal olursa, satis akdi sahih olmaz. £unku bu durumda 
miisteri, maldaki degisikligi bilmektedir. Saticiyla miisteri, maldaki nitelik iizerinde anlasmazliga 
diiserlerse; mesela miisteri, "bu elbiseyi Misir dokumasi diye bana sattin" der; satici da "hayir, Sam 
dokumasi diye sana sattim" derse veya miisteri, "akit yapmadan once goriip de satin aldigim bu mal, 
nitelik degistirmistir" der ve satici da, "eski niteligini korumaktadir" derse, her iki durumda da yemin 
etmesi kaydiyla soz, musterinindir. 

Fasid Satislar 

Satis akidlerinde fasid ile batil ayni anlami ifade eder. Fasid olan her akid batil, batil olan her akid de 
fasiddir. Fasid veya batil olan akid, once anlatilmis olan sart ve riikiinlerinden biri yerine getirilmeyen 
akiddi. 

Fasid satislarin hepsi haram ve dolayisiyla da insanlarin bunlardan kacinmalari vacibtir. Bunlara bir 
50k ornekler verebiliriz: Anasinm karnmdaki cenini satmak, fasid satislardandir. Mesela gebe bir 
devesi olan Kisinin, devenin karnmdaki cenini, dogmadan satmasi, helal olmayan fasid bir satistir. 
Buna "bey'-i melakih" denir. Melakih, "melkuhe" kelimesinin ?oguludur. Melkiihe, karindaki cenin 
demektir. 

Nitacu'n-Nitac" satisi da fasittir. Bu, mesela gebe bir koyunu olan bir kisinin, bu koyundan dogacak 
yavrunun yavrusunu satmasidir. Buna, "Hablii'i-Hable" de denir. Bu satis, karindaki cenini satmaya 
nisbetle 50k daha acik bir sekilde fasidtir. 

Erkek hayvanlarin sulbiindeki dolsuyunu satmak da fasid satislardandir. Buna "bey'-i mezamin" denir. 
Bir kisinin erkek devesi veya esegi veya okiizii olur da adamin biri, onu kendi yanindaki disi hayvanin 
iizerine ?ektirmek isterse, sahibinin bu hayvanlarin menilerini satmasi helal olmaz. ^iinkii erkek 
hayvanlarin menisi, degerli bir mal degildir. Kaldi ki bu meniyi, miisteriye teslim etmek, sahibinin 
elinde olmayan bir istir. £unkii oyle zamanlar olur ki, disi hayvan iizerine erkek hayvanin sicramasina 
miisaade etmez ve hi? kimse de onu, bu isi yapmaya icbar edemez. Erkek hayvanin dol suyunu satmak 
sahih olmadigi gibi, kendi disisinin iizerine cektirmek isteyene kiraya vermek de sahih olmaz. Kendi 
tiiriindeki hayvanlarin cogalmasi ve iiremesi bu hayvana bagh ise, bu gibi islerde kullanilmasi i?in 
sahibinin igreti vermesi gerekir. igreti vermeye yanasmazsa, bu isten bahsetmeksizin baska herhangi 
bir iste bir miiddet ^alistirmak amaciyla kiralanmasi sahih olur. Kiraladiktan sonra da kiraci, o hayvani 
bu amacla kullanabilir. 

(148) Hanefiler dediler ki: Satis akidlerinde fasid ile batil, birbirinden ayri seyler olup, her biri baska 
anlam ifade eder. Batil, riikiin veya mahallinde usulsuzluk olan satis akdidir. Akdin riiknii, icab veya 
kabuldiir. Bu riikiin ihlal edilirse, mesela, icab veya kabul, akh olmayan deli veya cocuk tarafindan 
soylenirse, satis akdi batil olur; gerceklesmez. Satis akdinin mahalli, satilan maldir. Satis akdinin 
mahalli haleldar olursa, mesela satilan mal, Olii bir hayvan, kan veya domuz ise satis akdi batil olur. 



Fasid olan akid, riikiin ve mahallinden baska bir kisminda usulsiizliik bulunan satis akdidir. Mesela 
satin alinan mala bedel olarak verilen sey sarap ise, bu satis akdi fasid olur. Bir kisi, satin alinmasi 
sahih olan bir mal satm ahr da bedelini sarap olarak oderse, satis a A di fasid olarak gerceklesir ve 
musterinin mall teslim almasiyla satis akdi gecerli olur, yururluge girer. Ama musterinin bedel olarak, 
saraptan baska bir mall saticiya vermesi gerekir. £unku sarabin bedel olmasi uygun degildir. Satilan 
malm, miisteriye satici tarafindan teslim edilmesine muktedir olunmasi dolayisiyla bir usulsiizliik 
bulunursa, yine satis akdi fasid olur. Mesela gasbedihnis bir mall satan kisi, bu mall miisteriye teslim 
etmeye muktedir olamazsa satis akdi fasid olur. Satis akdinde, satis akdinin gerektirmedigi bir sarti 
kosmak gibi bir usulsiizliik bulunursa, satis akdi fasid olur. Butun bu durumlarda satis akdi, batil degil 
de fasid olmaktadir. Ne ash ne de vasfi itibariyle mesru olmayan satis akidlerine batil akid denir. 
Bilindigi gibi akdin aslindan maksat, riikiin ve mahallidir. Riikniin mesru olmasi, haleldar olmamasi 
demektir. Mahallinin mesru olmasi, satilan malm degerli olmasi demektir. Degerli mal, bey'in 
taniminda anlatihnisti. Akdin vasfmdan maksat, akdin riikiin ve mahallinden haric olan seylerdir. Satis 
akdinin geregine aykm bir sart kosmak ve semen (satin ahnan mala karsi odenen bedel) gibi. Semen, 
akde tabi bir sifattir. Satis akdi aym zamanda her ne kadar semene dayah ise, aslolan mebi', yani satilan 
maldir. Bu nedenledir ki satis akdi, semenin telef olmasiyla degil de, mebi'in telef olmasiyla infisah 
etmektedir. £unkii semen, asil maksat degil, sadece esyadan yararlanmak icin bir aractir. Bu niteligiyle 
de satis akdinin disindaki bir vasif olarak kabul edilmektedir. 

Fasid satisin hiikmii: Musterinin mail teslim almasiyla satis gerceklesir ve miilkiyet ifade eder. Ama 
batil satislarda durum, bunun aksi olup, asla miilkiyet ifade etmez. Mevkuf (askidaki) satisa gelince; 
bu, icinde baskasinin hakki bulunan bir mail satmaktir ki, sahih satis kisimlarindandir. £unku mevkuf 
satis, musterinin mail teslim almasi durumuna bagh kalmaksizin gerceklesir. 

(149) Hanefiler dediler ki: Karindaki cenini, sulplerdeki dolsuyunu, dogacak yavrunun yavrusunu 
satmak anilan sebepten oturii fasid degil, batildir. Bilindigi gibi satilan malda halel vaki olmasi, satis 
akdinin batil olmasmi gerekli kilar. 

(150) Malikiler dediler ki: Kendi cinsinden disi bir hayvani dollemek amaciyla bir iki gun siireyle veya 
bir iki defa, yahut da miiteaddit defalar ciftlestirmek iizere erkek hayvani kiralamak sahihtir. £iftlesme 
sonucu disi hayvan gebe kahrsa ki bu da disi hayvanin, artik erkegi kabul etmemesiyle anlasihr sahibi, 
iicret almayi hakeder. Tabii iicret, kaldigi siireye veya ciftlesme sayisinca olur. Bu iicretler, asil iicret 
iizerinden hesaplanir. (Diyelim ki iki ciftlesme icin bin liraya kiraladigi hayvan, disiyi bir defada gebe 
birakirsa, sahibi besyiiz lira iicret ahr.) Ama zaman ve sayi belirtmeksizin "gebe birakincaya dek" sarti 
ile kiralamak sahih olmaz. Zira olabilir ki, disi hayvan gebe kalmaz ve sahipleri arasinda anlasmazhga 
neden olur. Ornegin bir kisi, omiir boyu nafakasini temin etmesi karsihginda mahni bir kisiye satarsa, 
yani "yasadigim siirece bana, emsallerimin nafakasi kadar nafaka vermen sartiyla evimi sana sattim" 
diyen kisinin satisi fasid olur. Qinkii saticinin ne kadar zaman yasayacagi belli degildir. Ama "on sene 
siireyle nafakami temin etmen sartiyla evimi sana sattim" diyerek bilinen-bir sure belirtirse, satis akdi 
sahih olur. Satici bu sure tamamlanmadan oliirse, hakki mirascilarina, mirascilari yoksa beyt'iil-male 
intikal eder. Ama, "yasadigim sure boyunca nafakami vermen sartiyla evimi sana sattim" diyen veya 
belirsiz bir sure nafaka sarti kosarak satis yapan kisinin akdi sahih olmaz. 

Sarth Sati§ 

Fasid satislardan biri de, satis akdinin gerektirmedigi fasid bir sarti ileri siirerek yapilan satistir ki 
mezheblerin buna iliskin detayh goriisleri asagiya ahnmisti. 

(151) Hanefiler dediler ki: Sartla yapilan satis, sartin satis akdine bitisik olmasi durumunda fasid olur. 
Sozgelimi bir kisi, "bana yiiz lira odiin? vermen sartiyla su evimi sana sattim" derse, bu sarti, satis 
akdini ifsad eder. Yani musteri evi teslim ahrsa, satis akdi gecerli olur. Evin bedelini saticiya odemekle 
yukumlu olur. Nitekim satis akdi ile ilgili biitiin misallerde hiikum boyledir. Kendisine bitisik olmayan 
bir sartla yapilan satis akdi tamamlanir ama bilahare bir sart ileri siiriilecek olursa, esahh kavle gore bu 
sart, satis akdine eklenmis olmaz. Kendisinde asagida sayilacak olan hususlar bulunan sart, fasid 
sarttir: 



1- Sart, akdin gerektirmedigi bir sart olmalidir. Akdin gerektirmedigi sart, bahsi yapiimayinca* satis 
akdinin kelimelerinden anlasilmayan sart dernektir. Akdin gerektirdigine ornek; satilan mall teslim 
etmenin satici uzerine sart olmasi, bu malm bedelini odemenin de musteri iizerine sart olmasi gibidir. 
Satis akdi, kendi sigasi ile bu sartlari gerektirmektedir. Satis akdi yaparken, satilan mall teslim etme, 
bu malm bedelini odeme sarti kosulursa bu, satis akdinin gerektirdigi bir sart olur. Satis akdinin 
gerektirmediginin ornegi, once de belirtildigi gibi odiinc para alma sartiyla mal satmaktir. Bu ornekteki 
odiinc alma sarti, ayrica bahsi yapilmayacak olursa satis akdinin kelimelerinden anlasilmamaktadir. 

2- Sart, satis akdine uygun olmamalidir. Akdin gerektirmedigi de olsa, akde uygun olan sartla beraber 
yapilan satis akdi sahih olur. 'Akde uygun olmalidir' sozunun anlami, satis akdinin gerektirdigi seyi 
saglama almak dernektir. Sozgelimi bir kisi miisteriye, satacagi malm bedelini tekefful edecek bir kefil 
getirmesini sart kosarsa; bu sart, satis akdinin gerektirdigi seyi (malm bedelini odemeyi) saglama 
almaktadir. Kefilin de isaret veya ad vererek belirtilmesi sarttir. Kefilin, kefil olmayi, satis akdinin 
yapildigi mecliste hazir olmasiyla, hazir olmayip taraflarm ayrilmalarindan once meclise gelip kefaleti 
kabul etmesi arasinda bir fark yoktur. Kefil belirlenmez veya ismi verilmezse, satis akdi fasid olur. 
Kefil, akid meclisinde hazir bulunur da kefaleti kabul etmez veya taraflar baska bir isle mesgul olur da 
sonra meclisten ayrilirlarsa ve o, bilahare kefaleti kabul ederse de, satis akdi fasid olur. Yine bunun 
gibi bir kisi, satacagi malm bedelini saglama almak amaciyla, musterinin, bir mall rehin birakmasi 
sartiyla bir esyasini satarsa; bu sart, satisin geregini saglama alir. Rehin birakilan malm da isaret veya 
isimle belirlenmesi sarttir. Rehine birakilan mal belirsiz olur da sadece musteri tarafindan adlandinhrsa 
ve bu bir meta ise caiz olmaz. Ama olcek veya tartiya gelip de niteligi belirtilirse satis akdi caiz olur. 
Rehine birakilacak mal belirlenmez veya isimlendirilmezse, mesela satici, herhangi bir seyin adini ver- 
meksizin musterinin yanina bir seyi rehine birakmasini sart kosarsa, satis akdi fasid olur. Meger ki her 
ikisi akid mcelisindeyken, rehine birakilacak mall belirlemede anlasirlarsa ve meclisten 
ayrilmalarindan once musteri, rehineyi saticiya teslim ederse, ya da musteri satin aldigi malm bedelini 
pesin olarak oderse, her iki durumda da satis akdi caiz olur. 

3- Sart, caiz olduguna iliskin ser'i nakil bulunan bir sart olmalidir. (Muhayyerlik ve muddet sartlari 
gibi) Her ne kadar akdin gerektirmedigi ve ak-de uygun ohnadigi bir sart olsa da, caiz olduguna iliskin 
ser'i bir nakil mevcud olmalidir. Ornegin mutearef (orfe uyan) sart, bunlardan biridir. Diyelim ki bir 
kisi, saticmin, eski ayakkabismin sokugunu dikmesi sartiyla yeni bir ayakkabi satin alirsa veya 
saticinin, eski takunyasmi ?ivilemesi sartiyla yeni bir takunya satin alirsa bu satis akdi sahih olur. 
Cunku 5rf, bu yolda caridir. 

4- Sartta, akdi yapanlardan birinin bir menfaati olmalidir. Satis yapilirken ileri suriilen sartta, akdi 
yapanlardan birinin menfaati olmazsa, akid fasid olmaz. Bu sart, akdin gerektirmedigi de olsa, akde 
uygun olmasa da, caiz olduguna iliskin ser'i bir nakil bulunmasa da akdi ifsad etmez. 

Bu anlatilanlardan ortaya ciktigi gibi fasid sart; akdin gerektirmedigi, akde uygun olmayan, caiz 
olduguna iliskin ne ser'i, ne de orfi bir kural bulunmayan ve akdin tarafiarindan birinin yararina olan 
sarttir. Once verilen bilgiler lsiginda bilinmektedir ki; fasid satisin hukmu; musterinin mall teslim 
almasindan sonra mulkiyetin subutudur. Musteri, saticinin izniyle mall teslim alirsa, bu izin "satin 
aldigin mail teslim al" seklinde acik ifadeli de olabilir. Musterinin akid meclisinde, saticinin huzurunda 
teslim ahnasi, saticinin kendisini alikoymamasi seklinde dolayli da olabilir ve bu alisveriste de sart 
muhayyerligi olmaz. Satis akdinin, malm teslim alinisindan sonra dahi mulkiyet ifade etmedigi u? 
durum vardir. Yalniz bunlar, istisnai durumlardir: 

1- Saka yaparak satanin satisi fasidtir ve bu satista, mall teslim almakla musteri, mala sahip olamaz. 

2- Babanm, kendi sahsi i?in ?ocugunun malindan bir sey satin almasi durumunda, satis akdi fasid olur. 
Baba, teslim alsa da o mala sahip olamaz. Ancak ona, kullanmakla sahip olur. 

3- Baba, kendi malmi cocuguna satarsa satis akdi fasid olur. Cocuk onu teslim almakla malm sahibi 
olamaz. 

Bu uc durumda satilan mal, musterinin elinde emanet olur. Fasid satista musteri teslim aldiktan sonra o 
mal iizerinde tipki sahibi gibi tasarruf hakkina sahip olur. Akar dahi olsa komsusunun onda suf a hakki 
olmaz. Ancak bazi durumlar bundan miistesnadir: Mesela onu ne yiyebilir, ne de giyebilir. 
Buraya kadar anlatilanlardan ogrenmis oluyoruz ki; sartla yapilan satis akidleri bazi yerlerde batil 
olmazlar ki bu yerlerin en onemlileri sunlardir: 



1- isaret veya isimle belirli bir mall rehine birakma sartiyla yapilan satis batil olmaz. 

2- Mecliste hazir bulunan veya hazir olmayip da akdi yapan taraflann meclisten ayrilmalarindan once 
gelip kefaleti kabul eden bir kisinin kefil olmasi sartiyla yapilan satis akdi batil olmaz. Ama mecliste 
hazir olmayip, bilahare kefil gosterildigini ogrenince kefaleti kabul ederse, satis akdi fasid olur. 

3- Satin alman malm bedelini almasi icin saticiyi baska kimseye havale ederek yapilan satin almada 
akid batil olmaz. 

4- Satisa baskalarini sahid tutma sartiyla yapilan satis akdi batil olmaz. 

5- Uc gun gibi caiz olan bir sure icin muhayyer olma sartiyla yapilan satis akdi batil olmaz. 

6- Bedelini pesin odeme sartiyla yapilan satis batil olmaz. Ama en gee uc gun icinde odenmedigi 
takdirde, satis akdi yapilmamis sayilir. 

7- Bedelini belli bir sadeye kadar odeme sartiyla yapilan satis akdi batil olmaz. 

8- Ayiplardan beri olma sartiyla yapilan satis batil olmaz. 

9- Satilan meyvelerin koparilmasinin musteriye ait olmasi sartiyla yapilan satis batil olmaz. Aym 
sekilde olgunlastiktan sonra meyvelerin agac uzerinde birakilmasi sartiyla agaci satin almakla da satis 
akdi batil olmaz. Bu satis akdi, muftabih goriise gore sahihtir. 

10- Begenilen bir niteliginin mevcud olmasi sartiyla bir mall satin almak, mesela siiratli olmasi 
sartiyla bir binek hayvanini satin almak sahihtir. 

11- Yolu, musteriden baskasina ait olmasi sartiyla bir tarlayi satmak sahihtir. 

12- Ayakkabilarin ikisini ayni oleude olma sartiyla satmak sahihtir. 

13- Mesti dikmek sartiyla satmak sahihtir. 

Safiiler dediler ki: Satis akidlerindeki sartlarin bes durumu vardir: 

1- Sart, akdin gerektirdigi bir sart olmalidir. Akdin gerektirdigi, seriat koyucunun akid iizerine terettiip 
ettirdigi sey demektir. Satis akdi iizerine terettiip eden seyi teslim alindiktan sonra satilan malm 
miisterinin miilkiyetine, bu malm bedelinin de saticinin miilkiyetine gecmesidir. Mesela satis akdini 
yaparken musteri satin aldigi mall, satici da bu malm bedelini teslim almayi sart kosarlarsa, bu sart 
akdin geregidir ve bu sartla yapilan satis akdi sahih olur. Ayni sekilde malinda bir ayip gordiigii 
takdirde geri vermesi sartiyla satis yapan kisinin bu sarti sahih olur. £unku seriat koyucu, satm alinan 
maldan faydalanilmasini akde terettiib ettirmistir. Ayiplihksa, bu amacla £elismektedir. Bu sart, akdin 
gerektirdigi bir sarttir. 

2- ileri suriilen sart akdin sahih olmasi icin ileri suriilmus bir sart olur. Agac iizerindeki meyveleri 
satarken, meyveleri kesmeyi sart kosmak gibi. £tinku k esm eyi sart kosmaksizin olgunlasmalari goze 
goriiniir hale gelmeyen meyveleri satmak sahih degildir. Bu durumda akdin sahih olmasi icin anilan 
sarti kosmak zorunludur. 

3- Sartta bir maslahat (yarar) bulunur. Mesela gebe olmasi sartiyla bir binek hayvani satm almak gibi. 
Bu sartta ek bir maslahat bulunmaktadir. Bir mall, rehinde olmamasi sartiyla satin almak da boyledir. 
Bu sart, satis akdinin yararina kosulmus bir sarttir. 

4- Sart, anlamsiz ve gecersiz olur. Mesela kuru ot yemesi sartiyla bir hayvan satin almak gibi. Bu gibi 
sartlarin satis akdine zarari dokunmaz. 

5- art, akdin gerektirmedigi ve akdin yararina olmayan, akdin sahih olmasi icin gerekli olmayan veya 
miilga olan bir sart olur. iste akde zarar veren fasid sart budur. Ama sozgelimi bir kisi, "evini bana 
satman veya bana su kadar para odunc vermen veya bana mali bir kazanc saglaman sartiyla bahcemi 
sana sattim" derse, akid batil olur. Tabii bu sart, akdi yapma esnasinda ileri surulurse akid batil olur. 
Ama akidden once yazili olarak sart kosulsa bile akid batil olmaz. Yine bir kisi, "bicmen sartiyla 
ekinimi sana sattim" veya "dikmen sartiyla bu elbiseyi sana sattim" veyahut "tasiman sartiyla bu 
karpuzlari veya odunlari sana sattim" diyerek bir sart ileri siirerse, ya da akdin gerektirmedigi, akdin 
yararina olmayan, akdin sahih olmasi icin gerekli olmayan bir sart ileri siirerse akid batil olur. Bir kisi, 
bedelini ileri bir tarihte almak iizere belli bir vadeye kadar mal satar ve miisterinin bir rehin 
birakmasini sart kosarsa, mesela, "su kadar kilelik falan topragi veya belirli olan falan arsayi bana rehin 
birakman sartiyla bu evi sana borca sattim" derse satis akdi sahih olur. Ama belirlemeksizin "bana bir 
sey veya bir arsa rehin birakman sartiyla..." derse, satis akdi fasid olur. Yine bunun gibi bir kisi, 
miisterinin kefil getirmesi sartiyla satis yapar da, kefil, bilinen biri olursa akid sahih olur. Eger kefil 
bilinmeyen biri ise satis akdi sahih olmaz. 



Rehin birakilan seyin de satilan mal veya bu malm bedeli olmamasi sarttir. Mesela, "bedelini bana 
odeyinceye kadar elimde rehin kalmasi sartiyla bu deveyi sana sattim" diyen kisinin satis akdi sahih 
olmaz. Aym sekilde miisteri, "bedelinin yanimda rehin kalmasi sartiyla, senden teslim alincaya kadar, 
su nitelikteki deveyi senden satin aldim" derse satis akdi sahih olmaz. Satis akdinin bu yolla batil 
olmasi icin, onceki iki ornekte de belirtildigi gibi, satis akdini yaparken bu sartin ileri siiriilmesi 
gerekir. Akdin tamamlanmasindan ve satm alinan mall miisterinin teslim almasmdan sonra rehin sartini 
kosmakla akid batil olmaz. 

Rehin birakilan sey, miisahede veya saglamlik sifatlanyla nitelemekle belirlenir. Kefile gelince o, 
miisahede etmek, ya da isim ve nesebi bildirilmekle, belirlenir. Kefil, nitelemeyle belirlenmis sayilmaz. 
Mesela: "Zengin ve eli bol birini kefil getirmen sartiyla bu mall sana sattim" demekle kefil belirlenmis 
olmaz. 

Malikiler dediler ki: Satis akdi sirasinda ileri siiriilen sartin dort durumu vardir: 

1- ileri suriilen sart, satis akdinin gerektirmedigi ve satis akdinin amacina ters diisen bir; sart olur. 
Saticinin, miisteriye, satin alacagi mall, baskasina satmamasi veya hibe etmemesi veya satin alacagi 
elbiseyi giymemesi sartiyla satmasi gibi. Veya miisterinin, satin alacagi mall bilahare satmak istemesi 
durumunda saticinin, o mall, sermayesi ile satm alma hususunda baskasina yeglenmesi gibi bir sartin 
kosulmasi da boyledir. Ki bu caiz degildir. Ama satici, miisteriye bir mal satar, sonra da miisteriden 
ikale yapmasini (bu satistan caymasini) isterse ve miisteri de, "baskasina satacak olursan, bu mall, 
sermayesine satin alma hususunda tercih hakkimin olmasi sartiyla ikale yapiyorum" diyerek boyle bir 
sart kosarsa, akid sahih olur. Bu sart ikalede caiz, satista caiz degildir. Satisi ifsad eder. 

2- Semeni (satilan malm bedelini) ihlal edecek bir sart ileri suriilmus olur. Mesela bir kisi, 
miisterin»?,kendisine bir miktar Odunc para vermesini sart kosarak malini satarsa, buradaki odunc 
verme sarti, semeni ihlal eder. Cunkii bu (odiinc para verme isi) saticidan olursa, malini eksigine satmis 
olur. Eger miisteriden olursa, mall fazlasina satin almis olur. Bir kisi evini bir baska kisiye satarsa ve 
sonra da sart kosulmaksizin bir mall bore olarak ona verirse, bu sart, mutemed goriise gore akde zarar 
vermez. Boyle bir mal vermeyi sart kosmak, satisi ifsad eder. Bu iki durumda da sartla satis yapmak, 
akdi ifsad eder. 

3- ileri siiriilen sart, akdin gerektirdigi bir sart olur. Soz gelimi, akid yaparken miisterinin, satin aldigi 
mail saticinin kendisine teslim etmesini sart kosmasi ve saticinin da bu malm bedelini odemesini 
miisteriye sart kosmasi gibi. Zira bunlar, sartsiz olarak da akdin gerektirdigi hususlardir ki, bunlari sart 
olarak ileri siirmek, sadece isi saglama almak i?indir. 

4- ileri siiriilen sart, akdin geregi olmadigi gibi, akde aykiri da olmaz. Vadeli satis yapmak, 
muhayyerlik sarti, rehin birakma sarti veya garantili olma sartini ileri siirerek satis yapmak gibi. Biitiin 
bu durumlarda satis, sahihtir. Aym sekilde ileri siiriilen sart da sahihtir. 

Hanbeliler dediler ki: Satis sirasinda ileri siiriilen sartlar iki kisma aynhrlar: 

1- Sahih ve baglayici olup, ileri siirenin uymasi vacib olan sart. Bu kisimdaki sartlar tic tiire aynhrlar: 

a) Akdin gerektirdigi, yani ser'i hiikiim nedeniyle satisin icab ettirdigi bir sarti ileri siirmek. Ornegin 
ahs-veris yapan iki kisiden birinin, alacagini digerinden karsilikh olarak teslim almalari; vadeli satista 
satin alman malm bedelini odeme vadesinin gelip ?atmasi; saticinin aldigi bedel iizerinde, miisterinin 
de satin aldigi mal iizerinde tasarrufta bulunmalari; satin alinan mall, kendisinde mevcud eski bir ayip 
nedeniyle geri vermek ve akid esnasinda anilmasa bile ser'an akde terettiib eden bu gibi hususlari sart 
kosmak gibi. Satis akdini yapan taraflardan biri, bu hususlardan birini sart kosarsa, satis akdine zarar 
vermez. Hi? sart kosulmamis gibi sayihr. 

b) Akdin yararma olan bir sart ileri surulur. Semende bir niteligi sart kosmak gibi. Mesela semenin 
(satilan malm bedelinin) tiimiiniin veya bir kisminin ileriki bir tarihte odenmesini sart kosmak gibi. 
Bunda, miisteriyi ilgilendiren bir yarar vardir. Saticinin, alacagi semeni saglama baglamak amaciyla, 
tiimiine veya bir kismina karsilik olarak bir malm kendi yanina rehin birakilmasini sart kosmasi da 
boyledir. Bunda da saticiyi ilgilendiren bir yarar vardir. Satici, alacagi semeni saglama baglamak 
amaciyla, sattigi mall miisteriye hemen teslim etmeyip rehin olarak da tutabilir. "Alacagim semene 
karsi, mail rehin tutarak sana sattim" diyen kisinin satisi sahih olur. £unku bunda, saticiyi ilgilendiren 
bir yarar vardir. Satici rehin veya kefili, akdi tamamlamadan once isteme hakkina sahiptir. Akdin 
tamamlanmasindan sonra boyle bir istekte bulunursa, bu istegine cevap verilmez. Satilan mal iizerinde 



sart kosmak da, akdin yararma olan sartlardandir. Satin alman hayvanin seri ve rahvan yuriiyuslu 
olmasini, sagmal ve bol siitlii olmasini; satin alinan parsin avcil olmasmi veya kusun iyi otiicii ve 
yumurtlayici olmasini veya satin alinan arazinin haracinin su kadar olmasini sart kosmak gibi. 
Biitiin bu sartlar sahih olup, uyulmasi gereken sartlardir. Kendisine karsi kosulan sahis, bu sartlara 
riayet ederse, satis akdi baglayici olur. Aksi takdirde bu sarti ileri siiren kisi, sarta riayet edilmedigi 
gerekcesiyle satis akdini feshedebilir. Veya sarta riayet edilmemesi nedeniyle gordugii zarar oraninda 
karsi taraftan tazminat alir. Miisterinin, satin aldigi mall geri vermesi imkansiz olunca, tazminat alma 
hakki tek cikar yol olur. 

c) Satici, satmakta oldugu mal iizerinde mubah ve bilinen bir menfaati (kendi lehine) sart kosmus 
olabilir. Mesela bir kimsenin icinde bir ay kadar-hk bir siire oturmayi sart kosarak kendi evini satmasi 
veya belli bir yere kadar binmeyi, ya da esyasini yuklemeyi sart kosarak kisinin bir deve satmasi gibi. 
Bu iki satista ileri siiriilen sart sahih olur. Satici, sattigi mal iizerinde kendi lehine sart kosmus oldugu 
menfaati baskasina icara verebilir; igreti olarak verebilir. Yine bunun gibi, miisterinin de, satici 
tarafindan saglanmasini sart kostugu (kendi lehine olan) ozel menfaatler de aym hiikme tabidir. 
Sozgelimi bir kisi, satin aldigi esyayi evine tasimasini; satm aldigi elbiseyi dikmesini; satin aldigi ekini 
bicmesini; satin aldigi meyveyi agac iizerinden toplamasini; satin aldigi demiri bicak yapmasini satici 
iizerine sart kosarsa, biitiin bu sartlar sahihtir ve satici da bunlara riayet etmekle yukumlu olur. Ancak 
belirsiz olurlarsa, yukumlu olmaz. Sozgelimi evi belirsiz yerde olan miisterinin, satin aldigi mah kendi 
evine tasimasini saticiya sart kosmasi fa-sid bir sarttir. Ama satis akdi sahihtir. 

2- Satis akdi sirasinda ileri siiriilen sartlarm ikinci kismi, ileri siiriilmesi haram olan sartlardir. Bunlar 
da uc tiire ayrilirlar: 

a) Satis akdini yapan taraflardan birinin, sart olarak karsi tarafa baska bir akid daha yapmayi kosmasi. 
Mesela saticinin, evini, kendisine odunc para vermesi, bir disi deve satmasi, arazisini kiraya vermesi, 
kendisini bir ticaret ya da ziraate ortak etmesi sartiyla bir kimseye satmasi. Bu satis akdinde ileri 
suriilen sart, akdi ifsad eder. Yine bunun gibi bir kisi, "beni kizinla evlendirmen, ya da hizmetcimin 
ge?imini temin etmen sartiyla evimi su fiyatla sana sattim" derse, satis akdi fasid olur. 

b) Akdin geregine t«rs diisen bir sartin ileri siiriilmesi. Sozgelimi bir kisi revac bulmasi, sayet kesa 
ugrarsa geri vermesi sartiyla bir esya satin alirsa; veya sattigi takdirde zarar etmemesi, sayet zarara 
ugrarsa zararm saticiya ait olacagi sartiyla bir mal satm alirsa; veya satici, miisterinin satmamasi 
sartiyla veya miisterinin vakfetmesi sartiyla malini satarsa, bu gibi sartlar fasid olup gecerli olmazlar. 
Ama satis akdi sahih olup, bu sartlarm ileri siiriilmesi nedeniyle batil olmaz. 

c) Saticinin, satis akdini bagh kildigi bir sarti ileri siirmesi. Sozgelimi, "sunu bana getirirsen sana 
sattim" veya "falan razi olursa sana sattim" deme durumunda ileri siiriilen sart, satis akdini fasid kilar. 
Ancak, "Allah dilerse sana sattim" veya "Allah dilerse kabul ettim" deme durumunda satis akdi sahih 
olur. 

Necisin Ve Necislenmi§ §eylerin Sati§i 

Fasid satislardan biri de necis (murdar) ve necislenmis seylerin satisidir. Mezheblerin buna iliskin 
detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(152) Malikiler dediler ki: Oliiniin kemigi, sepilenmis olsa bile derisi cunku sepilemekle oliiniin derisi 
temizlenmez, sarap, domuz ve eti yenmeyen hayvanlarin tersi gibi necis olan seylerin satisi sahih 
degildir. Bu hay; vanlar at, katir ve esek gibi, etinin yenmesi haram olanlardan da olsalar; yirtici 
canavar, sirtlan, tilki, kurt ve kedi gibi etinin yenmesi mekruh olanlardan da olsalar bunlarin diskilarmi 
ve buna benzer seylerini satmak sahih olmaz. Meshur goriise gore i?ine pislik diisen zeytinyagi ve bal 
gibi necislenmis olup temizlenmesi mumkiin olmayan seyleri satmak da sahih degildir. ^iinkii bu 
durumdaki zeytinyagi, yikamakla temizlenmez. Bazi fikih?ilar necislenmis zeytinyagini ve benzeri 
seyleri satmanin sahih oldugunu soylemislerdir. ^iinkii necasetli olusu, zeytinyagini itlaf etmeyi 
gerektirmez. Bazi fikihcilar, necislenmis zeytinyagini yikama yoluyla temizlemenin mumkiin olacagmi 
soylemislerdir. Elbise gibi temizlenmesi mumkiin olan necislenmis bir seyi satmak caizdir. Yalniz 



saticinm, malda bulunan bu necaseti aciklamasi gerekir. Aksi takdirde miisteri, o mall geri vermekte 
muhayyer olur. 

ister av, ister bekleyici kopek olsun, temiz olmasina ragmen kopek satmak sahih olmaz. Cunku kopek 
satmak, ser'an yasaklanmistir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz satilan kopegin bedelini, zinakar kadimn 
mehrini ve kahinin ucretini almayi yasaklamistir. Bazi Malikiler av kopeginin ve bekleyici kopegin 
satilmasinin sahih oldugunu soylemislerdir. Av ve bekleyip korumak icin kopek bulundurmak da 
mubahtir. 

Hanbeliler dediler ki: §arap, domuz, kan ve diski gibi necis seyleri satmak sahih olmaz. Ama 
giivercinin ve diger ehli hayvanlarin diskisi gibi temiz diskilarin satisi sahih olur. Zorunluluk icinde 
bulunan kimseye dahi olii hayvani ve bu hayvanin herhangi bir parcasini satmak sahih olmaz. Yalniz 
balik, cekirge ve benzeri hayvanlarin Oliileri bundan miistesnadir. Bizzat kendisi necis olan seylerin, 
mesela olii hayvanin yagini satmak sahih olmaz. Bu yagdan, herhangi bir seyde yararlanmak da sahih 
degildir. icine necaset diismiis olan yaga gelince, onu satmak helal olmaz. Ama mescid disindaki 
yerlerin aydinlatilmasinda kullanilmak iizere o yagdan yararlanilabilir. Elbise ve kap gibi temizlenmesi 
miimkun olan necasetli seyleri satmak sahihtir. Kopegi satmak sahih degildir. Kopegin av kopegi ve 
benzeri bir kopek olmasiyla olmamasi bu acidan farketmez. Av icin, ya da davar ve ekini beklemesi 
icin kopek bulundurmak mubahtir. Bu maksatlar disinda bulundurmak ise haramdir. Bu maksatlar icin 
bulundurulmasi mubah olan kopek de siyah olmamalidir. Kedi satmanin sahih olup olmadigi 
hususunda goriis ayriligi vardir. Muhtar olan goriise gore caiz degildir. Fil ve yirtici hayvan gibi yirtici 
canavarlari ve benzeri hayvanlari satmak sahihtir. Cakir ve dogan gibi yirtici kuslari satmak da caizdir. 
ipek bocegi ve kendisiyle avlamlan kurtcuk disinda yilan ve akrep gibi hasereleri satmak sahih 
degildir. 

§afiiler dediler ki: §arap, domuz, diski ve — av kopegi de olsa — kopek gibi necis seyleri satmak, sahih 
degildir. Necasetle kansmis temiz bir seyi satan kisinin satisi, necis olani temizden ayiklamak imkansiz 
olursa sahihtir. Mesela necis kiremitle yapihnis bir evi, diskiyla giibrelenmis bir tarlayi, necis kiil ile 
karisik kiip, testi ve canak gibi kaplari ve diger seyleri satmak sahihtir. Bu durumda satis akdinin 
yalnizca temiz kismin iizerinde mi oldugu, yoksa necis kisim da ona tabi olarak akid kapsamina girer 
mi? Yani satis akdi, tumden hepsinin iizerinde mi vukubuluyor? Bu hususta ihtilaf vardir. Necis seyle 
karisik olarak yapilmis kaplara konulan sivilar muaf olurlar. Necisi temiz olandan ayiklamak imkansiz 
degilse, ok iizerindeki kus kanadinin telegi gibi ise bu durumda ayiklama yapmadan satmak sahih 
olmaz. 

Hanefiler dediler ki: §arabin, kanin ve domuzun satisi sahih degildir. Bunlardan birini satma 
durumunda satis akdi batil olur. Bedel olarak sarap veya domuz verip karsiliginda temiz bir sey satin 
alma durumunda satis akdi fasid olur. Miisteri, satin aldigi mall teslim almca ona malik olur ve 
karsiliginda (bu haram seyleri degil de) mesru bir degeri, bedel olarak vermesi gerekir. Nitekim daha 
once de bundan soz edilmisti. Aym sekilde bogulmak, yardan diismek veya boynuzlanmak gibi 
nedenlerle olduriilmus olan hayvanlari satmak sahih degildir. Bunlarin, sepilenmeden Once derilerini 
satmak da helal degildir. Sepilendikten sonra satmak sahihtir. Cunku sepi ile bahsinde de anlatildigi 
gibi, sepilenmesi mumkun olmadigi (ve dolayisiyla temizlenemedigi) icin yilan derisi satmak da helal 
degildir. Ama bu, temiz bir mal satin alirken saticiya bedel olarak verilirse, satis akdi fasid olur. 
Nitekim bu hukum, yukarida, sarap ve benzeri seylerin bedel olarak verilmesi misalinde de 
anlatilmistir. Necislenmis seyi satmak ve yeme desinda ondan yararlanmak sahihtir. Sepileme isinde, 
makina par^alarinin ya'glanmasinda, mescid disindaki yerlerin-aydinlatilmasinda kullanmak iizere 
necislenmis yagi satmak sahihtir. Ama olmus hayvanin yagi bundan miistesnadir. Ondan yararlanmak 
helal olmaz. Cunku bu yag, o lesin bir parcasi haline geldiginden seriat tarafindan haram kilinmistir. §u 
halde bir mal olarak kabul edilmez. Taharet bahsinde de anlatildigi gibi, zeytinyagi ve benzeri seyleri 
temizlemek mumkundiir. Diskiyi satma durumunda satis akdi gerceklesmez. Diskiyi satan kisinin satisi 
batildir. Meger onu toprakla karistirmis olsun. Bu durumda giibrelesip mali bir deger tasimasi sartiyla 
satilmasi caiz olur. Hayvan tersini buna tezek de denir ve deve fiskisini satmak; bunlardan yararlanmak 
ve yakit olarak kullanmak sahihtir. Av kopeginin, bekleyicilik yapan kopegin ve aslan, kurt, fil gibi 
yirtici hayvanlarin ve kendisinden, ya da derisinden yararlanilacaksa domuz disindaki diger 
hayvanlarin satilmasi sahihtir. Seckin olan goriis budur. Kendilerinden yararlanilacaksa yilan, akrep 



gibi habere ve boceklerin satilmasi da sahihtir. Bunda formiil sudur: Ser'an kendisinde helal bir menfaat 
bulunan her seyi satmak caizdir. 

Havadaki Kusun Satilmasi 

Miisteriye teslim edilmesi mtimktin olmadigi icin, havadaki kusu satmak, fasid satislardan 
sayilmaktadir. Mezheblerin buna iliskin detayli goriisleri asagiya alinmistir*153». 

(153) Safiiler dediler ki: Havadaki kusu satmak sahih degildir. Bu satisa, "bey-i garer" denir. Bu, 
satilan malm miisteriye teslim edilip edilmemesi arasinda tereddtit etmekten ottirti sonucunun mechul 
olmasindan ibarettir. Ama cogunlukla bu mall miisteriye teslim etmeye muktedir olunamaz. Anilan 
kusun havada ucmakta olmasi gibi. Bu ornekteki kusun, eski yerine doniip donmeyecegi stiphelidir. 
Ama donmemesi, galip olarak muhtemeldir. Oyleyse, havadayken satisi sahih olmaz. Ama ucmakta 
olan bal arilarini satmak, bunun tersine sahihtir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kusu avlayip elinde tutan, sonra da havaya saliveren kisinin, bu durumdayken 
onu satmasi fasid olur. £unku miisteriye teslim edemez. Ama sattiktan sonra miisteriye teslim edecek 
olursa; bazilan satisin cevazinin geri gelecegini, bazilanysa cevazin geri gehneyecegini soylemislerdir. 
Ama avlamadan once, havada ucan (herhangi) bir kusu satarsa, satis akdi batil olur. £tinkti ortada aslen 
bir miilkiyet yoktur. Ucan kus, giivercin gibi uctuktan sonra geri doniip gelen bir kus ise satisi sahih 
olur. £tinkti uctuktan sonra adeten geri doniip gelir. Zahir rivayete gore ise bu satis sahih degildir. 
Giindiizleyin degil de geceleyin guvercinlerin yuva edindikleri ve sigmdiklan yerleri satmak sahihtir. 
Ciinkii bunlar, gecelemek icin geceleyin buralarda toplanirlar. Erzaklarini temin etmek i?in de 
giindiizleyin buralardan dagilip giderler. Bal arilarina gelince, bunlar toplu bulunduklari zaman 
satilmalari sahih olur. 

Malikiler dediler ki: Havadaki kusu satmak sahih degildir. Serce, tavuk ve giivercin gibi kuctik olup 
biribirinin altina giren ve sayilarini takdir etmek mumkiin olmayan kus yiginlarini satmak da sahih 
degildir. Ama hareketsiz durduklari, ya da uyuduklari esnada miisteri, onlari ?evreleyip sayilarini 
anlama imkanina sahip olursa satilmalari sahih olur. Yalnizca yuvadaki giivercini satmak sahih 
degildir. ^iinkii yuvada ka? giivercin bulundugu bilinemez. Satm almadan once sayilari bilinirse, satis 
akdi sahih olur. Sayilan bilinmese dahi icindekilerle birlikte yuvayi satmak sahihtir. ^iinkii i?inde bu- 
lunan seyler, yuva hiikmiine tabi olurlar. 

Hanbeliler dediler ki: U?tuktan sonra donme itiyadmda olsun olmasin, havadaki kusu satmak sahih 
olmaz. Ucmakta olan bal arilarini satmak da sahih degildir. £unku bunlari, miisteriye teslim etmeye 
guc yetirilemez. Yuvanin veya kovanm i?indeyken daha dogrusu kapali bir yerdeyken yani tutulup 
alinmasi miimkiin olan yerdeyken satilmasi sahih olur. Ama miisteri, bunlarin icerde olduklarim 
goriirse satis sahih olur. 

Satin Ahnan Malda Teslim Almadan Once Tasarrufta Bulunmak 

Fasid satislardan biri de, musterinin satin aldigi mal iizerinde, heniiz teslim almadan tasarrufta 
bulundugu satistir. Mezheblerin buna iliskin tai-silath goriisleri asagiya alinmisti. 
Bu anlatilanlardan baska daha bir 50k fasid satis ornekleri vardir ki onlara iliskin genis aciklama 
asagida her mezhebe gore anlatihnisti. 

(154) Safiiler dediler ki: Satici, malinin bedelini teslim ahnis olsa bile, satin aldigi mall heniiz teslim 
almamis olan musterinin onun iizerinde tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. Menkul veya gayrdi menkul 
bir mal satin alan kisi, onu teslim almadan satarsa, satisi batil olur. Bu satis, tekrar kendisinden satin 
almis oldugu kisiye de olsa batil olur. £iinku heniiz teslim almamis oldugu icin o mal iizerinde 
miilkiyeti, zayif bir mulkiyettir. Dolayisiyla bu mal iizerinde, satis gibi bir tasarrufta bulunamaz. 
Yalniz uc durum bundan istisna edilmistir: 

1- Satin ahnan mall teslim almadan, aym fiyatla tekrar saticisina satmak sahihtir. 

2- Satin ahnan mal, miisteri tarafindan teslim alinmadan saticinin yanindayken telef olursa, musterinin 



o mall saticiya eski fiyatma satmasi sahih olur. Bu da saticmin, telef olan malm mislini miisteriye 
vermesi seklinde gerceklesir. 

3- Bir kisi heniiz teslim almadigi bir mall, bedelini bilahare odemek iizere borca satin almissa, mesela 
bir deveyi, parasim bilahare odemek iizere yiiz-bin liraya borca satin almissa; deveyi aym saticiya aym 
fiyatla ve aym sekilde borca satabilir. Bu satis akdi sahihtir. Bu uc durumda da satis, satis kelimesiyle 
yapilan bir ikaledir. Gercek bir satis degildir. Bu nedenle de tasinir malm, saticmm mulkiyetinden 
musterinin miilkiyetine intikal etmesi; tasinmaz malm ise (tarla, hurmalik v.b.) musterinin iizerine el 
koyarak sahip olmasi icin tahliye edilmesi sarti gerceklesmemesine ragmen bu satis sahih olmaktadir. 
Bundan da, zarniaiurmzda bilinen kontrat satislarinin hiikmii ogrenihnis olmaktadir. Satilan malm 
bedeli para degil de bir esya olursa, teslim almadan once saticmin onun iizerinde, yukanda belirtilen 
sekilde tasarrufta bulunmasi da sahih olmaz. 

Satilan mal ve bu malm bedelinin teslim alinmadan satis yaparak iizerlerinde tasarrufta bulunmak sahih 
ohnadigi gibi, bunlari ne saticiya, ne de baskalarina rehin birakarak veya kiraya vererek tasarrufta 
bulunmak da sahih degildir. ister satilan mal, bedelini saglama almak amaciyla rehin birakilsin; ister 
bedel, satin alman mall saglama almak amaciyla rehin birakilsin, ister bu rehin hi? bir sey karsiligmda 
olmasin, aym hiikme tabidir. Mutemed olan goriis budur. 

Kisi, vakif veya paylasma nedeniyle, teslim almadan da mal iizerinde tasarrufta bulunabilir. Gotiirii 
usulde bir yiyecek maddesi; sozgelimi, olcekle olcmeksizin bir bugday kiimesi satin alan kisi, teslim 
almadan da o bugday iizerinde tasarrufta bulunabilir. Ama olcekle olcup de satin alirsa, tasarruf 
etmeden once o mall teslim almasi gerekir. 

Hanefiler dediler ki: Tasinir bir mall satm alip da teslim almadan once satmak, fasid satislardandir. 
ikinci satis, asil mal sahibine de yapilsa, baskasina da yapilsa aym hiikme tabidir. Pamuk, elbise veya 
bir hayvan satin alip da teslim almadan once tekrar sahibine veya bir baskasina satmak durumunda, 
ikinci satis fasid olur. Satin alan kisi de o mall teslim almakla sahibi olur ve degerini odemekle 
yukumlu olur. ilk satis ise kendi hali iizerine kalir. Zamanimizda bilinen ve tasinir mallari kapsayan 
kontrat satislari da bu cumledendir. Bu malm teslim alinmadan ikinci ele satisi, maliyetine de olsa, 
daha eksigine de olsa aym hiikme tabidir. Arazi, akar, hurmalik, ev gibi tasinmaz ve telef olmasindan 
korkulmayan sabit mallari, satin alip da teslim alnradan once baskasina satmak, sahihtir. imam 
Muhammed, bu satism sahih olmayacagini soylemistir. Yok olma tehlikesiyle karsi karsiya olan ve 
denizin tecaviiz etmesinden korkulan kiyidaki araziler de tasinir mallardan sayilir. Boyle bir araziyi 
satin alan kisinin, teslim almadan once baskasina satmasi caiz olmaz. Satin alindigi halde heniiz teslim 
alinmayan tasinir 

(menkul) mallari, saticisindan baskasma hibe etmek, sadaka olarak vermek, rehin birakmak, dogru 
olan goriise gore sahihtir. Ama saticisma hibe edilir ve o da kabul ederse, satis akdi bozulur. Satici, 
elbise gibi tasinir bir malm bedelini teslim almadan once musteri mall teslim ahnis olursa, baskasma 
satmasi sahih olur. Tabii musterinin bu mall, saticidan baskasina satmasi sartiyla sahih olur ki, bu 
hiikiim iizerinde ittifak vardir. Ama tekrar saticiya satarsa, alls fiyatina veya daha fazlasina sattigi 
takdirde sahih olur. Alls fiyatindan daha eksigine satmasi durumunda bu satis bazi sartlarla fasid olur: 

1- Kisi malini, satin aldigi sahsin kendisine veya vekiline veya oglu, ya da babasi gibi kendisi icin 
sahitlik yapmasi caiz olmayan yakmlarma satarsa, bu satis fasid olur. Musteri malini, satin aldigi 
kimseden baska birine satar, hibe eder veya ona verilmesini vasiyet eder, sonra da satici o ikinci 
sahistan, kendi sattigi fiyattan daha eksigine satin alirsa, satis akdi sahih olur. Mesela Mehmet, bir 
elbiseyi Abdullaha on liraya satar. Abdullah da parasim odemeden elbiseyi teslim ahr, sonra Mehmet, 
aym elbiseyi Abdullah'tan sekiz liraya satin alirsa, satis akdi sahih olmaz. Ama Abdullah, bu elbiseyi 
Murad'a satar, hibe eder veya ona verilmesini vasiyet eder, daha sonra Mehmet gelip Murat'tan sekiz 
liraya satm alirsa, satis akdi sahih olur. 

2- Semenlerin cinsi aym olur. Mesela parayla satin alman bir mall, musteri tekrar parayla eski saticiya 
daha diisiik bir fiyat iizerinden satarsa, sahih olmaz. Ama parayla satin alinan bir mall, paradan baska 
bir esya karsiligmda tekrar eski saticisma satmak sahih olur. Bu durumda bedel olarak verilen esyanin 
degeri, o malm fiyatindan daha az olsa dahi akid sahihtir. 

3- Satin alinan mal, eski hali iizere bulunmali, yani kendisinde bir noksanlik meydana gelmis 
olmamalidir. Ama degerini diisiirecek bir noksanhkla ayiplanacak olursa, fiyatindan daha eksigine de 



olsa, eski saticisina satmak sahih olur. Tabii, ilk saticimn, bu malm bedelini teslim almasindan once bu 
satis yapilabilir. 

Malikiler dediler ki: Satin alinan mal, menkul de olsa, arazi, hurmalik ve benzeri bir gayr-i menkul de 
olsa, teslim almadan musterinin onun iizerinde satma tasarrufunda bulunmasi sahihtir. Yalniz bugday 
ve meyve gibi yiyecek maddelerini satin alma durumunda bunlari teslim almadan baskalarina satmak 
sahih olmaz. Ancak bu gibi nesneleri olceksiz, tartisiz, sayisiz olarak gotiirii usulde satin alma 
durumunda, bunlari teslim almadan satmak sahihtir. Aym sekilde tartisiz olarak meyve satin alan kisi, 
bu meyveyi teslim almadan baskasma satabilir. Cunkii sirf tartisiz olarak satin alma akdiyle bu 
meyveler, musterinin uhdesine girmis olmaktadir. Ama olcekli veya tartili olarak yiyecek satm alan 
kisinin, bunu teslim almadan baskasma satmasi sahih olmaz. Zira bu tur satisin yasak oldugu 
hususunda hadis varid olmustur. Yiyecek maddesinin, olceklenmeden satilmasi, hadis-i serifle 
yasaklanmistir. Bu yasaklamanin illetine iliskin olarak denilmistir ki: Bu tiir yiyecek maddelerini satin 
alan musterinin, teslim almasinda iscilerin yarari vardir. £iinkii olceklemek, tasimak, tartmak ve 
benzeri isleri yapmakla isciler kazanc saglamis olmaktadirlar. Ama boyle bir mal satildigi halde teslim 
alinmayip sahibinin yanmda birakilacak olursa, isciler yararlanamazlar. 

Bu yasaklamanin illetine iliskin olarak yine denilmistir ki: Bu, kulluk icabi uyulmasi gereken bir 
emirdir. Bir kisi kendi harmanindan bir miktar bugdayi veya kendi bahcesinden bir miktar meyveyi 
baskasma sadaka olarak verirse; kendisine sadaka olarak verilen kisi, bunlari teslim almadan baskasma 
satabilir. Hibe etmek veya odunc olarak vermek de bu bakimdan sadaka gibidir. Ama kisi, bir yiyecek 
maddesi satin ahr ve bunu teslim almadan once sadaka veya 6diinc olarak verir veya hibe ederse, 
kendisine sadaka veya odunc verilen veya hibe edilen kisinin, bunlari teslim almadan satmasi sahih 
olmaz. Bundanda anlasihyor ki; bir yiyecek satin alan kisi, onu teslim almadan baskasma odunc olarak 
verebilir. Yine bu cumleden olmak uzere bir yiyecek safin alip da henuz teslim almamis olan kisi; 
kendisinden daha once odunc olarak aldigi yiyecek borcunu odemek amaciyla alacaklisini, satin aldigi 
mail yaninda bulunduran saticiya havale edebilir. Alacaklisi da saticiya gidip o yiyecegi teslim ahr. Bu, 
caizdir. Ama bir kisiye bir miktar yiyecek satan kisi, bu yiyecegi ona teslim etmez, bir baskasindan da 
bir miktar yiyecek odunc olarak alirsa; bu durumda yiyecek sattigi sahsi, yiyecegi odunc olarak aldigi 
sahsa havale etmesi sahih olmaz. Mesela Mehmet, Ali'den bir kile bugday satin ahr ama henuz teslim 
almaz. Halid'in de Mehmed'ten bir kile bugday alacagi vardir. Bu durumda Mehmed'in borcunu 
odemek maksadiyla Ali'den satin aldigi halde teslim ahnadigi bir kile bugdayi almasi icin Halid'i, 
Ali'ye havale etmesi sahih olur. Ama Mehmed, Halid'e bir kile bugday satar ve Halid de henuz teslim 
almazsa, Mehmed'in satmis oldugu bugdayi Halid'e vermis olmak icin Halid'i, Ali'den odunc aldigi bir 
kile bugdayi teslim almak iizere Ali'ye havale etmesi sahih olmaz. Cunkii bu durumda Halid, 
Mehmed'ten satin ahnis oldugu bir kile bugdayi teslim almadan once, Mehmed'in Ali'den odunc aldigi 
bir kile bugday karsiliginda satmis olmaktadir ki, bu da caiz degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Satin alinan mal; olcekle olculup, tartilan, metreyle olculen veya sayilan bir mal 
degilse, teslim almadan once baskasma satarak iizerinde tasarruf edilmesi sahih olur. Ama bu olculere 
gelen bir mal ise, teslim ahnmadan Once satilmasi sahih olmaz. Sozgelimi bir kile bugday veya bir 
kantar demir, bir kac tane portakal veya yirmi kulac elbiselik satin alan kisi, bunlari sahibinden once 
satarsa, satis akdi sahih olmaz. Satilmasi sahih ohnadigi gibi icara verilmesi, bedelsiz dahi olsa hibe 
edilmesi, rehine birakihnasi, ne onun uzerine havale edilmesi, ne de onunla havale edilmesi sahih 
olmaz. Ama mehir kilinmasi, onunla hul' yapihnasi, vasiyet edilmesi sahih olur. Olcekle olculen seyleri 
ve benzerlerini olceksiz olarak veya tartmadan gotiirii usulde; mesela belirli bir bugday kiimesini 
olciisiiz ve tartisiz olarak satin alan kisi, o kiimeyi teslim almadan Once satabilir; icara verebilir; rehine 
koyabilir; bunlara benzer diger tasarruflarda bulunabilir. 

Pesin veya vadeli olarak bir ma! satin alan kisi heniiz o mall teslim almamissa, saticimn o mall tekrar 
miisteriden satin almasi haram olur. Satin alirsa bu satis, bazi sartlarla batil olur: 

1- Satici, bu mail miisteriden bizzat veya vekili araciligiyla satm alirsa akid batil olur. Oglu, babasi, esi 
veya hizmetcisi satin alirsa, bununla malm asil saticiya ulastirilmasi amaclanarak hile yapilmadigi 
takdirde akid sahih olur. Satici bu mall, satmis oldugu kisiden baska birinden satin alirsa yine akid 
sahih olur. 

2- Satici, malini, miisteriden aym fiyatla veya daha fazlasina satin alirsa, akid sahih olur. Ama sattigi 



fiyattan eksigine satm alirsa satis akdi batil olur. 

3- Satici malini, sattigi pahanin ayni cinsi bir pahayla miisteriden tekrar satin alirsa akid batil olur. 
Ayni cinsten olmazsa, mesela parayla sattigi malini, bir ticaret esyasiyla miisteriden tekrar satin alirsa, 
akid sahih olur. Eger birinci satistan maksadi, ikinci satisa kavusmaksa, satis akdi batil olur. ileride 
aciklamasi yapilacak olan bu meseleye "iyne" meselesi denir. 

(155) hanefiler dediler ki: Fasid satisla batil satis arasmdaki fark anlasildiktan sonra simdi de bunlardan 
her birine ozgii ornekler vermeye calisacagiz: Batil satis orneklerini ele alirsak, bu, ser'an mal 
sayilmayan bir seyi satmaktir. Satisin (bey'in) tanimini yaparken de belirtildigi gibi, bir malm mal 
sayilabilmesi icin onda iki ozelligin bulunmasi gerekir: 

1- ihtiyac aninda kendisinden faydalanma ozelligi olmalidir. 

2- Kendisinden faydalanilmasi, ser'an mubah olmalidir. 

Kendisinden faydalanma ozelligi olmayan bir sey, mesela mubah olmayan sarap, domuz, bogulmus ve 
boynuzlanmis olup seriat nazarmda olii sayilan hayvan ve benzeri seyler dinen mal sayilmazlar. 
Toprak, akmis kan, tek bir bugday tanesi gibi cok az bir sey asil itibariyle kendisinden 
faydalanilamayan bir mall satan kisinin satisi batildir. Ayni sekilde kendisinden fay-dalanilabilen, ama 
faydalanilmasi ser'an mubah olmayan sarap, domuz, bogulan ya da boynuzlanarak olduriilen hayvan 
gibi seyleri satan kisinin satisi da batildir. £iinkii bu mallardan asil itibariyle faydalanmak her ne kadar 
mumkunse de, seriat bunlardan faydalanmayi yasaklamistir. Dolayisiyla bunlar ser'an birer mal 
sayilmazlar. Sarap veya bogulmus bir hayvan vererek bir mal satin alan kisi, bu haram mallari bedel 
olarak verdigi icin satis akdi fasid olur. Ama satm alinan mal, musteri tarafmdan teslim alinmca artik 
onun miilkiyetine girer. Musterinin de bu malm degerini saticiya odemesi gerekir. ^iinkii haram 
mallardan yararlanmak mubah degildir. Bu formulden deanlasildigi iizere, satis akdinin gerceklesmesi 
icin esas olan husus, satis akdine konu olan malm, ser'i bir degerinin bulunmasidir. Bazi zamanlarda 
degeri olmayan, ama daha sonra kendisini degerli kilan ozellige sahip olan bir malm satisi sahih olur. 
Ama yine de bu maldan yararlanmanin ser'an mubah olmasi sarttir. Mesela topragin, ekini gubrelemek 
veya baska bir iste kendisinden yararlanilmasi ser'an mubah olmazsa, mesela kan, yemeye elverisli 
hale getirilse de satisi helal olmaz. £unku seriat koyucu, onun satisini (ve yenmesini) yasaklamistir. 
Satisin caiz olus hiikmii, degerli olup kendisinden yararlanilmasi ser'an mubah olan mallara dairdir. 
Uzerine "besmele" ?ekilmeksizin kesilen hayvanlann satisi da batildir. Tarlayi nadaslamak iizere 
satmak da batil satislardandir. Bir kisi, icar ettigi bir tarlayi nadasladiktan sonra iade ederse, bu nadasi 
tarla sahibine satmasi caiz olmaz. Yine bunun gibi bir kisi, nehire bitisik bir kanal kazarsa, bunu 
satmasi caiz olmaz. Ama kiraladigi arazide bir bina yapan veya agac diken bir kisi, kira siiresi sonunda 
bunu arazi sahibine terketmesi sart kosulmamissa, arazi sahibine satmasi caiz olur. Mevcud olmayan 
bir mail satmak, mesela binasi yikilmis list kati satmak da batil satislardandir. Diyelim ki, iki kisinin 
ortaklasa bir binasi vardir ve bu binanin alt kati ortaklardan birinin,ust kati da digerinindir. Bu binanm 
iki kati veya sadece iist kati yikilirsa, bu durumda list kati satmak caiz olmaz. £iinku bu durumda 
satilan mal, yalnizca iistte bina yapma hakki olacaktir. list katta bina yapma hakki ise, elle tutulabilen 
bir mal degildir. Bu hak, malla ilgili bir hak da degildir. Aksine hava ile ilgili bir haktir. Hava ise 
satilabilen bir mal degildir. §u halde, satilacak seyin elle tutulabilen bir mal veya elle tutulabilen malla 
ilgili bir hak olmasi gerekir. Ama yikilmadan once iist kati satmak sahih olur. Ayni sekilde yikilmis 
olan iist kat, alt katm sahibine ait olursa, zemin kat mal sahibine kalmak sartiyla iist kati satmak sahih 
olur. Musteri de iist katta (bina yapip) yerlesme hakkma sahib olur. Hatta iist kat yikilirsa onceki gibi 
bir binayi orada yapma hakkina sahip olur. 

Mevcud olmayan seyleri satma ciimlesinden olarak yer altinda yetisen, ancak biiyiimemis veya 
biiyiiyiip de satis esnasinda mevcud oldugu bilinmeyen havuc, turp ve soganin satisini soyleyebiliriz. 
Ama biter ve satis esnasinda mevcud oldugu da bilinirse, satisi sahih olur ve yok mallar hiikmiinde 
olmaz. Yalniz bu mallarin yerden sokiildiikten sonra musterinin bunlari gorme muhayyerligi vardir. 
Sonra satilan mal yerde bulunur ve sogan, sarimsak ve havuc gibi olceklenen veya tartilan mallardan 
olur ve musteri de saticinin izniyle bunlardan az bir kismini yerden sokerse veya saticinin kendisi, az 
bir kismini yerden sokiip miisteriye gosterirse, iki durumdan biri sozkonusu olur: 

1- Sokiilen kisim veya miktar 6l?ek veya tartiya gelecek bir degere sahip olur. 

2- Veya cok az bir miktarda olur. 



Birinci durumda miisteri, sokiilen kismi goriir ve begenirse, artik muhayyerlik hakki diiser. Geri kalan 
mal ayni kalitede ise tamamini almasi iizerine satis akdi baglanmis olur. Ciinkii malm bir kismini 
gormesi, tamamini gormesi gibidir. 

ikinci durumda miisteri, yerden sokiilen kismi goriirse, bu kisim 50k az oldugu icin, malm tamamini 
gormiis gibi olmaz. Ama sokiilen kisim, yerden sokiildiikten sonra sayi ile satilan turp gibi bir mal ise, 
sokiildiikten sonra goriihnesi, degeri olsa dahi muhayyerlik hakkini diisiirmez. Ciinkii turp taneleri, 
biiyiikliik ve kiiciikliik bakimindan biribirlerinden farkli olurlar. Aralarinda olcii esitligi saglanamaz. 
Saticinin izni olmadan miisteri, sokiildiikten sonra bu mallari goriirse, muhayyerlik hakki diiser ve satis 
akdi baglayici olur. Ancak sokiilen, 50k az miktarda olursa muhayyerlik hakki diismez. Giil ve yasemin 
gibi yerden tedricen bitip bir kismi goriinen ve bir kismi goriinmeyen seylerin satisina gelince, bunlar 
iizerinde fikihcilar goriis ayriligina diismiislerdir: insanlar arasindaki teamiiliin bu yolda olmasi 
nedeniyle bazi fikihcilar, boyle esyalann satisinin caiz olusu hakkmda istihsanen fetva vermislerdir. 
Bazi fikihcilarsa, bunlarm mevcud olmayan esyalar hiikmiinde oldugunu soyleyerek satisinin sahih 
olmayacagini belirtmislerdir. Kirkilmadan once koyunun sirtindaki yiinii satmak da batildir. Ciinkii bu 
yiin, kirkilmadan once kendi basina deger ifade eden bir mal degildir. Diger ki simian gibi hayvan, 
onunla varligini siirdiirdiigii icin hayvanin bir parcasidir. O yiinii akidden once bile teslim etse, bu satis 
akdi sahih bir akde doniismez. Ciinkii bu akid, batil olarak vukubulmustur. Yaratilis itibariyle satilan 
mala bitisik olan her sey bu hiikme tabidir. Hayvanin derisi, hurmanin ve karpuzun cekirdegi gibi. 
Biitiin bunlar, var olmayan esyalar gibi sayildiklarmdan satislari batil olur. 

Avlamadan once baligi, kurus ve benzeri paralarla satmak da batildir. Batil olmasi da, satilan malm 
mevcud olmayip miisteriye teslim edilmesine muktedir olunamamasi nedeniyledir. Yine avlamlmamis 
herhangi bir baligi, degerli bir esya karsiliginda satmak da batildir. Mesela, "avlayacagim bir baligi, su 
karpuz karsiliginda sana sattim" demek veya "su karpuzu, avlayacagim herhangi bir balik karsiliginda 
bana sat" demek de batildir. Ama balik belirlenir ve satin alinan da bir esya olursa; mesela, bir kisi 
adamin birine, "bu karpuzu senin icin avlayacagim yunus baligi karsiliginda bana sat" derse bu akid 
fasid olur. (Batil olmaz.) Iki durum arasindaki fark sudur: Vasfi belirtilmeyen mutlak baligin, 
avlandiktan sonra miilkiyet altina alinsa bile, satm alman mala bedel kilinmasi makul olmaz. Niteligi 
belirtilen baligin, satin alinan mala bedel kihnmasiysa miimkiindiir. Ciinkii niteligi belirtilenden baska 
bir balik avlanacak olursa, o, satin alinan mala bedel kilinan olmaz. Nehrin veya su kanalinin oniinii, 
koprii ve benzeri bir seyle kesip, baliklari bent yerine girdirirse ve bu bendi balik avlamak maksadiyla 
yapmis ise, oraya giren baliklar kendi miilkii olur. Sonra bu baliklari hilesiz olarak yakalamasi 
miimkiinse, satmasi sahih olur. Ciinkii bu baligi, miisteriye teslim etmek miimkiindiir. Miimkiin 
olmazsa, satisi sahih olmaz. Avlanma amaciyla ohnaksizin yaparsa; mesela, sulama amaciyla bir kanal 
kazarsa, buraya giren baligin oniinii tutarsa, balik kendisinin miilkii olur. Aksi takdirde miilkii olmaz ve 
satmasi da sahih olmaz. Kanal agzinda veya nehirde avladigi baligi ana kanala veya tali kanala 
gonderirse kendi miilkii olur. Suda iken hilesizce onu tutmaya muktedir ise, satmasi sahih olur. 
icinde bahklarm toplandigi su havuzlarini kiraya vermenin sahih olup olmadigi hususunda ihtilaf 
vardir: Bazilari bunun caiz oldugunu soylerken bazilari da, meralari kiraya vermenin caiz olmadigi 
gibi, bunun da kiraya verilmesinin caiz olmadigini soylemislerdir. 

Dogru olan goriise gore, memedeki siitii satmak da batil satislardandir. Ciinkii memedeki nesnenin siit 
mii yoksa kan mi oldugu veya baska bir sey mi oldugu bilinemez. Bu" durumda memede siit bulunup 
bulunmadigi siiphelidir. 

Sedef icindeki inciyi satmak, dogru olan goriise gore fasid degil, batildir. Ciinkii sedefin icinde incinin 
bulunup bulunmadigi belli degildir. Ama basak icindeki tanenin, kabugu icindeki baklanin, kabugu 
icindeki hindis-tan cevizinin ve benzeri seylerin durumlari bundan farkli olup satilmalari sahihtir. 
Bunlarin kabuklari, ya da basaklari i?inde mevcud olduklari bilinmektedir. Bilmek icin de bunlarm bir 
kismini tecriibe etmek miimkiindiir. 

Vakif malmin satisi da batildir. Ciinkii vakif mall, miilk etmeyi ve miilk edinmeyi kabul etmez. Vakif 
malinin satisi, mutemed goriise gore fasid degil, batildir. Vakif mala bir miilk eklenirse; mesela bir 
kimsenin yarisi vakif, yarisi miilk bir bahcesi bulunur ve bu bahceyi satacak olursa; bahcenin miilk 
olan yarisinm satisi sahih, vakif olan yarisinin satisi ise batil olur. Ancak mamur durumdaki bir mescid 
baska bir sahsin miilkiine eklenerek satilirsa, satisin tiimii batil olur. Ama harap durumdaki bir mescid, 



baska bir sahsin miilkiine eklenerek satilirsa, mescidin satisi batil, geri kalan miilkiin satisi sahih olur. 
icinde mescid ve mezarlik bulunan bir akara sahip olan kisi, mescid ve mezarligi istisna etmeksizin 
kendi akarini satacak olursa, bazilari bu satisin batil olacagini soylemislerdir. £iinku bu kisi, mamur 
durumdaki mescidi, bir miilke ekleyerek onunla beraber satmistir. Bazilari ise bu satisin sahih 
olacagini soylemislerdir. £iinkii mescid ve mezarlik, adeten satistan mustesnadirlar. Burada mescidin 
miilke eklenmesi durumu sozkonusu degildir. Hatta bu satis, sadece miilkte vaki olmustur. Akh 
ermeyen cocugun ve delinin satisi da batildir. Miimeyyiz cocugun ve satisin anlamini kavrayan 
bunagin satislari gerceklesir. Ama satista fahis bir aldatma olmadikca velilerinin izni olmaksizin satis 
yururluge girmez. Aksi takdirde cocugun satisi, velisinin izni olsa bile, sahih olmaz. 
insan sacini satmak da batil satislardandir. £unku su hadis-i seriften otiirii sactan yararlanmak caiz 
olmamaktadir. 

"Allah, sacim baskasminkine ilistirene ve bunu ona yapana lanet etsin. 675 

Deve tiiyunden alinan saclardan, kadinlarm orgii ve sac boluklerinde fazlalik olsun diye yararlanmaya 
ruhsat verilmistir. 

Miilk edinilecek bir mall, miilk edinmeden satmak ta batil satislardandir. Sozgelimi babasinin, ya da 
mirascisi olacagi bir kisinin olumuyle bir miras bekleyen kisi, bu mirasi kendisine intikal etmeden 
satarsa; miisteriye teslim etmeye muktedir olamayacagi ortada bulunmayan bir seyi satmis olur ki, bu 
satis batildir. Yok olma tehlikesiyle karsi karsiya olan bir mall satmak da bu hukme tabidir. Mesela 
memedeki siitii satmak boyledir. ^iinkii memede siitiin bulunmamasi muhtemeldir. Nitelendirilerek 
miisteriye teslim edilmesi taahhiid edilen bir bor? durumundaki, ortada olmayan bir mall satmak 
sahihtir. ileride de aciklanacagi gibi bu, selemdir. Vekalet yoluyla baskasinin malini satmak sahih ve 
ge?erlidir. Vekalet olmaksizin baskasinin malini satmaya gelince, bu, mal sahibinin onayi ile sahih 
olur. Buna "bey-i fuzuli" denir. 

Yeryuzunde kendiliginden bitip hayvanlarin otladiklan mera ve ?imenlik adini alan otlarin satimi da 
batildir. Zira hadis-i serifte, insanlarin su, ot ve atesten ibaret olan tic seyde ortak olduklari 
belirtilmistir. Bu otlari satmak sahih olmadigi gibi, bunlari kiraya vermek de sahih degildir. Sahih ol- 
mamasina ragmen, fasid midir, yoksa batil midir? iste bunda ihtilaf vardir. Ama sulama ve diger 
bakimlarla yerden bitirilen otlari satmak sahihtir. £unku bunlari sulayip gerekli bakimi yapan kisi, bu 
otlann sahibi olur. Bazi fikih-cilar, yetistiren kisinin bu otlara sahip olamayacagi, dolayisiyla da 
satama-yacagi goriisunii benimsemislerdir. 

Suya olta atimini satmak da batil satislardandir. Bir kisi, "suya atacagim bu olta ile ?ikacak olani, su 
kadar fiyata sana sattim" veya atacagim su ok darbesiyle avlayacagim kusu sana sattim" derse buna 
avci darbesinin satisi denir. Bu, kisinin malik olmadigi mall satmasidir. Dalgicin, dalisini satmasi da bu 
ciimledendir. Yani suya dalan dalgicin, dalisinda ?ikaracagi inci ve benzeri seyleri onceden satmasi, 
batil satislardandir. 

Bedeli vermemenin a^ik^a belirtildigi satislar da batildir. Mesela: "Deveni bana bedelsiz olarak veya 
meccanen sat diyen kisiye, satici, "onu sana sattim" derse, bu satis batil olur. Qinku taraflardan biri, 
digerine bir mal vermis olmamaktadir. Bazilari ise bu satisin gerceklesecegini soylemislerdir. Qinku 
malm bedelini nefyetmek, satis akdini nefyetmek sayilacagindan, bu durumda malm bedelinden hi? soz 
edilmemis gibi olur. Malm bedelinden soz etmemenin hiikmii; onunla birlikte satis akdi gerceklesir. 
ileride de aciklanacagi gibi, bu, fasid bir satis akdidir. Musteri, mall teslim almakla ona malik olur. 
Biitun bu anlatilanlar, batil satisla ilgili bazi misallerdi. Bu satisin hiikmiine gelince; once de belirtildigi 
gibi bu satis, miilkiyet ifade etmez. Musteri teslim alsa da, satin aldigi mala malik olamaz. Teslim 
aldiktan sonra bu mal, musterinin yaninda telef olursa, ne gibi bir yol tutacagi hususunda goriis ayriligi 
vukubulmustur. Bir goriise gore musteri, bu malm bedelini oder. ^iinkii once yapilmis olan bir satin 
alma pazarligi iizerine bu mall teslim almistir. Baskalan da bu goriisii yeglemislerdir. ikinci bir goriise 
gore musteri bu malm bedelini odemekle yiikiimlii olmaz. ^iinkii bu mal, onun yaninda emanet gibidir. 
Akdin batil olmasindan sonra sadece saticinin izniyle mall teslim almis gibi olur ki, bu da nakit 
olmaksizin tazminati gerekli kilmaz. 

Fasid satislara gelinep bunlarla ilgili bir 50k misaller vardir: Kisinin, vasisi oldugu yetimin malini, 
fahis bir aldatma ile satmasi, kuvvetli goriise gore fasidtir. Mecburiyet karsisinda ?aresiz kalan kisinin 
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satmasi ve satm almasi da fasid ahs verislerdendir. Mesela borcunu odemesi icin kadi tarafindan zor- 
lanan kisi, malini fahis bir sekilde aldatilarak emsal degerinden eksigine satmak mecburiyetinde 
kalarak satarsa, bu satisi fasid olur. Yemege, icecege veya bir giyecege asm derecede muhtac olan bir 
kisiye, satici, degerinden fazlasina olmadikca satmaya razi olmaz ve o da mecburiyet karsisinda satin 
alirsa, bu satis akdi de fasid olur. 

Az once de belirtildigi gibi semenden soz etmeksizin siikutla gecistirilerek yapilan satis akdi fasid olur. 
Deger tasiyan bir mall, sarap vererek satin almak da fasid satislardandir. 

Safiiler dediler ki: Fasid veya batil satis orneklerinden biri de amanm alis-vcrisidir. Ama kisinin bir 
esya satmasi veya satm almasi sahih degildir. Nitekim onun icari ve rehni de sahih olmaz. Ama 
yapmasi sahih olmayan akidlcri, zaruret nedeniyle vekilinin yapmasi sahih olur. Yine boylece onun 
icin zimmetteki bir seyi satin almasi sahih olur. Oyleyse onun icin selem vermesi ve selem almasi 
sahih olur. 

Gorme muhayyerligiyle yapilan satislar da bu kabildendir. Adamin biri gormedigi bir esyayi, goriince 
muhayyer olmasi sartiyla satin alirsa, satis akdi fasid olur. Harap olmaya yuz tutmus veya asla 
kendilerinden yararlanila-mayacak hale gelmis olsalar da, vakif mallari satilirsa, satis akdi batil olur. 
Yalniz curiimiis eski hasirlar, kandiller ve onemsiz olan az miktardaki seyler bundan mustesnadirlar. 
Faydasiz olan bu seyleri satip elde edilen parayi vakif yararina harcamak daha faydali olur. Teslim 
alindiktan sonra rehine birakilan mall satmak da batildir. Bir kisi, adamin birinden rehin aldigi esyayi, 
teslim aldiktan sonra satarsa, satisi sahih olmaz. Meger sahibinin izni olsun. Sahibinden izin almadan 
satarsa satis batil olur. Teslim almadan satarsa, sahibinin izniyle olmasa bile sahih olur. Teslim 
aldiktan sonra sahibine satarsa sahih olur. Kurbanlik hayvani satmak da bu kabildendir. Kurbanlik 
olarak adanan hayvani ne kesmeden once, ne de kestikten sonra satmak sahih olmaz. Ama nafile bir 
kurbanliksa, kesimden sonra satmak sahih olmaz. Saticinin teslim etmeye muktedir olmamasi 
durumunda musterinin, satin aldigi mall teslim alamayacagi ahs-veris de batildir. Saticinin teslim 
etmekten aciz olmasi; gasbedilmis bir mal gibi hissi de olsa, rehindeki bir ma! gibi ser'i de olsa aym 
hiikme tabidir. 

Basagin icindeki bugdayi satmak da bati! satislardandir. Bu bugdayi sahibi ister benzeri bir bug day 
karsiliginda satsin, ister arpa veya dirhem karsiliginda satsin, bu satis batildir. Basaginda gizli bulunan 
diger seyler de bugday gibidirler. Ornegin Sam darisi gibi. Bu dan, kandilleri iizerinde bulunan 
yapraklarla ortuliidiir. Yaz dansina gelince; bunu, kesmeden satmak sahihtir. Cunku bu darinin taneleri 
gizli degildir. Basaktaki bugdayi ve dalindaki Sam darisini satmanin yasaklanisinin illeti, once de 
belirtildigi gibi tanelerinin goriinmeyisidir. Yer altinda gizli bulunan havuc, turp ve sogan da bu hiikme 
tabidir. 

Saticinin, sahibi olmadigi bir mall satmasi da batildir. Kisinin, hi? bir bakimdan iizerinde tasarruf hakki 
bulunmayan bir mall satmasi, mesela kardesinin veya bir arkadasinin bah?esini satmasi batildir. Buna 
"bey-i fuzuli" denir ki, mal sahibi, satis akdine icazet verse de akid batildir. Aym cinsten olsa da 
olmasa da, eti yense de yenmese de cani hayvan karsiliginda hazir et satin almak batil ahs- 
verislerdendir. Canh bir kuzu veya balik veya esek vererek karsiliginda kasaptan et satin alma 
durumunda satis akdi batil olur. Kanalda, arkta ve benzeri yerlerde akmakta olan suyu satmak da 
batildir. Pinardan ve kuyudan kaynayan suyu yalniz basina satmak da bu hiikme tabidir. Bir kisinin, 
miilkii olan arazide akmakta olan suyu, araziden ayri olarak satmasi batildir. Arazi ile birlikte satmasi 
sahihtir. Sudan ayri olarak araziyi satmasi da sahihtir. Satista, suyun da satisa dahil oldugu belirtilmez- 
se, su satilmis olmaz ve sahibinin mulkiyetinde kalir. Hem satis esnasinda mevciid olan su, hem 
satistan sonra meydana gelen su, eski sahibinin mulkiyetinde kalir. Yukarida akar ve kaynayan sular 
demekle, durgun sulari kapsam disina cikarmis olduk. Durgun sulari yalniz basina satmak sahihtir. 
Kesme (veya toplama) sarti kosulmaksizm, olgunlastigi goriilmeden meyveleri satmak da batildir. 
Kesmeyi sart kosmaksizm, yani agac iizerinde birakilmasi sartiyla veya hi? bir sart kosmaksizin hurma 
agaci iizerindeki hurmalari, olgunlastigi goriilmeden satm almak da batildir. 

Malikiler dediler ki: Seriat koyucunun ahs-verisini yasakladigi her sey fasiddir. Bu, namaz ve oru? gibi 
ibadetlerden de, satis ve nikah gibi akid-lerden de olabilir. Ama bu yasagin, o seyin ash veya niteligine 
veya kendisi disinda olmakla birlikte kendisiyle ilgili ve lazimi olan bir hususa iliskin olmasi sarttir. 
Ama bu yasak, o seyin disinda ve kendisinin lazimi olmayan bir hususa iliskin olursa, haram da olsa 



fasid olmaz. 

Yasagin, seyin asliyla ilgili olmasinin ornegi; kan, les, domuz ve benzeridir. Seriat koyucu, asillan 
itibariyle bizi bunlardan men etmistir. Bunlar satilacak olurlarsa satislari haram ve batil o!ur. Yasagin, 
seyin niteligiyle ilgili olmasinin Ornegi saraptir. Seriat koyucu, sarhos edici olusu niteliginden otiirii 
sarabi yasaklamistir. Satildigi takdirde satisi batil olur. Yasagin, seyin lazimi olup disinda bulunan bir 
hususla ilgili olmasinin ornegi; bayram gunu oruc tutmaktir. Bayram gunu oruc tutmak ne ash, ne de 
niteligi dolayisiyla yasaklanmis degildir. Ama bu, orucun disinda ve bu orucun lazimi (ayrilmaz 
unsuru) olan bir husustan otiirii yasaklanmistir ki, o da bayram giinii oruc tutmus olmakla Allah'in 
ziyafetinden yiiz cevirmektir. Bu anlam, bayram giinii tutulan oruca kopmaz sekilde lazim ohnus, 
bitismistir. Su halde bayram giinii oruc tutmak haram ve batildir. Yasagin, seyin disinda bu-iunan ve o 
seyin lazimi olmayan bir hususla ilgili olmasinin ornegi, gasbedilmis bir evde namaz kilmaktfr. Namaz 
kilmak, ne ash ne de niteligi dolayisiyla yasaklanmistir. Kendi disinda ve kendisinin lazimi olan bir 
husus dolayisiyla da yasaklanmis degildir. Yasaklanisi, kendisinin lazimi olmayan arizi bir durum 
nedeniyle vukubulmustur. Ki o durum da, namazin gasbedilmis bir evde kihnmasidir. Her ne kadar 
kilan kisi giinahkar da olsa, gasbedilmis evde kilman namaz sahihtir. Gasbedilmis suyla abdest almak 
da boyledir. Ciinkii suyun gasbedilip telef edilmesi, abdestin ohnadigi zamanlarda da vukubula-bilirler. 
Baskasinin arazisini gasbetmek de namazin kihnmadigi zamanlarda vukubulabilir. Ancak necs satisi 
(yalan arttirma yaparak baskasmi, mail satin almaya aldatmak) bu kuraldan istisna edilmistir. 
Musarrat hayvanin satisi, kervanlan sehir disinda karsilayip mallarini satin almak da bu kuraldan 
istisna edilmistir. Biitiin bunlar, fasid olmadiklari halde yasaklanmis satislardir. Ciinkii bu ahs- 
verislerin, yasaklanmis olmalarina ragmen sahih olduklari hakkinda hadis varid olmustur. Bu nedenle 
de anilan kural ile tahsis edihnislerdir. 

Canh hayvani, hazir et karsihginda satmak da fasid satis orneklerindendir. Sozgelimi bir kisi, yaninda 
bulunan kuzusunu kasaba vererek karsihginda hazir et ahrsa, bu ahs-veris fasid olur. Ciinkii durumu ve 
miktari belli olan et, durumu ve miktari belli olmayan kuzu karsihginda satihnis olmaktadir. Ciinkii 
canh hayvanin etinin iyi mi, kotii mii; az mi 50k mu oldugu bilinemez. Kesilen hayvanin derisi 
yuziildukten sonraki durumu bunun aksinedir. Pisirilmeden etinin iyi veya kotii oldugu bilinir ve hazir 
et ile degistirilmesi sahih olur. Ama kendi cinsinden olmayan bir et ile satihnasi caizdir. Mesela canh 
kuzuyu vererek karsihginda bahk satm almak caizdir. Ancak bu gibi satislarda akdin sahih olmasi icin, 
satisin kesin ve pesin olmasi sarttir. Ciinkii bu gibi esyalar, yasami uzayan canhlardan degildirler. 
Garer satisi da fasid satislardandir. Garer, iki sey arasinda tereddiit etmektir ki, bu iki seyden biri 
maksada uygun, digeri muhalif olur. Sozgelimi, "bu hayvani, carsida belli olacak degeri iizerinden 
veya bilirkisilerce takdir edilecek degeri iizerinden sana sattim" demek gibi. Zira bu hayvanin aciga 
?ikacak degeri, saticiyla miisterinin maksatlarina uygun olabilecegi gibi ters de diisebilir. Satilan malm 
bedeli me?hul olduk?a satis akdi sahih olmaz. Aym sekilde satici, "bu mail, senin hiikmedecegin veya 
falanin hiikmedecegi fiyat iizerinden; ya da senin razi olacagin veya falanin razi olacagi fiyat iizerinden 
sana sattim" demesi halinde de satis akdi sahih olmaz. Evin temeli gibi az degerli seylerin satisinda 
garer, miisamahayla karsilanir. Derinligi ve eni bilinmeksizin evin temelini satin almak, zaruret 
nedeniyle sahih olur. Aylarin fazla veya eksik olmasi ihtimaliyle birlikte ayhk olarak ev kiralamak da 
boyledir. Astarinin nasil ve ne sekilde oldugu bilinmeksizin ciibbe ve yorgan satin almak sahihtir, bu 
tur satislarda adet olarak insanlar, biribirlerini miisamahayla karislarlar. Havadaki kursun, sudaki 
bahgin satisinda oldugu gibi garer, fazla miktarda olursa satis akdi sahih olmaz. 

Fasid satislardan biri de, bir mail kesin olarak muhayyerlik hakkini tanimaksizin pesin on liraya, vadeli 
onbes liraya satmaktir. Miisteri buna, sesini cikarmadan razi olup esyayi teslim ahr ve akdin 
tamamlanmasindan sonra iki satistan birini secerse, bu satis fasid olur ki, buna **bir satista iki satis" 
denir. Ama satici, miisteriye muhayyerlik hakki taniyip, "muhayyerlik hakki sende olmak iizere bu 
mah pesin on liraya, vadeli onbes liraya sana sattim" derse, satis akdi sahih olur. Birincisinde satisin 
fasid olmasi, satis anmda fiyatin mechul kalmasindan; ikincisinde caiz olmasiysa, miisteriye dusiinme 
firsatinin taninmasindan otiiriidiir. Yine bunun gibi bir kisinin cins veya nitelik bakimindan muhtelif 
olan iki maldan birini satmasi durumunda da aym hiikiim sozkonusu olur. 

Cins bakimindan muhtelif olan iki maldan birinin satimina ornek olarak su akdi gosterebiliriz: Adamin 
biri, miisteriye, "bu elbise ve hayvandan birini sana yirmi bin liraya sattim" der, akdin 



tamamlanmasmdan sonra miisteri, bu ikisinden birini secip alirsa ve sart muhayyerligi de yoksa satis 
akdi fasid olur. Ama akid esnasinda muhayyerlik hakki sart kosulmussa, satis akdi sahih olur. Nitelik 
bakimindan muhtelif olan iki maldan birini satmaya ornek olarak ise su satis akdini gosterebiliriz: Bir 
kisinin muayyen olmayan elbise ve gomlekten birini satmasi durumunda, satis sahih olmaz. £unku her 
iki durumda da satilan mal, mechul kalmaktadir. Mechulun satisi ise sahih degildir. Muhtelif fiyatlarla 
satin alma durumunda satisin fasid olusu, daha da belirginlesir. Ciinkii bu durumda hem mal, hem de 
fiyati mechul olmaktadir. 

iyilik ve kotuluk bakimindan iki malm muhtelif olusuna gelince; diyelim ki bir kisi, miisterinin 
begendigini almasi icin muhayyerlik hakkini taniyarak biri iyi, digeri kotii iki kiime bugdayi ayni 
fiyatla satacak olursa, satis akdi sahih olur. £unku bu gibi durumlarda normal olarak malm kotiisii de- 
gil de iyisi satin alinir. 

Bir kisi, iiriin veren birkac tane hurma agacmdan birini belirlemeksizin satis sahih olmaz. Ama bir 
kisinin bahcesi olur da, bu bah-esini meyve veren bir veya birkac agacini istisna ederek kendi 
begenisiyle mesi sarti satarsa, satis akdi sahih olur. £unku satici, bahcesinin durumunu baskalarina 
nisbetle 50k daha iyi bilir ve kendi begenisine uygun olan agaclari secebilir. Havanin satisi sahihtir. 
Bu, bir binanin ustunu satmaktir. Ornegin bir kisinin bir baskasina, "kendi yerinde yapacagin insaatin 
iizerinde on metrelik havayi bana sat" demesi gibi. Bu satisin sahih olmasi icin, binanin list ve alt 
katlarmin buyukluk, kiicukluk, uzunluk, kisalik gibi boyutlari, tas ve tugla gibi yapi malzemeleri 
acisindan vasiflan belirtilmelidir. Vasfinin belirtilmesinin zorunlu oldugu siiphesizdir. Vasif belirtilir 
ki, iist katin yiikselmesi sonucu meydana gelen menfaatler, alt kat ile uyum saglamadigi takdirde 
anlasmazlik bas gostermesin. Her iki taraf, yapacaklari binanin vasfini belirtirlerse paralarinda 
anlasmazlik meydana gelmez. list kati yaptiran, alttakinin rizasi olmaksizin anlasma disi fazla bir 
insaat yapamaz. O, alt katin iizerindeki havanin tiimiine sahip olur. Bu satis akdi baglayici olup kefalet 
altina alinmistir ve alt katin yikilmasiyla da fesh olmaz. Alt kat yikildigi takdirde, saticinin onu 
yeniden yapmasi zorunludur. Onun yerine gecmis olan miras?isi, ya da miilkiyet el degistirmisse yeni 
sahibi, bunu yapmakla yukiimlu olur. list kat yikildigi takdirde sahibinin, ya da onun yerine gecmis 
olan mirascinin veya miilkiyet el degistirmisse yeni malikin, list tarafta yeniden insaat yapma haklari 
vardir. 

Basaktaki bugday gibi, bir kismi bilinmekle geri kalan kismi hakkinda bilgi edinilebilen mallan satmak 
sahihtir. Miisteri basagi ovalayip i?indeki bugdayi aciga ?ikarma imkanma sahibtir. Bu bugdayin bir 
kismini gormek, geri kalan kismin vasfi hakkinda da bilgi verir. Yalniz bu satisin sahih olmasi icin 
basaktaki bugdayin bicim, dovme ve savurma isinin yarim aydan fazla surmemesi sarttir. §u da var ki; 
satilan bugday, tane halinde olup da goturii olarak satin alinmissa, samanindan ayiklanmadikca, satis 
akdi sahih olmaz. Ama olcekle satilmasi, her haliikarda sahih olur. Satilan mal bir tahil olup 
bicilmeden basagiyla birlikte bulunuyorsa, ya da bicildikten sonra demetlenmis vaziyetteyse, gotiirii 
usulde satilmasi sahih olur. Ama harman gibi list iiste yigili durumdaysa, gotiirii usulde satilmasi sahih 
olmaz. 

HANBELILER dediler ki: Lahana,turp, havu?, salgam, sogan ve sarimsak gibi, yer altindaki gizli 
ekinleri satmak, fasid satis orneklerindendir. Bu sayilanlari sokiip gormeden satmak sahih olmaz. Ama 
bunlarin yer iizerinde goriilen yapraklarini satmak sahihtir. Dokumasi tarn olsa da, durul-miis kumasi 
satmak da fasid satislardandir. Bir kismi dokunmus olan kumasi dokumasi tamamlandiktan sonra 
vermek iizere satmak» durulmus olmasa ve yaygin vaziyette olsa dahi sahih olmaz. Satici, dokumus 
oldugu kismi musteriye gonderir; sonra o kisma, geri kalan enlem ve boylam iplerini eklerse ve 
dokumayi tamamlama sartiyla tiimunu satarsa, bu satis sahih olur. £unkii bu sartta saticmm menfaati 
vardir. Koyunun sirtindaki heniiz kirkilmamis yiinii satmak, memedeki heniiz sagilmamis siitii satmak, 
su agacin tutacagi meyveyi satmak ve su koyunun doguracagi yavruyu satmak da fasid satislardandir. 
£icek tomurcugunu, olgunlasmasi goze goriinmeyen meyveleri satmak, fasid satislardandir. Ama 
olgunlasmasi goze goriindiikten sonra meyveleri satmak sahihtir. ister koparilmis ve isterse heniiz 
koparilmamis olsun, basaktaki tahili satmak sahihtir. Kabugu i?indeki ceviz, badem ve nohudu satmak, 
koparilmis da olsa, heniiz agac iizerinde de olsa sahihtir. Satis akdinin, onceki sayfalarda belirtilen sart 
ve riikiinlerine muhalif olan hususlari tasiyan biitiin satislar, fasiddir. 



Riba 



Tanimi ve Kisimlari: 

Sert bir dille yasaklanan fssid satislardan biri de ribadir. Riba liigatte "fazlalik" anlamina gelir. Riba 
kelimesinin bu anlami tasidigi, su ayette de goriilmektedir: 

"Biz onun (yeryiiziiniin) iizerine suyu (yagmuru) indirdigimiz zaman o harekete gelir, kabarir. 676 Ayet-i 
kerimedeki "rebet" kelimesi kabarmakla terciime edilebilir ki, buradaki kabarmanin anlami "fazlalas- 
madir. 

Bir iimmet diger bir ummetten (sayica) daha coktur diye. 677 

Bu ayet-i kerimedeki "erba" kelimesi ise "sayica 50k" anlamina gelmektedir. Fikih istilahina gore "riba 
karsiliginda hi? bir sey verilmeksizin aym cinsten olan iki bedelden birinin fazlalasmasidir ki bu da iki 
kisma ayrilir. 

1- Nesie Ribasi: Bu, anilan fazlaligin, odemeyi geciktirme karsiliginda olmasidir. Ornegin bir kisinin 
yazin bir bucuk kile odemesi karsiliginda, kisin bir kile bugday satin almasidir. Saticiya bedel olarak 
verilecek bugdayin yarim kilelik fazlasi, satin alinan malda bir karsilik bulamamakta, bu fazlalik 
sadece vade karsiliginda meydana gelmektedir. Nesie, yani geciktirme ribasi denmesi de bundan ileri 
gelmektedir. 

2- Ribay-i fazi: Bu, anilan fazlaligin, odemenin geciktirmeden soyutlanmasi ve hi? bir seyin 
karsiliginda olmamasidir. Mesela bir kisinin bir kile ve on kilo bugday vererek bir kile bugday satin 
almasi ve taraflarm ikisinin de kendilerine dusen bugdayi karsilikh olarak teslim almalaridir. Yine bir 
kisinin on miskal islenmis altin satin alip bunun karsiliginda on iki miskal islenmis altm vermesi de 
ribay-i fazi olur. 

(156) §afiiler, ribanin tie kisma aynldigini soylemislerdir: 

1- Ribay-i fazL Karz ribasi da bu grupta miitalaa edilir. Sozgelimi adamin biri, kendisine bir mal 
satmasi veya kizini kendisine es olarak vermesi veya mali bir kazan? saglamasi gibi, fasid satislar 
bahsinde anlatildigi iizere, bir menfaat karsiliginda bir baskasina yirmibin lira odiin? verirse, buna 
ribay-i fazi denir; 

2- Ribay-i nesie. Bu, anlatilmistir. 

3- Riba bi'l-yed. Bu, aym cins seyleri, mesela, bugdayla bugdayi karsilikh teslim ve tesellum 
etmeksizin satmaktir. 

Nesie Ribasinin Hiikmii Ve Bu Hiikmiin Delili 

Nesie ribasinm haram olusu konusunda, imamlar arasinda goriis ayriligi yoktur. Bu tartismasiz olarak, 
biiyiik giinahlardan biridir. Bu haram-hk Allah'in Kitab'i, Rasulullah'm Siinnet'i ve miisiumanlarm 
icma'i ile sabittir. Konuyla ilgili olarak Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmaktadir: 
"Allah, alis-verisi helal, ribayi (faizi) haram kilmistir. Kime Rabbi'nden bir ogiit gelir de (faizden) 
vazgecerse, ge?miste olan kendisinindir ve isi de Allaha kalmistir. Kim de tekrar (faize) donerse, onlar 
ates yaranidirlar, orada (bir daha cikmamak iizere) ebedi kalacaklardir. Allah, ribanin bereketini 
tamamen giderir. Sadakafsi verilen mal)lari ise arttirir. Allah (harami helal tanimakta israr eden) 
giinahkar kafiri sevmez. iman eden, iyi amellerde bulunan, namazi(ni) dosdogru kilan, bir de zekatini 
veren kimselerin, evet) onlarin Rableri nezdinde miikafatlan vardir. Onlara hi? bir korku yoktur. Onlar 
mahzun da olmayacaklardir. Ey iman edenler, (gercek) mii'minler iseniz Allah'tan korkun. Faizden 
(heniiz almmamis olup da) kalani birakin. Eger boyle yapmazsaniz, Allaha ve peygamberine karsi 
harb(e girmis oldugunuzu) bilin. Tevbe ederseniz sermayeleriniz sizindir. 
Boylece ne haksizlik edersiniz, ne de haksizliga ugratihrsmiz. 678 

iste Allah'in kitabi!... O, ribayi siddetle haram kilmakta ve Rablerine iman edip o'nun azabindan 
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korkan kimselerin bedenlerini iirpertecek derecede yasaklamaktadir. Allah'in, Ribacilari (faizcileri) 
kendisine asi kullar olarak; kendisine ve Rasuliine karsi savas acan diismanlar olarak ilan etmesinden 
daha siddetli bir kinama diisiiniilebilir mi? Yerlerde ve goklerde kendisini aciz birakacak bir varligin 
mevcud ohnadigi, kuvvet, kudret ve kahredici giic sahibi yiice Allah'a karsi savas acan bu zayif ve ciliz 
insanin hali ne olacaktir? Bu duruma gelen insan, siiphe yok ki, kendi canini helak ve hiisrans maruz 
birakmistir. 

Bu ayet-i kerimedeki ribanin anlamina gelince, acikca anlasildigi gibi bu, cahiliyet doneminde araplar 
nezdinde gecerli olan ribadir. Bircok tefsirciler. bu ribayi aciklama sadedinde demislerdir ki: Arab in 
biri, digerine belli bir vadeye kadar odiinc para verir ve odeme tarihi geldiginde bore odenmedigi 
takdirde alacakh, borclusuna soyle derdi: "Ya borcunu ode veya fazlalastir." Bu demektir ki, ya 
borcunu odersin veya aramizda bilinen nisbette arttirarak ertelersin. Bu arttirma, malm sayisinda 
olabilirdi. Sozgelimi bir deve odemesi gereken kisi, borcunu odemedigi takdirde iki deve vererek 
erteletebilirdi. Bu arttirma bazan devenin yasi iizerinde de yapilirdi. Ornegin bir yasini doldurmus bir 
deve vermesi gereken kisi, iki veya uc yasini doldurmus bir deve odemek sartiyla erteletebilirdi. Yine 
bunun gibi cahiliyet donemi araplarinca bilinen soyle bir uygulama da vardi: Adamm biri bir 
baskasina, belli bir vade sonunda odemek sartiyla her ay bir miktar faiz alarak bore para verirdi. 
Odeme vadesi geldiginde odeyemedigi takdirde, almakta oldugu ayhk faizleri almaya devam ederek 
bir sure daha ertelerlerdi. Misir'da ve diger iilkelerdeki bankalarda ?ogunlukla bu tiir faiz muameleleri 
yapilmaktadir ki, Cenab-i Allah, bunu mus-iumanlara ve diger ummetlere haram kilmistir. Yahudi ve 
hiristiyanlan da bundan menetmistir. ^iinkii bununla, sikisik durumdaki insanlar diiskiin birakilmakta, 
insandaki sefkat ve merhamet duygulari dumura ugratilmakta, hayattaki yardimlasma ve dayanisma 
aliskanliklari insanlarin kalplerinden cekilip ?ikarilmaktadir. ^iinku, bir insan olmasi bakimindan 
insanin; bir kardesine karsi sefkat duygusu tasimayan, muhta?lik durumunu firsat bilip somiiren, onu 
faiz agina diisiiren, ondaki yasam kalintilarini silip siipiiren, her yoniiyle maddi bir varlik haline 
gelmesini akil kabul etmez. Oysa Cenab-i Allah, yoksullara yardim elini uzatmalari icin zenginlere tav- 
siyede bulunmus, zenginlerin mallari i?indeki belli bir kismi yoksullara hak olarak belirlemis, sikisik 
durumda kalanlarin imdadina kavusmak ve muhtac duruma diisenlerin yardimina kosmak i?in "karz-i 
hasen"i mesru kilmistir. 

Biitiin bunlar bir yana, riba (faiz) nedeniyle servetler, sadece tefeci-Jerin elinde toplanmaktadir. Zayif 
iradeliler icin sehvet ve ihtiras kapilan acilmakta, ellerindeki servet yok olup gitmekte ve bir 50k 
zararlara yol acilmaktadir ki, bu zararlari saymaya kitabimiz miisait degildir. Biitiin bunlari Ahlak-i 
Diniye adh kitabimizm ikinci cildinde bey'tn hikmeti- tesriiyesi bolumiinde genis?e ve tarn olarak 
aciklamis bulunmaktayiz. 

Ayet-i kerimeler, nesie libasmin haram olduguna kesin bir sekilde delalet etmektedirler. Zamanimizda 
bilinen sekliyle bir mall (parayi), ayhk ve yillik olarak belli bir yiizde iizerinden faizle vermek de 
ribadan sayilmaktadir. Bu tiir faizin caiz olmasi hususunda bazi kimselerin dinle avunmalarina gelince, 
bu oldukca dinden uzak bir seydir. §ekil ve anlam bakimindan dinin tesrii hikmetine de aykiridir. Bazi 
kimseler, ribanin haram olaninin, Kur'an-i Kerim'de de belirtilen sekliyle kat kat arttirilarak alinan riba 
oldugu sanisina kapilmislardir. Kur'an-i Kerim'de bu hususa deginilerek soyle buyurulmaktadir: 
in altin ve gumiisle ilgili olarak irad etmis oldugu su hadis-i seriftir: 

"Ey iman edenler, ribayi (faizi) oyle kat kat arttirilmis olarak yemeyin. Allah'tan korkun ki, muradiniza 
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eresmiz. 

Ribayi bu sekilde anlamak acik bir yanilgidir. ^iinkii ayet-i kerimede islenmek istenen ana tema; faiz 
(riba) yemekten nefret ettirip sakindirmak, tefecilik yapanlarin dikkatlerini, faizin kat kat arttirilmasi 
nedeniyle fakirin biitiin malini yutmasi ve bu fasid muamele nedeniyle diinya hayatinda issiz gu?siiz 
kalarak zamanla faiz borclarmin yigilmasi sonucu per-perisan hale gelmesi gibi bir manzaraya 
cekmektedir. Faiz nedeniyle sen ve mamur durumdaki yerlerin diizeninin zarar gorecegi a^ik^a 
bilinmektedir. Akh basmdaki bir kimsenin, faizin uc katmin yasaklanip da iki veya bir katinin 
yasaklanmadigini diisiinmesi mumkiin degildir. "Eger (tefecilik yapmamaya tovbe ederseniz) sizin i?in 
sermayeleriniz vardir" ayet-i kerimesini okuduktan sonra artik akilli bir insanin yukandaki ayeti bu 
sekilde anlamasi tasavvur edilemez. 
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Bundan daha da garibi, bazi kimseler, kar karsiligi bore para vermenin faiz (riba) olmadigi sanisina 
kapilmislardir. Bunlar derler ki: "Riba, bir satis akdidir. icab-kabul sigalarinin ve bu siganin yerine 
gececek baska bir unsurun mevcud olmasi gerekir. Guniimiizde insanlarin kar karsiligi bore para 
vermeleri satis akdi degildir. Dolayisiyla bu, riba olmaz". Safii-ler bunu acikca belirtmislerdir. 
Fikihcilar bu gibi muamelelerin akid olmadigini soylemisler ama, bunun, insanlarin mallarini haksiz 
nedenlerle yemek oldugunu da soylemislerdir. Ki bunu demekle yukaridaki iddia, tutarliligini 
yitirmektedir. Ribanin haram kilinmasina neden olan zararlar, bu muamelede de tahakkuk etmistir. 
Boyle olunca da bunun haramligi, ribanin haramligi, giinahi da onun giinahi gibi olmaktadir. Mesele, 
sadece bir sekil meselesinden baska bir sey degildir. 

Ribay-i nesienin haramligiyla ilgili hadislere gelince, bu konuda bir 50k sahih hadisler varid olmustur. 

Bunlardan biri de Peygamber (s.a.v.) 

Altinla altinin degistirilmesi, el be el olmadikca ribadir. 680 

Hadis-i serifte gecen "ha"' kelimesi, isim-fiillerden olup "al" ve "el ele getir" anlamina gelir. Bu alis- 
veriste bedeli bilahare vermek sahih olmaz. Su nedenle ki, "altin altinla, giimiis gumiisle..." hadisi; 
altin, gumiis ve yiyeceklerde ribay-i fazi ile ribay-i nesienin haram olduguna delalet etmektedir. Ribay- 
1 fazi bahsinde bunun aciklamasi yapilacaktir. 

Ribay-L Fazhn Hiikmii 

Ribay-i fazi, kabzetmede geciktirme yapmaksizm iki cins maldan birini kendi misliyle satmaktir. Ki 
bu, her dort mezhebe gore haramdir. Ama bazi sahabeler bunun caiz oldugunu soylemislerdir. Bu 
sahabelerden biri de Abdullah ibn Abbas Hazretleridir. Su da var ki, bazi kimseler son zamanlarinda 
Abdullah ibn Abbas (r.a.) in bu goriisunden vazgectigini ve ribay-i fazhn haram oldugunu soyledigini 
rivayet ederler. §unu da belirtelim ki; ribay-i fazi, muamelelerde 50k az vukubuldugu i?in pek buyuk 
bir etkisi olmamaktadir. £unku bir mall, kendi cinsinden bir mal karsiliginda satmak veya satin almak, 
insanlarin ama? edindikleri bir sey degildir. Meger ki iki maldan birinde, taraflardan birinin 
yararlanacagina inandigi bir fazlalik olsun. Bu muamele, bazi zayif akillilari hile ve dalavereyle 
aldatma ihtimali dolayisiyla haram kilinmistir. Bazi kurnazlar akh kit kimseleri aldatarak sozgelimi bir 
kilelik su bugdayin kaliteli olusu nedeniyle ii? kile bugdaya bedel oldugunu soyleyerek bu muameleyi 
guzel gosterebilirler. Veya sanatkarane bir sekilde islenmis olan bir altin parcasinin kendi agirliginin 
iki misli islenmemis altina bedel oldugunu soyleyerek muameleyi guzel gosterebilirler. 
Acikca goriildiigu gibi bu muamelede insanlar aldatilmakta ve zarara ugratilmaktadir. Bu muamelenin 
haram olduguna su hadis-i serif delalet etmektedir: 

"Altini altmla, giimiisii giimiisle, bugdayi bugdayla, arpayi arpayla, hurmayi hurmayla, tuzu tuzla, misli 
misline, dengi dengine, el be el (satin). Bu (mallann) cinsler(i) degisik olursa, el be el (pesin) olunca 
dilediginiz gibi Satin. 681 

Bu hadis-i serif, anilan cinsteki mallann, fazlasiyla beraber kendi cinslerinden bir malla satilmasinin 
(takas edilmesinin) caiz olmadigina delalet etmektedir. Bu alis-veriste, akdi yapan taraflardan her 
birinin, alacagi mall gecikmesiz ve pesin olarak almasi gerekir. Vadeli olunca caiz olmaz. Mesela bir 
altin lirayi, bir altin lira ve on kurus karsiliginda satmak, ne el be el, ne de vadeli olarak sahih olmaz. 
Yine aym sekilde on miskal agirligmdaki altm parcasini, oniki miskal agirligindaki altm parcasi 
karsiliginda satmak sahih degildir. Bugday, arpa ve anilan diger simf mallann da bu sekildeki satislan 
sahih olmaz. Bu tur alis-veris, ozellikle altin ve giimiiste yasaklanmistir. Rasulullah (s.a.v.) bununla 
ilgili olarak buyurmuslardir ki: 

Misli misline olmadikca altini altinla satmayin. Bir miktanni da bir miktan iizerine fazlalastirmayin. 
Misli misline olmadikca giimiisii giimiisle satmayin. Bir miktanni da bir miktan iizerine 
fazlalastirmayin. Bunlardan hazirda bulunani, gaib (bilahare verilecek) olanla satmayin. 682 
Mallann cinsleri degisik olursa, degerinden fazlasina veya eksigine satilmasi veya satin almmasi sahih 
olur. Sozgelimi degeri kirkbes bin lira olan bir altini, kirk bin veya elli bin liraya satmak veya satin 
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almak sahihtir. Nitekim degeri kirkbes bin lira tutan bir altmi, daha eksigine bozdurmak da sahihtir. 
Buna, "sarf ' denir. Ki iki tarafin da karsilikh olarak alacaklari mallari ayni anda teslim almalari sarttir. 
Bir altin lirayi giimiisle bozdurmak, ayni mecliste el be el olmadikca sahih olmaz. Sozgelimi bir altin 
lirayi yiiz giimiis kurusla bozduran kisi ilk anda doksan giimiis kurusu ahr da, on giimiis kurusu ileriki 
bir zamanda alacak olursa, ahs-veris haram olur. Nitekim bu husus, sarf bahsinde de genisce 
aciklanacaktir. 

Yiyecek maddelerinde yani bugday, arpa ve hadis-i serifte anilan diger yiyecek maddelerinde de ayni 
sart gereklidir. Onlarin da karsilikh degis tokuslarinda iki tarafin, mallarini el be el teslim almalari 
sarttir. 

Tabii degistirilen mallann ikisi de yiyecek maddesi olursa... Ornegin bugdayla pirincin degistirilmesi 
gibi. Ama degistirilen mallann ikisinden biri yiyecek maddesi, digeri para ise, bu alis-veriste 
bedellerden birinin bilahare 

teslim alinmasi halinde de satis akdi sahih olur. Bu alis-veriste yiyecek maddesi "satin alman mal" da 
olsa, mesela vadeli olarak bir kile bugdayin bes bin liraya alinmasi gibi; yiyecek maddesi, satin alman 
malm bedeli de olsa, ayni hukum sozkonusudur. Mesela falan tarihte teslim edilmesi sartiyla bes kile 
bugday karsiligmda bes altin satin almak gibi. 

(157) Hanefller dediler ki: altin ve giimiis satislannda taraflann, mallarini ayni anda el be et teslim 
almalari sart degildir. Bu mallann yalnizca belirlenmeleri sarttir. Nitekim bu husus, sarf bahsinde 
genisce aciklanacaktir. 

Kendilerinde Ribanin Haram Oldugu §eyler 

Bilindigi gibi nesie ribasi, bir cins malm bir kismiyla veya teslim almanin geciktirilmesi karsiligmda 
fazla olarak baska bir cins malla satilmasidir. Ornegin su anda hazir bulunan bir kile bugdayi, iki ay 
sonra odenecek bir bucuk kile bugday karsiligmda satmak veya su anda hazir bulunan yirmi bin lirayi, 
bir sene sonra odenecek yirmibesbin lira karsiligmda satmak gibi. Vejyahut su anda hazir bulunan bir 
kile bugdayi, alti ay sonra odenecek iki kile dan karsiligmda satmak gibi. Cunkii d an ii e bugday her ne 
kadar ayn cins mallardan iseler de, bunlann karsiligmda saticiyla musterinin teslim ve tesellumlerinin 
ayni anda olmasi ve odemenin geciktirilmemesi sarttir. Aksi takdirde riba olur. 

Durum boyle olunca satilan her cins mala riba girer mi? Yoksa riba, hadis-i serifte anilan bugday, arpa, 
altin, giimiis, hurma ve tuz gibi belli cins mallara mi girecektir. Hadis-i serifte anilanlara kiyaslama 
yaparak ri-banin, bu sayilan cinsler disindaki mallara da girecegi hususunda dort mezheb imami 
arasinda ihtilaf yoktur. Yalniz imamlar, anilan esyalar arasmdaki fazlaligi haram kilmanm illeti 
hususunda ihtilaf etmislerdir ki, bu illetin bulunmasi durumunda digerleri de buna kiyaslanabilsin. 
Nitekim bu, sayfanin alt tarafinda detayli bicimde aciklanmistir. 
§u da var ki; Zahiriler ribayi, hadis-i serifte anilan esyalara mahsus kilmislardir. 

(158) HANBELiLER dediler ki: Ayni cins mallann degistirilmesinde fazlaligin haram olusunun illeti, 
6l?ek ve tartidir. Olcek ve tartiyla satilan her cesit mala riba girer. Satilan bu tur mallar arasmdaki 
fazlalik, bir hurmanm iki hurma karsiligmda satilmasi gibi, 6l?ege gelmeyecek kadar az da olsa; ister 
pirinc kadar altinin (yanm pirin? tanesi kadar altinla) satilmasi gibi tartiya gelmeyecek kadar az da 
olsa; danyla pirinc gibi yenen bir sey olsa veya pamuk tohumu, keten tohumu, ipek, demir, kursun ve 
bakir gibi yenmeyen bir sey de olsa, ayni hiikme tabidir. Olceklenmeyen ve tartilmayan, mesela sayi ile 
satilan seylerde riba cereyan etmez. Ornegin bir yumurtanin iki yumurtayla, bir bicagin iki bicakla 
satilmasi, ayni cinsten olmalanna ragmen sahihtir. £iinku bunlann nitelikleri farklidir. Bir rivayete 
gore bu tur mallann da birbirlerinden fazla olarak miibadele edilmelerinin mekruh oldugu soylenmistir. 
Hanefiler dediler ki: Ayni cins mallann degistirilmesindeki fazlaligin haram olusunun illeti, 
Hanbelilerin de dedikleri gibi olcek ve tartidir. Yalniz Hanefiler demislerdir ki: Yiyecek maddelerinde 
ribanin gerceklesecegi miktar, yanm sa' (1,667 kg) veya daha fazlasidir. Ayni cinsten yiyecek 
maddeleri yanm sa'dan az olursa, biribirlerinden fazla miktarda degistiril-seler de akid sahih olur. 
Mesela bir avuc bugdayi el be el veya vadeli olarak iki avuc bugdayla satin almak caiz olur. Hiilasa, 



yarim sa'a varmcaya kadar, yiyecek maddelerinin deglstirilmelerinde biri digerinden fazla olsa da satis 
akdi sahih olur. Sozgelimi bir hurmayi, iki hurma karsiligmda satmak sahihtir. Ciinkii hurma, olcekle 
satilir. Yarim sa'dan az olan yiyecek maddelerine riba girmez. Meshur olan goriis budur. 
Tartilan mallarda ribanin cereyan edecegi miktara gelince bu, altm ve giimus icin bir bugday tanesi 
kadar olan agirliktir. Yiyecek maddeleri icin de bir veya iki elma kadar olan miktardir. Sozgelimi bir 
elmayi iki elma karsiligmda satmak sahih olur. Yalniz bu satis akdinin sahih olmasi icin, her iki 
bedelin de belirtilmesi sarttir. Mesela satici, "belirli olan bu elmayi, su iki elma karsiligmda sana 
sattim" demelidir. Nitekim bu husus, ileride aciklanacaktir. Bir nesne yenilsin veya yenilmesin, 
kendisinde bu illetin tahakkuk ettigi seylerde riba cereyan eder. Hadis-i serifte anilan bugday ve 
arpaya; dan, siitlegen, pirinc, kirec, susam gibi olcekle satilan seyler de kiyaslamr. Yine hadis-i serifte 
anilan altin ve gumuse, kursun ve bakir gibi tartiyla satilan esyalar da kiyaslamr. Sayi ve metreyle 
satilip da olcek ve tartiyla satilmayan seylerde ribay-i fazl cereyan etmez. Mesela bir metre kumasi 
aym cinsten iki metre kumas karsiligmda satmak, aciklamasi gelecek olan kab-zetme sartiyla caiz olur. 
Aym sekilde bir yumurtayi iki yumurta karsiligmda, bir karpuzu iki karpuz karsiligmda satmak da 
caizdir. Bunun caiz olusunun formulu sudur: Satilan mal, kendisi karsiligmda odenen bedelle aym cins 
olursa (mesela, bugdayin bugdayla ve arpanin arpayla satilmasinda oldugu gibi); olcek veya tartiyla 
satilir ve satilan maldan veya bedelinden birinde digerine nisbetle bir fazlalik olursa; bu fazlalik 
herhangi bir vadeyle olsa da olmasa da satis akdi sahih olmaz. Bunda ribay-i fazl ve ribay-i nesie 
haram kilinmistir. Bu da bugday, arpa, altin ve benzeri olcek, ya da tartiyla satilan mallar gibidir. 
Ciinkii bunlarda olcek veya tarti seklinde miktar ile cins tahakkuk etmistir. Ama cins veya miktardan 
sadece birinin bulundugu malda ribay-i fazl cereyan etmez. Ancak bu gibi mallarda ribay-i nesie haram 
olur. Miktarin degil de sadece cinsin tahakkuk ettigine ornek; yumurtanin yumurtayla, karpuzun 
karpuzla ve bunlara benzer sayiyla satilan seylerin satis ve takasidir. Metreyle satilan kumas ve benzeri 
seyler de bu hukme tabidirler. Bu gibi seylerde cins birligi vardir. Ama miktar birligi yoktur. Tabii, 
bunlarin olcek veya tartiyla satilmalarmi kastediyorum. Cins birligi olmaksizm miktar birliginin 
tahakkuk etmesine gelince; buna ornek olarak bugday ve arpayi gosterebiliriz. Bu ikisi ayri cinsten 
olmakla birlikte olcekle 

satilirlar. Bunda ribay-i nesie haramdir. Ribay-i nesie, iki maldan birini, bir sure sonra daha fazlasini 
alma kosuluyla digeri ile takas etmektir. Ayri cinsten olanlar arasinda ribay-i fazl haram degildir. Bu, 
teslim alma sartiyla bir mall, baska cinsten bir malla fazlasina satmaktir. Ama aralarinda fazlalik 
ohnaksizin bir yiyecek maddesini kendi cinsinden olan bir yiyecek maddesiyle satmada teslim almak, 
sart degildir. 

Safiiler dediler ki: Hadis-i serifte anilan esyalar iki kisma ayrilmaktadirlar: 

1- Nakidler: Bu, altin ve gumiistur. 

2- Yiyecekler: Bunlar, cogunlukla insan icin yemek olmasi kastedilen seydir. Yani Cenab-i Allahin, 
bunu kendilerine ilham ederek insanlar icin yemek olmasi maksadiyla yaratmis oldugu seydir. Baska 
varliklar bu esyalarda insanlara ortak olsalar bile, bu boyledir. Mesela baklanin, hem insan ve 
hayvanlann yedigi bir yiyecek olmasi gibi. 

Kendisinde paralik ve yemeklik niteligi bulunan her seye riba girer. Para olarak kullanilan seyin 
ciineyh ve riyal gibi darphanede damgalanmis olmasiyla, hiilyet ve kulce altin gibi damgalanmamis 
olmasi arasinda bir fark yoktur. Ornegin pesin veya vadeli iki ciineyhi, ii? ciineyh karsiligmda satin 
almak sahih olmaz. Aym sekilde on miskal agirligindaki bir altin parcasini, onuc miskal agirligindaki 
bir altin parcasiyla satin almak da, sarf bahsinde ele alinacagi gibi, sahih olmaz. Ticaret mallarina 
gelince; bunlari, biribirin-den fazlasi ile satmak sahih olur. Ciinkii bunlar nakid niteligini tasimamak- 
tadirlar. Anilan haramlik illeti bunlarda ger?eklesmemektedir. 
Yiyeceklere gelince bunlar, hadis-i serifte anilan tic durumu kapsarlar: 

1- Bunlar arpa ve bugday gibi azik icin olurlar. Bunlardan maksat, kisinin gunluk yasamini siirdurmesi 
i?in gidalanmasidir. Arpa ve bugday anlaminda olan pirin?, dan, nohut ve aci bakla da bu gruba 
girerler. Tath suyun bu grupta ele alinip alinmayacagi hususunda ihtilaf edilmistir. Kimilerine gore bu, 
aziklar grubuna girer. Ciinkii beden icin zaruridir. Tath suyun yiyeceklerden sayildigina su ayet-i 
kerimede de sahid olmaktayiz: 

"Ve kim onu tadmazsa o bendendir." (Bakara: 249). Kimilerine gore tath su, bedeni lslah edici 



oldugundan otiirii, ileride anlatilacak olan tedaviye miilhak olur. 

2- Bunlar, meyve yemek icin olurlar. Hadis-i serifte hurmadan soz edilmistir. Ama kuru iiziim ve incir 
de bu grupta miitalaa edilebilir. 

3- Bunlar, yiyecekleri ve bedeni lslah etmek icin olurlar. Hadis-i serifte tuzdan soz edilmistir. Ama 
sinameki ve ayni cinsten olup ilac icin kullanilan otlarla agac yapraklan da bu grupta miitalaa 
edilebilirler. Kuru feslegen de bunlardandir. Bu, ilac olarak kullanilir. Ama taze feslegen boyle 
olmayip riba ile ilgili degildir. Yukanda "yemek olmasi kastedilerek yaratilmis olan seydir" demekle, 
deri ve kemik gibi her ne kadar yenilse de yemek maksadiyla yaratilmis olmayan seyler, tanim kapsami 
disina cikarilmis oldu. Yine bu kaydi koymakla ot, saman ve cekirdek gibi, sirf hayvanlara ozgii yiye- 
cekler de kapsam disina cikarilmis oldu. Bunlar da riba ile ilgili degildir. Bundan da anlasiliyor ki 
§afiiler, kendisinde yiyecek olma niteligi bulunan ve para olmaya elverisli olan seyleri, hadis-i serifte 
anilan alti seye ki-yaslamislardir. Bu kiyasin illeti, yemeklik ve paraliktir. Alci gibi yemeklik vasfi 
olmayan bir seyi, kendi cinsinden bir alci ile, biri digerinden fazla olarak bir ticaret esyasi gibi satmak 
sahih olur. 

Malikiler dediler ki: Altin ve gumiisiin kendi cinsleriyle alinip satilmalarinda aradaki fazlaligin haram 
olusunun illeti, nakitliktir. Yiyecekteki fazlaligin haram olusunun illeti, ribay-i fazi ile ribay-i nesie'ye 
gore degisir. Ribay-i nesie'deki haramligm illeti, tedavi seklinden ayri olarak sirf yemek olmaktan 
ibarettir. insana ozgii bir yiyecek seydeki ribay-i nesie de haram olur. Bu yiyecek biriktirip saklamaya 
veya giinliik azik olarak yenilmeye elverisli olsa da, olmasa da hiikiim aynidir. Bu da salatalik, karpuz, 
limon, portakal, turunc, marul, pirasa, havuc, salgam ve lahana gibi yesilliklerdir. Elma ve muz gibi 
meyveler de bu grupta miitalaa edilebilirler. Biitun bu sayilan yiyecek maddelerine ribay-i fazl degil de 
ribay-i nesie girer. Bu sayilanlardan her birini gerek kendi cinsinden, gerek baska cinsten olan bir 
yiyecekle, biri digerinden fazla olarak alip satmak sahihtir. Ancak her iki tarafin da, alacaklari mallari 
akid meclisinde teslim almalari sarttir. Ama bu sekildeki satista araya vade konulmasi yasaktir. 
Taraflarm akid yaptiklari yerde teslim almalari sartiyla bir batman elmayi iki batman elma karsiliginda 
satmak sahihtir. Ayni sekilde taraflarm, akid yaptiklari yerde teslim almalari sartiyla biri digerinden 
fazla olarak havucu marul ile satmak da sahih olur. 
Ribay-i fazlin haram olusunun illeti iki seydir: 

1- Yiyecek sey, muktat olur. Muktat, insanin bunyesini ayakta tutmak icin cogunlukla onunla 
aziklandigi seydir. Yani insanin baska bir sey yemeyip sirf onu yemekle de olsa yasamini 
siirdiirebilmesidir. 

2- Yiyecek sey, biriktirip saklamaya elverisli olur. Bu da yiyecegin, mezhebin zahir goriisune gore 
siiresiz olarak bekletilmekle birlikte bozulmaksizin kalmasi demektir. Bununla da, biriktirip saklamaya 
elverisli olan yiyecek, alti ay siireyle bozulmaksizin bekletilebilen yiyecektir diyenlere muhalefet edil- 
mis olmaktadir. En saglami, bunda orfe basvurmaktir. Orfiin, biriktirip saklamaya elverislidir dedigi 
sey, biriktirip saklamaya elverisli demektir. Kendisinde bu illet bulunan her yiyecek maddesinde 
ribay-i fazl haram oldugu gibi, ribay-i nesie de oncelikle haram olur. 

Haramlik illetinin iktiyat ve iddihar ile aciklanmasi, bu mezhebin mu-temed goriisiidiir. Anilan illeti 
a?iklamaya iliskin bir "takim goriisler daha vardir ki, bunlarin en meshuruna gore illeti aciklamada, 
iktiyat ve iddihara uciincu bir kayit daha eklenmelidir ki bu, yiyecegin, ?ogunlukla insan gecimi i?in 
alinmis olmasidir. Bu kaydi koymakla da yumurta ve zeytinyagi kapsam dismda kalmis oldu. £imku 
bunlar ?ogunlukla insan gecimi icin alinmazlar. Dolayisiyla bunlarda riba (fazlalik) yasak degildir. 
Bilindigi gibi bu mezhebin mutemed olan goriisii, birinci tarzdaki a?iklamadir. Dogrusu su ki, 
yumurtayla zeytinyagina riba girer. £unku bunlar, giinliik azik olarak yenilirve saklayip biriktirmege 
de elverislidirler. 

Tahillarin Kendi Cinsleri Ve Baska Cins §eylerle Satilmalari 

Onceki sayfalarda gecen hadiste anilan alti siniftan olmak iizere bugdayin bugdayla, arpanin arpayla 
satilmasi da vardir. Bilindigi gibi mez-heb imamlari haramlik illetindeki farkli goriis a?ilarina gore, bu 
iki tiire diger tahil tiirlerini de kiyaslamislardir. Hadiste de belirtildigi gibi misli misline ve el be el 
olmadikca bugdayin bugdayla ve ayni sekilde arpanin arpayla satilmasi sahih olmaz. Ancak bugday ve 



arpanin, el be el olduktan sonra farkli miktarlarda biribirleriyle satilmalari sahih olur. 
Alis-veris meclisinde karsilikh ve tesellum kosuluyla bir kile bugdayin iki kile arpa karsiliginda 
satilmasi sahih olur. Dan, pirinc, bakla, nohut, aci bakla, misir, yonca tohumu siitlegen culban, keci 
boynuzu ve olcekle satilan diger biitun tahil tiirleri de buna kiyaslanir. Misli misline olmadikca 
bunlarin biribirleriyle satilmalari sahih olmaz. El be el olduktan sonra baska bir cins tahilla farkli 
miktarlarda satilmalari sahih olur. 

Unun tahil veya ekmekle satilmasina ve bununla ilgili seylere gelince, mezheblerin bu hususta tafsilath 
aciklamalari vardir. 

Cinslerin aym ve ayri olmalari, mezheblerde mufassal olarak anlatilan bazi seylerle bilinir. 

Olcek ve tarti ile satilan seyler, musliimanlarm Peygamber (s.a.v.) zamanindaki adetleriyle bilinir. 

Mezheblerin buna iliskin tafsilati asagiya alinmistir. 

(159) Malikiler dediler ki: Arpa ve bugday, aym sekilde peygamber arpasi aym cinsdirler. Bu iicu 
arasinda fark yoktur. £unku cins birliginde olcii, bunlarin sagladiklari menfaatin aym veya biribirine 
yakin olmasidir. 

Bugday ve arpa cesitleri birbirine yakindir. £unku bundan maksat aziktir ki, o da, her ne kadar tad ve 
kalite bakimindan farkli da olsa elde edilmektedir. Bu tic seyin el be el ve misli misline olmadikca 
biribirleriyle satilmasi sahih olmaz. Malikilerce tercihe sayan olan goriis budur. Bazilari bugday ve 
arpanin ayri iki cins oldugunu soylerler. 

(160) Safii ve Malikiler dediler ki: Yonca, ribay-i fazlin icine girdigi siniflardan degildir. Zira Safiiler 
nezdinde ribanin illeti taamliktir. Ki o da, nesnenin insan icin cogunlukla gida maddesi olmasidir. 
Yonca tanesi ise boyle degildir. Malikiler nezdinde ribanin illeti, nesnenin (insan icin) azik olmaya ve 
saklayip bekletmeye elverisli olmasidir. Yonca ise boyle degildir. 

(161) Safiiler dediler ki: Kuru siitlegen, Hanefi ve Hanbelilerin dedikleri gibi Oiceklik nesnelerden 
oldugu icin degil, fakat ilac olarak kullanildigi icin ribay-i fazlin kapsamina girer. Kuru siitlegen, 
(yemegi) lslah eden tuza kiyaslanmistir. Ciinkii o, bedeni lslah etmektedir. Taze siitlegene gelince, 
once de belirtildigi gibi o, icine ribanin girdigi tahil siniflanndan degildir. 

Malikiler dediler ki: Yas olsun kuru olsun, siitlegene riba girmez. Buna ribay-i nesienin girip 
girmeyecegi hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilari bunun ilac oldugunu, ribay-i nesienin de buna 
girmeyecegini soylemislerdir. Diger bazilanysa ribay-i nesienin buna girecegini soylemislerdir. 

(162) Malikiler dediler ki: Tahil ve un bir cinstir. Zira ogutmek, bir seyi kendi cinsinden cikarmaz. 
^iinkii ogiitme, ciizleri yerinde kalmakla birlikte, o seyin ciizlerini biribirinden ayirmaktan ibarettir. 
Hamur da un ve tahilla aym cinstendir. Zira yogurmak, bir seyi cinsinden cikarmaz. Aym miktarda 
misli misline olmadikca bunlardan birini digeriyle satmak sahih olmaz. Esit miktarda olurlarsa 
bugdayi, bugday unuyla satmak sahih olur. Esit miktarda olmalari da tartiyla bilinir. Tarti ve olcekle 
bilinir diyenler de olmustur. Aym sekilde un veya bugdayin, misli misline olmadikca bugday unundan 
yogurulmus hamurla satilmasi da sahih olmaz. £unku bunlar aym cinstirler. Ama cinsler ayri olursa, 
mesela dan ununu bugday tahili karsiliginda satacak olursa, alis-veris meclisinde karsilikh teslim ve 
tesellum kosuluyla bu iki nesnenin birbirinden fazla miktarlarda birbirleri karsiliginda satilmalari sahih 
olur. Un ile hamur arasindaki temasiil, hamurda mevcud olan un miktarini arastirmakla bilinir ve 
misliyle degistirilir. Hamurla bugday arasindaki temasiil, bugday ve hamurda mevcud olan un 
miktarini arastirmakla bilinir. Ama cins muhtelif olursa; mesela bugday ununun dariyla satilmasi 
durumunda, el be el olunca ikisi farkli miktarlarda olsalar bile alisveris sahih olur. 

Ekmege gelince bu, un, hamur ve bugdaydan ayri bir cinstir. £iinku ekmekcilik sanati onu, ayri bir cins 
yapmistir. El be el olmasi kosuluyla farkli miktarlarda ekmekle un, bugday veya hamurun biribirleriyle 
satilmalari sahih olur. §u da var ki ekmegin hepsi, asillari muhtelif de olsa aym cinstir. Bugday 
ekmeginin bugday, arpa veya dan ekmegiyle satilmasi, el be el ve misli misline olmadikca sahih 
olmaz. £iinku hepsi bir cinstir. Bunlarin miktarlarmin farkli olmasi sahih degildir. Ancak pasta bundan 
miistesnadir. O, kendi basina bir cinstir. £unku ona yag, susam, mahlep ve siit karismistir. El be el 
olduktan sonra, farkli miktarlarda digerleriyle satilmasi sahih olur. Sonra ekmek, bugday gibi tek 
simftan yapilmissa, bunda misliyet, her birindeki un miktarini arastirmakla hesaplanir. Her ikisindeki 
un miktari esit olursa, ikisi birbirinin misli olurlar. Aksi takdirde hayir. Ama (iki) ekmek, bugday ve 



arpa gibi kendilerinde riba illeti bulunan iki ayn siniftan elde edihnislerse misliyet, iclerindeki un 
miktari arastirilmaksizin ekmeklerin tartilmasiyla hesaplanir. Akid satis ise, misliyet ekmekte sart olur. 
Ama akid karz (odiinc verme) ise, misliyet ekmekte sart olmaz. O zaman bunda esas, sayidir. Kisinin 
bes ekmek odiinc almasi, sonra da tarti bakimindan agir veya hafif de olsa ayni sekilde bes ekmek 
olarak geri odemesi orf uyarinca sahih olur. Komsularin yaptiklari, ekmek ve hamuru odiinc alip sonra 
tarn arastirmaksizin mislini geri vermelerinde bir beis yoktur. 

Tahili lslatmak, onu kendi cinsi disina cikarmaz. Ama lslatilmis tahili, lslatihnamis tahilla ne farkli, ne 
de esit miktarda satmak asla sahih olmaz. Cunku denklik gerceklesmedigi icin yasin kuru ile satilmasi, 
nitekim bu sebepten dolayi lslatilmis seyin lslatilmis seyle satilmasi sahih olmaz. 
HanefTler dedileraci: Bir cins tahildan elde edilmis unu, kendi cinsi tahilla satmak sahih olmaz. Mesela 
bugday ununu bugdayla, ayni sekilde dan ununu dariyla satmak, esit miktarda olsun olmasin, sahih 
degildir. Zira bu gibi seylerde rnisillik gerceklesmez. Un, olcekte bugdaydan daha iyi yerlesir. Fazlalik 
siiphesi, var olmakta devam eder. Bu siiphe, ancak miktar esitliginin muhakkak olmasi kosuluyla cinsin 
kendi misliyle satilmasi durumunda ortadan kalkar. Bir cins tahil ununun kendi cinsi olmayan tahilla 
satilmasi sahihtir. Ornegin bugday ununun arpayla satilmasi, el be el olunca sahih olur. Cunku cinsleri 
degisiktir. Normal unun yarma ile esit veya farkli miktarlarda satilmasi da, cinsleri ayni oldugu 
takdirde, anilan riba illetinden oturii sahih olmaz. Ama esit olcekte olmasi kosuluyla ayni cins iki unun 
biribirleriyle satilmalari sahih olur. Unun kilo ile un karsiligi satilmasi ise caiz degildir. Olcekte ayni 
olmalari halinde elenmis unun, elenmemis unla satilmasi sahihtir. Nitekim olcekte esit olmalari 
durumunda iri dovulmus bir unu, iri doviilmus bir unla satmak da sahihtir. 

Esit veya farkli miktarlarda ekmegin bugdayla, bugdayin ekmekle satilmasi sahih olur. Cunku ekmek, 
ekmek olus sifatiyla bugdaydan ayn bir cins haline gehnistir. Bunda iki nesnenin karsilikh teslim 
alinmalari sart degildir. Sadece belirleme sarti vardir ki, bu da yakinda aciklanacaktir. Aksine pesin 
verilen yirmi ekmegi, bir ay sonra teslim alinacak olan bir olcek bugday karsiliginda satmak sahihtir, 
her ne kadar bir kile bugday, bu ekmeklerden fazla ise de... Nitekim bir irdeb (150 kg) bugday 1, birkac 
gun sonra teslim almacak yuz okka ekmek karsiliginda satmak da sahihtir. Bu ikinci durumda, yani 
ekmegin bilahare teslim edilmesi durumunda akdin sahih olmayacagi soylenilmistir. Ama miiftabih 
kavle gore bu akid sahihtir. Bugdayda verilen tafsilat ^er^evesinde ekmegin unla, unun da ekmekle 
satilmasi ayni sekilde sahih olur. 

Ekmegin odunc alinmasi, ornegin kisinin geri vermek iizere komsusundan bes ekmek almasi sahih 
olur. Ama miiftabih kavle gore bunun sahih olmasi icin tarti sarttir. Bazilari, hem tarti, hem sayiyla 
caiz olacagmi soylemislerdir. 

lslatilmis bugdayin lslatilmis bugdayla, lslatilmisin kuruyla; yas hurmanin yas hurmayla, kuru 
hurmanm kuru hurmayla satilmasi caiz olur. Kavrulmus bugdayi kavrulmamis bugdayla satma 
hususunda ihtilaf vardir. Esahh kavle gore olcek bakimindan esit olsalar bile bu satis caiz olmaz. 
Kavrulmusun kavrulmusla satilmasi, miktarca esit olmalari kosuluyla caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: Unun, kendisinden elde edilmis oldugu tahil ile satilmasi, mutlak surette sahih 
olmaz. Bugday ununun bugdayla satilmasi sahih olmaz. Cunku bir cinsin, kendi bazisiyla satilmasi icin 
esitlik sarttir. Bugdayla bugday unu ayni cinstir. Ama (miktar bakimindan) esit olmalari hemen hemen 
imkansizdir. Ciinku tahil tanesinin ciizleri, ogutmekle dagilirlar. Ayni sekilde ekmegin, elde edilmis 
oldugu tahil tanesiyle satilmasi, nitekim tartiyla da olsa ekmegin, elde edilmis oldugu tahilin unuyla 
satilmasi da sahih olmaz. Islak bugdayin kuruyla satilmasi sahih olmaz. Kurutulmadan once yas (firik) 
bugdayin kuruyla satilmasi da sahih olmaz. Ekmegin ekmekle satilmasina gelince, bunlarin 
biribirlerine miktarca esit olmalari durumunda sahih olur. Biri digerinden fazla olursa, sahih olmaz. 
§afiiler dediler ki: Cinsin kendi bazisiyla satilabihnesi icin uc sart gereklidir: 

1- Pesin olmasi. Vadeli satilmasi sahih olmaz. Cok kisa bir sure icin olsa bile veresiye olmasi sart 
kosulursa sahih olmaz. 

2- Mecliste hakiki teslim-tesellum. Yani alis-veris meclisinde saticinin bedeli, musterinin de satin 
aldigi seyi teslim ahnalari. Ayni mecliste teslim alinsa bile bunda havalenin bir faydasi olmaz. 

3- Yakini mumaselet.Satilan ve satin alman nesnelerin emsal oldugunun kesin olarak bilinmesi. 
Bundan siiphe edilirse, alisveris sahih olmaz. Ayni cinsten seylerin biribirleriyle satihnalarma gelince, 
bunda sadece pesin olma ve karsilikh teslim teseHum sarttir. Sarf bahsinde de anlatilacagi gibi bunda 



emsallik sarti aranmaz. 

Bununla sana aciklanmis oluyor ki, unun kendi cinsiyle satilmasi, mesela bugday ununun bugday 
unuyla satilmasi, unda meydana gelebilecek incelik ve yumusaklik nedeniyle yakini mumaseletin 
imkansizligindan otiirii sahih olmaz. Ciinkii iki bedelden biri digerinden daha yumusak oldugu icin 
olcekte yerlesmeyebilir. Ekmegin bugday tanesi ve bugday unuyla satilmasi sahih olmadigi gibi, 
bugday ununun bugday tanesiyle satilmasi da sahih olmaz. Bir cins tahildan elde edilen ekmegin o 
tahilin bazisiyla satilmasi da aym sekilde sahih olmaz. Atesin ikisinden birisine daha fazla tesir etmis 
olmasi nedeniyle aralarinda kesin mumaseletin gerceklesmesi mumkiin olmadigi icin bugday 
ekmeginin yine bugday ekmegiyle satilmasi da sahih olmaz. Ama sozgelimi bugday ekmeginin arpa 
ekmegiyle satilmasi, ayn cinsten olmalan sebebiyle caizdir. Bunlarin bazisinin bazisiyla satilabilmesi 
icin, ke-sin miimaselet sart degildir. 

Bugday ununun dan veya arpa unuyla satilmasi, cinsleri ayn oldugu icin sahih olur. Cinsleri ayn 
oldugunda diger neviler de boyledir. Bilindigi gibi ayn cinslerde misillik sarti aranmaz. tri doviilmus 
bakla da un gibidir. Bunun bazisinin bazisiyla satilmasi caiz olmaz. Iri doviilmiis mercimek de boy- 
ledir. Kiinefe ve sehriye de ekmek gibidir. Gercek miimaselet imkansiz oldugu icin bu cinslerden birini 
kendisinin bazisiyla satmak sahih olmaz. Baska bir cinsle satilmalanna gelince, diger iki sart 
gerceklestiginde alisveris sahih olur. O iki sart ta hulul ve alisveris meclisinde karsilikh teslim 
tesellumdur. 

(163) Hanefiler dediler ki: cins aynligi tic seyle bilinir: 

1- Asil aynligi. Buntifi misali, kalitesiz hurmadan elde edilen sirke ile buna dakal denir tarda 
talasindan elde edilen sirkedir. Bunlarin her ikisi de sirke olmakla birlikte, elde edilmis olduklan 
nesneler muhteliftir. §u halde bu sirkeler, iki ayn cinstirler". Aym sekilde sigir etiyle kuzu eti, her ne 
kadar bunlarin ikisine de et ddniliyorsa, yine cinsleri muhteliftir. 

2- Satilan seylerden beklenen maksatlann farkli olmasi. Koyun yiiniiy-le keci kill gibi. Keci kilinin 
kullanim amaci, koyun yiiniiniin kullanim amacindan farklidir. §u halde bunlar, iki ayn cinstir. Ama 
etleri aym cinstir. Ciinkii bunlara hep "davar" denir. Siitleri de etleri gibi bir cinstir. 

3- Bugdaya nisbetle ekmekte oldugu gibi, is ve emek fazlaligi. Bugdayla ekmek, ekmek yapmada 
meydana gelen is nedeniyle sifatlannda degisme oldugu icin iki ayn cinstirler. Bununla arpa ve 
bugdaym iki degisik cins oldugu ortaya ?ikmaktadir. ^iinkii bunlardan her biri, digerinden ayn olarak 
kendi basina var olan birer asildirlar. Kaldi ki bunlarin kullanim amaclari da farkildir. ^iinkii bugday, 
ekmek olmanin yanisira bazan pasta, kiinefe ve fatir yapmak icin de taleb edilir. Oysa ki arpa, bu gibi 
seylerin yapimina elverisli degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Aym ad altinda toplandiktan sonra kullanim amaclari aym da olsa, ayn da olsa, 
iki veya daha cok sey bir cinstir. Birincinin (kullanim amaclari aym olanlarm) ornegi bugdaydir. 
Bugdayin Hindi, Saidi, Ba'li, Buhayri ve Avusturali gibi nevileri vardir. Bu nevilerin tiimu bugday adi 
altinda toplanmaktadir ve hepsi aym cinstir. Tuz da boyledir, onun da residi, miinzelavi ve dimyati gibi 
nevileri vardir. Ama hepsi tuz adi altinda toplanmaktadirlar. Hepsi bir cinstirler. Her ne kadar birini 
digerinden ayiran ozellikleri varsa da bugdayla tuzun kullanim amaclari siiphesiz ki degisik degildir. 
ikincinin kullanim amaclan farkli olanlarm ornegine gelince susam yagini gosterebiliriz. Mesela susam 
yaginin bazisina yasemin yagi, diger bazisina giilyagi, diger bazisina da menekse yagi katilirsa; bu, 
kullanim amaci farkli ama ash aym olan muhtelif bir ltir olur. Bu bir cinstir. Bunu yasemin, menekse 
ve giil haline getiren, kendisine katilan kokulardir. Bunlar, onu tek cins olmaktan cikarmaz. O cins de 
susam yagidir. 

Malikiler dediler ki: Cins birligi, menfaatlerin esit veya biribirleri-ne yakin olmalariyla bilinir. Her ne 
kadar residi, miinzelavi ve dimyati gibi nevilere aynhrsa da, tuzun butun nevilerinin menfaati aynidir 
ve o da yemegi lslah etmektir. Bugday da her ne kadar hindi ve misri gibi nevilere de aynlsa biitiin 
nevilerinin menfaati aynidir. Arpa ve bugdaya gelince bunlarin menfaatleri birbirine yakmdir ki o da 
bu iki nesne ile insanm aziklanir olmalandir. 

Cins, kendisinden elde edilmis oldugu aslin degisik olmasiyla degisik olur. Tabii eger ondan kastedilen 
ama? aym degilse... Mesela muhtelif smif maddelerden elde edilen sirkeden kastedilen ama? birdir, o 
da eksiliktir. Eksilik de hem agac talasindan elde edilen sirkede, hem de hurmadan elde edilen sirkede 
mevcuddur. §u halde sirke, bir cins olmaktadir. Ama kendilerinden kastedilen ama? degisik ise, o 



zaman degisik cinsler olurlar. Ornegin susamdan, buy tohumundan, marul tohumundan ve pamuk 
tohumundan sikilan yaglar gibi. Bunlar muhtelif cinsler sayilirlar. Bunlarin el be el olduktan sonra 
farkli miktarlarda biribirleriyle satilmalari sahih olur. Cunkii yag her ne kadar ayni ise de kullanim 
amaci ve de ash muhteliftir. §eker kamisindan, pancardan ve bal arisindan elde edilen bal da yag 
gibidir. Bal ve sekere gelince bunlar iki ayri cinstirler. Bunun aciklamasi, yakinda ilgili bahiste 
gelecektir. 

§afiiler dediler ki: iki yiyecek maddesi arasindaki cins birligi, ikisinin hakiki bir istirakla musterek 
olduklari ozel bir isimlerinin bulunmasidir. Yani Hind bugdayi, Avusturalya bugdayi gibi 
hakikatlerinin bir olmasidir. Bunlar, hakiki bir istirakla mustereken bugday ismini almaktadirlar. Ama 
isim, bugdaya nisbetle tahil gibi genel bir isim olursa, o zaman ayni cins olmaz. Zira tahil ismi dan ve 
diger siniflan da kapsar. Ayni sekilde tahil kelimesine lafzi istirak ile katilan seyleri de kapsar. Ornegin 
yesil battih (karpuz) ve sari battih (kavun) nevileri icin battih kelimesinin isim olarak kullanilmasi gibi. 
Bu istirak, lafzidir. Bunlar, hakikatleri muhtelif oldugu icin iki ayri cinstirler. 

(164) §afiiler dediler ki: Olcekle satilan seylerde muteber olan, Hicazh-lann adetidir. Hicazhlar, 
Mekke, Medine, Yemame ile buralara bagh Taif, Cidde, Hayber ve Yenbu gibi kasaba sakinleridir. 
Diger insanlar bilahare tarti veya sayi ile satmis olsalar da, Hicazhlann olcekle satmis olduklari seyler, 
olcekliktirler. Rasulullah (s.a.v.) zamaninda olceklenen seylerin olcii ve ayan, olcektir. Bilahare baska 
olceklerle olceklenseler bile bu hukum degismez. Yine o zaman tartilan seylerin olcii ve ayan, bilahare 
insanlar bu adeti degistirmis olsalar bile, tartidir. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bilinmeyen veya Hicaz 
mintikasi dismda kullanilan veyahut Hicaz'da kullanihp da ba-zan olceklenen bazan da tartilan seylere 
gelince, satilan sey cirim bakimindan normal hurma tanesinden biiyiikse, onun Olciisii tarti olur. Ceviz 
ve yumurta gibi. Cunkii 0 za man Hicaz'da hurmadan iri seyler icin olcek kullanilmazdi. Ama satilan 
sey hurmayla esit irilikte veya ondan daha ufaksa, onun icin satis esnasinda yorenin adeti gecerli olur. 
Badem, findik, fistik gibi. 

Bununla da ogrenmis oluyoruz A 6lceklik seyler, tartiyla biribirleriyle satilamaz (miibadele edilemez) 
lar. Tartihk seyler de, 6l?ekle biribirleriyle satilamaz (miibadele edilemez) lar. Olcekle satilan seyler, 
olcek bakimindan biribirlerine esit olduklarinda, tartilarinin biribirlerinden farkh olmasinin bir 
sakincasi olmaz. Ayni sekilde tarti ile satilan seyler, tarti bakimindan biribirlerine esit olduklarinda 
olceklerinin biribirlerinden farkh olmasinin bir sakincasi olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Tartiyla satilan seylerde muteber olan, Peygamber (s.a.v.) zamanindaki 
Mekkelilerin orfudur. Onlarin tartiyla satmakta olduklari seyler, bilahare insanlar tarafindan 
degistirilmis te olsa tartihktir. Olcekle satilan seylerde muteber olan, Medine ahalisinin orfudur. Zira 
Abdiilmelik ibn Umeyr, Peygamber (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
M 01?ek, Medine 6l?egidir, mizan da Mekke mizanidir. 683 

§u halde Rasulullah (s.a.v.) zamaninda Medine'de olcekle satilan seyleri ayni cinsten olduklari takdirde 
farkh olceklerle biribirleriyle satmak haramdir. Tartiyla satilan seyler de bu hiikme tabidir. O zamanlar 
bilinmeyen seylerde ise muteber olan, bu seylerin satilmakta olduklari yorenin orfudur. Hadis-i serif, 
altinla gumiisun tartiyla, arpayla hurmanin da olcekle satildiklarini aciklamaktadir. Peygamber (s.a.v.) 
buyurdular ki: 

Altin altm ile, tartisi tartisina; arpa arpayla iki miiddii iki mud ile, hurma hurmayla iki miiddii iki mud 
ile (satihr). Kim arttirir veya fazla ahrsa riba yapmis Olur. 684 

Bununla, arpa, un ve diger tahillar, kirec, al?i, ayni sekilde hurma caglasi, taze hurma ve diger hurma 
cesitleri, kuru uzum de boyledir fistik, findik, badem, innap, kuru kayisi, zeytin, tuz 6l?ekle satilan 
seylerdendirler. Siit, zeytinyagi, sirke, tereyagi, diger yaglar ve bal gibi sivilar da boyledir. Bazilari 
bah, tartiyla satilan seylerden saymislardir. Bu saydiklarimizin tiimii, her ne kadar insanlar bunlari tarti 
veya sayi ile satmayi orf haline ge-tirmislerse de, olcekle satilan seylerdir.. 

Altin, giimiis, bakir, demir, kursun, civa, keten, pamuk, ipek, ibrisim, yiin, yapagi egrilmis olsun 
olmasin, inci, cam, ilac olarak yenilen kilermeni, et, ic yagi, mum, safran, aspur, alacehre, peynir, 
iiziim ve kaymak, tartiyla satilan seylerdendirler. Ekmek de oyle. Ancak ufalanip incecik parcalar 
haline gelmisse, 6l?ekle satihr. Bazilari yagin tartiyla satilmasinin mubah olacagmi soylemislerdir. 
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Tarti veya olcekle satilmayan seylere gelince, ornek olarak sunlan sayabiliriz: Kumas, hay van, ceviz, 
yumurta, nar, acur, salatalik, diger yesillikler, baklalar, elma, armut, ayva, seftali ve biitiin meyveler. 
HanefTler dediler ki: Olceklik ve tartilik seylerde ihtilaf edilmistir. Bazilan bu hususta esas olarak 
orfun kabul edilecegini soylemislerdir. insanlar bir seyi olcekle satmayi orf haline getirirlerse, o sey 
olceklik olur. Bir seyi de tartiyla satmayi orf haline getirirlerse, o sey tartilik olur. Seriat koyucu onun 
olceklik ve tartilik olmasina dair bir nass koysa da, koymasa da bu hiikiim boyledir. Seriat koyucu 
hadiste anilan gida maddesi cesitlerinin Olceklik olduklarini nassla belirtmistir. £iinkii o zamanm 
Orfune gore altin ve giimiis tartilik seylerdendiler. insanlar bunu degistirerek gida maddelerini tartiyla, 
altin ve gumusu de sayiyla satsalardi, seriat koyucu bunu muteber kabul edecek; gida maddelerini 
tartilik, altini da sayilik seyler olarak kabul edecekti. Bazilan derler ki: Olceklik ve tartilik seyleri 
bilmede esas, seriat koyucunun nassidir. Olcek olarak biribirlerinden fazla olmalanm haram kildigi 
seyler, insanlar tarafindan olcekten baska seylerle satiisalar dahi devamli olceklik olurlar. Bugday, 
arpa, hurma ve tuz gibi. Tarti olarak biribirlerinden fazla olmalanm haram kildigi seyler, tartilik 
olurlar. Altin ve giimiis gibi muslumanlarm asr-i saadetteki adetleri de peygamberin nassi gibidir. 
Hakkmda nass bulunmayan ve asr-i saadette durumu bilinmeyen seylere gelince, bunlarda olcu, 
insanlarin orfudur. Mezhebin meshur goriisii, bu ikincisidir. Bazilan, birinci goriisii tercih etmislerdir. 
Konunun formuliine en yakin ve hiikmii tatbik etmede en kolay olan da odur. 

Dan, misir, yonca, siitlegen gibi olcekle satilan her sey ve insanlarin olcekle satmayi orf haline 
getirdikleri her simf tahil, ki bunlan tartiyla satmayi orf haline getirdiklerinde bunlar tartilik olurlar 
hadiste anilan bugday ve arpaya kiyaslamrlar. Uziim, elma, incir, kuru iiziim, armut, ceviz, badem gibi 
tartiyla satilan seyler, hurma iizerine kiyaslamrlar. 

Malikiler dediler ki: icine riba giren cinsin bazisinin bazisiyla satilmasi, ancak seriatte belirtilen 
bi?imde muteber olur. O da soyle olur: Tahillar, 6l?ekle satilir. Nakidler, et, yag, bal ve nebati yaglar 
tarti ile satilirlar. Esit miktarda olsalar bile bugdayin bugdayla tarti ile satilmasi caiz olmaz. Nitekim 
altinin altinla veya yagm yagla veya balm balla 6l?ekle satilmasi da caiz olmaz. Olcu ve tarti aletinin, 
mud, saYvesak gibi ser'i 6l?u ve tartilara denk olmasi sart degildir. Fazla veya noksan olarak ser'i 6l?u 
ve tartilara uymasalar bile, insanlar tarafindan 6lcii ve tarti aleti olarak kullanilmalan adet haline 
getirilmis olali, aletleri kullanmak da yeterli olur. 

Sogan, sanmsak, tuz ve baharatta oldugu gibi seriatte, su 6l?ekle, su da tartiyla satilacak diye hakkinda 
bir hiikiim bulunmayan seylerde misil-lik, tartiyla olsun olcekle olsun miktarmi bilmede insanlarin 
orfune gore muteber olur. 

insanlarin adeti bir seyi olcek veya tartiyla satmak oldugunda, bir seyi tartmasi, ya da olceklemesi 
imkansiz olursa; mesela sefer halinde oldugu i?in 6l?ek veya tarti bulamazsa, arastirmasi mumkiinse 
miktan bilmek icin gereken arastirmayi yapmasi sahih olur. 

Meyveyi Kendi Cinsiyle Satmak 

Hadis-i serifin nassindan da anlasildigi gibi hurma, icine riba giren simflardandir. Dolayisiyla onun, 
misli misline ve el be el olmadikca kendi cinsiyle satilmasi sahih olmaz. Mezheblerin ileri siirdiikleri 
tafsilat cercevesinde meyve de hurma iizerine kiyaslamr. 

(165) Malikiler dediler ki: Yas meyvelerin tiimii sebze gibidirler. Onlara ribay-i fazl girmez. Qinkti 
onlar, saklayip bekletmeye elverisli degildir. Kayisi, zerdali, seftali, elma, muz, karpuz, kavun, 
salatalik, limon, havuc, narenciye, kulkas ve depolanip bekletilmesi mumkiin olmayan diger meyve- 
lerle sebzeler gibi. Bunlardan her birini kendi cinsiyle veya baska bir cinsle, aym miktarda veya farkli 
miktarda satmak, karsilikh teslim alma kosuluyla sahih olur. Vadeli olarak farkli miktarlarda satmaya 
gelince, mesela bir ay sonra alinacak on kavun karsiliginda simdi teslim etmek iizere bes kavun satmak 
sahih olmaz. Bilindigi gibi yiyecek maddelerinde ribay-i nesienin ha-ramhk illeti, sirf gida maddesi 
olusudur. Yasiyla kurusuyla hurmanin tiimii, hadisin nassiyla icine riba giren seylerden sayilmistir. 
Zaglul hurmasi, semen, asyut, vahi, magribi hurmasi ve digerleri gibi tiirleri degisik de olsa hurma bir 
cinstir. tki ayn tiirden olsalar bile hurmanin bazisini bazisiyla farkli miktarlarda satmak caiz olmaz. 



Sozgelimi bir ntk zaglul hurmasini, iki ntl seman hurmasiyla satmak sahih olmaz. Hurmanin bazisini 
bazisiyla satmak, ancak misli misline ve el be el olunca sahih olur."Kuru iiziim de hurma gibidir. 
Benati ve digerleri gibi cesitli turleri de olsa o bir cinstir. Bunun bazisini bazisiyla farkli miktarlarda 
satmak sahih olmaz. Kurumadan onceki haliyle iiziim iizerinde ihtilaf edilmistir. Bazilari onun, icine 
ribay-i fazlin girecegi siniflardan oldugunu; izmir iiziimii, Feyum iiziimii, Amerikan iiziimii gibi cesitli 
tiirlere ayrilsa bile, bazisini bazisiyla farkli miktarlarda satmanin caiz olmayacagini soylemislerdir. 
Bazilanysa yasken depolanip bekletilmeye elverisli olmadigi gerekcesiyle iiziime ribay-i fazlin 
girmeyecegini soylemislerdir. Yeni (mahsul) hurmayi eskisiyle satmak caiz olur, mu, olmaz mi? Bu 
hususta ihtilaf vardir: Bazilari bunun sahih olacagini, bazilanysa arada denklik gerceklesmedigi icin 
sahih olmayacagini soylemislerdir. Taze hurmanin kendi misliyle, kurunun da kendi misliyle 
satilmasina gelince bu caizdir. Ceviz, badem, Hama zerdalisi, Hind zerdalisi, fistik ve findik gibi kuru 
yemislere gelince bunlar muhtelif cinslerdir. Kesinlikle bunlara ribay-i fazl ve ribay-i nesie girer. 
£iinkii once de belirtildigi gibi bunlar depolanip bekletilebilir ve bunlar azik olarak alinirlar. 
Hanefiler dediler ki: Yukarida anlatildigi gibi hurmaya kiyasla tarti veya olcekle satilan biitiin meyve 
ve sebzelere riba girer. Sonra hurma agacmdan elde edilen hurmalarin bir kac smifi varsa dahi 
hurmanin hepsi bir cinstir. Misli misline ve el be el olmadikca bunlann bazisini bazisiyla satmak sahih 
olmaz. Bu bakimdan hurmanin iyisiyle kotiisii ayni hiikme tabidir. £iinkii riba kapsamindaki seylerde 
kaliteli olup olmamak nazar-i itibara alinmaz. Bu, ancak oksiiziin malinda nazar-i itibara alinir. Vasi, 
vesayeti altindaki oksiiziin kaliteli malim, ayni cinsten ama kalitesiz bir mal karsiliginda satarsa, caiz 
olmaz. Taze hurmayi kurusuyla satmak sahih olur. Nitekim lslatilmis bugdayi kuru bugdayla satmak da 
sahihtir. Ayni sekilde taze hurmayi tazesiyle, kurusunu da kurusuyla satmak, evleviyetle sahih olur. 
Suya konulmus hurmayi kurusuyla satmak sahih olur. Kuru iiziim ve inch de oyledir. Nitekim hurma 
agaclarinin tiimiiniin hurmasi ayni cinstir. Keza iiziim de her ne kadar cesitli turleri varsa da bir cinstir. 
izmir iiziimii, Amerikan iiziimii, yerli iiziim, feyum iiziimii gibi. Bunlann hepsi bir cinstir. Misli 
misline ve el be el olmadikca bunlann bazisini bazisiyla satmak sahih olmaz. Uzumiin yasini kurusu ile 
satmak sahih olur mu? Misli misline ve olcekle olunca kuru iiziimii yas iiziimle satmanin sahih olacagi 
soylenilmistir. Arada denklik bulunmadigi icin bu satisin sahih olmayacagini soyleyenler de olmustur. 
inch, zerdali, ceviz, armut ve nar gibi kuruluk durumu bulunan her meyvede ayni hal sozkonusudur. 
Bunlann yasini kurulanyla satmak, ayni sekilde yas olanlanni yaslanyla satmak da sahih olur. 
Birbirine aykm olan her agacin meyvesi, bash basina bir cinstir. Su halde armut, bir cinstir. Elma bir 
cinstir. Seftali bir cinstir. Muz bir cinstir. Digerleri de ayni sekilde birer cinstirler. Oyleyse bunlardan 
her bir cinsi, kendi cinsinin bazisiyla satmak, misli misline ve el be el olmadikca sahih olmaz. Bir cinsi 
baska bir cinsle fazla miktarlarda satmak, karsihkh teslim ve teselliim kosuluyla sahih olur. 
Altin ve gumiiste karsihkh teslim, teselliimden kasit; saticinm bedeli miisterinin de satin aldigi seyi 
ayni ahsveris meclisinde teslim almasidir. Yiyecegin yiyecekle satilmasinda karsihkh teslim- 
teselliimden kasit ise, ister kendi cinsiyle, ister baska cinsle olsun onu belirlemektir. Bir kimse beyaz 
kumasi (pafta), misli olan bir kumas karsiliginda sattiginda her iki kumasin belirlenmesi ve 
aciklanmasi sart olur. Ahsveris meclisinde teslim ahnmalan, ileride a?iklanacagi gibi zorunlu degildir. 
Portakal gibi sayiyla satilan meyvelere ribay-i fazl girmez. Bunlann bazisini bazisiyla farkli 
miktarlarda satmak caiz olur. Karpuz, kavun ve yaban hardah da boyledir. 

Hanbeliler dediler ki: Turleri degisik de olsa, hurmanin tiimii bir cinstir. Asillan muhtelif olan elma ve 
armut gibi her agac meyvesi de, asillan degisik oldugu i?in iki ayn cinstirler. §eftali, kayisi ve bunlann 
benzerleri de ayn cinstirler. Bunlardan bir cinsi kendi cinsinin bazisiyla satmak, misli misline ve el be 
el olmadikca sahih olmaz. Ayni cinsin tazesini kurusuyla, taze iiziimii kuru iiziimle, kuru hurmayi taze 
hurmayla, acve denen iyi cins hurmayi normal bir hurmayla satmak sahih olmaz. Ama taze hurmayi 
kendi misli taze bir hurmayla esit miktarda satmak sahih olur. Ayni sekilde yas iiziimii de kendi misli 
yas bir iiziimle esit miktarda satmak, sahih olur. Keza taze erigi misli olan taze erikle, dutu dut ile, 
inciri incir ile esit miktarda kendi cinsi ile satmak sahih olur. £ekirdegi cikanlmis iyi hurmayi, 
cekirdegi cikanlmamis iyi hurmayla satmak sahih olmaz. 

§afiiler dediler ki: Riba, tiim meyve ve sebzelere girer. £unku ha-ramhk illeti, once de anlatildigi gibi 
bunlann gida maddesi olmalandir. Sonra kuruyabilen meyvelerle sebzelerde denklik, kuruma, yani tarn 
olgunlasma zamaninda muteber olur. Tazenin taze karsiliginda satilmasi sahih olmaz. Zira denklik, 



ancak kuruma vaktinde tahakkuk eder. Yas iken denk olup olmadiklari belli degildir. Bu durumdayken 
biribirleriyle satilmalari sahih olmaz. Kurumadan once hurmanin hurmayla, uzumiin iiziimle, uzumiin 
kuru iiziimle satilmasi sahih olmaz. £iinku denklik, ancak kurulukta muteber olur. 
Kurutulmayan iiziim ve salatalik gibi kuruma durumu olmayan meyvelere gelince, bunlardan bazisini 
kendi cinsinden olan biri ile satmak, mutlak surette caiz olmaz. 

Etin Kendi Cinsiyle Satilmasi 

ihtilafsiz olarak et, kendisine riba giren siniflardandir. Ancak etin cinslerini aciklama ve etin bazisini 
bazisiyla satma hususunda mezhebler aykin goriisler ileri sutjmiislerdir*166). 

(166) MALiKILER; etin dort cins oldugunu soylemislerdir: 

1- Dort ayakhlarm eti. Bu, yenilen ve yenilmeyen olmak iizere iki kisma aynlir. Yenilenler yabani 
esek, yabani sigir, yabani geyik gibi yabani de olsalar; deve, koyun, keci sigir gibi yabani olmasalar da, 
hepsi bir cinstirler. 

2- Kus eti. Biitiin kuslarin etleri bir cinstir. Bunlar akbaba, tavsancil kusu ve karga gibi yabani, ya da 
giivercin, tavuk, ordek gibi ehli olabilirler. Devekusu ve kaz gibi hayvanlar da bunlardandir. 

3- Deniz hayvanlarinin (baliklarin) etleri. Bunlar da tiirleri her ne kadar ayri olsa bile hep bir cinstirler. 
Hatta kara hayvanlari suretinde olanlari, mesela su yilani, deniz ati, kalkan baligi da bunlarla birlikte 
aym cinstirler. 

4- £ekirge eti. Kuwetli goriise gore bu riba kapsamina girer. Bu dort cins etten bazisini bazisiyla 
satmak, misli misline ve el be el olmadikca caiz olmaz. Bir batman koyun etini, iki batman keci etiyle 
satmak; yine bir batman koyun etini mesela bir bucuk batman sigir etiyle satmak caiz olmaz. Hamsi 
baligini istavrit baligiyla veya ordek etini giivercin etiyle farkli miktarlarda satmak caiz olmaz. Nitekim 
kurutulmus bir kilo eti, kurutulmamis bir kilo etle satmak da caiz olmaz. Teslim ve teselliimiin 
ertelenmesi de caiz olmaz. Aksine musterinin satin aldigi eti, saticinin da verdigi ete karsi alacagi eti 
pesin olarak teslim almalari gerekir. Ama bir cins eti, baska cins bir etle farkli miktarlarda satmak 
sahih olur. Su halde iki kilo balik eti karsiliginda bir kilo koyun eti satin almak, aym sekilde bir kilo 
kus eti karsiliginda iki kilo sigir eti satin almak sahihtir. Tabii bunun sahih olmasi icin taraflarin etleri 
pesin olarak teslim almalari sarttir. Teslim almayi ertelemek sahih olmaz. Nitekim kurutulmus olani, 
baska cinsteki taze biriyle satmak sahih olur. Su halde taze sigir etini, kurutulmus balik eti karsiliginda 
satmak sahih olur. £unku ikisinin cinsleri degisiktir. 

Ozetle aym cinsten iki eti birbiri karsiliginda satmak (takas etmek) ancak iki sartla caiz olur: 

1- Miktar bakimmdan denk olmalidirlar. iki etten satilanla satin almandan biri, digerinden fazla olursa, 
ahs-veris sahih olmaz. 

2- Saticiyla miisteriden her biri, etleri pesinen teslim almalidirlar. 

Etin, baska cins bir etle satilmasina gelince, bunda sadece bir sart aranir ki, o da etlerin karsilikh olarak 
pesinen teslim alinmalandir. Su var ki, cekirgede ihtilaf edilmistir. Bazilan onun yiyecek maddesi 
olmadigini ve riba kapsamina girmedigini soylemislerdir. Diger bazilanysa onun yiyecek maddesi 
oldugunu tercihe sayan olan da budur ve kustan ayri bir cins oldugunu, dolayisiyla anilan dort cins 
etten biri ile satilmasinm sahih olacagini soylemislerdir. £ekirge etinin misli misline ve el be el 
olmadikca cekirge etiyle satilmasi sahih olmaz. 

Bamya, kabak, ispanak ve benzeri sebzelerle birlikte pisirmek, eti kendi cinsi disina cikarir mi, 
?ikarmaz mi? Aym sekilde et iizerinde bazi isler yapilmasi nedeniyle diger etlerden ayri ve degisik bir 
hale girerse, o et, digerlerinden ayri bir cins haline gelir mi, gelmez mi? Bu hususta ihtilaf vardir: 
Kemikli et, kemiksiz etle satilacak olursa meshur goriise gore kemikler nazar-i itibara alinmaksizin her 
iki etin miktar bakimmdan esit olmalari gerekir. "Etteki kemik miktari hesaplanarak tartidan 
dusuriilmelidir" diyenler de olmustur. Bu, kemigin yenilir olmasi durumunda boyledir. Ama 
yenilmezse, kemiksiz eti. fazla miktarda kemikli etle satmak sahih olur. 

Eti, kendi cinsinden olup eti yenilir canh bir hayvanla satmak sahih degildir. Mesela koyun etini 
oglakla satmak; sigir etini koyunla satmak caiz olmaz. £unku et, derinin yuziilmesinden once miktarca 
belirsiz, yiiziildiikten sonra belirlidir. Belirli plani, kendi cinsinden belirsiz bir seyle satmak caiz olmaz. 



Ama baska bir cins ile satilmasi caiz olur. Fakat satilan canh hayvan, omrii uzun olanlardansa ve etten 
baska bircok menfaatleri olup bu menfaatler ugruna edinilip elde bulundurulan hayvanlardansa, pesin 
ya da veresiye et karsiliginda satilmasi sahih olur. Ornegin deve, sigir, disi koyun ve keci gibi. Bunlar 
uzuri omurlu olup etten baska faydalari da vardir. Zira deve yiik tasimasi ve siit icin edinilir. Sigir, gift 
siirmesi ve sutu icin edinilir. Disi koyunlarla keciler siitleri icin, ayrica disi koyun yunu icin edinilir. 
Ama hayvan, bazi evcil kuslar gibi uzun sure, yasamasi umulanlardan degilse veya teke gibi etinden 
baska bir yaran olmayan hayvanlardansa veya etten baska menfaati var ama 50k olmayip az ise, el be el 
olmadikca bu hayvanin et karsiliginda satilmasi sahih olmaz. Ornegin koyunun burulmus erkeginin, 
etinden baska sadece yuniinden yararlanilabilir ki, bu da oncekinin yararina nisbctle azdir. Eti yenen 
hayvanlarin etini, eti yenmeyen canh hayvanlarla satmak, mesela sigir etini at veya esek etiyle satmak 
caiz olur. Eti yenen hayvanlarin etini, yenilmesi mekruh hayvanlarla, mesela kus etini kurt veya ke- 
diyle satmak mekruhtur. 

Hanefiler dediler ki: Sigir ve manda eti aym cinstir. Koyun ve keci eti de aym cinstir. Bunlarin 
disindakilerin cinsleri, asillanna gore degisir. Her ne kadar buhati ve arabi gibi muhtelif nevilere 
ayrilsa da, deve eti aym cinstir. Muhtelif kus etleri de muhtelif cinslerdir. Muhtelif balik etleri de aym 
sekilde muhtelif cinslerdir. Aym cinsten etleri biribirleriyle satmak, misli misline ve el be el olmadikca 
sahih olmaz. El be el satilmasi demek, satilan ile ona karsi bedel olarak verilenin belirlenmesidir. Gida 
maddeleri satilirken satilan ile ona karsi bedel olarak verilenin ahs-veris meclisinde teslim alinmalan, 
once de acikladigimiz gibi sart degildir. Bunun sadece vadeli olarak belirtilmeden satilmasi haramdir. 
Cunku bunda "kadarlik" vardir. Yani cinsleri muhtelif de olsa tarti ile satilir. Once anlatilanlardan da 
ogrenildigi gibi kendisinde sadece "kadarlik" veya sadece cins birligi bulunan seylerde ribay-i fazl 
mubah, ribay-i nesie ise haram kilinmistir. 

Su halde farkli miktarda sigir etini sigir etiyle satmak, mesela bir kilo sigir etini iki kilo sigir etiyle 
satmak, aym sekilde farkli miktarda koyun etini sigir etiyle satmak sahih olur. Yine eti, kendi cinsinden 
olsun olmasin, canh bir hayvanla satmak da sahih olur. £unku bu, tartili olani tartili olmayanla 
satmaktir ki, her ne sekilde olursa olsun, bu caizdir. Biitun bunlarda farkli miktarlarda satism sahih 
olmasi icin el be el, yani satilan seyle onun karsiliginda bedel olarak verilen seyin belirli olmasi sarttir. 
Kus etine gelince, tartiyla satilmasi orf haline gehnis ise riba kapsamina girer. Yani aym cinsten kus 
etleri, farkli miktarlarda biribirleriyle satilamaz. Ama tarti ile satilmiyorsa, aym cinsten olsunlar, ayri 
cinsten olsunlar farkli miktarlarda biribirleriyle satilmalari sahih olur. Kesilmis olsun olmasin, pismis 
olsun olmasin bir tavugun etini iki tavugunkiyle satmak, aym sekilde bir tavugun etini iki giivercinin 
etiyle satmak sahih olur. 

Baliga gelince; eger tartiyla satiliyorsa, aym cins baligin etlerini biribirleriyle farkli miktarlarda satmak 
sahih olmaz. Ama cinsleri muhtelif olan balik etlerini, mesela uskumru baligiyla kefal baliginin etlerini 
farkli miktarlarda biribirleriyle satmak sahih olur. Yore halkinca balik etleri tartiyla satilmiyorsa, aym 
cins balik etlerini de farkli miktarlarda biribirleriyle satmak sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Koyun ve keci eti bir cinstir. Sigir ve manda eti de bir cinstir. Bunlarin disinda 
kalan etlerse kendi asil ve isimlerine gore degisik birer cins olurlar. Mesela arabi, buhati gibi degisik 
turleri olsa da deve eti bir cinstir. Sigir eti bir cinstir. Davar eti bir cinstir. Tavuk eti bir cinstir. Ordek 
eti bir cinstir. Digerleri de boyle. 

Aym cinsin etlerini farkli miktarlarda biribirleriyle satmak haramdir. Baska cinsten olursa caizdir. Bir 
kilo koyun etini iki kilo sigir etiyle satmak sahih olur. Aym sekilde koyunun bir kiloluk bas etini, 
devenin iki kiloluk bas etiyle satmak, el be el olmasi sartiyla sahih olur. 

ic yagi, ciger, dalak, bas, paca, yurek, iskembe ve digerleri muhtelif cinslerdir. Aym cinsten olan 
seyleri, farkli miktarda biribirleriyle satmak sahih olmaz. Ama baska cinslerle farkli miktarlarda 
satmak sahih olur. Kesilmis hazir bir eti, eti yenilir olsun olmasin kendi cinsinden olmayan canh bir 
hayvanla satmak; mesela bir dananm eti ile iki koyunu veya bir dana ve esek vererek bir devenin etini 
farkli miktarlarda satin almak sahih olur. Cumhuru fukahaya gore bunun vadeli satisi haramdir. 
safiiler dediler ki: Sigir ve manda eti bir cinstir. Koyun ve keci etiy-se baska bir cinstir. Once de 
anlatildigi gibi el be el ve misli misline olmadikca bu cins etleri kendi cinslerinden bir etle satmak 
sahih olmaz. Ama bu iki etlerden birini digeri ile farkli miktarlarda satmak sahih olur. Etlerde mii- 
maselet, ancak kurumus olma halinde muteber olur. Et kuruyup kadid haline gelince kendi cinsinden 



olan bir etle satilmasi, anlatilan tafsilat cercevesinde sahih olur. Ama tazeyken satilmasi, meyveler 
kisminda da anlatildigi gibi sahih olmaz. 

Eti, kendi cinsinden olsun olmasin veya yenilir olsun olmasin canh hayvanla satmak sahih olmaz. Su 
halde koyun etini, canh koyunla satmak; aym sekilde koyun etini canh balik veya esekle satmak sahih 
olmaz. Koyunun kuyrugu, ic yagi, cigeri, dalagi ve bobregi de eti gibidir. Bunlarin canh hayvanla 
satilmalari sahih olmaz. Aym hayvandan olsalar bile bunlar ayri ayri cinslerdir. Su halde kuyrugu 
Ic'yagi veya ciger veya dalak veya bobrekle kuruduktan sonra farkh miktarlarda satmak sahih olur. 
Paca, beyin, iskembe, yiirek, bas, horgiic ve digerleri de boyledir. Bunlar, once anlatilan hiikme tabi 
olup her biri ayri birer cinstirler. 

Deniz hayvanlarina gelince uskumru, kefal, istavrit gibi balik seklinde olanlari vardir. Bunlarin 
hepsinin aym cins oldugunu soyleyenler bulundugu gibi; bunlarin ayri birer cins olduklarini 
soyleyenler de vardir. Denizin diger hayvanlarina gelince bunlar, ittifakla muhtelif cinslerdirler. Aym 
sekilde kuslar ve serceler de ayri birer cinstirler. Su da var ki aym cins, ehli ve yabani olmak uzere 
birbirinden aynhr. Mesela yabani sigir, ehli sigirdan ayri bir cinstir. Bu iki cinsten dogan sigirsa, 
iiciincii bir cins olur. 

Sivilarin Kendi Cinsleri Ve Kendilerinden £ikarilan §eylerle Satdmalari 

Siit, sirke, bitki suyu, yag ve sira gibi seyler, icine riba giren ribevi maddeler siniftndandir. Bu sivilarm, 
kendilerinden cikanlmis olduklari asillari da riba kapsamma girer. Bu sivilardan aym cinsten olanlarin 
biribirleriyle veya kendilerinden degisik olan baska cinslerle satilmalannin caiz olmasi ve bununla 
ilgili hususlarda mezheblerin tafsilath aciklamalari asagiya ahnmistir. 

(167) Safiiler dediler ki: Sivilarm cinsleri, cikarildiklari asillara gore degisir. Digerinden ayri bir 
cinsten cikarilan sivi, kendi basina bir cins olur. Mesela susamdan cikarilan yag, kendi basina bir 
cinstir. Marul tohumundan cikarilan yag, bir cinstir. Zeytinden cikarilan yag, bir cinstir. Digerleri de 
hep boyle. Misli misline ve el be el olduktan sonra aym cinsten olan sivilan biribirleriyle satmak sahih 
olur. El be el olduktan sonra ayri cinsten olan sivilan farkh miktarlarda biribirleriyle satmak sahih olur. 
Ancak balik yagi, buy tohumu yagi ve keten tohumu yagi bundan istisna edilmislerdir. Bunlar, icine 
riba giren siniflardan degildirler. Bunlan biribirleriyle ve diger cinsten olan sivilarla her bicimde 
satmak sahih olur. Kenevir agaci ve tohumu da boyledir. Ama kenevir yagi, icine riba giren siniftandir. 
Od, misk, gul, keten tohumu, buy kiispesi de icine riba girmeyenlerdendir. Bunlarin bazisini bazisiyla 
her bicimde satmak caiz olur. 

Susam veya maruldan veya bunlara benzer seylerden cikarilan yaglarin kiispelerine gelince, bunlar ona 
mugayir cinslerdir. Bazilanni bazilanyla-satmak sahih olur. Ama tahin boyle degildir. O, un gibidir. 
Cuzleri arasinda denklik bulunmadigi i?in bunlarin bazisini bazisiyla satmak sahih olmaz. Kendisine 
karisan seyler dolayisiyla satihk mal belirsiz oldugu i?in dirhemlerle satmak da sahih olmaz. Bir nevi 
yaga baska neviler karistirildiginda cinsleri muhtelif oldugu icin bu karisim bir ka? cins olur. Susam 
yagina menekse veya giil veya yasemin katihrsa, bunlardan birini digeriyle farkh miktarlarda satmak 
sahih olur. Sirke de yag gibidir. O, kendisinden cikarildigi asla gore degisir. Mesela uziimden ?ikarilan 
sirke bir cinstir. Kuru iiziimden ?ikanlan sirke, baska bir cinstir. Hurmadan cikarilan sirke, bir baska 
cinstir. Sirkeye su katilmaz ise, aym cinsten olan sirkeleri misli misline ve el be el biribirleriyle satmak 
sahih olur. Aym sekilde ayri cinsten olan sirkeleri farkh miktarlarda biribirleriyle satmak, onceki 
sartlar cercevesinde sahih olur. Sirkeye su katihrsa, kendi cinsinden bir sirkeyle satilmasi sahih olmaz. 
Ama baska cins bir sirkeyle satilmasi sahih olur. £unkii ona su katildiginda mu-temed kavle gore, su 
tath olsa da, olmasa da aralarinda denklik olup olmadigi bilinemez. Muhtelif siniflardan cikarilan 
siralar da boyledir. Bunlar da, kendilerinden cikarildiklari seylere gore degisik cinsler olurlar. Uziim 
sirasi, nar suyu, seker kamisi sirasi ve diger seylerin sirasi gibi. Bunlar, once anlatilan hiikme tabi 
muhtelif cinslerdir. Uziim sirasini uziim ile, aym sekilde uziim sirkesini iiziimle satmak sahih olmaz. 
Cunku kurala gore bir seyi, kendisinden elde edilmis oldugu seyle satmak sahih degildir. Veya 
kendisinden elde edilmis oldugu seyin icinde bulundugu bir nesne ile satmak sahih olmaz. Uziim 



sirkesini iiziim sirasiyla satmak, ayri cinslerden olduklari icin sahih olur. Ama hurma sirasmi hurma ile 
satmak sahih olmaz. Ancak hurmanin sirasini, sirkesi ile satmak sahih olur. Denebilir ki: Sira, sirkenin 
aslidir. Bir sey kendi asliyla satilamayacagina gore, sirkeyi sirayla satmak nasil sahih olur? 
Buna cevaben deriz ki: Ad ve nitelik bakimindan aralarinda biiyiik farklilik olmasi bir yana, sirke, 
sirayi kapsamamaktadir. Kuru iiziimii iiziim sir-kesiyle veya iiziim sirasiyla satmaya gelince, bazilari 
bunun sahih olacagini, bazilariysa sahih olmayacagmi soylemislerdir. 

Siite gelince; o halis siit, kaymagi alinmis siit, yogurt ve ayran gibi tiirlere ayrilir. Bunlari olcekle 
biribirleriyle satmak, iki sartla sahih olur: 

1- Siite su karistirilmamalidir. Once de anlatildigi gibi suyun varligi, ikisi arasinda denkligin 
gerceklesmesine engeldir. Kaldi ki icine su kanstmldiginda siitii parayla dahi hi? bir sekilde satmak 
sahih olmaz. Ciinkii bu takdirde satilan seyde belirsizlik vardir. 

2- Atesle kaynatilmis olmamalidir. Halis siit, ateste kaynatilirsa, onun bazisini bazisiyla satmak sahih 
olmaz. Cunku ates iki siitten birinden digerine nisbetle daha fazla sey goturmiis olabilir. Ama ates 
iizerinde sadece lsitmis olmak boyle degildir. isitmanin bir zaran olmaz. 

Siitten elde edilen peynir, cokelek ve kaymak gibi diger nevilere gelince, bu cinslerden birini kendi 
cinsinden olan bir seyle satmak sahih olmaz. Peynirin bazisini bazisiyla, cokelegin bazisini bazisiyla, 
kaymagin bazisini bazisiyla satmak sahih olmaz. Ciinkii cokelekte tuz oldugu icin cokelekler arasinda 
denklik olup olmadigini bilmek miimkiin degildir. Peynire de maya katildigi icin; kaymakta da mutlaka 
bir miktar siit bulundugu icin, peyniri peynirle, kaymagi kaymakla satmak sahih olmaz. Hatta icinde 
bir miktar siit bulundugu ve bu nedenle miktari tarn olarak bilenemedigi icin kaymagi parayla satmak 
da sahih olmaz. Bunlardan her birini baska bir cinsle satmak caiz olur. Ancak diger cins, bu seyin 
kendisinden alinmis oldugu sey olmamalidir. Su halde peyniri siitle satmak caiz olmaz. Kaymak ve 
cokelek de boyledir. Cunku bunlar da siitten elde edilmislerdir. Bunlardan her birini digeriyle satmak, 
kansan madde 50k ve kastedilen seyin bilinmesine engel ohnadikca sahih olur. Aksi takdirde sahih 
olmaz. 

Tereyagini, kati ise, tereyagi ile tartiyla satmak, sivi ise olcekle satmak sahih olur. Mutemed olan goriis 
budur. Tereyaginm kaymakla veya siitle satilmasi caiz olmaz. Cunku o, siitten elde edilmistir. Tath 
suya gelince o, ri-bevi olup yenilir seyler ciimlesindendir. Ayet-i kerimede buyuruluyor ki: 
"Kim ondan tadmazsa o bendendir. 685 

Misli misline ve el be el ohnadikca suyun su ile satilmasi sahih olmaz. Sekerden cikarilan bal, sekerden 
ayri bir cinstir. An bah ise, daha baska bir cinstir. Bu ballann bazisini bazilanyla satmak caizdir. 
Hanbeliler dediler ki: Muhtelif cinslerden cikarilan sivilar da asillan gibi muhtelif cinslerdir. Su halde 
susam yagi bir cinstir. Zeytinyagi bir cinstir. Hurma sirkesi bir cinstir. Uziim sirkesi bir cinstir. An bah 
bir cinstir. Seker bah bir cinstir. Digerleri de boyle. Misli misline ve el be el olduktan sonra aym 
cinsten olan sivilari biribirleriyle satmak sahih olur. Diger cinslerle farkli miktarlarda satmak da sahih 
olur. Yalniz iiziim sirkesini kuru iiziim sirkesiyle ne misli misline, ne de farkli miktarlarda satmak 
sahih olmaz. Cunkii kuru iiziim sirkesine mutlaka su katilmasi gerekir. 

Pekmezin pekmezle satilmasi sahihtir. Pekmez, taze hurmadan cikan bir sividir. Pekmezin bazisini 
bazisiyla satmak, aym cinsten ve el be el ve misli misline oldugu takdirde sahih olur. Ayri ayri 
cinslerden oldugu takdirde farkli miktarlarda biribirleriyle satilmalari sahih olur. Ancak icinde mum 
bulunan ballan biribirleriyle satmak, aym sekilde mumsuz balla satmak sahih olmaz. 
Tereyagmi da aym sekilde biribirleriyle satmak sahihtir. Kaymagin te-reyagiyla satilmasi, aym 
zamanda siitle satilmasi da sahih olmaz. Cunkii siit, her ikisinin aslidir. Bir seyin kendi asliyla satilmasi 
sahih olmaz. Peynir ve yagi alinmis siit de bunlar gibidir. Bunlarin da siit ile satilmalari sahih olmaz. 
Ama bu cinslerden her birini digeriyle satmak eger bu satilan, karsiliginda satin alinan seyden 
cikarilmis degilse sahih olur. Kaymagin yagsiz siitle satilmasi, el be el olunca sahih olur. Ciinkii 
cinsleri degisiktir. Yagsiz siit, kaymagin ash degildir. Aym cins siralari biribirleriyle satmak sahihtir. 
Pisirilmis de olsalar iiziim sirasmi iiziim sirasiyla satmak sahih olur. Fakat ikisinden biri pismis, digeri 
pismemisse sahih olmaz. 

Tuzun ekmege karismasi gibi, bir cinse baska cinsten bir sey az miktarda karisirsa bunun zaran olmaz 
ve bu gibi seylerin biribirleriyle satilmasina engel olmaz. Hurma sirkesine ve kuru iiziim sirkesine su 
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katilmasi durumunda da bu su az oldugu icin bunun zaran olmaz. Su halde bu sirkelerden her birinin 
kendi cinsiyle satilmasi sahih olur. Cunku bunlara katilan su, asil maksat degildir. Su katilan siit ise 
boyle olmayip, onun kendi misliyle satilmasi sahih degildir. 

HanefTler dediler ki: Sivilar, kendilerinden cikarilmis olduklan asillara gore degisik cinslere aynhrlar. 
Susamdan elde edilen yag, bir cinstir. Maruldan elde edilen yag bir cinstir. Zeytinden elde edilen yag, 
bir cinstir. Digerleri de boyledir. Bunlardan her birini misli misline oldugu takdirde kendi cinsinden 
olan bir siviyla; farkli miktarda oldugu takdirde baska cinsten bir siviyla satmak sahih olur. Tabii once 
belirtilen tayin (belirleme) sartiyla... Bu cinslerden her birini, kendisinden cikarilmis oldugu ash ile 
satmak; mesela susam yagini susamla, iiziim sirasini iiziimle, tereyagini siitle satmak sahih olur mu, 
olmaz mi? Cevaben deriz ki: Mevcud olan halis miktar, asilda mevcud olan miktardan fazlaysa satis 
sahih olur. Ama daha az veya esit miktardaysa, ya da hali bilinemiyorsa, satis sahih olmaz. Mesela on 
kilo susam yagmi iki kile susamla satacak olursak, on kilo yag, iki kile susamda mevcud olan yagdan 
daha fazla ise satis akdi sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. Bu, sirasi ahndiktan sonra tortunun bir 
degeri olmasi durumunda sozkonusudur. Ornegin susam tortusu gibi. Yagi ahndiktan sonra susam tor- 
tusunun hala kiymeti vardir. Ama kiymeti yoksa, mesela kaymagi tereya-giyla satmak gibi, bu satis 
sahih olmaz. Cunku kaymak kaynatihp tereyagi yapildiktan sonra kiymetli bir artigi kalmaz. Ancak 
kopuksuz halis tereyaginin, kendisiyle satildigi tereyagma esit degerde oldugu bilinirse, ahs-veris sahih 
olur. On batman sutu iki batman tereyagiyla satmak da boyledir. On batman siit, iki batman 
tereyagindan daha az tereyagini ihtiva ediyorsa ahsveris sahih olur. Ama iki batman veya daha fazla 
tereyagini ihtiva ediyorsa, ahsveris sahih olmaz. Acikca bilindigi gibi sutiin tortusu, -ki o kaymaktir- 
kiymet tasir. Bu hiikmiin illeti aciktir. Bu, asilda kendisinde fayda bulunan bir fazlahk vardir ki o da 
tortudur. Bu fazlahgin karsihgi hesaplanmahdir. Susam, kendisinde mevcud yag kadar bir susam 
yagiyla satihrsa, susamin tortusu bosa gitmis olur. Ama tortudan hi? yararlanilamayacaksa iiziim 
tortusunda oldugu gibi o zaman uzumiin, kendisinde mevcud siradan az olmayan bir sirayla satilmasi 
sahih olur. Uziimdeki siranin, satin ahnan siraya esit oldugu bilindikten sonra, sira fazla olmasa bile, 
uzumiin iiziim sirasiyla satilmasi sahih olur. Bir nevi yaga, nevini degistirecek bir sey katihrsa; mesela 
susam yagma menekse yagi veya yasemin veya giil yagi katihrsa, bun siyle bilindigi seyler bahsinde 
ge?ti. 

Sirke de yag gibidir. Sirkeler, kendilerinden cikarilmis olduklan asillara gore degisik cinsler olurlar. 
Uziim sirkesi bir cins, dakal (kotii cins hurma) sirkesi bir cins, sarap sirkesi bir cinstir. Su halde 
bunlann her bir cinsinin kendi cinsinden olan sirkeyle misli misline; baska cinsten bir sirkeyle farkli 
miktarlarda satilmalari sahih olur. Sirkenin sira ile farkli miktarlarda satilmasi sahih olmaz. Cunku sira, 
bir sure sonra sirkelesir. Bu durumda sirke, farkli miktarda bir sirkeyle satilmis gibi olur. icinde esans 
bulunan bir kilo yagi, kokusuz bir kilo yagla satmak sahih olmaz. Cunku bu durumda bir kilo yag, bir 
kilo yag ve arti esans karsihginda satilmis olmaktadir. 

Halis sutu, kendi mislince halis siitle satmak caiz olur. Nitekim farkli miktardaki peynirle satilmadi da 
caiz olur. Cunkii ikisinin cinsleri degisiktir. Halis sutiin yagsiz siitle satilmasi durumunda, yagsiz olan 
daha fazlaysa ahsveris sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. iki kilo yagsiz sutiin bir kilo halis siitle 
satilmasi sahih olur. Fakat bunun tersi olursa sahih olmaz. Cunku halis siit, kaymak ihtiva etmektedir. 
Bu fazlahgin goz oniinde bulundurulmasi gerekir. 

Su kuyuda veya nehirdeyse satilmasi sahih olmaz. Insanlann adet edindikleri gibi kuyu suyunu ekmek 
ve benzeri seyler karsihginda satmak sahih olmaz. Meger ki kova veya ipi kiralanmis olsun....O zaman 
suyun satilmasi sahih olur. Suyu ahp kiipe veya benzeri bir kaba koyarsa, boyle yapan kisi baskalarina 
nisbetle bu su iizerinde daha fazla hak sahibi olur. Suyun sahibi olur ve bu suyu satmasi da sahihtir. 
Bununla ilgili hiikiimler miisakat bahsinde aciklanacaktir. 

Malikiler dediler ki: Cins, kendisinden elde edilmis oldugu asla gore muhtelif olur. Yaglar, elde 
edilmis olduklan asillara gore muhtelif cinslere aynhrlar. Buy tohumu, susam, salgam, zeytin, turp 
tohumu, marul ve keten tohumundan elde edilen yaglarla diger yaglarm tumii ribevidirler. Elde edilmis 
olduklan asillann cinsleri muhtelif oldugu icin kendileri de muhtelif cinslerdir. Bal da oyle... O da 
kendisinden elde edilmis oldugu asillara gore degisik cinslere aynhr. 

Aym cinsten olanlan misli misline ve el be el oldugu takdirde biribirleriyle satmak sahih olur. Ayn 
cinsten olanlan el be el oldugu takdirde farkli miktarda biribirleriyle satmak sahih olur. Degisik simf 



maddelerden elde edilen sirkeler, hep bir cinstir. Sirkenin sirkeyle farkli miktarda satilmasi sahih 
olmaz. 

Nebizler de sirke gibidir. Bundan maksat zeyt suyu, meyan kokii suyu, hurma suyu, zerdali suyu, 
papatya suyu ve incir nebizidir. Riba kapsamina giren siniflardan elde edilen diger muhtelif icecek 
nevileri de boyledir. Bunlarin hep si bir cinstir. Bunlarin farkli miktarlarda biribirleriyle satilmalari 
sahih olmaz. Keci boynuzu suyu bunlardan degildir. Ciinkii keci boynuzu riba kapsamina giren 
nesnelerden degildir. 

Hurmayla sirke iki ayri cinstirler. Bunlarin farkli miktarlarda biribirle-riyle satilmalari sahih olur. 
Nebizi diyecek olursak o, sirkeyle bir cinstir. Mu-temed goriis budur. Bunlarin farkli miktarlarda 
biribirleriyle satilmalari sahih olmaz, fakat misli misline biribirleriyle satilmalari sahih olur. Nebiz, 
hurmayla birlikte yine bir cinstir. Ancak bunlarin ne farkli miktarlarda, ne de misli misline 
biribirleriyle satilmalari sahih olur. 

Siit ve ondan elde edilen seylere gelince bunlar yedi turdurler: Halis siit, kaymak, tereyagi, yagsiz siit, 
cokelek, peynir ve yogurt. Bu nevilerden her birini, misli misiine kendi neviyle satmak caizdir. Mesela 
bir kilo halis sutu, bir kilo halis sutle satmak; bir kilo kaymagi bir kilo kaymakla satmak caizdir. 
Digerleri icin de boyle. Halis sutun kaymakla, tereyagiyla, peynirle, cokelekle satilmasi sahih olmaz. 
Aym sekilde kaymagin tereyagiyla, peynir veya cokelekle satilmasi; tereyaginin da peynir veya 
cokelekle satilmasi sahih olmaz. 

Yagsiz sutun veya yogurdun cokelekle satilmasina gelince; bunun kesinlikle sahih olmayacagim 
soyleyenler oldugu gibi cunku bu, kuruyu siit ile satmak kabilindendir ki bu caiz degildir sahih 
olacagini soyleyenler de vardir. Kuvvetli olan goriis birincisidir. Peynirin cokelekle satilmasi husu- 
sunda da aym sekilde ihtilaf edilmistir. Bazilari bu alis-verisin caiz oldugunu soylerken, bazilari da bu 
alisverisin yasak oldugunu soylemislerdir. 

Sarf 

Sarf altinin altinla, gumiisiin giimiisle veya bunlardan birinin digeriyle satilmasidir. Bilindigi gibi sarf, 
umumi bey'in kisimlarindan biridir. Bey' icin riikiin olan, sarf icin de riikundur. Ancak sarf icin, bey'in 
ozel sartlarina ek olarak bazi sartlar daha gereklidir. Bu sartlari soylece siralayabiliriz: 

1- Her iki bedel, birbirine esit olmalidir. Bunlar lira ve riyal gibi altin, giimiis ve diger'madenlerden 
yapilmis sikkeli paralar olabilecekleri gibi, bilezik, halhal, kiipe, alyans, gerdanlik ve digerleri gibi 
sikkesiz de olabilirler. Bir liranm, bir lira ve bir kurusa, ya da daha fazlasina satilmasi sahih olmaz. 
Nitekim yirmi miskal agirligindaki bir bilezigi, nakis ve iscilikleri farkli da olsa yirmibes miskal 
agirligmdaki bir bilezikle satmak ta sahih olmaz. 

2- Hulul, bir anhk olsa bile iki bedeli veya birisini teslim almayi erteleyerek altini altinla veya gumusu 
giimiisle satmak sahih olmaz. 

3- Alis-veris meclisinde karsilikh teslim alma. Yani saticinin bedel kilinan seyi teslim almasi; 
miisterinin de satilik olani teslim almasi. Teslim almazdan her ikisi de bedenen o meclisten aynhrlarsa 
akid batil olur. 

iki cinsten birini digeriyle, yani altini giimiisle veya gumusu altinla satmaya gelince, bunda her iki 
bedelin biribirine esit olmasi sarti aranmaz. Mesela yiiz kurus degerindeki bir altin ciineyhi, yiizbir 
giimiis kurusa satin almak caiz olur. Bu alis-veris, iki sartla caiz olur: 

a) Hulul. Satisin ertelenmesi sahih olmaz. 

b) Alis-veris meclisinde karsilikh teslim alma. 

Aciklamasi daha once yapilmis olan diger ribevi similar da bu bakimdan altin ve giimiis gibidirler. 
Kuruslara; nikel, bronz ve bakir gibi altin ile gumiisten baska madenlerden yapilan diger paralara 
gelince ki bunlara fiiliis denir, bunlar hakkinda mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 
Sarfta bir cinsin, nakid disindaki baska bir cinse eklenmesi caiz olmaz. Mesela bir resat altmi ile bir 
koyunu bir resat altinina veya iki koyuna ya da iki resat altinina satmak caiz olmaz. Buna "bir olcek 
hurmayla bir dirhemin bir olcek hurma ve bir dirheme, ya da iki dirheme satilmasi" meselesi denir. 
Cunku araplar bu meseleye bu ornegi verirler. Sundan ki: verilen bedel, satin alinan nesne iizerine 
paylastmhr. Alinan bedel, koyunun ve resat altininin yarisi olur. Satilana da yarim koyun ve 



varrm'resat altmi mukabil olur. Bunda da bedel olan koyunun yarisinin, satilan koyunun yarisindan 
daha fazla veya daha az olma ihtimali vardir. Koyunun turn degerinin de bir resat altinindan daha 50k 
olma ihtimali vardir. 

Ribaya muhtemel olan seyleri birakmak, ihtiyat geregidir. Ama nakid cinslerinden birini digerine 
eklemek sahih olur. Mesela bir eski Misir ciineyhini ve bir riyali, kiymet ve tarti bakimindan birbirine 
esit olan yeni bir Misir ciineyhi ve bir riyal karsiligmda satmak sahih olur. £iinkii sarfta altin ve 
giimiisten iki cinsi birbirine eklemek caizdir. 

(168) HanefTler dediler ki: Kendilerine riba giren diger simflar, mesela yiyecek maddeleri, alis-veris 
meclisinde karsilikh teslim alma sarti hususunda altm ve gumus gibi degildirler. £iinkii altin ve gumus, 
tayin ile belirlene-mezler. Satilan altin veya gumuse, teslim almadikca miisteri ayniyla malik olamaz. 
Satici hususiyle su altin lirayi iki kurusluk elli parca ile sattiginda, miisteri teslim almamissa bu lirayi 
degistirerek yerine baska bir altm lira Kayabilir. Kendi misliyle satilan gumus parcasi da boyledir. 
£elirlemeyle degil de ancak teslim almayla buna malik olunabilir, iste bu nedenle sikkeli olsunlar 
olmasmlar altin ve gumus satiminda, alisveris meclisinde karsilikh teslim almak sart kosulmustur. 
Diger simflardaki nesnelerse, tayin ile belirlenebilirler. Mesela bir kimse su bir olcek bugdayi su iki 
olcek bugdayla satin aldiginda, boylelikle, su iki bugday belirlenmis olurlar. Satici veya miisterinin bu 
bugdaylann yerine baska bugday koymalari sahih olmaz. Bu nesnelerin alis-veris meclisinde karsilikh 
teslim ahnmalari sart degildir. Ancak bunda tic sartin gerceklesmesi zorunludur: 

1- Satilan seyle bedeli, saticinin ve miisterinin miilkiyetinde bulunmahdir. 

2- Satilan seyle bedeli belirlenmis olmahdir. Her ikisini belirlemeksizin bir olcek bugdayi bir olcek 
bugdayla satarsa, alisveris sahih olmaz. 

3- Satihk seyin bore olmasi sahih olmaz. Bu ancak bedelde sahih olur. Bir kimse belirli olan su bir 
olcek bugdayi, gaipte olan kaliteli bir olcek bugday karsiligmda satarsa, alis-veris sahih olur. Ama bu 
durumda miisterinin, bedeli (gaipteki kaliteli bir olcek bugdayi) hazir etmesi ve saticinin da onu ahs 
veris meclisinde teslim almasi sarttir. 

Bilindigi gibi satilan seyle onun bedelinin belirlenmesi sarttir. Bore ise ancak alis-veris meclisinde 
teslim ahnmakla belirlenebilir. Satici bedeli teslim ahr da, miisteri satihk mail teslim almazsa, bunun 
bir sakincasi olmaz. Ama satihk mal bore olursa, meseTa miisteri, "bu iki olcek arpa karsiligmda iyi 
kalitede bir olcek hazir bulunmayan bugdayi senden satin aldim" derse, satici o bir olcek bugdayi alis- 
veris meclisine getirip miisteriye hazir etse bile aiis-veris sahih olmaz. £unkii o, borcu satihk 
yapmistir. Halbuki satis anmda o hazir degildi. Boyle olunca da miisteri, sanki onun yanmda mevcud 
olmayan bir seyi satin almis gibi olur. Ki satis akdi bu haliyle asla sahih olmaz. 

(169) Safnler dediler ki: Piyasada gecerli olup kendileriyle muamele olunsa da, olunmasa da mutemed 
goriise gore fiiliislere riba girmez. Bunlarin vadeli olarak farkh miktarlarda biribirleriyle satilmalan 
caiz olur. Mesela Misir'in yirmi sag kurusunu, bir ay sonra ahnacak olan elli tarife kurusu karsiligmda 
satmak, arada bes kurusluk fazlahk olmakla birlikte sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse altin ve giimiisten baska madenlerden yapilma olup kendisiyle 
muamele olunan flimsier satin ahrsa, bu fii-liisleri bir vadeye kadar farkh miktarlarda parayla satin 
almasi sahih olur. Su halde. Misir'm otuz sag kurusunu, iki ay sonra odenecek iki riyal karsiligmda 
satm almak sahih olur. Ama bazilari, Hanbeli mezhebinin sahih goriisiine gore bu ahsveriste vade 
bulunmasinin caiz olmayacagini nakletmislerdir. Alisveris meclisinde karsilikh teslim alma 
kosuluyla fiiliis-Ieri farkh miktarlardaki nakidlerle satin almak sahih olur. 

Hane filer dediler ki: Altin ve giimiisten baska madenlerden yapilan flimsier, satihk mala bedel 
kihndiklarinda tayin ile bel i denemezler. Bunlar, altin ve giimiisten yapilma nakidler gibidirler. Yalniz 
bunlarin biribirleriyle farkh miktarlarda satilmalan sahih olur ve bunda her iki tarafin karsilikh teslim 
alma sarti da yoktur. Bir kisi sag kuruslari, ileride odeyecegi daha fazla miktardaki tarife kuruslariyla 
satin aldiginda, bu sag kuruslari (karsi tarafin) teslim almasi halinde alis-veris sahih olur. Ama karsi 
tarafin bu kuruslari teslim almasindan once ahs-veris meclisinden aynhrlarsa, alis-veris sahih olmaz. 
Malikiler dediler ki: Fulusler, bakir ve benzeri madenlerden yapihrlar. Ticaret esyasi gibidirler. Altin 
ve giimiisle satm ahnmalari caiz olur. Onlarla, icinde altin ve giimiis bulunan zinet esyalarini satin 
almak da caiz olur. Ama onun sadece altin veya giimiisle satin ahnmasini diyecek olursak, bu nakid 



olarak caiz olmaz. ister giimiis altindan az olsun, ister bunun aksi olsun, alisveris caiz olmaz. 

(170) Hanefiler dediler ki: Nakid olsun, baskasi olsun sarfta bir cinsi baska bir cinse katmak caiz olur. 
Mesela bir olcek bugdayla bir olcek arpayi, birbucuk olcek bugday ve bir olcek arpa karsiliginda 
satmak sahih olur. Her cins, kendi cinsine sarf olunur. Ayni sekilde bir koyun ve bir resat altinini, bir 
koyun ve bir resat altinina, ya da iki koyun veya iki resat altinina satmak sahih olur. 

(171) Malikiler dediler ki: Sarfta altin cinsinin gumus cinsine eklenmesi de sahih olmaz. Mesela bir 
cuneyh ve bir riyali, bir cuneyh ve bir riyale satmak sahih olmaz. 

Ge^ersizligi Gerektirmeyen Nehyedilmi§ Sati§lar 

Nehyedildigi halde, gecerli olan satis nevileri coktur: 

1- Necs satisi: Bu, kisinin kendisinin bir mala ihtiyaci olmadigi halde, baskasini o mall satm almaya 
kiskirtmak icin, malm kiymetini arttirmasidir. Bu, Peygamber (s.a.v.) in yasaklamis oldugu haram bir 
davranistir. ibn Omer 

(r.a.) in rivayetine gore: 

"Rasulullah (s.a.v.), necs satisindan nehy etmistir. 686 

Satici, bazi tiiccarlarm yaptigi gibi yalan yere fiyat arttiriminda bulunanla anlasmissa, bunun giinahi 
her ikisinin iizerine olur. Aralarinda boyle bir anlasma yoksa, sadece yalan yere fiyat arttiran giinahkar 
olur. Ama boyle yapmakla mal kendi degerinden fazla fiyatla satilmamissa, haram olmaz. Bunun 
hukmuyle ilgili olarak mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

2- Bunlardan biri de kentlinin koylii adina yaptigi satistir. Bu soyle olur: Kentli birisi, koyluniin 
getirecegi mallari toptan satin almayi iistlenir. Sonra da kentli (simsar), bu mallari diger kentlilere 
peyderpey satar; onlari sikintiya diisiiriir ve fiyatlarm yiikselmesine yol a?ar. Bunun hukmuyle ilgili 
olarak mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

3- Mezheblerin ileri surdukleri tafsilat ^er^evesinde, (disaridan) mal getiren kervanlari karsilayarak 
onlardan mal satin almak da, yasaklanan alisverislerdendir. 

4- Yasaklanan satislardan biri de, baskasinin pazarligi iizerine pazarlik etmektir. Bu soyle olur: Satici 
ile musteri, bir mail belli bir fiyatla satma ve satin alma hususunda prensip olarak anlasir ve razi 
olurlar; sonra baska birisi gelerek, mal sahibiyle, razi oldugu fiyattan fazlasina pazarliga girisir ve "bu 
mail ona satma razi oldugun fiyattan fazlasi ile bunu ben senden satm almm" der. Musterinin ilke 
olarak mall satin almaya razi olmasi, sonra bir baskasinin gelerek ona, "bu mall ona geri ver. Ben sana 
daha iyisini (veya daha ucuza) veririm" demesi de boyledir. Saticiyla musterinin karsilikh rizalasarak 
satisa meyletmelerinden once, daha isin basindayken yapilan arttirma ise caizdir. Peygamber (s.a.v.), 
pazarlik iistune pazarlik yapmayi su soziiyle yasaklamistir: 

"Kisi, kardesinin pazarligi iistune pazarlik etmesin. 687 

Bu, fiilden yasaklamayi i?ermektedir. Bunun hiikmiinde, mezheble-rin tafsilati vardir. 

(172) Malikiler dediler ki: Satici, yalan yere fiyat arttirani bilir; satis tamamlanincaya kadar sesini 
cikarmazsa satis sahih olur. Ama durumu far-keden musteri, mall alip almamakta serbest olur. Saticiya 
geri vermeden once mal musterinin yaninda zayi olursa, malm satilan fiyatiyla asil degerinden hangisi 
daha az ise, onu odemekle yukumlii olur. Malm degeri teslim alindigi giinkii piyasaya gore degil, satis 
akdinin yapildigi giinkii piyasaya gore hesaplanir. Ama satici, malinin fiyatimn baskalarinca yalan yere 
arttirildigindan habersizse, musteri asla muhayyer olamaz. 

Safiiler dediler ki: Satici, yalan yere fiyat arttiriminda bulunan kisiyle anlasmah degilse, musteri i?in 
muhayyerlik ittifakla yoktur. Ama satici anlasmahysa, bunda ihtilaf vardir. Esahh kavle gore musteri, 
yine muhayyer degildir. giinkii mall bizzat arastirmada kusurlu davranmis; kendisini ve baskalarini 
oyuna getirenlere giivenmistir. Dolayisiyla hi? bir hakki yoktur. 

Hanefiler dediler ki: Mal, kendi kiymetinden fazla bir fiyata ulastigmda necs satisi tahrimen mekruh 
olur. 

Hanbeliler dediler ki: Satici, yalan yere fiyat arttiriminda bulunanla anlasmis olsun olmasin, necs 
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satismda musteri muhayyerlik hakkma sahiptir. Yalniz mall, normalin iizerinde bir fiyatla satin almis 
olmasi sarttir. Bu durumda musteri, mall alip almamakta serbesttir. Bazilari demisler ki: Musteri mall 
tutup geri vermezse, malm asil degerinden fazla vermis oldugu bedel farkmi saticidan alir. Saticinin 
miisteriye, "bu mal icin bana su kadar fiyat verildi" demesi ve sonra yalan soylediginin anlasilmasi da, 
necs satisi gibidir. Bu durumda musteri, mall alip almamakta serbesttir. Yalniz her iki durumda da 
miisterinin mall alirken olayi bilmemesi sarttir. Biliyorsa, muhayyerlik hakki yoktur. £unku kendisi 
kusurlu davranmistir. 

(173) Malikiler dediler ki: Kentli birisinin, koylunun getirdigi mallan satmayi ustlenmesi, iki sartla caiz 
olmaz: 

1- Satis, kentli birisine yapilmalidir. Ama onun gibi bir koyluye yapilirsa caiz olur. 

2- Malm fiyati kentte bilinmemelidir. Eger biliniyorsa, satis sahih olur. Sundan ki: Bu yasakligm illeti, 
koyliileri, insanlara ucuz fiyatla mal satmak icin kendi hallerine birakmaktir ki, boylece insanlar 
onlardan yararlanabilsinler. Ama fiyatlan bilirlerse, o zaman kendilerinin satmasiyla simsarlarm onlar 
icin satmasi arasinda bir fark yoktur. Bunun mutlak surette caiz olmayacagini soyleyenler de olmustur. 
Fakat kentlilerin koyliiler adina satin almasi ise caizdir. 

Kucuk koy sakinlerinin'de badiye sakinleri gibi olup olmadigi hususunda iki goriis vardir: Kuvvetli 
goriise gore, kentlinin, koylunun getirdigi mallan satmayi ustlenmesi caizdir. Sehir sakinlerinden biri, 
koylunun getirdigi mallan satmayi anilan iki sartla birlikte ustlenmesi durumunda satis feshedilir. 
Satilan esya da henuz tiiketilmemisse, saticiya geri verilir. Esya tiike-tilmisse satis, malm fiyati 
uzerinden gecerli kilinir. Satici, musteri ve simsar, gunah islemis olup te'dip olunurlar. Fail, bu satisin 
haremligini bilmemesi nedeniyle ta'zir olunur. 

Hanbeliler dediler ki: Kentlinin koylii icin satmasi haramdir, sahih olmaz. Bu alisveris, bes sartla 
haram olur ve sahih olmaz: 

1- Koylii, esyayi satmak icin getirmis olmalidir. Ama depolamak, stok yapmak ya da yemek icin 
getirdigi halde kentli birisinin satmasi icin onu tesvik etmesi ve satmayi ustlenmesi halinde bu satis 
caiz olur. £unkii bunda, kentliler icin bir genisletme ve kolaylastirma vardir. Badiye ehlinden kasit, 
bedevi olsun olmasin, kent sakini olmayan ve kente gelen kimse demektir. 

2- Koylii, malini giiniin piyasasina uygun fiyatla satmayi kasdetmis olmalidir. Ucuza satmayip 
bekletmeyi kastederse memnuiyet, mall satmayi iistlenen simsar tarafindan degil de satici tarafindan 
olur. 

3- Koylii, piyasadaki fiyati bilmemelidir. Eger biliyorsa; kentlinin, malini satmayi ustlenmesi sahih 
olur. £unkii o, fiyati koyluden daha fazla biliyor degildir. 

4- Musteri de kentlilerden olmalidir. Ama kendisi gibi koylii birisiyse, kentlinin onun malini satmayi 
ustlenmesi sahih olur. ^iinkii kendisi gibi bir koyluye satmasmda kentliler icin bir genisletme eseri 
mevcud degildir. 

5- Insanlann, onun malina ihtiyaclari olmalidir. Kentlilerin koylulere satmalanysa caizdir. 

Safiiler dediler ki: Kentlinin anilan badiye sakini icin satmasi haramdir. Bunun kucuk gunah mi, biiyiik 
gunah mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. Bu ahs-verisin giinahi, bunun haram oldugunu bilenin 
uzerinedir. Bu sahis, koylii de olabilir, kentli de... Bazilari derler ki: Bunun giinahi, kentli uzerinedir. 
Koyluye gelince, onun bunda bir giinahi yoktur. £unkii o, kendisi icin yararh olan bir iste kentliye 
muvafakat etmistir. Dolayisiyla bunda mazurdur. 

Kentli, kentte oturan demektir. Kentten kasit da sehir, kasaba ve reyf-lerdir. Reyf ise icinde her ne 
kadar arabilerin kildan yapilma evleri (cadirlari) bulunsa da hem verimli, hem verimsiz tarlalari 
bulunan yerlerdir. Ama burada kastedilen, bu degildir. Asil maksat, satmak amaciyla disaridan kente 
mal getiren yabanci kimsedir. Bazilari, buna yabanci kaydini eklemenin sart olmadigini soylemislerdir. 
Mesela kentlilerden birinin depolamis oldugu bugday ve benzeri bir mall olur, sonra bunu bir defada 
satmak iizere cikarir; bir baskasi da ona peyderpey satmasi i?in ertelemesini soylerse; bu, kentli de 
olsa, onun gibi yabanci biri de olsa, malmi satmayi iistlenen biri de olsa veya baskasi da olsa giinahkar 
olur. £unku yasakhgin illeti, her iki durumda da tahakkuk etmektedir. Ki o da halki sikintiya diisurmek 
ve piyasayi yukseltmektir. Bazilari, mall disaridan getirenin yabanci olmasinin gerektigini mutemed 
goriis saymislardir. ister kentli, ister yabanci olsun, mutlak surette giinahkar olacagini soyleyenlere 
gelince, bu satis uc sartla haram olur: 



1- Mai, yiyecek maddesi gibi kendisine genelde ihtiyac duyulan bir sey olmalidir. Kent sakinlerinin 
tiimii o mala muhtac olmasalar bile, gayr-i miislim olsa dahi bir grubun o mala ihtiyac duymasi yeterli 
olur. Bu yiyecek maddesi, meyve gibi umumun ihtiyac duymadigi bir seyse, o zaman bu satis haram 
olmaz. 

2- Disardan gelen sahis, malini giiniin piyasasina uygun bir fiyatla satmayi kasdetmelidir. Ama malini 
perakende satmak istiyorsa, bir sahis ona, "ben senin malim perakende satmayi iistleniyorum" derse, 
giinahkar olmaz. 

Cunkii boyle diyen sahis', bu durumda halka zarar vermis olmamaktadir. Mai sahibini, malini 
perakende satmaktan men etmenin yolu da yoktur. Cunkii din hudutlan cercevesinde mal sahibi, mall 
iizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. 

3- Mal sahibi toptan satmanin mi, yoksa perakende satmanin mi kendisi icin hayirli olacagi hususunda 
ona danismis olmamalidir. Bu hususta ihtilaf vardir. Mutemed goriise gore, kendisi icin hangisinin 
daha hayirli olacagmi danismasi gerekir. Ona "perakende sat" veya "senin icin perakende satmayi 
ustlenirim" derse, giinahkar olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Kentliden kasit, simsar (komisyoncu), badi-yeliden kasit ta, koylii saticidir. 
Kentlinin (simsann), koylii saticiyi men ederek ona "sen satma; ben bu isi senden daha iyi bilirim" 
demesi, koyliinun de ona giivenerek getirdigi mallan satmasi sahih olmaz. Bu, tahrimen mekruh olup 
kiiciik giinahlardandir. insanlarin kitlik icinde bulunmalari ve o mala muhtac olmalari durumunda bu 
mekruh olur. Boyle yapmakla insanlara zarar verilmis, halka karsi piyasa yukseltilmis ve sikinti 
verilmis olur. Halk bolluk ve genislik icindeyse, bu satis mekruh olmaz. 

(174) Malikiler dediler ki: Bir beldeye satilmak iizere baska beldelerden getirilen mallan (sehir 
disinda) karsilamak yasaklanmistir. Bir kimsenin sehir disinda durarak, mallarini satmak iizere sehre 
getiren saticilari karsilamasi ve onlardan mal satin almasi helal olmaz. Ciinkii boyle yapmakla belde 
halkina zarar ve sikinti verilmis olur. ama sehirden alti millik oteye giderse, azik icin olsun, ticaret icin 
olsun, mallarin getirilmekte oldugu bu beldenin mutemed goriise gore pazari olsun olmasin, mal satin 
almasi sahih olur. Ama sehirden uzaklastigi mesafe alti milden az ise ve beldenin pazari da bulunu- 
yorsa, ticaret icin disaridan mal satin almasi caiz olmaz. Fakat bunu kendi azigi icin almasi caizdir. 
Beldenin pazari yoksa, hem ticaret ve hem de azik icin satin almasi caiz olur. Beldeye ulasan maldan 
pazara ulasmadigi siirece, satin almak asla caiz olmaz. Eger beldede pazar yoksa, o maldan ticaret veya 
azik icin satin almak mutlak surette caiz olur. 

Mal sahibi bir beldede, mail baska bir beldede ise ve malini kendi bulundugu beldenin pazannda 
satmak icin getirmek istiyorsa; beldeye ulasmazdan once evsaf belirterek mall ondan satin almak caiz 
olmaz. Sehir disinda karsilanmasi yasaklanan malm satin alinmasi sahih olur. Salt satis akdi nedeniyle 
de miisteri zamir olur. Fakat satin aldiktan sonra miisteri, o mala sahip olur mu? Yoksa dileyen 
kendisine ortak olsun diye mall pazar esnafina arzetmesi mi gerekir? Bu hususta meshur iki kavil 
vardir. Meyveler, ekmekler ve sakacilar yiikleri bu esyalardan istisna olunmustur. 
Hanefiler dediler ki: Beldelerden birinde satmak iizere disaridan mal getiren kervanlan sehir disinda 
karsilayarak onlardan mal satm almak tah-rimen mekruhtur. Zira miisteri, ya belde halkinin o mala 
ihtiyaci olmasiyla birlikte mall disaridayken karsilayip satm ahr; sonra da fazla fiyatla belde halkina 
satar ve onlara zarar verir. Ya da mal sahiplerini aldatarak onlardan mall ucuz fiyatla satin ahr. Her iki 
durumda da mekruhluk tahakkuk etmektedir. 

Safiiler dediler ki: Bir beldede satmak iizere mal-tasimakta olan kervanlan sehir disinda karsilayan ve 
kervanm sehre ulasip fiyatlan ogrenmelerinden once mallan onlardan satin alan kimse giinahkar olur. 
Mal sahibi, piyasayi ogrendikten sonra iki sartla muhayyer olur: 

1- Mali onlardan, belde piyasasindan eksigine satin almis olur. Belde piyasasina uygun fiyatla satin 
almissa, mal sahihleri icin muhayyerlik yoktur. 

2- Satici, fiyatlan bilmemelidir. Biliyorsa, miisteri kendisinden piyasadan daha asagi bir fiyatla satin 
almis olsa bile muhayyer olamaz. Muhayyerlik hakkma sahip olan, bu hakkini derhal kullanmalidir. 
Piyasayi ogrendikten hemen sonra,alisverisi onaylama veya feshetme seklinde bu hakkmi kullanmazsa, 
muhayyerlik hakki diiser. Muhayyer oldugunu bilmedigini veya muhayyerlik hakkina sahip oldugunu 
bildigini, ancak bu hakkini derhal kullanmasi gerektigini bilmedigini iddia ederse, sozii kabul edilir. 
Belde disina, kervani karsilamak icin degil de, gezinti yapmak veya avlanmak gibi bir amacla ve 



disaridayken beldesine satmak iizere mal getiren kervandan mal satin alan kimse; eger bu alisverisin 
ser'i hukmiinii biliyorsa, esahh kavle gore gunahkar olur. Ciinkii haramlik illeti tahakkuk etmistir ki, o 
da gelenleri aldatmaktir. 

Bir beldeye mal satin almak iizere gelen kervani karsilayarak onlar icin simsar sifatiyla mal satm 
almanin caiz oldugunu soyleyenler oldugu gibi, caiz olmadigini soyleyenler de vardir. Mutemed goriis, 
caiz olmadigini soyleyenlerin goriisiidiir. 

Hanbeliler dediler ki: Beldede satmak iizere mal getiren kervani (sehir disinda) karsilayarak onlardan 
mal satin alma hususunda tki goriis vardir: Bir goriise gore bu alisveris mekruh, diger bir goriise gore 
ise haramdir. ikinci kavil evladir. Kervandan kasit, yaya da olsalar disaridan mal getirenlerdir. Bir 
kimse bunlardan bir sey satm alir veya bunlara bir sey satar, sonra da alisilagelen olciiniin disinda 
bunlari kandinrsa; kandirilan taraf gercek 

fiyati ogrendiklerinde alisverisi onaylama veya feshetme muhayyerligine sahip olur. 
(175) Hanefiler dediler ki: Malm bedelini belirlemede miisteriyle saticinin prensip olarak anlasarak 
saticinin, malim bu bedelle satmaya meyletme-sj durumunda baskasinin pazarligi iizerine pazarlik 
etmek, tahrimen mekruhtur. Ama satici, malim belirlenen fiyatla satmaya meyletmezse, ilk miisterinin 
fiyati iizerine arttinm yapmak sahih olur. Hatta bunda saticinin yarari bulundugu ve malm da revac 
kazandigi icin boyle yapmak ovgiiye deger bir davranis olur. 

Evlenme talebi de alisveris akdi gibidir. Taraflarm mehir hususunda anlasmalarmdan sonra, bir 
kimsenin baskasinin istedigi kadinla evlenme talebinde bulunmasi mekruh olur. Ama mehir hususunda 
anlasmamislarsa, mekruh olmaz. icar da boyledir. 

Malikiler dediler ki: Baskasinin pazarligi iizerine pazarlik yapmak, eger saticinin fiyata 
meyletmesinden ve prensipte miisteriyle anlasmasindan onceyse, hilaf-i evladir. Ama fiyata 
meyletmesinden sonraysa haramdir. 

Safiiler dediler ki: Baskasinin pazarligi iizerine pazarlik yapmak, fiyatin kesinlesmesinden ve taraflarm 
acik olarak rizalasmalarindan sonra olursa haramdir. Ama satici susar veya "baskasina damsmcaya 
kadar" dedigi zaman, a?ik olarak fiyata razi olmaz. Oyleyse bu durumda sarih kavle gore pazarlik 
haram olmaz. Ancak (ikinci miisteri) bunu biliyorsa haram olur. 

Hanbeliler dediler ki: Saticinin acik olarak fiyata razi olmasindan sonra kisinin kendi (din) kardesinin 
pazarligi iizerine pazarlik etmesi haram olur. Bir coklarinin yaptigi gibi, malm satilik oldugu cagri 
yapilarak ilan edildiginde pazarlik yapmak ve miizayede (a?ik artirma) ye katilmak haram olmaz. Bu 
tartismasiz olarak caizdir. 

Murabaha Ve Tevliye 

Murabaha sozliikte "ribh" kelimesinden alinma bir mas-dardir. Ribh, fazlalik demektir. Fikih?ilarin 
istilahmdaysa bir esyayi, mez-heblerde anlatilan tafsilath sartlar cercevesinde maliyet fiyatina ek bir 
karla satmaktir. 

Tevliye ye gelince, bu, lugatte baskasini veli ve yetkili kilmak anlamina gelen "Vella gayrehu" fiilinin 
mastaridir. Seriatte ise; mall, fiyatina ekleme yapmaksizin ilk alls fiyatina satmaktir. Bunun hiikmii, 
once verilen tafsilat ^er^evesinde, murabahanin hiikmii gibidir, vazia da bunlar gibidir. Buna "muhatte" 
denilir. Vazia: Mali, alls fiyatmdan eksigine satmaktir. 

Bir kimse malim murabaha veya vazia yoluyla satar, sonra da alls fiyatim ve onunla ilgili seyleri 
a?iklarken yalan soyledigi burhan, ikrar veya baska bir yolla ortaya ?ikarsa hiikiim ne olur? Buna 
iliskin mezheblerin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(176) Malikiler dediler.ki: Murabaha esyayi, satin alinmis oldugu fiyata satici ve miisterice bilinen 
belli bir kar ilavesiyle satmaktir ki bu, hilaf-i evladir. ^iinkii bu herkes icin 50k zor olan bazi 
aciklamalari gerektirmektedir. O zaman da bu satis fasid olarak vaki olmaktadir. Zira satici, satilik mall 
ve alls fiyatina ek olarak yaptigi harcamalari a?iklamakla yiikiimliidiir. Bu da ?ogu kez anlasmazhklara 
yol a?ar. isti'man satisi da boyledir. 

isti'man satisi, miisterinin saticiya giivenerek ondan mal satin almasi demektir. Bu da ona soyle 
demesiyle olur: "Bu mall, baskalanna sattigin gibi bana da sat. Qinkii ben fiyatim bilmiyorum." 



Miizayede satisi da boyledir. Bu, malm fiyatinin kesinlesmesinden ve saticinm ikisinden biriyle an- 
lasmasindan once iki veya daha fazla kisinin bir mall satin almak icin fiyat arttirmasi demektir. Once 
de belirtildigi gibi bu arttinm, fiyatin kesinlesmesinden sonra yapilirsa haram olur. 
Murabaha iki sekilde olur: 

1- Musterinin saticiya, mesela yiizde on veya daha fazla, ya da daha az kar vermek iizere onunla 
pazarlik etmesi. Bunun da iki sekli vardir: 

a) Satici, mail belli bir fiyata satin almistir. Alls fiyatina ek olarak ona bir masraf yapmis degildir. 
Bunun hiikmii aciktir. Miisteri, aralarinda anlastiklan hesaba gore kar miktarini ekleyerek malm 
bedelini saticiya Odeyecektir. 

b) Satici, satm aldigi bedele ek olarak malina masraf yapmistir. Bu da tie durumu kapsar: 

bb) Mala yaptigi masraf, mal iizerinde sabit olarak bulunan bir ayin olur. Mesela beyaz bir kumas ahr 
ve onu boyar. Veya atilmis ytin ahr ve onu egirir. Veya aldigi kumasi diker veya nakislar. Boyama, 
egirme, nakislama ve dikme, kumas iizerinde var olan niteliklerdir. Bunun hiikmii sudur: Bu masraflar 
da malm alls fiyati gibidir ve o fiyata eklenir. Kar da bu toplam fiyata gore hesaplanir. Ancak saticinm, 
malm alls fiyatmi acikladigi gibi, bu masraflan da aciklamasi sarttir ve soyle demesi gerekir: "Kumasi 
su kadara satin aldim. Onu su kadara boyattim veya su kadara diktirdim veya su kadara nakislattim." 
Bu isleri kendisi yapmissa, mesela terzi oldugu icin kumasini kendi dikmis veya boyaci oldugu icin 
kendisi boyamissa, kendisi icin iicret ve kar hesaplanmaz. 

cc) Mal iizerine yaptigi masraflar, malda mevctid ve mala mahsus olmaz. Mali kendi evinde depolama 
ve tasima iicreti gibi. Bunun hiikmii sudur: Bu masraflar fiyatin aslindan sayilmaz ve bunlar icin kar da 
hesaplanmaz. Ama sirf bu mall depolamak icin bir ev kiralamissa ve bu mal olmadigi takdirde o evi 
kiralamaya ihtiyaci yoksa, o zaman bu kira iicreti de malm alls fiyatina eklenir; fakat bunun icin kar 
hesaplanmaz. Adete gore onun marifetiyle satm almak zoruhluysa, simsar iicreti de boyledir. 
dd) Mal iizerine yaptigi masraflar, malda mevcud olmaz; ama bu masraflar bu mala mahsus olurlar. Bu 
da kumasi katlayip baglamak ve balyalamak gibi, adete gore tuccarin kendi yaptigi islerden oldugu 
halde bu isi yaptirmak icin adam kiralamissa, bu masraf malm ne alls fiyatina eklenir, ne de bu masrafa 
karsi kar tahakkuk ettirilir. 

Ama hayvana yapilan masraf gibi tuccarin kendi yaptigi islerden degilse, bu masraflar fiyatin aslina 
eklenir. Fakat bunlar icin kar hesaplanmaz. Saticinm bunlari da aciklamasi sarttir. Satici, malinda sabit 
ayin olarak mevcud olan boya, dikis, nakis gibi mevcud olsun; tasima iicreti gibi sabit aym bulunmasin 
ve o mala ozgii olmasin; ya da ozgii olsun ama adete gore saticinm kendi yapmasi gereken islerden 
olsun olmasin biitun masraflar icin kendisine kar vermesini miisteriye sart kosarsa, bu masraflarm 
tiimiinii soyledigi takdirde sartina uyulur. 

Bundan da anlasihyor ki, malm alls fiyatmi ve malda mevcud olsun olmasin yapilan masraflan 
aciklamak, her halukarda sarttir. Satici, miisteriye, "yiizde on kar verdigin takdirde bu mail sana 
satarim der, sonra masraflarla birlikte malm alls fiyatmi miisteriye soyler; ama bu masraflardan alls 
fiyatina karla birlikte eklenmesi sahih olani, karsiz olarak eklenmesi sahih olani, eklenmesi asla sahih 
olmayani aciklamazsa, alls veris akdi fasid olarak yapilmis olur. ^iinkii, bu durumda miisteri, malm 
bedelini bilememektedir. 

2- Murabaha satisinin iki seklinden biri de malm, toplam alls fiyati iizerine belirli bir kar konularak 
satilmasidir. Ornegin saticinm "besyiiz lira veya bin lira karla birlikte, bu mall satin aldigim fiyata sana 
sattim" demesi gibi. Bu durumda da saticinm alls fiyatmi ve ona bagh olarak mala yaptigi masraflan 
aciklamasi sarttir. Bu masraflar boya ve benzerleri gibi mal iizerinde mevcud da olsalar, depolama ve 
tasima iicreti gibi mal iizerinde mevcud olmasalar da aciklanmalidir. Karla beraber alls fiyatina eklenen 
veya karsiz olarak eklenen veyahut alls fiyatina asla eklenemeyen masraflar da aciklanmalidir. Bu 
durumda alisveris akdi sahih olur. Ama tasima iicreti ve benzeri alls fiyatina eklenmesi sahih olmayan 
masraflar, musteriden alinmaz. Ancak satici, bu masraflan da miisteriden almayi sart kosmussa, sahih 
olur. 

Malm bedelinin altin veya giimiis olmasi, ya da kiymetli (degeri takdir edilen) bir nesne olmasi 
arasinda bir fark yoktur. Mesela bir kimse, bir koyuna bir kumas satin alirsa, bu kumasi, satin aldigi 
koyuna nitelik bakimindan denk bir koyunla ve belli bir kar fazlasiyla satmasi sahih olur. Ancak 
musterinin bedel olarak vermek istedigi koyunun kendi yaninda bir miilk olmasi, yaninda olmasa da 



kendisi icin tekefful edilmis olmasi, yani koyunu elde etmesinin miimkiin olmasi sarttir. Aksi takdirde 
alisveris sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Karla birlikte malm ahs fiyati da belli olursa, anilan murabaha satisi kerahetsiz 
olarak sahih olur. Satici, "bu evi on-bin lira karla birlikte, aldigim fiyata -ki odayuzbin liradir- sana 
sattim" derse sahih olur. Ama "onda bir karla bu evi sana sattim" der ve alls fiyatini aciklamazsa, 
alisveris kerahetle birlikte sahih olur. Saticinin ahs fiyatmi ve mala yaptigi masraflan ayri ayri 
aciklamasi gerekir. Mesela mall on liraya satin almis ve ona on liralik masraf yapmissa, bu sekilde 
aciklama yapmasi; "mall on liraya satin aldim. On liraya da boyattim veya tarttirdim veya olctiirdiim 
veya yem verdim" demesi gerekir. 

Safiiler dediler ki: Murabaha satisi sahihtir. Bu, saticinin "bu mah on lira karla birlikte, satin aldigim 
fiyata -sozgelimi ahs fiyati yiiz lira olsun-sana sattim" veya "bu mah ahs fiyatimn yiizde onu karla sana 
sattim" demesi seklinde olabilir. Bu durumda miisteri, saticinin mail kaca satin almis oldugunu ve mala 
ne kadar masraf ettigini biliyorsa satis sahih olur. Bu, su soziin kapsamina girer: "Bu mah, aldigim 
fiyata ek olarak su kadar karla sana sattim" derse masrafini aciklamasa bile sahih olur. Ancak saticinin 
kendi yaptigi calismanin iicretini veya gonullii birinin parasiz olarak yaptigi calismayi aciklamadigi 
takdirde bu iicretler, maliyet fiyatimn kapsamina girmezler. Miisteri masraflan bilmiyorsa, satici 
tarafindan aciklanmadigi takdirde bu masraflar, alisveris akdinin kapsamina girmezler. 
Malm ahs bedeli bir esya ise ve miisterinin de bundan haberi yoksa, saticinin bunu da aciklamasi 
gerekir. Ornegin musteriye, "bu kumasi sana, ahs fiyatina -ki fiyati da su kadar degerde bir esya idi- 
sattim" Ama miisteri bu malm ahs bedelini biliyorsa, saticinin bunu ona aciklamasi gerekmez. 
Acikladiginda da alisveris akdi, sahih olarak gerceklesir. Aciklama, sadece haram olan yalani bertaraf 
etmek icindir. Malm bedeli nakid veya misliyat-tan ise -olceklik tahillar vs...- aciklanmasi gerekmez. 
Hanefiler dediler ki: Murabaha satisi, yani ahs fiyatina kar eklenerek yapilan satis, iki sartla sahih olur: 

1- Satilan sey, meta olmalidir. Nakidlerin (altin ve giimiis paralarin) murabahayla satilmasi sahih 
olmaz. Bir kimse iki altin lirayi, yiiz yirmi giimiis kurusa satin alirsa, bunlari bes kurus karina satmasi 
sahih olmaz. Zira onceleri de bir kac kez anlatildigi gibi nakidler, tayin ile belirlenemezler. Satici, "ben 
bu altm lirayi su fiyata sana sattim" der, sonra da baska bir altm lirayi sana verir. Cunku (teslim 
almadik?a sirf) satin almayla ona malik olunmaz. 

Satici, tiiccarlarm adetine uygun olarak mala yapmis oldugu masraflan ahs fiyatina ekleyebilir. Bu 
masraflar kumasm boyanmasi, dikilmesi, nakis-lanmasi, yiin ile pamugun biikiiliip egrilmesi, ark ve 
kanallann kazilmasi gibi mal iizerinde sabit olarsk bulunabilecekleri gibi, asiriya ka?mamak kaydiyla 
tasima iicreti, yem iicreti, simsar iicreti tiiriinden olup satilik malm iizerinde sabit olmayan ve onun 
disinda kalan seyler de olabilirler. Saticinin, masraflan malm ahs fiyatina ekleyecegini sart kosmasi ve 
bunu aciklamasi gerekir mi, gerekmez mi? Bu hususta ihtilaf vardir: Kuvvetli goriise gore, daha evvel 
de isaret ettigimiz gibi, bunda basvurulacak yer orftiir. Tiiccarlarm adetine gore ahs fiyatina 
eklenebilen masraflan, ahs fiyatina ekler. Adete gore eklenmeyen masraflan ekleyemez. 

2- Semen (malm bedeli) misli bulunur olmalidir. Ciineyh, riyal ve benzeri paralar gibi. Olceklik, 
tartilik ve (irilik bakimindan) biribirine yakin olan sayilik nesneler gibi. Biribirinden 50k farkli olan 
sayilik nesnelerse misli olamazlar. Bir kimse on ciineyhe bir deve satin alirsa, onu ahs fiyatimn iizerine 
belli bir kar koyarak satmasi sahih olur. aym sekilde deveyi on kile bugdayla satin aldiginda onu aym 
cinsten bir kile bugday kar ile satmasi sahih olur. Yine bunun gibi bir kile bugdayi, agirligi tic kilogram 
olan bir teneke yag ile satm aldiginda o bugdayi, belli miktarda fazla bir yagla karina satmasi sahih 
olur. Ve diger seylerin satisi da hep buna kiyaslanabilir. 

Malm bedeli misli degil de kiyemi ise, yani olcekle satilmayip hayvan, kumas ve akar gibi deger 
konularak satilan bir nesne ise, murabahayla satilmasi ancak iki sartla sahih olur: 

a) Bu bedel, malm ilk satilisinda verilen bedelin aynisi olmalidir. Ornegin Mehmet, Ahmet'ten bir 
koyun karsiliginda bir kumas satm alir. Sonra Murat, aym koyunu Ahmet'ten alip miilk edindikten 
sonra onu vererek kumasi Mehmet'ten satm alir. 

b) Kar belli olmalidir. Ornegin ona, "bu kumasi, satin almis oldugun koyun ve on lira (veya bir kile 
bugday) karla beraber senden satm aldim" demesi gibi. Ama kar belli olmazsa, ornegin "bu kumasi 
mezkur koyun ve kumas bedelinin yiizde besi kadar bir karla beraber senden satin aldim" derse, 
alisveris sahih olmaz. Ciinku bu durumda kumasin bedeli belirli degildir. 



(177) Hanefiler dediler ki: Saticinin yalan soyledigi burhan, ikrar veya yeminden kacmma seklinde 
aciga cikarsa; miisteri dilerse mall, satin aldigi tarn fiyatla ahr, dilerse geri verir. Tevliye satisinda, 
saticinin yalam nedeniyle yaptigi fazla odemeyi saticidan kesebilir. Murabaha satisindaysa miisterinin 
fiyat kesme hakki yoktur. Sadece mall ya geri verir, ya da aldigi tarn fiyatla mall satin ahr. Bazilari 
derler ki: Murabaha satisinda da fazla fiyati keser. Mesela satici, sermayesi on liradir diyerek bes lira 
karla, yani onbes liraya bir kumas satar da sonra sermayesinin on lira olmayip sekiz Ura oldugu aciga 
cikarsa; miisteri, sermayenin aslindan iki lirayi ve bunun karsiligi olarak kardan da bir lirayi keser. 
Satilan mal geri verilmeden telef olur veya miisteri tarafindan tiiketilirse, ya da miisterinin yanmdayken 
onda bir ayip meydana gelirse, miisterinin muhayyerlik hakki diiser ve malm belirtilen fiyatmi 
tamamiyla odemesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Murabahada satici dogru bir kimse degilse, ya hileci, ya yalanci, ya da iyiyle 
kotiiyii biribirine karistirici (Miidlis) olur. 

Hileci ya da aldatici; musteride, her ne kadar bulunmamasi malm degerini eksiltmese de, varligi 
dolayisiyla mala ragbet edilecek bir niteligin malda mevcud oldugu vehmini uyandiran kimsedir. Ya da 
bulunmasi halinde malm ragbet gormemesine neden olacak niteliklerin malda mevcud ohnadigi 
vehmini musteride uyandirarak bunun aksini yapandir. Bu da soyle olur: Yaninda uzun zamandan beri 
bekleyen eski bir mal oldugu halde fabrikadan yeni gehnis bir mal imiscesine musteride vehim 
uyandirir. Ya da bu kumasin falan fabrikadan gehnedigi halde falan fabrikadan geldigi vehmini 
musteride uyandirir. Yalniz bu aldatmacanin, malm degerini eksiltir olmamasi sarttir. Eger bu, mal icin 
bir ayipsa ayip muhayyerligi bahsinde anlatilan hiikme tabi olur. Mezkur hile ve aldatmanm murabaha 
satisindaki hukmu sudur: Miisteri, mall alip almamakta serbesttir. Dilerse ahr; dilerse geri verir. 
Yalanci ise; gercegin tersi yonde bildirimde bulunandir. Malm alls fiyatim, oldugundan fazla soyler. 
Mesela yirmiye aldigi halde, otuza almis oldugunu soyler. Bu durumda miisteri, saticinin sermayenin 
aslina ekledigi fazlaligi ve bu fazlaliga tekabiil eden kari dusiirme hakkma sahiptir ve mall ancak bu 
(dusuriilmus olan) fiyatla satin almak mecburiyetinde olur. Satici bu fiyati kabul etmezse, miisteri mall 
alip almamakta serbest olur. 

Malda geri verme hakkmi diisiirecek bir ariza veya eksiklik meydana gelir, ya da piyasasi diiserse; 
satici da miisteriyi aldatmissa, miisteri, malm fiyati ile teslim aldigi giinkii degerinden hangisi daha 
azsa, onu vererek mall satm almakla yukiimlii olur. Bu mal icin kar takdir edilmez. Saticinin miisteriye 
yalan soylemis olmasi durumunda miisteri muhayyer olur. Dilerse mall, icarini da katarak gercek 
fiyatiyla satin ahr. Dilerse saticidan teslim almis oldugu giinkii degeriyle satin ahr. Ancak degeri, onun 
yalan fiyati ve karindan fazlaysa, o zaman miisterinin bu fazlaligi Odemesi gerekmez. Cunku satici, 
yalan fiyata razi olmustur. Malm degerinin yiikselmesi, ona ozel bir hak kazandirmaz. O, malm 
bedelini yalan ile arttirmistir. 

Tedlis yapan (aybi gizleyen) saticiya gelince; o, malda ayip oldugunu biliyor ve gizliyordun Miidlis 
(tedlis yapan) saticinin murabahadaki hukmu, diger satislardaki hukmu gibidir. Muhayyerlik 
bahislerinde de anlatildigi gibi, miisteri dilerse mall geri verir ve hi? bir yukumliiluk altina girmez. 
Dilerse mall almayi kabul eder ve saticidan da bir hak talep edemez. Yalniz murabaha satisinda yalan, 
aldatma ve tedlis vukubulursa, bu, fasid satisa benzer. Miisterinin teslim almasindan once mal telef 
olursa, miisteri o malm bedelini odemekle yukiimlii olmaz. Ama miizayede ve miisaveme (pazarlik 
ederek) satislarinda yalan, aldatma ve benzeri haller vukubulur da miisterinin teslim almasindan once 
mal telef olursa, sirf satis akdi dolayisiyla miisteri, o malm bedelini Odemekle yukumlu olur. 
Hanbeliler dediler ki: Bir kimse bir seyi tevliye veya murabaha satisiyla satar, sonra da miisteriye yalan 
sermaye aciklamasinda bulundugu anlasihrsa, miisteri, murabaha ve tevliyede saticinin asil sermayeye 
yalan soyleyerek yaptigi ilaveyi ve 'murabahayla satin almissa bu ilaveye tekabiil eden kari diisiirme 
hakkma sahip olur. Muvadaa (zararina satis) da da fazlaligi dusuriir. Diisiirdiikten sonra kalan fiyatla 
mail satm almaya mecbur olur. Artik bundan sonra da muhayyerligi kalmaz. Satici, "ben malm alls 
fiyatim soylerken yanildim. Oysa ki ben daha fazlasma satm ahnisim" derse, yemin etmesi kosuluyla 
soz, saticinindir. Soyle ki: Miisteri, onun yemin etmesini ister. O da satis vaktinde, malm alls fiyatimn, 
kendisinin soylediginden daha 50k oldugunu bihnedigine yemin eder. Saticinin yemin etmesinden 
sonra miisteri muhayyer olur: Dilerse mall geri verir. Dilerse, saticinin iddia ettigi fazlaligi oder. Satici 
yeminden kacinirsa, alisveris akdi hangi fiyat iizerine yapilmissa sadece o kadarini alma hakkma sahip 



olur. Bazilari kuvvetli kavle gore, diiriistliikle taninmamis ise, saticinin fazla fiyatla ilgili soziinun, 
beyyine getirmedikce kabul edilmemesi gerektigi goriisiinii tercih etmislerdir. 

Safiiler dediler ki: Murabahada saticimi yalan soyledigi aciga cikarsa, yani satmakta oldugu mall yiiz 
liraya aimis oldugunu soyler, fakat daha eksik bir fiyatla satin almis oldugu biirhafh veya ikrarla aciga 
cikarsa, miisteri, asil sermayeye yapilan ilaveyi ve buna tekabiil eden kan dusiirme hakkina sahip olur. 
Satici yanilarak mall daha eksigine satin almis oldugunu soyledigini iddia ederse, iddia ettigi fazlaligi 
alma hakkina sahip olmaz. Ama miisteri onun bu soziinii dogrularsa satici, alisveris akdini yiiriirliikte 
birakmak veya feshetmekte muhayyer olur. Sayet miisteri onu yalanlarsa; satici da muhtemel bir 
yanilma yolunu aciklarsa, mesela, "deftere baktim; fiyatin, soyledigimden fazla oldugunu gordiim" 
derse, veya buna benzer sozler soylerse, eger beyyinesi varsa beyyinesi dinlenir. Beyyine onu 
dogrularsa, muhayyer olur. Fazlalik onun icin sabit olmaz. Ama normal olarak yanilabilecegini hakh 
cikaracak bir yol aciklamazsa beyyinesi mutlak surette dinlenmez. Soziinde celiski bulundugu icin 
muhtemel bir yanilma gerekcesi aciklasa da, actkla-masa da beyyinesinin kesinlikle dinlenmemesi 
gerektigini soyleyenler ie olmustur. Mutemed olan goriis birincisidir. Satici, malm bedelinin, saticinin 
kendisine soylediginden daha fazla veya daha eksik oldugunu bilmedigine dair miisteriye yemin 
ettirebilir. Miisteri ikrar ederse; hiikiim saticinin soziinii dogrulamasi meselesindeki hiikmiin aynisi 
olur. Satici muhayyer olur. Ama fiyat fazlaligi onun icin sabit olmaz. Miisteri fiyati bilmedigine yemin 
ederse akid, hangi fiyat iizerine yapihnissa, o haliyle kesinlesir. Taraflardan hi? biri muhayyer olmaz. 
Yeminden kacinirsa, yemin saticiya teklif edilir. Yemin ederse; miisteri, mall saticinin yemin etitgi 
fiyatla alabilecegi gibi, geri de verebilir. 

Gabn-t Fahi§ (A§iri §ekilde Aldatarak Satmak) 

insanlann biribirlerinden kazanmalari i?in satma ve satin alma mesru kilinmistir. Aslinda alisveriste 
taraflardan biri mutlaka digerini altedecektir. ^iinkii saticiyla miisteriden her biri 50k kazanma 
arzusundadirlar. Seriat koyucu, insanlari alisveriste kazanmaktan menetmis degildir. Kar i?in bir 
smirlama da getirmis degildir. Ama karsi tarafi aldatmayi, malm ayibini gizlemeyi, kendisinde 
bulunmayan vasiflarla mail medhetmeyi, iyiyle kotiiyii karistirmayi yasaklamistir. Bunlardan birini 
yaparak mal satan kisinin miisterisi, satin aldigi mall, muhayyerlik bahislerindeki tafsilat ^er^evesinde 
geri verme se?enegine sahip olur. 

Saticiyla miisteri diisiinme firsatina sahip olsunlar ve biribirlerini aldatip da pisman olmasinlar diye 
muhayyerlik mesru kilinmistir. Boylece saticiyla miisterinin, biribirlerini fahis sekilde aldatmamalari 
i?in ihtiyath davranmalari miimkiin olacaktir. Ama bu hal, hile ve tedlis yapmaksizin vukubulursa 
hiikiim ne olacaktir? Bunun ne kadari afvedilir, ne kadari afvedilmez. Mezheblerin buna iliskin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 

(178) Malikiler dediler ki: Mezhebin meshur goriisiine gore, anormal derecede fazla karla satip aldatma 
nedeniyle, miisteri mall geri veremez. Ancak bazi durumlar bundan istisna edilmistir. 
1- Gabn-i fahis alisverisini yapan saticiyla miisteri vekil veya vasi olur. hal boyle olunca bu alisveris 
reddedilir. Miivekkil veya kisith, mall reddedebilir. Bir kimse, kendisi icin bir esya satin almak iizere 
bir sahsa vekalet verir; vekil de onun icin gabn~i fahis ile veya satici lehine iltimas yaparak bir esya 
satin alirsa, miivekkil bu mall, eger duruyor ve degisiklige ugramamissa geri verebilir. Degisiklige 
ugramissa saticiya miiracaat ederek, aldanarak verdigi fazla bedeli geri alir. Saticiya miiracaat etmesi 
miimkiin olmazsa, bu fazlaligi geri almak iizere miisteriye (vekile) miiracaat eder. 
Aym sekilde bir kimse baska bir sahsi, kendine ait bir esyayi satmak iizere vekil tayin eder, vekili o 
esyayi asm derecede eksik fiyatla satarsa; miivekkil, geri alinmasini engelleyecek bir duruma 
diismemisse, malini geri alabilir. Geri almasi miimkiin olmazsa, eksik fiyat farkini miisteriden alir. 
Miisteriden alamazsa, saticiya (vekile) miiracaat eder. Vasi de vekil gibidir. Kisith, vasinin kendisi icin 
yaptigi alim satimlarda bu gibi durumlari farke-derse, anilan haklari kullanabilir. 
Gabn-i fahisin (asm aldatmanin) olcusunde ihtilaf edilmistir. Bazilari demisler ki: Bir mal, degerinin 
ii?te biri fazlasina veya ii?te biri eksigine satilirsa gabn (aldatma) olur. Mutemed olan goriise gore 
gabn, mail acik farkla degerinden fazlasina veya eksigine satmaktir. Fazlalik veya eksiklik, goze ba- 



tacak derecede olunca, bu gabn-i fahis olur. 

2- Miisteri saticiya teslim olur. Ornegin ona, "bu mall baskalarina sattigin gibi bana sat" der. Veya 
satici musteriye teslim olur. Ornegin ona "bu mall baskalanndan satin aldigin gibi benden satin al" der. 
Bu durumda satici veya miisteri, gabn-i fahis ile karsi tarafi aldatirsa, aldatilan taraf mall geri verme 
hakkina sahip olur. 

3- Saticinin musteriye veya musterinin saticiya giiven duymasi, ornegin biri digerine "bu malm degeri 
neyse onunla satayim" veya "...satin alayim?" der, karsi taraf da fazla veya eksik bildirimde bulunursa, 
aldatilan taraf mall geri verme (satici ise geri alma) hakkina sahip olur. 

Bazi Maliki alimleri, satilan malm degerinin iicte bir fazlasina veya iicte bir eksigine satilmasi 
durumunda alisverisin feshedilmesi gerektigini soylemislerdir. Yalniz saticinin, satarken gabn-i fahis 
ile sattigini veya musterinin, satin alirken gabn-i fahis ile satin aldigini bilmesi, ayrica bir yil gecmeden 
malm mevcud ve degisiklige ugramamis olmasi sarttir. Bazi islam ulkelerinde bu goriisle amel 
olunmaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Uc durumda gabn-i fahis ile satilan mal geri verilir: 

1- Mal getiren kervani sehir disinda karsilamak (ve onlardan gabn-i fa-his yaparak mal satm almak) 

2- Necs satisi. Kisinin ihtiyaci olmadigi halde yalan yere fiyat arttirmasi ve boylece o mall almak 
isteyenleri aldatmasi. 

3- Satici veya musterinin fiyatlan bilmemeleri ve pazarligi iyi yapamamalari. (Aldatilan tarafin) yemin 
etmesi kosuluyla malm bedelinin degerini bilmedigine dair sozii, iddiasini yalanlayacak bir karine 
bulunmadikca kabul edilir. Ancak bedelin degerini bilmedigine taniklik eden bir beyyine.bu-lundugu 
takdirde sozii kabul edilir, diyenler de vardir. Piyasa hakkinda bilgisi olup pazarligi iyi bilcne gelince; 
bu sahis, gabn-i fahis ile aldatilmis olsa da mall reddetme hakkina sahip olmaz. Gabn-i fahisin olciisii, 
satilan malm anormal olciide fazla veya eksikJiyatla satilmasidir. 

Hanefiler dediler ki: Gabn-i fahis, deger takdir edicilerin degerlendirmesi altina girmeyen asm 
derecedeki aldatmadir. Sozgelimi adamin biri bir esyayi on liraya satin alir. Bazi bilirkisiler buna bes 
lira deger takdir eder. Bazilari alti, bazilari da yedi lira deger takdir ederler. Onlardan hi? biri bu 
esyanin on lira degerinde oldugunu soylemezse, bu esyanin satm alma bedeli hi? kimsenin 
degerlendirmesi altina girmez. Ama degerlendirme altina girerse; ornegin bazilari bu esyanin sekiz lira 
degerinde oldugunu, bazilari yedi lira, bazilari da on lira degerinde oldugunu soylerse, bu gabn-i fahis 
olmaz. Cunku alls fiyatim bazilari kabul ettikleri icin, degerlendirme altina girmistir. Gabn-i fahisin 
hiikmii, i?inde aldatma olmadik?a satilan malm geri verilemeyecegidir. Mesela satici, musteriye, "bu 
yerli pamukludur" deyip dort liraya satar; sonra da iki lira degerindeki Sam pamuklusu oldugu 
anlasihrsa, miisteri mall geri verme hakkina sahip olur. 

Aym sekilde miisteri, saticiya "bu koyun pazarda onbin lira eder" der, satici da onu tasdik eder, sonra 
da o koyunun yirmibin lira degerinde oldugu anlasihrsa, satici alisverisi feshetme hakkina sahip olur. 
Miisteri aldatildigini anlamadan, satin almis oldugu malm bir kisminda tasarruf etmisse, bu mal misilli 
bir mal oldugu takdirde, musterinin tasarrufta bulundugunun mislini getirerek, satin almis oldugu mall 
tarn olarak geri vermesi sahih olur. odedigi bedeli de tarn olarak geri alir. Ama satin almis oldugu mal, 
degeri takdir edilebilen (kiyemi) bir malsa, bu malm tiimiinde veya bazisinda tasarrufta bulunmussa 
veya bu malda geri vermeyi engelleyen bir ayip meydana gelmisse, muhayyerlik hakki diiser. 
Safiiler dediler ki: Gabn-i fahiste, iyiyle kotii birbirine karistirilmamis veya malm var olan ayibi 
gizlenmemis ise, malm geri verilmesi gerekmez. Az da olsa cok da olsa, hiikiim aynidir. Su da var ki, 
asm derecede pahaliya satmak veya asm derecede ucuza satm almak icin saticiyla miisteriden her 
birinin obiiriine siddet gostermemesi siinnet geregidir. Bilindigi gibi (sehir disinda) kervani 
karsilayarak gabn-i fahisle onlardan mal satin alan kisinin alisverisi gecerli olmaz. Mal saticisi, 
alisveristen cayma hakkina sahiptir! 

Sozii Edilmese Bile Satihk Malm Kapsamina Giren Ve Girmeyen §eyler 

Bir kimse bir ev satin aldiginda bu evin binasi, kapilan ve eve bitisik plan diger seyler, sart 
kosulmasalar bile evin kapsamina girerler. Aym sekilde bir kimse icinde dikili agaclar bulunan tanmsal 
bir arazi satin aldiginda, agaclar da bu arazinin kapsamina girerler. Bu hususta mezheblerin tafsilath 



aciklamalari vardir. 

(179) Hanefiler dediler ki: Bu bahis, uc kurala dayanmaktadir: 

1- orfe gore satilik mal adinin kapsamina giren her sey, soylenmese bile satilan malin kapsamma girer. 
Bir kimse bir ev satin aldiginda, Orfe gore ev (dendir) denilebilecek her sey o evin kapsamina girer ki, 
o seylerin aciklamasi yakmda gelecektir. 

2- Satilik malin kapsamina girecek olan her sey, ona aynlmayacak bir sekilde bitisik olmali, gidermek 
ve kesmek amaciyla o seyin icine konulmus olmamalidir. Siirekli olarak meyvesinden yararlanmak 
kastiyla topraga dikilen hurma, nar, mandalina ve benzeri sabit agaclar gibi. Bunlar meyve verseler de 
vermeseler de, satis akdinin kapsamina girmelerinden soz edilse de edilmese de satilik mala dahil 
olurlar. Ama kurumus agaclar boyle degildir. Bunlar siirekli degildirler. Cunku kesme disinda bu 
agaclardan yararlanilamaz. 

Bir veya iki sene sonra olsa bile, belli bir zaman sonra sokulmesi kastedildiginde meyvesiz agaclar da 
boyledirler. Ornegin kereste elde etmek icin yetistirilen agaclar gibi. Bunlar (satis akdinde) sart 
kosulmadikca satilik mala dahil olmazlar. Sapi uzerinde terkedilemeyen bugday, dan, arpa ve pirinc 
gibi diger bitkiler de bunun gibidirler. Bunlar, saplan uzerinde kalsinlar diye dikilmezler. Cunku, 
bicilmedikce bunlardan yararlanilamaz. (Satis akdinde) sart kosulmadikca bunlar satilan mala dahil 
olmazlar. 

3- Bu iki kisimdan olmayan, hakkinda orfi bir uygulama bulunmayan ve satilan mala sabit bicimde 
bitisik olmayan seyler. Bunlar iki kisma ayrilirlar: 

a) Satilik malin miistemilatindan ve haklarindan olan seyler. Bunlarin hiikmii sudur: Bunlar, 
mustemilat ve hukuk kelimelerini soylemekle satilik mala dahil olurlar. Ornegin: "Bu araziyi 
mustemilat ve hukukuyla beraber satm aldim demek gibi. Miistemilat ve hukuk kelimeleri 
soylenmedikce bunlar, satilik mala dahil olmazlar. Miistemilatla hukuk aym seydir. O, satilan mal icin 
varligi zorunlu olan ve o mal olmasa kendisine ihtiyac hissedilmeyen seydir. Ornegin tarla icin yol ve 
su hakki gibi. Mustemilat ve hukuktan sozedilmedikce satilik malin kapsamina girmeyen yoldan kasit, 
saticinin mulkiyetinde bulunan ozel yoldur. Satilan mala bitisik olan umumi yola ve sokaga bitisik olan 
cikmaz yola gelince; bunlar, satis akdinde kendilerinden sozedilmese bile satilik mala dahil olurlar. 

b) Satilik malin mustemilat ve hukukundan olmayan seyler. Agaca nis-betle meyvesi gibi. Meyve, 
agacin miistemilatindan degildir. Bir kimse "su agaci satin aldim derse, akidte kendisinden soz 
edilmedikce, meyve, bu sa-tism kapsamina girmez. Veya "agaci, iizerindeki biitiin seylerle birlikte sa- 
tin aldim demedikce meyve, bu satisin kapsamina girmez. 

Bu bilindikten sonra, anlatilan diger misaller buna tatbik edilebilir. Bu ciimleden olarak, bir kimse bir 
ev satin aldiginda o evin binasi, iistii, kapilan, pencerelerindeki pervaz ve cerceveleri, banyosu, tuvalet 
ve agactan yapilmis merdiven gibi kendisine bitisik olmayan seyleri, -^iinkii orfe gore merdiven evin 
kapsamina girer-, i ayni sekilde su borulariyla musluklari ve elektrik borulariyla diigmeleri evin 
kapsamina girerler. Ama elektrik Iambalari, orfe gore eve dahil olmazlar. Anahtarlar ve orfen eve bagh 
olan diger seyler de evin kapsamina girerler. Yapinin sacaklari ise, mustemilat ve hukuktan soz 
edilmedikce satilan eve dahil olmazlar. 

Dis tarafini kazan bir kimse, orada kerpic, tugla, tas, mermer ve diger seyleri bulursa; o yerde bina 
yapilmissa bulunan bu seyler, binaya bitisik seyler hiikmiinde olup satilan mala dahil olur ve 
miisterinin mulkiyetine girerler. O yerde bina yapilmamissa, bulunan bu seyler saticiya ait olurlar. 
Satin alinan baligm karnindan ?ikan miicevher de boyledir. Bu miicevher, sedefinin i?indeyse 
miisterinin olur. Sedefinin icinde degilse, miisteri onu saticiya verir. Bu miicevher, saticinin yaninda 
yitik mal hiikmiinde olur. Bir sene siireyle bu mall ilan eder; sonra (sahibi cikmadigi takdirde) sadaka 
olarak verir. 

Ama bir tavuk satio alinir da karninda bir altin parcasi bulunursa, bu saticiya ait olur. icindekini yeme 
maksadiyla istiridye alindiginda bunlardan birinin i?inde inci bulunursa, bu inci miisterinin olur. Yine 
bu ciimleden olarak bir kimse bir hamam satin alirsa, bu hamamin duvarlarinda sabit olarak bulunan 
kurnalar, su tesisati ve duvarlara tesbit edilmis olan bakir kazanlar, yapi ve diger yerde sabit veya yere 
bitisik olan seyler, kendilerinden soz edilmese bile hamama dahil olurlar. Bununla ilgili olarak bir 
kimse bir agac satin aldiginda, sart kosulmadikca meyvesi agaca dahil olmaz. Once de belirtildigi gibi 



bu art, satis akdini fasid kilmayan satislardandir. Az once anlatildigi gibi yerde devamli olarak 
kalmayan ekinler de bu kabildendir. Satici bunlari kesmek ve bedelini teslim aldiginda tarla, agac gibi 
sattigi mail miisteriye teslim etmekle emrolunur. Bu durumda meyvenin gozle goriiniir derecede 
olgunlasmaya baslamasiyla baslamamasi arasinda bir fark yoktur. Meyvesi olgunlasincaya dek 
iizerinde durmasi icin saticinin agaci miisteriden icarla almasi caiz olmaz. Ancak musterinin agaci 
ariye (igreti) olarak vermesi caiz olur. Musteri igreti olarak vermeye yanasmazsa satici muhayyer olur. 
Dilerse meyveleri hemen keser ve satis akdini yuriirluge koyar. Dilerse satisi fesheder. Biitiin bunlar, 
satista sozkonusu olan hukumlerdir. Rehindeyse agac, meyve ve bitki, her ne kadar kendilerinden soz 
edilmese de renin birakilan seye bagh olarak arazinin rehin birakilmasinin kapsamina girerler. Vakifta 
ekin degil de agac ve bina, arazinin kapsamina girerler. Arazi ikalesinde ekinler, akdin kapsamina 
girmezler. Satilan mala tabi olarak satis akdinin kapsamina giren seyler icin ayrica bedel odenmez. 
Malikiler dediler ki: Bir sey iizerine yapilan satis akdi, onunla ilgili seyleri ya sartla veya orfiin 
uygulamasiyla kapsamina alir. Bir agac veya bir bina satin alindiginda agacin veya binanin iizerinde 
bulundugu araziden soz edilmezse dahi, satis akdi onu da kapsamina alir. Meger ki satici onun kap- 
sama girmemesini sart kossun, veya Orf bu yolda cari olsun.Rehin, hibe, vakif, vasiyet ve sadaka da bu 
bakimdan bey' gibidir. Bir bina rehin edilirse, once belirtildigi gibi, ona bagh olarak arsasi da rehin 
kapsamina girer. Bir kisi baskasina bir binayi hibe veya vasiyet ettiginde de ayni hiikiim sozkonusu 
olur. 

Bir kimsenin aldigi tarimsal bir araziye satici tarafindan ekilen bugday, yonca veya dan gibi tahillar 
yesermemisse, satista tarlaya tabi olurlar. Meger ki satici, bunlann satis kapsamina girmemelerini sart 
kosmus olsun. Ama bu tohumlar yesermisse, akdin kapsamina girmeleri sart kosulamamis veya orf bu 
yolda cari degilse satis akdinin kapsamina girmezler. 

Ekinin ardili, yani yonca gibi bicildikten sonra yeniden biten bitkiler de satis akdinin kapsamina 
girmezler. Ancak aksi sart kosulmadikca goriiniir haldeki bitkiler, akdin kapsamina girerler. 
Bir kimse bir tarla satin alir da icinde gomurii olarak tas, mermer, kerpic, tugla veya direkler bulursa, 
bunlar musterinin olmazlar. Sonra satici bunlann kendisine ait oldugu iddiasinda bulunursa ve bulunan 
bu seylerin durumu da saticinin miras veya diger yollarla bunlari miilk edinebilmis olmasina delalet 
ediyorsa bunlar saticinin olurlar. 

Ama gomii eski olur da, durumu saticinin onu miilk edinebilmis olmasina delalet etmezse, yitik mal 
statiisiine girer. Musteri bir yil sureyle onu ilan eder. Sahibi cikmadigi takdirde beytu'l-male birakir. 
Gomiiniin sahibinin bilinmemesi durumunda da gomii, yitik hiikmiinde olur. Musteri tarlada kuyu veya 
kiip bulursa muhayyer olur: Dilerse alisverisi bozar. Dilerse bunlar dolayisiyla tarlada meydana gelen 
deger eksikligi farkini saticidan talep eder. 

Bir kimsenin satin aldigi baligm karnmda bir inci bulunur ve bunun baskasinin miilku oldugunu bilirse; 
mesela inci delinmis veya sanatsal bir siislemeyle kaplanmis veya benzeri bi?imlerde islenmisse -ki 
bunlar incinin bir sahistan diismiis olduguna delalet ederler- baligin bunu yutmus olmasi dolayisiyla 
inci, yitik hiikmiinde olur. Musterinin bunu bir sene miiddetle ilan etmesi gerekir. Eger sahibi cikmazsa 
onu beytu'l-male birakir. Ama inci de baskasinin miilku olduguna delalet eden bir isaret yoksa ve 
musteri de onun baskasinin miilkiyetinde olmadigina inanir veya zanneder veya bu hususta 
siiphelenirse, bazi alimlerin tercih ettigi goriise gore bu inci miisteriye kalir. Bazilan incinin saticiya, 
ait olmasmi daha dogm bulmuslardir. Bazilanysa bu hususta tafsilata girerek eger balik tartiyla 
satilmissa, bu incinin musterinin oldugunu soylemislerdir. Fakat gotiirii usulde satilmissa, inci saticinin 
olur. 

Bir kimse bir ev satin aldiginda satis akdi, akid esnasinda bilfiil sabit olarak eve bagh bulunan seyleri 
kapsamina alir. Diger seyleri kapsamina almaz. Her ne kadar bu seyler evde sabit olarak bulunmasi 
gereken seylerden olsalar bile... Eve bitistirilmis kapilar, pencere cerceveleri, tas veya agactan yapilmis 
sabit merdivenler, satis akdinin kapsamina girerler. Ama civilenmemis olan agac merdivenler bir kavle 
gore, eger onlarsiz evin odalanna ulasilamiyorsa, akdin kapsamina girerler. Bir kavle gore de satis 
akdinde sart kosulmadiklan takdirde akdin kapsamina girmezler. Ayni sekilde sacaklar, su kanallan ve 
evin duvarlannda veya arsasinda yapi veya civileme seklinde sabit olarak bulunan seyler de satis 
akdinin kapsamina girerler. Evde sabit olarak bulunmayan tasinir esyalarsa satis akdinin kapsamina 
girmezler. Evde bitistirilmeye ve tesblt, edilmeye hazir vaziyette bulunan ama bitistirilmemis ve tesbit 



edilmemis olan kapi ve pencere cerceveleriyse, satis akdinde evin kapsamina girecekleri soylenmedigi 
takdirde akid kapsamina girmezler. Taslar, pimento, doseme taslan ile kirec ve evin iman icin gerekli 
olan diger seyler, sabit olmadiklari ve akidte de kendilerinden soz edilmedigi takdirde satis akdinin 
kapsamina girmezle'r. 

Bir kimse meyveli bir hurmalik satin aldiginda tiimii veya cogu ciftlesti-rilmemisse, meyveler akdin 
kapsamina girmezler. £iftlestirmekten kasit, bilinen erkek tomurcugu hurma agacinm iizerine 
koymaktir. Bu durumda meyveler, saticiya ait olurlar. 

Ancak miisteri, akid yaparken ciftlestirilenlerin tumiiniin kendisine ait olmasini sart kosmussa, o zaman 
bu meyvelerin tiimii musterinin olur. Fakat sadece bir kisminin kendisine ait olmasini sart kosmasi, 
sahih olmaz. £unku satici, olgunlasma hali goriilmeden meyveleri satmayi kasdetmistir. Bir kismini 
kastederek, meyveleri ayirmak ise, onlarin boliinmeye ve miisteriyi alt etmeye kabil oldugunu ifade 
eder. Ama tumiiniin kendisine ait olmasini sart kosarsa, o zaman ozellikle miisteriyi altetme kasti 
olmaksizin hurmaligm kapsamina girerler. Ama hurmalik ciftlestirilmemisse veya ciftlestirilen kismi 
yarisindan daha az ise, satis akdi meyveleri kapsamina ahr ve bu meyveler miisteriye ait olurlar. 
Saticmin, bunlann kendisine ait olmasini sart kosmasi meshur kavle gore caiz olmaz. 
Bir kisi erik, badem, seftali veya incir agaci satin alirken meyvelerinin tiimii veya cogunlugu kendi 
yerlerinden cikarak goze goriiniir hale gelmisse, yani bagh olduklari daldan ayirdedilecek vaziyette 
aciga cikmislarsa, sart kosulmadiklari takdirde satis akdinin kapsamina girmezler. Zira bu gibi agac- 
larda meyvelerin goze goriiniir sekilde aciga cikmalan, hurma agaclannin ciftlestirilmesi hiikmiinde 
olur. Meyvelerden aciga cikanlar yoksa veya a?iga ?ikanlar yaridan az ise, sart kosulmaksizin dahi 
meyveler satis akdinin kapsamina girerler. 

§afiiler dediler ki: Satista isimleri anilmasa dahi baska seylerin kendilerine tabi oldugu asillar u? 
tanedir: 

1- Arazi. Bu, ev, koy, bah?e gibi muhtelif kelimelerle ifade edilir. 

2- Agac. 

3- Hayvan. 

Arazi, satildiginda her ne kadar kendilerinden soz edilmese de, binalar ve yesil agaclar onun satisinin 
kapsamina girerler. Ama kurumus aga?lar, arazinin satis kapsamina girmezler. Bitki ve diger sebzelere 
gelince bunlann bicildikten sonra tekrar yeserenleri ister yonca, maydanoz ve yenilen ot gibi meyvesiz 
olsunlar -bunlar kesilip kokleri kalinca yeniden biterler. Yoncanin ikinci kez bitenine rebbe, ucuncti 
kez bitenine helfe denilir-, ister salatalik ve acur gibi meyveli bitkiler olsunlar, -bunlann meyvesi 
toplandiktan sonra tekrar biterler-, kendilerinden soz edilmeseler dahi satis akdinin kapsamina girerler. 
^iinkii bu bitkiler bir kez devsirildikten sonra kokleri birakilir ve yeniden biterler. Bunlar, devamli ve 
sabit olan seylere benzerler. Bu nedenle de bunlara, siireklilik kastiyla ekilen bitkiler denilmistir. 
Siireklilikten kasit, emsallerine nisbetle uzun siire kalabilen bitkidir. Bu bir yillik sure de olabilir. 
Ardili olmayan bitkilere gelince bunlar bugday, arpa, turp, havu? ve benzeri seyler olup bir defa bicilen 
ekin ve bitkilerdir. Bunlar satis akdi yapilirken soylenmedikleri takdirde, satilan araziye dahil olmazlar. 
Satis akdinde bunlardan soz edilmezse, miisteri akdi yururluge koymak veya feshetmek 
muhayyerligine sahib olur. Tabii eger akid esnasmda bunu bilmiyorsa ve bunlann tarlada 
kalmalanndan mutazarnr olacaksa... ^iinkii bunlar, tarlada kaldiklari siirece miisteri tarladan 
yararlanamaz. Ama zarar bertaraf edilirse; sozgelimi satici bunlan miisteriye birakir veya miisteriye 
"ben bunlan cabucak tarladan sokiip ?ikaracagim M derse, musterinin muhayyerlik hakki olmaz. 
Bitkilerin tarlada kalmalanndan dolayi miisteri saticidan iicret almayi haketmez. 

Sonra kendilerinden soz edilmese dahi satilan mala dahil olan bitki ve sebzelerden satis esnasmda 
goriiniirde olanlar, akdin kapsamina girmezler. Yani miisteriye ait olmazlar. Bir kisi yoncali bir tarla 
satm aldiginda, satm alma esnasmda goriiniirde olan yesermis yoncalar, saticiya ait olur. ikinci kez 
yeserecek olan kokler -ki bunlara rebbe denir- miisteriye ait olurlar. Koklii olup kesildikten sonra 
tekrar biten diger biitiin otlar ve devsirildikten sonra tekrar bitip devsirilen salatalik ve acur gibi 
sebzeler bu hiikumde yonca gibidirler. Satistan once bunlan mevcud olanlan saticiya ait olurlar. Satis 
akdinden sonra bitenler musterinin olurlar. 

Kesildikten sonra kokii birakilip ikinci kez biten nebatattan saticiya mahsus olanlarm kesilmesini satis 
akdinde sart kosmak vacibtir. Devsirildikten sonra tekrar bitip devsirilen semereli bitkilere gelince; 



bunlarin yemden bitenleri, saticmin hakki olan mevcud olanlarla karisirsa, taraflar arasinda an- 
lasmazliga yol acarlar. Bu nedenle satis akdi esnasinda kesilmelerinin sart kosuhnasi vacib olur. Ama 
yeniden bitecek olanlarla eskiden mevcud olanlar birbirine karismayacak, dolayisiyla taraflar arasinda 
anlasmazliga neden olmayacaklarsa, satis akdi esnasinda mevcud olanlarin kesimini sart kosmak vacib 
olmaz. Sarti kosan ister satici, ister musteri olsun, once akid icabini yapan taraftir. Eger musteri "hak 
ettigin yonca veya salataliklari kesmen kosuluyla bu tarlani su fiyata bana sat" der ve satici da onun bu 
icabina muvafakat ederse, sarti kosan, musteri olur. Eger icabi once yapan saticiy-sa, musteriye: 
"Uzerinde hakkettigim yonca veya salataliklari kesmem kosuluyla bu tarlami su fiyata sana sattim" der, 
musteri de onun icabina muvafakat ederse, sarti kosan satici olur. Saticmin hakkettigi ekin ve bitkilerin 
kesim zamani gehnis olsa da olmasa da, o bitkiler farisi kamisi veya seker kamisi da olsalar, 
farketmeyip hukum aynidir. Satis akdinin sahih olmasi icin anilan sartin ileri siiriilmesi zorunludur. 
Ama kesmeyi saticiya teklif etmek sart degildir, bu hususta ihtilaf edilmistir. Bazilan demislerdir ki; 
saticmin kendisinden yararlanmasi bazi yonlerden de olsa, bitki meydana cikmis ise, -bu farisi kamisi 
da olabilir, baska bir bitki de olabilir- satici onu kesmekle miikellef olur. Baska bir kavle gore ise 
satici, her halukarda onu yapmakla miikelleftir. 

Tohum, nebatina tabidir. Yonca, maydanoz, kereviz, salatalik gibi, bicildikten sonra tekrar biten 
bitkilerin tohumlan, her ne kadar satis akdi esnasinda kendilerinden soz edilmese de tarlanin satisina 
tabi olurlar. Ama bugday, turp ve havuc gibi, devsirildikten sonra tekrar bitmeyen ekinlerin tohumlan, 
tarlanin satis akdine tabi olmazlar. Musterinin satin aldigi tarlada bu gibi bitkiler varsa ve bu nedenle 
tarla zarar goriiyorsa, musteri muhayyer olur. Yalniz bunlarin tarlada kalmalarmi kabul ederse, bunlar 
icin saticidan ucret almayi haketmez. Bir kisi bir tarla satar, musteri o tarlada tas olsun, maden olsun 
gornulu bir seyler bulursa, bunlar tarlanin satis akdine dahil olmazlar. Eve gelince arsa, bina ve agac, 
evin satis akdine dahil olurlar. Han, avlu, agil ve acenta gibi seyler de ev gibidirler. Bunlarin satis 
akidleri bina, arsa ve agac gibi bunlarda mevcud olan seyleri kapsamina alir. Bir kimse catinin 
iizerindeki list kismi sattiginda catinin da binaya nisbetle arsa gibi olmasi acisindan satis akdinin 
kapsamina girip girmeyecegi hususunda ihtilaf vardir. Bazilan girmeyecegini, ama musterinin ondan 
yararlanma hakkma sahip olacagmi, yikildigi takdirde saticmin onu tekrar eski haline getirmekle 
yiikumlii olmadigini soylemislerdir. Diger bazi kimseler-se, catinin da bu satis akdinin kapsamina 
girecegini soylemislerdir. 

Aym sekilde evle birlestirilmis olan kapilar, pencere ^er^eveleri ve sabit havuzlar da evin satisina dahil 
olurlar. Ama bunlar eve bitistirilmemislerse, akdin kapsamina girmezler. Sabit merdivenlerle raflar da 
evin satis akdinin kapsamina girerler. Bostan veya koye gelince bunlarin satislarma arazi, aga? ve 
binalari da dahil olurlar. Ama bunlarin etraflarmdaki tarlalar ve mezralar, satis akdinin kapsamina 
girmezler. 

2- Hayvanlara gelince, bunlarin nallan ve gemleri satis akdinin kapsamina girerler. Ancak devenin 
burnuna takilan giimiis halkada oldugu gibi bunlar da gumusten yapilmis iseler, satis akdinin 
kapsamina girmezler. 

3- Agaca gelince, bu eger yas ise yas dallan da, kuru olsa bile yapraklan ve kokleri -sayet kesilmeleri 
sart kosulmamissa- satis akdinin kapsamina girmezler. Nitekim kuru dallar da satis akdinin kapsamina 
girmezler. Dikili oldugu yer, agacin satis akdinin kapsamina girmez. Ancak musteri, agacin orada 
bulundugu siirece o yerden yararlanma hakkina sahiptir. Aga? kesildigi zaman, oradan yararlanma 
hakki da sona erer. Anilan uc aslin satilmasi durumunda, sozii edilen teferruatlar, bunlarin satislarma 
tabi olduklari gibi; hibe, vakif, vasiyet, hul' ve benzeri mulkiyeti naklettirici diger akidler-de de sozii 
edilen teferruatlar, anilan uc asla tabi olurlar. Rehin ve ariye gibi mulkiyeti naklettirici olmayan 
akidlerdeyse sozii edilen teferruatlar, anilan uc asla tabi olmazlar. Ancak akidde belirtilen seyler akdin 
kapsamina girerler. Bir arazi rehine birakildiginda ondaki agaclar ve devsirildikten sonra tekrar biten 
ekinler rehin kapsamina girmezler. Bostanin rehine birakilmasi durumunda ise onun arazi ve agaclari 
akdin kapsamina girer. Ama binalari akdin kapsamina girmezler. 

Hanbeliler dediler ki: Kendilerinden teferruat olarak aynlip satista soz edilmese bile kendilerine tabi 
olunan asillar sunlardir: Arazi, ev, bahce, sirahane, degirmen vs... Evin satisina arsasi, binasi, tavam, 
merdiveni, sayet varsa finasi satisa dahil olur. Finadan kasit, evin oniindeki genisliktir. Agac ve asma 
da evin satisina dahil olurlar. Merdivenler ve civilenmis raflar, yerlerine konulmus faal vaziyetteki 



kapilar da satis akdinin kapsamma girerler. Yine kaya ve yikilan duvarin temeline konulmus taslar ve 
arsaya bitisik vaziyetteki kiremitler de satis akdinin kapsamma girerler. Anilan seyler, satis akdiyle 
evin kapsamma girdikleri gibi; renin, hibe, vakif, vasiyet ve ikrar iie de evin kapsamma girerler. 
Sonra arsaya bitisik olan seyler, ona zarar veriyorlarsa; mesela arsadaki kayalarm agac koklerine zarar 
vermeleri gibi zarar verici seyler olurlarsa, bunlar arsa icin bir ayip olurlar. Bu nedenle musteri 
muhayyerlik hakkina sahip olur. Dilerse, satin aldigi seyi geri verir. Dilerse buna karsi saticidan bedel 
talebinde bulunur. Tabii eger bu ayibin mevcudiyetini daha once bilmiyorsa... Ama biliyorsa 
muhayyerlik hakkina sahip olamaz. Tasinmasi kas-diyla evde birakilmis olan taslar, saticiya aittirler. 
Saticinin bunlari tasimasi, konulmus olduklari yeri duzeltmesi, sayet cukur meydana gelmisse onu ka- 
patmasi gerekir. £unku o, sattigi seyi, musteriye tarn olarak teslim etmekle yukumludur. Taslarin 
sokiilmesi araziye zarar veriyorsa, bu arazi icin bir ayip olur. Dolayisiyla musteri muhayyer olur. 
Hazine gibi arazide gomulu olarak bulunan seyler satis akdinin kapsamma girmezler. £unku bunlar 
arazinin ciizleri degildirler. Yatak, sergi, civilenmemis tahtalar, duvara tesbit edilmemis ahsap nesneler 
ve diger tasinir seyler de satis akdinin kapsamma girmezler. Veya saticinin evde bir esyasi varsa, 
normal adete gore o esyayi tasimasi icab eder. Hemen geceleyin hamal toplayip o esyayi tasimasi icin 
zorlanamaz. Orfen tasima isi uzarsa -bazilari uc giinden fazla oldugu takdirde tasimanin uzamis 
olabilecegini soylemislerdir- bu, satilan esya icin bir ayip olur. Musteri bunu satin almadan once 
bilmiyorsa muhayyerlik hakkina sahip olur. Tasima siiresi zarfinda musteri, evin veya arsanin mesgul 
edilmis olmasi nedeniyle saticidan bir iicret talebinde bulunamaz. Fakat satici o esyalari tasimaya 
yanasmazsa, musteri onu zorlama hakkina sahiptir. 

Arazi veya bostanin satisina bina ve agaclar da %musteri, arazi veya bostani hukukuyla satm aldim 
demese bile% dahil olurlar. £iinku bunlar her bakimdan araziye tabidirler. Devamli olarak kalmalari 
kasdiyla araziye dikilirler. Kesilmis ve sokiilmiis agaclar, arazinin satis akdinin kapsamma girmezler. 
Bir kimse "bu evi ve binasinin ucte birini sana sattim", ya da "bu araziyi ve icinde dikili bulunan 
seylerin ucte birini sana sattim" derse, sadece belirttigi kisimlar satis akdinin kapsamma girerler. 
Satilan arazinin suyu da araziye bagh olarak satis akdinin kapsamma girer. Yani musteri, o sudan 
yararlanma hakkina sahip olur. 

Koyiin satisina tarla ve mezralar dahil olmaz. Ancak satis akdi esnasinda bunlardan soz edilirse veya 
bunlarin da satis akdinin kapsamma girdiklerine iliskin bir karine bulunursa, mesela musteri, tarlalarin 
da akdin kapsamma girmesi iizerine saticiyla pazarlik etmisse veya bunlarin hududundan bahset -misse 
veya saticiya odedigi bedel, hem koy, hem de mezralanna Odenecek miktardaki bir bedelse, o zaman 
bunlar da satis akdinin kapsamma girerler. Ama kendilerinden soz edilmese dahi evler, kaleler ve 
cevredeki surlar, koyiin satis akdinin kapsamma girerler. 

Bir kimse bir agac satm aldiginda, musteri onu dikili bulundugu yerle birlikte satma hakkina sahip 
olur. Musteri, agacin yerinden yararlanma hakkina sahiptir. Agaci sulamak veya asilamak maksadiyla 
o yere girme hakkina da sahiptir. Agac sokuldugii veya telef oldugu takdirde, musteri o yere baska bir 
agac dikemez. 

Satin alinan tarlada, bicildikten sonra tekrar, biten yonca, nane, pirasa ve baklagiller gibi bazi bitkiler 
bulunursa; yine devsirildikten sonra tekrar biten salatalik ve patlican gibi sebzelerle, devsirildikten 
sonra tekrar yeseren menekse, nergis, gul, yasemin, sorgun agaci gibi bitkiler bulunursa, bunlarin 
kokleri musteriye ait olur. Satis akdi esnasinda bunlarin mevcud olanlari saticiya ait olur. Meger ki 
musteri, bunlarin da kendisine ait olmalarini sart kosmus olsun. Saticiya ait olanlari satistan hemen 
sonra saticinin kesip devsirmesi gerekir. 

Bugday, arpa, mercimek, havuc, turp, sogan, sarimsak, dan, misir ve seker kamisi gibi devsirildikten 
sonra tekrar bitmeyen bitkilere gelince, bunlarin icinde sadece seker kamisi kesildikten sonra her ne 
kadar kokii yerde kaliyorsa da ancak tipki tohum ekmek kadar yeni bir calismayi ifa ettikten sonra 
yeniden bitebilir. Farisi kamisi da seker kamisi gibidir. iste butun bu saydigimiz bitkiler, satis akdinin 
kapsamma girmezler. Aksine bunlar, saticinin hakkidirlar. ve hasat zamanma kadar da tarlada kalirlar. 
Ya da musteri bunu sart kosmamissa, iicretini saticidan almamak kaydiyla sokulurler. Bu bilinse 
de.bilinmese de boyledir. ^iinkii bunlar, ancak sart kosulduktan takdirde tarlanin satis akdinin 
kapsamma girerler. 



Meyvelerin (Simarin) Sati§i 



"Simar" kelimesi, semerenin ism-i cins olan coguludur. Semerenin hakiki cogulu "semerat" 
seklindedir. Simar'in tekili, "cibal" ve "cebel" orneginde oldugu gibi "semer" kalibindadir. "Kitab" ve 
"kiitiib" orneginde oldugu gibi, simar'in cogulu da "siimur" kalibinda olur. "Surniir" kelimesi de, 
"unuk" ve "a'nak" orneginde oldugu gibi "esmar" kalibindadir. Biitun bu durumlarda, "semere"nin 
anlami; yenilmese bile, agacin iiretmis oldugu seydir. Ornegin erak semeri, iiziim semeri (meyvesi) 
gibi. 

Satilik mal olmalari bakimindan meyveler iki kisma ayrilirlar: Meyveler satista ya agaclarina tabi 
olurlar. Oyle ki satistan kasit, agacin kendisi olur. Bilindigi gibi once verilen tafsilat cercevesinde 
semereler (meyveler) satilan mala dahil olurlar veya satistan kasit bash basina meyvelerin kendileri 
olur. Zamanimizda hurmahklarin, iiziim baglarmin ve bahcelerin meyvelerinin satilmasinda goriildiigii 
gibi agaca bitisik olabilecekleri gibi agactan ayri vaziyette de olabilirler. Mezheblerin biitiin bunlara 
iliskin genis aciklamalari asagidadir. 

(180) Safiiler dediler ki: Burada semereden kasit; giil, yasemin ve feslegen gibi koklanan bitkileri; 
devsirildikten sonra tekrar biterek yeniden dev-sirilen baklagilleri; kavun, karpuz, patlican ve bamyayi 
kapsayan uriindiir. Agacina bagh olarak satilan semerenin hiikmii sudur: Sart kosuldugu takdirde bu, 
sarta gore saticiya veya miisteriye ait olur. Taraflardan biri susarak bir sart ileriye siirmezse, bunun uc 
kismi olur: 

1- Satilan seyin, iizerinde hurma caglasi bulunan bir hurmalik olmasi. Bunun da iki durumu vardir: 

a) Cinlestirilmesi nedeniyle semeresinin goze goriiniir hale gelmesi. Cift4estirilmesi nedeniyle goze 
goriiniir hale gelmesi demek, icinde beyaz tomurcuklarin bulundugu 5i?ek kihfinin yarilmasi ve 
onlardan ahp hurma tomurcugu iizerine konulmasi, boylece de semeresinin iyi ve kaliteli bir sekilde 
yetismesidir. Bunun hiikmii sudur: Bu semere (meyve) ashna tabi olarak satis akdinin kapsamina 
girmez, saticiya ait olur. Gercek ciftlestirmenin manasi, erkek tomurcugu hurma agacmin tomurcugu 
iizerine koymaktir. Ama burada kastedilen mana bu olmayip bilakis tomurcugun mutlaka yarilmasi-dir. 
Satilan hurmahgin tiimiiniin, ^iftlestirmeyle semeresinin goze goriiniir hale gelmis olmasi zorunlu 
olmayip, az da olsa bir kisminin ciftiestirilmesi yeterli olur. Tomurcugun yarilmasi, zamani disinda 
oldugu takdirde hurmalar saticiya ait olur. Satilan hurmahkla birlikte miisterinin miilkiyetine ge?mez. 

b) Hurmahgin hurmalarindan bir kismmin goze goriiniir halde olmalmasi ve aslen de mevcud 
bulunmamasi. Bu durumda akidden sonra goze goriiniir olanlar, miisteriye ait olur. Bunda kesinlikle 
her ne kadar boyle bir sart ileri siiriilmiis olsa bile satici icin bir hak yoktur; Ama hurmalar mevcud 
olup goze goriiniir halde degttseler, bu durumda saticiya ait olurlar. 

2- Satilan seyin hurma agacindan baska bir agac olmasi. Bunun icin de az once belirtilen iki duruci 
sozkonusu olur. Ancak bunun semerelerinin goze goriiniir hale gelmesi, ciftlestirmeyle olmaz. 
£iftlestirme fiili sadece hurma agaclarina ozgiidiir, ancak asikar hale gelmesiyle bunlarin semereleri 
goze goriiniir olur. Bu ister zerdali gibi cicegi ve ciceklerinin sa?ilma durumu olan bir agac olsun, ister 
dut gibi ciceksiz bir agac olsun, iizerinde goze goriiniir halde bulunan meyvelerin, semerelerin hiikmii 
bunlarin saticiya ait olmasidir. Goze goriinmeyenlerse, satilan agaca tabi olarak miisterinin miilkiyetine 
gecerler. Hurma caglasindaysa hiikiim bunun hilafmadir. Bilindigi gibi onun goze goriiniir olmayanlari, 
mevcud olduklari takdirde hurma agacinin tomurcugunun bazisi yarildigi zaman saticiya ait olurlar. 

3- Satilan seyin, iki degisik sey olmasi. Bunun da uc sekli vardir: 

a) Degisiklik, yer bakimindan olur. Sozgelimi adamin biri, iki bahcede bulunan hurma agaclarini satin 
ahrsa bu bah?elerden birindeki hurma agaclan, digerinde mevcud olan hurma agaclarmdan ayri olurlar. 

b) Degisiklik, tiir bakimindan olur. Sozgelimi adamin biri, aym bahcede hurma ve iiziim agaclan satin 
ahrsa; bunlarin yerleri bir olsa da kendileri degisik seylerdir. 

c) Degisiklik, akid bakimindan olur. Sozgelimi adamin birinin aym hurmahgi iki akidde satin almasi 
gibi. 

Her uc sekliyle bu uciincu kismin hiikmii sudur: Goze goriiniir vaziyette olan semereler saticiya, 
digerleri miisteriye ait olur. 



Geriye dordiincii bir ,sekil kaldi ki, o da soyledir: Adamm biri yilda tki defa iiriin veren bir agac, 
ornegin incir agaci satm alirsa, durum ne olacaktir? Bunun hiikmii ikinci kisimda aciklanmisti. Yani 
goze goriiniir durumda olan semereler, saticiya ait olur. Goze goriiniir durumda olmayanlarsa, 
miisteriye ait olurlar. Ama hurma agaci gibi yilda sadece bir kez iiriin veren agaclarda hiikiim bunun 
tersinedir. Bunlardan goze goriinmeyen, ama mevcud olanlar saticiya ait olurlar. Nitekim bu, once de 
belirtilmisti. 

Meyvenin tek basina satilmasinin hiikmiine gelince, bu iki kisma ayrilir: 

1- Meyvenin olgunlastiginin gozlenebilir olmasi. Bu durumda agacin iizerinde olsun olmasin, 
kesilmesi veya agac iizerinde birakilmasi sart kosulsun, satilmasi mutlak surette caiz olur. Meyvelerin 
olgunlasmasinin goriiliir olmasi da meyveden meyveye degisen bazi hususlarla bilinir: 

a) Renk. Bu hurma caglasi ve innap gibi bazi meyvelerin olgunlastiklarinin alametidir. Bu gibi 
meyveler renklenince olgunlasmis olurlar. 

b) Tad. Seker kamismin tatliligi, nann eksiligi gibi. 

c) Olgunlasip yumusama. Kavun ve incir gibi. 

d) Kuvvetlenip sertlesme. Bugday ve arpa gibi. 

e) Uzama ve dolgunlasma. Ebegiimeci, fasulye ve barbunya gibi. 

f) Hacim biiyiikliigii. Salatalik gibi. 

g) Kilifin yarilmasi. Ceviz ve pamuk gibi. 

h) Giil ve yaseminde goruldiigii gibi ekinin acihnasi. 

Bir kimse, olgunlastigi goriilen bir semereyi sattiginda, saticinin iiriiniin gelisip olgunlasmasi zamanina 
dek kalan sulamalari da yapmasi ve iiriinii telef olmaktan ve bozulmaktan da korumasi gerekir. Satici 
bu sulama isinin miisteri iizerine olmasini sart kosarsa, satis akdi batil olur. Saticiya diisen sulama 
isinin yapilmamasi nedeniyle iiriin telef olursa, satis akdi kendiliginden infisah eder. 

2- Semerenin olgunlastiginin gozlenememesi. Bu durumda iiriiniin kokiinden ayri olarak satilmasi caiz 
olmaz. Ancak kok veya agaci, musterinin miilkii degilse, kesilmesini sart kosma halinde satis akdi caiz 
olur. Kesilme sartmi kosmaksizin meyveleri satmak, sahih kavle gore caiz olur. Bir kimse, iizerinde 
gozle goriiniir halde meyveleri bulunan bir agac satm aldiginda bu meyveler saticiya ait olurlar. 
Bilindigi gibi bu durumda iizerindeki meyvelerin kesilmesini sart kosmak zorunlu olur. Meyveyi, agaci 
satin alan sahsin kendisine satma durumunda kesmenin sart kosulmasi zorunlu olmaz. Zira o, 
musterinin miilkii olan bir agactir. iizerindeki meyve de aym sekilde onun miilkiyetine ge?mistir. Su 
halde satici, onu kesmekle yiikiimlii olmaz. 

Ekini satmaya gelince, olgunlastigi gozlenebildiginde satilmasi kesinlikle caiz olur. Eger olgunlastigi 
bilinemezse, yalniz basina satilmasi caiz olmaz. Ancak saticinin onu kesmesi veya kokten cikarmasini 
sart kosmakla satis akdi caiz olur. Basaginda gizli duran taneleri, ornegin bugday, susam, mercimek ve 
nohut gibi tahillann basaklarindaki gizli taneleri, ister taneler kendi baslanna satilsinlar, ister 
kokleriyle birlikte satilsinlar sahih oimaz.Ama kokler veya saplar kendi baslanna satildiklarinda, anilan 
bu seylerin once a?iklanan sekilde asil sap veya koke tabi olarak satis akdinin kapsamina girmeleri 
sahih olur. Bugdayin kendi basagi icindeyken samansiz halis bugdayla satilmasi sahih olmaz. Zira bu 
satisa, muhakele bey'i denilir ki bu, yasaklanmis bir satis ?esididir. Aym sekilde agac iizerindeki taze 
hurmayi 

hazir hurma karsiliginda satmak da caiz olmaz. Buna miizabene bey'i denilir ki, bu da yasaklanmis 
satis cesitlerindendir. Su da var ki, agac iizerinde duran taze hurma veya iiziimii, gotiirii usulde hurma 
ile veya olcekle 6l?ulen kuru iiziimle satmak. sahih olur. Agaci iizerindeki taze hurmayi kuru hurmayla 
satmak sahih degildir. Ciinkii bu, yasaklanan miizabene satisinin ta kendisidir. Ancak ariyyelerde bu 
yasaklik kalkar. Ariyye satisinda aga? iizerindeki taze hurmayi kuru hurma karsiliginda satmak sahih 
olur. Ariyye, mal sahibinin yemek iizere kendi sahsi icin ayirmis oldugu hurma agaci iizerindeki 
hurmalardir. Bir kimsenin bir bah?esi olur da kendi yemesi icin bazi agaclan ayirirsa, bu aga?lar 
iizerindeki taze hurmalari gotiirii usulde kuru hurma karsiliginda satmasi caiz olur. Gotiiriiden kasit 
sudur: Satici, miisteri veya diger sahislar a A a? iizerindeki hurmayi tahmin ederler. Yani hurma agaci 
iizerindeki hurmalarin bir irdebe (150 kg.) esit olmasi veya daha fazla veya daha az olmasi durumunda 
miktarim sezgi ve tahminle takdir ederler. Miisteri bu hurmayi ahr ve ona bedel olarak da olcekle kuru 
hurma verir. Takdir edilen miktara riayet eder. Agac iizerinde satilan taze hurmanin bedeli de hurma 



agaci iizerinde kurutulmus hurma olursa, bedelin bunda da olcekle verilmesi sarttir. Yani taze hurma 
takdir edilir ve onun icin bedel olarak verilecek kuru hurma olcekle belirlenir. Bu kuru hurmanin 
tahminle takdir edilmesi sahih olmaz. Soziinii ettigimiz bu satisin sahih olmasi icin dokuz sartin 
gerceklesmesi gerekir: 

1- Satilan semere, satis esnasinda daha fazla olsa bile kurutulmus haliyle bes vesaktan (bir vesak 200 
kg. kadardir) az olmalidir. 

2- Satilan seye zekat hakki takili olmamalidir. Aksi takdirde satisi sahih olmaz. 

3- Satilan sey, taze uzum veya taze hurma olmalidir. 

4- Yerdeki bedel, olcekli ohnali; agac iizerindeki satilik nesneyse tahminle takdir edihnelidir. 

5- Yerdeki bedel kuru olmali, agac iizerindekiyse taze olmalidir. 

6- Yas meyve, agac iizerinde bulunmalidir. 

7- Taraflar alisverisin yapildigi yerden ayrilmadan once karsilikh teslim ve teselliimde bulunmalidirlar. 
Yani kuru hurma ve kuru uzum olceklenerek teslim edilir. Agac, iizerindeki taze uzum veya taze 
hurmaysa, musterinin kesmesi icin miisteriye birakilir. Eger bu agac satis akdinin yapildigi yerde 
degilse, her iki tarafm yine de o agaca ulasabilecek kadar bir miiddet beklemeleri gerekir. 

8- Meyvenin olgunlastigi gozle goriilebilir olmalidir. 

9- Satilan sey veya bedeliyle birlikte baska cinsten bir sey bulunmamalidir. Taze hurma ve taze uzum 
demekle ceviz, badem ve erik gibi diger meyveler kapsam disina cikarilmis oldu. Bunlarin tazelerini 
kurulariyla satmak sahih olmaz. £iinku bunlar daginik ve birbirinden ayri vaziyette olup yapraklarla 
ortuludurler. Miktarlarinin agac iizerindeyken belirlenmesi miimkiin degildir. 

Malikiler dediler ki: Burada semereden kasit, hurma caglasi, incir ve nar gibi meyveleri; marul, pirasa, 
turp gibi sebzeleri; bugday ve arpa gibi tahillari kapsayan seydir. Bunlardan biri agaci veya sapi 
iizerinde olup kesihnemisken satilacak olursa, bu satis akdi icin iki durum sozkonusu olur: 
1-Semerenin olgunlastiginin gozle goriilebilir olmasi. Olgunlastiginin goriilebilir olmasinin anlami, 
anilan semerelere gore degisir. Hurma caglasi ve innap gibi semerelerin olgunlasmalari, bunlarin 
sararmalari veya kizarmalari halinde gozle goriilebilir. Kavun, yaban hardali, acur, karpuz ve bal 
iizerinde ihtilaf edilmis ve bu hususta iki goriis ileri suriilmiistiir: 

a) Bunlarin olgunlasmalarinin goriilebilmesi, bilfiil sararmalariyla olur. 

b) Bunlarin olgunlasmalarinin goriilebilmesi, tarn sararmasa bile, sariya meyletmeleriyle olur. Karpuza 
gelince bunun olgunlasmasinin goriilmesi, ancak i?inin kizararak veya sarararak renklenmesiyle olur. 
Zeytinin olgunlasmasinin goriilmesi, kararmaya yiiz tutmasiyla olur. Kara uzum de zeytin gibidir. 
Diger meyve tiirlerinin olgunlasmalarinin goriilmesi, bunlarin degisik renklerinin meydana gelmesi ve 
kendilerinde bir tadin olusmasiyla olur. 

Biitiin bunlarda kesildikten bir zaman gectikten sonra kendilerinden yararlanilabilir olmalari esas alinir. 
Ornegin muzu ele alalim. Muzun heniiz olgunlasmadan yesilken satilmasi sahihtir. ^iinkii kesildikten 
sonra saman veya kepek icine konulursa olgunlasir. Mandalinalar da boyledir. 

^i?egin olgunlastiginin goriilmesi, tomurcuklarmin acilmasiyla ve yasemin ile digerlerinde oldugu gibi 
yapraklarinin ortaya ?ikmasiyla olur. Baklagillerin, sebzelerin; lahana, havu?, turp, sogan, pancar ve 
benzerlerinin olgunlasmalarinin goriilmesi, yapraklarmm tarn tesekkiil ederek kendilerinden 
yararlanilabilmesi ve sokiilmeleriyle bozulmamalan halinde olur. 

Bugday ve tahillarm olgunlasmalarinin goriilmesi, tanelerinin kurumasi ve artik yerden su i?er 
olmamalariyla, yani sulandiklarinda suyun artik kendilerine fay da vermemesiyle olur. Bunlardan 
olgunlasmasi goriilenlerin hiikmii sudur: Bunlarin, heniiz agaclan iizerindeyken tartisiz 6l?eksiz gotiirii 
olarak satilmalari sahih olur. Kendi baslarina veya aga?lanyla birlikte satilmalari da sahihtir. Kendi 
baslarina satildiklarinda kesilmelerinin veya aga? iizerinde birakilmalarmin sart kosulmasi arasinda hi? 
bir fark yoktur. Ancak satilan hurmanin, kilifi veya yapraklan icinde sakh olmamasi, Ornegin hurma 
?aglasinda ve iiziimde oldugu gibi apa?ik goriiniir vaziyette olmalari gerekir. Bugday ve arpa gibi 
basaklari i?inde gizli olurlarsa veya cevizle badem gibi kabuklan icinde sakh olurlarsa, bunlarin 
kabuksuz olarak gotiirii usulde satilmalari caiz olmaz. 
Su halde basagi i?indeki bugdayi basaksiz olarak satin almak sahih ol- 
maz. Ornegin bir kimsenin saticiya, "bu tarladaki bugdayi samansiz olarak, tartisiz ve olceksiz, gotiirii 
usulde satin aldim" demesi gibi. Bu alisveris sahih olmaz. Meger ki bugday kurumus olup, sulandigi 



takdiisoe su kendisine fayda vermez hale gehnis olsun. Bu durumda basaktaki bugdayi, samanindan 
ayri olarak gotiirii usulde satin almak caiz olur. Ceviz, badem, fasulya, barbunya ve diger kabuklular da 
bu bakimdan bugday gibidirler. Bunlarin kabuksuz olarak goturii usulde satilmalari, agac uzerinde de 
olsalar, agactan (veya kokten) koparihnis da olsalar sahih olmaz. Ancak kurutup, sulandiklari takdirde 
sudan yararlanmaz hale geldiklerinde, kabuksuz olarak goturii usulde satilmalari sahih olur. Kabuksuz 
olarak olcek veya tartiyla satilmasi, her haliikarda sahih olur. 

2- Birinci durumun tersine, semerelerin olgunlasmalarinin gozle goriilebilir olmamalari. Bunun hiikmii 
sudur; bu durumdaki semerelerin satilmasi, uc sekilde sahih olur: 

a) Meyvenin agaciyla, ekinin de tarlasiyla birlikte olmasi. Olgunlasmasi goriihneden meyvenin 
agaciyla, ekinin de tarlasiyla birlikte satilmasi sahih olur. 

b) Meyve ve ekinden soz edilmeksizin asim (agac veya tarlanin) satilmasi, sonra da daha once 
belirttigimiz gibi olgunlasmasi goriilmeyen meyve veya ekinin asla eklenmesi. 

c) Ash satilmaksizin meyve veya ekinin satilmasi. Bunun sahih olmasi icin uc sartin tahakkuku 
gerekir: 

1- Semerenin derhal kesilmesi sart kosuhnahdir. Tarlada veya agacta birakilmasi sahih olmaz. Ancak 
kisa bir zaman icin birakilabilir. Oyle ki, semere bu kisa zaman icinde durum degistirmemen ve asama 
kaydetmemelidir. Semerenin, olguniasmcaya dek ash uzerinde birakilmasi sart kosulursa, akid sahih 
olmaz. Akid mutlak olarak yapihrsa, yani semerenin kesilmesi veya kesilmemesi sart kosuhnazsa, yine 
akid sahih olmaz. 

2- Semere, iiziim korugunda oldugu gibi olgunlasmadan kendisinden yararlanilabilir olmahdir. Boyle 
olmazsa, satisi sahih olmaz. Cunkii bu, mail zayi etmek ve hiledir. Bu olsun digerleri olsun, bu sart, her 
satilan semere icin gereklidir. 

3- Zorunluluk derecesine varmasa bile, olgunlastigi goriilmeyen semerenin satihnasina ihtiyac 
duyulmasi. Bu haldeyken satilmasinin belde halki tarafindan bilinir olup olmamasi arasinda bir fark 
yoktur. 

Bir kimse olgunlasmasi goriilmeyen bir semereyi, kesilmesi sartiyla satin aldiktan sonra, bu semerenin 
agacini veya kokiinii de satm ahrsa, semereyi agaci veya kokii uzerinde birakmasi caiz olur. Ama 
semereyi agaci veya kokii uzerinde birakma sartiyla satin aldiktan sonra bu semerenin agacini veya 
kokiinii satin ahrsa, semereyi agaci veya kokii uzerinde birakmak caiz olmaz. Cunkii semerenin 
satilmasi, evvel emirde fasid olarak vukubulmustur. 

Satis akdi feshedildiginde hurma, agacin iizerindeyse onu tekefful etmek, saticinin iizerine olur. Ama 
bu sey hurma ise ve musteri onu devsirmisse, ortada mevcudsa onu geri vermesi gerekir. Mevcud 
olmadigi i?in aynisini geri veremezse, -eger biliyorsa- mislini saticiya verir. Bilmiyorsa degerini verir. 
Ama agac iizerindeki taze hurmaysa, degerini saticiya vermesi gerekir. Biitiin bunlar, hurmayi aga? 
uzerinde birakma sartiyla satin alma durumunda sozkonusu olan hiikiimlerdir. Hi? bir sart ileri 
surmeksizin satin ahp sonra devsirdiginde, satis akdi, akidde sozii edilen bedel iizerine gecerli olur. 
Satici veya musteri, bir yukiimliiluk altina girmez. Semerenin aga? uzerinde satisinin sahih olabilmesi 
icin, biitiin agaclardaki semerelerin olgunlastiklannin goriilebilir olmasi sart degildir. Bir kimsenin 
hurma, nar, iiziim, incir, mandalina gibi degisik tiir aga?lardan olusan bir bah?esi olur da, bu bahcedeki 
aga? tiirlerinden birindeki meyvelerin olgunlastigi goriiliirse, bu tiiriin diger aga?larindaki meyvelerin 
olgunlastiklari goriilmese bile, satilmalari sahih olur. Bir agactaki narlarin olgunlastiklari goriiliirse, 
olgunlastiklari goriilmese bile diger narlarin tiimiinii de satmak sahih olur. Tabii olgunlastigi goriilen 
narlarin, yanibasindaki diger aga?lardaki meyvelerin olgunlasmalarindan once tukenmemesi sarttir. 
Ama bir agac cok erkenden meyve verirse, oyle ki yanibasindaki agaclarin meyvelerinin 
olgunlasmasindan Once kendisindeki meyveler tiikenirse, digerlerinin satilmasi sahih olmaz. Diger 
cinslerde de aym hiikiim sozkonusudur. 

Diger cinslere gelince, mesela iiziimiin olgunlastigi goriiliir de incirin olgunlastigi goriihnezse; bir 
kavle gore olgunlastigi goriilmeyen incirin, kendi cinsinden olmayan iiziimiin olgunlastiginin 
goriihnesiyle satisi sahih olur. Diger bir goriise gore bu incirin satilmasi sahih olmaz. Aym sekilde bir 
beldedeki bahcelerden birinde semere cinslerinden birinin olgunlastigi goriildugiinde, digerleri 
olgunlasmamissa, olgunlasmayanlarm satihp satilamayacagi hususunda ihtilaf vukubulmustur. 
Olgunlastigi goriilen semerelere kiyasla, olgunlastigi goriilmeyenlerin satilmasi sahih olur mu, olmaz 



mi? Bu hususta ihtilaf vardir. 

Sonra yasemin, yonca gibi ekinlerle salatalik, acur ve kabak gibi sebzelerin, devsirildikten sonra tekrar 
bitenleri, semeresinin sonu gelinceye dek miisteriye ait olur. Bunun simrlandirilmis bir zamani yoktur. 
Riba bahsinde verilen bilgilerden ogrendigimize gore taze hurmanin kuru hurma karsiliginda satilmasi 
sahih olmaz. Yalniz, araya satislari bu hukumden istisna edilmistir. Araya satisinda bazi ozel kosullarla 
taze hurmanin kuru hurmayla satilmasi sahih olur. "Araya", "ariyye" kelimesinin coguludur. Ariyye, 
hurmanin tazesiyle uziimun tazesi gibi, agaclan ve kokleri iizerinde birakildiklarinda kuruyan, kuru 
olarak da kullanilan meyveleri hibe etmektir. Bunlar kuruyken kullanilabildikleri gibi ceviz, iiziim, 
zeytin, badem, findik ve kurutulmaya elverisli incir gibi tazeyken de kullanilabilirler. Misir bahce- 
lerindeki gibi kurutulmaya elverisli olmayan incir boyle degildir. O kurumaz ve "araya" satisinin 
hukmune tabi olmaz. Muz da boyledir. O da kurumaz. Nar, seftali, elma ve kokleri iizerinde 
birakildiklarinda kurumayan, kuru olarak kendilerinden yararlanilmayan diger meyveler de boyledir. 
Araya satisi, yedi sartla sahih olur: 

1- Musteri, semereyi hibe edenin kendisi veya onun yerine gecen biri olmalidir. Adamin biri bir 
baskasina agac iizerindeki taze hurmayi hibe ederse, hibe edenin, kendisine hibe ettigi sahistan bizzat 
veya kendi yerine gecen biri araciligiyla -o, miras, satin alma veya benzeri bir yolla hurmaliga ma-) Hk 
olan kimsedir- satin almasi sahih olur. Bu taze hurma icin verilecek be-delinse olcekle verilen kuru 
hurma olmasi sahih olur. Soyle ki: Agac iizerindeki taze hurmalar sezgi ve tahminle takdir edilir. 
Mesela: "Su agac iizerindeki taze hurma bir irdebe (150 kg'a) esittir" denilir. Sonra ne fazla, ne eksik; 
tarn bir irdeb kuru hurma A ona bedel olarak verilir. Agac iizerindeki taze hurmalar devsirildiginde, 
tahmin edilenden daha fazla miktarda oldugu gorulurse, musterinin fazlaligi saticiya iade etmesi 
gerekir. Tahmin edilenden az oldugu tesbit edilirse, musteri bu taze hurmalari saticiya verir ve odemis 
oldugu bedeli geri alir. Daha baska bir seyle yiikiimlii olmaz. Daha az oldugu tesbit edilmezse, 
musterinin onu tarn olarak geri vermesi, eksilen kismi tazmin etmesi gerekir. Hibe edilen ariyyede taze 
hurmayi kuru hurma karsiliginda satin almak sahih olmaz. Meger ki musteri, hibe edenin kendisi veya 
onun yerine gecen biri olsun. Nitekim bu hususu daha once de ogrenmistik. Meshur kavle gore taze 
hurmayi altin ve giimus nakillerle ve ticaret metaiyla satin almak sahih olur. 

2- Hibe eden, semereyi hibe ederken: "Bu semereyi sana ariyye ettim" demeli veya buna benzer bir 
sozii soylemelidir. Ama: "Sana hibe ettim" derse, caiz olmaz. Ciinkii bu ruhsat, ariyyeye ozgiidur. 

3- Hibe zamaninda degil de, goturii usulde satin alirken semerenin olgunlastigi goriilebilmelidir. 
Olgunlastigi goriilmezse, satisi sahih olmaz. 

4- Goturii usulde satin aliniyorsa, kendi turiinden bir semereyle satin alinmalidir. Mesela aga? 
iizerindeki taze cevizi, kuru hurmayla satmak caiz olmaz. 

5- Musteri, malm bedelini normal alisilagelen kesim zamaninda saticiya vermelidir. Satici, bedelin 
hemen odenmesini sart kosarsa, bilfiil acilen almasa bile, satis akdi batil olur. 

6- Bedel, musterinin zimmetinde bore olmalidir. Hususi bir bahcenin meyvelerinin bedel olarak 
belirlenmesi sahih olmaz. 

7- Musteri, ariyyeyi belli miktardan, -ki bu miktar, bes vesak veya bundan daha azidir- fazla 
etmemelidir. Vesakla ilgili aciklama, zekat bahsinde gecmisti. O bahiste zekatin bes vesaktan az olan 
semerelerden verilmesinin vacib olmayacagi anlatilmisti. 

Hanefiler dediler ki: Semerenin tic hali vardir: 

1- Semerenin salkim haline gelmemesi, goze goriiniir hale gelmemesi ve ciceginden ayirdedilememesi. 
Bu durumda satisi mutlak surette sahih olmaz. Ciinkii yok hiikmiindedir. Bilindigi gibi mevcud 
olmayan seylerin satisi sahih degildir. 

2- Semerenin goze goriiniir olmasi, meydana cikmis olmasi. Yani cicek dokmiis olmasi. Tabii erik ve 
zerdali gibi cicegi olan semerelerdense... Bu durumda semerenin olgunlastigi gozlenebilir veya 
gozlenemez. Eger gozle-nebilirse, satisi mutlak surette sahih olur. Gozlenebilir olmasi, onun semavi 
felaketlerden ve bozulmaktan yana emniyet icinde olmasidir. Semavi felaketler ve diger nedenlerle 
bozulmaya maruz kalabilecegi devreleri astiktan sonra olgunlastigi gozlenebilir. Ama olgunlasmis 
oldugu gozlenemezse, aga? iizerinde birakilmasi sartiyla satilmasi sahih olmaz. Ciinkii satis akdi bu 
sarti gerektirmemektedir. Bu sart, baskasinin miilkiyetindeki bir agaci mesgul etmeyi gerekli 
kilmaktadir ki, bu da miilkiyete aykiri bir husustur. Semerenin agac iizerinde birakilmasi ve ayrica 



kesilmesi sart kosulmaz; aksine bu sartlar agza alinmayip susulursa, bu, iki sekli kapsar: 

a) Semerenin, hayvan yemi olsa bile kendisinden yararlanilabilir olmasi. Bu durumda satisi sahih olur. 
Ciinkii bunun sadece sap veya agac iizerinde birakilmasi kosuluyla alisveris fasid olur. 

b) Semerenin asla kendisinden yararlanilabilir olmamasi. Bu durumda satilmasinin sahih olup 
olmayacagi hususunda ihtilaf edilmistir. Sahih kavle gore satilmasi caizdir. £iinkii o bir maldir. Bu 
durumda kendisinden yararlanilmasi her ne kadar mumkun degilse de, daha sonra yararlanilabilecek 
hale gelecektir. Bu durumda alisverisi caiz kilmak isteyen kisinin boyle bir hileye basvurmasi ittifakta 
sahih olur. Soyle ki: Meyveden once agac yapraklanni satin alir. Boylece semereler, yani meyveler de 
agac yapraklarma tabi olarak satis akdinin kapsamina girerler. Bu durumda semerelerin ve yapraklarin 
agac iizerinde birakilmalari sart kosulmadigi takdirde akid ittifakla sahih olur. 

3- Semerelerin tumiiniin degil de bir kisminin salkimlasip goze goriiniir hale gelmesi. Bunun da dort 
sekli vardir: 

a) Sadece mevcud olanlarin satilmasi. Mevcud olmayanlarm satislarinin, mevcud oluncaya dek 
ertelenmesi. Bu durumda satis akdi sahih olur ve olgunlastigi goze goriiniir olanlarla olmayanlarm 
satislarinin hukiimlerine tabi olurlar ki bu, daha once de anlatilmisti. 

b) Sadece mevcud olanlarin turn bedeliyle ve de mevcud olacaklarin bedeliyle satilmasi. Sonra 
saticinin musteriye, akidden sonra olusacak semereleri mubah kilmasi. Bu akdin hukmu de oncekininki 
gibidir. 

c) Mevcud olmayanlardan soz etmeksizin ve semerelerin kesilmesi, ya da agac veya kokii iizerinde 
birakilmasi sart kosulmaksizin yalnizca mevcud olanlarin satilmasi. Bu da iki sekli kapsar: 

1- Musteri satin aldigi mall teslim alir. Sonra bu mal, teslim aldiktan sonra yeni semereler verir. Bu 
durumda satis akdi fasid olmaz. Akidden sonra meydana gelen semereler, satis akdi esnasinda goze 
goriiniir olan semerelerle karistiklari icin satici, sonradan meydana gelen bu semerelerde musteriye 
ortak olur. Akidden sonra meydana gelen semerelerin miktari hususunda yemin etmesi kosuluyla soz 
miisterinin olur. £iinkii bu semereler onun elinde-dirler. Patlican, kavun ve acur gibi toplandiktan sonra 
yeniden iiriin veren sebzeler de agac iizerindeki meyveler hiikmiindedirler. 

2- Malm teslim alinmasindan once ikinci parti semerelerin meydana gelmesi. Bu durumda satis akdi 
fasid olur. £unku satilan malm ikinci parti olarak biten semerelerle karismasi dolayisiyla satis akdi 
esnasinda musteriye teslim edilmesi mumkun olmamsktadir. Bu bir nevi, satilik malm teslimden once 
telef olmasina benzemektedir. 

d) Mevcud olani da olmayani da satmak. Bu hususta ihtilaf vardir. Bazilari bu durumdaki satis akdinin 
fasid olacagmi soylemislerdir. Qinku mevcud olmayan seyin satilmasi yasaklanmistir. Peygamber 
(s.a.v.) Efendimiz ancak selemde zaruret nedeniyle mevcud olmayan seyin satilmasina ruhsat 
tanimistir. B'u kavil, zahiriir-rivaye bir kavildir. Bazilari demislerdir ki: insanlar bu sekilde muamele 
ettiklerinden dolayi satis akdi sahih olur. insanlara kendi adetlerini biraktirmak zordur. Peygamber 
Efendimiz (s.a.v.) insanlann zaruretleri ve sikintinin iizerlerinden kaldinlmasi amaciyla selem alls 
verisini caiz kildigina gore burada da aym durum soz konusudur. Bundan da acikca anlasihyor ki, 
zamanimizda bah?elerini satan insanlann dini kurallara uymalari kolayhkla mumkun olacaktir. Bu 
hususta onlar icin hi? bir zorluk yoktur. Acikladigimiz bu satis akdi sekillerinde, onlara yetecek sekilde 
bilgiler verilmistir. ^iinkii biitiin bu anlattigimiz sekillerde, saticiyla satin alan arasinda meydana gelen 
anlasmazhgi ortadan kaldirmak ve birbirine diisman olmalarina sebep olan mikrobun kokiinii kazimak 
amaci gozoniinde bulundurulmustur. insanlari dogru yola erdirecek olan ancak Allah'tir. 

tki Onemli Not: 

1- Bundan onceki bahiste ogrenmis oldugumuza gore agacin iizerinde bulunan meyve, satis hususunda 
agaca tabi olmaz. Yalniz musteri bunu sart kostugu takdirde agaca tabi olur. Boyle bir sart, musteri 
tarafindan kosulmadigi takdirde, meyve saticinin hakkidir. ister te'bir (asilama) edilmis olsun, ister 
edilmesin. Gul, yasemin ve benzeri gibi koklanir bitkiler de semerenin kapsamina girerler. Ekinlere 
gelince, bunlarm orakla bicilir duruma gelmeden once satilmalarinin caiz olup olmayacagi hususunda 
ihtilaf edilmistir. Bazilari caiz olacagmi, bazilanysa caiz olmayacagini soylemislerdir. Ama en uygun 
olan goriis, satis akdinden sonra biiyiiyecekleri umuduyla satilmalarinin caiz olmasidir. Ekin biter ve 



bir deger kazanir sonra da iizerinde bulundugu tarla satilirsa, sart kosuhnadigi takdirde o ekin satis 
akdinin kapsamina girer. Ama ekin biter de heniiz bir degere sahip olmazsa, bazilari bu ekinin sart 
kosulmasa bile satis akdi kapsamina girecegini soylemisler, bazilari da sart kosuhnadigi takdirde satis 
akdi kapsamina girmeyecegi goriisiinii ileri surmiislerdir. En dogrusu, sart kosulmaksizm dahi satis 
akdinin kapsamina girecegidir. Aym sekilde yoncanin ikinci kez biteni ve iiciincii kez biteni ile, 
kesildikten sonra yeniden biten ekinler de bu hiikme tabidirler. Bazilari demislerdir ki; bunlarm 
tarlalari satildigmda, kendileri de tarlaya bagh olarak satis akdinin kapsamina girer. Diger bazilariysa 
tarlaya tabi olarak satis akdinin kapsamina girmez demislerdir. 

2- Riba bahislerinde de gectigi gibi, ister araya alisverislerinde ve isterse diger alisverislerde olsun, 
taze hurmanin kuru hurmayla satilmasi caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: Olgunlastiklari goriilmedigi siirece semerelerin satilmasi sahih olmaz..Ayni 
sekilde taneleri sertlesmedikce ekinlerin, tahillarm satilmalari da sahih olmaz. Hurmanin 
olgunlastigmin gozlenebil-mesi, onun tarn kivamina gelerek giizelce yenilebilir hale gelmesidir. Tahil- 
lann olgunlasmalariyla, tanelerinin sertlesmesi veya beyazlasmasiyla olur. Su da var ki: Olgunlasmasi 
goriilmeyen semerelerin satilmasi, bazi sartlarla sahih olur: 

1- Semerenin derhal kesilmesinin sart kosulmasi. Kisinin semereyi, ol-gunlasincaya dek iizerinde 
birakmak amaciyla agaci icar etmesi veya igreti almasi sahih olmaz. 

2- Kesim esnasinda semerenin yararlanilabilir halde olmasi. 

3- Semere, hisse-i sayiah ohnamalidir. Sozgelimi bir kimsenin bir hurmaligin yansina sahip olmasi 
durumunda olgunlasmadan once hurmalari satmasi sahih olmaz. £unkii bu kisi kendi mulkiyetinde 
bulunan burmalari, ancak kendi mulkiyetinde olmayanlarin kesilmesiyle kesme imkanini elde edebilir. 
Ama kendi mulkiyetinde olmayanlari da kesme hakkina sahip degildir. 

4- Olgunlastigi goriilmeyen meyvelerin agacla birlikte veya olgunlastigi goriilmeyen ekinlerin tarlayla 
birlikte satilmasi, ya da agaclan once bir sahsa sattiktan sonra, agactaki semereleri de aym sahsa 
satmak. 

Devsirildikten sonra yeniden biten sebze ve iirunlerin satilmasi, ancak devsirildikce satma seklinde 
sahih olur. Yani bu iirunlerin ancak hal-i hazirda mevcud olanlari satilabilir. Ama satis akdinden sonra 
meydana gelecek olan iiriinleri satmak, tarlayla birlikte satilmadiklan takdirde sahih olmaz. Ornegin 
salatalik ve acur gibi. Bunlarm kendi kokleriyle birlikte satilmalari sahih olur. £iinku bu durumda 
iiriinler, koklerine bagh olarak satis akdinin kapsamina girmektedirler. Pamuk da tahil gibidir. 
Kozasinin ici yas ve zayif olup sertlesmemisse, satilmasi tipki taze ve yesil tahilin satilmasinda oldugu 
gibi sahih olmaz. Ancak derhal kesilmesi kosuluyla satilirsa sahih olur. ici sertlesince satilmasi, sapi 
iizerinde birakilmasi kosuluyla mutlak surette caiz olur. Tipki ekinin tanelerinin sertlesmesi durumunda 
satismin sahih olmasi gibi. Patlican da pamuk gibidir. 

Semere veya ekinin, olgunlastigi gozlenebildiginde kesilmesini veya yerinde birakihnasini sart 
kosmaksizin dahi satilmasi mutlak surette caiz olur. Bir kimse tomurcuklari yarilmis (tomurcuk, 
salkimin beyaz kilifidir) bir hurmaligi sattiginda semereler saticiya ait olur. Hurma ?6pleri, dallari ve 
lifle-riyse ona ait olmaz. Bilfiil asilama sart degildir. Bu asilama, erkek tomurcugu agacin tomurcugu 
iizerine koymaktir. Bu durumda satici, olgunlasip iyice tatlilasincaya kadar hurmayi aga? iizerinde 
birakma hakkina sahip olur. Ancak bu da tki sartla olur: 

1- Miisteri, hurmalann derhal kesilmesini sart kosmus olmamalidir. 

2- Hurmalann birakilmalari halinde, aga?lar i?in bir zarar meydana gelmemelidir. 

Bu iki §art gergekle§medigi takdirde satici, agag uzerindeki hurmalari kesmeye zorlanir. 
Rehin, hibe, icar, hul' ve mehir de bu hukumler agisindan bey' akdi gibidirler. Bir kimse, bir 
hurmaligi hibe eder veya icara verir veya onu hul' bedeli yapar veya mehir olarak verir de, 
iizerinde hurmalar bulunursa, bu hurmalann agaca tabi olmasmda ve diger hususlarda satis 
akdinin hukumleri sozkonusu olur. 
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DORT MEZHEBE GORE ISLAM FIKHI 



Selem Selem'in Tanim! 

Selem, "esleme" nin ism-i masdandir. Esleme'nin hakiki masdarr islam' dir. Liigat anlami, sermayeyi 
onceden, pesin vermektir. Liigate gore selem'e selef de denilir. Ancak selem kelimesi, Hicazlilann 
liigatinde kullanilmaktadir. Selef kelimesiyse Iraklilarin liigatinde yer almaktadir. Su var ki, "selef 
kelimesi "selerrTden daha geneldir. Zira selef, karz anlaminda da kullanilmaktadir. Selef iki anlamda 
kullanilir: 

1- Kisinin Odiinc vermesidir. Bunda odiinc veren kisinin ilahi miikafattan baska bir yaran yoktur. 
Odiinc alan kisinin, ileride aciklanacagi gibi, aldigini oldugu gibi geri vermesi gerekir. 

2- Kisinin selef akdi esnasindaki piyasadan daha fazla bir fiyatla, belli bir vadede teslim almak iizere 
muayyen bir esyayi satm almak iizere pesinen altin veya giimiis vermesidir. Selef verenin bunda yaran 
vardir. Bu ikinci sekle selem denir. 

3- Selef, eslefe'nin ism-i masdandir. Eslefe'nin hakiki masdan islaf tir. Aym zamanda "sellefehii" (ona 
selef verdi) denilir. Bu fiilin masdan da "teslif ' seklindedir. Selem'in fikihcilar istilahina gore tanimina 
gelince, mezheblerin buna iliskin genis aciklamalari a§agiya alinmistir. 

(1)- Sarifler dediler ki: Selem, zimmette nitelenen bir seyi selem lafziy-satmaktir. Ornegin, "yinni 
Misir ciineyhini, zimmette soyle soyle nitele-,yirmi Olcek bugdayi bir ay sonra teslim almak iizere sana 
selem olarak mett demek gibi Selem bey Iafziyla yapilirsa, mesela bir kisi: "Zim-iize nitelenen yinni 
olcek bugdayi, bir ay sonra teslim almak yirmi Misir ciineyhine bana sat' derse, bunun selem olup 
olmayacagi lerdi ihtilaf edilmistir. Bazilan bunun bey' akdi oldugunu soylemis de sahih olan bedelin 
ertelenmesi, satis akdinin yapildigi meclisten aynldiktan sonra teslim alinmasi, baska bir seyle 
degistirilmesi, taraflara muhayyerlik sartinm kosulmasi gibi seyler burada da sahih olurlar. Bazilan da 
derler ki, bu selem akdidir. Cunkii akid, selem anlaminda yapilmistir. Lafza bakilmaz. Su halde bunun 
bedelini baska bir seyle degistirmek sahih olmaz. Bedel altm ise onun yerine bugday vennek sahih 
olmaz. Ayni sekilde iizerine selem akdi yapilan nesnenin (miislemiin fih) de baska bir seyle de- 
gistirilmesi sahih olmaz. Sozgelimi bugday iizerine selem yapihnissa, miisteriye bugday yerine dan 
vennek sahih olmaz. iizerine selem yapilan nesne icin odenecek bedelin, akid meclisinden aynldiktan 
sonra verilmesi de sahih olmaz. Selemde muhayyerlik sartinin kosulmasi sahih degildir. Ama mute- 
med goriise gore selem akdi, selem kelimesi telaffuz edilmeksizin gerceklesmez. Bu akidde bey 
kelimesi telaffuz edilirse, bey' (satis) akdi olur. Bu da ozel kavramlara dayanan uc seyden; selem, nikah 
ve kitabet akidlerinden birisidir. 

Hanefiler dediler ki: Selem, bilahare teslim alinacak bir nesneyi, pesin bedel odeyerek satin almaktir. 
Altin veya giimiis nakitlerden birini veren kisiye miislim denildigi gibi, rabbii's-selem de denilir. 
Bilahare miisteriye teslim edilecek olan nesnenin sahibineyse "miislemiin ileyh" denilir. iizerine selem 
akdi yapilan bugday ve kaymak gibi satilik nesneye ise "miislemiin ofih" denilir. Bu nesneye bedel 
olarak verilen seye ise "selemin sermayesi" denilir. Bir kimse belli bir vadede bugday satin almak ve 
bunun icin de pesinen nakid odemek isterse, bu yaptigina selem denilir. Miisteriye "miislim", saticiya 
"miislemiin ileyh", bugdaya "miislemiin fih", nakid olarak odenen sermayeye ise selemin sermayesi 
denilir. Bu akdin selem veya selef Iafziyla yapilmasi sart degildir. Bey' Iafziyla da gerceklesir. Ayni 
sekilde bey' akdi de satin alma ve selem Iafziyla da gerceklesir. 

Malikiler dediler ki: Selem, karsilikh bedellesme akdidir. Bu akid iki bedele denk olmayan ayin ve 
menfaatten baska bir seyle zimmeti mesgul eder. 

Tanimdaki "bedellesme akdidir" soziiniin manasi sudur: Selem, akid yapan taraflardan her birinin 
digerine bedel verdigi bir akiddir. Bu kaydin konulmasiyla hibe, sadaka ve diger bedelsiz akidler, 
tanim kapsaminin disma cikmis oldular. Zira hibe ve sadakada taraflardan sadece birisi bir mal 
vermektedir. "Ayinsiz" demekle de vadeli bir ayin, mesela altin veya giimiis karsiliginda bir esyayi 
satmak, kapsam disina cikarilmis oldu. Nitekim bu, bey'in taniminda da gecti. "Menfaatsiz" kaydim 
koymakla da, ev ve benzeri tekefful edilen seylerin kirasi kapsam disina ?ikarilmis oldu. Cimku bunlar, 
ayinsiz bedellesme akdidir, Ama bedellerden birisi menfaattir, "iki bedelden birine denk olmayan" 



sozuyle de selef, yani odiinc verme akdi, kapsam disina cikarilmis oldu. Odiinc alan kisi, aldigini 
bilahare oldugu gibi odemekle yukumludiir. 

Hanbeliler dediler ki: Selem, satilmasi sahih olan ve zimmette ni e ene;; bir seyi belli bir vadede teslim 
almak iizere satin alma akdidir. Zim-yukti ,..vas.iftir ki mukellef onunla yukumluruk altina girmeye ve 
baskalanni daha? k'Imaya ehil olur. Bu, baskalarinin yamnda genel bir anlamdir. Bu negj Yuce,.gmisti. 
Selemin bey' (satis) lafziyla yapilmasi sahih olur. 6r-almak fi Smm» "su nitelikte ve su olcekteki 
bugdayi bir ay sonra teslim hatta sat Senden Satin aldim" demesi gibi- Selem ve selef Iafizlanyla da, 
edinelim yapmamn sahih oldugu butun lafizlarla da sahih olur. "Miilk °im ve "hibe edindim" demek 
gibi. 

Selemin Hiikmii Ve Delili 

Selem'in hiikmii caizliktir. Selem, saticinin yamnda bulunmayan seyi satmasmin yasaklanisindan 
istisna edilmis bir ruhsattir. Caiz lmnn delili Kitab, Siinnet ve fcma'dir. Kitab'taki delilimiz su ayet-i 
kerimedir: 

"Ey iman edenler, belirli bir siire icin borclandiginiz zaman onu yaziniz. 688 
Sunnetteki delile gelince, Buhari ve Muslim' deki su hadis-i seriftir: 
Bir kimse bir seyde selef yaparsa; belli olcekte, belli tartida,belli Vadeye kadar yapsin. 689 
Miisliimanlann imamlari, selemin caiz oldugu hususunda icma etmislerdir. 

Selem'in Riiknii Ve §artlari 

Once de belirtildigi gibi selem, bey'in kisimlarindan birisidir. Bey'in riikunleri ve sartlan, ayni zamanda 
selemin de riikunleri ve sartlandir. Ancak, selem icin bey'inkine ek bazi sartlar gereklidir. Kisaca 
bundan maksat, selemdeki iki bedelin -bunlardan biri selem sermayesidir ki bey'de buna semen denilir. 
Digeri de "muslemiin fifV'tir ki, buna da bey'de mebi veya miisemmen denilir akdi yapan taraflar ara- 
sinda anlasmazlik vukubulmasina ve husumet meydana gelmesine iebebiyet verecek sekilde me?hul 
olmamalan gerekir. Zabt altina alinabilen ve bilinen seyler olmalidirlar. Husumet ise islam dininin 
raziolmadigi ve kesinlikle kendisinden ka?indigi bir seydir. 01?ekle, tartiyla, sayiyla veya olcuyle 
satilan, zabt altina almabilir seylerin iizerine selem akdinin yapilmasi sahihtir. £unku bunlar belirli 
olculerde olup zabt altina alinabilirler. 

Bu gibi seylerde selem akdi yapmak, akid esnasinda anilan bazi sartlarla sahih olur: 

1- Bu sartlardan biri, iizerine selem akdi yapilan seyin ve selem sermayesinin cinslerinin 
belirtilmesidir. Ornegin "Bugday (veya hurma) iizerine sana besbln lirayi selem olarak verdim" demek 
gibi. 

2- Bu sartlardan biri de iizerine selem akdi yapilan seyin tiiriiniin aciklanmasidir. Ornegin Zaglul veya 
Ebu ise hurmasi; Pencuma veya Floransa bugdayi gibi. 

3- Uzerine selem akdi yapilan seyin niteligi aciklanmalidir. Ornegin kaliteli veya kalitesiz demek gibi 
iizerine selem yapilan seylerin; sayilan seylerdense sayilan, 6l?ulen seylerdense 6l?uleri aciklanmalidir. 

4- Uzerine selem akdi yapilan seyin; Olcekle olculen seylerden seolceoinin sayiyla sayilan seylerdense 
sayismin, tartiyla tartilan seylerdense tartismin, uzunluk 6l?usuyle 6l?ulen seylerdense uzun-luounun 
a?iklanmasi gerekir. 

5- Uzerine selem akdi yapilan sey, belli bir siire sonra verilmelidir. ki bu siirenin en azi bir aydir. 
Uzerine selem yapilan seyin derhal teslim edilmesi sahih olmaz. Selem sermayesine gelince -ki o, 
alinacak mala karsi odenen bedeldir-'onun, mezheblerce ileri siiriilen tafsilat ^er^evesinde pesin 
verilmesi sarttir. 

Selem akdinin sahih olmasi icin, mezheblerce tafsilath olarak, anlatilmis olan diger bazi sartlar daha 
vardir ki, bunlari asagida aciklamis bulunmaktayiz. 

(2) Safiiler dediler ki: Uzerine selem yapilan seyin kaliteli veya kalitesiz oldugunun akid esnasinda 
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belirtilmesi sart degildir. Akid esnasmda bu gibi hususlardan soz edilmedigi takdirde akid, orfe gore 
iizerine selem yapilan seyin en iyi kalitede olanina yonelir ve o seyin de en az derecesine inilir. Ama 
akid esnasmda kalitelilikten veya kalitesizlikten bahsederek bu gibi seylerin sart kosulmasi da caiz 
olur. Sart olan sadece iizerine selem yapilan seyin, sifatlanyla zabt altina alinabilip belirli hale gelmesi 
ve bilinir olmasidir. Aynca bu sifatlarin da fazlasiyla mevcud olmalari gerekir. Eger nadir rastlanan 
sifatlardansa o seyin iizerine selem akdi yapmak sahih olmaz. £okca sifati bulunan seylere ornek 
olarak tarim ve hayvancilik beldelerinde ve ileride genisce aciklanacak olan tahil ve hayvani 
gosterebiliriz. Nadir sifatlari olan seylere ornek olarak da zinet icin kullanilan iri miicevherleri 
gosterebiliriz. Bunlar iizerine selem yapmak sahih olmaz. Zira selem; iizerine akid yapilan seyin 
hacminin, tartisinin, seklinin ve niteliginin aciklanmasini gerekli kilar. Bu sifatlarin bir arada 
bulunmasi da enderdir. Su halde kullanilan kiiciik miicevherlere gelince, sadece akik miistesna olmak 
iizere bunlar iizerine selem yapmak sahih olur. Akik taslan muhtelif olduklari icin, akik iizerine selem 
yapmak sahih olmamaktadir. Sart olan, akdi yapan taraflarin selem konusu seyi kullanma amacim 
degisik kilan sifatlari ozet olarak bilmeleridir. Sozgelimi bugdayin Pencuma veya Floransa bugdayi 
oldugunu; koyunun karaman veya kivircik oldugunu, ama kisinin sifatlari isiterek bilmesi gibi, 
bilmeleri gerekir. Ancak anlasmazlik halinde kendilerine basvurulacak olan ve bu sifatlan belirleyerek 
bilen iki kisinin akid esnasmda bulundurulmalari ve bu iki kisinin, selem konusu nesnenin sifatlarim 
bilme hususunda uzman olmalari gerekir. 

(3) Safiiler dediler ki: Uzerine selem yapilan seyin tecilli olmasi sart de-gildir. Aksine, pesin olmasi da 
sahih olur. 

(4) Malikiler dediler ki: Vadenin en azi yarim aydan, yani onbes giinden azicik bir fazlahkla |a olsa, 
fazla olmasidir. 

(5) Hanefiler dediler ki: Selem sermayesinin, yani uzerine selem yapi-lacak sey icin odenen bedelin 
ayin olsun ya da Misir ciineyhi veya diger na-kidlerden biri olsun, akid meclisinde teslim alinmasi 
sarttir. Akid meclisinin ilk teskil edildigi anda teslim alinmasi sart degildir. Bilakis oturum uzasa bile 
taraflarin birbirlerinden ayrilmalarindan once teslim alinmasi yeterli olur. Taraflar akid meclisinden 
kalkip yiiriimeye baslarlar, sonra kendisiyle selem yapilan kisi selem sermayesini, belli bir mesafe 
yuriidukten sonra teslim ahrsa, taraflar birbirlerinden aynlmamislarsa sahih olur. Ayni sekilde taraflar 
akidlesirler, sonra selem sahibi (musteri), parayi evinden getirmek icin ayaga kalkar ve kendisiyle 
selem yaptigi kisi (satici) nin yanindan gaip olmazsa sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 
Malikiler dediler ki: Selem sermayesinin (uzerine selem yapilan sey icin odenen bedelin) teslim 
alinmasi akid meclisinden sonraya birakilirsa; bu erteleme ya sarth, ya da sartsiz olur. Sarth olmasi 
soyledir: Selem yapan (musteri) selem sermayesinin bilahare odenmek iizere ertelenmesini sart 
kosarsa, selem akdi ittifakla batil olur. Bu erteleme cidden cok da olsa, mesela uzerine selem yapilan 
seyin teslimi zamanina kadar ertelense veya bu kadar fazla siireyle ertelenmese de hiikiim aynidir. 
Ertelemenin sartsiz yapilmasina gelince, bu hususta iki kavil vardir: Bir kavle gore bu nedenle akid 
fasid olur. Erteleme siiresi az da olsa, cok da olsa hiikiim aynidir. ikinci kavle gore erteleme siiresi az 
da olsa, cok da olsa akid fasid olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Selem sermayesinin, taraflar birbirlerinden aynlmadan once akid meclisinde 
teslim alinmasi sarttir. Teselliim manasinda olan seyler de tesellum yerine gecerli olurlar. Mesela 
kendisiyle selem ya yamnda bir emanet veya gasbedilmis bir aym bulunursa, selem aniomin bunu, 
kendi miilkii oldugu icin selem sermayesi yapmasi sahih olur. bu, tesellum manasindaki bir seydir. 
Safiiler dediler ki: Selem sermayesinin akid meclisinde hakiki bir teselliimle teslim alinmasi sarttir. 
Uzerine havale edilen kisiden akid meclisinde teslim alinsa bile, havalenin buna bir yaran olmaz. 
Qinku iizerine havale olunan kisi, selem sahibi teslim alip da kendisiyle selem yaptigi kimseye teslim 
etmezse, bu bedeli odemez. Selem sermayesi bir menfaat oldugunda, mesela bir kimse, bir baskasina: 
"Su vakitte alacagim yirmi koyun karsiliginda, kendisinden yararlanman icin evimi sana selem olarak 
verdim" derse, bu sahih olur. Ancak biribirlerinden aynlmadan once evi ona teslim etmesi sarttir. Bu 
sart oldugu gibi, hakiki bir tesellum olmasa bile teslim edilmesi onun teselliimiinde mumkiin olan bir 
seydir. Su halde bu, hakiki tesellum yerine gecer. Akid meclisinde teselliimiin manasi, akid 
meclisinden aynlmadan once teselliimiin vukubulmasi demek degildir. Aksine bunun manasi, taraflarin 
bedenen akid meclisinden aynlmadan, velev ki ayaga kalkip kisa bir mesafe yiiriiseler, sonra da 



ayrilmadan once tesellum vukubulsa, akid sahih olur. 

(6) HanefTler dediler ki: Selemin sartlari iki kisma ayrilir. Bunlardan biri akidle, digeri bedelle ilgilidir. 
Akidle ilgili olan, sadece bir sarttir: Selem akdi, akdi yapan taraflarin ikisi veya birisi icin muhayyerlik 
sartim icermemelidir. Ama selem sermayesi, baskasinin hakkini ilgilendiren bir nesne olup seiem 
sahibinin mulkiyetinde degilse ve buna ragmen bu sermayeyi akid meclisinde saticiya odemis, sonra da 
ayrilmis iseler; mal sahibi akdi onaylamak veya feshetmek secenegine sahip olur. Onayladigi takdirde 
selem akdi sahih olur. 

Bedelle ilgili sartlara gelince; bunlar onbes tanedir. Bunlardan besi sermayeyle, on tanesi de iizerine 
selem akdi yapilan seyle ilgilidir. Sermayeyle ilgili olan bes sarti soylece siralayabiliriz: 

1- Selem sermayesi eger ciineyh veya diger para cesitlerinden altin veya giimiis nakitlerdense, cinsi 
aciklanmalidir. Bugday veya arpa gibi ayinlar-dansa yine cinsi aciklanmalidir. 

2- Tiirii aciklanmalidir. Mesela Tiirk lirasi veya Amerikan dolari veya Pencuma bugdayi veya Floransa 
bugdayi demek gibi. 

3- Niteligi aciklanmalidir. Ornegin su iyi kalitedeki bugday veya su kotii kalitedeki bugday, ya da su 
orta kalitedeki bugday demek gibi. 

4- Miktari aciklanmalidir. Ornegin besbin Tiirk lirasi veya elli Amerikan dolari veya on olcek bugday 
veya yirmi olcek arpa demek gibi. isaretin, miktar aciklamasinin yerine gecip gecmeyeceginin cevabi 
sudur: isaret, bedelin olciilen veya biribirinden farkli olup da sayilan seylerden olmasi durumunda, 
miktar aciklamasinin yerine gecer. Bir kimse, bir baskasina: "Su kumasi veya su karpuz yiginini, falan 
sey icin sana selem olarak verdim"derse, kumasm kac metre oldugunu, kiimedeki karpuzlarin ka? tane 
oldugunu bclirtmese bile akid sahih olur. Ama iizerine selem yapilan sey icin odenen bedel, olceklik 
veya tartilik seylerden oldugunda isaretin miktar a?iklama yerine gecip ge?meyecegi hususunda ihtilaf 
edilmistir. Bazilari isaretin yeterli olacagmi soylerken, bazilari da yeterli olmayacagmi, aksine miktarin 
aciklanmasinin zorunla oldugunu soylemislerdir. 

5- Sermaye, selem akdinin yapildigi mecliste teslim alinmalidir. Bu daha once de anlatilmisti. 

Selem konusu esya i?in aranan on sarta gelince, bunun dort tanesi sermayenin sartlarindan ilk dort 
tanesidir ki, onlar da sirasiyla sermayesinin cinsinin, tiiriinun, nitelik ve miktarinm aciklanmasidir. Bu 
dort sarta ek alti sarti ise soylece siralayabiliriz: 

1- iizerine selem yapalan sey tecilli olmalidir. Bunun aciklamasi daha once yapilmistir. 

2- Uzerine selem yapilan esya sinifi pazarda mevcud olmalidir. Bu husus, ileride aciklanacakti. 

3- iizerine selem yapilan esya, tayin ile belirlenebilir olmalidir. Bununla ilgili aciklama daha once 
yapilmistir. 

4- iizerine selem yapilan sey, bugday ve benzerleri gibi nafakalarda kendilerine ihtiyac duyulan 
seylerden ise odenme yeri aciklanmalidir. 

5- Her iki bedel, ribay-i fazl illetini kapsamamahdir ki, bunlar da onceki sayfalarda anlatildigi gibi 
miktar ve cins illetleridir. 

6- iizerine selem yapilan esya, olceklenen, tartilan, sayilip da biribirle-rine yakin irilikte olan ve 
uzunluk olculeriyle olculen dort cinsten biri olmalidir. 

Miktarinm a?iklanmasina gelince, bu seyin miktarinm 6l?ek veya tarti, ya da sayi veya metreyle bilinir 
olmasi zorunludur. 

Olceklenen seylere gelince; bunlar tahil olsunlar, bal, siit, yag veya hurma olsunlar, selem akdine konu 
olmalari sahih olur. Bunlar uzerine tartiyla selem yapmanin sahih olup olmayacagi konusunda ihtilaf 
edilmistir. Mute-njed kavle gore sahih olur. Cunku onemli olan, bu esyalarin miktarinm zabt j4tina 
alinabilir olmasidir. Ayrica olcegin de halk arasinda miktari bilinen bir olcek olmasi zorunludur. Su 
halde bir kimsenin baska birisine, "yirmi Canak bugday karsiliginda sana bir Misir ciineyhini selem 
olarak verdim" aemesi, bu ?anagm halk arasinda bilinen bir olcek olmamasi durumunda selem akdi 
sahih olmaz. 

Tartili seyler uzerine de selem akdi yapmak sahih olur. Ancak bu seyler altin ve giimiis nakitlerden 
olan bedellerden iseler, iizerlerine selem akdi yapmak sahih olmaz. Mesela bir kimsenin bir baskasina, 
"agirligi su kadar olan e oir ay sonra senden teslim alacagim bir Misir ciineyhi karsiliginda bu kumasi 
sana selem olarak verdim" demesi sahih olmaz. Cunku ciineyhin uzerine selem akdi yapmak sahih 
olmaz. Zira selemin sartlarindan birisi de, uzerine selem yapilan seyin tayin ile belirlenebilir seylerden 



olmasidir. Bilindigi gibi altin ve giimiisten olan nakidler, tayin ile belirlenmezler. Su halde yapilan bu 
akid, kumas icin bir satis akdi olarak kabul edilebilir mi? Yani kumasi satilan sey, ciineyhi de onun icin 
belli bir vade sonunda odenecek bedel yapmak dogru olur mu, olmaz mi? Bu hususta iki kavil vardir: 
Bir kavle gore bu, bir satis akdi olarak kabul edilebilir ki, bazilari bu goriisii tercihe sayan 
bulmuslardir. Diger bir kavle gore ise, bu durumda yapilan akdi satis akdi olarak kabul etmek dogru 
olmaz. Bazilari da bunu esah goriis olarak kabul etmislerdir. 

Sayilir nesnelere gelince, bunlann irilikleri biribirine yakin olan, mesela Sam cevizi gibi seyler iizerine 
selem akdi yapmak sahih olur. Cunkii Sam ce'vizjnin taneleri, biribirine yakin iriliktedirler. Bunlardan 
biri telef oldugu takairde, sahibi onun aynisini alma hakkma sahip olur. Ama irilikleri birbirinden 50k 
farkli olan sayilir nesnelerde, tanelerden biri telef oldugu takdirde sahibi, onun degerim alma hakkina 
sahip olur. Farkli irilikte olan sayilir nesnelere ornek olarak kabak ve nan gosterebiliriz. Su halde bir 
kimsenin bir baskasina "yiiz karpuz veya ikiyiiz nar karsiliginda bir ciineyhi selem olarak sana verdim" 
demesi sahih olmaz. £unku karpuzlarm ve narlarm taneleri farkli iriliktedirler. Bunlann belirlenip zabt 
altina alinmalari mumkiin degildir. Taneleri birbirine yakin irilikte olan seylerden biri de tavuk yumur- 
tasidir. Her ne kadar birbirinden biiyiik olsalar da, ihtiva ettikleri beyazlik ve sanlik, biribirine yakm 
miktardadir. Deve kusu yumurtasi da, sayet yeme amaciyla satin alinacak olursa, tavuk yumurtasi 
hiikmiindedir. Ama satin alinma amaci, kabugunu siis olarak kullanmaksa, o zaman taneleri birbirinden 
farkli irilikte olan seyler hiikmiine tabi olur. £unkii bunlardan bazisinin kabuklan biiyiik, bazisinmki 
ise kucuktur. Biribirine yakin irilikte olan sayilir nesnelerden biri de, altin ve giimiis disindaki 
madenlerden, mesela nikel ve bakirdan yapilan fuluslerdir. Bunlann bir ay sonra alinacak yuz-yirmi 
tanesi karsiliginda bir ciineyhi selem olarak vermek sahih olur. 

Pisirilmis veya pisirilmemis olan tugla ve kiremitler de biribirlerine yakin irilikte olan sayilir 
nesnelerdir. Su halde bir kimsenin, imalatcilardan birine: "ikibin yesil tugla karsiliginda bir ciineyhi 
selem olarak sana verdim" demesi sahih olur. Ancak tuglanin icine konuldugu kalibin sifatini belirtme- 
si; su uzunlukta, su genislikte diyerek hacmini, ayni zamanda dokumuniin yapildigi yeri, sayisini 
aciklamasi sarttir. 

Uzunluk olculeriyle 6l?ulen kumas, sergi, hasir ve benzeri seylere gelince; bunlar iizerine de su sartlar 
cercevesinde selem akdi yapilmasi sahih olur: 

1- Uzunluk ve genislik miktan aciklanmalidir. 

2- Niteligi aciklanmalidir. Ornegin dikissiz, pamuktan, ketenden, yiintiirden birlestirilmis kumas 
denmesi gibi. 

3- imalat yeri aciklanmalidir. Ornegin §am veya Misir pamuklusu veya Taoon sikarotu ya da Hind 
kumasi denmesi gibi. Eger ipek ise metresiyle birlikte agirligi da aciklanmalidir. Zira ipegin fiyati, 
agirligma gore degisir. Bir ipek tiirii olan dibacm agirligi arttik?a degeri de artar. ipegin diger turlerinin 
ise, agirhklan azaldik?a degerleri artar. 

Kizartilmis tuzlu balik iizerine selem yapmak sahih olur. Sonra balik eger biiyiikse, sayiyla iizerine 
selem yapmak, kucukse tarti ve 01?ekle iizerine selem yapmak sahih olur. Bir kimsenin bir baskasina, 
Fransiz veya ingiliz konservesi seklinde nitelenmis konserve baliklardan belli sayida bir ka? tane 
almak iizere su kadar Turk lirasini selem olarak vermesi sahih olur... Tabii eger baliklar biiyiik iseler... 
Eger kticuk iseler, mesela sardunya konservesi gibi kiictik balikla? iizerine sayi ve 6l?ekle selem 
yapmak sahih olur. Taze balik iizerine selem yapmak da sahihtir. Tabii eger bu baliklar her zaman 
mevcud iseler. Kis mevsiminde sulann dondugu bazi bolgelerde oldugu gibi, bazi zamanlarda baliklar 
bulunamayacak olursa; iizerine selem yapilan baligin musteriye teslim vadesi tayin edilirken, baligin o 
zaman da mevcud olup olmayacagi hususu gozoniinde bulundurulmalidir. Teslim vadesinin, baliklarin 
kesintiye ugrayacagi zamana kadar uzatilmasi sahih olmaz. 

Hayvan iizerine selem yapmak, mutlak surette sahih olmaz. Kesildikten sonra paca ve bas gibi taraflan 
iizerine selem yapmanin sahih olup olmayacagi hususunda ihtilaf vardir: Meshur kavle gore canh 
hayvanda sahih olmadigi gibi, kesilmis hayvanda da bu parcalarm selemi sahih olmaz. Bazi-lan,turunii 
soyledikten ve diger sartlan yerine getirdikten sonra hayvanm bu gibi taraflan iizerine tartiyla selem 
yapmakta bir sakinca olmadigini soylemislerdir. Ette de ayni sekilde ihtilaf vardir. Fetvaya gore et 
iizerine selem yapmak sahih olur. Demet halindeki odun iizerine selem yapmak, mesela, yiiz demet 
odun almak iizere bir ciineyhi sana selem olarak verdim" demek, demetlerdeki odun miktan 



zabtedilemeyeceginden dolayi sahih olmaz. Ama tarti ile odun iizerine selem yapmak sahih olur. Ayni 
sekilde hayvanlarin otlanmakta olduklari yonca gibi otlar iizerine demet ile selem yapmak sahih olmaz. 
Ama miktari, taraflar arasinda anlasmazliga meydan vermeyecek sekilde zapt altina alinirsa caiz olur. 

1- Birimleri 50k farkli irilikte olduklarindan dolayi akik, billur ve biiyiik inciler iizerine selem yapmak 
sahih olmaz. Ama tartiyla satilan kiiciik inci-ier iizerine selem yapmak sahihtir. Su halde bir kimsenin, 
kuyumcuya: "Su mteiiKte ye su agirliktaki bir inci icin sana yiiz ciineyhi selem olarak verdim" aemesi 
caizdir. 

Hanbeliler, selem sartlarinin yedi tane oldugunu soylediler: 

sifat/a Srem yapilan 5ey, bedelinin acik bir sekilde fark edecegi bir mteienmehdir. Ornegin cinsi, tiirii, 
rengi, beldesi, yeni veya eski oldugu belirtilmelidir. 

2- Miktari belirtilmelidir ki, bu daha once de anlatihnisti. Olcegin de halk arasinda bilinen bir olcek 
olmasi zorunludur. 

3- Belli bir vade sart kosulmahdir. 

4- Uzerine selem yapilan sey, mevsiminde cokca bulunmalidir. Ama iiziim gibi, mevsimi disinda nadir 
olarak bulunan seylcrdense, iizerine selem yapmak sahih olmaz. 

5- Sermaye, akid meclisinde teslim alinmalidir. Bu da onceki sayfalarda anlatilmisti. 

6- Uzerine selem yapilan sey, zimmette bir bore ohnalidir. Mevcud olan bir ev veya ayin uzerine selem 
yapilirsa, akid sahih olmaz. 

7- Uzerine selem yapilan sey; olcekli, tartili, sayili, metre veya arsinla olciilebilir tiirlerden birisi gibi 
niteligi zabt altina alinabilir seylerden olmalidir. Olceklik seyler uzerine selem akdi yapmak sahih olur. 
Bunlar tahil veya siit, yag, bal gibi diger seylerden de olsalar hiikiim aynidir. 

Tahillar uzerine selem yapilacak olursa tahilin dort sifatla nitelenmesi sarttir: 

a) Tiirii belirtilmelidir. Ba'Ii bugdayi, mevani bugdayi gibi. 

b) Beldesi belirtilmelidir. Hind veya Avusturalya bugdayi gibi. 

c) Tanelerin irilik ve ufakliklari belirtilmelidir. 

d) Eski veya yeni mahsul oldugu belirtilmelidir. Mercimek de boyledir. Onun da tiirii belirtilmelidir. 
Sozgelimi tanelerinin kink veya saglam oldugu, hangi beldenin iiriinii oldugu, eski mi yoksa yeni 
mahsul mii oldugu, tanelerinin iri, ya da ufak mi oldugu, belirtilmelidir. Diger tahil simflan da 
boyledir. 

Samanindan ayirmadikca bugday uzerine selem yapmak sahih olmaz. Diger tahillar da boyledir. 
Hurma uzerine selem yapildiginda hurma kelimesinin soylenmesi, mesela "hurmadir" denilmesi; 
tiiriiniin belirtilmesi, mesela, "Zaglul veya siiman hurmasidir" denilmesi; tanelerinin iri veya ufak 
oldugunun belirtilmesi, renginin belirtilmesi, mesela, san veya kizil renktedir denilmesi; beldesinin 
belirtilmesi, mesela "Vahi veya Asyot hurmasidir" denilmesi; eski veya yeni mahsul oldugunun 
belirtilmesi; kaliteli veya kalitesiz oldugunun belirtilmesi gerekir. Agac iizerindeki taze hurma da kuru 
hurma gibidir. Onun da bu vasiflarla nitelendirilmesi gerekir. Bal uzerine selem yapildiginda Misir 
balidir veya diger bir yerin balidir diyerek beldesi belirtilmelidir. Zamani da belirtilmelidir. Mesela, 
"bahar balidir" veya "yaz balidir" denilmesi gerekir. Rengi de belirtihneli, sozgelimi "beyaz" veya 
"siyahtir" denilmelidir. Kaliteli veya kalitesiz oldugu, mumdan arindirilip anndirilmadigi da 
belirtilmelidir. 

Tereyagi iizerine selem yapildiginda tiiriiniin belirtilmesi; ornegin ko-keci, inek veya manda yagidir 
denilmesi; beyaz veya sari veya yesildir diyerek renginin belirtilmesi; iyidir veya kotiidiir diyerek 
kalitesinin bildirilmesi dag veya ovadir diyerek merasinin belirtilmesi gerekir. ^iinkii yagin kiymeti 
merasina gore degisir. Yagin eski veya yeni oldugunun belirtilmesine ihtiya? yoktur. Cunkii eskilik, 
yagin geri verilmesine sebep olacak bir ayiptir. Kaymak da tereyaginin sifatlariyla nitelendirilir. 
Bugiiniin veya diiniin kaymagi oldugunun da ek olarak bildirilmesi gereklidir. Siit uzerine selem 
yapildiginda koyun, keci, manda veya inek siitii oldugu soylenerek tiiriiniin ve merasinin belirtilmesi 
gerekir. Rengi ile diiniin veya bugiiniin siitii oldugunun bildirilmesine ihtiyac yoktur. Cunkii bundan 
soz edilmedigi takdirde bugiiniin siitii oldugu kabul edilir. 

Tartilir seylere geline, bunlar iizerine selem yapmak sahih olur. Bu seyler ekmek de olabilir, meyve de. 
Kemigiyle birlikte olsa bile, cig et de olabilir. Bakir veya kursun olabilecegi gibi, baska seyler de 
olabilir. Et uzerine selem yapildiginda once miktari, sonra sigir veya manda, koyun, keci vs. eti oldugu 



soylenerek tiirii aciklanir. Yasi, erkek mi, yoksa disi hayvanm mi eti oldugu, hayvamn buruk olup 
olmadigi, siitten kesilip kesilmedigi aciklanmalidir. Besili veya merada otlanir oldugu, tavli veya zayif 
oldugu belirtilir. 

Selem, kus eti iizerine yapilmaktaysa, kusun erkek veya disi oldugunun belirtilmesine ihtiyac yoktur. 
Ancak tavuk etinde oldugu gibi, degeri erkeklik veya disilige gore degisiyorsa, o zaman kusun erkek 
veya disiliginin belirtilmesi gerekir. £unkii tavuk eti, horoz etinden daha kiymetlidir. Etin nereden 
kesildiginin bildirilmesi gerekmez. Mesela buttan kesildigini soylemeye gerek yoktur. Ancak kus, 
mesela deve kusu gibi biiyiik bir kussa, etin nereden kesilmis oldugunun bildirilmesi gerekir. Qinku 
buyukluk degismistir. Pismis veya kizartilmis et iizerine selem yapmak sahih olmaz. 
Ekmek iizerine selem yapildiginda, ekmegin bugday, arpa, dan veya ekmegi oldugunun bildirilmesi, 
ayrica kuruluk ve yumusakhginm yai renginin de bildirilmesi gerekir. 

Balik iizerine selem yapildiginda, nehir mi, yoksa gol baligi mi oldugu soylenerek turiiniin; istavrit, 
uskumru veya kefal baligidir diyerek sinifinin; jnhk ve ufakhginm, zayiflik ve tavaligmin, taze veya 
konserve oldugunun belirtilmesi gerekir. 

Fuluslcrdc, tartili seyler iizerine tartiyla selem yapmak sahih olmaz. Fiimisir liisler tartihk iseler, onlar 
iizerine tartili bir seyle selem yapmak sahih olmaz. Mesela bir kimsenin bir baskasina: "ikiyiiz nikel 
kurus karsiliginda agirligi su kadar olan bu ipek kumasi sana selem olarak verdim" demesi sahih ol- 
maz. £iinkii bunda ribay-i nesie tahakkuk etmektedir ki, bu illet de tartidir, Zira tartili bir seyin vadeli 
ve aym zamanda fazlasina olarak tartili bir baska sey karsiliginda satilmasi helal degildir. Ama flimsier 
sayili iseler, esahh kavle gore bunlar piyasada kullanilmakta olsalar da iizerlerine selem yapmak sahih 
olur. £iinku bunlar para degil, esyadirlar. Nitekim bu daha once de anlatilmisti. Bir baska kavle gore, 
bunlar iizerine selem yapmak sahih olmaz. §u da var ki sermayenin selem olmamasi kosuluyla halis 
paralar iizerine selem yapmak sahih olur. Mesela, "bir ay sonra alacagim bir ciineyh karsiliginda bu 
kumasi sana selem olarak verdim" demek sahihtir. Ama: "Bu ciineyhi, bir ay sonra alacagim alti riyal 
karsiliginda sana selem olarak verdim" demek sahih olmaz. ^iinkii bu ribadir. 

Birimleri farkli olan sayilir nesnelere gelince, hayvan miistesna olmak iizere bunlar iizerine selem 
yapmak sahih olmaz. Hayvan iizerine selem yapmak sahihtir. £unku onun niteliklerini zabt altina 
almak mumkundiir. Ama yumurta, nar, karpuz ve sayi ile satilan ve birimleri muhtelif irilikte olan 
seyler iizerine selem yapmak sahih olmaz. §am cevizi ve tavuk yumurtasi gibi taneleri birbirine yakm 
irilikte olan seyler iizerine selem yapmanin sahih oldugunu soyleyenler de olmustur. Hayvan 
nitelikleri; yasi, erkeklik ve disiligi, tavlilik ve zayifligi, besili veya mer'ada otlanir olusu, balig veya 
ku?iik olusu, rengi -beyaz, kizil, siyah koyun gibi- soylenerek zabt altma alinabilir. 
Deve, dort vasifla zabt altina alinabilir: 

a) Doliiniin soylenmesi. Bu deve falan deve tarafindan dollenmistir denmesi gibi. 

b) Yasinin soylenmesi. Mesela bu deve bint-i mehadtir, demek gibi. 690 

c) Renginin soylenmesi. Bu deve beyaz veya kizildir, demek gibi. 

d) Erkeklik ve disiliginin belirtilmesi. Bu deve erkektir veya disidir, dernek gibi. 

At da, devenin anilan dort vasfiyla zabt altina alinabilir. Atin turiiniin; mesela Arap ati veya ingiliz ati 
seklinde belirtilmesi zorunludur. Atta, "arap atidir", "hecindir" veya "beygirdir" diye aciklama 
yapilabilir. Davarda da, koyundur veya kecidir diyerek tiir belirlemesi yapilir. Ancak katir ve eseklerde 
tur yoktur. 

Kerpi?lerin vasiflan, dokiildiikleri toprak ve yogunluklariyla zabt altina alinir. 

Kumas gibi metreyle 6l?ulen seylere gelince; bunlann keten, pamuk, ipek soylenmesi; Misir veya §am 
kumardir diyerek beldelerinin soylenmesi; uzunluk ve genisliklerinin soylenmesi, kalinlik incelik 
sertlik ve yumusakliklarinin soylenmesi ile zabt aitma alinirlar. Bunlarin'agirliklari soylenmez. 
Soylendigi takdirde selem akdi sahih olmaz. 

Ozetle, iizerine selem akdi yapilan tiirlerden her birinde varligi veya yoklugu durumunda nesnenin 
fiyatim acik bir sekilde etkileyecek olan sifatlarm soylenmesi gerekir. 01?ekle satilan bir sey iizerine 
tartiyla selem yapildiginda, ornegin bir kimse, bir baskasina: "tki ton bugday iizerine sana yiizbin Turk 
lirasini selem olarak verdim derse, bir kavle gore bu akid sahih, diger kavle gore ise batil olur. 
Ulemamn cogu, birinci kavli benimsemislerdir. £unku maksat, iizerine selem yapilan seyin miktar ve 



Bint-I Mehad: Bir yasma varan devedir 



yerinin bilinmesidir ki, bu da gerceklesmistir. 

Malikiler dediler ki: Bey' akdinin sihhat sartlarina ek olarak selemin sihhat sartlari yedi tanedir: 

1- Selem sermayesinin tumiiniin teslim alinmasi. Sermayenin teslim alinmasimn ertelenip 
ertelenemeyeceginin caiz olup olmayacagi konusundaki gerekli aciklama, onceki sayfalarda 
yapilmistir. Selem sermayesi veya iizerine selem yapilan seyde muhayyerlik sartinin, -sermaye bir ev 
bile olsa- sermayeyi teslim almadan once tic giinden fazla olmayacak bir sure icin kosulmasi caiz olur. 
Mutemed olan goriis budur. Bu durumda selem sermayesi pesin olarak odenirse, muhayyerlik sarti 
dolayisiyla akid fasid olur. Zira satici durumunda bulunan taraf, selem sermayesini -ki bu sermaye 
muhayyerlik sartiyla birlikte satilan mal icin odenen bedel hiikmiindedir- teslim aldiktan sonra bu 
sermaye bir selef veya bedel olma durumlan arasinda tereddiide girer: Selef olursa, onu verenin almasi 
sahih olur. Semen oldugunda, selem akdi gerceklesmis olmaz. Muhayyerlik sarti kosulmakla birlikte 
selem sermayesinin pesinen odenmesi sart kosulursa, yine selem akdi bilfiil gerceklesmese bile, akid 
batil olur. Zira mesrut, sart icin lazimdir. Sarttan vazgecilse bile, selem akdi sahih sekle doniismez. 
Selem sahibi gonullu olarak sermayeyi pesinen oderse ve bu sermaye be-lirh bir kumas veya belirli bir 
hayvan gibi muayyen bir sey olursa, akid sanin olur Ama ciineyh veya lira gibi muayyen olmayan bir 
seyse, akid sahih Olmaz Selem sermayesinin bir seyin menfaati olmasi sahih olur. Ornegin bir evae 
oturma veya bir hayvandan yararlanma gibi.Bir kimse baska birine: Kir ay sonra alacagim yirmi koyun 
karsiliginda su kadar siireyle evimde faain har,Sana selem olarak derse, bu akid sahih olur. Men-senin 
v!it kllmaya Selince bunda ihtilaf edilmistir. Mesela bir kimbulunu marangoza, kendisi icin bir sandik 
yapmasi teklifinde bedelini bagmamahsub ederse; bazilari bunun sahih kilinan anysa olmayacagmi 
soylemislerdir. Menfaati selem sermayesi vin uc gun gecmeden teslim alinmasi zorunludur. Hayvana 
gelince; erteleme sarti kosulmaksizin onu teslim almanin ertelenmesi caiz olur. Cunku hayvanin da 
aym sekilde ertelenmesi, ister kendisi selem sermayesi olsun, ister menfaat olsun caiz olur. Fakat 
tesliminin ertelenmesi sart kosulursa akid caiz olmaz. 

2- Selemin sartlanndan ikincisi bes seyi reddetmeyi kapsamasidir. 

a) Selem sermayesi ve iizerine selem akdi yapilan sey, aym cinsten de olsalar gida maddesi 
olmamalidir. Su halde bir kimsenin bir baskasma: "Bir olcek bugday karsiliginda bir olcek bugdayi 
sana selem olarak verdim" ya da aym sekilde: "Bir ay sonra alacagim bir olcek bakla karsiliginda bir 
olcek bugdayi sana selem olarak verdim" demesi sahih olmaz. £unku bunda ribay-i nesie vardir. Bir 
kimsenin, bir baskasma: "Bir ay sonra alacagim bir bucuk olcek bugday karsiliginda bir olcek bugdayi 
sana selem olarak verdim" demesi durumunda, bu akidde hem ribay-i fadl, hem ribay-i nesie bulunur. 
Selem akdi, fazla bir ekleme yapmaksizm karz lafziyla yapilirsa caiz olur. Mesela bir kimsenin 
karsisindakine: "Bir ay sonra alacagim bir olcek bugday iizerine sana karz (odunc) verdim" demesi 
gibi. 

b) Selem sermayesi ve iizerine selem akdi yapilan nesneler, altin ve giimiis nakidlerden olmamalidir. 
Mesela bir kimse, bir baskasma: "Bir altin lira iizerine bir altin lirayi sana selem olarak verdim" derse, 
bu akid sahih olmaz. Aym sekilde bir kimse, bir digerine: "Bes riyal iizerine bir altin lirayi selem 
olarak sana verdim" derse, yine sahih olmaz. Cunku bunda mezkur riba illeti vardir. Yeni flimsier de 
selem konusunda altin ve giimiis nakidler gibidir. Bunlarm da biribirleriyle selem yapilmalari caiz 
olmaz. Ornegin bir kimse, digerine: "Yirmi bakir kurus iizerine yirmi kurusu selem olarak sana 
verdim" demesi caiz olmaz. 

c) Selem sermayesi, iizerine selem yapilan nesne ile aym cinstense, ondan az olmamalidir. Su halde bir 
kimsenin, digerine: "Bu kumasi, kendi cinsinden iki kumas iizerine sana selem olarak verdim" demesi 
veya: "Bir kantar pamugu iki kantar pamuk iizerine selem olarak sana verdim" demesi, ya da: "Bir 
olcek alciyi, iki olcek alci iizerine sana selem olarak verdim" demesi sahih olmaz. Ancak bu cinslerden 
her birinin menfaatleri, ayn olup birinin menfaati diger cinsten olan ikisinin menfaatine denk olursa; 
mesela seri yu-ruyuslu bir merkebin, agir yiiriiyen iki zayif merkebe karsi selem olarak verilmesi sahih 
olur. Yine iyi kosan rahvan bir atin, daha fazla sayidaki agir yuriiyuslu atlar iizerine selem olarak 
verilmesi; iyi kesen bir kilicin, daha az kesici olan iki kill? iizerine selem olarak verilmesi sahih olur. 
Cinsleri ayn olan seylerin, bunlarin menfaatleri birbirine yakin olsa bile, biribirlerine karsi selem 
olarak verilmeleri caizdir. Mesela ince pamuklu bir kumasm kalin bir kumasla selem yapilmasi, yani 
bu iki kumastan birinin selem sermayesi, digerinin de iizerine selem akdi yapilan nesne kilinmasi sahih 



olur. 

d) Sermayenin kalitesiz, iizerine selem yapilan nesnenin ise kaliteli olayni cins olmasi durumunda 
sahih olmaz. Mesela bir kimsenin bir baskasina: "Bir ay sonra alacagim Beledi pamuklusuna karsilik 
su Sam pamuklusunu sana selem olarak verdim" demesi veya: "Bir kantar esmer keteni, bir ay sonra 
alacagim saf ve beyaz bir kantar keten iizerine sana selem olarak verdim" demesi sahih olmaz. Ancak 
menfaatleri muhtelif olursa, o zaman sahih olur. Yani bunlardan bir cinsin menfaati, diger cinsten ikisi- 
nin menfaatine denk olursa, -adi pamukla siklarides pamugunda oldugu gibi-siklarides pamugun bir 
kantari, sagladigi menfaat bakimindan adi pamugun iki kantarma denk gelir. Su halde adi pamugun iki 
kantarim, siklarides pamugunun bir kantari iizerine selem olarak vermek sahih olur. 

e) Selem sermayesinin kaliteli, iizerine selem yapilan seyin ise kalitesiz olmamasi zorunludur. Bir 
olcek bugdayin bir olcek arpa iizerine veya bir kumasin iki kumas iizerice selem olarak verilmesi sahih 
olmaz. Ciinkii bu cu'l ile daman (garantileme) kabilinden olur. Ciinkii, kendisiyle selem yapilan sahis, 
selem yapana (miisteriye) belirtilen vadede verecegi kumasi, su anda almakta oldugu kumas 
karsiliginda garantilemektedir ki, bu da caiz degildir. Ya da ona su anda aldigi bir olcek bugdayin 
iizerine ek olarak elde ettigi menfaat karsiliginda ona bir olcek arpa vermeyi garantilemektedir ki, bu 
da caiz degildir, 

3- Selem sartlannin iiciinciisiiyse, iizerine selem yapilan nesnenin, taraflarca bilinen belli bir vadeye 
kadar tecilli olmasidir. Bu vadenin en azi, once de belirtildigi gibi onbes giindiir. Ancak bir nesne 
iizerine selem yapilir da, akdin yapildigi beldeden baska bir beldede teslimi sart kosulursa; anilan vade, 
o beldeye ulasilinca sona erer. Bunun da bazi sartlari vardir: 

a) Malm teslim edilecegi belde, akid sirasinda mesafeden soz edilmese bile akdin yapildigi beldeden 
en az iki giinliik bir uzaklikta bulunmalidir. Eger iki giinliik mesafeden daha yakmdaysa, onbes giinliik 
vade zorunlu olur. 

b) Akdi yapan taraflar, akdin yapildigi belde disina cikmayi sart kosmus olmalidirlar. Ayni zamanda, 
iizerine selem yapilan nesneyi, satici durumundaki tarafin, miisteri durumundaki tarafa, o beldeye 
ulasir ulasmaz teslim etmesi icin sartinin geregi olarak ikisi de acilen belde disina cikmalidirlar. Sayet 
cikmayi sart kosmazlar ve bilfiil cikmazlarsa, yarim ayhk vade mutlak surette zorunlu olur. 

c) Selem sermayesinin akid meclisinde veya oraya yakm bir yerde pesinen odenmesi gerekir. 

d) Akdi yapan taraflarm veya vekillerinin seferleri karayoluyla ya da vapurla iki giinde olmalidir. 
Ancak bu vapurun riizgardan etkilenmeyecek, dolayisiyla yolculugu geciktirmeyecek bir vapur olmasi 
gerekir. 

e) Akdin yapildigi giinde belde disina cikmalidirlar. 

Bu saydigimiz sartlardan biri yerine getirilmedigi takdirde, iizerine akdi yapilan nesnenin teslimi icin 
onbes giinliik vade zorunlu olur. 

4- Selem sartlannin dordiinciisii, iizerine selem yapilan nesnenin veya selem sermayesinin, akdin 
yapildigi yerdeki insanlarin adetlerine uygun bir sekilde olcek, tarti veya sayi ile zabt altina 
alinmasidir. Genel bir adet olarak bugday, 6l?ekle zabt altma alinir. Bazilari onu tartiyla da zabt altina 
alirlar. Su halde Olcek veya tartiyla bugday iizerine selem akdi yapmak sahih olur. 

Etin zabt altma alinmasi ise, genel olarak tartiyla olur. Su halde tartiyla et iizerine selem akdi yapmak 
sahih olur. 

Nar ise, adet olarak sayi ile zabt altina alinir. Bazilari onu tartiyla da zabt altma alirlar. Su halde nar 
iizerine tarti ve sayi ile selem yapmak sahih olur. Narlarm taneleri farkli irilikte oldugundan dolayi her 
narin uzunluk ve eni bir ip ve benzeri bir seyle olciilmeli; bu Olcii, gerektiginde esas alinmak iizere 
muhafaza edihnelidir. Bu korunma isi icin olciiler emin bir kimseye birakilabilecegi gibi, beyani bir 
kagit iizerine ge?irilerek taraflarca imza altina da alinabilir. isi belgelemekteki hikmetler boylece elde 
edilmis olur. Su halde bir kimsenin baska birine: "Genisligi su ?izgi kadar olan narlardan bir kantar 
nara karsilik sana su ciineyhi selem olarak verdim", ya da: "Uzunluk, genislik, derinlik bakimindan 
hacmi su kadar olan yiiz nar karsiliginda su ciineyhi sana selem olarak verdim" demesi sahih olur. 
Yumurta da nar gibidir. 

Sebzeler ve yonca gibi otlar iizerine de selem akdi yapmak sahih olur. Bunlar, yiik ile zabt altina 
alinirlar. Ornegin bir kimsenin karsisindakine: "Yiiz yiik -her yiik su ip dolusunca olmalidir- yonca 
karsiliginda bir ciineyhi sana selem olarak verdim" demesi sahih olur. Bu ip, emin bir kimsenin yanma 



birakilir veya ipin uzunlugu ozel bir Olcii aletiyle Olgiiliir ve bir kagida yazilir. Pirasa ve cin elmasi da 
bu hiikme tabidir. Olcek veya tarti aleti, bilinen Olcek ve tartilardan olmalidir. Eger, iizerine selem 
akdi yapilan nesne su canak dolusunca veya su tas agirliginca demek gibi, mechul bir seyle yapilirsa ve 
bu olcii bir ayarla tahdit edilmezse, o zaman selem akdi fasid olur. 

5- Sinif, kalitelilik, kalitesizlik, orta hajlilik gibi ozelliklerinden dolayi insanlann esyaya olan 
ragbetinin degisecegi sifatlann aciklanmasi, iizerine selem akdi yapilan nesnenin veya sermayenin 
degerini degistirmekte etkili oluyorsa, rengin de aciklanmasi sarttir. £iinkii bazi insanlar beyaz yiiniin- 
den yararlanma amaciyla beyaz koyuna, bazilan da kizil veya siyah yiine daha fazla ilgi duyduklari 
icin kizil veya siyah renkli koyunlara daha 50k ragbet ederler. Tabii eger biitiin bunlardan dolayi malm 
degerinde degisiklik meydana geliyorsa... Ama orfe gore bu sebeple malm degerinde bir degisiklik 
meydana gelmiyorsa, rengin zikredilmesi sart olmaz. 

Bugday iizerine selem yapildiginda miktarinin olcekle aciklanmasi sarttir. Eger onun tartiyla olciilmesi 
orf haline getirilmisse, miktarinin tartiyla aciklanmasi sarttir. Sinifi da aciklanmalidir. Ornegin 
Pencuma veya Floransa bugdayi gibi. Kalitesi ve diger hususiyetleri de aciklanmalidir. Dolgun veya 
oldugu, eski veya yeni oldugu da belirtilmelidir. Biitiin bunlar, eger fiyati etkileyen birer neden ise 
aciklanmasi gerekir. Bugdayin rengini aciklamaya gelince bu sart degildir. Cunkii onun sinifinin 
soylenmesi, bu tiir aciklamaya duyulan ihtiyaci ortadan kaldirir. Ayni sekilde onun camurdan arinip 
arinmadiginin da aciklanmasina gerek yoktur. Cunkii bu, cogunlukla orfe gore yorumlanir. Eger orfte 
boyle bir durum yoksa, orta halli bugday iizerine akid yapilmis kabul edilir. Ama taraflar arasinda 
anlasmazhgi bertaraf etmek amaciyla aciklanmasi mendub olur. iizerine selem akdi yapilan bugday 
sinifi, akdin yapildigi beldedeki bugday sinifindan ayn bir sinifsa, mesela Hind bugdayi veya 
Avusturalya bugdayi veya Rus bugdayi gibi bir bugdaysa, hangi beldeden getirileceginin aciklanmasi 
da gerekir. 

Hayvan iizerine selenf yapildiginda onun davar veya sign, koyun veya keci oldugu soylenerek tiiriiniin 
belirtilmesi sarttir. iyi veya kotii oldugu, eger fiyatini etkiliyorsa, rengi; ayni sekilde yasi, cinsiyeti, 
tavli veya zayif oldugu da aciklanmalidir. Hurma iizerine selem akdi yapildiginda tiirii, kaliteli veya 
kalitesiz oldugu, biiyiik taneli mi, yoksa kuciik taneli mi oldugu, miktari ve getirilecegi yer 
aciklanmalidir. 

Bal iizerine selem akdi yapildiginda onun an bah mi, kamis bah mi, pancar veya seker bah mi oldugu 
soylenerek tiirii; kaliteli veya kalitesiz oldugu; fiyatini etkiliyorsa rengi aciklanmalidir. An bah ise, 
anlarin hangi merada otlandiklarmin aciklanmasi da gerekir. ^iinkii balm tadi, kendisini iireten arilarin 
otlandiklan meraya gore degisir. Bag ciceklerinden 6z toplayan arilarin ballari, diger yerlerdeki 
5i?eklerden 6z toplayan arilarin balindan daha kaliteli ve daha pahali olur. 

Et iizerine selem akdi yapildiginda onun koyun veya keci eti oldugu soylenerek tiiriiniin aciklanmasi ve 
hayvandaki mezkur diger sifatlann belirtilmesi sarttir. Aynca hayvanin buruk olup olmadigi, kapali 
yerde mi beslendigi, yoksa merada mi otlandigi da aciklanmalidir. Etin, but veya paca gibi, hayvanin 
neresinden kesildiginin aciklanmasi sart degildir. Ancak etin kullanim maksadi, kesilmis oldugu viicud 
kismina gore degisik olursa, o zaman hayvanin neresinden kesilmis oldugunun aciklanmasi vacib olur. 
Balik iizerine selem akdi yapildiginda onun sinifi, kaliteli olup olmadigi, buyuk, kuciik, ya da orta 
buyiiklukte oldugu aciklanmalidir. Ozetle her tiirde onu zabt altina alacak ve akdin yapildigi yerde 
fiyatini etkileyecek si-iatiann aciklanmasi gerekir. 

6- Selem sartlannin altincisi, iizerine selem akdi yapilan seyin, kendi-siyie selem yapilan kisinin 
zimmnetinde bir bore olmasidir. Su halde hazirda lem olarak sana verdim" demesi gibidir. Burada 
musteri pozisyonundaki selem sahibi, o elbiseyi belirlemektedir. Bu belirleme ise, kisinin teslimi 
ertelenen muayyen bir seyi satmasini gerekli kilar ki, bu caiz degildir. O kisinin yaninda bu nesne 
mevcud degilse, o zaman mevcud olmayan bir seyi satmis olur ki, bu da yasaklanmis bir satis cesididir. 
Zimmet, itibari bir nitelik olup seriat o nitelikle hiikmeder ve onu sahista hakiki bir varligi olmaksizin 
mevcudiyetini ve onunla yukumlii olmaya elverisli bir nitelik olmasini takdir eder. Ornegin bir 
kimsenin kefalet ve borcu iistlenmesi gibi. Zimmet, bir kimsenin baskasinin yerine yukumluliik altina 
girmesini de icerir. Ornegin bir kisinin bir baskasina: "Falan hakkini ben sana karsi iizerime aliyorum" 
demesi gibi. 

7- iizerine selem yapilan nesne, miisteriye teslim edilme zamaninda mevcud olmalidir. Su halde teslim 



zamanmda mevcud olmayacak bir meyve iizerine selem akdi yapmak caiz olmaz. 
Safiiler dediler ki: Satis akdinin (bey'in) sartlan, satilan nesneyi gorme disinda, selem sartlarinin 
aynisidir. Once de belirtildigi gibi satilik nesneyi gormek, satis akdinin sihhat sartlarindandir. Ama 
iizerine selem akdi yapilan nesnenin goriilmesi sart degildir. Cunku selem, mevcud olmayan seyi satma 
yasagindan istisna edihnis bir ruhsattir. Satis akdininkine ek olarak selemin bazi sartlan daha vardir ki, 
bunlann bir kismi selem sermayesiyle, bir kismi da iizerine selem akdi yapilan nesneyle ilgilidir. Biitiin 
bunlar, selem akdinin sihhat sartlaridir. Bu sartlardan biri ihlal edilirse, selem akdi sahih olmaz. Selem 
sermayesiyle ilgili sartlar sunlardir: 

1- Selem sermayesi, vadeli degil pesin olmalidir. Vadeli olmasi sahih olmaz. 

2- Selem sermayesi, az once de belirtildigi gibi, akid meclisinde karsi tarafa teslim edihnelidir. Teslimi 
ertelendigi takdirde bu akid, borcun borcla satisi olur. Bunda selem sermayesinin bir ayin veya menfaat 
olmasi arasmda fark yoktur. Ornegin bir kimsenin bir baskasina: "Su kadar koyun karsiliginda, su 
kadar siireyle evimde barinma menfaatini sana selem olarak verdim" demesi gibi. Bu durumda evin 
karsi tarafa teslimi zorunludur. Nitekim bu daha once de anlatihnisti. 

Uzerine selem akdi yapilan esya ile ilgili sartlar sekiz tanedir: 

1- Uzerine selem akdi yapilan nesnenin teslimi icin akdin yapildigi yer, elverisli degilse, -selem ister 
pesin, isterse vadeli olsun- teslim yeri belirtilmelidir. Ama akdin yapildigi yer teslime elverisliyse ve 
esyanin tasinmasi masraf gerektiriyorsa, pesin selemde degil de, vadeli selemde bunun aciklanmasi 
vacib olur. Ama esyanin tasinmasi masraf gerektirmiyorsa, aciklanmasi gerekmez. Selem akdinin pesin 
veya vadeli olmasi arasinda fark olmaz ve once de belirtildigi gibi, selemin pesin veya vadeli olmasi 
sahih olur. 

2- Selem akdi eger vadeli ise, malm teslim vadesi zamanmda, onun karmuktedir olunmalidir. Selem 
akdi eger vadeli degilse, yani uzerine selem yapilan esyanin hemen teslimi sart kosuluyorsa, satici 
durumundaki sahis, akid esnasinda onu karsi tarafa teslim etmeye muktedir olmalidir. Bir meyve 
uzerine selem akdi yapilir da, teslimi, onun bulunmayacagi bir zamana kadar uzatilirsa akid sahih 
olmaz. 

3- Uzerine selem akdi yapilan nesne, teslimi gerektiginde fazla bir zorlanmaya katlanmaksizin teslim 
edilebilir olmalidir. Akid, malm hemen teslimi uzerine yapiliyorsa, akid esnasinda malm karsi tarafa, 
fazla bir zorlanmaya katlanmaksizm teslim edilebilir olmasi gerekir. Tehirli selemler-deyse teslim 
vadesi geldiginde fazla bir zorlanmaya katlanmaksizm, mal karsi tarafa teslim edilebilir olmalidir. Bu, 
bey'in (satisin) de sartlarindandir. Onun sartlarina ek bir sart degildir. Bunun uzerine bey'in sartlarina 
ek baska bir sey terettup eder ki, o da sudur: Bir kimse biiyiik mucevherler ve yakutlar gibi ender 
bulunur seyler uzerine selem akdi yapacak olursa, selemde aranan nitelikler bulunamadigi icin bunda 
selem akdi yapmak sahih olmaz. Cunku uzerine selem akdi yapilan nesnenin hacim, sekil ve renk 
safligiyla diger niteliklerinin belirtilmesi gerekir. Ki anilan seylerde bu niteliklerin bir araya gelmesi de 
pek nadirdir. Sart olan sudur ki, ender bulunan veya cokca bulunup da teslim vadesi geldiginde 
piyasada bulunmayan seyler uzerine selem akdi yapmamaktir. Meyvelerde, pazardan kesildikleri sirada 
teslim edihneleri uzerine selem akdi yapmak sahih olmaz. 

Ender bulunan seyler veya teslim zamanmda piyasada bulunmayacak seyler uzerine selem 
yapildiginda, selem sahibi (musteri) su iki siktan birini yapma secenegine sahip olur: Ya sabreder; 
uzerine selem yapilan sey ortaya cikmcaya dek bekler. Ya da akdi fesheder. Bu hakkini genis zaman 
icinde kullanabilir. Fesih hakkini kendisi diisiirse bile, esah olan kavle gore bu hakki yine de diismez. 

4- Uzerine selem akdi yapilan nesne, zabt altina alinabilir olmalidir. Kesk, fazla miktardaki arpayla 
karisik bugday ve astarh ayakkabilar gibi degisik par?alardan olusmus olup zabt altina alinamayan 
seyler uzerine selem akdi yapmak sahih olmaz. Ama sandalet gibi astarlanmamis ayakkabilarla, as- 
tarlanmamis mestler uzerine selem yapmak, bunlann kece ve benzeri seylerden yapilmis olmalari 
durumunda sahih olur. Deriden yapilmis olanlari uzerine selem akdi yapmak sahih olmaz. Cunku deri 
uzerine selem yapmak sahih degildir. Birkac parcadan olusmus seylere ornek olarak, kesilmis 
hayvanlarin baslarini gosterebiliriz. Killarindan arindiktan sonra bile bunlar uzerine selem yapmak 
sahih olmaz. Bir baska ornek de giizel kokulu misk, anber ve yag gibi esanslardan olusan macunlardir. 
Bunlar uzerine de selem akdi yapmak sahih olmaz. 

5- Uzerine selem akdi yapilan seyin muayyen ohnamasi, aksine bore olmasi gerekir. Zira selem, 



zimmetteki bir seyi satmak iizerine konulmus bir akid tiiriidiir. Bir kimse, bir digerine: "Su kumas 
uzerine sana su ciineyhi selem olarak verdim" derse, akid sahih olmaz. Ayni sekilde iizerine selem akdi 
yapilan seyin, muayyen bir nesnenin ciiz'ii olmasi da sahih olmaz. Ornegin bir kimse, bir baskasina: 
"Ozellikle su harmandaki bugdayin bir Olcegine karsi su ciineyhi sana selem olarak verdim" derse, bu 
selem akdi sahih olmaz. 

6- Uzerine selem akdi yapilan seyin cins ve tiirii ile normal olarak fiyatmi etkileyen nitelikleri 
aciklanmalidir. Bir hayvan uzerine selem akdi yapan kimse, onun cinsini, turiinii aciklamali; koyun 
mu, keci mi, sigir veya deve mi oldugunu soylemeli, sonra da yasini, rengini ve cinsiyetini belirtme- 
lidir. Kuslarin seleminde ek olarak biiyiik veya kiiciik oldugu da aciklanmalidir. Orfen gerekli 
olmadikca yasinin aciklanmasi gerekmez. 

Kumas uzerine selem akdi yapan bir kimse, kumasin cinsini aciklamali, pamuktan, ketenden, ipekten, 
yiinden veya baska bir seyden yapihnis oldugunu bildirmelidir. Genislik ve uzunlugunun, kalinlik ve 
inceliginin, sertlik ve yumusakliginin da aciklanmasi gerekir. Ham veya doviilmus oldugu da 
belirtilmelidir. 

Tereyagi veya kaymak uzerine selem yapan kimse, kilo veya olcekle bunun miktarmi aciklamalidir. 
Hangi hayvandan; koyundan mi, keciden mi, inekten mi, deveden mi, yoksa mandadan mi elde etmis 
oldugunu; eski mi, yoksa yeni mi oldugunu belirtmelidir. Kaymak da ayni hukme tabidir. Kaymak 
uzerine selem akdi yapan kisi, tereyaginda anilan niteliklerin aynisini kaymakta da soylemeli, aynca 
kuru veya yas oldugunu da belirtmelidir. Peynir uzerine selem yapan kisi koyun, inek veya manda 
peyniri oldugunu soyleyerek turiinii; yagh veya yagsiz siitten yaptigini soyleyerek de sinifini; dag veya 
sahilde elde etmis oldugunu soyleyerek beldesini aciklamalidir. Kaymak da peynir gibidir ve onda da 
bu aciklamalarin yapilmasi sartiyla selem akdi yapmak sahih olur. 

7- Uzerine selem akdi yapilan nesnenin miktari belli olmalidir. Yani 61-ceklenen veya tartilan, sayilan 
veya uzunluk olciileriyle 6l?ulen bir nesne olmalidir. Tahil uzerine selem yapildiginda miktarinin 
a?iklanmasi gerekir. Kiip, ?anak veya testi gibi miktari bilinmeyen olceklerle belirtmek sahih olmaz. 
Bunlar gibi belirsiz olceklerle miktar tayini yapildiginda selem akdi fasid olur. Olceklik nesneler 
uzerine tartiyla veya tartihk nesneler Uzerine olcekle selem yapildiginda akid sahih olur. 

Ribada ise bunun tersi hukumler anlatilmisti. Burada bugday uzerine olcekle ve eger tartiyla da zabt 
altina alinabiliyorsa, tartiyla selem yapmak sahih olur. Ceviz, badem, fistik ve kahve bitkisi de tahillar 
gibidir. Bunlar uzerine de dlcek veya tarti ile selem akdi yapmak sahih olur. Karpuz ve salatalik gibi 
hurmadan biiyiik olan farkli irilikteki sayilir nesnelere gelince, bunlar uzerine tarti ile selem yapmak 
sahih olur. Olcek ile sahih olmaz. 

Ebegiimeci, bamya ve semizotu gibi yesillikler de boyledir. Bunlar uzerine de ayni sekilde tartiyla 
selem akdi yapmak sahih olur. Tahta, agac ve saman uzerine de tartiyla selem yapmak sahihtir. 
Altin ve giimusten olan iki nakid uzerine sadece tarti ile selem yapmak sahih olur. Bunda sayi ile tarti 
biraraya gelirse, selem akdi fasid olur.Karpuz gibi farkli irilikte olan nesnelerde de, selem akdinde tarti 
ve sayi bir araya getirilirse, akid yine fasid olur. Mesela bir kimsenin bir baskasina: "Her biri uc kilo 
agirliginda olan yiiz karpuz karsiliginda su ciineyhi selem olarak sana verdim" demesi sahih degildir. 
Ciinkii agirligiyla birlikte karpuzun hacminin de soylenmesi gerekir ki, bu da olmayacak bir seydir. 
Tugla ve kiremitlerde hem tarti ve hem sayi ile selem akdi yapmak sahih olur. Ornegin bir kimse, bir 
baskasina: "Agirligi ikiser kilo olan bin tuglaya karsilik sana yirmibin Turk lirasmi selem olarak 
verdim" demesi gibi... Bu akid sahih olur. Ciinkii bu vasiflarm elde edilmesi mumkiindiir. Bunun 
sebebi, bu agirlikta bir kalip koyulabilmesinin miimkiin olmasidir. Tahtalar da tugla hiikmiin-dedirler. 

8- Selem akdinde taraflardan ikisine veya birine muhayyerlik sarti kosulmamalidir. Ciinkii selem akdi, 
sermayenin tecilli olmasina tahammiil etmez. Hal boyleyken sermayenin teslim alinmasini gerekli 
kilmayacak bir sonucu doguran muhayyerlik sarti kosulursa, selem akdi nasil sahih olur? Ama selem 
akdine meclis muhayyerligi hakki girer. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimizin su sozii umumidir: 
"Satis akdini yapan iki taraf (satis meclisinden) ayrilmadiklari siirece muhayyerdirler. 691 

Bu sart, akidle ilgilidir. Uzerine selem yapilan nesneyle ilgili degildir. 



Buhari, Biiyii, 1 9; Muslim, Biiyii, 10, 43 



Rehin 



Rehim'in Tanimi 

Rehin in lugat manasi, siibut ve devamdir. Ornegin "ma-iin rahin" denildiginde, durgun su anlasihr. 

"Nimetiin rahinetiin" denildiginde de, devamli nimet anlami kasdedilir. Bazilari derler ki, rehinin liigat 

manasi hapistir. Zira Cenab-i Allah buyurmustur ki: 

"Her nefis, kazandigina karsilik bir rehinedir (mahpustur). 692 

Peygamber (s.a.v.) efendimiz de soyle buyurmuslardir: 

"Mu'minin nefsi, borcuna karsi rehinedir. Borcu odeninceye kadar rehinde kalir. 693 

Burada "rehinedir" den kasit, mu'minin, borcu odeninceye kadar kabrinde hapsedilmesidir. ikinci mana, 

birinci mananm geregidir. Zira hapis, bir yerde sabit kalip oradan ayrilmamayi gerektirir. 

Rehin'in ser'i istilahtaki manasina gelince; soyle denilebilir: Rehin, seriat nazannda mali degeri olan bir 

aym, bir bore icin giivence kilmaktir ki, borcun tamami veya bir kismi o ayindan alinabilsin. nin 

manasi, kendisine guvenilip baglanilan seydir. Vesika, "zarii-fe" gibi "vesiika" fiilinden alinmistir. 

Vesik, muhkem (saglamlik) manasinadir. iste rehine konulan bu ayin sebebiyle bore, saglamlasmis 

olur. "§eriat nazannda mali degeri olan" kaydini koy akla, necis ve necasetle pislenmis olup, 

iizerindeki pisligin gide mumkiin olmayan ayinlar kapsam disina cikarilmis oldu. anlarin bore icin 

vesika kilinmalari uygun olmaz. Temiz olup da satis taniminda gecen olciilere gore bir deger tasimayan 

seyler de bunun gibi olup bore icin vesika olamazlar. 

Rehinin Hiikmii Ve Delil 

Rehin'in hiikmii, bey' gibi caizliktir. Zira satisi caiz olan her seyin rehin edilmesi de caiz olur. Ancak 
ileride ogrenecegimiz bazi seyler bundan mustesnadir. Rehinin deliiine gelince, bu Kitab, Siinnet ve 
icma ile sabittir. Kitab'taki delilimiz su ayettir: 



"Eger seferde olur da yazacak birini bulamazsaniz, borcludan alinmis rehinler yeterlidir. 694 

Bu ayet-i kerimede Cenab-i Allah, baskalanyla akidlesen, ama akdi belgeleyecek bir yazici bulamayan 

kimselerin, kendisine bore veren kimseye rehin olarak bir sey vermesini emretmistir ki, alacakh, 

malindan emin ve miisterih olsun. Borclu da rehin biraktigi malinin zayi olmasindan korkarak 

zimmetindeki mail muhafaza etsin; serbestee, korkusuz ve hesapsiz bir sekilde o mail israf etmesin. 

Sunnetteki delile gelince, Buhari ve Muslim'in Sahihlerinde rivayet edildigine gore: 

"Peygamber (s.a.v.) Efendimiz zirhini ailesi i?in otuz 6l?ek arpa karsiliginda Ebu§ahm adindaki 

biryahudinin yanina rehin olarak birakmistir. 695 

Bu rivayet, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, ici bos ama disi siislii diinya hayatmin satafatindan yiiz 
?evirip ziihd ve kanaat icinde yasadigina isaret etmektedir. Peygamber Efendimiz ki, O'nun adi anil- 
digmda imparatorlarin tahtlari titrerdi. O'na yigin yigin mallar gelirdi. Ama kendi gecimi i?in gerekli 
olan basit bir mal icin zirhini rehine koyuyordu. Bu da O'nun, kendi sahsi i?in az da olsa mal 
biriktirmediginin en acik bir kanitidir. Kendisine gelen mallari insanlar arasmda paylastirir; kendisine 
az ya da 50k hicbir pay ayirmazdi. O ger?ekten Allah'in dosdogru bir elgisiydi. Zirhini yahudinin 
yanina rehin birakmasi da, kitap ehli kimselerle muamelede bulunmanin caiz olduguna isaret 
etmektedir. 

Icmaa gelince din imamlari, ileride anlatacagimiz sartlar ^er^evesinde rehinin caiz oldugu hususunda 
icma etmislerdir. 

Rehin'in Riikiinleri 



Miiddessir: 38 
Nesai, Biiyii, 98 
Bakara: 283 

Buhari, tstikraz, 1; Biiyii, 14, 22; Muslim, Musakat, 124, 126 



Rehinin riikiinleri tie tanedir: 

1- Akdi yapan. Bu iki tarafi da kapsar. Bunlardan biri rehin verendir ki bu, mal sahibidir. Digeri ise 
rehin alandir ki, bu da alacagina karsilik rehini alan kimsedir. 

2- Ma'kudun aleyh. Bu da iki seyi kapsar: 

a) Rehine konulan ayin. 

b) Rehinenin karsiligi olan bore. 

3- Rehin sigasi. 

Rehin'in §artlari 

Rehin akdinin sahih olmasi icin bazi sartlar vardir: 

a) Rehin verenle rehin alan, kendilerinde bey (satis) ehliyeti tahakkuk eden kimseler olmalidirlar. 
Delinin ve mumeyyiz olmayan cocugun yaptigi rehin akdi sahih olmaz. 

b) Mezheblerce tafsilath olarak aciklanan diger bazi sihhat sartlari da vardir ki, bunlar asagida 
aciklanmistir. 

(7) HanefTler dediler ki: Rehinin bir tek riiknii vardir ki o da icab ve kabuldiir. £unku akdin hakikati 
odur. Digerleriyse akdin mahiyeti disinda-dirlar. Nitekim bu, bey' bahsinde de anlatilmisti. 

(8) Malikiler dediler ki: Rehinin sartlari dort kisma ayrihr: 

1- Akdi yapan rehin edici ve rehin aliciyla ilgili kisim. 

2- Rehineyle ilgili kisim. 

3- Rehinenin karsiligi olan borcla ilgili kisim. 

4- Rehin akdiyle ilgili kisim. Birinci kisim sartlar sunlardir: 

Bey' (satis) yapmasi sahih olan herkesin yaptigi rehin akdi de sahih olarak gerceklesir. Bey'i lazim olan 
kisinin rehin akdi de lazim (baglayici) olur. Rehinin sahih olmasi icin rehin edenin mumeyyiz olmasi 
sarttir. Delinin ve mumeyyiz olmayan cocugun yaptigi rehin akdi sahih olmaz. Mumeyyiz cocugun, 
sefihin ve benzerlerinin rehinleri sahih olarak gerceklesir. Ama velileri onaylamadikca bu akidleri 
baglayici olmaz. Bunun bey' veya karz akdinde soylenmesi sarttir. Mesela: "Bu.esyayi su kadar fiyatla, 
su vadeye kadar ve su esyanm bana rehin birakilmasi karsiliginda sana odiinc (karz) olarak verdim" 
demek gibi. Yalniz burada hastalik durumunda bey' ile rehin arasinda fark vardir. Hasta bir kimse 
saglikliyken bore alirsa, hastalandiginda bu borca karsilik bir malini rehin birakmasi sahih olmaz. Ama 
bey' (satis)de hiikiim bunun tersinedir. Bir kimse saglikliyken bir mall odiinc (karz) olarak ahr, sonra 
hastalandiginda bu borcuna karsilik bir malini satarsa, akid sahih olur. Ama hastayken odiinc alan kisi, 
hastayken de bu borcuna karsi bir malmi rehin olarak birakabilir, yahut da bu borcuna karsi, bir malini 
satabilir. 

Rehin akdinin baglayici olmasi icin mukellefiyet sarttir. Az once de soylendigi gibi cocugun yaptigi 
rehin akdi baglayici degildir. Yine rehin akdinin baglayici olmasi icin resid olmak da sarttir. Velisinin 
iznini almadan rehin akdi yapan sefih kimsenin bu akdi baglayici olmaz. Bundan da acikca anlasihyor 
ki, baba olsun, vasi veya kadi olsun, velinin kendi velayeti altindaki kisitlinin -bu kisitlinin yararina 
olma kosuluyla- malini rehine birakmasi caiz olur. Mesela onun giyimi, yiyecegi veya egitimi icin 
baska sey bulamadigi takdirde onun malini baskasinin yanma rehin olarak birakabilir. Ama bu rehin 
birakma isi, velinin yararmaysa, yapilan rehin akdi batil olur. Veli ve benzerlerinin rehin akdi yaparken 
sebep aciklama mecburiyetleri yoktur. 

Satis akdine gelince; velinin, kendi idaresi altmdaki kisitlinin malini satmasi sahih olmaz. Ancak 
hakim nezdinde bu satisin kisitlinin yararina oldugu sabit goriildukten sonra satilmasi sahih olur. 
Kisith iizerinde iki vasi varsa, digeriyle birlesmeden bunlardan birinin tek basina kisitlinin malmi 
rehine birakmasi sahih olmaz. Nitekim bu durumda onun malini satmasi da sahih degildir. 
ikinci kisim sartlar: 

Bunlar, rehineyle ilgili sartlardir: Satilmasi sahih olan seyin rehin edilmesi de sahih olur. Bunun 
tersinde de aym hiikiim sozkonusudur. Olii hayvanin derisi gibi, tabaklandiktan sonra bile necis olan 
bir seyin, domuz ve kopegin rehin edilmesi sahih olmaz. £unku bunlarin satilmalari sahih degildir. 
Sarap da boyledir. O bir miisliimamn miilkii olup da onu bir musliima-mn veya zimminin yanina rehin 



birakmasi veya bir zimminin miilkii olup onu bir miisliimamn yanma rehin birakmasi sahih olmaz. Her 
haliikarda sarabin rehin birakilmasi fasidtir. 

Su da var ki, "satisi sahih olmayan seyin rehin edilmesi sahih olmaz" kuralindan, kendilerinde 
belirsizlik bulunan bazi seyler istisna edilmislerdir. Bunlar, belirsiz de olsalar rehin birakilabilirler. 
Ornegin heniiz olusmamis iiriin ile anasinin karnindaki cenin ve olgunlastigi goze goriinmeyen meyve 
ve bunlar gibi kendilerinde mechulluk bulunan seyler gibi. Bunlarin varliklari heniiz tahakkuk etmis 
degildir. Bunlar tesekkiil edebilecekleri gibi, tesekkiil etmeyebilirler de. Su halde bunlarin satislan 
sahih olmaz. Ama rehine birakilmalari sahih olur. 

Kendilerinde asm derecede belirsizlik bulunan ana karnindaki cenin veya heniiz olusmamis iiriin gibi 
nesnelere gelince, bunlar iizerinde ihtilaf edilmistir. Bazilan, "bunlarin satislan caiz olmadigi gibi, 
rehin edilmeleri de caiz 

olmaz" demisler, bazilan da birkac seneligine de olsa, bunlarin rehin edilmelerinin caiz olacagini 
soylemislerdir. ihtilaf, bey' veya karz akdinde re-hincinin bunu sart kosmasinda sozkonusu olur. 
Ornegin ona, "devenin karnindaki cenini bana rehin birakman kosuluyla bu esyayi falan vadeye kadar 
su fiyata sana sattim", ya da "meyveleri olusmadan once bahcenin meyvelerini iki yilligina bana rehin 
birakman kosuluyla bu mall su fiyata, falan vadeye kadar sana sattim" demesi gibi. Bu iki ciimlede 
"sattim" kelimesi yerine "karz olarak verdim" ifadesini kullanmasi da ayni hiikme tabi olur. Ama satis 
veya karz akdinde rehin birakmayi sart olarak kosmaz da aksine bir vadeye kadar mall satar veya karz 
olarak verir ve anasinm karnindaki ceninin kendi yanma rehin birakilmasini sart kosmazsa, bundan 
sonra rehin almasi ihtilafsiz caiz olur. 

Belirsizligi asm derecede olmayan nesnelere gelince, ornegin olgunlastigi goriilmeden once 
meyvelerin rehin birakilmasinin caiz olacagi hususunda ihtilaf yoktur. Bir kimse, olgunlasmasi 
goriilmeden once meyveleri rehin birakirsa, bunlarin olgunlasmalarinin goriilmesini bekler. Sonra da 
borca karsi bunlari satar. Meyvelerin olgunlasmasinin goriilmesinden once onlari rehin eden kisi olur 
veya iflas ederse, rehin alandan baskasinin da ondan alacaklari varsa ve onun yaninda rehineden baska 
bir mal bulunursa, rehin alan, diger alacakhlarla birlikte biitiin alacagmda onun terketmis oldugu 
rehineden baska malina ortak olma hakkina sahip olur. Cunku alacak, zimmetle ilgilidir, rehinenin 
kendisiyle ilgisi yoktur. Rehine borcu kapatmaya yetmedigi takdirde, diger alacakhlarm da hakkini 
odeyecek bir mal bulunursa re-hinci, hakkini almada bu mal iizerinde diger alacaklilara ortak olabilir. 
Ta ki meyvelerin olgunlasmasi gorulunceye dek. Meyveler olgunlasinca satilirlar. Elde edilen mal eger 
alacagini karsiliyorsa, bunda ozellikle kendisi oncelik hakkina sahip olur. Once almis oldugunu geri 
verir. Meyvelerin satismdan elde edilen mal onun alacagindan fazlaysa, fazlaligi geri verir. Alacagini 
karsilayamiyorsa, kalan kismi, onun diger maliyla kapatir. Satis ha-liyle rehin hali arasindaki fark 
sudur: Mal sahibi hi? bir seyi rehin birakmaksizm malim vadeli olarak satabilir veya karz (odiin?) 
olarak verebilir. Varligi ve yoklugu muhtemel bir seyi rehin etmesi sahih olur. ^iinkii o her haliikarda, 
hi? mevcud olmayan seyden daha hayirlidir. Borcun ayn olmasi sarttir. 

Borca karsi borcun rehin edilmesi sahih olur. ister alacaklinm kendisine, ister baskasina rehin edilsin 
hiikiim aynidir. Borcun alacakliya rehin edilmesinde rehin edilen borcun vadesinin, rehin sebebi olan 
borcun vadesinden daha uzak veya ona esit olmasi sart kilinir. Eger ondan daha once ise sahih olmaz. 
Ama onun icin olan bore, yani rehindeki borcun vadesi daha yakinsa veya gelip catmissa, rehin 
kilmmasi sahih olmaz, ornegin bir kimse, bir baskasindan tic ay vade ile yiizbin liralik bugday satm 
ahr, miisterinin de bugday saticisinda karz alacagi bulunur veya satici ondan bir mal satin almis olur da 
Odeme vadesi uc ay veya daha sonra gelecek olursa, bu durumda bugday satin alan miisterinin, uc ay 
sonra odemekle yiikiimlii olacagi borcu bugday saticisindaki alacagma karsi rehin kilmasi sahih olur. 
Ama bugday saticisindaki alacaginin -ki bu rehin kilinmistir- vadesi daha yakinsa veya vadesi gelip 
catmissa, rehin kilmmasi sahih olmaz. £unkii odeme vadesinin gelip catmasindan sonra bor?lunun 
(bugday saticisinin) yaninda kalmasi, onun bugday satmasi karsiliginda bir selef olur ki satis akdiyle 
selef akdinin bir araya gelmesi, ribaya sebebiyet vereceginden Oturii batildir. 

Borcun, bor?ludan baskasina rehin birakilmasina gelince, ornegin Ahmet'in Mehmet'ten yiizbin lira, 
Mehmet'in de Halid'ten yiizbin Ura alacagi olursa, Mehmet'in kendi mall olan alacagini Ahmet'in 
Halid'teki alacagma karsi rehin birakmasi sahih olur. Soyle ki: Ahmet, Halid'ten alacagi borcun 
vesikasini Mehmet'e teslim eder ki, Mehmet bu alacagim Halid'ten teslim alsin. Rehinin sahih olmasi 



igin rehinenin teslim alinmis olmasi sart degildir. Rehin akdinin gerceklesmesi ve baglayici olmasi icin 
de bu sart aranmaz. 

Rehinci, rehineyi teslim almasa bile rehin akdi gerceklesir. Baglayici ve sahih olur. Dahasi, rehin akdi 
icab ve kabul ile tahakkuk eder. Rehin edenin bundan sonra cayma hakki yoktur. Rehinci de bundan 
sonra rehineyi teslim alma isteginde bulunabilir. Rehinenin sayi hisseli olmasi sart degildir. §ayi hisseli 
olmayan seyin de rehin edilmesi sahih olur. Nitekim bu gibi seylerin hibe edilmeleri, satilmalari, 
vakfedilmeleri, akar da olsalar, ticaret mall veya hayvan da olsalar sahih olur. Bir kimsenin bir 
baskasinda alacagi olursa, bu alacaginin karsiligi olarak onun evinin sayi bir hissesini rehin alabilir; bu 
ev, rehin edenin miilkii olsa bile. Ayni sekilde baskasmin kendisine ortak oldugu bir evin icindeki sayi 
hissesini de alacaklisina rehin olarak birakabilir. Ancak tiimiine sahip oldugu bir evin sayi hissesini 
alacakliya rehin biraktigi takdirde alacaklinin evin tiimiine el koymasi gerekir. Rehin eden, rehin alanla 
birlikte evin uzerine el koyacak olursa, onun eli ayni zamanda sayi hisseye de uzanmis olur ki, bu 
durumda rehin akdi batil olur. Zira rehinin sihhat sartlarindan biri de rehin edenin, rehine iizerinde 
elinin bulunmamasidir. 

Rehin eden kimsenin, kendi hissesini rehin etmede ortagindan izin istemesi sart degil, ancak 
mendubtur. Nitekim ortagi da hissesini taksim etme hakkma sahiptir. Bu hakkini ancak, rehin edenin 
izin vermesiyle kullanabilir. Ama ondan izin almaksizin kendi hissesini satabilir. 
Emanet malm rehin edilmesi sahihtir. Sozgelimi bir kisi bir baskasindan zimmetindeki borca karsi 
rehin birakmasi icin bir mall igreti olarak alirsa, igreti alan kisi borcunu odedigi takdirde bu igreti ayin, 
sahibine geri doner. Aksi takdirde, rehin edildigi bore nedeniyle satilir. Sahibi de igreti verdigi malm 
degerini igreti alan kisiden alir. Bu aymn igreti edildigi giindeki degeri esas alinir. Bir kimse bugday 
bedeli karsiliginda rehin birakmak iizere bir mall igreti olarak alir da onu, satin almis oldugu etin 
bedeli karsiliginda rehin birakirsa, igreti malm sahibine anlattigi vasfa miidahale ederek haddini astigi 
icin, igreti malm kiymetini tazminat olarak sahibine vermesi gerekir. igreti veren kisi de onu rehin 
alandan alma hakkina sahip olur. igreti akdi de batil olur. icar edilen seyin icar miiddeti sona ermeden 
once, onun, icar eden kimsenin yanina rehin birakilmasi sahih olur. Bir kimse, bir yilligina bir 
baskasindan bir ev icar eder, sonra da onu bu siirenin dolmasindan once onun yanma rehin birakirsa, bu 
sahih olur. Ev uzerine el koysa da, koyma-sa da rehin birakilmasi, teslim alma yerine gecer. 
Olcektik, tartilik ve sayilik mallarm rehin edilmeleri, uzerine miihiir vurulan bir yere konulmalari 
kosuluyla sahih olur. Acildigi takdirde bilinecek sekilde yerlerinin muhurlenmesi sarttir. §ayet 
iizerlerine miihiir vuruimaz-sa, yapilan rehin akdi sahih olmaz. £iinkii rehin edenin aldigi borcu selef 
kilmasindan korkulur. Rehin ettigi mal ise, sekilden Oteye gitmeyen bir rehindir. Bunun sadece 
alacakliya faydasi olur ki, bu da riba olur. Olceklik veya tartilik nesneyi emin bir kimsenin yanina 
birakma durumunda miihiirlemek sart degildir. 
Uciincii kisim sartlar: 

Bunlar, rehine karsiligi olan borcla ilgili sartlardir. Bunda borcun hal-i hazirda veya gelecekte 
odenmesi lazim olan bir bor? olmasi sarttir. Cu'lde rehin sahih olur. Bu, bir kimsenin bir is karsiliginda 
bir baskasina vermeyi taahhiid ettigi iicrettir. Bir kimse, bir digerine: "Yiizbin Tiirk lirasi karsiliginda 
bana bu evi yap" derse, belirtilen bu meblag karsiliginda ondan bir esyayi rehin almasi sahih olur. 
Qinku bu yiizbin Ura, her ne kadar isin basindayken odenmesi lazim olan bir bor? degilse de, 
gelecekte odenmesi gerekecektir. Bore kelimesini kullanmakla, emanet ve benzeri bore olmayan seyler 
kapsam disina ?ikarilmis oldu. Emanet olarak birakan bir kimseye (mudi'-ye), emanetine karsilik bir 
esyayi rehin vermek sahih olmaz. Zira emanet, emanetcinin yaninda bir bore degildir. 
Bir sahsin bir baskasina vadeli mal satmasi, sonra bu malm bedeline karsilik olarak miisteriden bir 
esyayi rehin birakmasini istemesi sahih olur. Nitekim iicretli kimsenin yapmaya basladigi isin iicreti 
karsiliginda isverenden rehin olarak bir esya almasi da sahih olur. £unkii bu iicret, gelecekte odenmesi 
lazim bir bore olacaktir. Demirci, marangoz ve insaatcilar gibi. Ayni sekilde bir is yaptirmak iizere isci 
kiralayan kimsenin iicreti pesin odemesi durumunda, isi tamamlamasi icin is?iden bir sey rehin almasi 
da sahih olur. Bore vermeyi vaad etme karsiliginda ona bir sey rehin etmesi sahih olur. Ona: "Senden 
alacagim bore veya falanin senden alacagi bore karsiliginda veya bana satacagin veya falana satacagm 
sey karsiliginda yaninda sunu rehin tut" demesi gibi. Bu durumda yapilan rehin akdi sahih ve baglayici 
olur. £unkii borcun rehinden once sabit olmasi, rehnin sihhat sartlarindan degil dir. Ama bu rehin 



akdinin baglayiciligi, bore vermenin veya satmanin, cekte vukubulmasma bagh olarak devam eder. 
Aksi takdirde devam etmez. Bore verme veya satma fiili vukubulmadigi takdirde, rehin eden kisi, rehin 
ettigi mail geri alma hakkina sahip olur. 
Dordiincii kisim sartlar: 

Bunlar, rehin akdiyle ilgilidirler. Bu, akdin geregine aykiri bir sartm ileri siiriilmesidir. Mesela rehin 
akdi, rehinenin rehin verenden teslim almmasim Ongoriir. Ayrica bore odenmedigi takdirde rehinenin 
satilmasini da icab ettirir. Rehin eden kisi, rehinenin kendisinden teslim alinmamasmi ve rehin sebebi 
olan borcun odenmemesi durumunda rehinenin satilmamasim sart kosarsa, bu sart rehin akdinin 
geregine aykiri olur ki, bu nedenle rehin akdi batil olur. 
HanefTler dediler ki: Relinin sartlari tic kisma arihr: 

1- Rehin akdinin gerceklesme sartlari: Rehine, mal olmalidir. Rehinenin karsiligi -bore- tekefful 
edihnis olmalidir. Mal olmayan seye ornek olarak ser'an mal olarak degerlendirilmeyen les, kan ve 
benzeri seyleri gosterebiliriz. Bunlardan birinin rehin edilmesi sahih olmaz. Tekefful edilmeyen rehine 
karsiliklan ise emanetler ve vedialardir. Bir kimse, bir baskasinin yanina emanet bir mal birakirsa, bu 
mala karsi bir aymn rehin edilmesi sahih olmaz. Eger boyle bir ayin rehin edilirse, rehin akdi batil olur. 
Cunkii emanetler, emin kisinin yaninda semavi bir afet nedeniyle telef olursa, emanetci onu tazmin 
etmekle yukumlu degildir. Yani mal sahibine bir sey odemesi gerekmez. Her haliikarda onun emanet 
adi altinda rehin sebebi olmasi uygun olmaz. Tekefful edilene benzer ayinlar da tekefful edilmeyen 
ayinlar gibidirler. Bunlara baskalariyla tekefful edilen ayinlar denilir. Ornegin, teslim alinmadan 
onceki satilik mal gibi. Bir kimsenin, bir esya sattigi musteri onu teslim almamissa, saticinin onu 
miisteriye teslim edisine dek onun karsiliginda bir baska mall miisterinin yanina rehin birakmasi caiz 
olmaz. Eger yaparsa, bu rehin akdi batil olur. Cunkii satilik mal, saticinin elinde telef olursa, satici, 
onun bedeli disinda bir tazminat odemekle yukumlu olmaz. Yani sayet teslim ahnissa onun bedelini 
miisteriye geri verir. Almamissa bu bedel verme yukumlulugu diiser ve baska bir sey vermesi 
gerekmez. Bazilari bu durumda rehin akdinin caiz oldugunu soylemislerdir. Fetva da bunun iizerine 
verilmistir. Zira rehine, maldir. Satilan sey de kiymeti takdir edilen bir sey oldugundan, bedeli 
verilerek tazminati odenir. Bu durumda bore gibi, bu satilik malm rehin sebebi olmasi sahih olur. 
Kendileriyle tazmin edilen aymlara gelince, bunlarin rehin edilmeleri sahihtir. Bunlar oleeklik, tartilik, 
sayilik gibi misli bulunan ayinlar ile misli bulunmayan,'ama kiymeti takdir edilen hayvan ve kumas 
gibi aynilardir. ^iinkii bunlar, telef olduklari takdirde, eger misilleri varsa misilleriyle; misilleri yoksa 
kiymetleriyle tazmin edilirler. Boylece tazminat ve diger seyler bakimindan aynilarin tic kisma ay- 
rildiklari ortaya cikmaktadir: 

a) Kendileriyle tazmin edilenler. Bunlar misli bulunan ve kiymeti olan aynilardir. 

b) Baska seyle tazmin edilen ayinlar. Bunlar kendi bedelleriyle tazmin edilirler. 

c) Hicbir zaman tazmin edilmeyen ayinlar. 

Tazmin edilen aymlarin rehin sebebi olmalari, ihtilafsiz olarak sahihtir. Tazmin edilen ayna benzer 
ayinlara gelince, bunlarin rehin sebebi olup olmayacaklari hususunda ihtilaf vardir. Tazmin edilmeyen 
aymlarin rehin sebebi olmalarinin sahih olmayacagi ihtilafsiz olarak bilinmektedir. Tazmin edilen 
aymlardan biri de gasbedilen ayindir. Bir kimse bir baskasina, gasbe-dilmis bir ayni satar ve onu teslim 
alincaya dek onun karsiliginda bir mall rehin alirsa, bu rehin akdi sahih olur. £unkii o, telef oldugu 
takdirde gasbe-den tarafindan tazmin edilir. Mehir veya hul bedeli kilman ayin da bunun gibi olup 
sahibi tarafindan teslim alinincaya dek onun karsiliginda bir seyin rehin edilmesi sahih olur. £unku o, 
tazmin edilen bir ayindir. 

§uf a ile alinan ayinlar, tazmin edilmeyen ayinlardandirlar. Bir kimse bir ayin satm ahr da onu suf a 
hakkina sahip birisi taleb ederse, bu durumda ayni satin alan kisinin onu suf adara teslim etmesi vacib 
olur. Miisterinin kendisine teslim edinceye dek o ayin karsiliginda suf adara bir seyi rehin birakmasi 
sahih olmaz. Eger bunu yaparsa rehin akdi gecersiz olur. Zira rehin, tazmin edilmeyen bir ayin 
karsiliginda verilmis olur. Satilik mal ise, musteri tarafindan tazmin edilecek bir ayin degildir. 
Suf adann teslim almasindan once miisterinin elinde telef olursa, musteri hicbir seyle yukumlu olmaz. 
Sahsa kefalet de boyledir. Ornegin Mehmed'in Halid'ten alacagi olur. Murat da, mesela bir yil sonra 
Mehmed'in alacagini getirmek iizere Halid icin kefil olur; sayet getiremezse Halid'in borcunu odemeyi 
iistlenir. Bu durumda Murad'm, bu kefaleti karsiliginda Halid'ten rehin olarak bir sey almasi sahih 



olmaz. Rehin aldigi takdirde rehin akdi batil olur. £unkii Murat, karsiliginda rehin alincaya dek Halid 
uzerine vacib olan bir bore yoktur. Rehin aldigi takdirde, rehin akdi gecersiz olur. §undan ki: Rehin 
sebebi -ki ona merhununbih denir- ya hakiki borctur, ya da hukmi borctur. Hiikmi bore, kendileriyle 
tazmin olunan ayinlardir. Cunkii bu, borcun kendisi degildir. Bore, ancak bunun misli veya degeridir. 
Cunkii telef oldugu takdirde misli ise mislinin verilmesi; kiymetliyse kiymetinin verilmesi vacib olur. 
Tazmin edilen ayinlarin hakiki bore gibi rehin sebebi olmalari sahih olur. 

Borcun rehinden once olmasi sart degildir. Aksine, kendisinden sonraki bir bore karsiliginda bir seyin 
rehin edilmesi sahih olur. Bir kimse, evini kendisine rehin etmesi kosuluyla bir baskasina karz (odunc) 
olarak yiizbin lira verecegi vaadinde bulunur, digeri de bu kosulla evini ona rehin ederse, rehin akdi 
sahih olur. Ona vaad ettigi meblagin bir kismini odiinc verip gerisini vermezse, kalan kismi vermeye 
zorlanamaz. Bu rehine, rehin alanln elinde telef olursa, alacagi eger rehinenin degerine esit veya daha 
az ise, alacagindan vazgecerek rehinenin tazminatini odemis olur. Ama alacagi daha fazlaysa, 
rehinenin kiymeti tutarinda tazminat oder. (Alacaginm kalan kismini alma hakkina sahip olur.) Aym 
sekilde borcun da ayin olmasi sarttir. Evvel emirde borcun rehin edilmesi sahih olmaz. Ama bir aym 
rehin eder de, rehin alan kisi onun izniyle rehineyi satarsa, rehinenin parasi da satilan rehinenin yerine 
rehine olur. Cunkii bu para her ne kadar ayin olmasa bile, ewel emirde rehin kilinmis degildir. Tersine 
bu, rehin kilman kiymetin bedelidir. §unu da kaydedelim ki, altin ve gumusun rehin kilinmalari 
sahihtir. Bunlardan her biri kendi cinsiyle rehin edilir ve telef olursa, tazminat olarak misli verilir. 
Kendi cinsinden baska bir seyle, mesela altin, bugday veya giimiis karsiliginda rehin edilir ve telef 
olursa, tazminat olarak kiymeti verilir. 

Selem sermayesinin rehin sebebi kilinmasi sahih oldugu gibi, uzerine selem akdi yapilan nesnenin 
rehin sebebi kilinmasi da sahihtir. Bir kimse, bir yil sonra teslim alacagi bir kile bugday karsiliginda 
onbin lirayi selem olarak vermek uzere bir baskasiyla akidlesir; onbin lirayi Odemez ama ona karsilik 
evini rehin ederse, bu sahih olur. Zira onbin lira, selem yapan sahista hakiki bir borctur. Kendisiyle 
selem yapilan sahis, bugdayi ona teslim edinceye dek kendisiyle selem yapan kimseye evini rehin 
ederse, yine sahih olur. Bir sahis, bir baskasindan bir ev satin ahr, ama bu evin baskasinin mulku oldu- 
gundan veya baskasinm bu evde hakki bulunmasindan korkarsa ve bu korkusu nedeniyle evi satandan 
bir rehin alirsa, rehin akdi gecersiz olur. Buna "rehn-i derek" denilir. Zira korku bir mal olmadigi i?in, 
rehin sebebi olmasi sahih degildir. 

2- Rehinin sihhat sartlari: Bunlar tic turdur. Birinci tur sartlar akidle ilgili olup iki tanedir: 

1- Rehin akdi, akdin gerektirmedigi bir sarta baglanmamalidir. 

2- Rehin akdi bir zamanla bagimli olmamalidir. Ornegin: "Bu seyi iki veya iic ayligina sana rehin 
ettim" demek gibi. 

ikinci tur sartlar rehineyle ilgili olup su sayilanlardan ibarettir: 

1- Rehine, ayirdedilir olmalidir. Ayirdedilemeyen sayi hisseli seyin -bu sey paylasilmasi mumkiin olsa 
da, olmasa da, ister ortagin kendisine ister yabanci bir sahsa rehin edilsin- rehin edilmesi sahih olmaz. 
Bir kimsenin bir baskasindan alacagi varsa ve borclu da sayi hisseyle onun evinin ortagiysa, borcuna 
karsilik olarak evdeki hissesini ona rehin etmesi sahih olmaz. 

2- Rehine, teslim aldiktan sonra rehincinin hiikmii altinda bulunmalidir. Agac iizerindeki meyvenin 
agactan ayri olarak rehin edilmesi sahih olmadigi gibi, tarladaki ekinin de tarladan ayri olarak rehin 
edilmesi sahih olmaz. £unku meyvenin bagh oldugu agac, rehincinin hiikmii altina girmemektedir. 
Rehin edilen meyve de aym sekilde onun hiikmii altma girmis olmamaktadir. Tarladaki ekin de 
boyledir. Zira agacsiz olarak meyvenin ve ekili oldugu tarladaki ekinin, tarlasiz olarak hiikiim altina 
alinmasi mumkiin degildir. Rehincinin hiikmii altina girmesinin anlami, bu gibi seylerin, onun eli 
altinda toplanmalari demektir. 

3- Rehine, iizerinde rehin edene ait herhangi bir hakki tasimamalidir. Mesela iizerinde rehin edenin 
hakki olan meyveleri tasiyan bir agacin rehin edilmesi sahih olmaz. Aym sekilde icinde rehin edene ait 
esyanin bulundugu bir evin rehin edilmesi ve sonra bosaltilmadan once rehinci tarafmdan teslim 
alinmasi sahih olmaz. 

4- Rehine necis olmamalidir. Bir miislumanin bir baska musliimana sarap rehin etmesi veya ondan 
sarap rehin almasi sahih olmaz. Boyle bir muameleyi zimmi birisiyle de yapmasi sahih degildir. Zimmi 
bir kimsenin yanma rehin birakilan sarap onun yaninda telef olursa, tazminat Odemekle yukumlu 



olmaz. Ama zimmi birisi sarabi bir miisliimanm yanina rehin birakir da miisliiman onu doker veya zayi 
ederse, zimmiye onun tazminatini odemesi gerekir. Maamafih sarabm rehin edilmesinin sahih 
olmayacagini soylemislerdir. Batil rehnin aciklamasinda da gectigi gibi, kural olarak rehinenin mal 
olmasi icab eder. Bu da zimmi kimsenin, sarabi musliimamn yanina rehin birakmasinin sahinligini 
gerekli kilar. Zira sarap, zimmiye gore degerli bir maldir. Miisliiman, onu zayi ettigi takdirde 
tazminatini zimmiye odemekle yiikiimlii olur. 

5- Rehine, bir miilkiyet altinda bulunmayan, mubah (herkesin serbestce yararlanabilecegi) bir ayin 
olmamalidir. Ornegin meradaki mubah otlar ve herkesin serbestce avlayabilecegi av hayvanlari gibi. 
Bunlarin rehin edilmeleri fasittir. Ayinlann, rehin edenin miilkii olmalarina gelince bu, rehinde sart 
degildir. insan kendi idaresi altinda bulunduktan sonra baskalarinin miilkiinii rehin edebilir. Mesela, 
yas kucuklugii veya sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimsenin malini, velisinin -ki bu, 
babasi veya vasisi olabilir- rehin etmesi durumunda yapilan rehin akdi, bu velinin yararina olsa bile, 
sahih olur, ornegin babanm kendi zimmetindeki bir bore karsiliginda, kiiciik oglunun malini rehin 
etmesi gibi. Bu rehin akdi sahih olur. Rehine, rehni cozmeden once, rehinemin elinde telef olursa, 
baba, rehin kargiligi olan borcun ve rehinenin kiymetinden hangisi daha az ise onu tazminat olarak 
oder. Rehinenin kiymeti otuz bin, rehnin karsiligi olan bore miktari da yir-mibesbin lira ise, 
yirmibesbin lira tazminat odemekle yiikiimlii olur. Bunun tersinde de ayni hiikiim sozkonusudur. Kisith 
kimse buluga erdikten sonra rehine hala rehincinin elinde durmaktaysa, ancak borcu Odemekle 
rehineyi geri alabilir. Ama baba, borcu odemek ve rehineyi ogluna geri vermekle em-rolunur. Oglu 
babasinin borcunu odeyip rehni cozerse teberru etmis olmaz. Biitiin Odediklerini babasindan geri alma 
hakkina sahiptir. 

Vasi de baba gibidir. Ancak rehin edenin vasi olmasi durumunda rehine telef olursa, az olan miktarla 
degil de rehinenin degeri oraninda tazminat oder. Cunku baba ile digerleri arasinda bariz fark vardir. 
Baba, oglunun malindan yararlanma hakkina sahiptir. Baskasina ait igreti bir mall rehin etmesi de 
sahih olur. Bir kimse, zimmetindeki borca karsilik olarak rehin vermek amaciyla bir dostundan, 
yakmindan veya bir baskasmdan bir ayni igreti alirsa, sahibi razi olduktan sonra, o ayni rehin olarak 
(alacakliya) verebilir» igreti aynm sahibine rehnin cinsini, miktarini ve siiresini aciklamasi sart 
degildir. Bunlardan birini acikladigi takdirde aciklamasina bagh kalmasi vacib olur. Kayda muhalefet 
etmesi durumunda igreti verenin, mall geri alma ve rehni feshetme hakki dogar. 

Ozetle, satisi sahih olan her seyin rehin edilmesi de sahih olur. Ancak bazi seyler bundan miistesnadir. 
Bunlarin en Onemlisi sayi hisseli olan, rehin edenin hakki ile mesgul bulunan ve baskalariyla ilintili 
olan seylerdir. Ornegin tarladaki ekin gibi. Bunu daha once aciklamistik. 

Ucuncu tiir sart akdi yapan iki tarafla ilgili sarttir ki, bu da akildir. Delinin ve miimeyyiz olmayan 
?ocugun yaptigi rehin akdi sahih olmaz. Muameleden anlayan sefihin ve miimeyyiz olan cocugun bu 
alandaki tasarruflari, velilerinin izniyle sahih olur. Rehnin sahih olmasi icin bulug ve hiirriyet sart 
degildir. Fasit rehnin hiikmii sudur: Bu rehine, teslim alinmakla artik tazmin edilir bir mal olur. Ama 
batil rehin bunun tersinedir. O, tazmin edilir bir mal olmaz. 

3- Rehinin baglayicilik sartlan: Bu, rehinenin teslim alinmasidir. Gerceklesme sartinin yam sira icab ve 
kabul meydana gelirse, rehin akdi sahih olarak gerceklesir; ama teslim alinmadikca baglayici olmaz. 
Rehinenin teslim alinmasindan once, rehin eden kisi rehin akdinden cayabilir. Bu, tipki hibe gibidir. 
Hibe eden kisi, kendisine hibe edilen kisinin onu teslim almasindan once hibesinden cayma hakkina 
sahiptir. Ama kendisine hibe edilen kisinin hibeyi teslim almasindan sonra bundan cayamaz. Ancak 
kendisine hibe edilen kisinin rizasi veya kadi'nin karariyla hibeden cayabilir. Bazilari bunu tashih 
ederek demislerdir ki; teslim alma, gerceklesme sartidir. Rehine teslim alinmadiginda akid batil olur. 
Ama birincisi, daha dogru olan goriistiir. Residlik ve mukellefiyet de akdin baglayicilik sartlanndandir. 
Rehinenin teslim alinmasinda, rehin edenin acik veya dolayli izni sarttir. Acik izin vermesine ornek 
olarak rehin edenin rehin alana: "Rehine olan aynin teslim alinmasi icin sana izin verdim (veya razi 
oldum)" demesini gosterebiliriz. Acik izin verdikten sonra rehin alanin akid meclisinde veya oradan 
ayrildiktan sonra rehineyi teslim almasi caiz olur. Dolayli izin vermeye ornek olarak da rehin alanin, 
rehin edilen ayni rehin edenin huzurunda teslim almasini, onun da bunu siikutla karsilayip 
menetmemesini gosterebiliriz. Boylece teslim alma sahih olur. Cunku onun susmasi, rehinenin teslim 
alinmasina izin verdigine isaret eder. Gecen sartlardan biri ihlal edihnekle birlikte rehine teslim 



alinirsa, teslim alma fasid olur ve onunla rehin akdi baglayici olmaz. Sozgelimi rehine, rehin edenin 
hakkini tasimaktaysa veya agac iizerindeki meyve, tarladaki ekin veya sayi hisseli bir miilk gibi tek ba- 
sina hiikiim altina alinmasi mumkiin olmayan seylerdense ve ayni sekilde teslim alan akilli degilse, 
teslim almasi sahih olmaz. Bu, hem teslim almanin ve ayni zamanda hem de rehin akdinin sihhat 
sartlanndandir. 

Safiiler dediler ki: Rehinin sartlan iki kisma aynlir: 1-Akdin baglayicilik sarti: Bu, rehinenin teslim 
alinmasidir. Bir kimse, bir evi rehin eder de rehin alan onu teslim almazsa, akid baglayici olmaz. Rehin 
edenin bu durumda rehinden caymasi sahih olur. Rehin edilen ayin, akidten once rehin alanin elinde 
bulunuyorsa -bu icar, igreti, gasb veya baska bir nedenle de olabilir-, o zaman akidten, teslim 
alabilecegi kadar bir zaman gectikten sonra rehineyi teslim ahnis sayilir. Teslim almanin sahih olmasi 
icin rehin edenin izin vermesi sarttir. 

2- Rehin akdinin sihhat sartlan: Bu sartlar birkac tiire aynlir: 

a) Rehin akdiyle ilgili sartlar: Bu, rehin akdinin, borcun odenme vadesi geldiginde akdin icab 
ettirmedigi bir sarta baglanmamasidir. Boyle bir sarta baglandigi takdirde rehin akdi batil olur. Ama 
rehin alanin, diger alacaklilara nisbetle rehin edilen ayin iizerinde oncelik hakkina sahip olmasi gibi, 
akdin gerektirdigi bir sartin kosuhnasi, rehin akdine zarar vermez. 

b) Akdi yapanlarla, yani rehin eden ve rehin alanla ilgili sart: Bu, akdi yapanlarin ehliyetli olmalaridir. 
Yani her ikisi de akilli ve balig olmali, kisitlilik altinda bulunmamalidir. Velisinin izni olsa bile 
cocugun, delinin ve sefihin yaptigi rehin akdi mutlak surette sahih olmaz. Ancak veli su iki durumda 
rehin yapma yoluyla kisitlimn malinda tasarrufta bulunabilir: 

1- Rehni gerektiren bir zaruret olmasi. Ornegin yiyecek, giyecek veya egitim ogretim gibi seylere 
kisitlimn ihtiyac duymasi. Yalniz bu gibi masraflan yapmak icin velinin kisitlimn malini rehin 
etmekten baska bir care bulamamasi sarttir. 

2- Rehinde, kisitliya donecek mali bir yararin olmasi. Ornegin satilmakta olan bir malm satin 
alinmasinda kisith icin biiyiik kazanc varsa ve elde onu satin almaya yetecek bir mal yoksa, o takdirde 
kisitlimn yararini on plana alma sebebiyle, bu mail satin almak icin kisitlimn malini rehin etmesi sahih 
olur. 

c) Rehineyle ilgili sartlar: Bunlar asagida sayihnistir: 

1- Rehin edenin, rehine iizerinde velayeti olmalidir. Yani rehine, rehin edenin mail veya kendi velayeti, 
ya da vesayeti altindaki kisitlimn mail veyahut kendi borcuna karsi rehin etmek amaciyla bir baska 
sahistan igreti aldigi bir mal olmalidir. Bu amacla igreti olmak tic sarta baglidir: 

a) igreti alan kisi, kendisinden igreti almak istedigi sahsa borcun cinsini, miktar ve niteligini 
aciklamalidir. Sozgelimi ona rehin karsiligi olan borcun yirmibin Turk lirasi veya yiiz Amerikan dolari 
veya besyiiz Suudi 

Arabistan riyali oldugunu soylemelidir. 

b) Uzak veya yakin vadeliyse, ona borcun vadesini aciklamalidir. 

c) Mali yanina rehin birakmak istedigi rehinciyi de belirtmelidir. igreti alanin teslim almasindan sonra, 
igreti veren kisi artik igreti akdinden caya-maz. Bundan sonra igreti mal telef olursa, rehin eden de 
rehin alan da tazminat odemekle yukumlu olmaz. Borcun odenme vadesi geldiginde, rehin alan kisi 
alacagmi igreti malm sahibinden ve rehin edenden taleb eder. igreti mal satildiginda, degerinden daha 
az olsa bile sahibi sadece satis bedelini alma hakkina sahip olur. 

2- Rehine ayin olmalidir. Evde oturma hakkini ve benzeri ayin olmayan menfaatleri rehin etmek sahih 
olmaz. Ayni sekilde evvel emirde borcun da rehin edilmesi sahih olmaz. Bir kimsenin bir baskasindan 
yiizbin Turk lirasi alacagi olur da, alacakh kisi bir baska sahsa ayni zamanda yiizbin Turk lirasi borclu 
olursa, alacagim borcuna karsi rehin etmesi sahih olmaz. Cunku alacagi, ayin degildir. Evet, devam 
halinde borcun rehin edilmesi sahih olur. Mesela bir kimse, bir baskasina karsi Odemekle yukumlu 
oldugu borcu karsiliginda bir ayni rehin birakir da bu rehine, rehincinin yamndayken rehinci tarafindan 
telef edilirse, eger misli varsa misliyle, yoksa kiymetiyle rehinci tarafindan tazmin edilir. Bedeli de, 
alacagma karsilik kendi yaninda rehine olarak kalir. Bu durumda borcun rehin edilmesi sahih olur. 
Cunku evvel emirde bore degildir. Aksine evvel emirde o, aymn rehin edilmesidir. Bu nedenle aymn 
borca domistukten sonra rehin edilmesi sahih olur. 

3- Bore, uzun vadeliyse rehin edilen aymn cabuk bozulan cinsten olmamasi gerekir. Oyle ki, borcun 



odenme vadesi gelmeden once ayin bozulma-mahdir. ister satilmamasi sart kosulsun, ister herhangi bir 
sart ileri suriilmiis olmasm, hiikiim aynidir. Ama bozulmadan once satilmasi sart kosulursa veya 
borcun odenme vadesine kadar bozulmayacaksa rehin edilmesi sahih olur. Renin edilmesi sahih 
olmayana soyle bir ornek verebiliriz: Borclu, odeme vadesi bir ay sonra gelecek olan borcu 
karsiliginda alacaklisina kar rehin eder ve kan satmamasini sart kosarsa, ya da hi? bir sart ileri 
siirmezse rehin akdi fasid olur. Meger ki bu bir ay zarfmda kan muhafaza etmek miimkun olsun. Ama 
kurutulmasi ve muhafaza edilmesi miimkiin olan hurma caglasini onun yanma rehin olarak verdiginde, 
rehin akdi sahih olur. £aglayi kurutma masrafi, rehin edenin iizerinedir. 

4- Rehin edilen ayin, temiz olmalidir. Bey (satis) bahsinde de gectigi gibi necis aynm rehin edilmesi 
sahih olmaz. 

5- Rehin edilen ayin, kucuk hayvan gibi gelecekte de olsa ser'an kendisinden yararlanilir bir nesne 
olmalidir. Kucuk hayvanin rehin edilmesi sahih olur. £unku ileriki bir zamanda ondan 
yararlanilabilecektir. Bey' bahsinde gecen diger sartlar da rehinede aranir. Satilmasi sahih olan her 
seyin rehin edilmesi de sahih olur. Ancak menfaat bundan mustesnadir. Menfaatin satilmasi sahih olur. 
Ama rehin edilmesi sahih olmaz. Bir yerden gecis hakkinin rehin edilmesi sahih olmaz. Ama once de 
belirtildigi gibi bu menfaatin satilmasi sahih olur. 

Dorduncu tur sartlar, rehin sebebi olan seyle ilgili olup dort tanedirler: 

a) Rehin sebebi, borc'ohnalidir. Borctan baska bir sebeple, mesela gas-bedihnis veya igreti alinmis bir 
mal sebebiyle rehin etmek sahih olmaz. Bir kimse gasbedihnis bir arazi sattiginda onun sebebiyle evini 
rehin etmesi sahih olmaz. Aym sekilde bir kimse igreti bir hayvan aldiginda onun sebebiyle bir kumasi 
rehin etmesi sahih olmaz. £unku bu bore degildir. Zira rehin faydasi, bore karsiliginda onun 
alinmasidir. Aynm kendisi mevcut oldugu siirece onun kendisinin geri verilmesi gereklidir. 

b) Bore sabit olmalidir. Borcun subutundan once rehin sahih olmaz. Mesela bir kimse, kendisine 
A yuzbin Turk lirasi odunc olarak verecek olan bir sahsa, bu odunc karsiliginda evini rehin ederse veya 
mesela yagci diikkanindan satin alacagi esya icin saatini diikkanciya rehin ederse, rehin akdi sahih 
olmaz. £unku satin alinacak esyalarin bedeli (veya odunc almacak karzm bedeli) bu esyalarin (veya 
odiin? paranin) teslim alinmasindan once sabit olmus degildir. Ama bir kimse vadeli olarak bir esya 
satin ahr ve satin alma akdinin yapildigi zamanda odeme vadesi henuz gelmemis olan borcu karsili- 
ginda bir aym rehin ederse, bu caiz olur. Mesela bir kimse, "falan arazimi sana yiizbin Turk lirasma 
sattim ve bu arazinin bedeli karsiliginda evini senden rehin aldim" der de musteri, cevaben: "satin 
aldim ve rehin ettim" derse, bu akid caiz olur. 

c) Bore, simdiki halde veya gelecek zamanda odenmesi lazim olan bir bore olmalidir. Satin alinan 
malm bedeli karsiliginda muhayyerlik siiresi i?inde rehin yapmak sahih olur. Bir kimse muhayyerlik 
sartiyla evini sattiginda, musteri onu teslim ahr ve satici evin bedelini teslim almazsa, evin bedeli kar- 
siliginda musteriden rehin almasi sahih olur. £unku evin bedeli her ne kadar simdiki halde musteri 
tarafindan odenmesi lazim olan bir bore degilse de gelecekte lazim olacaktir. 

d) Bore; ayin, miktar, nitelik bakimindan bilinir olmalidir. Borcun bu uc hususiyetinden biri 
bilinmedigi takdirde yapilan rehin akdi sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Rehnin sartlan, baglayicilik sartlari ve sihhat sartlari olmak iizere iki kisma 
ayrilir: 

1- Baglayicilik sarti, rehin alanm rehineyi teslim ahnasidir. Rehin alan sahis rehineyi teslim aldiginda 
rehin akdi, rehin eden acisindan baglayici olur. Rehin eden, artik bundan sonra rehinden geri donemez. 
Rehinenin teslim alinmasindan once ise rehin akdi baglayici olmaz. Rehin eden kisi, (bu asamada) 
rehine uzerinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. Oyle ki, istediginde onu bir baska sahsa rehin bile 
edebilir. Tabii boyle yapmakla onceki rehin akdi iptal edilmis olur. Rehin eden, rehineyi teslim almasi 
icin rehin alana izin verir, ama o teslim almazsa, rehin edenin onda tasarrufta bulunmasi yine sahih 
olur. Aym sekilde rehin akdi, rehin alan acisindan hi? bir surette baglayici olmaz. O, diledigi zaman 
rehni feshedebilir. £unku borcunu muhafaza etme bakimindan rehinden yararlanacak kisi, yalnizca 
odur. Su halde dilerse rehni devam ettirir, dilerse fesheder. Rehineyi teslim almadan akdin baglayici 
olmayacagina su ayet-i kerime isaret etmektedir. 
"Teslim alinmis rehinler... 696 
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Rehin akdinin baglayici olmasi icin, rehinenin teslim alinmasi; teslim almamn sahih olmasi icin de 
rehin verenin rehin alana izin vermesi sarttir. Onun izni olmaksizm rehin alan rehineyi teslim alirsa, 
rehin akdi baglayici olmaz. Rehinenin teslim almis bicimi, satilan malm (miisteri tarafindan) teslim 
alinmasi gibidir. Eger tasinir bir malsa, teslim alinmasi tasinmasiyla olur. Ornegin hiilyeler gibi. Veya 
ele alinmasiyla teslim alinmis olur. Ornegin altin ve giimiis nakitler gibi. Olceklik rnallardansa 
olceklenmesiyle, tartilik mal-lardansa tartilmasiyla, metrelik rnallardansa metreyle olciilmesiyle veya 
sayilik rnallardansa sayilmasiyla teslim alinmis olur. Tasinmaz mal ise, sozgelimi arazi, bina ve agac 
gibi bir akarsa, agac iizerindeki meyve ise, tarladaki ekin ise butun bunlarin rehin edilmeleri sahih olur. 
Teslim alinmalari da, kendileriyle kendilerini rehin alan sahis arasinda engel kalmayacak sekilde 
tahliye edilmeleridir, Akdin baglayici olmasi icin teslim alma olgusunun devami sarttir. Rehin alan kisi 
rehineyi, rehin verene icar, igreti veya emanet yoluyla geri verirse, akdin baglayiciligi ortadan kalkar. 
Sanki hi? teslim alinmamis gibi olur. Rehin eden, kendi arzusuyla onu, rehin alana tekrar verirse, once- 
ki akid dolayisiyla rehin yeniden baglayici olur. Rehine, rehin alandan kendi arzusu hilafina elinden 
alinirsa, sozgelimi rehin eden kisi onu rehin alandan gasbeder veya calarsa, akdin baglayiciligi devam 
eder. 

2- Rehin akdinin sihhat sartlan: Bunlar, dort turdur. 

a) Rehin akdiyle ilgili sart: Bu rehin akdinin, akdin gerektirmedigi bir sarta baglanmamasidir. Nitekim 
bu, bey' bahsinde de gecmisti. 

b) Akdi yapan taraflarla ilgili sartlar: Bunlar da akdi yapanlarin satis akidlerinin sahih olmasi icin satis 
(bey') bahsinde siralanan sartlarm gerceklesmesidir. Satis akdi sahih olan kimsenin rehin akdi de sahih 
olur. Sefihin, miiflisin, delinin, mumeyyiz olmayan cocugun, bey' bahsinde anlatilan tafsilat 
cercevesinde rehinleri sahih olmaz. 

c) Rehineyle ilgili sartlar: Bunlar iki tanedir: 

1- Ayin, rehin edenin bizzat veya menfaatle mulku olmalidir. Menfaatle mulku olmasina ornek olarak, 
bir kimsenin zimmetindeki borca karsilik rehin vermek amaciyla baskasindan bir ayni icar etmesini 
gosterebiliriz. 

sekilde yapilan rehin akdi sahih olur. Bir kimsenin ayni sekilde rehin vermek amaciyla bir baska 
sahistan bir ayni igreti almasi da boyledir. Borclunun, kiraya veren veya igreti veren kimseye, 
kendilerinden alacagi aymn rehin kilinis sebebi olan bore miktarini aciklamasi sart degildir. Ancak 
aciklamasi daha uygun olur. Kime rehin birakacagini, rehin siiresini ve rehinin cinsini de aciklamasi 
uygundur. Ama bu gibi seylerden birini sart kosar da sarta muhalefet ederse rehin akdi sahih olmaz. 

2- Rehine aym olmalidir. Satilmasi sahih olan her aynm rehin edilmesi de sahih olur. Ama rehine ayin 
olmazsa, satilmasi sahih olmadigi gibi, rehin edilmesi de sahih olmaz. Menfaatlerin rehin edilmeleri 
sahih degildir. Bir kimse, zimmetindeki borca karsilik bir evde oturma menfaatini alacaklisina rehin 
ederse, bu rehin akdi sahih olmaz. Ayni sekilde necis ayinlann ve bey'in sartlan bahsinde gecen diger 
seylerin de rehin edilmeleri sahih olmaz. 

d) Rehin sebebi olan seyle ilgili sartlar: Hal-i hazirda odenmesi vacib olan veya gelecekte odenmesi 
vacib olacak biitiin borclar, rehin sebebi olurlar. Gelecekte odenmesi vacib olacak borca ornek olarak, 
muhayyerlik sartiyla satin alinan esyanin muhayyerlik siiresi i?indeki bedelini gosterebiliriz. Bir kimse 
bir baskasina kendisi veya musterinin muhayyer olmasi kosuluyla bir ayni satarsa, bu aynin bedeline 
karsilik miisteriden bir esya rehin almasi sahih olur. Cunku bu aynin bedeli her ne kadar hal-i hazirda 
odenmesi vacib olan bir bore degilse de, muhayyerlik siiresi gectikten sonra odenmesi vacib olan bir 
bore olacaktir. Tazmin edilir ayinlar da bunun gibidir. Bu ayin karsiliginda rehin almak sahihtir. 
Mesela gasbediimis mala karsi rehin almak sahih olur. Bir kimse, gasbediimis bir araziyi bir sahsa 
satarsa, o araziyi teslim alincaya dek evini miisteriye rehin etmesi sahih olur. Ariye de boyledir. Bir 
kimse, baskasindan bir seyi igreti (ariye) alirsa, ariyesi karsiliginda ona bir ayni rehin etmesi sahih 
olur. Cunku bu ayinlar sebebiyle rehin vermek; rehin vereni, almis oldugu ayni sahibine geri vermeye 
zorlar. Geri verilmesi imkansizlasinca bedeli rehineden almir. Boylece zimmetteki borca benzemis 
olur. Zimmetteki icara karsilik da rehin vermek sahih olur. Mesela bir kimse, bir bina yapmalan 
amaciyla insaat iscilerini icar ederse, yapacaklan is icin kendilerinden bir seyler rehin almasi sahih 
olur. Oyle ki, binayi insa etmedikleri takdirde rehin alan kisi, bu rehineyi satma hakkina sahip olsun ve 
bu rehineyi satarak elde ettigi malla baska isciler icar edebilsin. isverenlerin iscilerden aldiklan 



teminatlar da buna yakin anlamdadir. Bu teminatlar, iscilerin calismalarini ihmal etmemeleri icin almir. 
Sebze ve taze meyveler gibi cabuk bozulan esyanin da rehin edilmesi sahihtir. Bunlarin kurutulmalari 
miimkiinse, mesela hurma caglasi ve iiziim gibi seylerse, rehin eden kisi bunlari kurutmakla yukumlu 
olur ve bunlar, borcun odenme vadesine dek rehinde kalirlar. Sayet kurutulmalari ve bekletilmeleri 
mumkiin degilse, sozgelimi karpuz ve kar gibi seylerse, rehin alan kisi, bunlari satmayi sart kosmus ise 
satar ve bunlarin bedellerini rehin olarak yanmda tutar. Satmayi sart kosmamis, ama rehin eden kisi 
satilmasina razi olmus ise ne ala... Razi olmamis ise, hakim satilmasini emreder. Rehin eden kisi, 
akidte bunlarin satilmamasini sart kosarsa, sart gecersizdir. 

Sayi hisseli seyin ortaga veya yabanci bir sahsa rehin edilmesi. sahih olur. Bir kimse, bir baskasiyla 
ortak bir eve sahipse ve ortaginin da kendisinden alacagi bulunuyorsa, evdeki hissesini borcuna karsilik 
ortagina rehin edebilir. Nitekim sayi hissesini yabanci birine rehin etmesi sahih oldugu gibi, hissesinin 
bir kismini rehin etmesi de sahih olur. Sonra rehine, akar gibi tasinmaz seylerdense, teslim alinmasi, 
rehin edenin onunla rehine arasmda engel kalmayacak sekilde -ortak hazirda bulunmasa bile- tahliye 
etmesidir. Eger tasinir seylerdense, rehin alanla ortagi, bu tasinir seyin ikisinden birisinin elinde 
kalmasi hususunda anlasirlarsa ne ala... Aksi takdirde hakim, o seyi yed-i emine teslim eder. Eger yarar 
varsa, hakim o seyi onlara icara verebilir. Eger olceklik, tartilik, metrelik veya sayilik nesnelerden 
degilse, satilan seyin miisteri tarafindan teslim alinmadan rehin edilmesi sahih olur. Bir kimse bir ev 
satin alip evi teslim almazsa, onu saticidan baskasma rehin edebilecegi gibi, bedeli karsiliginda bile 
olsa saticiya da rehin edebilir. £unku bedel, miisterinin zimmetinde bir borctur. Satin alinan sey onun 
mulkudur. Dolayisiyla bu miilkiinii rehin etmesi,sahih olur. 

Rehineden Yararlanma 

ister tarimsal bir arazi, ister gelir saglamasi mumkiin olan bir ev ve isterse bir hayvan olsun, rehinenin 
meyvesi veya uriinii rehin edenin mi, yoksa rehin alanin midir? Buna iliskin olarak mezhebie-rin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 

(9) Malikiler dediler ki: Rehinenin meyvesi ve uriinii, rehin edenin haklarindandir. Bunlar, rehin alan 
tarafindan sart kosulmadiklari takdirde rehin verene aittir. Ancak tic sartla rehin alana ait olurlar: 

1- Bore, karz sebebiyle degil de satis sebebiyle meydana gelmis olmalidir. Mesela bir kimse, bir 
baskasma bir akar veya ticaret esyasi veya bir baska seyi vadeli olarak satar, sonra bu mallarm 
bedellerini garantilemek amaciyla musteriden bir ayin rehine alirsa, bu rehinenin meyve ve uriinu, 
rehin alana ait olur. 

2- Rehin alan kisi, rehinenin menfaatinin kendisine ait olmasini sart kosmus olmalidir. Rehin veren 
kisi, bu menfaati gonullu olarak ona verirse, menfaati almasi sahih olmaz. 

3- Sart kostugu menfaatin siiresi belli olmalidir. Eger belirsiz ise sahih olmaz. 

Bu uc sart gerceklesince, rehin alan kisinin, rehinenin menfaatini almasi sahih olur. Ama rehin sebebi 
olan bore, karz nedeniyle vukubulmussa, rehin alan kisinin hicbir durumda rehinenin menfaatini almasi 
sahih olmaz. Rehin akdini yaparken rehinenin menfaatinin kendisine ait olmasmi sart kossa da 
kosmasa da; rehin veren kisi bu menfaatleri ona mubah kilsa da kilmasa da* menfaat siiresini belirlese 
de belirlemese de, hi? bir halde rehinenin menfaatini almasi sahih olmaz. ^iinkii bu, odunc verene 
menfaat saglayan bir karz olur. Bu da haram olan ribaya girer. Rehinenin menfaatinin rehin verene ait 
olmasi, onun rehinede tasarruf etmesini veya rehinenin onun eli altinda bulunmasini asla gerektirmez. 
Rehine, rehin alanin eli altinda bulunmalidir. Ama o, rehinenin menfaatinin yukanda acikladigimiz 
sekilde kendisine ait olmasmi sart kosmamissa, elde edilen menfaati rehin ediciye teslim eder. Bir 
kimse bir evi rehine koyarsa, rehin alan kisi o evi icara verir ve icar bedelini, rehin ediciye teslim eder. 
Rehin alan kisi, evin icara verilmesi hususunda rehin verene izin verirse, rehin akdi, ev bilfiil icara 
verilme-se bile batil olur. Rehin alanin, rehin edenin evde oturmasina izin vermesi de aym hukme 
tabidir. Ama rehine, sergi ve yatak gibi tasinmasi mumkiin olan esyadansa, onun rehin veren tarafindan 
icar verilmesi icin salt izin vermekle rehin akdi batil olmaz. Aksine batil olmasi icin o esyalann rehin 
veren tarafindan bilfiil icara verilmesi sarttir. Aym sekilde rehin eden kisi, rehin alanin rehineyi 



satmasina izin verirse ve ona teslim ederse, bu durumda rehin akdi batil olur ve rehin alanin alacagi da 
rehin giivencesinden yoksun kalir. 

§afiiler dediler ki: Rehin veren kisi, rehinenin menfaati iizerinde hak sahibidir. Ancak rehine, rehin 
alan kisinin eli altinda bulunacaktir. Fakat rehineden yararlanma esnasinda elinden alinir. Bu sirada 
rehine eger rehin altindayken rehinenin verim saglamasi mumkiin degilse rehin ediciye teslim edilir. 
Sonra rehin alan kisi, rehinenin tekrar kendisine geri verilecegine giivenmezse, rehin ediciye rehineyi 
teslim ederken baskalarini sahit tutar. Rehin veren kisi evde oturma ve binege binme gibi, rehine aym 
noksanlastirmayacak her tiirlii bicimde rehin alanin izni olmaksizin rehineden yararlanabilir. Sahih 
hadis buna soyle isaret etmektedir: 

"Sirt (binek hayvani) rehine oldugunda masrafi karsiliginda binilir. 697 

Rehin veren kisinin, rehine olan arazide bina yapmaya veya agac hakki yoktur. Boyle yaptigi takdirde 
borcun odenme vadesi gelmeden binayi yikmaya veya agaci sokmeye zorlanamaz. Ama borcun 
odenme vadesi geldikten sonra bina veya agaclar arazirjin satis bedeline zarar veriyor ve bu nedenle 
arazinin satis bedeli borcu kapatmiyorsa, araziyi rehin eden ki§i, arazide yaptigi binayi veya diktigi 
agaci ortadan kaldirmakla yukiimlu olur. Ama arazinin satis bedeline zarar vermiyorsa, bunlari ortadan 
kaldirmakla yukumlu olmaz. Agac ve binalar rehin kapsamina girmezler. Cunku bunlar, rehin 
akdinden sonra insa edilmis veya dikilmislerdir. 

Rehinenin degerini eksiltecek tasarruflara gelince: Rehin alan kisi izin vermedikce, rehin verenin bu 
gibi tasarruflarda bulunmasi sahih olmaz. Rehin veren kisinin rehineyi teslim aldiktan sonra rehin 
siiresini asacak bir zamana kadar kiraya vermesi sahih olmaz. Ama icar siiresi, borcun odenme 
vadesinde veya daha once sona erecekse kiraya verme tasarrufu sahih olur. Cunku bunun, rehin alan 
kimseye bir zarari dokunmaz. Ama rehin alan kisi izin verirse, rehin verenin bu gibi tasarruflarda 
bulunmasi sahih olur. Rehin alan kisi, rehin verenin tasarrufta bulunmasindan once verdigi izni geri 
alabilir. Geri aldigi halde rehin veren kisi bundan haberdar olmaz ve rehine iizerinde tasarrufta 
bulunursa, tasarrufu gecersiz olur. Rehin alan kisi, rehin akdinde sart olarak rehinenin menfaatinin 
kendisine ait olmasini ileri surerse, kuvvetli goriise gore rehin akdi fasid olur. Baska bir goriise gore de 
bu sart fasid, ama rehin akdi sahih olur. Her halukarda rehin alan kisinin, rehin akdinde sart kosmasi 
halinde, rehine olan aymdan yararlanmasi helal olmaz. Ama rehin veren kisi, rehin vermek istedigi 
aymn menfaatini rehin alana mubah kilar ve bu mubah kilma da rehin akdinden once olursa, rehin 
alanin rehin akdinden sonra ondan yararlanmasi helal olur. Mesela bir kimse, karz akdinden once, karz 
akdinden soz etmeksizin bir baskasina mal verir, sonra onunla karz akdi yaparsa bu sahih olur. 
Rehineyle ilgili fazlaliklar, bitisik ve ayrik olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Ayrik fazlaliklar; mesela 
yumurta, hurma, rehine olan hayvandan dogan yavru gibi seyler, rehineye dahil olmazlar. Ama bir 
kimse, baska birine handle bir hayvan satar ve borcun kapatilmasi amaciyla, -bu hayvan satilirken 
dogurmamissa- karnmdaki yavruyla birlikte satilir ve yavru, hayvana tabi olur. Cunku bu, bitisik bir 
fazlaliktir. Aym sekilde sahih kavle gore, dogur-sa bile yavrusuyla birlikte satilir. Ama rehin edildikten 
sonra gebe kalirsa, karnmdaki bu cenin, kuwetli kavle gore rehineye dahil olmaz. Tereyagi, rehine 
hayvanin ve rehine agacin biiyiimesi gibi bitisik fazlaliklar da aym sekilde rehineye bagh olarak rehin 
akdine dahil olurlar. Ama satisinda ona izin verir ve ona teslim etmez, fakat satisinda ona izin verdigini 
iddia ederse cunku satilmasi kalmasindan daha hayirlidir- bunun icin yemin eder ve bedeli, vadesi 
gelecek olan borca karsilik rehine olarak kalir. Tabii eger rehin eden kisi, onceki gibi bir rehine 
getirmezse... Rehin alan kisinin, rehineyi aldigi kimseye igreti verdiginde veya bir baskasina rehin 
verenin izniyle igreti verdiginde, borcun odenme vadesi gecmezden once ona geri vermeyi sart 
kosmamissa rehin akdi batil olur. Eger sart kosmussa rehinenin igreti verilmesi, rehin akdini bajtil 
kilmaz. Orf de sart gibidir. Eger orf, rehin siiresi gecmeden once igreti alan kisinin igreti mail geri 
verecegi dogrultusundaysa, rehinenin igreti verilmesiyle akid batil olmaz. Rehin alanin arzusuyla rehi- 
nenin, rehin edene iade edilmesiyle akid batil olur. Rehin veren kimse, onda satma ve benzeri bir yolla 
tasarrufta bulunursa, tasarrufu sahih olur. Ama tasarrufta bulunmazsa, rehin alan kisi bunun rehin 
akdini bozmak oldugunu bilmedigine dair yemin ettikten sonra ikinci kez alabilir. §u da var ki, 
rehineye iliskin fazlaliklar, siit, tereyagi, kaymak, bal, yumurta, ev kirasi ve benzerleri gibi ayrik 
fazlaliklar iseler rehin edene aittirler. §art kosulma-dikca rehineye dahil olmazlar. Onceki sayfalarda, 
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rehin alan kimsenin kendisinden yararlanmasmin sahih oldugu ve sahih ohnadigi seyler anlatihnisti. 
Rehineye bitisik fazlaliklara gelince, ornegin hayvanin karnindaki cenin, -hayvanm bu cenine, rehin 
akdi esnasinda da hamile olsa, rehin akdinin yapilisindan sonra da hamile olsa hiikiim aynidir- hurma 
fidani -bu hurma agacina bitisik fidandir- gibi seyler, asillarina tabi olarak rehineye dahil olurlar. 
Koyunun sirtindaki yun eger tarn ise rehineye dahil olur. £unku onu tamamlandiktan sonra koyunun 
sirti iizerinde kirkmaksizm terketmek, onun koyunla birlikte rehin edildigine delalet eder. Ama bu yun 
noksan olup kirkilmasi mumkiin olmayacak sekildeyse, ayrik fazlaliklar hiikmiinde olur ve rehineye 
tabi olmaz. Rehin eden kisi, tamamlanmasindan sonra onu kirkma hakkina sahip olur. 
HanefTler dediler ki: Rehin eden kisinin, her ne sekilde olursa olsun, rehin alanin izni olmaksizin 
rehineden yararlanmasi caiz olmaz. Onun hayvani kullanmasi, evde oturmasi ve evi icara vermesi, 
elbiseyi giymesi ve bu saydiklarimizdan herhangi birini rehine oldugu siirece, rehin alanin izni 
olmaksizin igreti vermesi sahih olmaz. Rehinenin kullaniminin, degerini eksiltecek bicimde olmasiyla 
olmamasi arasinda bir fark yoktur. Ama rehin eden tarafmdan kullanilmasi sahih olur. Su da var ki, 
rehinenin menfaat ve meyveleri, rehin edenin hukukundandir. Yavru, iiriin, siit, yumurta, yun ve yapagi 
gibi rehineden elde edilen seyler, rehin edenin haklanndandir. Borcun cozuhnesine dek kalirsa, borctan 
bir pay olarak hesaplanir. Ama bundan sonra telef olursa borca mahsup edilmez. Aksine, sanki hi? 
ohnamis gibi kabul edilir. Ama rehine hayvanin kira iicreti gibi bir menfaatin bedeli oldugunda, bu 
rehin edenin hakki olmaz. Rehin alana gelince; onun, rehin verenin izniyle rehineden yararlanmasmin 
caizligi hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilan, bore sebebi satis veya karz da olsa, rehin edenin izniyle 
de olsa, rehin alanin, rehineden yararlanmasmin helal olmayacagini soylemislerdir. Cunkii o, borcunu 
tarn olarak isteyecektir. Boyle olunca da rehineden elde etmis oldugu menfaat, karsiliksiz bir fazlalik 
olarak kahr ki, bu da ribanin ta kendisidir. Ama cogunluk, rehin akdinde sart kosuhnamasi sartiyla 
rehin edenin izin vermesi durumunda, rehin alanin rehineden yararlanmasmin caiz oldugunu 
soylemislerdir. £unku bunu rehin akdinde sart kosacak olursa, bu menfaat getiren bir karz olur ki, o da 
ribadir. Ornegin bir kisi, bir sahistan odunc bir mal ahr, sonra ona bir hediye verirse; eger bu hediye 
sart ko-suhnussa mekruh olur. Ama sartsiz olarak vermisse, bu onun icin bir miikafat olur. Ona izin 
verdigi takdirde, rehin eden kisi artik verdigi bu izinden geri donemez. Rehin alan kisi, rehin edenin 
izniyle rehineyi kullanir ve kullanim esnasinda rehine telef olursa, bu, emanetin telefi gibi olur. 
Dolayisiyla rehin alan kisi bir tazminat odemez ve alacagi da oldugu gibi kahr. Ama kullandiktan sonra 
veya kullanmazdan once telef olursa, bore karsiliginda telef olmus olur. Rehin eden kisi, rehin alanin 
izni olmaksizin aldigi rehinede satma tasarrufunda bulunursa satisi gecerli olmaz. Ancak borcunu 
odedigi takdirde gecerli olur. Rehin alan kisi, rehinenin rehin eden tarafmdan satilmasma izin 
vermezse, bey' (satis) akdini feshetme yetkisine sahip olmaz. Aksine bu bey' akdi askida kahr. Musteri, 
rehinin cozulmesine dek sabretmek veya bey' akdini feshetmesi icin durumu kadiya iletmek arasinda 
muhayyer olur. Mali satin almadan once rehine oldugunu bilse de bilmese de sahih kavle gore mu- 
hayyerlik hakkina sahip olur. 

Aym sekilde rehin edenin izni olmaksizin, rehin alanin rehineyi satmasi durumunda da bu hiikiim 
sozkonusu olur. Rehin eden kisi bu satis akdini onaylarsa, akid gecerli olur. Aksi takdirde gecerli 
olmaz ve akdi iptal edip rehne cevirme yetkisine sahip olur. Sahih olan goriis budur. Bazilan derler ki, 
rehin edenin izni olmadan da rehin alanin yaptigi satis akdi gecerli olur. Rehin eden kisi, rehineyi 
satmasi hususunda rehin alana izin verirse, rehinenin bedeli rehine yerine gecer. Bedelini musteriden 
teslim almis olsun olmasin hiikiim aynidir. ^iinkii bedeli, rehine olan aynm yerine gecer. Rehine olan 
aymn bedelinin her ne kadar evvel emirde rehin edilmesi sahih degilse de -cunkii bu borctur, borcun da 
rehin edilmesi once anlatmis oldugumuz gibi sahih olmaz- bu durumda rehin edilmesi sahih olur. 
Qinkti evvel emirde rehin edihnis degildir. Rehin alan kisi, rehineyi rehin edene igreti vermekle geri 
cevirirse, rehin akdi bu nedenle batil olmaz. Ancak rehin alanin tazmin sorumlulugu kalkar. ^iinkii 
rehine, rehin alanin eli altinda bulundugu siirece, rehin alan tarafmdan tekefful edilmistir. Rehineyi 
rehin edene geri verdiginde onun yaninda telef olursa, rehin alan kisi bundan sorumlu olmaz. 
Rehinenin telef olmasi nedeniyle kendi alacagindan bir seyler dusiiriilmez. 

Rehin eden kisi rehineyi, rehin alana ikinci kez iade ederse, onun sorumlulugu da tekrar dogar. Rehin 
alan kisi onu kendi eline alma hakkina sahiptir. Rehinenin, rehin alana geri donmesinden once rehin 
eden oliirse; rehin alan kisi, diger alacaklilara nisbetle oncelik hakkina sahip olur. Cunku heniiz rehin 



akdi devam etmektedir. Rehinenin rehin edene geri verilmesine igreti denmesi, bir miisamahadir. Zira 
igreti verme, menfaatleri bedelsiz olarak karsi tarafa mulketmek demektir. Oysa rehin alan kisi, ona 
malik degildir. Baskasi nasil malik olur? 

iareye (odiinc vermeye) terettiib eden tazminat sorumlurugunun olmamasi ve igretiyi geri almanin caiz 
olmasi gibi igreti akdine terettiib eden seyin, rehinenin rehin edene geri verilmesi durumuna terettiib 
etmesi nedeniyle rehin akdi igretiye benzemistir. Bu nedenle rehin akdine igreti (iare) de denilir. Bu 
hukiimler bakimindan vedia da ariye gibidir. Ancak rehin eden kisi, rehin alana rehineyi bir kisinin 
yanina emanet olarak birakmasi icin izin ve rehine, emanetcinin yaninda telef olursa, telef nedeniyle 
bore ortadan kalkmis olur. izin ile bir yabancinin yanma birakilmasi durumunda, vedia ile ariye 
arasinda fark vardir. Bu meyanda soylenecek sozler soylece ozetlenebilir: Rehinede vaki olan 
tasarruflar, alti maddede toparlanabilir: 

1- Ariye. 

2- Vedia. Bunun hiikmii onceki sayfalarda anlatilmisti. 

3- Rehin. Bu, rehni iptal eder. Rehine olan ayni baskasina ikinci kez rehin etmesi hususunda rehin eden 
kisi rehin alana izin verdiginde, birinci rehin akdi batil olur. Rehin alanm da rehin edene bu sekilde izin 
vermesi, yine onceki rehin akdini iptal eder. 

4- icare. Bunun iki hali vardir: 

a) Mustecir, rehin edonin kendisi olur. Ornegin Mehmet, Halid'e bir doniim arazi rehin eder. Sonra onu 
Halid'ten kiralar. Bunun hiikmii sudur: Yapilan kira sozlesmesi batil olur. Rehine de igreti veya emanet 
mal gibi olur. Telef edilmesi durumunda kiraci, yani rehin eden kisi, rehin alana tazminat odemez. 
Rehin alan kisi, dilediginde onu geri alabilir. 

b) Mustecir, rehin alanin kendisi olur ve rehineyi teslim almayi da icarla yeniler. Ya da mustecir, ikisi 
disindaki yabanci bir sahis olur. Onlarm izinleriyle rehineyi icar eder. Bu durumda rehin akdi batil 
olur. icar bedeli de rehin edene ait olur. Yabanci birine icarla verilmisse; icar akdini yapan, icar 
bedelini alir. Rehine, yeni bir akid yapilmadan rehinelik haline geri donmez. 

5- ey' (satis). Bunun hiikmii daha onceleri anlatilmistir. 

6- Hibe. Bu da bey' gibidir. Rehin eden kisi, rehineyi hibe etmesi icin rehin alana izin verirse, rehin 
akdi batil olur. Rehin edenin veya rehin alanin, ya da her ikisinin olumleriyle rehin akdi batil olmaz. 
Rehine, mirascilarm yaninda rehine kalmakta devam eder. 

Hanbeliler dediler ki: Rehine, ya sagilir ve binilir bir hayvan olur. Ya da hayvandan baska bir sey olur. 
Eger sagilir veya binilir bir hayvan ise rehin alan kisi, bu hayvana yaptigi masraf karsiliginda, rehin 
edenin iznini almaksizin ona binmek ve sutunii almak hakkina sahiptir. Ancak bu hususta adaleti de 
gozetmesi gerekir. Rehine binilir ve sagilir bir hayvan degilse, rehin alanin, rehin sebebinin karz 
olmamasi durumunda, karsiliksiz olarak rehin edenin izni olmadan da rehineden yararlanmasi caiz 
olur. Ama rehin sebebinin karz olmasi durumunda rehin alanin, rehin edenin izniyle de olsa, rehineden 
yararlanmasi helal olmaz. Ayni sekilde rehin edenin, rehin alanin izni olmaksizin rehinede tasarrufta 
bulunmasi da sahih olmaz. Mesela rehineyi vakfetmesi veya bir baskasina hibe etmesi veya ikinci kez 
birisine rehin olarak vermesi, ya da satmasi sahih olmaz. Ayni sekilde rehinenin bir ev olmasi 
durumunda, evde oturarak veya icara vererek veya igreti vererek veya bunlara benzer herhangi bir 
yolla rehineden yararlanmasi, rehin alanin izniyle olmadigi takdirde sahih olmaz. Yine rehin alan kisi, 
rehin edenin izni olmaksizin bu saydiklarimizi yapma yetkisine sahip degildir. Rehin edenle rehin alan 
anlasamadiklan takdirde, rehinenin menfaatleri askida birakilir. Eger rehine bir ev ise kilitlenir. 
Araziyse, rehin cozulunceye dek ondan yararlanilmaz. Rehinede, taraflardan birinin tek basina 
tasarrufta bulunmasi sahih olmaz, ister bitisik olsun, ister siit, yumurta, yiin gibi ayri olsun, rehineden 
elde edilen seyler ve rehineden diisen lif, dal ve hurma copleri ile agactan kesilen odunlar, evin 
enkazi... biitiin bunlar, rehin alanin elinde rehinedirler veya onun vekilinin veya taraflarm anlastiklan 
bir sahsin elinde rehin olarak dururlar. Bunlar, rehinenin satilmasi durumunda asillariyla birlikte satilir- 
lar. §ayet bekletilmeleri miimkiin degilse hemen satilip bedelleri rehin kilinir. Rehin eden kisinin 
rehineyi satma frhsusunda izin vermesi sahih olur. Bunun uc sekli vardir: 

1- Bedelin rehin kilinmasini sart kosmakla birlikte borcun odenme vadesi gelmeden once izin vermesi. 
Bu durumda satis ve sart sahih olur. 

2- Borcun bir kisminin odenme vadesi geldikten sonra rehinenin satilmasina izin vermesi. Bu durumda 



satis sahih olur. Satilan rehinenin bedelinden, odenme vadesi gelen borcun karsihgi alinir. Kalani da 
eger sart kosulmus ise rehine olarak 'kalir. 

3- Herhangi bir sart kosmaksizin borcun bir kismimn odenme vadesi gelmeden once rehinenin 
satilmasina izin vermesi. Bu durumda rehin akdi batil olur; satis gecerli olur. Renin alanin alacagi da 
guvencesiz kalir. 

Karz 

Karz'in Tanimi 

Bazan "kirz" seklinde esreli olarak da okunan "karz" (lugatte kesmek manasindadir. Senden baskasina 
verdigin ve sonra kendisine odettigin mala "karz" denilir. Qinkii bu, senin malindan kesilen bir 
parcadir. Karz talebinde bulunmaya ise "istikraz" denir. Ornegin "Mukaraza" ve "Kiraz"a gelince; 
bunlar aym anlamda olup bir sahsin, ticaret yapmasi icin bir baskasina, kari aralarinda anlastiklan 
oranda paylasmak iizere mal vermesidir. Karz'in fikihcilarin ls-tilahmdaki manasina gelince, 
mezhebierin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(10) Malikiler dediler ki: Karzin istilahl anlami, bir sahsin diger bir sahsa maddi kiymeti olan bir seyi, 
zimmete bagh olarak, bedelini geri aimak iizere ve iyilik olsun diye vermesidir... Yalniz karsi taraftan 
alinacak bedelin verilenden farkli olmamasi gerekir. Tanimda gecen "mali kiymeti olan sey" demekle, 
mali kiymeti olmayan seyler kapsam disina cikarilmis oldu. Sozgelimi, odunlarini tutusturmasi icin bir 
kimsenin bir baskasina bir ates parcasi vermesi ve adet geregi buna benzer kendi aralarinda alip 
vermeyi adet haline getirmis olduklari seyler karz olmazlar. £unku bunlarin mali kiymetleri yoktur. 
"Sirf erdemlilik olsun" soziiniin manasi, karzin menfaatinin sadece karz alana ait olmasi demektir kir 
bu kaydin konulmasiyla da riba akdi kapsam disina cikarilmis oldu. £imku riba, bir menfaat 
karsiliginda karz vermektir. Bu malm menfaati de karz verene ait olur. "Helal olmayan ariyeyi caiz kil- 
mayi gerektirmeyecek" kaydmi koymakla da ariye akdi kapsam disina ?ikarilmis oldu. Cimku ariye 
akdi, ariye alanin, ariye ile yararlanmasini caiz kilar. Ona karz adi verilmez. 
"Bedelini almak iizere" kaydini koymakla da bedelsiz hibeler kapsam disina cikarihnis oldu. 
"Karsi taraftan alinan bedelin karz olarak verilen mala muhalif olmamasi sarttir" soziiyle de selem ve 
sarf kapsam disina cikarihnis oldu. Selem akdi, selem sermayesinin, iizerine selem yapilan nesneye 
muhalif ohnasmi gerekli kilar. Sarf da boyledir. Sarfta, iki bedelden biri digerine muhaliftir. "Vadeli 
olmak iizere" soziiyle de misli miibadele kapsam disina cikarihnis oldu. Mesela bir olcek bugday ahp 
aym anda bunun mislini karsi tarafa verme muamelesi gibi. Buna karz degil de miibadele adi verilir. 
Kendisinde selem yapilmasi sahih olan her seyde karz yapilmasi da sahih olur. Bu seyler 
ticaret esyasi da olsalar, hayvan da olsalar, misli bulunur seyler de olsalar aym hiikme tabidirler. 
Hanefiler dediler ki: Karz, misli bulunur bir mail, mislini odetmek iizere bir baskasina vermektir. 
Karzda, karz olarak verilen seyin misilli olmasi sarttir. Misilli demek, birimleri arasinda degerleri farkli 
olacak kadar farkhhk bulunmayan seydir. Ornegin olceklenen, yumurta, sam cevizi gibi birbirine yakin 
irilikte olan sayilan, tartilan nesneler gibi. Misilli olmayan hayvan, odun, akar ve benzeri kiymetle 
takdir olunan seylere gelince, bunlarin karz olarak verilmeleri sahih olmaz. Karpuz, nar gibi selem 
akdinde de sozii edilen ve kiymetleri farkli olacak kadar birimleri arasinda acik fark bulunan sayihk 
nesneler de bunun gibidirler. Bunlarda karz yapmak sahih olmaz. Bir kimse bu seyleri karz olarak 
ahrsa, akid fasid olarak gerceklesir. Ama bir kimse, teslim almakla bunlara malik olur. Sozgelimi bir 
kimse, karz olarak bir deve ahr ve deveyi teslim ahnca, ona malik olur. Ama hi? bir sekilde deveden 
yararlanmasi helal olmaz. Onu sattigi takdirde satis akdi miilkiyet bakimindan sahih olarak gerceklesir. 
Ama bu akdi yapmakla giinahkar olur. Zira fasid akdin feshedilmesi vacibtir. Satis ise feshe engeldir. 
Bu kisi, vacibe aykin bir fiil islemistir; dolayisiyla giinahkar olur. 

Safiiler dediler ki: Karz, ser'an odiin? verilen sey icin kullamhr. Buna ornek olarak su ayet-i kerimeyi 
gosterebiliriz: 

Yalniz Allah rizasi i?in goniil hosluguyla karz verecek kimdir? 698 



Bakara: 245 



Burada karzm manasi, giizel bir sekilde verilen karz-i hasendir. ikraz manasina masdar iizerine de ltlak 
olunur. Karza "selef" adi da verilir. O, mislini geri vermek iizere bir seyi bir baskasina miilk etmektir. 
Zamanimizda diigiinlerde ve sevinc giinlerinde diigiin sahibine veya onun izin verdigi is erbabina 
verilen adet haline gehnis hediyeler de karz olurlar. Ciinkii bunlar, misli geri verilmek iizere bir mall 
baskasina miilk etmektir. Bazilari, bu nun geri verilmeyen bir hibe oldugunu soylemisler, diger bazilari 
da, bunda adete bakilacagini ileri surmiislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Karz, bir mall kendisinden yararlanacak birine vermek ve bedelini geri almaktir. 
Bu bir nevi seleftir. Ciinkii karz alan kisi, karz aldigi nesneden yararlanmaktadir. Bu, karz alanm mall 
teslim almasi halinde baglayici bir akid olur. Karz olarak veren kisi, akidten cayma hakkma sahip 
degildir. Ciinkii o, alacagi bedel karsiliginda karz verdigi nesne iizerindeki miilkiyetini zale etmistir. 
Karz alan kimseye gelince, bu karz akdi onun acisindan baglayici degildir ve acikca goriildiigii gibi o, 
karz akdinden cayabilir. 

Karzla tlgili Hiikiimler 

Karzla ilgili bir takim hiikiimler vardir ki, bunlar mezheblere gore genis olarak asagida anlatilmistir. 
(11) Hane filer dediler ki: Karzla ilgili hiikiimleri soylece siralayabiliriz: 

1- Karz olarak verilen sey, misliyle tazmin edilir. Bir kimse, olceklik bir seyi, mesela bugdayi karz 
olarak aldiginda, ancak aldigmin mislini vermekle yiikiimlii olur. Geri odeme esnasinda bu mislin 
pahaliligi veya ucuzlugu goz oniinde bulundurulmaz. Karz olarak alman sayilik ve tartilik nesnelerde 
de hiikiim aynidir. Bir kimse, revactaki kuruslari karz olarak alir ve bu kuruslar tedaviilden kaldirilirsa, 
ancak karz olarak aldigi kuruslarin mislini odemekle yiikiimlii olur. Ayni sekilde bir kimse bir kilo et 
karz aldiginda, aldigi giinkii fiyati bin lira oldugu halde daha sonra besyiiz liraya diiserse, karz alan kisi 
sahibine ancak bir kilo et geri vermekle yiikiimlii olur. Ayni sekilde ekmek karz alan kisi, aldigi sayida 
veya tartida ekmegi sahibine geri vermekle yiikiimlii olur. Ekmegin sayi veya tartiyla karz verilmesi 
sahih olur. 

2- Karzda ve karz olarak bir seyi teslim almada baskasina vekalet vermek sahih olur. Sozgelimi adamin 
biri, bir baskasina: "Bana sunu karz olarak ver" der, sonra bu seyi teslim almak iizere kendi yerine 
birini vekil tayin ederse sahih olur. 

istikraz ise, karz talebinde bulunmaktir ki, bunda baskasina vekalet vermek sahih olmaz. Adamin biri, 
bir baskasini, falan sahsa gidip kendisi icin bir seyi karz almak iizere vekil tayin ederse, bu hususta o 
kisi karz talebinde bulunanin vekili olmaz. Bu emri alan sahis, o seyi karz olarak isteyip teslim alir ve o 
seyi: "Bana emredene teslim ettim" der, emreden de inkar ederse, emredilen kisi o malm tazminatini 
odemekle yiikiimlii olur. Emredenin bir sey vermesi gerekmez. Ciinkii emredilen, emredenin vekili 
degildir. istikrazda elcilik sahih olur. Mesela adamin biri, falana gidip kendisi icin istikrazda bulunmak 
iizere birisini elci olarak gorevlendirir; elci de gidip ona: "Falan, senden su mall karz olarak istiyor" 
der, o da elciye karz olarak verirse; verilen mal, elciyi gorevlendiren emrediciye ait olur. Ama elci 
gidip de mal sahibine "bana su kadar mall karz olarak ver" diyerek, karzi kendi nefsine izafe eder ve 
mal sahibi de ona verirse, mal elcinin olur. Elci, mall kendisine gorevlendiren kimseye vermeyebilir. 
Buna benzer misaller yemin bahsinde de gecmisti. 

3- Bir kimsenin menfaat karsiliginda bir baskasina karz vermesi mekruhtur. Ama bu mekruhluk, 
menfaatin karz akdinde sart kosulmasi durumunda sozkonusu olur. Sozgelimi adamin biri bir 
baskasina, karsiligini ayni miktarda temiz olarak alma kosuluyla, yirmi olcek kirli bugdayi karz olarak 
verirse, bu karz akdi mekruh olur. Ama bir kimse bir baskasina kalitesiz bir seyi karz olarak verir de, 
karz olarak alan kisi akidte sart kosmaksizin bilahare karzm bedelim kaliteli olarak oderse, bunda 
mekruhluk olmaz. Yine bunun gibi bir kimse, kendisine pahali fiyatla esya satin almak iizere bir di- 
gerine karz olarak para verirse, hiikiim ayni olur. Ornegin bir kimsenin yanmda ipekli veya pamuklu 
her biri onbin lira degerinde olan elbiseler bulunup bir baskasi gelip ondan karz olarak ikiyiizbin lira 
karz olarak ister; karz olarak verecegi ikiyiizbin liranin bir kismini yanindaki elbiseleri yirmiser bin lira 
hesaplayarak ona satar, kalan kismini para olarak verirse, bu yaptigini karz akdinde sart kosmamissa 
caiz olur. Bazilari bunun yine de mekruh olacagini soylemislerdir. Ama karz akdinde sart kosulursa 



kesinlikle mekruh olur. Karz alan kimsenin, kendisine karz veren kimseye hediye vermesinin bir 
sakincasi yoktur. Ama bundan kacinmak daha faziletli olur. Yine bu ciimleden olmak iizere, bir kimse 
bir baskasindan kendisine karz olarak mal vermesini ister de, mal sahibi ona: "Bu elbiseyi benden 
yirmibin liraya satin al" der ve o da satin alirsa; sonra mal sahibi elbiseyi (onun hesabina) bir baskasina 
onbin liraya satar ve arkadasina, sattigi bu elbisenin bedeli olan onbin lirayi alip ilk musteriye teslim 
ederse; musteri de boylece (onbin lira aldigi halde) yirmibin lira borclanmis olursa, buna "bey'i ine" 
(devir satisi) denir. Bazilari bunun caiz oldugunu, bazilariysa mekruh oldugunu soylemislerdir. 
4- Kisitlilik altinda bulunan cocugun karz almasi caiz olmaz. Bir kimse ona karz olarak bir seyler verir 
de cocuk aldigini kaybederse, o mal sahibinin hesabina kaybolmus olur. Ama cocuk kisitlilik altinda 
degil ve tasarrufta bulunma iznine sahipse karz almasi sahih olur. £unku o, balig kimse hiikmiindedir. 
Bazilari derler ki; kisitlilik altinda bulunan cocuk, karz aldigini telef ederse tazminatini odemekle 
yukumlii olur. Bu nesne, kendiliginden telef olursa, ittifakla tazminat odeme yukumluriigu altina 
girmez. Bunak da bu hiikumler bakimindan cocuk gibidir. 

Safnler dediler ki: Karzla ilgili bazi hiikumler vardir ki, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Karzin riikunleri, bey'in riikiinleri gibidir. Karzda, karz olarak verilen seyin miktari belli olmalidir. 
Aym sekilde bey' akdi gibi, karzda da icab ve kabulun bulunmasi zorunludur. Icab bazan sarih, bazan 
da kinaye olur. Sarih icaba ornek olarak bir kimsenin bir baskasina: "Bu seyi sana karz olarak verdim" 
veya "selef ettim" demesini gosterebiliriz. "Bu seye, misli ile malik oldum" demek de boyledir. 
Kinayeye ornek olarak da, bir kisinin bir baskasina: "Bu seyi misliyle al" veya "bu seyi al ve bedelini 
geri ver" veya "bu seyi ihtiyaclarma harca ve bedelini geri ver" demesini gosterebiliriz. Hiikmi karzda 
icab ve kabul gerekmez. Ornegin bir kimse yitik bir hayvan bulur, ona gerekli nafakayi verirse; ona 
nafaka vermesi, sahibine karz vermesi hiikmiinde olur. Bunda icab ve kabul sart degildir. 

2- Karz veren kisinin teberru ehliyetine sahip olmasi sarttir. Velinin kendi velayeti altindaki kisitlinin 
malinin yagma veya diger yollarla zayi olmasindan korkmasi gibi bir zaruret olmadan malini karz 
vermesi sahih olmaz. Ama kadi, karz alanin emin ve varlikh biri olmasi durumunda kisitlinin malini, 
zaruret olmadan da karz olarak verebilir. Aym sekilde karz veren kisinin, malini verirken kendi hur 
iradesiyle vermesi sarttir. Diger akidlerinde de oldugu gibi, zorlanan kimsenin karz vermesi sahih 
olmaz. Karz alan kisiye gelince onun akilh ve balig olmasi, kisitlilik altinda bulunmamasi gibi 
muamele ehliyetine sahip olmasi sarttir. 

3- Karz olarak verilen seyin, eger bu sey zimmette nitelenen bir nesne ise, kendisinde selem akdi 
yapilmasi sahih olan seylerden olmasi sarttir. Mesela bir kimsenin, bir digerine: "Su nitelikteki devemi 
sana karz olarak verdim" demesi gibi. Ancak karz alan kisinin o deveyi derhal teslim almasi sarttir. 
Teslim almanin bir sure ertelenmesi sahih olmaz. Su da var ki, akid meclisinde teslim alinmasi sart 
degildir. Oradan ayrildiktan sonra da teslim almasi sahih olur. "Su deve" gibi muayyen ve hazirdaki bir 
seyse, derhal teslim alinmasi sart degildir. Qinku o, zimmette nitelenenden daha kuvvetlidir. Teslim 
alinmasinin ertelenmesi sahih olur. Selem bahsinde de anlatildigi gibi, muayyen seyin iizerine selem 
yapmak sahih olmaz. Ama karz olarak verilmesi sahih olur. 

"Kendisinde selem yapilmasi sahih olan" soziiyle, iizerine selem yapilmasi sahih olmayan zimmette 
nitelenen seyler kapsam disina cikarilmis oldu. Handle hayvan gibi. Zimmette nitelenen bu gibi 
seylerin karz olarak verilmeleri sahih olmaz. Bu gibi seyler iizerine selem akdi yapmak da sahih olmaz. 
Karzda, karz olarak verilen seyin, kendisi iizerine selem yapilmasi sahih olan seylerden olmasi sarttir. 
Cunkii iizerinde selem yapilmasi sahih olmayan sey, zabt altina alinamaz veya ender bulundugu icin 
mislini geri vermek imkansiz olur. Ekmek bundan istisna edilmistir. Ekmek iizerine selem akdi 
yapmak caiz olmaz. Ama ona ihtiyac umumi oldugu icin tarti ile karz verilmesi caizdir. Bazilari, 
ekmegin tarti veya sayi ile karz verilmesinin caiz olacagim soylemislerdir. Aym sekilde sayi hisseli bir 
akarm yansi, ornegin bir evin yansi da bundan istisna edilmistir. Evin yansi iizerine selem akdi 
yapmak sahih olmaz. Ama karz olarak verilmesi sahih olur. Karzda aranilan husus, karz olarak verilen 
seyin, karz veren kisiye geri verilmesi miimkiin olan mislinin bulunmasidir. Sayi hisseli evin yarisina, 
diger yansi tekabiil eder ve bu yari, diger yarinin tamamen mislidir. Bu durumda karz alan kisinin, karz 
verene diger yariyi geri vermesi sahih olur. Diger yari, aldigi yarinin tamamen mislidir. Bunda selem 
yapmak sahih olmaz. £unku bu ender bulunan bir seydir. Evin yarisinin misli, ancak ikinci yansidir. 
Bu yansi da tukenirse, mislinin bulunmasi imkansiz olur. Bu nedenle evin yari sayi hissesi iizerine 



selem yapmak sahih olmaz. Ama akarin iicte ikisi veya tumiiniin karz edilmesi sahih olur. Nitekim 
onda selem yapmak da o zamanda misli bulunmadigindan dolayi sahih olmaz. "Akarin iicte ikisi veya 
tiimiinun karz olarak verilmesi ve karsiliginda bedel olarak baska bir akarin verilmesi sahih olur. 
Cunkii onun mana ve suret bakimindan mislini geri vermek gerekmez. Aksine karzda karsiligin baska 
bir akardan verilmesi de yeterli olur" demek mumkiin degildir. Cunkii boyle bir muamele, taraflar 
arasinda anlasmazliga yol acar. Karz veren kisi, ancak karz verdiginin sureten misline razi olur ve onun 
baska akardan karsiliginin kendisine verilmesini kabul etmeyebilir. Ama karz veren kisi ewel emirde 
buna razi olursa karz akdinin sahih olacagi asikardir. 

Bundan da anlasihyor ki, misli bulunan ve kiymeti olan seylerin karz olarak verilmeleri caiz olur. Misli 
bulunan seyi karz alan kimse; ister sayili nakit olsun, ister baska sey olsun, onun mislini, karz verene 
geri vermekle yukumludur. Bir kimse nakitleri karz olarak bir sahistan ahr ve bu nakitler tedaviilden 
kaldinhrsa; eger onemsiz olmayacak derecede kiymeti varsa, sadece mislini sahibine geri vermekle 
yukumlii olur. Ama onemsiz kiymeti varsa, kiymetini sahibine geri vermekle yukumlu olur. Kiymetini 
hesaplarken de, sahibinin kendisinden odeme talebinde bulundugu zamana en yakin vakitteki kiymeti 
esas alinir. Altin ve giimiis disindaki madenlerden yapilma fiiliis-ler (kuruslar) da bunun gibidir. 
Kiymetli olan nesnelerin karz olarak alinmasina gelince; karz alan kisi, sureten onun mislini sahibine 
geri vermekle yukumlu olur. Sozgelimi bir deveyi karz olarak alan kisinin, onun misli bir deveyi 
sahibine geri vermesi gerekir. Deve yerine bir inegi vermesi sahih olmaz. Evet, karz olarak aldigi seyin 
daha giizel ve daha buyugiinii geri vermesi sahih olur. Zira Peygamber (s.a.v.) alti yasindaki bir deveyi 
karz olarak almis ve sahibine bunun misli olan yedi yasindaki bir deveyi geri vermisti. 
4- Miktar veya nitelik bakimindan bir fazlaligi geri vermek gibi, karz verene menfaat saglayan bir 
sartin ileri suriilmesi durumunda karz akdi fasid olur. Mesela bir kimse bir digerinden, temiz olmayan 
bugdayi karz ahr 

da sahibi kendisine elenmis ve temiz bugdayi geri vermesini sart kosarsa veya bir kimse altin geriye 
vermek kosuluyla bir kimseden giimiis karz alirsa, yapilan karz akdi fasid olur. Bir kimse sartsiz olarak 
karz aldigini fazlasiyla geri verirse, yukanda gecen hadise gore iyi bir is yapmis olur. Bir kimse re- 
hinsiz, kefilsiz veya sahitsiz karz vermeyecegini sart kosarsa, bu sart, akdin geregidir. Hiilasa karz 
akdinde ileri siiriilen sartlar uc kisma ayrilirlar: 

a) Sartin karz verene menfaat saglamasi. Bu durumda ileri siiriilen sart fasittir ve akdi de fasit kilar. 

b) Sartin karz alana menfaat saglamasi. Ornegin karz alan kisinin kaliteli mail karz aldigi halde, 
kalitesiz mall geri vermeyi sart kosmasi gibi. Bu durumda sart fasit, akid sahih olur. 

c) Sartin, rehin veyafkefil talebinde bulunmak gibi karz olarak verilen mall giivenceye baglamak icin 
ileri siirulmesi. Bu sart sahih ve gecerli olur. 

Biitiin bunlar, sartin karz akdinde ileri suriilmesi durumunda sozkonu-sudur. Ama akidten once olursa 
her iki taraf diledikleri sartlari ileri siiriip bunlardan akidte soz etmeksizin anlasabilirler. Bu durumda 
ileri siiriilen sartlar, akdi fasit kilmazlar. Burada insani ribadan kurtaracak bir hileden so-zetmemiz 
yerinde olur. §6yle ki: Bir kimse, bir baskasindan bir mall karz olarak almak istemesi ve karz verenin 
ona karz verecegi mall degerinden fazla bir fiyata satmasi, sonra aym mall sattigindan daha ucuza 
ondan geri satin almasi ve esyanin bedelini ona vermesi sahih olur. Boylece karz veren kimse, elde 
etmek istedigi fazlaligi elde eder ve bu, riba da olmaz. Ornegin bir kimse bir digerine bir olcek bugdayi 
ikiyiiz liraya satar. Oysa bir olcek bugdayin degeri yiizelli liradir. Sonra bu bir olcek bugdayi ondan, 
gercek degeri olan yiizelli liraya satin ahr. Boylece elde etmek istedigi fazlaliga kavusur ve ribadan da 
kurtulmus olur. 

Malikiler dediler ki: Karzla ilgili hiikiimleri soylece siralayabiliriz: 

1- Cinsi, selemi kabul eden her seyin; ornegin olceklenen, tartilan, sayilan seylerin karz olarak 
verilmeleri sahih olur. Bu saydigimiz cinslerden her biri, selemi kabul eder. Mesela bugday, olceklik 
oldugu icin selemi kabul eder. Her ne kadar bazan selemi kabul etmese de, et de ayni hiikme tabidir. 
Etin karz olarak verilmesi mumkundiir. Sozgelimi olcek veya tarti aleti belirsiz olursa, onun iizerine 
selem akdi yapmak sahih olmaz; ama karz akdi yapmak sahih olur. Mesela bir kimse bir digerine, 
canak veya comlekle olcerek karz verir ve ayni canak ve comlekle olcerek bedelini kendisine geri 
vermesini sart kosarsa, yapilan karz akdi sahih olur. Selemde ise ancak halk arasinda bilinen olcii ve 
tarti aletleriyle selem akdi yapmak sahih olur. Kile, kilo, batman ve okka gibi. Ayni sekilde hayvanin 



ve ticaret malinin da karz olarak verilmesi sahih olur. £unkii bunlarda selem yapmak sahih olur. §u 
halde once de belirtildigi gibi bunlarin da karz olarak verilmeleri sahih olur. 

2- Karz veren kisinin karz alandan hediye almasi haramdir. Meger ki karzdan once hediye vermeyi 
adet haline getirmis olsun veya hisimlik ve benzeri hediye vermeye sebep bir durum meydana gelsin. 
Bore icin hediye vermeye gelince, bu zahiren de batmen de haram olur. Sirf sevgi ve dostluk icin 
hediye verilirse, bu batmen helal olur. Zahiren kadi bunu onaylamaz. Aym sekilde menfaat getirici bir 
sartin karz akdinde ileri suriilmesi de haram olur. Mesela bir kimse bir digerine zayif bir nesneyi karz 
olarak verir de, bedelinin saglam olarak kendisine geri verilmesini sart kosarsa, bu sart haram olur. Bir 
kimsenin gift siiremeyen bir okiizii baskasina karz olarak verip de bedel olarak gift siirebilen bir okuzu 
kendisine geri vermesini, ya da kirli bugdayi karz olarak verip de bedel olarak temiz bugdayi kendisine 
geri vermesini sart kosmasi sahih olmaz. 

3- Karz alan kisi, karz olarak kendisine verilen nesneye sadaka, hibe ve ariyede oldugu gibi, sirf akidle 
malik olur. Karz alan kisi, o nesneyi teslim aldiginda, karzm ya belli bir vadesi olur veya olmaz. Belli 
bir vadesi varsa, vade geldiginde, emsallerinin normal olarak kendisinden yararlanacagi bicimde 
yararlanamamis olsa bile, sahibine geri vermesi gerekir. Ama belli bir vadesi yoksa, ya bu gibi seyleri 
hususi bir vakitte sahibine geri vermek adet haline getirilmistir. Mesela bugday karz aldiginda, adete 
gore bugdayin mislini hasat mevsiminden sonra geri vermek gerekir. Ya da karz alinan nesnenin geri 
verilmesi hususunda bilinen bir adet yoktur. Bu hususta bir adet oldugu takdirde ona uyulur. Tipki belli 
vadenin sona ermesi aninda, malm sahibine geri verilmesi gibi. Bu durumda adete gore belli vakitte, 
karz olarak almmis nesneyi sahibine geri vermek gerekir. Eger adet yoksa, ancak emsallerinin 
yararlanabilecegi kadar o nesneden yararlandiktan sonra sahibine geri vermesi gerekir. 

Karz alan kisinin, karz aldigi nesnenin mislini sahibine geri vermesi caiz olur. Dilerse, misli olsun 
olmasin, aynini da geri verebilir. Yalniz bu aynm, noksanlasarak veya artarak degisiklige ugramamis 
olmasi sarttir. Eger degisiklige ugramissa, mislini geri vermek vacib olur. 
Hanbeliler dediler ki: Karzla ilgili bazi hukumler vardir ki, bunlari soylece siralayabiliriz:; 

1- Satihnasi caiz olan oleeklik, tartihk, sayilik, metrelik ve bunlara benzer satihnasi caiz olan her 
ayinda karz akdi yapmak sahih olur. Menfaatlerin karz olarak verilmesi hususunda ihtilaf edilmistir. 
Mesela bir kimsenin bir digeriyle, bir gun onun kendisiyle bicim yapmasi, bir baska gun kendisinin 
onunla bicim yapmasi uzerine karz anlasmasi yapmasinin caiz olup ohnadigi hususunda goriis ayriligi 
vardir. Bazilari bunun caiz oldugunu; bazilariysa caiz olmadigini soylemislerdir. 

2- Karz olarak verilen seyin miktan bilinmelidir. Eger oleeklik bir seyse halk arasinda bilinen kile, 
kadeh ve benzeri seylerle miktarinin bilinmesi gerekir. Aym sekilde tartihk bir nesneyse; batman, okka, 
kilo gibi halk arasinda bilinen bir agirlik olciisuyle miktarinin aciklanmasi gerekir. Olcek veya tarti 
aleti, ganak ve comlek gibi belirsiz olursa; mesela bir kimse tepsiyle veya comlekle oleerek bir digerine 
karz verirse, bu karz akdi, selemde oldugu gibi sahih olmaz. Olcii ve tarti aleti de bunun gibidir. Olcii 
aletinin halk arasinda bilinen metre ve yarda gibi bilinir olmasi sarttir. Karz olarak verilen nesnenin 
niteliginin de bilinmesi sarttir. Mesela bir kimse, bir digerine para karz verecek olursa, paranin Turk 
lirasi veya Amerikan dolan gibi niteliginin bilinmesi veya bir kimse bir baskasina bugday karz 
verirken bugdayin floransa veya pencuma bugdayi oldugunun bilinmesi gerekir. 

3- Karz veren kisi, teberru ehliyetine sahip olmalidir. £ocugun, delinin ve benzerlerinin karz vermeleri 
sahih olmaz. 

4- Karz akdi, karz olarak verilen sey oleeklik de olsa, tartihk, sayilik, metrelik ya da bunlardan baska 
bir sey de olsa, teslim alinmakla baglayici olur. Karz alan kisinin karz aldigi malla, kendisine karz 
veren sahistan bir esya satin almasi caizdir. Mesela Mehmed, Ali'den yiizbin lirayi karz olarak alirsa, 
Mehmed'in bu parayla Ali'den bir ev veya herhangi bir sey satm almasi caiz olur. Mai sahibinin, karz 
verdigi kimsenin teslim almasindan sonra, karz verdigi nesneyi ondan geri alma yetkisi yoktur. Ancak 
karz alan kisi iflas eder ve karz veren kisinin, karz bedelini ondan teslim almasindan once iflas 
nedeniyle kisitlilik altina alinirsa, bu durumda karz olarak verdigi seyi ondan geri almasi sahih olur. 

5- Karz olarak verilen sey misli ise -misli, kendisine mubah bir sanatin taalluk etmedigi Oleeklik ve 
tartihk seylerdir karz alan kisi "onun mislini sahibine geri vermekle yukumlu olur. Ama karz olarak 
aldigi seyin aynisini sahibine geri vermekle yukumlu olmaz. Zira karz akdiyle o kisi, karz aldigi seyi 
teslim aldiginda tarn bir miilkiyetle ona sahip olur. Onu diledigi gibi tuketebilir. Aynisini sahibine geri 



verme durumunda, sahibi onu kabul etmekle yiikiimlii olur. Meger ki o nesnede bir ayip meydana 
gehnis olsun. Mesela bugday karz alirsa; bugday lslanir, kokusur veya bunlara benzer bir ayipla 
ayiplanirsa, o zaman sahibi aynisini kabul etmekle yiikumlu olmaz. Ama karz olarak verilen nesne, 
misli bulunur bir sey degilse, karz alan kisinin, onun kiymetini sahibine geri vermesi gerekir. Aynisini 
geri verdigi takdirde sahibi onu kabul etmekle yukumlu olmaz. Zira onun icin hak olan, degeridir. Mi- 
silli olan nesnelerde mislini geri vermek vacib olur. Odeme esnasinda karz almdigi giine nisbetle 
degeri artsin veya eksilsin, hukiim aynidir. Bir kimse, olcegi yiiz liraya oldugu zaman bugday karz ahr 
da odeme vadesi gelip cattiginda bugdaym bir olcegi elli liraya diiserse; borclu, degerine bakmaksizin 
sadece aldigi miktarda bugdayi geri vermekle yukumlu olur. Bir kimse, olcekienen veya tartilan misli 
bulunur bir mall karz olarak ahr da sonra o mal bulunamazsa, piyasadan kalktigi giindeki degerini 
sahibine geri vermekle yukumlu olur. Ama olcekienen ve tartilan seylerden baska karz alinmis seylerin 
degerini geri vermek gerekir. Bir kimse sayi ile ekmek karz aldiginda hicbir sart ileri siirmez ve hicbir 
niyet giitmezse, bu akid caiz olur. 

6- Karz akdinde, karz verene menfaat getirecek bir sartin ileri suriilmesi caiz olmaz. Ornegin karz 
verenin, karz alana, kendisini bedavaya veya ucuz fiyata bir evde barindirmasini veya karz aldigi malm 
bir miktarini kendisine vermesini veya kendisine bir hediye vermesini veya bunlara benzer bir is yap- 
masini sart kosarsa, bu caiz olmaz. Aym sekilde karz alan kimsenin de karz olarak aldigindan daha 
azini sahibine geri vermeyi sart kosmasi da caiz olmaz. Karz olarak verilen mall giivence altina almak 
amaciyla bazi sartlar ileri siirmeye gelince; ornegin karz verenin, karz isteyene: "Bana sunu rehin 
vermen kosuluyla sana karz veriyorum" veya "bana kefil getirmen kosuluyla sana karz veriyorum" 
derse, bu sart sahih ve gecerli olur. 

Hacr (Kisithhk) 

Hacr in liigat anlami menetmektir. Ornegin "katele" kalibinda "hacere aleyhi hacrenf denildiginde; bu, 
bir baskasini tasarruftan menetti manasina gelir. Hacr, "ha" harfinin fethasiyla okundugu gibi, "hicr" 
seklinde, "ha" harfinin kesresiyle de okunur. Bu nedenle Kabe'deki hatim'e de "hicr" denilmistir. 
Cunku o, insanlarla Kabe arasinda bir maniadir ve insanlari Kabe'ye uzak tutar. Akla da hicr denir. 
Cunku o, sahibini kotii fiilleri islemekten alikoyar, meneder. Cenab-i Allah da bu anlamda soyle 
buyurmustur: 

"Muhakkak bunlarda hicr (akil) sahibi icin bir ikna kuvveti vardir. 699 

Hacr'in ser'i anlamina gelince, mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(12) Hanefiler dediler ki: Hacr, hususi bir sahisla ilgili olarak hususi bir tasarruftan veya bu tasarrufun 
ge?erli kilinmasindan hususi bir sekilde menetmekten ibarettir. Hacr, yasi kucuk olan kimseyi, deliyi 
ve benzerlerini, -eger sirf zarar ise- konusma tasarrufundan menetmektir. Cocuk esini bosar veya 
kolesini azad ederse, bu sozii asla tahakkuk etmez. ^iinkii bu sirf zarardir. Ama sirf fayda ise, mesela 
bir kimse kendi malini cocuga hibe eder, ?ocuk da: Kabul ettim" der veya buna benzer bir soz soylerse, 
bunda kendisi icin muhakkak bir menfaat vardir. Bu sozii sahih ve gecerli olarak tahakkuk eder. 
Velisinin iznine bagh olmaz. Eger sozii hem faydaya, hem zarara muhtemelse ve cocuk da satmanin ve 
satinahnamn anlamini biliyorsa, yani satin alman esyaya karsilik bedel verildigini, bedel vermeden 
esyayi satin alamayacagini biliyorsa; satmasi ve satmalmasi velinin onayina bagh olarak gerceklesir. 
i?inde fahis bir aldatma sozkonusu olmadigi takdirde velisi onun alisverisini onaylayabilir. Bu, daha 
once de aciklanmisti. Ama cocuk, satma ve satinalmanin anlamim asla bilmiyorsa, bu alandaki 
tasarrufu, daha isin basindayken ger?eklesmez. 

Fiillerdeki hacre (kisitliliga) gelince, bunun mucib sebebi yas ku?uklugu ve delilik degildir. ^ocuk 
uyumakta olur da bir camin iizerine yuvarlanip cami kirarsa, tazminat odemesi gerekir. Eger mall 
varsa, bu tazminat onun malindan alinir. Aym sekilde deli de bir seyi telef ederse, o seyin tazminatini 
odemekle yukumlu olur. isledigi fiil, hudud ve kisas gibi siipheyle bertaraf edilecek bir hukiimle 
ilgiliyse, ?ocuk ve delideki kasitsizlik, onlann cezalandinlmalarina engel olur. Cocuk zina eder veya 
bir kimseyi olduriirse, hadd veya kisasa tabi tutulmaz. Cunkii ileride de aciklanacagi gibi bunda kasit 
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yoktur. 

Hacr, tasarruf hiikmiiniin sabit olmamasi anlaminda da tefsir edilebilir. Buna gore cocuk ve deli, bu 
acidan kisith olurlar. Haddi gerektiren zina, kati ve benzen fuller acisindan kisith (mahcur) olmazlar. 
Cunkii vukuundan sonra ozellikle bu fiillerden onlari men etmek mumkiin degildir. Onlar kisitlidirlar, 
yani onlarin fiillerinin hiikmii yoktur. isledikleri fiil, had ve cezayi gerektirmez. 

Malikiler dediler ki: Hacr, hukmi bir sifattir. Seriat bu sifatla hiikmeder. Hacr, kendisiyle nitelenen 
sahsin kendi giiciinii asan tasarruflarinin gecersiz kilinmasini gerektirir. Nitekim malinin iicte birini 
asan teberru tasarrufunun da gecersiz kilinmasini gerektirir. Birinci tanima cocugun, delinin, sefihin, 
miiflis ve benzerlerinin kisitliligi girer. Bunlar, kendi giiclerini asan tasarruflardan menedilirler. 
Bunlardan birisi bir sey satar, satin ahr veya teberru ederse, tasarrufu askida kahr ve uygulanamaz. 
Velisi onaylamadan gecerli olmaz. Nitekim bu, bey' bahsinde de anlatilmisti. ikinci tanima -bu 
tanimda, onun malinin iicte birini asan teberruunda tasarrufu menedilir demistik- hastanm ve zevcenin 
hacirleri girer. Hasta ve zevce, satma ve satin alma tasarrufundan menedilmez|er. Ancak mallarinin 
iicte birini asan teberru tasarruflarmdan menedilirler. Hastanin, malinin iicte birini teberru etmesi, aym 
sekilde zevcenin de kendi malinm iicte birini teberru etmesi sahih olur. Ama mallarinin iicte birini 
asacak kadar teberruda bulunmalari sahih olmaz. 

Safiiler dediler ki: Ser'an hacr, bazi ozel sebeplerden dolayi mali tasarrufta bulunmaktan men etmektir. 
"Mali tasarrufta bulunmaktan menetmektir" soziiyle diger alanlardaki tasarruflar kapsam disina cikaril- 
mis oldu. Bu gibi tasarruflarda hacr (kisitlilik) yoktur. Sefihin, muflisin Ve hastanin hul talak, zihar, 
cezayi gerektirici ikrar ve vacib olsun mendub olsun bedeni ibadetler gibi hususlarda tasarrufta 
bulunmalari sahih olur. Bunlarin mali ibadetlerine gelince, ancak hac gibi farz olanlari gecerli olurlar. 
Ama nafile sadakalar gibi mendub ibadetleri gecerli olmaz. Cocuk ve deliye gelince, bunlarin hi? bir 
tasarruflan sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Hacr, mal sahib ini malindan tasarrufta bulunmaktan menetmektir. Bu men, seriat 
tarafindan olabilir. Cocugu, deliyi ve sefihi menetmek gibi. Hakim tarafindan olabilir. Hakimin 
musteriyi, pesin bedelini odemedikce satin aldigi malda tasarrufta bulunmaktan menetmesi gibi. 

Hacr Sebebi 

islam hukukunda kesin olan goriise gore, hacr sebebi bir tanedir ki, o da biitiin onemli meselelerde 
oldugu gibi, insan turiinun yararidir. islam hukuku, koydugu biitiin hiikiimlerde, fert olsun toplum 
olsun, insanlarm mutluluklarmi ama? edinir. Onun genel kurallari ve saglam temelleri, insanlar 
arasinda yardimlasmanm zorunlulugunu hiikme baglamistir. Gucliinun, imkan nisbetinde zayifa yardim 
etmesini, buyiigiin de kendi idaresi altindaki kii?uge destek olmasini ve biitun samimiyetiyle onu 
korumasini zorunlu kilmistir ki, din ve diinya bakimindan yararma olacak firsatlari zayi olmasin. 
Cenab-i Allahin kendisine tabii bir sefkatle sefkat gosterecek baba, kardes veya akraba gibi bir 
koruyucudan yoksun biraktigi ve boylece belaya maruz kalan ?ocuklara, baska kimselerden bazi 
koruyucular vermistir. iste yiice Allah, hakimi bu gibi cocuklarin kayyumlugunu yapacak ve ter- 
biyelerini iistlenecek, yararini gozetecek, servetini arttirmak i?in gerekli ?abayi gosterecek birini 
secmekle yiikiimlii kilmistir. Bu kayyum, ?ocugun insanlar arasinda kendisine en yakin olan akrabalari 
gibi cocuga yardimci olacaktir. Yiice Allah velilere ve vasilere, yetimlerle diiskiinleri vasiyet etmistir. 
Onlari ihmal etmekten ve mallarina goz dikmekten sakindirmistir. Rablerinden korkanlarin derilerini 
iirpertecek bi?imde sakindirmistir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Oldukten sonra geride aciz ve kucuk ?ocuklar biraktiklari takdirde gadre ve zulme ugrayacaklar diye 
endise edenler, himayeleri altindaki yetimler hakkinda da aym korkuyu tasisinlar. Boylece Al-lahdan 
sakinip kendi evlatlan yerinde olan yetimler hakkinda da gercek ve dogru soz soylesinler. Yetimlerin 
mallarini zulmen yiyenler, karinlarina ancak bir ates yerler ve yakinda alevli atese gireceklerdir. 700 
Bir baska ayet-i kerimede de soyle buyurulmaktadir: 

"Ey yetimlerin velileri. Yetimleri nikah cagma ermelerine kadar deneyin. Eger buluga vardiktan sonra 
kendilerinde bir akil ve riisd goriir ve anlarsaniz, mallarini hemen onlara teslim edin. Biiyiiyecekler de 
ellerine alacaklar diye o mallari israfla yemeye kalkmayin. Veli zenginse, yetimin malina dokunmasin. 
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Ayet-i kerimede yoksul olan vasinin, kendi idaresi altindaki kisitlmin malmdan, cahsmasinm iicretini 
halk arasindaki orfe uygun miktarda almasinin sahih olacagina delalet vardir. Cenab-i Allah'in birinci 
ayet-i kerimede vukuu yakin derecede mumkiin olan bir tarzda vasileri nasil sakindirdigina bir bak! 
Onlari kisitliya iyi davranmaya nasil tesvik etmis olduguna da bir bak. Zayif ve kucucuk cocuklari 
bulunan vasi, oliip de onlari geride birakmasi durumunda halkm kendi cocuklarina ne sekilde muamele 
etmesi gerektigini bir diisunsiin de, Cenab-i Allah'in kendisini iizerlerine vasi tayin ettigi cocuklara 
oylece davransin. §unu da bilsin ki, kendisi, fiillerinde ve sozlerinde Allah'tan sakindigi takdirde kendi 
cocuklari icin giizel ornek olacaktir. £ocuklari bu faziletlerini diger insanlara da aktaracaklardir. 
Ayrica geriye giizel bir am ve iyi bir eser birakacaktir. Dahasi, insanlarin gonliinde taht kuracak, bu 
mevkii sayesinde insanlar, onun ardisira kalan zayif durumdaki coluk cocuguna sevgiyle bakacaklar, 
hizmetlerine kosup onlara gerekli yardimi gostereceklerdir. 

Sonra kendi idareleri altindaki yetimlerin mallarina goz dikenlere yapilan siddetli tehdide de bak! 
Onlarin mallarindan yedikleri seyi Cenab-i Allah'in, kendi karinlarina koyduklari birer ates parcasina 
benzetmesinden daha siddetli bir tehdit diisuniilebilir mi? Onlar her ne kadar bu diinya hayatinda 
yetimlerin mallarini yemekte gecici bir lezzet duymaktaysaiar da, kiyamet guniinde kendi bagir- 
saklarinda alevlenen bir atese atilacaklardir. Yediklerinin sadece cehennem atesi oldugunu da 
bileceklerdir. iste bunda, yetim malina yaklasmaktan son derece sakinjjirici ve korkutucu beyanlar 
vardir. islam hukuku, biiyukleri kiiciiklere yardim etmeye tesvik ettigi gibi, aym sekilde Cenab-i 
Allah'in kendilerine akil nimeti verdigi kimseleri de, her ne kadar buyuk olsalar da akil nimetinden 
mahrum olanlara yardim etmeye tesvik etmistir. Zira Cenab-i Allah'in zayif akillilik ile kendilerini 
miiptela kildigi ve idrak yoksunluguyla belaya ugrattigi kimseler, bu diinya hayatinda yasca ve bedence 
buyiik de olsalar cocuklar gibidirler. insani hayvandan ayiran sey akildir. Akil gidince insan, cocuk 
gibi olur. Oylelerini kotii kimselerin pen?esine terket-mek dpgru olmaz. Ku?ukluk ve delilik sebebiyle 
cocuklarla delileri kisitlilik altina almak, miisliiman din liderleri arasinda ittifakla kabul edilen ve bu 
gibi insanlarin yararina olan bir seydir. Ama kotii tasarruf, sefihlik, savurganlik ve ileride 
anlatacagimiz bunlara benzer sebeplerden otiirii akilli ve yasli kimseleri kisitlilik altina almaya gelince, 
bu hususta ihtilaf edilmistir. 
Ama cumhur imamlarin ve 

(13) Hanefiler dediler ki: Sefihligin hacr (kisitlilik) sebebi ohnadigini soyleyen, sadece imam Azam 
Mir. imameyne gelince; onlar, cumhur imamlarin dedikleri gibi, sefihin de kiictik cocuk ve deli gibi 
kisitlilik altina alinmasi gerektigini soylemislerdir. Bundan da acikca anlasihyor ki imam Azam, 
mallann hapsedilmemesinden yanadir. Tasarruf ehliyetine sahip olup malini giizelce isletebilen kimse, 
kendi malinda tasarrufta bulunabilir. Tasarruf ehliyetine sahip olmayip savurganlik yapan kimsenin 
cezasi, malinin kendi elinden alinarak tasarruf eden bir ele aktarihnasidir. O ve baskalan boylece o 
maldan yararlanirlar. Bu nedenle imam Azam der ki: Hakimin hiikmii olmadan vakif baglayici olmaz. 
Nitekim bu, vakif bolumiinde de ele alinacaktir. Hiir ve akilli kimse, fasik da olsa savurgan da olsa, 
kisitlilik altina alinamaz. §u da var ki, imam Azam soyle der: Akilli kimsenin kisitlilik altina 
alinmasinin sebeplerinden biri de, zaran baskasma bulasan bir is yapmasidir. Ornegin tiptan iyice 
anlamadigi i?in baskasma zarar veren cahil doktor gibi. insanlari saptiran veya batil hilelerle onlara 
fetva vererek ciddiyetle sakayi birbirine karistiran cahil muftu de bu hiikme tabidir. insanlara tuzak 
kurarak mallarini alan kimse de boyledir. Buna ornek olarak muflis kiralayiciyi gosterebiliriz. Miiflis 
kiralayici, yaninda hi?bir sey olmadigi halde insanlara deve ve benzeri seyleri kiraya verecegini 
soyleyerek onlardan kira bedelini pesin olarak alan kimsedir. Kendilerinden kira bedeli aldigi kimseler, 
kiraladiklari hayvanlari almak iizere yanina geldiklerinde onlardan ka?ar ve mallarini zayi eder. 
imam Azam'in, bu tic kimsenin kisitlilik altina alinmasinin gerekli oldugunu nasil soyledigi sorulabilir. 
Oysa kendisi, hiir ve akilli kimselerin kisitlilik altina alinmalarinin sahih olmayacagim soylemistir. 
Buna cevaben deriz ki: O, bunlarin once anlatilan ser'i anlamda kisitlilik altina alinmalarim kas- 
detmemistir. Buradaki kisitliliktan kasit, onlarin tasarruflarimn ge?ersizligi degil de bu isi yapmaktan 
fiilen menedilmeleridir. Hakim, cahil doktorun tip meslegini icra etmesine izin vermez. Bilgisiz ve 



ciddiyetle sakayi birbirine karistiran muftiiniin insanlara fetva vermesine de izin vermez. Ama bunla 
sahih tasarruflan vaki olursa; mesela; bilgisiz bir miiftii, sahih bir hiikiimle fetva verirse bu tasarrufu- 
gecerli olur. 

islam bilginlerinin cogunlugu, kisitlilik altina alinan akilli ve yasli kimselerin de cocuk ve deli 
hiikmiinde oldugunu soylemislerdir. Ciinkii kisitliligin konulmasina sebep olan netice, sefihte tahakkuk 
etmektedir. lyi tasarrufta bulunmayan sefih, tipki cocuk ve delinin kendi mallarini telef ettikleri gibi, 
eninde sonunda kendi malini telef eder. Kisitlamanin, kisitlinin yararina oldugu gozoniine alinirsa, yine 
onun yararina olarak sefihin de kisitlilik altina alinmasi zorunlu olur. Bu, ayni zamanda insanlarin da 
yararina olur. Cunkii sefih, kisitlilik altma alinmadigi takdirde, insanlarla muamelede bulunacak ve 
ister istemez onlarin mallarina zarar verecektir. Bu nedenle Allahii Teala soyle buyuruyor: 
"Allah'in, sizi basina diktigi mallannizi akh ermezlere vermeyin. 702 

insanlar yararina konulan kisitlilik sebeplerinden biri de, bore nedeniyle kisitlilik altina almaktir. 
Bundan da anlasiliyor ki, kendisiyle amel olunan meshur kisitlilik sebepleri, cogunlukla uc tanedir: 

1- Kucukluk. 

2- Delilik. Bunaklik da delilik gibidir. 

3- Sefihtik. 

Kolelik gibi diger bazi kisitlilik sebepleri vardir. Kole, miilk edinmeye ehil olmadigi icin kisitlilik 
altindadir. Onun izinsiz olarak baskasinin miilkiinde ve diger seylerde tasarrufta bulunmasi sahih 
olmaz. 

Kiiciigiin Kisitlilik Altina Alinmasi 

Kucukluk, dogduktan buluga erinceye kadar insanda var olan bir niteliktir. Kucuklugun sebebi, 
insandaki beseri giiclerin olgunlas mamasidir. Bu nitelik her ne kadar insan fertleri icin cogunlukla zo- 
runluysa da, bazan insanlar nadiren de olsa -mesela Adem (a.s.) ve Havva validemizde oldugu gibi- 
kucuklugu yasamadan biiyiik olabilirler. 

Kuciigiin Buluga Ermesinin Alametleri 

Kucugun buluga erdigi, bazan yas ile bilinir. Bazan da her ne kadar kesinlesen bulug yasina kavusmasa 
bile, onun buluga erdigine delalet eden bir takim alametlerle bilinir. Bu alametler, asagida mezheblere 
gore tafsilath olarak a?iklanmistir. 

(14) HANEFILER dediler ki: Erkekte bulug, ihtilam olmasiyla, menisinin akmaya baslamasiyla ve 
kadini gebe birakmakla bilinir. Kadinda ise bulug, hayiz ve gebelikle bilinir. Erkek ve kadinda bu gibi 
alametler goriilmediginde, buluga ermeleri yas ile bilinir. Yaslan onbese geldiginde, miiftabih kavle 
gore buluga ermis olurlar. Ebu Hanife der ki: Erkek ve kadin, ancak yas ile buluga ererler. Erkek 
onsekiz yasini, kadin ise onyedi yasini tamamladiginda buluga ermis olur. 

Kucuk cocuk iizerindeki kisitlilik ya yas ile buluga erinceye veya mezkur alametlerden biri goriilerek 
buluga erinceye kadar devam eder. Buluga erdikten sonra durumuna bakilir. Eger denendikten sonra 
riisdiinii isbatlar-sa, mall kendisine teslim edilir. Riisdu goriilmezse, mall kendisine teslim edilmez. 
Riisdu; onun kendi malini idare etmeye elverisli oldugunun ve kendisine teslim edildiginde malini zayi 
etmeyeceginin sabit olmasi seklinde tanimlayabiliriz. Namazi terketmek ve benzeri sebeplerle fasik ise, 
fasikligi, malinin kendisine teslim edilmesine mani olmaz. Ama zina, kumar ve benzeri gibi, mall 
goturiicu sehvetler nedeniyle fasik ise, bu fasikhktan otiirii kisitlilik altina alinir. ^iinkii bu durumda 
malini idare etmeye elverisli degildir. Sefih-lik nedeniyle kisitlilik altina almanin gerekli oldugunu 
soyleyen imameyne gelince onlar, kisinin sefihligi devam ettik?e kisitliligimn da devam etmesi 
gerektigini soylemislerdir. Sefihin kisitlilik altma alinmamasi gerektigini soyleyen Ebu Hanife ise, 
kucuk cocuga ancak onbes yasindan sonra malinin teslim edilecegini soyler. ^iinkii ona gore hur ve 
akilli olan kimsenin kisitlilik altina alinmasi sahih olmaz. Ancak sefih olarak buluga eren kimsenin, 
kendisini terbiye etmeye yetecek bir miiddetle malini hapsederek tedib edilmesi zorunlu olur. Bu 
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miiddet de yirmibes senedir. Bu yasa vardiginda insan, torun sahibi oldugu halde terbiye gormemis bir 
dede gibi olur. Artik bu yastan sonra onun terbiye edilmesi limit edilmez. Malinin da kendisinden 
alikonulmasimn bir anlami olmaz. Mali kendisine geri verilir. Diledigi gibi tasarruf eder. 
Malikiler dediler ki: Bulug, bazi alametlerle bilinir: 

1- Her ne sekilde olursa olsun, uykudayken veya uyanikken menisinin akmasi. 

2- Hayiz gormek ve gebe kalmak. Bu alametler kadma ozgiidiirler. 

3- Kasikta sert killann cikmasi. ince killara gelince, bunlar, bulug alameti degildirler. Aym sekilde 
sakal ve biyik da bulug alameti degildirler. insan bu gibi seylerin cikmasindan uzun bir zaman once de 
buluga ermis olabilir. 

Kasiktaki sert killann cikmasi, kisinin namaz, oruc ve benzeri ilahi haklarla, muhakkak olan goriise 
gore kul haklari acisindan miikellef oldugunun alameti olurlar. 

4- Koltuk altmm kokmasi. 

5- Burun ucunun yarilmasi. 

6- Sesin kabalasmasi. 

Bu alametlerden biri gorulmediginde, kiiciigiin bulugu yas ile olur ki, o da onsekiz yasini 
tamamlamakla gerceklesir. Onsekiz yasma basar basmaz buluga erilecegini soyleyenler de olmustur. 
Cocugun buluga erdigini veya ermedigini iddia etmesi halinde, onun icin iki durum sozkonusu olur: 

1- Onun dogrulugundan siiphe edilmesi. Bunun da tie sekli vardir: 

a) Bir mal almak icin veya baskasma ait bir malm kendi uzerinde oldugunu ispatlamak icin buluga 
erdigini iddia etmesi. Bir mal almak icin buluga erdigini iddia etmesine ornek olarak cihaddaki payini 
almak icin buluga erdigini iddia etmesini gosterebiliriz. Baskasma ait bir malm kendi uzerinde 
bulundugunu ispatlamak icin buluga erdigini iddia etmesine ornek olarak da, bir sahsin, emanet olarak 
kendisine mal verdigini; kendisinin balig oldugunu, bu mall telef ettigini iddia etmesi, kucugun de 
onun bu iddiasini dogrulayacak sekilde ikrarda bulunmasi ve velisinin de onun bu ikrarina muhalefet 
etmesini gosterebiliriz. Bu durumda iddiasinda siiphe bulundugundan otiirii sozii nazar-i itibara 
alinmaz. 

b) Kansini bosadiginin sabit olmasi i?in buluga erdigini iddia etmesi veya kansmi bosadiginin 
ispatlanmasindan ka?mak i?in buluga ermedigini iddia etmesi. Bu durumda hem olumlu, hem de 
olumsuz iddiasi kabul edilir. 

c) isledigi bir cinayetin cezasindan kurtulmak icin buluga ermedigini iddia etmesi. Bu durumda 
dogrulugundan siiphe etmekle beraber iddiasi kabul edilir. £unku hadler, siiphe ile ortadan kalkarlar. 
Ama iizerindeki bir cinayeti ispatlamak icin buluga erdigini iddia ederse, soziinun dogrulugundan 
siiphe edildigi icin, bu sebepten otiirii iddiasi dogrulanmaz. 

2- iddiasmin dogrulugundan siiphe edilmemesi. Bu durumda aym sekilde olumsuz ve olumlu mali 
iddialarda sozii kabul edilir. Cihaddaki payini almak veya bulug ve benzeri sartlara bagh bir mail 
almak icin buluga erdigini iddia ederse, iddiasmin dogrulugundan siiphe edilmedigi icin sozii kabul 
edilir. Aym sekilde imamlik ve cemaat sayisini tamamlamak gibi buluga bagh dini islerde de iddiasi 
kabul edilir. 

§afiiler dediler ki: Erkek ve kadinin bulugu, kesin olcu olarak on-bes yasini tamamlamakla bilinir. 
Aynca bunlardan baska bazi alametlerle de bilinir ki, bu alametleri soylece ozetleyebiliriz: 

a) Meni akmasi. Kuctik ?ocuk, dokuz yasmi tamamlamadik?a meni akmasi, buluga alamet olmaz. 
Bundan once menisi akarsa, bu bulugdan degil de bir hastaliktan kaynaklanmis olur. Dolayisiyla nazar- 
l itibara alinmaz. 

b) Kadinlarin hayiz gormeleri. Kadin yaklasik olarak dokuz yasina varinca hayiz gorebilir. 
Hanbeliler dediler ki: Kadin olsun erkek olsun, kucuk ?ocugun buluga ermesi u? sebeple meydana 
gelir: 

1- Uyku veya uyaniklik halinde meni akmasi. Bu meni diis gormek veya cinsel iliskide bulunmak veya 
baska bir nedenle de akmis olabilir. 

2- Giderilmesi icin bicaga ihtiyac duyulan kasiktaki sert killann bitmesi. ince killann bitmesi, bulug 
alameti degildir. 

3- Kadin ve erkegin yaslannin onbesi doldurmasi. Kadinin buluga ermesinin, erkeginkine ek iki 
alameti daha vardir: 



a) Hayiz. 

b) Hamilelik. 

Kadinin buluga erme vakti, dogurmasindan alti ay oncesiyle takdir edilir. Erseligin buluga ermesi de 
bazi seylerle bilinir ki, bunlardan biri, onun da onbes yasini doldurmasi; digeri, kasiginda kil 
bitmesidir. Bunlardan baska diger bazi alametlerle de buluga erdigi bilinebilir. 

Cocugun Resid Olmaksizin Buluga Ermesi 

Cocuk, resid olmaksizin buluga erdiginde, mall kendisine teslim edilmez. Aksine, sefihtik nedeniyle 
kisitlilik altina alinir. Mezheb-ierin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(15) Hane filer: imam Azam ve imameyn, sirf buluga ermekle cocuga malinin teslim edilmeyecegi, 
aksine, denendikten sonra riisdiinun ispatlanmasmin zorunlu oldugu hususunda ittifak etmislerdir. 
Ancak imam Azam demistir ki: Bu durumda yirmibes yasina varmasina dek beklenilir. Sonra riisde 
ermese bile, mall kendisine teslim edilir. Tasarrufta bulunursa, hiir ve akilli oldugu siirece tasarrufu 
sahih olarak vaki oIur.,Cunku boyle bir kimse, sefihlik nedeniyle kisitlilik altina alinamaz. imameyne 
gelince, bunlar malm kendisine teslim edilmeyecegini soylerler. Bu durumda yiiz yil yasasa bile, yine 
de mail kendisine teslim edilmez. Bununla ilgili genis aciklama sefihin kisitlanmasi bahsinde 
yapilacaktir. 

Hanbeliler dediler ki: Cocuk resid olmaksizin buluga erdiginde -rcsidlik, malinda ve dininde dogru 
olmasidir. Residligin sadece malinda dogru olmak oldugunu soyleyenler de olmustur- kisitliligi devam 
eder. Buluga ermezden once malina bakmak, velisine ait bir haktir. Velisi de babasi veya vasisi veya 
hakimdir. Kisitlilik iizerinden kaldirildiginda tekrar sefihlesirse, yine kisitlilik altina alinir. Dininde 
fasik olur, ama malinda savurganlik yapmazsa, kisitlilik altina alinmaz. Ozellikle riisdiin, malda 
uygunluk oldugunu soyleyenlere gore, dininde fasik olan, fakat malmda savurganlik yapmayan kimse 
kisitlilik altina alinmaz. Dini ve mali bakimdan uygun olmayan kimseleri ancak hakim kisitlilik altina 
alir. Zira ikinci kez meydana gelen savurganlik farkli olur. Uzerinde diisiiniip ictihad yapmak gerekir. 
Bu durumda hakimin, muflisi kisitlilik altina almasi zorunlu olur. Kisitlama, ancak hakimin hiikmiiyle 
olur. Bu gibi kisitlilarin mallarina ancak hakim nezaret eder. Yine ikinci kez kisitliliklar, ancak hakim 
tarafindan kaldirilabilir. ^ocuk buluga erip'resid oldugunda veya deli kimse resid olarak 
akillandiginda, kadi'-nin hiikmii olmaksizin kisitliligi ?6zulur. Mali, kendisine verilir. Malinin kadinin 
izniyle verilmesi miistehab olur. Nitekim riisdiiniin beyyineyle ispatlanmasi da miistehab olur. 
Dolayisiyla malinin, kendisine beyyineyle verilmesi mustehabtir. Bulugdan ve residlikle akilliligin 
siibutundan once kisitliligi ?6zulmez. Bu haldeyken yaslanincaya kadar dahi kisitliligi devam eder. 
Safiiler dediler ki: Once de belirtildigi gibi kii?ugun resid olmasi icin balig olmasi yeterli olmaz. 
Aksine, din ve mali idare bakimindan uygunlugunun zuhur etmesi de gerekir. Dini bakimdan 
uygunluk, kisinin biiyiik giinah islememesi ve kucuk giinahlarda da israr etmemesiyle olur. Mali 
bakimdan uygunluk ise savurganligin olmamasi ve haram olan sehvetlere mal harcanmamasi, ya da 
malm muamelede muhtemel olmayacak kadar fahis bir aldanmayla zayi edilmemesi, mesela fahis 
miktarda aldatmanin oldugu bir satis veya satin alma muamelesinin vukubulmamasiyla olur. Ama kisi, 
malini sadaka ve hayir islerine sarfeder, kendisine uygun yiyeceklerle giyeceklere harcarsa; bazi 
kimseler bunun savurganlik oldugunu, bazilariysa savurganlik olmadigini soylemislerdir ki, kuwetli 
olan goriis de ikincisidir. 

Buluga ermeden once kuciik ?ocugun residligi, denemeyle bilinir. Bu da kucuk cocugun meslegine 
gore degisir. Eger babasi tiiccarsa, satma ve satin almayla denenir. Babasi ziraatciyse, ziraat haline 
uygun bir sinamayla denenir. Arazisinin hizmetini goren ciftcilere masraf yapmak ve bicimcileri 
kontrol etmek ve benzer isleri yapmakla miikellef kilinir. Ku?iik cocuk kiz ise, ev islerini cevirmek; 
mesela yemek yapmak, ge?im islerini diizenlemek ve benzer isleri yaptirmakla denenir. Denemenin 
bulugdan sonra olmasi gerektigini soyleyenler olmussa da, bulugdan once olmasi gerektigini 
soyleyenlerin goriisleri tercihe daha sayandir. Birinci kavle gore, denenmekte olan kisitlimn 
tasarruflan, on tasarruflar mahiyetinde olur. Kendisi ve kendisiyle akidlesmek isteyen kimse arasinda 
anlasma saglandiginda akidleri velisi iistlenir. ^iinkii kisith, balig degildir. Yapacagi akid, kuwetli 



goriise gore sahih olmaz. ikinci kavle gore ise balig oldugu icin, akdi iistlenecek olan, kisitlinin 
kendisidir. Sunu da belirtelim ki, denemenin iki veya daha fazla sayida tekrarlanmasi gerekir ki, onun 
resid oldugu kuvvetle zannedilsin. 

Kiiciik cocuk, kadin olsun erkek olsun, kadinin hiikmii olmaksizm kisitlilik altma alinir ve tasarruftan 
menedilir. Buluga erince de kadinin hukmune gerek kalmaksizin kisitliligi coziiliir. £iinkii kadi'nm 
hiikmii olmaksizm sabit olan seyin, kaldinlmasmda da kadi'nin hiikmiine gerek yoktur. Kisitlilik, baba 
ve dede tarafindan coziiliir. Kayyum ve vasi tarafindan coziilmesine gelince, bu hususta iki goriis 
vardir: Bazi kimseler; "kisitliligin coziilmesi, kadi'nin hiikmiine baglidir" demislerdir. Bunlara gore 
residlik, goriis ve ic-tihadi gerekli kilar. Cunl A ii cocuk, resid olarak buluga erdiginde -resid, malinda ve 
dininde dogru j olan kisidir- asla kisitlilik altina alinamaz. Resid olmaksizm buluga erdiginde, kisitliligi 
devam eder. Kiiciikriik nedeniyle var olan kisitliligi her ne kadar ortadan kalkmissa da bu kisitlilik, 
sefihtik ve fasikhktan otiirii bir kisitliligi geride birakmistir. Bu kisi, bulugdan once malinda tasarruf 
eden kimse gibi tasarrufta bulunur. 

Riisde erdikten sonra kisitliligi coziiliip mall kendisine teslim edildiginde, savurganliga tekrar baslarsa, 
ikinci kez kisitlilik altina alinir. ikinci kisitliligi bir sahis mi koyar, yoksa bu kisitlilik kendiliginden mi 
meydana gelir? Bu hususta ihtilaf edilmistir. Bazilari demislerdir ki: Kisitlilik ikinci kez, ancak 
kadi'nin hiikmiiyle meydana gelir. Bazilari da demislerdir ki: Kisitlilik baba, dede ve vasi tarafindan 
ikinci kez konulur. Nitekim kadi'nin hiikmiiyle de konulabilir. Bir baska grup da soyle demistir: Hi? 
kimse onu kisitlilik altina almasa bile, ikinci kez kisitliligi kendiliginden meydana gelir. Malinda 
savurganlik yapmaz da zekat vermemek, namaz kilmamak, cimrilik yapmak gibi malini zayi 
etmeyecek sekilde dinen fasik olursa, bu sebeple mutemed goriise gore kisitlilik altina alinamaz. Ama 
zina yapmak, kumar oynamak, mall zayi edici sehvet batakliklarina yuvarlanmak gibi savurganligi 
doguracak fasikhga bulasirsa, bu nedenle kisitlilik altina alinmasi gerekir. Cunkii bu fasikligi, mall 
savurmak ve israftir. 

Malikiler dediler ki: ^ocuk, resid olmaksizm buluga ererse, mesela delirir veya malini muhafaza 
etmeye elverisli olmazsa, kisitliligi devam eder. Ama malini muhafaza etmeye muktedir oldugu sabit 
olursa, buluga erer ermez babasi kisitliligini ?6zmese bile, kisitliligi kalkar. Velinin, babanin go- 
revlendirdigi bir vasi olmasi durumunda, vasi cozmedikce kisitlilik ^oziilmez. Kisitliligi cozmenin 
sekli, sefihin kisitlilik altina alinmasi bahsinde aciklanacaktir. Iki durum arasindaki fark sudur: Hi? 
kimsenin araciligina gerek kalmaksizin velilik, baba icin sabit olur. Veliligin babadan cikmasi da 
residlik sifatinin tahakkukundan baska bir sarti gerektirmez. Babanin gorevlendir digi vasinin veli 
olmasi durumunda, onun veliligi, ancak babanin araciligiyla sabit olur. Onun veliliginin kalkmasi da 
fazla bir sarta ihtiyac hissettirir ki, o da kisitliligin ^oziilmesidir. §unu da belirtelim ki, bu hiikiimler 
?ocuk erkek ise sozkonusudur. Kadin ise, malinin kendisine teslim edilmesi, onun residligine ek bir 
seyi gerekli kilar ki, o da kadinin kocasinin varligi ve kocasmm kendisiyle gerdege girmis olmasidir. 
Kadin evlenmez ve kocasi kendisiyle gerdege girmezse; malini teslim alma hakkina sahip olmaz. 
Bunun devami, sefihin kisitlilik altina alinmasi bahsinde anlatilacaktir. 

Veli Veya Vasi Bahsi 

Cocugun ve diger kisitlilann velisi, hayattaysa ve velilige ehil ise, mesela deli veya kisith degilse- 
babasidir. Babadan baska velilere gelince, mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya 
alinmisti. 

(16) Hanefiler dediler ki: Mali konularda kuciik ?ocugun velisi, babasidir. Babasinin oliimiinden sonra 
velisi, babasinin tayin ettigi vasidir. Onun da oliimiinden sonra velisi, babasinm vasisinin tayin ettigi 
vasidir. Bu ii^iiniin oliimiinden sonra cocugun velisi, her ne kadar yukariya dogru ciksa da baba 
tarafindan dedesidir. Sonra, dedenin gorevlendirdigi vasidir. Ondan sonra, dedenin vasisinin 
gorevlendirdigi vasidir. Ondan sonra validir ki, o, yargi yetkisine sahip olan kimsedir. Ondan sonra 
kadi veya onun gorevlendirdigi vasidir. Bunlardan, yani kadi ve kadinin gorevlendirdigi vasiden 
hangisi tasarrufta bulunursa, tasarrufu sahih olur. Ozetle, babanin vasisi varken dedenin velilik yetkisi 
yoktur. Dedenin veya onun gorevlendirdigi vasinin var olmasi durumunda vali veya kadinin velilik 



yetkileri yoktur. Bunlardan sonra velilik sirasi yoktur. Velinin vali, kadi veya kadinin gorevlendirdigi 
vasi olmasi sahihtir. 

Mali konularda ananin velilik yetkisi yoktur. Ana, kucuk cocugu icin bir kimseyi vasi tayin eder de 
sonra oliirse, bu velinin, cocugun babasi veya 

babasinin tayin ettigi vasisi veya dedesi veya dedesinin tayin ettigi vasi varken, hicbir halde anasinin 
terekesinde tasarrufta bulunma hakki yoktur. Evet, anilan bu velilerden biri bulunmadigi takdirde 
ananin tayin ettigi vasi, ananin terekesini muhafaza etme ve tasmir mallari satma hakkina sahip olur. 
Ciinkii bu tasinir mallari satmasi, onlari muhafaza etmesi demektir. Cocugun malinda bunlardan baska 
tasarruflar yapmasi sahih olmaz. Anasindan veya baskasindan taraf ona varis olmasi aym hiikme 
tabidir. 

Diger asabelerin de kucuk cocuk iizerinde mali konularda velilik yetkileri yoktur. Erkek kardesin, 
amcanin ve digerlerinin anilan siraya gore sayilan velilerden birinin bulunmasi durumunda kiiciik 
cocugun malinda tasarrufta bulunma yetkileri yoktur. 
Nikah konusundaki velilige gelince, bu dort seyle sabit olur: 

a) Yakmlik, 

b) Velilik, 

c) Imamlik, 

d) Miilk. 

Velilerin oncelik derecesini su sekilde siralayabiliriz. Bir kimsenin oglu, her ne kadar asagiya dogru 
inse de oglun oglu, sonra baba, dede, her ne kadar yukanya dogru ciksa da babanin babasi, sonra 6z 
erkek kardes, sonra 6z erkek kardesin oglu, her ne kadar asagiya dogru inseler de baba bir erkek 
kardes, sonra 6z amca, sonra baba bir amca, 6z amca oglu, her ne kadar asagiya dogru inseler de baba 
bir amcanin oglu, sonra babanin 6z amcasi, babanin baba bir amcasi, sonra bu siraya gore bu 
saydiklanmizin ogullan, sonra 6z dedenin amcasi, baba bir dedenin amcasi, sonra bu siraya gore bu 
ikisinin ogullan. Sonra kadina en uzak olan asabe ki, o da uzaktan olan amca ogludur. Butun bunlar 
anilan siraya gore nikahta velilik yetkisine sahiptirler. Bu veliler, kiz ve erkegi, kendilerinden kucuk 
olmalari durumunda evlenmeye zorlayabilirler. Asabelerin bulunmamasi durumunda velilik, mirasci 
olan zevi'l-erhama gecer. En yakin asabe ana, sonra kiz, sonra oglun kizi, sonra kizin kizi, sonra oglun 
oglunun kizi, sonra kizm kizmin kizi, sonra 6z baci, sonra baba bir baci, sonra ana bir kardes ve baci, 
sonra bunlarin halalari, dayilar, teyzeler, amca kizlari, sonra hala kizlari gelir. Ananin babasi, imam 
Azam'a gore bacidan once gelir. Sonra mevle'I-muvalat, sonra sultan, sonra kadi, sonra kadinin 
gorevlendirdigi kimse gelir. Nefislerinde ve mallarinda, babanin ve dedenin, kucuk cocuk iizerindeki 
velilikleri sabittir. Ancak cocugun buluga erdikten sonra riisdunun sabit olmasiyla velilikleri kalkar. 
Cocuk buluga erdiginde onun deli veya bunak oldugu aciga cikarsa, babanin ve dedenin velilikleri 
kesintisiz olarak devam eder. 

SAFilLER dediler ki: Cocugun velisi, babasidir. Sonra her ne kadar yukanya dogru ciksa da babanin 
babasidir. Babayla dede bir arada bulunduklannda, tabii ki baba, dededen once gelir. Ama, eger baba, 
cocuk iizerinde velilik ehliyetine sahip degilse o zaman dede cocugun velisi olur. Baba ve dedenin 
velilikleri icin, adaletlerinin zahir olmasi yeterlidir. Baba olur veya velilige ehil olmazsa, velilik dedeye 
gecer. Dededen sonra, baba veya dededen en son hangisi ohnusse, onun gorevlendirdigi vasiye gecer. 
Dede, veli olan babadan sonra oliirse, velilik dedenin vasisine gecer. Dededen sonra baba oliirse, 
velilik babanin gorevlendirdigi vasiye gecer. Dedenin sagliginda babanin vasi tayin etmesi sahihtir. 
Dede sag iken, baba bir kimseyi vasi tayin eder; sonra dede, arkasindan da baba vefat ederse, velilik, 
dedenin sagliginda babanin gorevlendirdigi vasiye intikal eder. Cunkii vas j tayin etmenin, dedenin 
vefatindan sonra olmasi zorunlu degildir. Vasinin zahiren ve bati-nen adil olmasi, mutemed kavle gore 
sarttir. Dedenin veya babanin tayin ettigi vasiden sonra velilik kadiya gecer. O da veliligi ya bizzat 
iistlenir veya kendi yerine emin bir kimseyi gorevlendirir. Cocuk, eger kadi bulunan bir beldede ikamet 
ettigi halde, mail, yine kadi bulunan bir baska beldedeyse, malm kayyumu, malm bulundugu beldedeki 
kadidir. Mali muhafaza etmek, 

satmak, icara vermek, bu kadinin gorevidir. Ama mail isletmek, kucuk cocugun ikamet ettigi belde 
kadisinin gorevidir. 

Ana icin velilik var midir, yok mudur? Mutemed kavle gore ana icin velilik yoktur. Meger ki baba 



veya dede veya kadi onu kayyum tayin etsinler. Saliha bir kadm ise yabancilara tercih edilmesi, en 
uygun olandir. Diger akraba ve asabeler de ana gibidirler. Ama her ne kadar velilik yetkisine sahip 
olmasa da asabe, egitim ve ogretimi icin cocugun malindan harcama yapabilir. Cunkii adete gore bu 
gibi seyler miisamahayla karsilanirlar. 

Malikiler dediler ki: Kisitlilik altina alma hakkina sahip olan veli, babadir. Ondan sonra velilik, 
babanm vasi tayin ettigi kimseye gecer. Ondan sonra babanin vasisinin tayin ettigi kimseye gecer. Bu 
sira boyle devam eder. Bunlar yoksa, velilik hakime, o da yoksa musluman cemaate gecer. Sonra 
cocuk iizerine, anilan kimselerden gelen kisitlama iki kisma aynlir: 

1- Bizzat cocugun kendisinin kisitlilik altina alinmasi. 

2- Mali bakimdan kisitlilik altina alinmasi. 

Cocugun sahsinin kisitlilik altina alinmasi demek; onun sahsini idare etmek, tehlike gelecek yerlerden 
ve kendisini zayi edecek yollara sapmaktan muhafaza etmek, onu hayatina mal olacak isleri yapmakta 
kendi haline birakmamak demektir. Malina nisbetle cocugu kisitlilik altina almaksa, onu ileride 
aciklanacak sekilde mali tasarruflarda bulunmaktan menetmektir. Yetime bakmakta olan dede, amca, 
ana ve benzerlerinin, vesayet olmaksizin yetimin malinda tasarrufta bulunmaya yetkileri yoktur. 
Yetimin babasi bunlardan birini vasi tayin etmedigi veya kadi bunlardan birini vasi olarak go- 
revlendirmedigi takdirde, bunlar, yetimlerin mallan iizerinde velilik hakkina sahip olmazlar. Yetime 
bakmakta olan bu koruyucularin, her ne kadar vasi tayin edilmeseler bile, orfe gore vasi mertebesinde 
sayiliyorlarsa, orfe uyulur. Bu takdirde bunlarin, yetimin malinda vasi gibi tasarrufta bulunmalari sahih 
olur. Bazi kimseler imam Malikin, yetime bakmakta olan kimsenin orfe gore vasi sayilmasa bile, vasi 
gibi olacagmi soyledigini nakletmislerdir. Bir kisi, geride kiiciik cocuklarini birakarak vefat ettiginde, 
bu cocuklarin dedeleri veya amcalari kendilerine bakar ve veli gibi tasarrufta bulunabilir. 
Hanbeliler dediler ki: Kadin olsun erkek olsun, kiiciik cocuk ve deli iizerinde velilik hakki hur, resid ve 
-adaleti sadece zahiren de olsa- adil olan babaya ait olur. Dininde adil olmasi kosuluyla kafirin kendi 
cocugu iizerinde velayeti sahih olur. Velilik, babadan sonra babanin gorevlendirdigi vasiye gecer. 
Vasinin de adil olmasi sarttir. Karsiliksiz iistlenecek biri varken, iicretle olsa dahi velilik, babanin 
gorevlendirdigi vasiye gecer. Cunkii 0? babanin naibidir. Tipki babanin saghgmdaki vekiline benzer. 
Baba bu lunmadigi ve bir kimseyi de vasi tayin etmedigi, ya da bulundugu halde velilik ehliyetini 
yitirmemesi halinde, cocuk ve deli iizerinde velilik hakkina sahip olan hakimdir. Dede, babanin babasi 
olup velilik yetkisine sahip degildir. Ayni sekilde ana da cocugu iizerinde velilik yetkisine sahip 
degildir. Diger asabeler de bunlar gibidirler. Velinin, kucuk cocukla delinin mallarinda tasarrufta 
bulunmasi caiz olmaz. Meger ki bu tasarruf, kisitlilarin yararina olsun. Hibe, sadaka veya diger yollarla 
onlarin mallarindan teberruda bulunursa, bu mail kendilerine geri vermekle yukumlu olur. Mallarmi 
eksik fiyatla satarsa da ayni hiikiim soz konusu olur. 

Velisi Cocugun Akarin! Satabilir Mi? 

Velinin veya vasinin, kucuk cocugun ev, tarimsal arazi ve diger akarlarini satmasinin caiz olup 
olmadigi hususunda mezheblerin degisik goriisleri vardir(17). 

(17) Hanefiler dediler ki: Babanin, kendi kuciik ogluna mal satmasi ve ondan kendi sahsi i?in mal satm 
almasi caizdir. Baba, kendi kuciik cocuguna bir sey satar veya ondan satm alirsa, bu akdin 
tamamlanmasi icin sahih kavle gore icab ve kabul sart degildir. "Bu akan cocuguma sattim" derse, 
cocuk: "Satin almayi kabul ettim" demese bile, akid sahih olur. Bu satis ve satin alma akdi, emsal 
mallarin kiymetiyle veya halk arasinda normal olarak vukubulan az bir aldatmayla yapildiginda sahih 
olur. Asm miktardaki bir aldatmayla yapilirsa, akid sahih olmaz. Kadi'nin onaylamasi durumunda satis 
akdi gecerli olur. Kadi satis akdinin bozulmasini cocuk icin yararh goriirse, akdi bozma yetkisine sahip 
olur. Baba kendi cocugundan satm aldigi malm bedelini, kadi cocugun yerine bir kimseyi vekil tayin 
edip vekilin bu bedeli ondan teslim alarak tekrar ona geri vermedikce, odemis sayilmaz. Cocugu 11 
vekilinin babadan teslim alip da tekrar ona geri verdigi bedel, cocuktan taraf babanin yaninda bir 
emanet olur. Baba, kendi kucuk cocuguna bir ev sattiginda, kendisi o evde ikamet etmekteyse, baba 
tahliye edip kadi tarafindan gorevlendirilen emin kimseye teslim etmeden once cocuk evi teslim almis 



sayilmaz. Baba tekrar eve doniip kendisi veya ailesi evde ikamet ederse, sayet varhkliysa gasbetmis 
olur. Ayni sekilde babanin, kendi kiiciik cocugunun malini yabanci bir kimseye satmasi da caiz olur. 
Mai, ev ve tarla, ya da diger sabit akarlardansa, yabanci birine satilmasi iki sartla caiz olur: 

1- Satis, emsal mallarin kiymetiyle, ya da daha fazla bir kiymetle yapilmis olmalidir. 

2- Baba, halk arasinda iyi taninan, ya da durumu ortulu birisi olmalidir, iyi taninmayan birisi ise, satis 
akdi emsal mallarin kiymetiyle yapilmis olsa bile, sahih kavle gore caiz olmaz. Ama cocugun mall 
tasinir ise ve baba da kotii taninan biri ise, satis cocugun yararina oldugunda esah kavle gore caiz olur. 
Baba, kiiciik cocugun malini satip bedelin bir kismim teslim aldiginda, bedelin tumiinii teslim alincaya 
kadar sattigi mall geri alip eli altinda tutmak hakkina sahip olur. 

Vasiye gelince; onun kendi vesayeti altindaki kiiciik cocugun malini satmasi ve kiiciik cocuktan kendi 
sahsi icin mal satin almasi, Ebu Hanife'nin kavline gore caiz olur. imameyn ise bunun caiz olmadigini 
soylemislerdir. Caiz oldugunu soyleyen kavle gore akdin sahih olmasi icin iki sart vardir: 

a) Yapilan alisveris akdi, cocugun yararina olmalidir. Yararlilik, vasi-nin kucuk cocuktan satin aldigi 
mail, emsal mallarin baskasindan satin alinis fiyatimn iicte birinden artik bir fazlahkla satin alma 
seklinde aciklanmistir. Mesela kiiciik cocuktan, baskasindan on liraya satin aldigi mall onbes liraya 
satin almasi gerekir. Bundan daha eksigine satin almasinda cocuk icin bir yarar bulunmaz. Dolayisiyla 
caiz de olmaz. Ayni sekilde kendine ait bir mall cocuga satmasi durumunda da bu hiikiim gecerlidir. 
Cocuga, baskalanna onbes liraya satabilecegi bir mall ancak on liraya satarsa satis akdi sahih olur. 

b) Alisveris akdi icab ve kabulii kapsamalidir. Yani vasi: "Cocuga sattim ve satin almayi da kabul 
ettim" demelidir. Babada ise kabul sart degildir. Nitekim bu, daha once de anlatilmisti. Vasinin, kucuk 
cocugun malini yabanci birine satmasina gelince; bu, uc seyden birinin tahakkuk etmesiyle sahih olur: 

1- Mali, degerinin bir kati fazlasina satmalidir. 

2- Kiiciik cocugun, satilacak olan bu malm bedeline ihtiyaci olmalidir. 

3- Olunun borcu bulunmali ve bu bore, ancak satilacak olan bu malla kapatilabilmelidir. 

iste miiftabih olan goriis budur. Kadi'mn onaylamasi durumunda satis akdi gecerli olur. Kadi, akdin 
bozulmasinin, cocugun yararina olacagini gordiigii takdirde, akdi bozabilir. Nitekim babayla ilgili 
kisimda da bu husus anlatilmisti. Vasi, yetimin malim satip malm bedelini teslim almayi erteler ve bu 
erteleme uzun siireli olursa, yani bu gibi malm bu kadar uzun vadeyle satildigi goriilmemisse, yapilan 
satis akdi caiz olmaz. Ayni sekilde normal karsilanabilecek kadar kisa bir vadeyle satilmasi, ama 
musterinin inkar etmesinden veya bedelin zayi olmasindan korkulmasi durumunda da yapilan satis akdi 
caiz olmaz. Ama bedelin odenme vadesi kisa olur ve bedel de tekefful edilirse caiz olur. Bir kimse, 
kucuk cocugun malim, mesela vadeli olarak bin liraya satin almak ister, fakat bir baskasi gelip bin 
liranin iizerinde bir fiyat verirse; birinci musteri ikinciden daha fazla servet sahibi ise, vasinin, mall 
daha garantili oldugu icin birinci miisteriye satmasi ve ikinci musterinin teklif ettigi fazlaliga aldiris 
etmemesi gerekir. Bir kimse, bir sahsi vasi olarak gorevlendirir, sonra vefat edip geride biiyiik cocuklar 
birakirsa, bu durumda vasi ne yapacaktir? Bu soruya birka? sekilde cevap verilir: 
Birinci sekil: Olunun terekesi borcsuz olur ve anilan biiyiik ?ocuklar da hazirda bulunurlar. Bu sekilde 
velinin terekede yapacagi hi? bir sey yoktur. O sadece olunun baskasinda alacagi varsa, kendisine is 
diiser. Bu durumda veli anilan borclan tahsil edip varis olan ?ocuklara verme yetkisine sahip olur. 
ikinci sekil: Olunun, biitun terekeyi kapsayacak sekilde bore altinda bulunmasi. Bu durumda vasi, 
tereke iizerinde islem yapma yetkisine sahip olur. Yani anilan borcu kapatmak icin terekenin tumunii 
satar. Ayni sekilde borcun, terekenin bir kismim kapsamasi durumunda da vasi, terekenin borcu 
karsilayacak kadarlik bolumunii satar. Ancak mirascilar, borcu kapatabileceklere, vasinin terekede 
yapacagi bir is kalmaz. 

Ucuncu sekil: Olunun, kendi malinin ii?te birini veya daha azmi vasiyet etmesi. Bu durumda vasinin 
yapacagi is, terekeden vasiyeti yerine getirecek kadarlik mal satmaktir. Ancak mirascilar bu vasiyeti 
kendileri yerine getirirlerse, vasinin yapacagt bir is kalmaz. 

Dordiincii sekil: Mirascilarm tic gunluk bir mesafeden daha uzak bir mesafede bulunmalari. Tereke, 
borclardan ve vasiyetten arindirilmis vaziyetteyse vasi, tasinir mallan satabilir. Esah olan kavle gore 
telef olmasindan korkulsa bile, sabit akarlari satma yetkisine sahip degildir. Ayni sekilde terekenin 
borcla mesgul olmasi durumunda vasinin, sadece tasinir mallan satma yetkisi vardir. Bu tasinir mallar 
bore kadar veya daha fazla olsalar da hiikiim degismez. Babanin vasisinin vasisi, dedenin vasisi, 



kadi'mn vasisi, kadi'mn vasisinin vasisi de, babamn vasisi gibidir. Bir istisna disinda kadi'mn vasisi her 
hususta babanin vasisi gibidir. Bu istisna da sudur: Kadi, bir kimseyi herhangi bir hususta vasi olarak 
gorevlendirirse, vasinin bu gorevlendirme alam disina cikmasi sahih olmaz. Ama baba, bir kimseyi 
herhangi bir hususta vasi olarak gorevlendirirse vasi, butun hususlarda yetkili olur. Sunu da belirtelim 
ki kadi, kendi malini yetime satamaz ve kendi sahsi icin yetimin malini da satin alamaz. 
Malikiler dediler ki: Babanin, kendi malmi kiiciik cocuguna satmasi ve ondan mal satin almasi, kiiciik 
cocugun yararina olmasi kaydiyla caiz olur. Eger babanin yarannaysa, satis akdi fesh edilir ve eger 
duruyorsa, mal geri verilir; mal eski haline dondurulur. Ama zayi olmus veya durumunda bir degisiklik 
meydana gelmisse, baba, onun degerini odemekle yiikiimlii olur. Babanin varlikh veya yoksul olmasi, 
bu hiikiim acisindan farketmez. Ayni sekilde babanin, kendi kiiciik cocugunun malim -sefih de kiiciik 
cocuk gibidir- vaside anlatilacak sebeplerden herhangi biri olmasa dahi yabanci birine satmasi caiz olur. 
Kiiciik cocugun malinin sabit bir akar olmasiyla baska bir sey olmasi arasinda hi? bir fark yoktur. 
Yalniz, satisin kiiciik cocugun yararina olmasi sarttir. £ocuk riisde kavustuktan sonra, eger anilan 
sartlara uyularak yapilmissa, bu satisa itiraz etme hakkma sahip olmaz. Ama baba, kendi yaran icin 
mail satmis ise, once de belirtildigi gibi satis akdi feshedilir. Vasinin kendi velayeti altmdaki cocugun 
malini satmasi caiz olmaz. Meger ki su sayacagimiz sartlardan biri tahakkuk etsin. O zaman kiiciik 
cocugun malini satmasi caiz olur. Bu sartlan soylece siralayabiliriz: 

1- Satis, cocugun nafaka ve bore odeme tiiriinden bir ihtiyaci icin olmalidir. Borcun kapatilmasi da 
ancak satilan bu malm bedeliyle miimkun olmalidir. 

2- Satilan mal, emsal mallann bedelinin iicte bir fazlasina satilmalidir. Bedelin de, haram oldugu 
bilinen bir mal olmamasi sarttir. Ama ash mechul olan mallar, helal hiikmiindedirler. 

3- Satilan aymn iizerinde ihtikar bedelinin bulunmasi, vasinin de onu satmak ve bedeliyle ihtikardan 
arindirilmis bir mal satin almak istemesi gerekir. Ancak verimi digerlerininkinden daha fazlaysa, bu 
durumda satilmasi sahih olmaz. 

4- Satilan mal, bir evde veya bir arazide veya bunlara benzer bir seydeki hisse olmalidir. Bu durumda 
vasinin o hisseyi satmasi ve satilan malm bedeliyle sirketin zararmdan kurtulmak i?in baska bir mal 
satin almasi sahih olur. 

5- Satilan malm veriminin az veya hi? olmamasi. Bu durumda mal satihr ve bedeliyle, daha fazla 
yararh olan bir aym satin almir. 

6- Kuciik cocugun, din ve diinya bakimindan zararlarindan korkulan kotu komsular arasinda bir evinin 
olmasi. Bu durumda anilan ev satihr ve bedeliyle iyi komsular arasinda bulunan bir ev satin alinir. 

7- Bir ayinda cocugun ortaginin bulunmasi ve ortaginin da anilan seyi satmak istemesi. Kendisinin, 
ortaginin hissesini satin alacak kadar malinin (parasinin) bulunmamasi ve de bu aymn paylasilmasinin 
miimkun olmamasi. Bu durumda cocugun hissesi, yerine baska bir sey konulmayacak olsa bile 
satilabilir. 

8- £ocugun evinin ve benzeri malinin harab olmasindan korkulmasi; tamir edecek malinin da 
bulunmamasi. Bu durumda ev ve diger harab olmasindan endise edilen mail satihr. 

9- Harab olmasindan korkulan bir evinin olmasi ve bu evini onarabile-cek malinin da bulunmasi. Ama 
satilmasinin onarmaktan daha uygun olmasi. 

10- Ayin icin bir zalimden korkulmasi. Mesela kuciik cocugun bir topluluk arasinda arazisinin 
bulunmasi ve bu toplulugun o araziyi zabtetmele-rinden, ya da arazinin gelirine el koymalarindan 
korkulmasi ve onlari menetme giiciine sahip olunamamasi. 

Anilan bu sebeplerden biri tahakkuk etmedikce, babanin gorevlendirdigi vasinin, kuciik cocugun 
akarim satmasitaiz olmaz. Vasinin, kendi lisaniyla bu sebeplerden birinin tahakkuk ettigini soylemesi 
durumunda sozii dogrulanir mi, yoksa bu sebebin tahakkuk ettigine daiV beyyine gostermesi mi 
gerekir? Bu hususta ihtilaf edilmistir. Ama babanin durumu boyle degildir. O, bu gibi sebepleri 
aciklamakla yiikiimlu degildir. Aksine o, boyle bir satis yaptigi takdirde satisinin boyle bir sebebe 
dayandigi kabul edilir. Nitekim bu daha once de anlatilmisti. Vasinin, kendi velayeti altmdaki yetimin 
malini bir bedel karsihginda hibe etmesi caiz olmaz. Hakime veya hakim tarafindan gorevlendirilen 
vasiye gelince; bunlar, babasi tarafindan kendisi icin bir vasi tayin edilmemis olan yetimin malim, 
zaruretlerin gerektirmesi durumunda satabilirler. Ancak satarken su sartlara riayet etmeleri gerekir. 
1- ^ocugun yetimliginin sabit olmasi. 



2- £ocugun miihmel olmasi. Yani babasinin, hayattayken kendisi icin bir kimseyi vasi tayin etmemis 
olmasi. 

3- Satilmasi istenen malm, yetimin miilkii oldugunun sabit olmasi. Bu da iki veya daha fazla sayidaki 
sahidin, anilan akarin, kiiciik cocugun miilkii olduguna sehadet etmeleriyle olur. 

4- Kadi bu akari muayene edip icten ve distan arastirip kesif yapacak bir cemaati gondermeli, sonra bu 
cemaat kadi huzurunda veya kadi tarafmdan gonderilen elci huzurunda, kesfini yaptiklari bu akarin 
kiiciik cocugun miilkii olduguna sahitlik etmeleri. Birinci beyyine akarin hududunu belirler ve onu 
kesif beyyinesine ihtiyac birakmayacak sekilde vasfederse, o zaman kesif yapmaya gerek kalmaz. 
Buna da "hiyaze beyyinesi" denir. 

5- Satilacak olan mal ilan edilir. Satilacagi herkese duyurulur. 

6- Verilen fiyattan daha fazla fiyat verecek istekli bir miisterinin bulunmamasi. 

7- Bahis konusu mal, piyasa fiyatina veya daha fazla bir fiyatla satilmalidir. 

8- Satilacak olan sey, bir ayin olmalidir. Ticaret esyasi olmasi durumunda satilmasi sahih olmaz. 
^iinkii bu esyanin ucuzlamasi ve cocugun yararim sarsmasi miimkiindiir. 

9- Satis, vadeli degil de pes olmalidir. Qinkii alicinin vadeli almasi durumunda bilahare bedeli 
odemeden iflas etmesinden ve dolayisiyla kiiciik cocugun hakkmm zayi olmasindan korkulur. 

10- Kadi, yevmiye defterine sahitlerin adlarmi ve akdi kaydetmelidir. Yani yevmiye defterine su kaydi 
koymalidir: "Falan ve falan kimselerin sahitlikleriyle su kiiciigiin yetimligi benim yanimda sabit oldu 
ve yine falan ve falan kimselerin sahitlikleriyle bu yetimin basibos oldugu, babasinin sagligim dayken 
onun icin bir kimseyi vasi tayin etmedigi sabit olmustur. Falan ve falan kimselerin sahitlikleriyle de 
onun falan mahaldeki yere malik oldugu da sabit olmustur." 

Bundan da Ogrenmis oluyoruz ki, hakimin, kiiciik cocugun malini satmasi caiz olmaz. Ancak cocuk 
babasiz bir yetim olursa, babasi da onun icin bir vasi tayin etmemisse -ki boylesine miihmel denilir- o 
zaman satmasi sahih olur. Bu satisin sahih olmasi icin, satisin, baska bir sey icin degil de sirf ihtiyac 
icin olmasi sarttir. Qinkii diger sebeplere gelince kadi'nm, ya da ka-di'nm tayin ettigi vasinin bu 
sebeplerden otiirii kiiciik ve yetim cocugun malini satmalari sahih olmaz. Bundan da su sonuca 
variyoruz: Baba, ?ocugun yararma olmasi durumunda bir sart ve kayda bagh olmaksizin kii?iik cocu- 
gun malini satma hakkina sahiptir. Babanin tayin ettigi vasi ise, az once belirttigimiz sebeplerden otiirii 
kiiciik cocugun malini satabilir. Hakim ve hakimin tayin ettigi vasiye gelince; bunlar, sadece bir 
sebepten dolayi kiiciik cocugun malini satabilirler. Bu sebep ise nafaka ve bore odemedir. Nafaka veya 
bore odeme, ancak satilacak malm bedeliyle karsilanabilecekse, anilan sartlar cercevesinde cocugun 
mail satilabilir. Sunu da belirtelim ki veli, kisitlmm malini suf a ile alma hakkina sahiptir. O, maslahata 
gore bunu terk de edebilir. 

Safiiler dediler ki: Velinin, kendi velayeti altindaki kimsenin miilkii olan akari, mesela evini, tarlasini 
ve benzeri malini satmasi, iki seyden biri tahakkuk ettigi takdirde caiz olur: 

1- Nafaka ve giyim gibi bir ihtiyac dolayisiyla bu miilkii satma zaruretinin bulunmasi. Miilkiin 
gelirinin de bu ihtiyaclari karsilamasinin miimkiin olmamasi. 

2- Bu miilkiin satilmasinda, kisith i?in acik bir yararin bulunmasi. Bu da satis akdinin, kisith i?in karh 
olmasi, yani kendi rayi? bedelinden fazla bir bedelle satilmasi durumunda olur. Boyle olunca da satilan 
mal gibi bir mall, satis bedelinin bir boliimiiyle elde etmek miimkiin olur. Bu iki seyden biri tahakkuk 
etmezse velinin, kendi idaresi altindaki kisitlmm akarmi satmasi caiz olmaz. Anilan bu iki durumdan 
biri gerceklesince, onun pesin olarak satmasi sahih olur. Vadeli olarak satmasi da pesine nisbetle fazla 
bir bedelle olmasi kosuluyla sahih olur. Veli'nin borcu muhafaza altina alacak sekilde giivenceye 
baglamasi gerekir. Satista sahit bulundurmasi ve borcu karsilayacak kadar miisteriden rehine almasi 
icab eder. Bu sayilan sartlardan birini ihmal ettiginde bedeli odemekle yiikiimlii olur. Her haliikarda 
velinin, kisitlmm yararina olacak tasarruflarda bulunmasi vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Velinin, kuciik ?ocugun ve delinin malindan kendisi i?in bir sey satm almaya 
veya bir seyi baskasina rehin vermeye hakki yoktur. Ancak veli, baba ise bunlari yapabilir. £iinku 
tabiatiyla baba, kendi cocugunun yararina calisir. O, cocugun kari olmayan hi? bir seyi yapmaz. Ama 
baskalan boyle degildir. Veli, ister baba olsun, ister baskasi olsun, kendi idaresi altindaki kisitlmm 
akarmi bir maslahat ugruna satabilir. Kendi rayi? bedelinden fazla bir bedeli elde etmese bile, satmasi 
caiz olur. Bundaki maslahatlarin nevileri coktur. Bunlari su sekilde siralayabiliriz: 



1- Bunlardan biri nafaka, giyim, bore odeme ve benzeri kiiciik cocuk, ya da deli icin zorunlu olarak 
yapilmasi lazim gelen bir ihtiyactir. Bu durumda akarin satilmasi icin, kisitlinin bu ihtiyacinin satilacak 
akardan bas ka karsilayacak bir malinin bulunmamasi sarttir. 

2- Akarin su altinda kalarak veya harap olarak veya benzeri bir nedenle telef olmasindan korkulmasi. 

3- Akarin satilmasinda kisith icin kazanc olmasi. Ornegin kendi rayic bedelinden fazla bir bedelle 
akarin satilmasi. Bu fazlahgin, rayic bedelin iicte biri olma kaydi yoktur. 

4- Akarin, kendisinden yararlanilmayacak bir yerde olmasi. Ornegin akarin, mamur olmayaivbir yerde 
veya pis bir mahalde bulunmasi gibi. Bu durumdaki akar, yerine insanlarin bulundugu bir yerde, ya da 
kiralarin yiiksek oldugu bir yerde bir ayin satin almak uzere satilir. 

5- Velinin, satilmakta olan ucuz fiyath bir ayin gormesi ve bu ayni satin almasi da ancak kisitlinin 
akarini satmakla mumkun olmasi. 

6- Kisitlinin, kotu komsular arasinda bulunan bir evde ikamet etmesi. Bu durumda evini satmak ve 
baska bir yerde bir ev satin almak sahih olur. 

Cocugun Tasarruflari 

Cocugun tasarrufunun bazi hususlarda caiz olmasi hususunda mezhebler tafsilath goriisler Ileri 
siirmuslerdir A . 

(18) Hanefiler dediler ki: Daha once de kisitliligin tammmda gectigi gibi, cocuk eger mumeyyiz 
degilse, onun tasarruflarmdan hi? biri gerceklesmez. Ama mumeyyiz oldugunda, tasarrufu uc kisma 
ayrilir: 

1- Kendi malina acikca zarar verecek bir tasarrufta bulunmasi. Ornegin talak, itak, karz ve sadaka gibi. 
Bu tasarruflari asla gerceklesmez. Velisi onaylasa bile gecerli olmaz. 

2- Hibe kabul etmek, islam'a girmek gibi acikca yararh olan tasarruflarda bulunmasi. Bu tur tasarruflari 
gerceklesir; velisi onaylamasa bile gecerli olur. 

3- Satma, satin alma gibi yarar ve zarar arasinda tereddiid eden tasarruflarda bulunmasi. Bu 
tasarruflarda aslolan sudur: Bu gibi tasarruflar karh da olabilir, zararh da olabilir. Akdin acikca karh 
olmasi durumunda, ikinci kisimdan sayilmasi bu gruba aykiri olmaz. Zira satma ve satin alma, aslinda 
iki seye de muhtemeldir. Bu kisim tasarruflar, velinin onayina bagh olarak askida gerceklesirler. Fahis 
bir aldatma veya aldanma sozkonusu oldugu takdirde, veli bu tasarruflari onaylayamaz. ilgili bolumde 
de fahis miktarda aldatma veya aldanmanin a?iklamasi yapilmistir. Onaylamasi gecerli olan veli, mali 
alandaki velidir ki, onunla ilgili aciklama da daha once yapilmisti. Boyle bir veli bulunmadigi takdirde 
velilik kadiya veya onun gorevlendirecegi kay-yuma intikal eder. Baba veya babanin gorevlendirdigi 
vasinin mevcut olmasi durumunda bunlar, cocugun tasarrufunu onaylamaktan imtina ederler de kadi 
onaylarsa, kadi'nin emri gecerli olur ve bu da kisitlinin iizerindeki kisitliligi kaldirma hukmu olur. Bu 
cocuk iizerine ancak baska bir kadi'mn emriyle kisitlilik konulabilir. Bu, kadi'mn, mertebe bakimindan 
babadan once olmasini gerektirmez. Zira baba, cocugun yararina olacak bir tasarrufu onaylamaktan 
imtina etme halinde kendi kizinin evlenmesini meneden adil (men edici) baba hukmunde olur. Bu 
durumda kadi, kizm evlenmesine izin verme hakkma sahip olur. Ayni sekilde kadi'mn, ?ocugun 
yararina olacak tasarrufu onaylamasi da boyledir. Kadi, savurgan babanin elindeki kisith cocugun 
malini alarak giivenilir bir yere birakma yetkisine sahiptir. Ayni sekilde cocugun yararina olacak 
sekilde malini isletmeye de yetkisi vardir. Cocugun malini karh bir sekilde isletmesi mumkun 
olmadiginda, servet sahibi olan giivenilir bir kimseye karz olarak da verebilir. 

Babaya gelince o, kendi kucuk cocugunun malini baskasina karz olarak verme yetkisine sahip degildir. 
Ama kendi borcu karsihgmda ?ocugun mahm rehine birakabilir. Nitekim bu, rehin bahsinde de 
gecmisti. 

Cocuk, deli ve bunak kimseler, baskalanna taalluk eden zararh fiilleri islemeleri durumunda, bu 
islerinden dolayi hesaba ?ekilir ve sorumlu tutulurlar. Bunlardan biri, baskasinin mahm telef ederse, 
derhal tazminat odemekle yukiimlii olur. Ancak dort sey, bu kuraldan istisna edilmistir: 
1- Bir kimse, mahm bu saydiklarimizdan birine karz olarak verir de, bu, o kisinin mahm yerse, 
tazminat odemekle yukumlu olmaz. 



2- Bir kimse, bu saydiklarimizdan birinin yanma bir seyi emanet olarak birakir, o da bunu zayi eder 
veya telef ederse, mal sahibinin kesesinden zayi olmus olur. Bu emanetci, mall tazmin etmekle 
yukumlu olmaz. Ama bir kimse kendi malini babamn veya vasinin yanina emanet olarak birakir da bu 
saydiklarimizdan birisi mall telef ederse, tazminat odemekle yukumlu olur. 

3- Bir kimse bir seyi, bu saydiklarimizdan birine igreti olarak verir de, o, bu seyi zayi ederse mal, 
sahibinin kesesinden zayi olur. igreti alan bu kimse sorumlu tutulmaz. 

4- Bir kimse, bir esyayi bu saydigimiz kimselerden birine sattiginda o, bu esyayi zayi ederse, mal, 
sahibinin kesesinden zayi olur. Kisith kimse, bu maldan sorumlu tutulmaz. Velinin izin vermemesi 
durumunda bu dort meselede kisith kimse tazminat odemekle yukumlu olmaz ve sorumlu tutulmaz. 
Ama emanet verme, karz verme, igreti verme veya satma akdi velinin izniyle yapilir da kisith kimse 
mail telef ederse tazminat odemekle yukumlu olur. 

Bu saydigimiz kimselerden-birisi kendi mulkiyetinde olmayan bir mall, tipki kendisi gibi kisith olan 
bir sahsin yanina emanet olarak birakir da emanetci olan sahis bu mall telef ederse, mal sahibi dilerse 
yanma emanet biraktigi birinci sahsi sorumlu tutar; dilerse, bu sahsin yanma emanet biraktigi ikinci 
sahsi sorumlu tutar. Sozgelimi cocugun birisi, hi? bilgisi olmadan Ah-med'in malini ahr ve onu kendi 
gibi bir cocugun yanina emanet birakir da 

ikinci cocuk o mall telef ederse, mal sahibi olan Ahmet, dilerse malinin bedelini birinci cocuktan, 
dilerse ikinci cocuktan ahr. 

Bu meseleyle yukarida sozii edilen dort mesele arasindaki fark sudur: Yukaridaki dort meselede mal 
sahibi kendi arzusu ile kisith kimseyi kendi malina musallat kilmis ve dolayisiyla kusurlu davranmistir. 
Ama ikinci meselede mal sahibi, kisith kimseyi kendi malina musallat kilmamistir. £unkii malim onun 
yanma emanet olarak birakmamistir. Su halde kisith kimse, sahibinin haberi olmadan malini zayi etmis 
olmaktadir. Deli, bir cinayet islediginde, cinayeti, haddi gerektirmez. £ocuk ve bunak da bu hukme 
tabidir. Bunlardan birisi bir kimseyi oldurdugunde, olduriilmez. Akilesinin diyet odemesi gerekir. 
Akilesi, ister ailesinden ve asiretinden olsunlar, ister meslektaslanndan veya kabilesinden olsunlar 
veya diyet bahsinde anlatilan bunlara benzer gruplardan olsunlar, kendisiyle yardimlasan kimselerdir. 
Malikiler dediler ki: Miimeyyiz cocuk satma ve satin alma ve benzeri bedellesme akidlerinden birini 
yaparak tasarrufta bulunursa, tasarrufu askida vaki olur. Sonra bu tasarrufunun onaylanmasinda yarar 
varsa, velisinin mutlaka bu tasarrufu onaylamasi gerekir. Ama yarar, bu tasarrufun 
reddedilmesindeyse, velisinin bu tasarrufu mutlaka reddetmesi gerekir. Kadi, eger duruyorsa malm 
bedelini geri vermesi hususunda saticiyi yukumlu kilar. Eger bu bedeli sarfetmisse, onun mevcut 
malindan bu bedel almir. Mevcut mall da tukenmis, sonra yeniden mal sahibi olmus ise, bu yeni 
malindan bir sey alinmaz. Bedel, musterinin kesesinden zayi olmus olur. Burada bu meseleyle ilgili iki 
goriis daha vardir: 

1- Satis, derhal reddedilir. Malm bedeli de musterinin kesesinden zayi olur. £unku o, kisitlidan -ki o 
zayiftir- mal satin alma hususunda ihmalkarlik etmistir. 

2- Satis, hangi halde olursa olsun gecerli olur. Bu, birinci kavle muadildir. Her halukarda miimeyyiz 
cocugun satmasinin ve satin almasinin gecerli olmasi icin su sartlarin tahakkuk etmesi gerekir. 

a) Satma ve satin alma, malm kiymetiyle yapilmis olmalidir. Eger fahis bir aldatmayla satilir veya satin 
alinirsa bu akid, ihtilafsiz olarak reddedilir. 

b) Satma ve satm alma akdi; kisitlimn zorunlu nafakasi i?in yapilmis olmalidir. Gereksiz arzulan ve 
sehvetleri ugruna satma ve satin alma akdi yapilmissa, bu akid ihtilafsiz olarak reddedilir. Malm bedeli 
de musterinin kesesinden gitmis olur. 

c) Kisitlimn sattigi mal, satisa layik bir mal olmalidir. Kendisinden verim elde edemeyecegi bir mall 
varken, kendisinden verim elde ederek yararlanabilecegi bir malini satarsa, bu satis akdi ihtilafsiz 
olarak reddedilir. £ocuk miimeyyiz olmadiginda tasarrufu hi?bir halde gerceklesmez. Aym sekilde mii- 
meyyiz olan cocugun bedelsiz akidlerde tasarrufu da gerceklesmez. Mesela kendi malindan bir seyi 
hibe eder veya sadaka olarak verir veya buna benzer akidler yaparsa, bu durumda tasarrufu her 
halukarda reddedilir. Miimeyyiz olsun olmasin cocuk, baskasinin malinda tasarrufta bulunup mall zayi 
ederse, mesela kendi sahsi icin harcar veya telef ederse, bu malm tazminati, varsa kendi malindan 
odenir. Mali yoksa, tazminat, kendisinin zimmetinde bir bore olur. Mali olunca, bu tazminat, malindan 
alinir. Mesela bir kimse, bir baskasinin yanina bir mall emanet olarak birakir da emanetcinin kucuk og- 



lu bu mail telef ederse, cocuk, bu malm tazminatini odemekle yukiimlii olur. varsa, bu tazminati kendi 
malindan oder. Yoksa, tazminat, zimmetinde bir bore olarak kalir. Cocuk bir ayliksa veya daha 
kiiciikse, tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. Cunkii o, bu haliyle hayvan gibidir. 
Mai sahibi kiiciik cocuga guvenip malini onun yanina emanet olarak birakir veya karz (odiinc) olarak 
ona bir mal verirse ve kiiciik cocuk da onu telef ederse, tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. Mai, 
sahibinin veya karz olarak veren kisinin kesesinden zayi olur. Ciinkii o, malmda ihmalkar davranmis ve 
kiiciik cocugu malina musallat kihnistir. Ancak kiiciik cocuk, kendisi icin zorunlu olan bir tasarrufta 
bulunursa, bu durumda harcadigi kadariyla kendi malindan alinir. Mesela, adetine gore giinliik olarak 
malindan bir kurus harcamaktayken, karz olarak aldigi maldan giinliik iki kurus harcamaya baslamissa, 
karz sahibi, giinliik bir kurusa gore onu hesaba ceker ve onu bu hesap iizerine reddeder. Ama kiiciik 
cocuk, karz olarak aldigi maldan giinliik bir kurustan daha az harcamissa, mal sahibi onu, buna gore en 
az miktar iizerinden hesaba ceker. Miimeyyiz cocugun sihhatliyken ve hasta iken vasiyette bulunmasi 
sahih olur. 

§afiiler dediler ki: Miimeyyiz olsun ohnasin, cocugun tasarrufu sahih olmaz. Onun ibaresi 
gerceklesmez; veliligi sahih olmaz. Ciinkii o, ibare ve velayet yetkisinden soyutlanmistir. Baba ve 
anasi islam'i kabul etmeyen cocuk, islam'a girdigini soylerse, bu ifadesi gecerli olmaz. Bu cocuk bir ni- 
kahta velilik yaparsa, nikah akdi gerceklesmez. Ancak miimeyyiz cocugun ibadeti sahih olur. Nitekim 
onun, baskasinin eve girmesi icin verdigi izin de sahih olur. Ama deli boyle degildir. Onun ibadeti ve 
diger davranislari sahih olmaz. §u da var ki, cocuk ve delinin, odun toplama ve benzeri yollarla miilk 
edinmeleri sahih olur. Bunlar, odun topladiklari takdirde, topladiklan oduna malik olurlar. Baskalari bu 
odunlari onlarin ellerinden alma hakkma sahip degildirler. Aym sekilde avlamrlarsa, avladiklan 
hayvana da malik olurlar. 

Cocuk veya deli, baskasinin malini telef ettiklerinde, telef ettiklerinin tazminatini kendi mallari ile 
oderler. Deli erkek, bir kadmla cinsel temasta bulunup onu gebe birakirsa, bu temas nedeniyle dogan 
cocugun nesebi onun iizerine sabit olur. Bu cinsel temas, goriiniiste bir zinadir. 

Hanbeliler dediler ki: Miimeyyiz olmayan cocugun tasarrufu mutlak surette batildir. Miimeyyiz cocuga 
gelince, velisi izin verdigi takdirde onun tasarrufu sahih olur. Ticaret ve diger hususlarda velisinin izin 
vermesi durumunda kisitliligi cozuliir. Yine velisinin kendisine izin verdigi hususlarda yap tigi ikrar da 
sahih olur. Veli kendi idaresi altindaki kisitlmm malini, kazancin bir boliimii karsiliginda ticaret 
yapmak iizere emin bir kimseye verebilir. Nitekim onun malini vadeli olarak yoksul bir adama satmasi 
da caizdir. Bedel karsiliginda malini hibe olarak verebilir. Giivenilir bir kimsenin yanina, ihtiyactan 
dolayi malini rehin birakabilir. Belde ahalisinin adetine uygun olarak kisitlmm malini onarabilir. 

Delinin Kisithhk Altina Ahnmasi 

Onceki sayfalarda ge?en kisithhk hiikiimleri acisindan deli de ?ocuk gibidir. Ancak onunla ilgili olarak 
mezheblerce ileri siiriilen bazi tafsilath hiikiimler vardir. 

(19) Hanefiler dedilef ki: Deli, akh elinden alinan ve hi? bir seye akil erdiremeyen, hi? bir zaman 
ayilamayan kimsedir. Ama bazi seylere akil er-dirip de, bazi seylere akil erdiremeyen kit anlayish, 
soziinii birbirine karistiran tedbiri bozuk, ancak baskasina soviip dovmeyen kimseye gelince, boylesine 
bunak denilir. Bazan ayilan, iizerindeki delilik bazi zamanlarda tiimiiyle kalkan deliye gelince, 
ayilmasi halinde bunun hiikmii, akilli ve balig kimse gibidir. Bu halde tasarruftan asla menedilcmez. 
Bu haldeyken yaptigi tasarruflar ge?erli olur. Asia akillanmayan deliye gelince, o, onceki sayfalarda 
gecen biitiin hiikiimlerde miimeyyiz olmayan cocuk gibidir. Onun biitiin tasarruflan, faydali da olsa 
zararh da olsa, baska gruptaki tasarruflardan da olsa, batil olarak vaki olur. Bunaga gelince o, 
tasarruflannda miimeyyiz ?ocuk gibidir. Bilindigi gibi o, sirf yararh bir tasarrufta bulunursa; ornegin 
baskasinin verdigi hibeyi kabul ederse, velisinin onaylamasina bagh kahnaksizin tasarrufu ge?erli olur. 
Karisini bosamak, malini karz olarak vermek veya baskasina hibe etmek gibi, kendisi icin sirf zarar 
olan bir tasarrufta bulundugu takdirde velisi onaylasa bile tasarrufu gecerli olmaz. Satma ve satin alma 
gibi, faydaya da zarara da muhtemel bir tasarrufta bulunursa, tasarrufu, velisinin onaylamasina bagh 
olarak gerceklesir. Velisi, onun bu tasarrufunu onaylayabilecegi gibi reddedebilir de. 



Malikiler dediler ki: Kisitlilik hiikiimleri acisindan deli de cocuk gibidir. Delinin akh tamamen gitmis 
olsa, oyleki cogunlukla ayilmasa veya sara'ya diiserek delirirse veya vesveseye kapilarak delirirse -ki 
bu, yapmadigi isi yapmis gibi hayal eder- hiikiim aynidir. Bu uc halde delilik, surekli de olsa, kesintili 
de olsa ayni hiikiim sozkonusudur. Delirmesi anindan itibaren ta resid olarak ayilincaya kadar delinin 
kisitlilik hali devam eder. Eger delirmesi, bulugdan onceyse, onu kisitlilik altma almak, varsa babasina 
veya vasisine ait bir haktir. Babasi veya vasisi yoksa veya oldugu halde bulugdan sonra delirmisse, bu 
durumda onu kisitlilik altina almak, sadece hakimin hakki olur. Delirmesi bulugdan once olmus, sonra 
bulugdan once ayrilmissa, kucukluk nedeniyle kisitlilik altina alinir. Bilindigi gibi kuciikliik nede niyle 
kisitlilik altina almak, baba ve vasinin haklarmdandir. Ama bulugdan sonra ayilir, sonra sefihlige 
maruz olursa, onu kisitlilik altina almak, bilindigi gibi hakimin yetkisindedir. Zira bulugdan sonra ariz 
olan sefihlik nedeniyle kisiyi kisitlilik altina almak, baba veya vasinin degil, hakimin hakkidir. Delinin, 
baskasinin malinda meydana getirdigi telefin tazminatini odemesi gerekir. Varsa, bu tazminat onun 
malindan karsilanir. Mali yoksa, bu tazminat onun zimmetinde bore olarak kalir. Deli, bir kimsenin 
canina veya organlarindan birine tecaviiz eder; bu cinayeti tarn bir diyeti veya diyetin iicte birinden 
fazlasini gerektirirse, bunu akilesinin odemesine hiikmolunur. Eger belirtilen miktardan az ise, bu diyet 
onun malindan karsilanir. Bu hususta kuwetli goruse gore o, miimeyyiz gibidir. Zira tazminat 
odemekte miikellefiyet sarti aranmaz. 

Safiiler dediler ki: Bir sahis, delirdiginde kisitlilik altina alinir. Hicbir seyde tasarrufu gecerli olmaz. 
Velisi, kiiciik cocugun velisidir ki, bu daha once de anlatilmisti. Bazilari onun velisinin sadece hakim 
oldugunu soylemistir. Deli, bir sey telef ettiginde, o sey icin tazminat odemekle yiikiimlii olur. 
Sozgelimi yabanci bir kadinla cinsel temasta bulunup onu gebe birakirsa, kadinin dogurdugu cocugun 
nesebi onun iizerine sabit olur. Deliligi tamamen gecmedikce, yani kendisinde cinnetten eser 
kalmadikca kisitliligi kalkmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Onceki sayfalarda gecen kisitlilik hiikiimleri acisindan, deli de ku?iik cocuk 
gibidir. Ancak ku?iik ?ocuk buluga erdiginde deli veya sefih ise, sadece hakim tarafindan kisitlilik 
altina alinabilir. Hakimden baskasi onun malinin idaresine bakamaz. Bu sefihle ilgili aciklama ileride 
gelecektir. 

Sefihin Kisitlilik Altma Ahnmasi 

Tipki ?ocuk ve deli gibi, sefih de kisitlilik altina alinir. Sefihin tanimi ve onunla ilgili hiikiimlerin 
aciklanmasi hususunda mezhebler, tafsilath goriisleri ileri surmuslerdir. 

(20) Hanefiler: Bu mezhebin muftabih goriisiine gore sefih, kisitlilik altina almir. Once de belirtildigi 
gibi, muhtar olan goriis budur. Sefih soyle tanimlanir: O, malinin idaresini iyi yapamayan, helal 
olmayan yerlere ve bos seylere sarfeden, malinda savurganlik ve israf ile icraatta bulunan kimsedir. 
Mali sarkicilara, oyunculara vermek; giivercin, horoz ve benzeri hayvanlari yiiksek fiyatla satin almak, 
kumar ve benzeri seyler gibi akil ve seriatin gerektirmedigi yerlere sarfetmek; medrese, mescid, 
hastahane ve benzeri binalari yaparak hayir yoluna sarfetmek, kisitliligi icab ettiren israftandir. 
Medrese, mescid ve hastahane yaptirmak gibi malini hayir yollanna sarfeden kisi de sefih sayilir Ve 
kisitlilik altina alinir. Zira Cenab-i Allah, mali durumu elverdigi takdirde insani hayir yapmakla 
miikellef kilmistir. Yani insan malim hayir yoluna, iflas etmeyecek sekilde sarfetmelidir. Yoksa 
sarfedip de iflas etmesi halinde sefih sayilir. Kuwetli goruse gore hakimin hiikmii olmadan sefih iize- 
rine kisitlilik konulamaz. Kisitliligin, konmasmdan once tasarrufta bulunursa, tasarrufu gecerli olur; 
sahih olarak vaki olur. Resid olursa, riisdii de ancak hakimin hukmuyle sabit olur. imam Muhammed 
der ki: Onun kendi malini ifsad etmesi, kisitlilik altina alinmasmi gerekli kilar. Malinda uygun davra- 
nislar i?inde bulunmaya baslamasi da kisitliligin ?6zulmesini icab ettirir ve bunun icin hakimin 
hukmiine de gerek kalmaz. Bilindigi gibi imam-i Azam, hiir ve akilli kimsenin, sefih bile olsa kisitlilik 
altina alinmasinin caiz olmayacagini soyler. Ancak hiir ve akilli kimsenin, buluga erdikten sonra da 
riisdii sabit olmazsa, mail, yirmibes yasina varmadikca kendisine teslim edilmez. Bulugdan sonra bu 
yasa varmadan kendi malinda tasarrufta bulunursa, tasarrufu gecerli olur. Cunku o kisitlilik altinda 
degildir. O, ancak te'dip ve menetmek amaciyla kendi malinda tasarrufta bulunmaktan alikonulmustur. 



Ama bu miiftabih goriis degildir. 

Kisitlilik altindaki sefihin hiikmii, satma ve satm alma gibi feshe muhtemel ve ciddiyetsizligin iptal 
edecegi tasarruflarda, miimeyyiz cocugun hiikmii gibidir. Nikah, talak ve kole azad etmek gibi feshe 
muhtemel olmayan ve ciddiyetsizligin de iptal etmedigi tasarruflara gelince, balig olan sefihin bu 
alanlardaki tasarrufunun gecerli olacagi hususunda ihtilaf yoktur. Sefih evlendiginde, evlenme akdi 
gerceklesir. Sonra o, fazla miktarda mehir belirlerse, ancak mehr-i misli odemekle yiikiimlii olur. 
Fazlasi gecersiz olur. Gerdege girmeden once kansini bosarsa, belirttigi mehrin yansim vermesi vacib 
olur. Bosarsa, talaki gecerli olur. Azad ederse, azad edisi gecerli olur. Ancak kolenin, kendi kiymetini 
vermek icin calismasi gerekir. Ayni sekilde zekat gibi mali ibadetler de sefihe vacib olur. Zekat malini 
ayirdetmesi icin kadi'nin, ona malini vermesi gerekir. Ciinkii zekat, niyetin zorunlu oldugu bir ibadettir. 
Ama mail kendisine teslim ederken, zekattan baska yerlere sar-fetmesin diye kadi, kendisiyle beraber 
emin bir kimseyi de gonderir. 

Hac da boyledir. Sefihin haccetmesi farzdir. Haccettigi takdirde bu ibadeti sahih olur. Diger ibadetler 
de boyledir. Cocuga gelince, her ne kadar yaptigi takdirde sahih olsa da ibadetler onun iizerine farz 
degildir. Eger mirascisi varsa, sefihin, malmin iicte biriyle vasiyette bulunmasi sahih olur. Yalniz, 
yoksullara ve miskinlere sarfedilmesi; hastahane, koprii, mescid ve benzeri binalann yapilmasi gibi 
hayir yollarina sarfedilmesini vasiyet etmesi sarttir. Ama oyun salonu ve kuliip insa etmek gibi bir 
vasiyette bulunursa, vasiyeti gecersiz olur. Cocuga gelince, onun vasiyeti gecerli olmaz. Kisitlilik 
altina alindiktan sonra kisitliligi coziilmese de yeni bir mal kazandiginda, kendi ikrariyla muamele 
goriir. Mesela sefih kisi, kisitlandiktan sonra bir kimsenin kendisinde kisitlilik esnasinda mail 
bulundugunu ikrar ederse, sahsin, alacagini bu yeni maldan almasi caiz olur. Kisitliligi cozulmemis 
olsa bile o sahis, bu yeni maldan alabilir. Sefihlik nedeniyle kisitlilik altma alinan sefihe gelince, onun 
kisitlilik altindayken ikrari muteber olmaz. Kisitlilik esnasinda da, kisitliliktan sonra da ikrari gecerli 
olmaz. Bu ikrari, kisitlilik esnasinda kazandigi malinda da olsa, kisitlilik sonrasi kazandigi malinda da 
olsa, gecerli degildir. 

Malikiler dediler ki: Sefihlik, savurganlik yapmak ve malda lyi tasarrufta bulunmamaktir. Erkek olsun 
kadm olsun, bir sahis bu vasiflarla nitelenirse onun kisitlilik altina alinmasi gerekir. Buluga erdikten bir 
sene sonra gibi kisa birzarnan sonra kendisinde sefihlik meydana gelirse, onu kisitlilik altina almak, 
babasinm hakkidir. Zira bu zaman, buluga yakin olan bir zamandir. Dolayisiyla o, cocuk hukmundedir. 
Once de belirtildigi gibi, ?ocugu kisitlilik altina almak babanin hakkidir. Ama onda bulugdan bir 
seneden fazla bir zaman sonra sefihlik meydana gelirse, onu kisitlilik altina almak, ancak hakimin 
hukmiiyle olur. Erkek sefih, kisitlilik altma alinmazdan once tasarrufta bulunursa, bu birkac hususu 
kapsar: 

1- Sefihligin onda, bulugdan once meydana gelmis, bulugdan sonra da devam etmis olmasi, onun 
babasinm veya vasisinin bulunmasi. Bunun hiikmii soyledir: Bu kisinin kisitlilik hali, yeniden cozme 
ve kisitlilik altina almaya gerek kalmaksizin devam eder. Daha onceleri de belirtildigi gibi 
tasarruflannda soz hakki velisinindir. 

2- Kendisi kucuk iken sefihlige maruz olup sefih halde buluga ermesi, yetim olup baba veya vasisinin 
bulunmamasi, hakimin de onun icin bir kay-yum tayin etmis olmamasi. Boylesine, "miihmel sefih" 
denir. Bunun hiikmii de soyledir: Bu kisinin bulugdan sonra ve kisitlilik altina alinmadan once yaptigi 
tasarruflar, kuvvetli goriise gore ge?erli olarak vaki olur. Ciinkii tasarrufun ge?erli olmamasinin illeti, 
kisitliliktir. Kisitlilik ortadan kalkinca, tasarruf ge?erli olur. Uzerine kisitlilik konuldugunda, ancak 
hakimin ?6zme hiikmiiyle kisitliligi kalkar. Resid de olsa bu hiikme tabidir. 

3- Bulugdan sonra kendisinde sefihligin meydana gelmesi ve kisitlilik altina alinmazdan once 
tasarrufta bulunmasi. Bu sekilde tasarrufu gecerli olur. Ama o, babasiz ve vasisiz bir yetim cocuk iken 
hakimin kendisi icin bir vasi tayin etmesinden once tasarrufta bulunursa, ihtilafsiz olarak tasarrufu batil 
olur. Velisiz olan sefihe ve baliga kadin -ki buna "muhmele" denir-tasarrufta bulunursa; bazilari onun 
fiillerinin erkeginki gibi gecerli oldugunu soylemislerdir. Bazilari da evlenip, kocasi kendisiyle 
gerdege girmedikce ve bir miiddet kendisiyle birlikte ikamet etmedik?e ve boylece durumu resid-lige 
hamledilmedik?e fiilleri ve tasarruflarimn ge?erli olmayacagi goriisiindedirler. Ancak kocasinin 
kendisiyle yapacagi ikametin miiddetini takdir hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilarinin naklettigine 
gore, bu miiddetin takdirinde amel edilecek olcu, kocasinin evinde iki veya uc sene kadar bir zamanin 



gecmesidir. Bu siireden once tasarrufta bulunursa, tasarrufu gecerli olmaz. Evlenmedikce fiilleri gecerli 
olmaz. Ancak evlenmeye elverisli olmayacak bir yasa vardiginda, evlenmemis olsa da artik fiil ve 
tasarruflari gecerli olur. Bu yasin kac olacagi hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilari, kirk yas oldugunu 
soylerken, bazilari da elli ile altmis yas arasi oldugunu soylemislerdir. 

Babasi veya vasisi bulunan kucuk yastaki kadma gelince, bilindigi gibi o, babasi veya vasisinin 
kisitlamasi altindadir. Once belirtilen sartlan haiz olmadikca kisitliligi coziilmez ki, bu sartlar da bulug 
ve riisddiir. -Riisd, malim zayi olmaya karsi korumasi anlamindadir- Buna ek olarak evlenmesi ve ko- 
casinin kendisiyle gerdege girmesi, ayrica iki veya daha fazla sayidaki adil sahidin onun kendi malinda 
iyi tasarrufta bulunduguna taniklik etmeleri de sarttir. Kocasi kendisiyle gerdege girmezse, iki adil 
sahit onun resid olduguna taniklik etseler bile, kisitliligi devam eder. Bu sayilan sartlann gerceklesmesi 
durumunda kisitliligi kalkar ve mutemed goriise gore fiilleri de gecerli olur. Bazilari derler ki kocasinin 
kendisiyle gerdege girmesinin iizerinden bir sene gecmedikce ve fou bir seneden sonra sahitler, onun 
tasarrufa ehliyetli olduguna taniklik etmedikce kisitliligi kalkmaz. Diger bazi kimseler, bunlardan daha 
baska bazi sartlar ileri surmuslerdir. Bu kiiciik yastaki kadinin anilan sartlan tasimasindan sonra 
kisitlihginm kalkmasi icin babasinin -velisi eger babasi ise- kisitliligi cozmesine gerek kalmaz. Babasi, 
kendisinin velisi degilse, kisitlihginm kalkmasi icin kisitliligini babasinin cozmesine ihtiyac dogar. 
Kisitliligi cozmenin sekli, vasinin iki veya daha fazla sayidaki adil kimselere soyle demesidir: 
"Kefaletim altinda bulunan falan kimsenin kisitliligini ?6zdugume sahit olun. Ben onu, tasarruflannda 
serbest biraktim; idaresine kendisini malik kildim. ^iinkii bence o resid olmustur, malim muhafaza 
edebilir." 

Baba, buluga erdikten sonra gerdekten once de, sonra da, riisdunii sahitlerden ogrenmese bile kizinin 
kisitliligini ?6zme hakkina sahiptir. Vasiye gelince o, gerdekten sonra kizin riisdunii sahitlerden 
ogrenmese bile kisitliligini cozebilir. Kadi'nin tayin ettigi kimseye gelince, kuvvetli goriise gore o, 
gerdekten once kesinlikle kisitliligi cozme hakkina sahip degildir. Ama gerdekten sonra bu kizin resid 
oldugunu sahitlerden ogrenince kisitliligini ?6zebilir. 

Miimeyyiz ?ocugun vasiyeti sahih oldugu gibi sefihin de vasiyeti sahih olur. Onun tasarrufu, once 
belirtilen miimeyyiz cocugun tasarrufu hiikmiindedir. 

§afiiler dediler ki: Sefih, malim savuran kimsedir. O, malim acilen veya bilahare kendisine donecek bir 
menfaati olmayan yerlere sarfeden kimsedir. Mesela maliyla kumar oynamasi, ya da icki i?mek ve zina 
etmek gibi bedenine, lrzina, dinine zarar veren haram lezzetlere, ya da sigara icmek gibi mekruh 
yerlere sarfetmesi gibi. Bilmeksizin fahis aldanmayla malim satmasi veya mal satin almasi seklinde 
kotii tasarrufta bulunarak servetini zayi etmesi de boyledir. Ama satmasinda ve satin almasinda bilerek 
musamahakar davranirsa, bu kisi sefih sayilmaz. ^iinkii onun boyle yapmasi, sadaka kabilindendir. 
Aym sekilde mescid, medrese ve hastahane insa etmek; yoksullara ve diiskiinlere sadaka vermek gibi 
hayir ve hasenat yoluna sarfetmekle, yahut da malim giyecek, yiyecek ve icecek gibi mubah lezzetlere 
sarfetme-siyle de sefih sayilmaz. Hatta kendi durumuna uygun olmayacak sekilde bu masraflan fazla 
miktarda yapsa bile sefih sayilmaz. Helal olan evlenme ve benzeri yerlere malim sarfetmesi de 
boyledir. O boyle yapmakla malim normal yere sarfetmis olur. Cunku mal, hayir yoluna ve Allah'in 
helal kildigi lezzetleri elde edip onlardan yararlanmak iizere safretmek icin yaratilmistir. Savurganlik 
yapan sefihe gelince, o ya kuciik ?ocukken sefihlige maruz kalmis, sonra da sefih olarak buluga 
ermistir. Bu durumda hakimin hiikmiine gerek kalmaksizm kisitliligi devam eder. Tasarruflari da 
gecersiz olur. Resid oldugunda yine hakimin hiikmiine gerek kalmaksizm kisitliligi kalkar. Ama resid 
olarak buluga erip sonra sefihlige maruz olursa, onu kisitlilik altina almak, ancak hakimin 
yetkisindedir. Kisitlilik altina alinmazdan once tasarrufta bulunursa, tasarrufu gecerli olur. ^unkii o, bu 
durumda miihmeldir. Kisitlilik altindaki sefih, satma, satin alma, azad etme, nikah veya hibe gibi bir 
tasarrufta bulunursa, tasarrufu batil olarak vaki olur. Ama talaki ve talaktan ric'at etmesi sahih olarak 
vaki olur. Nitekim onun hul' yapmasi da sahihtir. Hul' bedelini onun velisine odemek vacib olur. Aksi 
takdirde ona odeyen kisi, hul' bedelini odemis sayilmaz. Meger ki hul' bedelini kendisi teslim almayi 
sart kosarak hul' yapmis olsun. Bu durumda ona odeyen kisi, hul' bedelini odeme yukumluliigiinden 
kurtulur. ^iinkii o, hul'u, bedeli alma sartina baglamistir. Bu sart gerceklesmedigi takdirde hul' sahih 
olmaz. Zekat ve hac gibi mali ibadetlerle diger ibadetlerde o, resid hiikmiindedir. Ancak o bizzat 
zekatin misillerini ayirip verme yetkisine sahip degildir. Velisinin kendisine izin vermesi durumunda 



nikahi sahih olur. Velisinin izniyle bir kadinla evlenip ona mehr-i mislini verdiginde akid sahih olur. 
Ama mehr-i misilden fazla vermesi durumunda meshur kavle gore nikah yine sahih olmakla birlikte 
fazlalik gecersiz olur. Velisi Ozel olarak ona bir kadin gosterir, ama o baskasiyla evlenirse akid sahih 
olmaz. Meger ki bu kadin giizellik ve soy bakimindan, velisinin gosterdiginden daha iyi olsun; mehir 
ve sadakasi da ondan fazla olmasin. Eger boyleyse, mutemed kavle gore nikah sahih olur. Velisi ona: 
"Sana su kadar mehri veriyorum" der, ama evlenecegi kadim belirlemezse bu izin sahih olur. Bu 
mehirle, diledigi kadinla evlenebilir. Sefih kimse, velisinin izni olmaksizin evlendiginde nikahi batil 
olur. Karisi ile kendisinin arasi tefrik edilir. Kendisi bir seyle yukumlu olmaz. Karisi onun sefih 
oldugunu bilmese bile... Cunkii k ansi 0 nun durumunu sorup arastirmadigindan dolayi ihmalkar 
davranmistir. Sefih, bir seyi karz olarak veya satin alarak teslim ahr da sonra telef ederse, ne kisitlilik 
esnasinda ve ne de kisitliliktan sonra tazminat odemesi gerekmez. Cunkii mal sahibi kendi malinda 
ihmalkar davranmis ve onu kendi malina musallat kilmistir. ihmalkar davranan kisinin cezasi da 
zarardir. Mal sahibinin, onun sefih oldugunu bilmesi veya bilmemesi sonucu degistirmez. Cunkii onun 
sefih oldugunu bilmemesi durumunda taksirli davranmis olacaktir. Sefih, kisitlilik altma almmazdan 
once veya kisitlilik altina alindiktan sonra bir sahistan mal bore aldigini ikrar ederse, ikrari kabul 
edilmez. Aym sekilde bir kimsenin malini telef ettigini veya bir hayvani oldiirdugunu veya mali bedel 
gerektiren bunlara benzer bir su? isledigini ikrar ederse, kuvvetli goriise gore ikrari kabul edilmez. 
Kisitliligi coziildiikten sonra bu ikranyla amel olunmaz. Ama had ve kisasi gerektiren bir ikrarda 
bulunursa, ikranyla amel olunur. 

Nikah disindaki muamelelerde velinin izni sahih olmaz. Satma veya satin alma veya ticaret hususunda 
velisi kendisine izin verirse, kuvvetli goriise gore bu izin ona bir fayda vermez ve hicbir sey ifade 
etmez. Denilmistir ki, velinin bedeli takdir etmesi kosuluyla verdigi izin fayda verir. Ornegin ona: "On 
liralik esya satin al" derse, bu izin ona fayda verir. Ama hibe gibi bedelsiz bir muamele yapmasina izin 
vermesi durumunda bu izni ittifakla fayda vermez. 

Hanbeliler dediler ki: Sefih, kendi malinda iyi tasarrufta bulunmayan kimsedir. Balig kisi sefih olup iyi 
tasarrufta bulunamadigmda, onu kisitlilik altina almak, hakimin hakki olur. Sefihlik kiiciik yasta iken 
ona sifat olur da sonra resid olarak balig olur, ama sefihligi tekrar niiksederse, yine hakim vasitasiyla 
kisitlilik altina alinir. Once de belirtildigi gibi deli de sefih gibidir. Hakimin hiikmii olmadan onun 
kisitliligi cozulmez. Ciinkii o, hakimin hiikmiiyle kisitlilik altina alinmistir. Kisitlihginm kalkmasi da 
ancak hakimin hukmii ile mumkiin olur. Sefih, kisitlilik altina alindiginda tasarruflan batil olur. Velisi, 
bazi tasarruflarda bulunmasi icin ona izin verebilir. Boyle yaptigi takdirde tasarrufu gecerli olur. 
Evlenme de bu tasarruflardan birisidir. Velisi evlenmesi icin ona izin verdiginde, o da bizzat bu isi 
yaparsa evlenme akdi sahih ve gecerli olur. Meger ki sefih, miit'a veya hizmet icin evlenmeye muhtac 
olsun. Bu durumda velisi kendisine izin vermese bile evlenebilir. Velisinden izin isteyip de velisi onu 
menetse veya etmese de hukiim aynidir. Ama mehr-i misille olmadik?a evlenmesi gecerli olmaz. 
Sefihin kansini bosamasi ve alacagi bir bedel karsiliginda onu hul' etmesi sahih olur. Sefihe, velisinin 
izni olmaksizin onun hiikmu lazim gelir. Ancak hul' bedelini sefihe vermek sahih olmaz. Karisi bu 
bedeli ona verdigi takdirde bedel odeme yukumlulugunden kurtulmaz. Sefih bu bedeli zayi ettiginde, 
bedel, kansinin kesesinden zayi olmus olur. Aym sekilde sefihin zihar ve Handa bulunmasi da sahih 
olur. Nitekim onun neseb ikrannda bulunmasi da, ornegin: "Bu cocuk benim oglumdur; karim onu 
benim yatagimda dogurdu" demesi de sahih olur. Bu durumda nesebin nafaka ve benzeri hiikiimleri 
onun iizerine lazim gelir. Onun vasiyeti de sahih olur. Tipki residin vasiyetinin sahih olmasi gibi. Malla 
ilgili zekat ve benzeri farizalar da onun iizerine vacib olur. Ama bunlarin sarfini kendi basma yapamaz. 
Aksine diger mali tasarruflannda oldugu gibi velisi bu mallan ayirip zekat olarak verir. Hac, oruc ve 
namaz gibi biitiin bedeni ibadetleri nezretmesi sahih olur. Onun hi-besi ve vakfi sahih olmaz. Cunku 
bu, mal teberruunda bulunmaktir ki, o da teberru ehliyetine sahip degildir. Onun sirket (ortaklik) 
kurmasi, baskasina havalede bulunmasi, baskasinin havalesini iistlenmesi, baskasi i?in zemin ve kefil 
olmasi da sahih olmaz. Malla baskasi lehinde ikrarda bulunursa ikrari sahih olur. Ama kisitlilik 
halindeyken ikrarinin geregini yapmakla yukumlu olmaz. Velisi onun bore ikrannda bulunusunun 
sihhatini bildigi takdirde bu borcu odemesi gerekir. Velisi halk arasindaki orfe uygun olarak ona 
kendisinin malindan nafaka vermekle yukumludur. Aym sekilde sefihin bakmakla yukumlu oldugu 
kimselerin, mesela kansinin ve diger aile efradinin nafakalanni vermesi vacibtir. Sefihin velisi, delinin 



velisi hukmiindedir. 

Bore Nedeniyle Kisithhk Altina Almak 

Borclu kimse, halkin hukukunu ve onlardan bore aldigi mallan zayi etmemesi icin mali tasarruflarinda 
kisithhk altina alinir. Mezheb-lerin bununla ilgili tafsilath aciklamalan asagiya almmistir. 

(21) HanefTler dediler ki: Onceki sayfalarda anlatilan manasiyla sefih-ligin kisithhk sebeplerinden 
olmasi gibi, bore ve gaflet (bonliik) de kisithhk sebeplerindendir. Kisithhk sebeplerinden olan borca 
gelince; o, bir kisinin butun mahm kapsayacak, hatta daha fazla miktarda bore almasi; alacakhlarin da 
kadidan, borcluyu kisithhk altina almasini talep etmeleridir ki, borclu, onlara ait olup kendi eli altinda 
bulunan malda tasarrufta bulunarak mallarmi zayi etmesin. Kisithhk altina alma yetkisi, sadece kadiya 
aittir. Kadi onu kisithhk altina aldiginda sadaka, hibe veya kisithhk altina ahnmasini isteyen 
kimselerden baskalari lehine malla ikrarda bulunmasi seklinde elindeki malda tasarrufta bulunmasi 
sahih olmaz. Ama o, kisithhgi coziildiikten sonra bu ikrariyla muamele goriir. Gaip de olsa, borclu 
iizerine kisithhk koymak sahih olur. Ama onun tasarrufunun sahih ve gecerli olmamasi icin kisithhk 
altina ahndigim bilmesi, yani bu kisitlamanin ilan edilmesi sarttir. Ama kisithhk altina ahndigini 
bilmez de tasarrufta bulunursa, tasarrufu sahih olarak vaki olur. Kadi, alacakhlarin borclarini kapatmak 
amaciyla kisithnin mahm -tabii eger o, satmaktan imtina ederse- satma hakkma sahiptir. Sattigi 
takdirde alacakhlarin hisseleri oranmda satis bedelini onlara taksim eder. Bore nedeniyle kisithhk 
altinda bulunan kisi, evlendiginde nikahi sahih olur. Kadin, mehr-i misil alma hususunda diger 
alacakhlarla ortak olur. Mehr-i misilden fazla olan kisma gelince bu, evlenen kisithnin zimmetinde 
bore olur. 

Alacakhlar, borclunun yakasma sarilarak onun gittigi her yere beraberinde gitme hakkina sahiptirler. 
Ancak onu seferden menetmek veya belli bir yere hapsetmek hakkina sahip degildirler. Ancak kadi, 
borcluyu mehir ve kefalet gibi akidle iistlendigi her turlu borctan dolayi hapsedebilir. Onu iki veya uc 
ay siireyle hapsettiginde, bu sure zarfmda mail aciga cikmazsa onu serbest birakir, mail olmadigma 
dair beyyine ileri siirerse, onu serbest birakir. Zira Cenab-i Allah buyuruyor ki: 
"Eger borclu, darhk icindeyse, bir kolayhga cikincaya kadar beklemek gerekir. 703 
Hapisten sonra ileri suriilen sikinti ve darhga dair beyyine kabul edilir. §ahitler onun darhk icinde 
olduguna tanikhk ettiklerinde kadi onu serbest birakir. Bore nedeniyle hapsedilen kisi, doviilmez, 
kelepcelenmez, korkutulmaz, tecrid edilmez; tahkir edilsin diye alacaklmm huzurunda beklemekle 
yukumlu tutulmaz, kiraya verilmez. Ancak kacmasindan korkulmasi halinde kelep?elenir. Bor?lu 
kimse cuma ve bayram namazlarini kilmak, haccetmek, bes vakit namazlari kilmak, cenaze namazini 
kilmak, hasta ziyaret etmek icin evden ?ikamaz. Kimsenin bulunmadigi bir yerde hapsedilir. Altina 
sergi serilmez. Unsiyet etmesi icin yanina kimse birakilmaz... Bu kadan da insanlan borclar iizerine 
yatmaktan menetmek icin yeterlidir. Zira musamahakar islam dini alacakhyi bu sikintih yerde bor?lu 
iizerinde egemen kilmistir. Bilindigi gibi Hanefi mezhebinin muhtar ve miiftabih olan goriisii budur. 
imam-i Azam'a gelince, o der ki, hur ve balig olan kimse, butun mahm kaplasa da, alacakhlar onun 
kisithhk altina ahnmasini talep etseler de bore nedeniyle kisithhk altina ahnamaz. Kisitlanmasi hi? de 
onu etkilemez. Kendi mahnda her turlu tasarrufta bulunabilir. Gaflet (bonliik) sebebiyle kisithhk altina 
almak da, bore sebebiyle kisithhk altina almak gibidir. Gaflet, kisinin satisinda ve satin almasinda karh 
tasarruflarda bulunamamasi, kalbi saf oldugundan dolayi ahsverislerinde aldanmasidir ki, bu, 
sefihlikten apayri bir seydir. Zira sefih, kendi kasit ve arzusuyla fasid sehvetlerinin baskisi altinda 
kahp, heva ve heveslerine yenik diistiigii icin mahnda bozuk ve kotii tasarruflarda bulunan kimsedir. 
Gaflet sahibi (bon) kimse ise, kasith olarak mahnda kotii tasarrufta bulunmaz ve sehvetlerine de boyun 
egmez. Ancak o kolayhkla al-datilabilir. insanlar onu mahnda oyuna getirebilirler. O, bunak degildir. 
Zira bunak, konusmasmda kelimeleri birbirine karistiran kimsedir. Bilindigi gibi imam-i Azam, bu gibi 
kimselerin kisithhk altina ahnmalarindan yana degildir. 

§afiiler dediler ki: Bor?, eger mahndan fazlaysa, bor?lu kisi bor? nedeniyle kisithhk altina ahmr. Ama 
mah daha fazla veya borcuna esitse, kisithhk altina ahnmasi sahih olmaz. Ayrica butun alacakhlar 
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veya bir kismi kisitlilik altma alinmasmi taleb etmedikleri veya kendisi bizzat kisitlilik altina 
alinmasini taleb etmedigi takdirde kisitlilik altina alinamaz. O, iflasi aciga cikan miiflis gibidir. Ancak 
borcun Odeme vadesi geldiginde kisitlilik altina alinmasi sahih olur. Ama borcun odenmesine daha bir 
sure varsa, kisitlilik altina alinmasi dogru olmaz. Alacaklilar, kisitlilik altina alinmasini taleb 
ettiklerinde kadi, miiflisi derhal kisitlilik altina almakla yukumlu olur. Onu kisitlilik altina aldiginda, 
alacakhlarm hakki onun malina taalluk eder ve malinda tasarrufta bulunmaktan menedilir. Satma, hibe 
etme ve benzeri tasarruflarda bulunmasi gecersiz olur. Bore kendisinden teslim alinincaya kadar bu hal 
devam eder. Kisitlilik altindaki miiflisin evlenmesi sahih olur. Kansina verecegi mehir, kendi eli 
altinda bulunan malda degil de zimmetinde bore olarak kalir. Ayni sekilde onun hul' yapmasi, 
bosamasi ve benzer tasarruflarda bulunmasi da sahih olur. Kisitlilik altina alinmazdan once iizerinde 
bulunan bir borcu ikrar ederse kuvvetli goriise gore ikrari kabul edilir. Alacakh kimse, diger 
alacaklilara ortak olur. Ama kisitlandiktan sonra bore aldigini soylerse, ikrari kabul edilmez. Mali 
bedeli olan bir cinayeti kisitlilik altina alindiktan sonra isledigini ikrar ederse, bu ikrari kabul edilir. 
Magdur kimse, diger alacaklilara ortak olur. Bore nedeniyle kisitlilik altina alinmazdan once mal satin 
almis, sonra bu malda bir ayip gorulmus ise; geri verilmesinde fayda varsa mall geri verebilir. Ama bu 
ayip malm degerini eksiltmiyorsa ve bu ayipla birlikte bu mal, satin alindigi fiyattan daha fazla bir 
fiyat ediyorsa, geri verilmesi caiz olmaz. Kadi'nin, iflas edenin malini derhal satmasi mustehabtir. 
Borclunun, ayni sekilde alacakhlarm da hazirda bulunmalari sart degildir. Ancak hazirda bulunmalari 
siinnettir. Satisin rayic bedelle olmasi vacibtir. Bedelin de vadeli degil, pesin olmasi sarttir. Boyle 
olmadigi takdirde ancak borclunun ve alacaklmin rizasiyla satis sahih olur. Rayic bedelle ahci 
bulunmadigi takdirde bu fiyata satilmasi iimit ediliyorsa, yani pesin ve rayic bedelle satin alacak bir 
musterinin bulunacagi umuluyorsa, sabredip beklemek vacib olur. Satistan sonra elde edilecek bedel, 
alacaklari oraninda alacaklilara paylastinhr. Kisitlimn mail alacaklilara paylastinhr, sonra baskasi da 
ortaya cikarsa, kendi alacagi nisbetinde o kimselerin aldiklarina ortak olur. Onlarin her birisinden bu 
oranda bir pay ahr. 

Malikiler dediler ki: Bore, kisitlilik altina alma sebeplerinden birisidir. Yalniz borcun, borclunun 
malinin tiimiinii kapsamasi veya daha fazla olmasi sarttir. Borcun onun malina esit olmasi 
durumundaysa ihtilaf edilmistir. Bazilari boyle bfr borcun, borcluyu kisitlilik altina almak icin bir 
sebep olmadigini soylemislerdir. Ama kuvvetlVgoriise gore bu bore, kisinin kisitlilik altina ahnma 
sebeplerinden birisidir. £unkii maksat, alacaklmin hakkini muhafaza etmektir. O borcluyu kendi 
alacagini eksiltecek tasarruflarda bulunmaktan menetme hakkina sahiptir. Bore, borclunun butun 
malini kapsadigi takdirde bunun uc durumu vardir: 

1- Bore alacakhlan hakimden, borclunun iflasim, yani malm ondan ahnarak alacaklilara verilmesini 
istemezler. Bu durumda onlar bor?luyu, kendi mallarmi eksiltecek tasarruflarda bulunmaktan menetme 
hakkina sahip olurlar. Alacaklarinm Odeme vadesi gelmis olsa da, olmasa da hukum aynidir. Onlar, 
borcluyu teberru, hibe, sadaka ve vakif gibi tasarruflarda bulunmaktan menedebilirler. Bir kimseye 
kefil olmaktan veya yoksul bir kimseye karz vermek gibi, mallarmi zayi edecek tasarruflarda 
bulunmaktan ahkoyabilirler. Borcu butun malini kaplamis olan bor?ludan hi?bir kimsenin hibe, hediye 
veya bunlara benzer seyleri kabul etmesi helal olmaz. Onun durumunu bilmeyip de ahr, sonra 
ogrenirse, aldigmi geri vermesi vacib olur. Cunku bu, baskasinin mahdir. Ayni sekilde alacaklilar, onu 
borctan ka?mak i?in lehinde ikrarda bulundugu oglu veya karisi gibi itham edilecek bir sahis i?in 
ikrarda bulunmaktan da menedebilirler. Ama boyle bir itham altinda bulunmayan kimse lehinde 
ikrarda bulunmasi muteber olur. Dilenciye az miktarda sadaka vermek, bayram nafakalari ve kurban 
masrafi, cocugu ile babasina israf etmeksizin nafaka vermesi gibi adete uygun masraflan yapmasi 
alacaklilar tarafindan menedilemez. Onu satmaktan, satm almaktan, bedelli hibe yapmaktan ve benzeri 
normal olarak malda eksiklik meydana getirmeyecek tasarruflarda bulunmaktan menedemezler. Onlar 
ancak, iflasina karar verilmesinden sonra bu haklara sahip olurlar. 

2- Onun miiflis olusuna hakimin hukmetmesi. Yani malinin kendisinden ahnarak alacaklilara 
verilmesine hukmetmesidir ki, bu da ancak uc sartla olur: 

a) Alacakh onun miiflis olmasina hiikmedilmesini taleb etmelidir. Onun talebi olmadan iflasina 
hukmedilmesi sahih olmaz. Borclunun kendisi, iflasina hiikmedilmesini taleb ederse sahih olmaz. 
Alacaklilar birden fazla olduklarinda, bazilarinin onun iflasina hukmedilmesi icin talepte bulunmalari 



yeterli olur. Hakim onun iflasina hiikmettiginde, alacakhlarm tiimii ister iflasina hukmedilmesi 
talebinde bulunmus olsunlar, ister boyle bir talepte bulunmus olmasinlar, onun malina ortak olurlar. 

b) Borcun odenme vadesi gelmis olmalidir. Vadesi gelmemis borctan dolayi iflasina hukmedilmesi 
sahih olmaz. 

c) Bore, malindan fazla olmalidir. Eger bore malina esit miktardaysa, iflasina hukmedilmesi sahih 
olmaz. Bu da dort duruma sebebiyet verir: 

aa) Onu, birinci halde anilan tasarruflardan menetmek. 

bb) Onu, satma, satin alma ve mali tasarruflarda bulunmaktan menetmek. 

cc) Malini alacaklilar arasinda paylastirmak. 

dd) Vadesi gelmemis borclan varsa, bunlann muacceliyet kesbetmesi. Onun iflasina hukmedilmesi 
esnasinda kendisinin hazir bulunmasi gerekmez. Kendisi hazir bulunmasa da bu hukum onun aleyhine 
verilebilir. 

3- Alacakhlarm durumu hakime iletmeleri, ama onlarm borclu iizerinde durmalari, onu 
bulamamalari ve kendisinin de onlardan gizlenmesi. Bu durumda alacaklilar, onunla mail arasina 
girerek onu teberrudan ve satma-satin alma gibi mali tasarruflarda bulunmaktan menedebilirler. 
Muflisin mail butun borcu oraninda taksim edilir. Her alacakh bu oranda bir pay ahr. Mahni 
paylastirmak, onun hazir olmayan alacakhlarimn bulundugunu bilme kosuluna bagh degildir. 
Hazirdaki alacaklilar da kendilerinden baska alacakhnin bulunmadigini ispatlamakla yiikiimlii 
degildirler. Borclu, kendi malindan hi? bir seyi gizlemedigine dair yemin eder. Yemin ettiginde 
alacaklilar, mahni mezkur sekilde elinden cekip ahrlar. Borcu kalsa bile artik kisithhgi coziilmiis olur. 
Yeniden mal kazandiginda, mesela miras, hibe, ticari kazanc veya diger yollarla yeni bir mal elde 
ettiginde, bu mahnda mutlak tasarruf hakkma sahip olur. Ancak hakim, yeniden onu kisithhk altina 
ahrsa, tasarrufta bulunamaz. Alacakh, borcluyu, borcunu ode-yinceye kadar seferden ahkoyabilir. 
Borcu, butun mahm kapsamayacak kadar olsa bile, su sayacagimiz sartlar cercevesinde onu seferden 
ahkoyabilir: 

1- Sefer uzun olmalidir. Oyle ki, borclu seferdeyken odeme vadesi gelmis olmalidir. Ama borcun 
odeme vadesi, borclu seferdeyken gelmeyecek kadar uzun ise, alacakh onu seferden ahkoyamaz. 

2- Borclu, sikmti ve darhk icinde olmalidir. Ama varhkh oldugu sabit olursa, alacakh onu seferden 
ahkoyamaz. 

3- Borclunun, bore odeme hususunda kendi yerine bir kimseyi vekil tayin etmemis olmasi. Varhkh 
olup da vadesi geldiginde borcunu odemek uzere bir kimseyi vekil tayin ederse, ya da varhkh bir 
kimse bu borca kefil olursa, alacakh onu seferden menedemez. iizerinde bore sabit olan kimsenin hap- 
sedilmesi caiz olur. Meger ki onun sikmti icinde oldugu sabit olsun. Ama varhkh oldugu ortaya 
cikarsa, borcunu Odeyinceye, ya da mali bir kefil getirinceye kadar hapsolunur. Borclunun durumu 
mechul oldugunda, mali sikmti icinde oldugu sabit oluncaya dek hapsedilir. 

Hanbeliler dediler ki: Bore, kisithhk sebeplerindendir. Ancak borcun, borclunun mevcut malindan 
daha fazla olmasi sarttir. Borcu butun mahni kapsayacak kadar olan veya daha fazla olan borcluya 
muflis denir. Cunku eli altinda bulunan mail, baskasinin hakkidir. Ger?ekte bu mal yok sayihr. Miiflis 
kimse, hakim vasitasiyla kisithhk altina ahmr. Alacakhlarm tumumin veya bir kisminin, onun kisithhk 
altina ahnmasini taleb etmeleri sarttir. Talepte bulunmadiklari takdirde kisithhk altina ahnamaz. 
Kisithhk altina ahnmazdan once borclunun satma, hibe etme, ikrarda bulunma ve bazi borclan odeme 
gibi butun tasarruflan gecerlidir. Ama kisithhk altina ahndiktan sonra satma ve benzeri sekillerde 
kendi mahnda tasarrufta bulunmasi gecerli olmaz. Kisithhktan sonra yeniden elde ettigi mallar, 
kisithhk esnasindaki mevcut mail gibidir. Bu malda da tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. Aym sekilde 
kendisini kisithhk altina alan alacakhlara ait maldan baska kendi malindan bir seyle ikrarda bulunmasi 
da sahih olmaz. Kisithhktan sonra hakim onun mahni satar ve alacaklari nisbetinde, alacakhlara derhal 
taksim eder. Satis icin hakim, muflisin iznini almaya muhtac degildir. Ancak onun ve alacakhlarm 
satista hazir bulunmalari miistehab olur. Kisithhk altina ahndiktan sonra bir kimse ona karz olarak 
.veya satarak bir sey verirse, ancak kisithhgi cozuldiikten sonra kendisinden miitalebede bulunabilir. 
Alacakh kisi, su sayacagimiz sartlar cercevesinde borcluyu seferden menedebihr: 

1- Sefer, uzun olmalidir. Oyle ki sefer sona ermeden borcun odenme vadesi dolmahdir. 

2- Sefer, kisa da olsa korkulu olmalidir. Giivenli ise, fakat sona erdikten sonra borcun odenme vadesi 



gelecekse alacakh kisi bor?luyu seferden menedemez. 

3- Bor? i?in onu karsilayici bir rehin veya varlikh bir kefil bulunmamalidir. Eger boyleyse, yani borcu 
karsilayacak bir rehine veya onu odeyecek varlikh bir kefil varsa, alacakh kisi bor?luyu seferden 
menedemez. 

4- Sefer, zorunlu bir cihad icin olmamalidir. Eger mutlaka yapilmasi gereken bir cihad icin sefere 
?ikilacaksa, alacakh kisi, borcluyu seferden menedemez. 

Hakim, varlikh olup odemekten imtina eden bor?luyu hapsetme yetkisine sahiptir. Bore nedeniyle 
hapsetmek, sonradan cikarilmis hiikiimlerdendir. Bu sebeple ilk hapseden kadi, §ureyh'tir. Bu da 
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin su hadis-i seriflerine dayanilarak ?ikarilmis bir hukumdur: 
"Varlikh kimsenin bor? odemeyi geciktirmesi zuliimdiir. Bu nedenle onu hakime sikayet etmek ve 
cezalandirmak helal olur. 704 

Buradaki cezalandirma, hapis seklinde tefsir edilmistir. 
Miizaraa, Miisakat Ve Mudarebe 

Miizaraa, miisakat, muhabere ve benzeri kelimelerin kendilerine ozgii anlamlan olup fikih?ilar 
tarafindan birer terim olarak kabul edilmislerdir. Bu terimlerle ilgili olarak helallik, haramhk, sahinlik, 
batilhk a?isindan bazi ser'i hiikiimler vardir. Bu kelimelerin istilahi anlamlarma temel teskil eden 
sozliik anlamlan da vardir. Asagida her iki anlamlarim da belirtmeye cahsacagiz. 

Muzaraa'nm Tanimi 

Miizaraa kelimesi, rugate gore "zerr"' kokiinden tiiremis, miifa-ale vezninde bir masdardir. Zer' 
kelimesi iki anlama gelir: 

Bunlardan birincisi tohumu atmak, yani tarlaya atmak demektir. ikincisi ise ekini tarlada bitirmektir. 
Yalniz zer'in birinci anlami mecazi, ikinci anlami ise hakikidir. Bu nedenle de kisinin "ekin bitirdim" 
demesi hadis-i serif ile yasaklanmis, aksine "ekin ektim" demesi emredilmistir. Bezzar, Ebii Hureyre 
(r.a.) den naklen Peygamber (s.a.v.) Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Sizden biriniz zera'tii (ekin bitirdim) demesin. Harestu (ekin ektim) desin." 

Hadis-i serifte ifade edilmek istenen husus sudur: Ger?ek anlamini, yani ekin bitirmeyi kastederek 
insanm "zera'tii" demesi dogru degildir. ^iinkii nakledecegimiz su ayet-i kerimede de isaret buyu- 
ruldugu gibi, ekini bitiren yalnizca Allah'tir: 

"§imdi gordiiniiz mii, o ektiginiz tohumu? Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa biz miyiz bitiren?" (Vakia: 
63-64). 

Noksanhklardan miinezzeh olan yiice Allah, ekmeyi kullarina mahsus kilmistir. Ekin bitirmeye 
gelince, kullar bu isi yaptiklarini iddia edemezler. ^iinkii ekin bitirme isi kullara ozgii olsaydi, ekinin 
mutlaka bitmesi gerekirdi. Oysa gercek bunun tersinedir. Bazan tohumu tarlaya ekeriz, ama o tohumlar 
hi? yesermez veya yeserdigi halde bazan bir afet gelip onu telef eder: 
"Dileseydik o ekini cercop haline getirirdik. 705 

Tohumu tarlaya atmak bi?iminde mecazi anlamini kastederek "zera'tii" demek caizdir. Bu ciimleden 
olmak iizere Cabir ibn Abdullah (r.a.) dan naklen Muslim, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin soyle bu- 
yurdugunu rivayet etmistir: 

"Musluman bir kisi hi? bir agac dikmez, hi? bir ekin ekmez ki, bir insan, bir hayvan ve herhangi bir 
canh ondan yesin de onun icin sadaka ohnasin. 706 

Bu hadis-i serif, ekme anlamindaki zer' eyleminin insana nisbet edilebilecegine acikca isaret 
etmektedir. Gercekten de insanin yaptigi sadece yeri yarip icine tohumu atmak ve normal araclarla o 
ektigini korumaktan ibarettir. Ekinin yerden bitirilmesine gelince, insanin bunda hi? biretkinligi yoktur. 
Menide boyledir. Nitekim Kur'an-i Ke-rim'de soyle buyuruluyor: 

"§imdi gordiiniiz mii, (rahimlere) doktugunuz meniyi? Onu siz mi yaratiyorsunuz? Yoksa biz miyiz 
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yaratan? 707 

Cenini yaratmak ve olusturmak kesinlikle insan isi degildir. 

§unu da belirtelim ki, mufaale masdari meshur goriise gore ancak iki kisi arasinda meydana gelir. 
Miisareke ve mudarebe gibi. Mii-sareke, istirak masdarindan, mudarebe de iki kisi arasinda cereyan 
eden darb masdarindan alinmistir. 

Mufaale masdari bazen bir kisinin eylemi icin de kullanilir. Bu durumda mufaale masdari, kendi 
babinda degildir denilir. §u halde miizaraa'nm masdari olan "zer"', sadece tarlayi eken iscinin eylemi 
icin mi kullanilmistir ki, bu durumda mufaale masdari kendi babinda bulunmasin? Yoksa miizaraa'nm 
masdari olan "zer"', tarlayi eken isciyle tarla sahibinin eylemleri icin mi kullanilmistir? Ki, bu durumda 
mufaale masdari kendi babinda bulunmustur. 

Bu soruya cevaben deriz ki: Miizaraa'nm masdari olan "zer"' kelimesi, her iki anlamda da kullanilabilir. 
Zira "zer"', yani ekme isi iki sebepten kaynaklanmaktadir: Bunlardan biri; tarlayi siiriip tohumu ekmek, 
sulamayi ve benzer isleri yapmak seklinde siralanabilecek olan isciye ait eylemlerdir. ikincisi, ekmesi 
ve ekip bicmede kullanmasi icin isciye tarlayi ve tanm aletlerini teslim etmesinden ibaret olan mal 
sahibine eylemdir. 

§u halde ekme (zer'), iki kisi arasinda vukubulan bir eylemdir. Mufaale masdari da kendi babinda 
kullanilmis olmaktadir. Direkt olarak eylemde bulunmasina nisbetle tarla sahibinin eylemini gozardi 
edersek mufaale masdari, kendi babinda bulunmamis olur. 

Bazilari, tarla sahibinin eylemini gozardi etmenin kesinlikle dogru olmayacagini soylemislerdir. £unkii 
mufaale mastarmm iki kisi arasinda vukubulmasi gerekir. Ancak "safere" (sefere cikti), "caveze" 
(gecti), "vaade" (soz verdi) gibi simai olan bir kac fiilin mastarlari is-tisnaen bir kisinin eylemi icin 
kullanilirlar. Baska mastarlari bunlara kiyaslamak uygun diismez. §u halde "Zeyd'le Amr vurustular" 
anlamina gelen "darebe Zeydun Amren" ciimlesini, "Zeyd Amr'i dovdii" anlaminda kullanmak dogru 
olmaz. 

Bundan da anlasihyor ki, miizaraa kelimesi, liigat bakimindan ekin ekmede ortaklik etmek anlamini 
ifade etmektedir. Fikth?ilarin istilahina gore miizaraa'nm ne anlama geldigine dair mezheblerin genis 
a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(22) Hanefiler dediler ki: §er'i anlamda miizaraa, tarladan biten iiriiniin bir kismmi alma karsiligmda, 
ekin ekme isi iizerine akid yapip anlasmaktir. Bu demektir ki miizaraa, tarla sahibi ve tarlada calisacak 
olan isci arasinda bir akid yapmaktan ibarettir. Bu akid iscinin, elde edilecek iiriiniin bir kismini verme 
karsiligmda tarlayi ekmek icin icar etmesi; veya tarla sahibinin, elde edilecek iiriiniin bir kismmi verme 
karsiligmda ekin ekmek iizere isciyi icar etmesi gibi durumlari kapsar. 

Bu tiir muamelenin cevazi hususunda Hanefiler goriis ayriligina diismiislerdir: Ebu Hanife bunun caiz 
olmadigini soylerken, Ebu Yusuf ile Muham-med caiz oldugunu soylemektedirler. imameyn'in goriisii, 
miiftabih olarak kabul edilmistir. £unku bu goriis, insanlara genislik getirmekte ve yarar sag- 
lamaktadir. 

§u da var ki, Ebu Hanife, tanm aletleriyle tohumun tarla sahibine ve isciye ait olmasi durumunda 
miizaraanm caiz oldugunu soylemistir. Bu durumda isci, belli bir iicretle tarlayi kiralamis olmaktadir. 
Verdigi bu iicret de tanm aletleri ve ektigi tohumdur. Tarla sahibi de isciye verdigi tohum ve tanm 
aletleri gibi muayyen bir iicretle isciyi kiralamis olmaktadir. Tarladan biten ekin, iicret olarak degil de, 
aralannda yapmis olduklan karsilikh nza anlasmasi ile belirtilen oranda paylastirilir. Ebu Hanife, 
birinci anlamda mii-zaraayi yasaklamistir. ^iinkii is?iyi, emegiyle elde edilecek iiriiniin bir kismim 
kendisine verme karsiligmda kiralamak yasaklanmistir. Mesela bir kisi, ogiitecegi her yiiz kilo 
bugdaydan on kilo un almasi karsiligmda bir isciyi, bir kac yiiz kilo bugday ogutmek iizere kiralarsa, 
bu caiz olmaz. Buna, "degirmencinin olcegi" meselesi denir. 

Birinci sekilde miizaraa, is?iyi elde edecegi iiriiniin bir kismini verme karsiligmda kiralamaktir. Bunun 
caiz olmayan tarafi, iscinin ozellikle ogiitecegi bugday miktanna oranla un almayi sart kosmasidir. 
Ama ogiitiilecek bugday az da olsa, 50k da olsa mutlaka su kadar kilogram un alacagim derse, boyle 
bir iscinin kiralanmasi sahih olur. Bugdayi oguttukten sonra da, soyledigi miktarda unu alabilir. Aynen 
bunun gibi, bir kisi bugday ogutturmek iizere adamin birinden bir okiiz kiralar veya pamuk devsirmek 
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iizere bir adam kiralar da iicret olarak pamugun yanm tonunu alabilecegini soylerse, bu caiz olmaz. 
Ama: "§u pamugu devsirirsen sana iyi pamuktan yanm ton verecegim" der ve iscinin devsirecegi 
pamuga isaret etmezse sahih olur. Bundan sonra da isciye, soziinii ettigi pamuktan verebilir. §unu da 
belirtelim ki, HanefT mezhebi imamlari, tarlanin, yiyecek maddesi karsiliginda kiralanmasinin caiz 
oldugunu ittifakla kabullenmislerdir. Bu bugday gibi, yerin bitirdigi bir sey olabilir. Bal gibi yerden 
bitmeyen bir sey de olabilir. Satista bedel kabul edilebilen her sey, icar bedeli olabilir. Nitekim bu, icar 
bahislerinde de aciklanacaktir. 

Muhabere'ye; gelince bu kelime ser'an miizaraa ile esanlamlidir. Yani tarladan elde edilecek iiriiniin bir 
kismi karsiliginda ekincilik uzerine akid yapmaktir. Muhabere'nin, sozliik anlamina gelince; bu 
"hubar" kelimesinden alinmistir. "Hibar" ise yumusak yer demektir. 

Hanbeliler dediler ki: Miizaraa, tanma elverisli tarla sahibinin, tarlasini ekecek bir isciye teslim etmesi, 
ayrica ona ekecegi tohumu da vermesi ve yan, ya da iicte bir gibi uriiniin bir kisminin kendine ait 
olmasini sart kosmasi demektir. "Bana on kile veya yirmi kile iiriin vereceksin" diyerek alacagi iiriinii 
miktar olarak belirlemesi dogru olmaz. Bu sahih degildir. Yine bunun gibi, bir kisi ekili tarlasini, iiriinii 
tarn yetisinceye dek hizmetini yapsin diye bir isciye teslim eder ve iiriiniin belli bir oranini kendisine 
verecegini soylerse bu da miizaraa diye adlandmlir. 

Hanbeliler, Ebu Yusuf ile Muhammed'in soyledikleri sekildeki miizaraanin caiz oldugunu 
kabullenmektedirler. Yalniz bunlar, tohumu tarla sahibinin vermesi gerektigini soylemislerdir. Bundan 
da anlasihyor ki Hanbeliler, belli bir tarlayi gelirinin ucte biri veya yansi gibi bir kismi karsiliginda 
belli bir sure icin icara vermenin helal oldugunu benimsemektedirler. Tarlanin iiriinii bugday ve arpa 
gibi bir yiyecek maddesi olabilecegi gibi, pamuk ve keten gibi yiyecek disi bir madde de olabilir. 
Gelirinin bir kismi karsiliginda icar edilmesi, parayla icar edilmesi gibidir. Icar bahsinde bundan soz 
edilecektir. §er'i anlam bakimindan muhabere de miizaraa gibidir. Miizaraanin caiz olusunun delili, 
sahih siinnettir. Abdullah ibn Omer (r.a.) in soyle dedigi rivayet edilir: 

"Rasulullah (s.a.v.),.cikacak meyve veya ekinlerin yansi uzerine Hayber halkl ile ortaklik etti. 708 
Malikiler dediler ki: Miizaraa, ser'an akidde ortakliktir. Ortaklardan biri olan tarla sahibi tarlayi verir. 
Digeri hem tohum, hem emek ve hem de tarim aletlerini verirse, yapilan miizaraa akdi batil olur. 
Nitekim Hanbeliler ile Ebu Yusuf ve Muhammed de bu goriistedirler. Zamanimizda tanma elverisli 
tarla sahiplerinin, tarlalarini ekecek ve gerekli harcamalari yapacak ekinciye, uriiniin yarisini alma 
karsiliginda veya uriiniin yansinin yanisira bir miktar para karsiliginda teslim etmeleri caiz degildir. 
Mesela yiiz doniimliik arazisi olan bir kisi, bu arazisini, elde edilecejc urunumin yansim almak, bunun 
yanisira ikiyiiz bin Turk Lirasi para karsiliginda bir ekinciye teslim ederse, bu, Malikilere gore caiz 
olmaz. Ciinkii bu durumda arazinin tiimu veya bir kismi, kendisinden elde edilecek uriiniin bir kismi 
karsiliginda icara verilmis olmaktadir. Bu ise Malikilerce kabul edilmez. 

Caiz olan miizaraa su sekilde olanidir: Tarlanin icar degeri para, hayvan veya ticaret esyalariyla takdir 
edilir. Sozgelimi bu doniimiin icar degeri yiizbin Tiirk Lirasi veya tic okiiz veyahut iki takim elbisedir. 
Tarlanin icar degerini iiriiniiyle, pamuk veya bal ile takdir etmek caiz olmaz. Ciinkii bu mezhebe gore 
tarlanin yiyecek maddesiyle ve yerden biten bitkilerle icar edilmesi sahih olmaz. 
Tarlanin icar degeri ogrenildikten sonra, kendisi icin bir kiymet konarak emegin degeri belirlenir. 
Tarim aletlerinin de ayni sekilde degerleri takdir edilir. Tarla sahibi tarlasini verir, tarlanin icar degeri 
yiizbin lira ise iscinin, emegine ve ekin yapacagi masraflara deger takdir etmesi sahih olur. Yalniz 
tohumu, tarlaya karsilik kilmamasi sarttir. Bilindigi gibi bu mezhebe gore, tarlanin, kendisinden 
saglanacak iiriiniin bir kismi karsiliginda icara verilmesi sahih degildir. Taraflarin tohumu yan yariya 
vermeleri gerekir. Tarlanin icar degeriyle, iscinin emeginin ve tarim aletlerinin degeri belirlendikten 
sonra, ortaklardan her birinin iiriinden, verdigi deger oraninda alma hakki dogar. Diyelim ki tarlanin 
icar degeri ellibin lira, isci emegiyle tarim aletleri nin icar degeri de ellibin lira ise, ortaklardan her biri 
iiriiniin yarisini alir. Biitiin iiriinii paylasmalari, bu hesaba kiyasla yapilir. Taraflardan biri, ha- 
kettiginden fazla iiriin almayi sart kosarsa, miizaraa akdi fasid olur. 

Malikilerce caiz olan miizaraa sekli budur. Bunu ozetleyecek olursak deriz ki: Yasak olan miizaraa 
sekli, tarlanin tiimiiniin veya bir kisminin, kendisinden elde edilecek iiriiniin bir kismi karsiliginda icara 
verilmesini kapsayan miizaraadir. Tarlanin icara verilisi bu sekilde olmazsa, yapilan miizaraa akdi, 
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taraflarin kazancta e§it olmalari kaydiyla helal olur. Malikilerce meshur olan goriis budur. Bazi 
Malikiler, tarlanin kendisinden saglanan iiriin karsiliginda icara verilmesi caiz olur demislerdir. Ancak 
bu goriis, Maliki mezhebine gore zayif bir goriistiir. 

Su da var ki, Malikiler, musakata bagh olarak tarlayi, elde edilecek iiriiniin bir kismi karsiliginda icara 

vermenin caiz oldugunu soylemislerdir. Bir kisi, hurma agaclarinin dikili oldugu, agactan baska 

seylerin ekimine elverisli bir arazinin sahibiyle miisakat akdi yaptiginda, bu akde bagh olarak tarladan 

elde edilecek uriinun bir kismini verme karsiliginda, sahibiyle miizaraa akdi de yapabilir. 

Safiiler dediler'ki: Miizaraa, tohum tarla sahibi tarafindan verilmek sartiyla, iscinin (ekincinin), elde 

edilecek iiriiniin bir bolumiinu verme karsiliginda tarlada calismak iizere tarla sahibiyle akid 

yapmasidir. 

Muhabere de miizaraa demektir. Yalniz bunda tohumu isci verir. Oysa miizaraada muhaberenin tersine 
isci, emekten baska bir sey vermekle yukiimlii degildir. Safiilere gore bunlarm ikisi de caiz degildir. 
£iinkii her iki durumda da tarla, kendisinden elde edilecek gelirin bir kismi karsiliginda icara verihnis 
olmaktadir ki, bu da sahih degildir. Safiilerce mutemed olan goriis budur. Bazilari bunun caiz oldugunu 
soylemislerdir. Bu akdi yasaklayanlarm gerekceleri, akdin belirsiz ve bilinmeyen bir sey iizerine 
yapilmasidir. Miizaraa ve muhabere akdini yapan isci (ekinci), ne kadar iiriin elde edecegini 
bilmeksizin tarlada calismaktadir ki, bunda mechulliik vardir. Sahibi ekmekten aciz ise tarlanin 
verimini saglamak, onu icara vermekle mumkiin olur. icara verilmesiyle anlasmazhklar bertaraf 
edilmis olmaktadir. Yapilmasi mumkiin oldugu halde her seyi acik-secik olan bir anlasma (icar akdi) 
dururken ne sebeple durumu mechul olan (miizaraa ve muhabere gibi) akidlere meyle-dilmektedir? 
Bundan otiirii miizaraa ve muhabere, siinnetle yasaklanmistir. Sunu da belirtelim ki, Safiiler musakata 
bagh olarak miizaraa ve muhabere akdine cevaz vermislerdir. 

Miizaraanin Hiikmii, Riikiin Ve §artlariyla Bunlara Dair Meseleler 

Onceki sayfalarda belirtilen anlamiyla miizaraanin kendine ozgii hiikmii, riikiin ve sartlan vardir. Biitiin 
bunlar, asagida mezheble-re gore ayrmtili olarak aciklanmisti. 

(23) Hanefiler dediler ki: Miizaraa akdini tamamlayacak olan riikiin, tarla sahibiyle isci arasindaki icab 
ve kabuldiir. Tarla sahibi isciye: "Yan veya ii?te bir iiriiniinii alman sarti ile i?inde ekincilik yaparak 
calisman iizere bu tarlayi sana verdim" der ve isci de "kabul ettim" derse, aralarindaki akidlesme 
tamamlanmis olur. A^ik^a bilinmektedir ki, anilan icab ve kabul sigalari is?inin ^alismasini, i?inde 
calisacagi tarlayi, ?alisirken kullanacagi tarim aletlerini ve yesermesi i?in tarlaya ekilecek olan tohumu 
icermektedirler. Bu nedenle de bazilari, miizaraanin riikiinlerinin dort tane oldugunu soylemislerdir: 

1- Tarla. 

2- Emek. 

3- Tohum. 

4- Tarim aletleri. 

Miizaraanin sartlari A ki kisimdir. Bu sartlarin bir kismi, miizaraa akdinin sihhati icin gereklidir. Diger 
kismi ise, bulunduklari takdirde miizaraa akdini fasid kilarlar. Miizaraa akdinin sihhat sartlan alti 
turdur: 

1- Akdin taraflarimilgilendirens art Miizaraa akdi yapanlarin akilli olmalan gerekir. Delinin ve akh 
ermeyen ?ocugun yaptiklari miizaraa akdi sahih degildir. Vasisinden izin almis olan miimeyyiz ?ocuga 
gelince, onun yaptigi miizaraa sahih olur. Akdi yapanlarin hiir olmalari sart degildir. Efendisinden izin 
almis olan kolenin yaptigi miizaraa da sahihtir. 

2- Ekini ilgilendiren sart: Ekilecek ekin, bugday, pamuk ve benzeri seyler olarak a?iklanmalidir. Ancak 
tarla sahibi: "Diledigini ek" derse, diledigi ekini ekmesi caiz olur. Yalniz, tarlaya agac dikmesi caiz 
olmaz. ^iinkii miizaraa akdi sadece bitkilere ozgiidiir. 

Akdi yaparken taraflar, sozgelimi bugday veya arpa diyerek tohumun cinsini aciklamazlarsa ve tohum 
da isciye (ekinciye) ait ise miizaraa akdi fasid olur. Ama tarla sahibinin vermesi gerekiyorsa akid fasid 
olmaz. £unkii miizaraa akdi, tohumu vermesi gereken kisi hakkinda, tohumun tarlaya ekilmesinden 
once kesinlesmez. Tohumun ekilmesinden once hi? mazereti olmaksizin akdi fesh edebilir. Tohumu 



tarla sahibi verecekse, tohumun cinsini aciklamasi gerekmez.Cunkii tarlasma ekecegi tohumun cinsini 
aciklamada hak sahibi odur. Tohumu vermek ona ait olunca akid de sahih olur. Akdin kendisiyle 
kesinlesecegi tohumu tarlaya ekmesi, isciye bildirme bakimindan yeterli olur. Ama tohum ekinciye 
(isciye) ait ise muzaraa akdi, icab ve kabul ile tarla sahibi hakkmda kesinlesir. Tohumu isci verecekse, 
tohumun turiinu aciklamasi gerekir. Ancak tarla sahibi, "diledigini ek" diyerek isciyi serbest birakirsa, 
iscinin tohum turiinii aciklamasi gerekmez. Tohum isciye ait oldugu halde isci, onun turiinu 
aciklamazsa, muzaraa akdi fasid olur. Akdin fasid olmasindan sonra isci, tarlayi ekme imkanini elde 
eder ve tarla sahibi de buna razi olursa, muzaraa akdi sahihe donusur. Cunku mal sahibi, tohumun 
turiinun aciklanmayisi nedeniyle kendisine imkan vermis ve ekinceye kadar da tarlayi elinde 
birakmistir. Boylece de akdi fasid kilan sebep ortadan kalkmistir. 

3- Ekilen tohumun bitmesi sonucu meydana gelen uriinle ilgili sartlar alti tanedir: 

a) Akid yaparken, cikacak iiriin zikredilmelidir. Bu husus, susarak gecistirilir ve ortaklarin uriindeki 
paylarmi hakedis bicimi anlatilmazsa akid fasid olur. 

b) Cikacak iiriin, ortaklarin her ikisi icin olmalidir. Uriiniin sadece birisine verilmesini sart kosarlarsa, 
muzaraa akdi fasid olur. Sonra, cikan iiriiniin tiimii isciye verilirse, bu, mal sahibinden taraf ona igreti 
verilmis olur. Cikan iiriiniin tiimii mal sahibine verilirse, bu, isci tarafindan ona yardim olarak verilmis 
olur. 

c) Ortaklardan her birinin hissesi, ektikleri tarlanin iiriiniinden verilmelidir. Cikan iiriin pamuk oldugu 
halde ortaklardan birinin hissesinin bugday olarak verilmesi sart kosulursa, akid sahih olmaz. Aym 
sekilde ortaklardan birinin hissesinin pamuk olarak verilmesi, ama baska tarlada yetistirilen pamuktan 
verilmesi sart kosulursa, akid yine sahih olmaz. 

d) Ortaklardan her birinin ekilen tarlada cikacak iiriinden alacaklari paylarinm, yari, iicte bir, dortte bir 
gibi oran olarak belirli olmasi gerekir. 

e) Her birinin payi, toplam iiriiniin yari veya ucte bir gibi sayi bir hisse olmasi gerekir. On kile, yirmi 
kile gibi miktar olarak belirlenmesi sahih olmaz. 

0 ikisinden biri icin iiriinden belli bir fazlaligin verilmesini sart kosmak sahih olmaz. Mesela 
taraflardan biri icin, iiriiniin yarisi olan hissesine ek olarak on kile daha verilmesi veya vermis oldugu 
tohumun degeri kendisine verildikten sonra iiriiniin aralarinda anlastiklan orana gore paylastirilmasini 
sart kosarlarsa akid sahih olmaz. £unkii olabilir ki tarla, tohumdan fazlasini vermez. 

4- Ekilmesi istenen tarlayla ilgili sartlardir ki, bunlar da tic tanedir. 

a) Tarla, tarima elverisli olmalidir. Corak veya dibinde sizinti halinde su cikan tarla iizerine muzaraa 
akdi yapmak caiz olmaz. Ama akidte ongoriilen sure zarfinda tarima elverisli oldugu halde akid 
yaparken ekilmesine engel bir durum varsa, soz gelimi su yoksa akid sahih olur. 

b) Muzaraa akdine konu olan tarla belirli olmalidir. Mesela, "suradan suraya kadar olan ve su su akarla 
sinirli olan tarlada ekincilik yap 709 diyerek isciye teslim edilen tarla aciklanmalidir. Ama bir kisi, birkac 
feddanhk(*) tarlasini bir ekinciye teslim ederken ona 4isu kadarhk alana bugday ekilsin; su kadarhk 
alana da dan ekilsin" derse, akid yine sahih olmaz. Cunku bugday ekilecek alanin smiriyla 
belirlenmesi, dan ekilecek alanin da smiriyla belirlenmesi gerekir ki, ekilecek alanin olcusti mechul 
kahnasin. Yine bunun gibi, "su tarlanin bir kismina bugday, bir kismina da dan ekilsin" derse, her iki 
tur tahilin ekim alanlari belirli olmadigi i?in akid sahih olmaz. 

c) Tarla, tarima engel biitiin manilerden arindirilmis olarak ekinciye teslim edilmelidir. Ekinci, tarlada 
calisma imkanini elde edebilmelidir. Tarla sahibi, "ben calisacagim" diye bir sart ileri siirerse muzaraa 
akdi sahih olmaz. ^iinkii tarla is?iye teslim edilmemis ve kendisine ?alisma imkani taninmamistir. 
Yine bunun gibi tarla sahibi, her ikisinin de calismasini sart kosarsa, akid sahih olmaz. Cunku tarla, 
ekinle mesguliyetinden otiirii tarn olarak tahliye edilerek isciye teslim edilmemistir. Tarlayi isgal eden 
ekinler, kuctik bitkiler iseler, muzaraa degil de miisakat muamelesi oldugundan otiirii akid sahih olur. 
Ama ekinler yetisip biiyiimiis iseler akid, ne muzaraa ne de miisakat muamelesi sayilmadigi icin sahih 
olmaz. Cunku bu durumda isci calismis degildir. 

5- Akid siiresiyle ilgili sartlardir: Bunlar da uc tanedir: 

a) Muzaraa akdinin yururluk siiresi belirli olmalidir. 

b) Bu sure, ekinin ekilmesi icin yeterli olmalidir. 
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c) Bu sure, akdi yapan taraflardan birinin yasayamayacagi bir zamana kadar uzanmamahdir. Ekin 
siiresi, digerlerinkinden farkli olmayacak kadar belirli ise, akid yaparken bu sure belirtilmese de akid 
sahih olur. Ama sure, ekinin ilk vaktine kadar gecerli olur. 

6- Tarim aletiyle ilgili olan sarttir ki, o da aletin akde tabi olmasidir. Clft siiren okiiz icin; emekten, 
tonumdan veya benzerlerinden belirli bir karsilik konulursa akid fasid olur. 

Tarla sahibi olsun, isci olsun, tohumun kim tarafmdan verileceginin aciklanmasi da muzaraa akdinin 
sihhat sartlarindandir. £unku, tohumu tarla sahibi verecek olursa yapilan muzaraa akdi, isciyi 
(ekinciyi) kiralamak olur. Tohum, isci tarafindan verilecek olursa, yapilan muzaraa akdi, tarlayi kira- 
lamak olur. Tohumu kimin verecegi aciklanmazsa, yapilan akdin tarlayi mi kiralamak, yoksa ekinciyi 
mi kiralamak oldugu bilinemedigi ve konusu mechul kaldigi icin yapilan muzaraa akdi sahih olmaz. 
Muzaraa akdini fasid kilan sartlara gelince, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Tarladaki calismanin, tarla sahibine ait olmasini sart kosmak: Muzaraa akdini yaparken isci, tarla 
sahibinin calismasini sart kosarsa, akid fasid olur. Cunkii bu durum, once de belirtildigi gibi muzaraa 
akdinin sihhat sartlarindan biri olan Harlanin isciye teslimi'ne engel olmaktadir. 

2- Hayvan ve benzeri tarim aletlerinin tarla sahibine ait olmasmi sart kosmak: Ama ekini bicip 
savurma ve benzeri isleri tarla sahibinin yapmasi sart kosulursa, insanlarin orfuniin bu yolda olmasi 
halinde bir rivayete gore 

bu sartla birlikte akdin sahih olabilecegi, diger bir rivayete gore bu sartin akdi fasid kilacagi 
soylenmistir. Miiftabih olan da budur. 

Bu hususta uyulmasi gereken kural sudur: Olgunlasip kurumasindan once ekinin ihtiyac duydugu 
sulama, bekcilik, zararh otlan ayiklama, kanal kazma ve benzen isler ekinci olan iscinin gorevidir. 
Ekinin olgunlasip kuruduktan sonra ihtiyac duydugu islere gelince bunlar iki kisma ayrilirlar: 

a) Ekinin, iiriin paylastirilmadan once tanelerini basaklardan ve samandan ayirip ayiklama, savurma, 
taneleri yabanci unsurlardan temizleme gibi ihtiyac duydugu isleri yaptirmak icin verilen masraflar, iki 
ortagin uriinden alacaklari yari veya iicte bir gibi hisseleriyle orantili olarak iki ortak tarafindan 
karsilanir. 

b) Ekinin, iiriin paylastirildiktan sonra eve tasinmasi ve benzeri isler i?in yapilacak masraflar, herkesin 
kendi payi nisbetinde iki ortak tarafindan karsilanir. Yani paylastiktan sonra herkes kendine diisen 
payin masrafmi karsilar. 

3- Samanin tohumu vermeyen tarafa verilmesini sart kosmak, muzaraa akdini fasid kilan sartlardandir. 
^unkii bu, akdin geregi olmayan bir sarttir. Akid, samanin tohumu veren tarafa verilmesini gerekli 
kilar. Samanin, tohum sahibine verilmesi sart kosulursa; hem kosulan bu sart, hem de muzaraa akdi 
sahih olur. Saman da tohum sahibine verilir. Samandan bahsedilmez ve akid yaparken samanin kime 
Verilecegi sart kosulmazsa, bazilari bu durumda samanin tohum sahibine ait olacagini soylemislerdir. 
£unkii saman, tanelerden elde edilmistir. Taneler kiminse saman da kayitsiz sartsiz onun olmalidir. 
Bazilariysa samanin bu durumda orfe uyularak her iki ortaga da hisseleri nisbetinde verilmesi 
gerektigini soylemislerdir. Su var ki is?i, iiriiniin eger dortte birine ortaksa, samandan bir sey alamaz. 
Ama ii?te birine ortaksa, samanin yarisini almayi hak eder. 

4- Tarla sahibi, tarlada bina yapma veya su kanali kazma veya ark acma gibi aralarinda anlastiklan 
muzaraa akdinin bitiminden sonra devam edecek bir sey yapmasini isciye sart kosarsa, akid fasid olur. 
Tarlayi nadaslamasmi isciye sart kosmasma gelince, bunu ya ekinin faydasi icin sart kosar, ya da 
muzaraa akdinin bitiminden sonra da faydasi devam edecek sekilde tarlanin faydasi icin sart kosar. 
Ekinin faydasi icinse bu, akdin gerektirdigi sahih bir sart olur. £unku ekin, nadaslama olmadan iyi 
yetismez. Nadaslamayi tarlanin yarari icin sart kosmussa, bu sart fasid olur. Muzaraa akdini de fasid 
kilar. Mesela tarla sahibi, isciye ekin icin tarlayi surmesini; bicimden sonra tarlayi surulu olarak teslim 
almasi icin bicim sonrasi tekrar surmesini sart kosarsa, bu ikinci surmenin ekinle ilgili olmayisi 
nedeniyle sart kosulmasi muzaraa akdini fasid kilar. Ama ekin ekmeden iki defa surmesini sart kosarsa, 
bu ikinci suriisun faydasi yalnizca ekini ilgilendiriyor ve bicimden sonra tarlaya bir faydasi 
olmayacaksa sahih olur,, 

Caiz gorenler ve reddedenler yaninda muzaraanm ne anlama geldigini, 

muzaraayi sahih kilan sartlarla fasid kilan sartlari ogrendikten sonra, mu-zaranin caiz olan ve olmayan 
sekillerini anlamak kolay olacaktir. Yalniz biz daha Once Ebu Hanife'ye gore caiz olan muzaraa 



sekillerini anlattigimiza gore, burada da imameyn'in anlatmis olduklari caiz olan ve olmayan miizaraa 
sekillerinin bir ozetini vermek istiyoruz. 

imameyn'e gore caiz olan miizaraa sekillerini soylece siralayabiliriz: 

1- Miizaraa yapan taraflardan biri tarlayi; digeri ise tohum, emek ve tarim aletlerini verir ve elde 
edilecek iiriiniin yari, iicte bir gibi belli bir bolumiiniin tarla sahibine verilmesini sart kosarlar. Bu 
durumda isci, tarlayi, ondan elde edecegi iiriiniin belli bir boliimiinii verme karsiliginda icar etmis 
olmaktadir. Ki imameyn'e gore bu caizdir. Yine bunun gibi isciyi de tarladan elde edilecek iiriiniin belli 
biribolumii karsiliginda icar etmek caizdir. Caiz olmayan, bunlardan baska seylerin icar edilmesidir. 

2- Tarla, tohum ve tarim aletleri, tarla sahibince temin edilir. Calismayi ise isci yapar; elde edilecek 
iiriinden yari, iicte bir, dortte bir gibi belli bir pay alir. Bu sekil miizaraa da caizdir. Ciinkii bu durumda 
isci, tarladan elde edilecek iiriiniin bir boliimiinii kendisine verme karsiliginda icar edilmis olmaktadir. 
Bilindigi gibi bu da imameyn'e gore caizdir. 

3- Tarla ve tohum bir tarafa, emek ve tarim aletleri diger tarafa ait olur. Bu sekildeki miizaraa da 
caizdir. Ciinkii bu durumda tarla sahibi, tarlasinda okiizii veya diger tarim aletleriyle calismak iizere 
isciyi icar etmistir, 

imameyn'e gore caiz olmayan miizaraa sekillerine gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Tarla, okiiz veya tarlayi siirmekte kullanilan tarim aletleri bir taraftan, emek ve tohum diger taraftan 
olur. Bu sekilde miizaraa akdi fasid olur. Ciinkii tarlanin menfaati ile tarim aletlerinin sagladiklari 
menfaatler aym cinsten degildir ki, biribirlerine eklensinler de tarla sahibi bu iki menfaatin toplamini 
emek ve tohuma karsi koyabilsin. Ciinkii tarlanin sagladigi menfaat, ekini bitirip yetistirmektir. 
Okiiziin veya diger tarim aletlerinin sagladiklari yarar emektir, calismadir. iki menfaat arasinda cins 
birligi yoktur ki biribirlerine katilabilsinler. Fetva, bu goriis iizerinedir. Bir rivayete gore, eger bu 
dogrultuda orfi bir uygulama varsa, bu miizaraa seklinin caiz olacagi soylenmistir. 

2- Tohum bir taraftan; tarla, emek ve tarim aletleri diger taraftan olur. Bu miizaraa sekli de fasidtir. 
Ciinkii bu durumda tohum sahibi, tarlayi kendi tohumuyla icar etmis olmaktadir. Bilindigi gibi 
miizaraa akdinin sihhat sartlarindan biri de mustecirin, yani tarlayi icar eden iscinin arada hi? bir engel 
kalmaksizin tarlayi ele gecirebilmesidir. Calisma, diger tarafa sart kosulunca is?i, sahibinin elinde 
bulunan tarlayi ekmek i?in nasil eline gecirebilecektir? 

Bu nedenle taraflardan biri tarlayi, digeri tohumu, ucunciisii de emek, okiiz veya onun yerine gecen 
tarim aletlerini vermek iizere iic kisinin miizaraa akdi yapmalari sahih olmamaktadir. Ciinkii bu 
durumda tohum veren taraf tarlayi icar etmis olmaktadir. Oysa tarla, cahsmakla yukumlu olan tarafin 
elinde bulunmaktadir. Tarlayi icar etmis olan tohum sahibi, tarlayi eline geciremeyecegi icin yapilan 
miizaraa akdi fasid olur. Birinden tohum; ikincisinden tarla, uciincusunden okiiz (veya okiiz yerine 
gecen tarim aletleri), dordiinciisiinden emek olmak iizere dort kisi ortak olup bir miizaraa akdi 
yaparlarsa; bu akid bir baska illetten Otiirii fasid olur. O da okiiziin yalniz basina tarladan elde edilecek 
iiriiniin bir bolumu karsiliginda icar edilemeyecegidir. Oysa bu durumda okiiz, tarladan elde edilecek 
iiriiniin bir bolumu karsiliginda icar edilmis olmaktadir. Bu akidte okiiz, tohum, emek ve tarla gibi 
diger unsurlara karsi konulmustur. Bu nedenle de akid yaparken tarim aletlerinin bagimsiz olarak ele 
alinmamalari, aksine (taraflardan) ekinci olan isciye tabi kilinmasi akdin sihhat sartlarindan sayilmistir. 
Miizaraada ana kural sudur: isciyi tarladan elde edilecek iiriiniin bir bolumu karsiliginda icar etmek 
caiz oldugu gibi, tarlayi da kendisinden elde edilecek iiriiniin bir bolumu karsiliginda icara vermek caiz 
olur. Bu ikisinden baska seylerin icar edilmeleri sahih degildir. 

3- imameyn'e gore caiz olmayan miizaraa sekillerinden ucuncusu; tohum ve okiiz bir taraftan, tarla ve 
emek diger taraftan verilmek iizere yapilan muzaraadir. Bilindigi gibi birbirine eklenen iki seyin 
sagladiklari menfaatlar arasinda cins birligi bulunmalidir. Yani ortaklardan her birinin verdigi 
seylerden biribirine eklenen, ikisinin sagladiklari menfaatler arasinda cins birligi bulunmalidir. Bu 
miizaraa seklinde taraflardan birinin verdigi tohumla, okiiziin sagladiklari menfaatler arasinda cins 
birligi yoktur. Aym sekilde diger tarafin verdigi tarla ve emegin sagladiklari menfaatler arasinda da 
cins birligi yoktur. 

4- Tarla bir taraftan, tohum da yari yariya ikisi tarafindan verilir ve emegin de tarla sahibinin disindaki 
taraftan olmasini ve elde edilecek iiriiniin de yari yariya aralarinda paylastirilmasini sart kosarlar. Bu 
miizaraa sekli de fasittir. Ciinkii bu miizaraa, iscinin, tarlanin yarisina (bu yandan elde edilecek iiriiniin 



tiimiinii almak iizere) kendi tohumunu ekisini; tarla sahibinin tohumunu da tarlanm diger yarisina 
(oradan elde edilecek iiriiniin tumiinii tarla sahibi alacak kosulu ile) ekisini icermektedir. Bu igreti 
kosuluyla yarisini isciye vererek tarladan elde edilecek uriinun tiimiinii almak iizere miizaraa yapmaktir 
ki, bu da batildir. Ama tarla her ikisinin ortak mall ise, tohumu ikisi vermekteyse ve calismayi da 
ortaklasa yapmaktaysalar, tarladan elde edilecek iiriinii yari yariya aralarinda paylasmayi sari 
kosarlarsa, yapilan miizaraa akdi sahih olur. £iinkii ortaklardan her biri, kendi tohu-muyla tarlanm 
yansmda ekincilik yapmis olmaktadir ki, bu da calisma sarti kosmaksizin tarlanm yarisini igreti vermek 
olur. 

Miizaraamn hiikiimleri iki kisma ayrihr: 

1- Sahih miizaraamn hiikmii; akdin yapildigi anda tarlanm menfaatine sahip olmak, ileride tarladan 
elde edilecek iiriine ortak olmaktir. £iinkii tarla sahibi, icinde calismasi nedeniyle tarlasinin menfaatine 
isciyi sahip kilmakta, buna karsilik kendisi de tarladan elde edilen iiriinde ona ortak olmaktadir. Bu da 
akdin niteligine baglidir. Akid bazan baglayici nitelikte olur. Bazan baglayici olmaz. Miizaraa akdi, 
tohumu vermeyen kisi hakkmda baglayici olur. Bu kisi, tarla sahibi de olabilir, isci de olabilir. 
Miizaraa akdi, tarla sahibinin tohum vermesini kapsiyorsa, tarla sahibi akdi yiiriitmekle yiikiimlii 
olmaz. Ama tohum bilfiil ekildikten sonra yiikiimlii olur. Ekilmeden once bos yere tohumun zayi 
olmasindan korkmasi gibi bir mazereti ileri siirmeden de akdi feshedebilir. Tohum vermekle yiikiimlii 
olmayan isciye gelince o salt icab ve kabul ile akdin tamamlanmasi ile akdin gereklerine uymakla 
yiikiimlii olur. Mazeretsiz olarak akdi feshedemez. Miizaraa akdi tohumun isciye ait olmasi durumunu 
kapsiyorsa, durum tarn tersine doner. Akdin gereklerini yerine getirmekle yiikiimlii olmaz. Tohum 
fiilen ekildikten sonraysa yiikiimlii olur. Miizaraa akdi yapilirken tohumu kimin verecegi acikca 
belirtihnezse, dolayli olarak belirtilmesiyle yetinilir. Mesela: "Benim icin ekesin diye seni icar ettim" 
deme halinde, tohumu tarla sahibinin vermesi gerekir. Ama: "Kendin icin ekesin diye tarlami sana 
verdim" demede durum bunun tersine olur. Tohumu iscinin vermesi gerekir. 

2- Fasid miizaraamn hiikmiine gelince, bu asagida maddeler halinde siralanmistir: 

a) Fasid miizaraa akdinde isci (ekinci) miizaraayla ilgili calismalardan hi? birini yapmakla yiikiimlii 
olmaz. Ancak sahih miizaraada bu isleri yapmakla yiikiimlii olur. 

b) Tohumu eger tarla sahibi vermisse, iscinin, o tohumun piyasa degerini vermesi gerekir. Tohumu 
eger isci vermisse tarla sahibi, tarlasinin piyasada gider kira bedelini isciden alma hakkini elde eder. 
Sonra, tohumu vermis olan taraf, tarlada yetisen iiriiniin tiimiinii alma hakkini elde eder. Tohumu eger 
tarla sahibi vermisse, yetisen iiriiniin tiimiinii alir. isciye de calistiginin bedeli olarak ecr-i misil oder. 
Uriiniin tiimii kendisine helal olur. Ondan sadaka olarak bir sey vermesi gerekmez. Ama tohumu isci 
vermisse, yetisen iiriiniin tiimiinii alma hakkmi elde eder. Tarla sahibine, tarlasinin piyasada gecerli 
kira bedelini verir. Uriiniin tiimiinii almasi kendisine helal ve hos olmaz. Ancak tohumunun ve odedigi 
kira bedelinin karsiligi kadar, iiriinden almasi helal olur. Artan iiriinii de sadaka olarak vermelidir. 

c) Fasid miizaraada tarla heniizl kullamlmamissa, ecr-i misil Odemek gerekmez. Ekinci, tarlada heniiz 
bir etkinlikte bulunmamissa, ^alismasina karsilik olarak tarla sahibinden ecr-i misil talebinde 
bulunamaz. Tarla sahibi de tarlasi icin kendisinden ecr-i misil talebinde bulunamaz. Tarla 
kullanildiktan sonra, hi? iiriin cikmasa bile ecr-i misil odemek gerekir. 

Biitiin bunlardan sonra sunu da belirtelim ki, miizaraa akdi herhangi bir yerde fasid olursa, (ister biitiin 
mezheb imamlarinin icmaiyla fasid olsun, ister bazi mezheb imamlarina gore fasid olsun) her iki ortak 
da elde edilen iiriiniin kendilerine helal olmasini dilerlerse soyle bir yontem uygulamakla, bu gayelerini 
elde etmis olurlar: Paylarina diisen iiriinii paylasir ve herkes, kendi payini bir tarafa koyar. Sonra da 
tarla sahibi, ekinciye soyle der: "Bana tarlamin piyasada gecerli kira bedelini odemen gerekir. Benim 
de sana, kendi emegine ve okiizlerinin emegine karsi ecr-i misil ve tohumunun degerini vermem 
gerekir." Bundan sonra ekincinin iiriinden ayirmis oldugu paya isaret ederek: "Senin bana, benim de 
sana vermem gereken seyler i?in bu bugday yigini iizerine benimle anlastin mi?" diye sorar. Ekinci de, 
"anlastim" der. Bundan sonra ekinci, tarla sahibine: "Emegime ve okiiziimiin ^alismasina, tohumumun 
degerine karsi senin bana ecr-i misil vermen gerekir. Benim de tarlanm piyasada gider kira bedelini 
sana vermem gerekir" dedikten sonra tarla sahibinin, iiriinden ayirmis oldugu paya isaret ederek: 
"Senin bana, benim de sana vermem gereken seyler icin bu bugday yigini iizerine benimle anlastin 
mi?" diye sorar. Tarla sahibi de: "Anlastim" der. Bu meselenin ozeti sudur: iki ortaktan her biri, 



ortaginin kendisine verecegi ve kendisinden alacagi seyleri ikrar eder. Uriinden ayirmis oldugu payi 
alarak, vereceklerine karsi alacaklarindan vazgecerek anlasmasmi kendisinden ister. Boylece her 
birinin, iiriinden aldigi pay kendisine helal olur. £unku hi? birinin hakki digerine gecmemistir. 
(Aradaki taksimata) razi olunca her birinin aldigi pay, kendisine helal olur. Bu hal tarzinda acik bir 
genislik ve biiyiik bir kolaylik vardir. 

Malikiler dediler ki: Miizaraanm riiknii, miizaraanm kendisiyle sahih olarak akdedildigi seydir. 
Miizaraanm hukmune gelince, sartlarini tasidigi takdirde caiz olmasidir. 

ister ortaklik ve isterse ferdi olsun, asil itibariyle ekin ekmek, insan ve hayvanlarin ihtiyac duymalari 
acisindan farz-i kifayedir. Miizaraada ortaklik akdi, yalin sozle baglayici olur mu, olmaz mi? Bunda 
goriis ayriligi vardir. Bazilari, yalin sozle de miizaraa akdinin baglayici olacagini soylerken; bazilari bu 
ortakligin yalin bir sozle baglayici olmayacagini soylemislerdir. Aksine, ortaklik akdi yapildiktan sonra 
tohumun tarlaya serpilmesi, sogan ve marul gibi sebzelerin fidanlannin dikilmesi; seker kamisi ve 
kenger gibi bitkilerin koklerinin ekilmesi gerekir. Ortaklardan her biri akdi yaptiktan sonra ve fakat 
tarlayi ekmezden once akdi feshedip geri donebilir. Ama tarlanin ekilmesinden sonra akid baglayici 
olur; taraflardan biri onu feshedemez. 

Bazilari da derler ki miizaraa akdi, emekle baglayici olur. Tarla suriilup diizeltildikten sonra ekilmese 
bile, akid baglayici olur. Demek ki bu konuda tie goriis Ileri stirtilmtisttir: 

a) Miizaraa akdi yalin sozle baglayici olur. 

b) Miizaraa akdi hem soz, hem de siiriip diizelterek tarlada cahsmakla baglayici olur. 

c) Tarla ekilmeden akid baglayici olmaz. 

Miizaraa akdinin sahih olmasi icin dort sart gereklidir: 

1- Miizaraa akdi, tarlanin memnu bir mal karsiliginda kiralanmasi durumunu icermemelidir. Bu da 
tarlanin, bugday ve dan gibi yiyecek maddesi olsun, pamuk gibi yiyecek maddesi disindaki bir sey 
olsun, tohum karsiligi kilinmasidir. Cunkti tarlanin, kendisinde yetisen her cesit iiriin karsiliginda 
kiralanmasi caiz degildir. Ancak tahta ve benzeri seyler, yer uriinlerinden olduklari halde istisna 
edilmislerdir. Bal gibi, tarladan elde edilen bir iiriin olmasa da yiyecek maddesi karsiliginda tarlanin 
kiraya verilmesi caiz olmaz. Miizaraanm taniminda'bunun aciklamasi yapilmisti. 

2- Her iki ortak, kazancta esit olmalidir. Yani ortaklardan her biri, verdigi sermaye nisbetinde kazanc 
almalidir. Mesela gerekli masraflann yansini veren kimsenin kazancin ticte birini almasi caiz olmaz. 
Evet ortaklardan biri, hissesinin bir boliimiinii diger ortaga bagislayabilir. Ama bu, taraflardan her 
birinin kendisine diisen payi tarn olarak ayirmasindan ve tohumun ayrilmasindan sonra caiz olur. 
Ayrica daha once, boyle bir bagista bulunacagina iliskin bir vaadte bulunmamasi ve de bu yolda bir 
adetin bulunmamasi sarttir. 

3- Tane olsun, diger cinslerden olsun ortaklarm ikisinin de tohumlari birbirine katilmis olmalidir. 
Miizaraa akdi yapan iki ortak, tohumu ortaklasa vermeyi kararlastirirlara miizaraa akdi ancak, 
ortaklardan her birinin kendi tohumunu digerinin tohumu iizerine koyarak ger?ek bir sekilde ikisini 
birbirine katmasiyla veya ortaklardan her biri kendi tohumunu tarlaya indirip birbirinden 
ayirdetmeksizin su kiimeden bir avuc, Obiir kiimeden bir avu? alip tarlaya serperek hiikmen ikisini 
birbirine katmalariyla sahih olur. Ortaklardan biri kendi tohumundan birazini alarak kendine ozgii 
tarlanin bir kisminda ekerse miizaraa akdi fasid olur. Bazilari bunun sart olmadigim, aksine ortaklardan 
her biri kendi tohumunu belli bir alanda ekecegini soyleyip de ortaginin tohumuna katmaksizm kendi 
tohumunu belli bir boliimde ekerse, miizaraa akdi sahih olur, demislerdir. Her iki goriis de kuvvetlidir. 

4- Ortaklardan her biri, digerinin tohumuna cins ve smif bakimindan denk bir tohum vermelidir. 
Ortaklardan biri bugday, digeri bakla veya arpa verirse sahih olmaz. Biri bugday, digeri bakla ekerse, 
miizaraa ortakligi fasid olur. Herkes kendi tohumundan iireyen uriinu alir. Kendi ekinini ilgilendiren 
masraflan da verir. Fazla vermisse, farkmi arkadasindan taleb eder. Bu sart iizerinde fikih?ilar ihtilaf 
etmislerdir. Bazilari bunun gerekli oldugunu, bazilanysa gerekli olmadigim; ortaklardan birinin bugday 
ekmesi, digerinin de bakla ekmesi durumunda miizaraa akdinin yine sahih olacagmi soylemislerdir. 
Kuvvetli oldugu hususunda ittifak edilen sartlar iki tanedir: 

1- Miizaraa akdi, tarlanin memnu bir sey karsiliginda kiralanmasi durumunu kapsamamalidir. 

2- Ortaklardan her biri, sermayesi nisbetinde kar alma hakkina esit olarak sahip olmalidirlar. 

Bazi fikihcilar tarlanin, kendisinden elde edilen uriinun bir boliimii karsiliginda kiraya verilmesinin 



caiz olacagmi ve bu durumda miizaraa akdinin mutlaka sahih olacagmi, cunku bunun insanlar icin bir 
kolaylik sayilacagmi soylemislerdir. Bunu anladiktan sonra miizaraanin sahih ve fasid sekillerini 
bilmemiz kolay olacaktir. Ama digerlerini kiyaslama imkanini elde edebilmek icin Malikilerin 
saydiklari ornekleri burada siralayacagiz: 

1- Miizaraanin sahih sekillerinden birincisi, ortaklardan her birinin tarla, emek, tohum, okiiz ve tarim 
aletleri bakimmdan esit yukumriiluk altinda olmalari ve her birinin de verdigi nisbette kazanc almak 
iizerinde anlasmalan. Bu sekil miizaraa, ittifakla caizdir. Ki bunun aciklamasi daha Once yapilmistir. 
Bu sekil miizaraa, ihtilafsiz olarak Safiilerce de caizdir. 

2- Tarla, her ikisinin ortak mall olur. Veya hi? kimsenin mulkiyetinde olmayip herkesin kullanma 
serbestisine sahip oldugu bir tarla olup tohum birinden, calisma digerinden olma kaydiyla o tarlayi 
ortaklasa ekmek icin anlasirlar. Bu miizaraa sekli de sahihtir. Tohum sahibi arkadasinin calismasina 
karsilik olarak tohumunun ucte bir veya dortte bir gibi sayi bir hissesini arkadasina ait kildigi takdirde, 
yapilan bu miizaraa sekli, Safiilerce de sahih olur. 

3- Taraflardan birinin elle, Okiiz veya tarim alet ve makinalanyla calismasi, ya da sadece okiiziinii 
vermesi karsiliginda diger tarafm tarlasini ve tohumu vermesi. Bunun aciklamasi ileride yapilacaktir. 
Bir degeri olursa bu miizaraa sekli de caizdir. 

4- Tarla, ortaklardan birinin miilkiidiir. Bu kisi, tohumun bir kismini verir, diger ortak da calisir ve 
calismasina ek olarak da tohumun bir kismini verir. Bu miizaraa sekli, calisan ekincinin alacagi 
hissenin, verdigi tohumdan az olmamasi sartiyla caizdir. Hatta, alacagi uriinun, kendi verdigi tohuma 
esit veya daha fazla miktarda olmasi gerekir. Bunu soylece orneklendirebiliriz: Tarla sahibi 
tohumun iicte ikisini, ekinci de iicte birini verir. Sonra da isciye iiriiniin yarisini veya iicte birini 
vermeyi sart kosar. iiriiniin yarisini vermeyi sart kostugunda is?i, tohumuna nisbetle fazla iiriin almis 
olacaktir. Cunku tohumun ii?te birini vermistir. is?iye iiriiniin ii?te birini vermeyi sart kostugunda, 
verdigi tohumla ayni oranda iiriin almis olacaktir. Ama isciye iiriiniin dortte birini vermeyi sart kosarsa, 
miizaraa akdi fasid olur. 

5- Tarla, ortaklardan birinin miilkii olur. Bu ortak tohumu, sigiri ve tarim aletlerini de temin eder. 
Buna karsilik diger ortak sadece calisir. Bu miizaraa sekli» "humas meselesi" diye bilinir. Bu 
miizaraanin sahih olup olmayacagi hususunda ihtilaf edilmistir. Kuvvetli olan goriis sudur: Miizaraa 
akdi, iiriiniin dortte bir veya beste bir gibi bir bolumuniin is?iye verilmesi iizerine ortaklik kelimesiyle 
kurulursa sahih olur. Ama akid, icar kelimesiyle kurulursa veya ortaklik ve icar kelimelerinden 
bahsedilmezse, akid fasid olur. ^iinkii ekinciyi, iiriiniin miktarca belli olmayan bir boliimu karsiliginda 
icar etmek caiz olmaz. Ortakliktan soz edilmemesi ise ekincinin icar edilmesine yorulur, ortaklik 
kelimesiyle yapilsa bile bu miizaraa akdinin fasid olacagmi soyleyenler de ?ikmistir. 

Miizaraanin fasid sekillerine gelince, bunlari soylece siralamak miimkiindiir: 

1- Ortaklar, tarlayi hpsaptan diisiirmek ve geri kalan tohum, emek ve diger seylerde esit yukumliiiukler 
altina girmek ve tabii kazancta da esit olma iizerine anlasirlar. Bu miizaraa sekli fasidtir. ^iinkii degeri 
olan bir tarlayi hesaptan diisiirmek, iki ortak arasinda farklilik doguracak, taraflardan biri sermaye 
bakimmdan digerine esit olmayacaktir. Ama tarla, cok ucuz olup degeri yoksa hesaptan dusuriilebilir. 

2- Ortaklardan birinin degersiz, ucuz bir tarlasi olur. Bu tarlayi verdigi gibi, calismayi da iistlenir. 
Diger ortaksa tohumu verir. Bu miizaraa sekli fasidtir. Cunku bu durumda tohumun bir bolumii, tarlaya 
karsi konulmus olmaktadir. Bilindigi gibi bu da caiz degildir. Denebilir ki, ucuz ve degersiz tarlayi, 
birinci sekilde oldugu gibi hesaptan diisiirmek sahih olur. Buna su sekilde cevap verilebilir. Birinci 
sekilde tohum, tarlaya karsi konulmamisti. Bilindigi gibi birinci sekilde ortaklar tarla disinda, tohum ve 
diger hususlarda esit yukiimliiliikler altindadir. Sadece tarlayi hesaptan diisiirmiislerdir. 

3- Ortaklardan biri tarlayi ve tohumun bir boliimiinii verir. Digeri de ?alisir ve tohumun kalan 
boliimiinii verir. Buna karsilik ekinci, verdigi tohum oranindan daha az bir oranda iiriin alir. 
Miizaraanin sahih sekillerinden dordiinciisiinde buna temas edilmisti. 

4- Tarla ikisinin ortak mah olur. Her biri de tohumun yansini verir. Ama taraflardan sadece biri tarlada 
calismayi iistlenir. Bu miizaraa sekli, sermayede taraflar arasinda esitlik saglanmadigi icin caiz 
degildir. Cunku tek basina calismayi iistlenen ortak, digerinden fazla sey vermis oluyor ki, bundan 
sonra da iiriinii yan yariya paylasmayi sart kosarlarsa, ekinciye zarar verilmis olur. Dolayisiyla bunun 
batil oldugu bilinen seylerdendir. 



5- Ortaklar her seyde esit olurlar. Ama birisi, tohumu digerine bore olarak verir. Bu durumda bore 
vermek, ekin ekme gibi bir menfaat karsiliginda oluyor. Menfaat saglayan odiinc (karz) vermeler ise 
caiz degildir. 

Fasid miizaraanin hiikiimlerine gelince, bu, iki sekilde olur: 

a) Muzaraa akdinin fasid oldugu ise baslamadan anlasilir. Bu durumda hukum olarak akid feshedilir ve 
mesele sona erer. 

b) Muzaraa akdinin fasid oldugu ancak ise basladiktan sonra anlasilir ki, bu da alti sekli kapsar: 

1- Taraflar calismaya beraberce katilacaklardir. ikisinin birbirine esit calismalari veya birinin 
digerinden az ya da 50k calismasi arasinda, mute-med goriise gore fark yoktur. Tarla birinden, tohum 
da digerinden olur. Tarlada yetisen uriinu ortadan bolerek yari yariya paylasirlar. Sonra da her biri 
sermayeye yaptigi katkmin yarisini almak uzere ortagina miiracaat eder. Tohum sahibi, tarla 
sahibinden tohumunun yarisi kadarini alir. Tarla sahibi de tarlasinin yari kira bedelini ortagindan alir. 
Bu muzaraa seklinin fasid oldugu acikca goriilmektedir. £unkii tohum, tarlaya karsi konulmustur ki, bu 
da caiz degildir. Cunkii onceki sayfalarda da belirtildigi gibi, tarlanin yiyecek maddesi karsiliginda 
kiraya verilmesi yasaktir. 

2- Taraflar, beraberce calismaya katkida bulunur. Ama, bunlardan birinin ortakliga emekten baska 
katkisi olmaz. Tohum, tarla ve tarim aletleri ise digeri tarafindan temin edilir. Bu, onceki sayfada 
gecen humas meselesidir. Bilindigi gibi bu meselede muzaraa akdi, ortaklik kelimesiyle degil de icar 
kelimesiyle yapilmadigi takdirde fasid olmaz. Ya da ne icar, ne de ortakliktan soz edilmeden akid 
yapilirsa muzaraa fasid olur. Ama bu sekildeki muzaraa akdi, sirket kelimesiyle yapilirsa kuvvetli 
goriise gore sahih olur. Bu sekil muzaraanm hiikmiine gelince, (akid yapilirken icar kelimesi telaffuz 
edilir veya hi? bir seyden soz edilmezse) isci iiriinden bir pay alamaz. Ancak ecr-i misil alabilir. 

3- Ortaklardan biri, calismayi yalniz basina iistlenir. Calismasinin ya-nisira tohumu da verir. Tarlayi ise 
diger ortak verir. Bu muzaraa seklinin hukmu sudur: isci, iiriiniin tiimiinii alir. Tarlanin da, piyasada 
gecerli kira bedelini, tarla sahibine oder. Bu muzaraa sekli fasidtir. ^iinkii tarla, emek ve tohuma karsi 
konulmustur. Tarlanin bir boliimu emege, diger bolumuy-se tohuma karsi konulmustur. Ki bunun caiz 
olmadigim daha once ogrenmistik. 

4- Ortaklardan biri, calismayi yalniz basina iistlenir, bunun yanisira tarlasini da verir. Tohumu ise diger 
ortak verir. Bunun hukmu de iicuncu maddedeki hukum gibidir. Yani uruniin tiimiinii isci alir. 
Tohumun mislini de ortagina verir. Bu muzaraa sekli fasidtir. ^iinkii tohum, emek ve tarlaya karsi; 
yani tohumun bir boliimu tarlaya, diger bolumuyse emege karsi konulmustur ki, bunun caiz olmadigim 
daha once soylemistik. 

5- Tarla ve tohum her ikisine ait olur. Ama calismayi sadece birisi iistlenir. Bunun hiikmii sudur: 
Uruniin tumii yine iscinin olur. Ama ortagina tohumun yarisinm mislini ve tarlanin rayic kira bedelinin 
yarisini vermesi gerekir. Bu muzaraa sekli fasidtir. ^iinkii ortaklar arasinda esitlik yoktur. Once de 
belirtildigi gibi calismayi tek basina iistlenen ortak mazlum duruma diismektedir. 

6- Taraflardan biri baska bir sey vermeksizin, sadece, calismayi tek basina iistlenir; tarla, tohum, ve 
tarim aletleri digerine ait olur. Bu durumda isci, once de belirtildigi gibi, emeginin iicretinden baska bir 
seyi hak etmez. Buraya kadar anlatilan butun sekiller, muhtar ve benimsenmis goriislere da- 
yanmaktadirlar. Bu sekillerle ilgili bir takim rivayetler daha vardir ki, onlari nakletmeye gerek yoktur. 
Hanbeliler dediler ki: Muzaraanm riiknii, icab ve kabuldiir. icabin, kasdedilen anlama delalet eden 
herhangi bir kelimeyle olmasi sahihtir. Ornegin: "Bu tarlam iizerinde seninle muzaraa yaptim" veya 
"iiriiniin yansi karsiliginda ekesin diye tarlami sana verdim" demek gibi. 

Muzaraanm icar kelimesiyle yapihnasi sahihtir. Mesela bir kisi, "elde edilecek iiriiniin yansi 
karsiliginda tarlamda calisman..." veya "elde edilecek meyve ve sebzesinin yansi karsiliginda 
bostanimda calisman iizere seni icar ettim" derse, isciyle yaptigi muzaraa akdi sahih olur. Kabulun de, 
kasdedilen anlama delalet eden herhangi bir soz veya fiille olmasi sahihtir. Mesela isci, hi? 
konusmaksizin tarlayi teslim alip ise koyulursa, akdi kabul etmis sayilir. 

Muzaraa akdi, serbest olup taraflari baglayici nitelikte degildir. Tohum serpildikten sonra bile, 
taraflann biri akdi feshedebilir. Tarla sahibi feshederse, isciye rayi? bedel iizerinden emeginin 
karsiligim vermekle yukiimlu olur. 

Muzaraa akdinin sahih olmasi icin bazi hususlar gereklidir: 



1- Miizaraa akdini yapan taraflar, akid yapma ehliyetine sahip olmalidirlar. Satis bahsinde de 
anlatildigi gibi, delinin ve miimeyyiz olmayan cocugun yaptigi miizaraa akdi sahih olmaz. 

2- Tohumun cins ve miktari bilinmelidir. Bilinmedigi takdirde akid sahih olmaz. 

3- Tarlanin belirlenmesi ve alaninin aciklanmasi. 

4- Ekilecek tiiriin belirlenmesi. Mesela tarla sahibi, ekinciye: "Tarlaya arpa ekersen, iiriiniin dortte biri, 
bugday ekersen yansi senin olur" derse, ekilecek sey onceden belirlenmedigi icin akid sahih olmaz. 
Aym sekilde ekinciye: "Tarlaya ektigin arpanin yansi veya ektigin bugdaym iicte biri benim olsun" der 
ve her iki durumda da ekilecek alani belirtmezse, miizaraa akdi sahih olmaz. 

5- Sahih olan goriise gore tohumun tarla sahibi tarafindan verilmesi sart degildir. Sart olan, taraflardan 
her birinin sermayeye katkida bulunmasidir. Birinin sadece tarlayi, digerinin emek, okiiz ve tohumu 
vermesi sahih olur. Ayni sekilde birinin okiiz ve tohumu vermesi, digerinin emek ve tarlayi vermesi 
veya okiiz ve tohumu tarla sahibinin vermesi, digerinin de sadece calismasi sahih olur. 

6- Ortaklardan her birinin iiriinden alacaklari paylarin, yari ve iicte bir gibi orantili bir hisse olmasi 
gerekir. Ortaklardan biri yirmi veya otuz kile gibi belirli miktarda iiriiniin kendisine verilmesini sart 
kosarsa, akid sahih olmaz. Fasid miizaraanin hiikmii; yetisen iiriiniin tohum sahibine ait olmasidir. 
Emekcinin iicretini, iiriinii alanm odemesi gerekir. 

Ayni sekilde su bir taraftan; tarla, tohum, emek ve tarim aletleri diger taraftan olmak iizere yapilan 
miizaraa akdi de sahih olmaz. 

Bir kisi on donumluk bir tarlasini, gelirinin yansi karsiliginda ekmesi icin ekinciye verir. Ama verirken 
ekinciye soyle der: "Ben on donumiin yarisini, on doniim icin gerekli tohumun yansi ile senin ve 
hayvanlarinin faydalarinin yansi karsiliginda sana kiraya verdim." 

Bu durumda on doniimiin yansi, ikinci yariya konulan tohumun ve iscinin o kisim tarla icin gerekli 
gelen hizmeti karsiliginda isciye ait olur. Boyle bir miizaraa akdinde menfaat belirsiz oldugu icin, akid 
sahih olmaz. Ama bu menfaatin zabt ve takdiri miimkiin olunca akid sahih olur. Ekinci, tarla sahibinin 
kendi tohumunun misli kadarini aldiktan sonra geri kalan iiriinii paylasmalarini sart kosarsa sahih 
olmaz. Cunku bu, akid yaparken taraflardan birinin bir kac kile gibi belli miktarda iiriin almasini sart 
kosmasi gibidir. 

Safiiler dediler ki: Miizaraa, tarlayi, kendisinden elde edilecek iiriiniin bir boliimii karsiliginda icara 
vermek; ya da iscinin, tarladan elde edilecek iiriiniin bir boliimii karsiliginda icar edilmesi anlaminda 
fasidtir. Bu fasid akde dayanarak ekinci, bir tarlada calisirsa, tarlada yetisen iiriin tarla sahibinin olur. 
Tarla sahibi de isciye emeginin iicretini ve yaptigi masraflann bedelini oder. 

Bilindigi gibi bu anlamda miizaraa, miisakata bagh olarak sahih olur. Soyle ki: Tarla sahihlerinden biri, 
hurma agaclan veya iiziim baglan dikili olan bir tarlasini, meyvesinin belirli bir boliimii karsiliginda 
koruyup sulamasi ve gelisip biiyiimesine ?alismasi karsiliginda bir is?iye verirse, yapilan bu akde 
miisakat denir. Bu hurmalik ve bagda tahil ekmeye elverisli bir bosluk varsa, iiriiniiniin bir boliimii 
karsiliginda iscinin bu boslugu icar etmesi sahih olur. Tabii bunun icin de bir takim sartlar gereklidir: 

1- Miisakat ve miizaraa akidleri bir olmalidir. Bunlardan her biri ayri ayri yapilirsa, mutemed olan 
goriise gore miizaraa akdi fasid olur. 

2- Akid esnasinda miisakat ile miizaraa arasina fasila konulmamalidir. Sozgelimi taraflar miisakat 
akdini yaparlar. Aralarinda akidlesmenin tamamlandigi anlasilacak sekilde uzun bir zaman gectikten 
sonra miizaraa akdine baslarlarsa, miizaraa fasid olur. 

3- Sozlesmede asil amacin miisakat oldugu, miizaraamn ona bagh oldugu bilinsin diye, miisakati 
miizaraadan one almak gerekir. 

4- Miisakattaki isciyle miizaraadaki is?i ayni kisi olmalidir. 
Bazilan bunlara besinci bir sart daha eklemislerdir: 

5- Tarlayi ekmeden miisakat akdini uygulamak miimkiin olmamalidir. Bu da aga?larin veya hurmaligin 
yalniz olarak sulanmasinin miimkiin olmamasi ile olur. Ama miimkiin olursa, hurmalik veya bagin 
bitisiginde bulunan ekime elverisli boslugu miizaraa icin icar etmek sahih olur. Ama mutemed goriise 
gore bu besinci sart gerekli degildir. Su da var ki Safiiler, kendisinden elde edilecek iiriin karsiliginda 
tarlanin kiralanmasi durumunu kapsamayacak diger bazi sekillerle miizaraamn yapilabilecegini 
soylemislerdir. Bu sekiller sunlardir: 

1- Tarla sahibi, tarlayi ve tohumu ortaya koyar. Sonra tarlanin, ifiraz etmeksizin, yarisini igreti olarak 



isciye verir. Tarlanm geri kalan yansmda calismak iizere isciyi icar eder. Calismasina karsilik olarak 
da, igreti olarak kendisine verdigi tarlanin yansina ektigi tohumu verir. Bu anlasma iizerine isci, tarlada 
calisirsa, elde edilecek iiriiniin yarisi iizerinde hak sahibi olur ki, bu akidde tarlanin, kendisinden elde 
edilen uriinun bir boliimii karsiliginda icar edilmesi durumu soz konusu degildir. Zira bu durumda tarla 
sahibi, isciyi tarlaya ektigi tohum karsiliginda icar etmis olmaktadir. 

2- Tarla sahibiyle emekci, sermayeye beraberce katkida bulunurlar. Mesela tarla sahibi, tarlasini verir. 
Ekinci de calisir ve ekin icin gerekli hayvanlari temin eder. Yalniz tarlanin kira degeri emekcinin emek 
ve masrafina esit olmalidir. Bu sekil miizaraa, ancak uc sartla sahih olur: 

a) Tohumun her iki tarafca verilmesi gerekir. Cunkii ortaklardan her birinin uriinden alacagi pay, 
verdigi tohum oraninda olacaktir. 

b) Taraflardan her biri, uriinden, verdigine esit oranda pay almalidir. Soz gelimi tarlanin kira bedeli, 
elde edilen uriinun ucte birine denk ise, tarla sahibinin uriinun yarisini almayi sart kosmasi sahih 
olmaz. 

c) Tarla sahibi, isciye hitaben: "Senin ve okiiziiniin calismasinin yan degeri karsiliginda tarlayi sana 
kiraya verdim" demelidir ki; tarla, kendisinden elde edilen uriinun bir boliimii karsiliginda kiralanmis 
ohnasm. 

3- Tarla sahibi, tohumun yarisini emekciye odiinc olarak vermelidir. Sonra da tarlanin ifraz edihnemis 
yarisini, kendisinin ve ekincilikte kullandigi hayvanlarinin calismasinin yansina karsilik olarak isciye 
kiraya vermelidir. iscinin ve hayvanlarinin yaptiklari calismadan saglanacak faydalar, dis goriiniis 
bakimindan her ne kadar belirsiz iseler de orf ve adete gore zabt altina alinip belirlenebilirler. 

Miizaraanin Delili 

Miizaraamn sahih olusunun delili, sahih siinnetten alinmistir. Hz.Omer (r.a.) in rivayetini buna ornek 
olarak gosterebiliriz: Hz.Omer (r.a.), rivayetinde diyor ki: 

"Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, elde edecekleri meyve veya ekinlerin yarisi karsiliginda Hayberlilerle 
yancilik yapti." 

Ebu Ca'fer Muhammed ibn Ali Ibn Hiiseyin ibn Ali ibn Ebu Talib'ten gelen bir rivayette deniliyor ki: 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, elde edilen ekinin bir boliimii karsiliginda Hayberlilerle ekincilik 
muamelesi yapmisti. O'ndan sonra da Ebu Bekir (r.a.), ondan sonra Omer (r.a.), ondan sonra Osman 
(r.a.), onlardan sonra aileleri bugiine dek Hayberlilerle muameleye devam etmislerdir. Uriinun ucte bir 
veya dortte birini verirlerdi. Rasid Halifeler, miizaraa ile amel etmisler ve onlarm bu uygulamalarina 
hi? kimse karsi cikmamis, tipki icma gibi olmustur. iste miizaraanin sahih olduguna iliskin meshur 
delil budur. Bu delilin iki seye ihtimali vardir: 

1- Hayber arazisinde oldugu gibi, bu hiikiim, hurma agaci dikili olan tarlalarla ilgili olabilir. 

2- Bu hiikiim, dikili olsun olmasin butun tarlalarla ilgilidir. 

Bu iki ihtimalden dolayi miictehidlerin miizaraaya iliskin goriisleri degisik olmustur. Bazilari tarlanin, 
kendisinden elde edilecek uriiniin bir boliimii karsiliginda kiralanmasi veya iscinin, tarladan elde 
edilecek uriinun bir boliimii karsiliginda kiralanmasi anlaminda miizaraayi yasaklamislardir. Bunlar 
miizaraayi yasaklarken; tarlanin, kendisinden elde edilecek uriiniin bir boliimii karsiliginda icara 
verilmesini veya iscinin, isinden elde edilen seyin bir boliimii karsiliginda icar edilmesini yasaklayan 
hadis-i seriflere tutunmuslardir. Zira bu, mechul bir sey karsiliginda icar etmek demektir. Dolayisiyla 
tarla hi? iiriin vermeyebilir ve is?inin emegi de bosa gidebilir. Aralarindaki anlasmazlik ve diismanlik 
sebeplerinin ortadan kalkmasi i?in, islam hukuku, insanlari acik ve net muamelelerde bulunmaya 
tesvik etmektedir. Yine islam hukuku, insanlari, isciye karsi sefkatlice davranmaya ozendirmektedir. 
is?inin emegini kader terazisine baglamak dogru olmaz. Aksine emek ve gayretinin uriinii garanti 
altina alinmalidir. Bu da, eldeedecegi iicretin onceden a?iklanmasiyla olur. 

ibn Omer (r.a.) in rivayet ettigi hadisle benzeri hadislere gelince; bunlar, Hayber arazisine ozgudiirler. 
Hayber arazilerinde, uriinii bilinen hurmaliklar dikiliydi. isci, emeginin sonucundan emin olarak bu 
hurmaliklarin gelistirilmesi i?in gerekli bakim ve sulamayi yapiyordu ki, bu da aciklamasi oniimiizdeki 
sayfalarda yapilacak olan miisakattir. Miisakatin caiz olusu hususunda ihtilaf yoktur. Hi? ekin 
vermeyen veya ?ok zayif bicimde ekin bitiren arazileri, Hayber arazilerine kiyaslamak caiz olmaz. 



Anilan anlamda, yani tarlanin, kendisinden elde edilecek uriiniin bir boliimu karsiliginda icara 
verilmesi seklinde miizaraanin caiz oldugunu soyleyenler, hadis-i serifin genel anlam ifade ettigi ve 
hadisteki cevazin, baska topraklara degil de yalnizca Hayber topraklarina ozgii olacagina delalet eden 
bir sey bulunmadigi goriisiindedirler. Ucretin mechullugiiniin yasaklik illeti olmasina gelince; bu illet, 
musakatta da mevcuddur. Olabilir ki hurma agaclari meyve vermez veya asisiz oldugu icin olgun- 
lasmamis hurma verir, yahut da hurma verir, ama bir afet gelerek turn uriinii siipiiriip gotiirebilir. 
Dolayisiyla iscinin emegi de bosa gider. Sunu da belirtelim ki, anilan anlamda miizaraayi caiz 
gormeyenler, miisakat akdine bagh olarak miizaraaya cevaz vermislerdir. Onda her haliikarda tarlanin, 
mechul bir bedel karsiliginda kiraya verilmesi vardir. Bu durumda miizaraa, miisakat gibi tarlayi 
mechul bir bedel karsiliginda kiraya verme yasagindan istisna edilmis olmaktadir. Cunkii bunda 
insanlarin yarari vardir. Bununla sikintilar giderilmis olmaktadir. Bazi kimseler tarla sahibidirler, ama 
ekmeye muktedir degildirler veya tarlalarini icara verecek birini bulamazlar. Bazi kimseler ekin 
ekmeye muktedirdirler, ama tarlalari yoktur ve tarladan elde edilecek uriinun belli bir nisbetini almak 
iizere baskasinm tarlasini ekmek ister. Miizaraayi men edecek olursak bu tki kisim insanlara ziyan 
vermis ve ellerindeki imkanlari daraltmis oluruz. Oysa islam dininin bu ziyan ve daraltmayi 
amaclamadigi kesinlikle bilinmektedir. islam'in biricik amaci, insanlarin yararini saglamak, onlari 
rahata kavusturmak ve genislige erdirmektir. 

Miizaraanin (veya tarlanin, kendisinden elde edilecek uriinun bir boliimii karsiliginda icara 
verilmesinin) caiz olup olmadigi hususunda anlasmazliga diisen imamlarin goriisleri iste bunlardan 
ibaretti. A^ik^a bilinmektedir ki, bu iki gruptan her biri, kendi diisiincesini belirtirken, islam'in 
savundugu maslahati arastirmakta, bu maslahata kavusturan, zayif is?iye veya baskalarma isabet eden 
zararlardan uzaklastiran diisiincenin 
bayraktarligini yapmaktadir. 

Hal boyle olunca gunumiizde karsilastigimiz olaylara, yerine gore her iki grubun goriisiinii de 
uygulayabiliriz. Hangi grubun goriisii insanlarin faydasina daha uygunsa onu tercih edebiliriz. Bazi 
insanlar iscinin calismaya olan siddetli ihtiyacini firsat bilerek tarlasini ona, asm bir sekilde aldatarak 
veya siddetli bir yukiimliiliik altina alarak vermektedir. O tarlada ihtiyactarm baskisi altmda ?alisirsa, 
emeginin uriinii yalnizca tarla sahibine gider. Kendisine yiikledigi mali ve bedeni yukiimliiliiklerinin 
iistiinde gelirine de el koyar. Bu da sikisik durumda kalana destek olmayi, zayif isciye yardim elini 
uzatmayi ongoren islam nazarinda caiz degildir. Bu nedenle insanlari, is?iyi emeginin iiriiniinden 
yoksun birakacak ve tarla sahibinin de onun ihtiyaclarini somiirecek sonu?lan doguracak bir miizaraa 
biciminden sakindirmak gerekmektedir. iste bu noktada taraflarm emek, tarla ve benzeri seylerle 
ortakliga katkida bulunduklari nisbette iiriin almada esit haklara sahib olmalarini ongoren Malikilerin 
goriisiiyle fetva verilir. Boylece ortaklardan biri, digerinin aldigi paya goz koymamis olur. Ama 
insanlar arasinda karsilikh olarak hayir ve iyilik duygulari gecerli olur; ortaklardan her biri sadece hak 
ettigi tarla veya emekten yararlanmayi diler, birbirlerinin hukukuna tecaviiz etmez, hi? bir hususta 
biribirlerini aldatmaz, hainlik etmezlerse, maslahat da uriinun bir bolumumi alma karsiliginda miizaraa 
yaparak tarlada calismayi gerektiriyorsa, bu durumda diger grup fikihcilarin kayitlarina bakmaksizin, 
kendisinden elde edilen uriinun bir boliimii karsiliginda tarlayi icara vermenin caiz oldugunu ileri sii- 
renlerin goriislerine gore fetva verilir. 

Miisakat 

Tanimi, sartlan, riikiinleri ve bunlarla ilgili konular: 

Sozliikte miisakat, "saky" masdanndan turemis olup bir kisiyi, gelirinden belli bir pay karsiliginda, 
lslah ve bakimini yapmak iizere hurmalik veya bagda ^alistirmaktir. Bu, miisakatin sozliik anlami olup 
ser'i anlamiyla ozdestir. Yalniz ser'i anlami bazi Ozel sartlan kapsar ki, ancak bu sartlarin 
ger?eklesmesi durumunda miisakat akdi sahih olur. Oysa sozliik anlami, bu gibi sartlan kapsamaz. 
Sozliik anlamiyla ser'i anlami arasindaki farklilik ve ayrilik bu acidandir. Sonra miisakat, mufaale-dir. 
Kiyas geregince miisakatin masdan olan saky, iki kisi arasinda vukubulur. Halbuki miisakat, burada 
yalnizca isci tarafindan vukubulmak-tadir. Bunun cevabi, miisakatin kendi babinda olmadigtdir. Ya da 
onda akidlesme miilahaza edilmistir ki, akidlesme de mal sahibiyle isci arasinda vukubulmaktadir. 



Miizaraada da bundan bahsedilmistir. Agaci temizleme, zararh siirgiinlerden ayiklama, budama ve 
koruma gibi sulamasi disindaki isleri kapsadigi halde fikihcilarla lugatciler, agaclara hizmette bulunma 
akdine miisakat adini vermislerdir. £iinkii sulama, ozellikle derin kuyulardan kovalarla su cekerek 
yapildigi takdirde agac bakiminin en onemli islerindendir. Sulama, olanca agirligiyla zor ve mesakkatli 
bir istir. Agac bakimiyla ilgili diger islerin, sulama yaninda adeta hi? onemleri yoktur. 
Miisakaatin kavram anlamina gelince; bu, agaclik, hurmalik ve ekinlerin hizmetini yapmak iizere 
diizenlenen bir akidtir. Bu akdin kendine ozgii bazi sartlan vardir ki mezheblerin bunlara iliskin 
ayrintili aciklamalari asagiya alinmistir. 

(24) Malikiler dediler ki: Yerde biten seyler bes kisma aynlir: 

1- Sabit koklii olup meyvesi olan: Kokii uzun zaman kalmakla birlikte meyvesi devsirilenler. Hurma 
agaci, iiziim bagi, incir, zeytin ve portakal agaci 

gibi. 

2- Sabit koklii ve fakat devsirilen meyvesi olmayanlar. Ilgm agaci, cam ve sogiit agaci gibi. 

3- Sabit kokii olmayip devsirilen meyvesi olanlar. Muz,salatalik,karpuz, acur gibi. Kabak, patlican, 
bamya, seker kamisi ve benzerleri de salatalik gibidir. 

4- Sabit kokii ve devsirilen meyvesi olmayan, ama giil, yasemin ve benzerleri gibi yararh yaprak ve 
cicekleri bulunanlar. 

5- Meyvesiyle degil de kendisiyle yararlanma amaci giidiilen yas sebzeler. Bunlar iki kisma ayrilirlar: 

a) Sogan, sarimsak, turp gibi kokiinden sokiildiikten sonra yeniden bitmeyenler. 

b) Pirasa, cin elmasi, maydanoz, yonca gibi devsirildikten sonra kokii yerde kalan ve yeniden bitenler. 
Miisakat babinda bu tiir bitkilerden her bir kisim icin bazi sartlar vardir: Birinci Kisim: Hurma agaci 
gibi sabit koklii olup, meyvesi devsirildikten sonra kokii yerde kalan bitkiler iizerine miisakat 
yapmanin sihhati icin iki sart gereklidir. 

1- Uzerine miisakat akdi yapilan hurma veya diger meyve agacinin, ak-din yapildigi yilda yere 
dikilmesinin iizerinden meyve verecek eriskinlige ulasmis olacak kadar uzun bir zaman gecmis 
olmalidir. Akid yapildigi esnada agac iizerinde meyvenin bulunup bulunmamasi arasinda fark yoktur. 
Uzerine miisakat akdi yapilan agac kucukse, mesela, akidlesmenin yapildigi yilda dikilmemis kadar 
kucuk bir hurma agaciysa, yapilan akid sahih.' olmaz. Meyve verecek seviyeye varmayan ku?iik hurma 
agacma Vedy' derler. Bir kisi, icinde meyve verecek yasta biiyiik hurma agaclarinin yamsira, meyve 
verme eriskinligine varmamis ku?iik yastaki hurma agaclarinin da bulundugu hurmaligi i?in bir isciyle 
miisakat akdi yaparsa, biiyiiklerine tabi olarak ku?iik hurma agaclari uzerine yaptigi akid sahih olur 
mu? Buna verilecek cevap sudur: Kucuk hurma agaclan, bah?edeki toplam agaclarm ii?te birini 
ge?meyecek sayida iseler, yapilan akid sahili, olur. Ama ucte birden fazla sayida iseler, akid sahih 
olmaz. 

2- Miisakat a.kdini yaparken hurma veya diger meyve agacinin iizerinde meyve varsa, bu meyvenin 
kucuk olup, heniiz olgunlasmaya yiiz tuttugu belli olmamalidir. Olgunlasmaya yiiz tutma alameti, 
meyveden meyveye degisir. Hurma caglasinin olgunlastigi, kizarmasi veya sararmasi ile goriiliir. Diger 
hurmalarin olgunlastiklari, tatlilasmalariyla goriiliir. Hurmanin olgunlasmaya yiiz tuttugu goriiliince, 
uzerine miisakat akdi yapmak sahih olmaz. ^iinkii bu durumda aga?, hizmet ve bakima muhtac 
olmaktan ?ikmistir: Bazi Maliki imamlan bu durumda icar olarak yapilan akdin sahih olacagini 
soylemislerdir. ^iinkii bu imamlara gore icar, miisakat kelimesiyle sahih olur. Bir kimse iizerinde 
olgunlasmaya yiiz tuttugu goriilen meyveler bulunan agaclarin dikili oldugu bahceye gerekli hizmet ve 
bakimi .yapmasi i?in bir is?iyle akidlesirse, yapilan akid sahih olur mu? Buna verilen cevapta, bu akdin 
iki sartla sahih olacagi bildirilmistir: 

a) Meyveleri olgunlasmaya yiiz tutmus aga?larm sayisi, meyveleri olgunlasmaya yiiz tuttugu 
goriilmeyen aga?larin sayisindan az olmalidir. Daha dogrusu once de belirtildigi gibi, onlann ii?te 
birini asmayacak kadar az sayida olmalidirlar. 

b) Aga?lar nar ve hurma gibi muhtelif tiirlerden olmali, meyvesinin olgunlasmaya yiiz tuttugu goriilen 
agaclar, meyvesinin olgunlasmaya yiiz tuttugu goriilmeyen agaclardan tiir bakimindan ayri 
olmalidirlar. Mesela bazi hurma caglalarinin olgunlasmaya yiiz tuttugu goriiliir, ama narlarin olgun- 
lasmaya yiiz tuttugu goriilmezse ve olgunlastigi goriilen hurma caglalarinin sayisi, olgunlasmaya yiiz 



tuttugu goriilmeyenlerden daha az sayida iseler, akid sahih olur. Bahcedeki agaclarm hepsi ayni 
tiirdense, diyelim ki hepsi hurma agaciysa ve bu agaclarm bir kisminda meyvelerin olgunlasmaya yiiz 
tuttugu goriiliiyorsa, bu durumda hurmaligin tumunii satmak helal olur. Olgunlasmaya yiiz tuttugu 
goriilmeyenler, olgunlasmaya yiiz tuttugu goriilenlerin hiikmiine tabi olurlar. Ayni sekilde bir 
bahcedeki agaclar iki veya daha fazla tiirse ve sonra da az olsun, 50k olsun, her tiirden bir kisim 
agaclardaki meyvelerin olgunlasmaya yiiz tuttuklari goriiliirse, bu, tiimiiniin olgunlasmasina isaret 
eder. 

Akde tabi olarak elde edilen seyler, bahce sahibiyle isci arasinda paylasilir. Bu gelirlerin, taraflardan 
sadece birine ait olmasi sart kosulursa akid batil olur. Burada sabit koklii ve devsirilen meyvesi olan 
bitkilerle ilgili iiguncu bir sart daha vardir ki, o da sudur: Agacin ardili olmamalidir. Ardilin iki anlami 
vardir: Biri agaclarla, digeri de ekinlerle ilgilidir. Ardilin agaclarla ilgili anlami, agacin meyvesinin 
olgunlastiktan sonra, kesilmesinden once ya-nisira yeni bir meyveli agacin bitmesi demektir. Soz 
gelimi muz gibi. Muz agaci meyve verir, sonra bu meyve olgunlastiktan sonra meyvesi kesilir ve 
kesilmeden once de yanibasmda meyveli bir muz agaci daha biter. 

Ardilin ekinlerle ilgili anlami, yonca ve benzeri ekinlerde oldugu gibi, bicilmesinin ardindan yeniden 
ayni ekinin bitmesi demektir. Kesimden once ardili biten agaclarm hiikmii; bunlar iizerine yapilan 
miisakat akdinin sahih olmayisidir. Cunku bunlarda belirsizlik vardir ve agacin ne kadar dal budak 
salacagi bilinememektedir. Sedir agaci gibi kesimden sonra ardili biten agaclar iizerine yapilan 
miisakat akdi sahih olur. ileride de anlatilacagi gibi ardili olan ekinler iizerine miisakat akdi yapmak 
sahih degildir. 

ikinci Kisim: Sabit koklii oldugu halde devsirilen meyvesi olmayan cam ve sogiit gibi agaclar iizerine 
miisakat akdi yapmak sahih olmaz. 

Uciincii Kisim: Sabit koklii olmayan, ama hiyargiller gibi devsirilen meyvesi olan bitkiler. Sogan, 
sanmsak, maydanoz ve yonca gibi yesil sebzeleri iceren besinci kisim bitkiler de ayni hiikme tabidirler. 
Bunlar iizerine miisakat akdi yapmak ancak bes sartla sahih olur. 

1- Kesimden sonra ardili bilmemelidir. Sogan, turp, marul ve havuc gibi bitkiler iizerine miisakat akdi 
yapmak sahih olur. Cunku bunlar bicildikten sonra yeniden bitmezler. Yonca, pirasa, cin elmasi ve 
bakla gibi, yeniden ikinci kez bitmesin diye kokiiyle birlikte sokiilen bitkiler iizerine miisakat akdi 
sahih olmaz. 

2- Bitki sahibi, gerekli bakim ve sulamayi yapmaktan aciz olmalidir. Ama bir kisi ektigi acur, salatalik, 
sogan ve turplara gerekli bakimi yapma imkanina sahipse, bakimda kendisine yardimci olsun diye 
iiriiniin bir boliimu karsiliginda baskasiyla akid yapamaz. Yaparsa da akid sahih olmaz. 

3- Bahce sahibi, oliimunden endise ederek, baskasiyla miisakat akdi yapmadigi takdirde bahcesinin 
bakimsiz kalacagindan korkmalidir. 

4- Bitki, agaca benzer bir sekil alacak bicimde yerden biraz yukariya dogru kalkmis olmalidir. 

5- Meyve veya sebzenin olgunlasmaya yiiz tuttugu goze gorunmemelidir. 

Anilan bu sartlar, bu kisim bitkiler i?in ger?eklesmedigi takdirde yapilan miisakat akdi sahih olmaz. 
Dordiincii Kisim: Kokii sabit olmayan, ama yararh yaprak ve cicekleri olan giil ve yasemin gibi 
bitkiler. Bunlar agac gibidirler. Sahibinin, bunlarin bakim ve sulamasini yapmaktan aciz olmasi sart 
degildir. Bunlarda sadece ilk once agaclar icin one siiriilen sartlar aranir. Pespese iki kez devsirilen pa- 
muk konusunda ihtilaf edilmistir. Aspur bitkisi de boyledir. Bir goriise gore pamuk icin, ekinlerle ilgili 
olarak one siiriilen bes sart gereklidir ki, kuvvetli olan goriis de budur. Diger goriise gore ise pamuk da 
agac gibidir. Sadece agaclarla ilgili olarak one siiriilen sartlara tabidir. 

Miisakat akdinde ekinin sulamaya muhtac olmasi sart kosulmaz. Boyle bir sart kosuldugunda, eger 
topragin rutubetli ve lslak olmasi dolayisiyla ekin sulamaya ihtiya? kalmaksizin kendi kok ve damarlari 
ile suyu cekerse akid sahih olur. Cunku agac, sulama disinda, zararh siirgiin ve otlardan ayiklama, 
bekcilik etme, iizerinde dikili bulundugu tarlanin bakimim yapma gibi bir takim hizmetlere muhtactir 
ki, bu da miisakat akdinin sahih olmasi icin yeterlidir. Suya gerek duymayan ekinlere "desti" adi 
verilir. Miisakat akdinin, meyvenin bir boliimu karsiliginda yapilmasi da sart degildir. Bir boliimu 
karsiliginda yapilmasi sahih oldugu gibi, tiimii karsiliginda yapilmasi da sahihtir. 
iscinin, hizmetine karsilik meyvenin tiimiiniin kendisine ait olmasini sart kosmasi sahihtir. Ayni 
sekilde mal sahibinin de boyle bir sarti ileri siirmesi sahih olur. Yalniz meyvenin belli sayida 



belirtilmemesi veya hususi bir agacin meyvesi olarak belirtilmemesi gerekir. Mesela hurmalik sahibi 
kisi, isciye: "Bu bahcemi yirmi olcek hurma caglasi veya su hurma agacimn hurmasi karsiliginda sana 
miisakat akdi yaparak verdim" derse yapilan akid sahih olmaz. Ortaklardan her birinin meyveden 
alacaklari payin, her agacta yaygm olarak iicte bir, veya dortte bir seklinde belirlenmesi sarttir. 
Ortaklardan birinin meyvedeki payinin, bazi agaclar iizerinde orantili pay olmasi durumunda yapilan 
akid sahih olmaz. Ortaklardan birinin paymin mechul olmasi da sahih degildir. Mesela ikisinden biri 
digerine, "meyvenin bir boliimii veya 50k az bir kismi senin olsun" derse, akid sahih olmaz. ikisinden 
birinin alacagi payin miktari belirtilmezse ve halkin bu hususta orfii varsa, orfen belirtilmesi yeterli 
pjur. 

Ortaklardan her birinin meyveden alacagi pay, bahcedeki biitiin agaclarda esit dagilimda bulunmalidir. 
Bahcede hurma, nar ve uzum agaclan bulunur da, isci, meyvelerin iicte birini alma karsiliginda 
bahcenin bakimini yapmak uzere bahce sahibiyle anlasma yaparsa, bu ucte birlik meyve payinin biitiin 
agaclar iizerinde esit dagilimda olmasi gerekir. Sozgelimi bu pay, hurma agaclarinda iicte bir, 
digerlerinde dortte bir oranmda olamaz. Taraflarm alacaklari paylarin, bahcedeki biitiin agaclarda esit 
bir dagilimda bulunmasi dogrultusunda ileri siiriilen sart, bu sarti kosmamiza mahal birakmamaktadir. 
Cunkii taraflardan biri, meyvenin ucte birini alacaksa, bu payin, bahcedeki biitiin agaclarda aym 
nisbette dagilim icinde olmasi gerekir. Bu sarti burada, konuya daha fazla aciklik getirmek amaciyla 
anlattik. Bahce sahibiyle iscinin paylarim ilgilendiren sartlara gelince, bunlar tic tanedir: 

1- Bu paylar, ucte bir veya dortte bir gibi belli oranlarda olmalidirlar. Paylarin oram, miisakat akdi 
yapilirken sozle belirlenecegi gibi, belde halkinm adetiyle de belirlenebilir. 

2- Bu paylar, bahcedeki biitiin agaclarda esit bir dagilimda bulunmalidirlar. 

3- Paylar, yirmi kile veya su agacin meyvesi gibi belli miktarlarla belir-lenmemelidirler* 
Miisakat akdinin sihhat sartlan iste bunlardir. 

Miisakat akdini fasid kilan sartlan ise soylece siralayabiliriz: 

1- Bah?e sahibinin, akidlesme esnasinda bah?ede bulunan hayvan ve hizmetcileri ?ikarmayi sart 
kosmasi. Boyle bir sarti kosmaksiZin bilahare sartsiz olarak ?ikarirsa, akid fasid olmaz. Aym sekilde 
akidlesmeden once cikarirsa da, bu ?ikarmasi, akidlesmeye niyetlenmesinden sonra olsa bile, akid fasid 
olmaz. 

2- Akid yapma esnasinda bahcede mevcud olmayan bir seyi, mesela bahcede bina yapma veya agac 
dikme gibi yeni bir sey yapmasini, mal sahibinin isciye sart kosmasi Ama taraflardan biri, bir sarta 
bagh olmaksizin bahcede kendiliginden bir sey yaparsa, bunun akde bir zarari dokunmaz. 

3- Taraflardan birinin, digerinin agac bakimi disinda bir hizmette bulunmasini sart kosmasi. Mesela 
taraflardan biri, kendisinin ev hizmetlerini gormesini veya bugdayim ogiitmesini digerine sart kosarsa, 
miisakat akdi fasid olur. 

Bahcenin orfen ihtiyac duydugu isleri, mesela agaclarin asilanmasi, zararh otlardan ayiklanmasi, is 
hayvanlarini hazirlamasi, sulamada kullanilan ip ve kovalardan eskiyenleri yenilemesi gibi isleri 
miisakat akdinin son bulma tarihinden sonra bile iscinin yapmasi gerekir, Bahce sahibinin de, akid- 
lesme esnasinda bahcede bulunan mustahdemlerin iicretlerini odemesi, hastalananlarin yerine yeni 
mustahdemler getirmesi gerekir. 

Miisakat akdinin riikiinlerine gelince, bunlar dort tanedir: 

1- Akdin ilgili oldugu agaclar, isci ve bahce sahibi. 

2- isci icin sart kilinan seyler. 

3- Emek. 

4- Akdin kendisiyle gerceklesecegi siga. 

Miisakat akdi, "miisakat yaptim" anlamina gelen "sakaytii" kelimesiyle, bazi kimselere gore Ozellikle 
bu kelimeyle gerceklesir. Diger bazi kimselere gore "sakaytii" kelimesiyle gerceklesebilecegi gibi 
"muamele yaptim" anlamina gelen "ameltii" kelimesiyle de ger?eklesir. Kuvvetli olan goriis de budur. 
Hanefiler dediler ki: Muamele adi verilen miisakatm, yerde bir sene veya daha fazla miiddetle kalan 
bitkilerin tiimiinde yapilmasi sahih olur. Sedir agaci, hurma agaci ve benzeri biiyiik aga?lar iizerine 
miisakat akdi yapmak sahih olur. Pirasa, maydanoz ve cin elmasi gibi yesilliklerle salatalik, acur ve 
kavun gibi sebzeler (ki kabak, patlican, bamya veya iiziim agaci, nar agaci, armut agaci da bu gruba 
dahil olup bunlara ritab adi verilir) iizerine miisakat akdi yapmak sahih olur. 



Agacin meyve veren tiirden olmasi sart degildir. (Ayirimsiz olarak) sogiit, cam, kiraz ve ceviz gibi 
agaclar iizerine miisakat akdi yapmak sahih olur. Elverir ki bunlar, bakim ve korumaya muhtac 
olsunlar. Muhtac degillerse, yapilan akid sahih olmaz. Miisakat akdinin riiknii icab ve kabuldiir. Bu da 
bahce sahibinin: "Bu bahceyi miisakat olarak sana verdim" deyip, iscinin de "kabul ettim" demesiyle 
olur. 

Miisakat akdi icin gerekli bir takim sartlar vardir. Bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Akdi yapanlar balig olmasalar bile akilli olmalidir. 

2- Taraflar meyve veren bir agac iizerine akidlesirlerse, yapilacak bakimla o meyvelerin artan tiirden 
olmalari gerekir. iizerine akid yapilan hurma agacinin iizerinde, hurma tomurcugu veya kizarmis veya 
yesermis veyahut sararmis hurma caglasi bulundugu halde heniiz olgunlasmamissa, yapilan miisakat 
akdi sahih olur. Ama olgunlasip devsirmeye elverisli hale gelmisse, fakat yas oldugu icin eksitiyorsa, 
yapilan miisakat akdi sahih olmaz. 

3- Bahceden elde edilecek meyveler, akdi yapanlarin her ikisine ait olmalidir. Taraflardan biri, 
meyvelerin sadece kendisine ait olmasini sart kosarsa, akid sahih olmaz. 

4- Taraflardan her birinin hissesi, iicte bir ve dortte bir gibi oran olarak belirlenmelidir. 

5- Taraflardan her birinin hissesi, bahcedeki biitiin agaclara dagilmis olmalidir. 

6- Bahce, isciye teslirfi edilmelidir. Bu da, agaclarla isci arasinda engel kalmayacak sekilde iscinin 
bahcede calismasina imkan vermekle olur. Bahce sahibiyle isci, bahcede ortak calismayi sart 
kosarlarsa, miisakat akdi batil olur. 

Miisakat siiresini belirlemek, akdin sihhati i?in sart degildir. Sure belirtmeden yapilan miisakat akdi 
sahih olur ve akdi miiteakib, tutan ilk meyvelerin iizerine gerceklesir. Meyve verisinin baslangic ve 
bitis miiddeti bilinmeyen bir bag iizerine yapilan miisakat akdi sahih olmaz. Ama miiddeti bilinirse 
sahih olur. 

Miisakat akdini fasid kilan sartlara gelince, bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Uriiniin tiimiiniin, taraflardan sadece birine ait olacagini sart kosmak. 

2- Taraflardan birinin iiriinden alacagi payin sayi, ya da olcek olarak belirtilmesi. Sozgelimi taraflardan 
birinin, elde edilecek toplam meyvenin yirmi kilesinin kendisine ait olmasmi sart kosmasi gibi. 

3- Bah?ede ^alismanin bahce sahibine veya her ikisine yiiklenmesi. Bilindigi gibi bu da akdi fasid 
kilar. 

4- Paylastiktan sonra meyveleri tasiyip muhafaza etme isini, taraflardan sadece birine yiiklemek de 
miisakati fasid kilar. ^iinkii paylastiktan sonra herkes kendi payindan sorumlu olur. 

5- Meyveyi kesme veya toplama isini sadece isciye yiiklemek. 

6- isciye bina yapmak, agac dikmek gibi, faydasi miisakat akdinin sona ermesinden sonra da kalici 
nitelikte olan bir is yapmasini sart kosmak. 

7- Payin emege tabi olmasini sart kosmak. Taraflarm ikisi, meyvelerin iicte birini almasi karsiliginda 
iscinin calismasi ve bahce sahibinin meyvenin ikinci iicte birisini almasi, calismamis olan bir baska 
sahsin da meyvenin son iicte birini almasi iizerine akidlesirlerse, akid sahih olmaz. 

Miisakatla ilgili bazi hiikiimler vardir ki, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Sulama, sulama kanallarini onarip muhafaza etme, agaclari asilama, otlari temizleme tiiriinden 
agacin muhtac oldugu isleri iscinin yapmasi gerekir. Agaclarin muhtac oldugu masraflan, gift siirme 
masraflan ve meyvelerin gelisip artmasi amaciyla tarlayi ve agaclari lslah i?in bunlara benzer diger 
masraflan ise ortaklardan her biri kendi payi oraninda karsilar. 

2- Bahceden elde edilen meyveler, miisakat akdi esnasinda kararlastirdiklari oran dahilinde taraflar 
arasinda paylasilir. 

3- Agaclar meyve vermeyecek olursa, taraflardan biri digerinden bir hak talebinde bulunamaz. 

4- Miisakat akdi, her iki ortagi da baglayici niteliktedir. Akid tamamlandiktan sonra karsi tarafin 
rizasini almadan taraflardan hi? biri akdi fes-hcdemez. Ancak iscinin calisamayacak derecede 
hastalanmasi veya bahce sahibinin, iscinin namh hirsizlardan biri oldugunu ogrenmesi gibi bir mazeret 
dogarsa akdi feshedebilir. Taraflardan ikisinin veya birinin vefati veya akid siiresinin sona ermesiyle 
akid infisah eder. 

5- iscinin calismaya zorlanmasi. Ancak bir mazeret halinde boyle bir zorlanmaya gidilemez. 

6- Sart kilman seye ilave yapmak veya o seyden eksiltme yapmak caiz olur. 



Fasid miisakatin hiikmii sudur: Bahceden elde edilen iiriiniin tiimii, bahce sahibinin olur. Agaclar 
meyve verse de, vermese de isci, emeginin rayic bedelini bahce sahibinden alir. Bilindigi gibi miisakat 
akdi, baglayici niteliktedir. 

Kisaca musakaat akdi, miizaraa akdi ile ayni sartlara tabidir diyebiliriz. Ancak tohum turiiniin 
belirtilmesi gibi miisakat akdinde bulunmasi imkansiz miizaraa sarti, bu akid icin sart degildir. Hiikiim 
bakimindan miisakat akdi, miizaraa gibidir. Yani miizaraa gibi miisakatin da sahih olamayacagini 
soyleyen imamin hilafina, miisakat da tipki miizaraa gibi sahihtir. Miif-tabih olan goriis budur. Yalniz 
miisakat ile miizaraa arasinda dort bakimdan farklilik vardir: 

1- Miisakat akdi baglayicidir. Icab ve kabulden sonra taraflardan birinin bu akdi feshetmesi sahih 
olmaz. Miizaraa bunun tersinedir. Once de belirtildigi gibi, tohum tarlaya ekilmeden once miizaraa 
akdi, tohum sahibi acisindan baglayici olmaz. 

2- Taraflar belli bir sure icin miisakat akdi yaparlar, ama meyvelerin olgunlasmasindan once akdin 
siiresi sona erer. Bu durumda isci, meyveler olgunlasmcaya kadar isine devam etme ve payina diisecek 
meyveleri agac iizerinde bekletme hakkina sahip olur. Olgunlasmcaya kadar, hissesine diisen 
meyveleri agac iizerinde bekletme karsiliginda iicret odemesi de gerekmez. §6yle ki, miisakat akdinin 
siiresi sona erdikten sonra bahce sahibi, isciye: "Payina diisen meyveleri, mulkiyetimdeki agaclar 
iizerinde akid sonrasi bekletmeye hakkin yoktur. Agaclarimin iizerinde kalmasini istiyorsan kira ver" 
diyebilir. Ama bu caiz degildir. Cunkii agaclarm kiraya verilmesi sahih olmadigindan otiirii, 
meyvelerinin agac iizerinde bekletihnesi karsiliginda bahce sahibinin, isciden kira bedeli istemesi caiz 
olmaz. 

Miizaraada ise akid siiresinin sona ermesinden sonra isci, ekinler olgunlasmcaya dek her ne kadar 
ekine bakma hakkina sahibse de, tarla sahibi, payina diisen ekini tarlada bekletmesi karsiliginda isciden 
kira bedeli isteyebilir. £unkii tarlayi kiraya vermek sahihtir. 

3- Bir kisi bir bahceye hizmet etmek iizere bir baskasiyla miisakat akdi yapar, sonra akde mahal olan 
bahcenin, kendisiyle akidlestigi kisi disindaki baska bir sahsa ait oldugu anlasihrsa, eger bah?edeki 
aga?lar meyve vermis-lerse, is?i, bah?enin asli sahibine miiracaat ederek kendi payini ondan alir. Ama 
baskasiyla miizaraa akdi yapan bir isci, tarlanm kendisiyle akidlestigi kisi disindaki baska bir sahsa ait 
oldugunun anlasilmasi iizerine tarladaki ekinlerin tiimii, tarlanm asli sahibine ait olacagi gerekcesiyle 
iiriinden pay alamaz. Ama payina diisecek iiriiniin kiymetini tarla sahibinden alir. 

4- Akdin devam siiresinin aciklanmasi miizaraada sarttir. Ama miisa-katta sart degildir. Zira normal 
olarak meyvelerin ne zaman olgunlasacagi bilinebilir. Miisakat akdini yaparken taraflar, akdin devam 
siiresini belirtmezlerse akid, once de belirtildigi gibi o yilda meyvenin ilk cikan kismi iizerine vaki 
olur. 

§afiiler dediler ki: Miisakat, hurmalik veya iiziim bagi sahibi bir kisinin, kendi hurmalik veya baginin 
sulama, bakim, gelistirme ve korumasi iizerine ve elde edilecek meyvelerin belirli bir boliimiinii verme 
karsiliginda ikinci bir sahisla muameie etmesi demektir. Bu hususta veli, kendi idaresi altindaki mal 
sahibi kisitliya vekalet edebilir. 
Miisakatin riikiinleri bes tanedir: 

1- Birinci riikiin sigadir. Bu bazan acik se?ik olur. Bazan acik-seciklige veya iistii kapaliliga (kinayeye) 
muhtemel olur. A^ik-se^ik siga, "sakeytii" ve "ameltii" lafizlan ile olur. Bir kisi: "Bu hurmaligi veya 
iiziim bagim, meyvesinin su kadarlik orani karsiliginda sana miisakat olarak verdim" derse, musakaat 
akdi acik ve ayni zamanda baglayici olarak gerceklesmis olur. 

A^ik-se^iklige ve iistii kapaliliga ihtimali olan kelimelerle yapilan mii-sakata gelince, mesela bir kisi 
baskasina: "Meyvesinin su kadari karsiliginda bakimim yapip gozetmen icin bu hurmaligi veya iiziim 
bagim sana teslim ettim" derse veya: "§u hurmaligi muhafaza et" ya da "icinde ?alis" derse, bu uc 
sozii, miisakat akdinde acik anlamli olabilecegi gibi kapali anlamli da olabilir. Zira bu sozii soylemis 
olan, "ben bu soziimle icari kasdettim" diyebilir ki bu durumda da akid fasid olur. ^iinkii, mahsuliin bir 
boliimii karsiliginda bahceyi icara vermek sahih olmaz. Mutemed goriise gore bu sozler, miisakat 
akdinde a?ik anlamlidirlar. Zira rreyvenin belli bir boliimiiniin, icardan soz etmeksizin ?alismaya bedel 
kilinmasi, yalnizca miisakat akdinin kastedildigini gosterir. 

Evet, icar lafzi a^ik^a soylenmesi, mesela: "Meyvesinin bir boliimii karsiliginda bu hurmaligi sana 
icara verdim" deme durumunda fasid bir icar akdi yapilmis olur. Cunku bu her ne kadar miisakat 



anlamindaysa da, icar lafzi acikca soylenmistir. Ayni sekilde "ikiyiizbin lira karsiliginda bu hurmalik 
iizerine seninle musakat akdi yaptim" deme halinde de yapilan akid fasid olur. £iinkii bu akdin 
musakat olmasi sahih degildir. Bunun sebebi de, musakatin para karsiliginda degil de, bahceden elde 
edilecek meyvenin bir boliimii karsiliginda yapilan bir akid olmasidir. Yapilan akdin, miisa-kattan soz 
edildigi icin para karsiliginda olusu sebebiyle icar anlaminda olsa bile, icar akdi olmasi da sahih 
degildir. Siganm sahih olmasi icin, kabuliin dille yapilmasi sarttir. Siganin sahih olmasi icin, iscinin is 
basi etmesi veya bahce sahibinin bahceyi isciye teslim etmesi yeterli degildir. Eger dilsizse, isareti 
konusma yerine gecerli olur. Yalniz, herkesin anlayabilecegi sekildeki isaret, sarih olur. Anlasilmasi 
ince zekayi gerektiren isaretler, iistii kapali isaretlerdirler. isaretin iistii kapali olmasi durumunda, akid 
baglayici olmaz. £unku akdi uygulamaktan imtina etmistir. Meger ki akdi murad ettigine iliskin bir 
karine bulunsun. 

2- Musakatin ikinci riiknii akdi yapan taraflardir. Bahce sahibiyle isci olmadan musakat akdi 
yapilamaz. Taraflardan her birinin akidlesme ehliyetine sahib olmasi sarttir. Satis bahsinde de 
anlatildigi gibi, delinin, cocugun ve benzerlerinin yaptiklari musakat akdi sahih olmaz. 
Onceki paragraflarda da deginildigi gibi, velinin kendi idaresi altmdaki kisitliya bu hususta vekalet 
etmesi caiz olur. 

3- Musakatin ucuncu riiknii is yeri, yani hurmalik veya bagliktir. Bunlar olmayinca musakat akdi 
tahakkuk etmez. Su anda kendisiyle amel olunan Safii mezhebine gore musakat akdi yalnizca 
hurmaliklar ve iiziim baglarinda sahih olur. Gerekce olarak da hurma ve iiziim agaclan disindaki diger 
aga?larin kendiliklerinden gelisebileceklerini, hurma ve iiziim agaclannm tersine, bakimlarmi yapacak 
bir kimseye muhtac oluslarmi ileri siirmektedirler. Denebilir ki, elma ve armut gibi ilac ve bakima 
ihtiyaci olan bir 50k agaclar da vardir. Safiilerin kadim mezheblerine gore miisakaat, meyve veren 
aga?larin tiimiinde yapilabilir. Bazi Safii imamlari da bu hiikmii benimsemislerdir. 

Su anda kendisiyle amel olunan Safii mezhebine gore bir kisi, icinde sedir ve portakal agaci gibi diger 
agaclarin da yer aldigi bir hurmalik iizerine bir baska sahisla musakat akdi yaparsa, hurma agaclarina 
bagh olarak yapilan bu akdin sahih olup olmayacagi hususunda goriis ayriligi belirmistir. Miisakata 
bagh olarak yapilan miizaraa, eger onceden belirtilen gerekli sartlar ^er^evesinde yapilirsa caiz olur ki, 
en dogru olani da budur. Bir bahcede ?am gibi meyve vermeyen bir aga? varsa, iizerine yalnizca 
musakat yapmak sahih olmayacagi gibi, hurma agacina bagh olarak da iizerine musakat yapmak sahih 
olmaz. Karpuz, acur, seker kamisi gibi sapsiz bitkiler de boy-ledirler. Bunlar iizerine miinferiden 
musakat yapmak sahih olmadigi gibi, bagh olarak da musakat yapilmasi sahih olmaz. Bazilari, anilan 
sartlar cercevesinde, hurma aga?larma bagh olarak bunlar iizerinde musakat yapmanm caiz oldugunu 
soylemislerdir. 

Musakatin sahih olmasi icin, hurma veya iiziim agacmin veyahut bunlara tabi olan agacin belirli ve 
goriiniirde olmasi sarttir. Mesela bir kisi, ikisinden birini belirlemeksizin, "oniimiizdeki su iki bah?eden 
biri iizerine seninle musakat yaptim" derse sahih bir akid yapmis olmaz. iscinin, yarisi veya ticte biri 
karsiliginda yeni bir hurmalik viicuda getirmesi iizerine kendisiyle musakat akdi yapmak sahih olmaz. 
Qinku agac dikmek musakat isi degildir. Boyle yapildigi takdirde akid fasid olur ve isci de, ^alistiginin 
rayic bedelini mal sahibinden alir. Diki/i ama heniiz meyve verecek caga gelmemis bir hurma 
fidanliginin meyvesinin bir bolumu karsiliginda; bakim, sulama ve korumasi iizerine musakat akdi 
yapilirsa, bu akid tic sekli kapsar: 

Birinci sekil: Yakinen veya galib zanla hurmaligin ?ogunlukla meyve verebilecegi kadar bir siire 
ortaya koyarak akidlesirlerse, yapilan musakat akdi sahih olur. Bu siire icinde hurmalik meyve 
vermezse, isci hi? bir iicret hak etmez; emegi bosa gider. Mesela musakat icin iki ay sonra baslayacak 
bes yillik bir siire takdir ederler, ama siirenin baslamasindan once agaclar meyve verirse, isci herhangi 
bir iicret hak etmez. Bes yillik siirenin bitiminden sonra da meyve verirlerse yine durum aynidir. 
Siirenin dolmasindan once agaclar meyve verirler, ama meyvelerin olgunlasmasi siirenin bitimini asar- 
sa, isci, meyveden payina diiseni alma hakkma sahib olur. Bahce sahibi de hurmalik icin gerekenleri 
ikmal etmekle yukumlu olur. 

ikinci sekil: Ne kesin bilgi, ne sani, ne de ihtimal bakimindan cogunlukla hurmaligin meyve 
veremeyecegi kadar bir siire ortaya koyarak akidlesirlerse, tartismasiz olarak boyle bir akid fasid olur. 
isci de, yaptigi isin iicretini alir. 



Uciincii sekil: Akde konu hurmalik turiiniin ne kadarlik bir sure zarfmda meyve verecegi bilinemedigi 
icin meyve vermeye de, vermemeye de ihtimali bulunan bir siire ortaya koyarak akidlesirlerse, akdin 
sahih olup olmayacagi hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilan boyle bir akdin fasid olacagini, bazilanysa 
sahih olacagmi soylemislerdir. £unkii agaclarin meyve verme iimidi vardir. Fasid oldugunu 
savunanlarsa, agaclar meyve vermeseler. bile iscinin iicreti hak edisini gerekce olarak ileri 
siirmektedirler. 

4- Musakat akdinin riikiinlerinin dordunciisii emektir. Zira emek olmaksizin musakat akdi 
gerceklesmez. isci, meyvelerin lslahi ve gelistirilmesi icin gerekli olan sulama, koruma, zararli otlan 
ayiklama, su kanallarini temizleme, iiziim agacini budama, hurma agacini asilama ve bunlara benzer 
her yil tekrarlanan isleri yapmakla yukumludiir. Akidlesme sozii sarfedilirken bu islerin de soz konusu 
edilmesi sart degildir. £unkii her haliikarda isci, bunlari yapmakla mukelleftir. Halkin orfune gore bu 
islerden bazisim yapmamasi geleneklesmis olsa bile, bu islerin tumunu yapmasi gerekir. Qinku bunlar 
bahcedeki agaclar icin yapilmasi gereken zaruri islerdendir. 

Zaruri olmamakla birlikte musakat anlaminm kapsamina giren islere gelince; bunlarin, akidlesme 
sigasmda beyan edilmeleri gerekir. Meger ki halk arasmda uyulagelmekte olan ve taraflarca bilinen bir 
orf bu konuda mev-cud olsun. O zaman detayli olarak bu isler actklanmasalar bile akid sahih olur. 
Hurmalik ve bagin bulundugu yorenin kuvvetli orfune uyulur. Boyle bir orf yoksa veya oldugu halde 
taraflarca bilinmiyorsa, anilan isler aciklanmadigi takdirde yapilan akid fasid olur. Meyvenin devsirilip 
kurutulmasi isine gelince, bu konuda goriis aynligi belirmistir: Bazilan bu isi yapmakla iscinin 
yiikiimlii oldugunu, bazilanysa bah?e sahibinin yukumlu oldugunu soylemislerdir. En dogrusu, is?iye 
ait oldugunu soyleyenlerin goriisudur. Kuyu kazmak, kanal a?mak, duvar yapmak, golgelik ve asma 
kurmak gibi her yil tekrarlanmayan sabit islere gelince, bunlarin yapilmasi isciye yiiklenmisse akid 
fasid olur. Qinku bunlar, bah?e sahibinin isidir. Aym sekilde is?iyi ilgilendiren musakat islerinden 
bazisi mal sahibine yiiklenirse, akid yine fasid olur. Taraflardan biri akdin kapsami disinda olup, 
kendisini ilgilendirmeyen bir isi yapmasini karsi tarafa sart kosarsa, mesela bahce sahibi, is?inin 
(bah?eyi ?evreleyecek) bir sur yapmasini sart kosarsa, akid fasid olmaz. Ama isci de o isi yapmakla 
yukumlu olmaz. 
Emekle ilgili sartlar uc tanedir: 

a) iscinin yapacagi calisma, bir yil, daha fazla veya daha az gibi belli bir siireyle takdir edilmelidir. 
Belirsiz bir siireyle takdir edildiginde akid fasid olur. 

b) isi, iscinin kendisi yalniz basina ustlenmelidir. Bah?e sahibinin veya baska birinin kendisiyle 
birlikte calismasini sart kosarsa, akid fasid olur. 

c) Bahce veya bagda, isci tek basina selahiyet sahibi olmalidir. Bu hususta baskasinin da kendisiyle 
birlikte olmasini sart kosarsa, akid fasid olur. Qinku calismasinda bagimsiz degildir. 

is?inin, mal sahibinin hizmetcisinden yardim almayi sart kosmasi sahih olur. Yalniz, hizmetcinin de 
gorerek veya tavsif edilerek bilinir olmasi, is?inin idaresi altinda ?alismasi sarttir. 

5- Miisakatin riikiinlerinden besincisi meyvedir. Meyve icin de bazi sartlar 
gereklidir: 

a) Bahceden veya bagdan elde edilecek meyveler, sadece mal sahibiyle isciye ait olmalidir. Meyvelere 
sahiplenmek icin araya ucuncu bir sahsin girmesi durumunda akid fasid olur. 

b) Taraflardan her birinin meyveden alacagi pay, yan veya ucte bir gibi belli oranda olmalidir. "Elde 
edilecek meyvenin bir bolumu karsiliginda seninle musakat yaptim" deme durumunda akid sahih 
olmaz. £unku alinacak pay belli degildir. Ama "meyvelerin ikimizin arasinda olmasi iizerine seninle 
musakat yaptim" deme durumunda akid sahih olur ve taraflar meyveleri yan yariya paylasirlar. 

c) Meyvelerin olgunlasmaya yiiz tuttuklari goze goriinmemelidir. Goze goriinecek derecede 
olgunlasmaya yiiz tutmus meyvelerin iizerine musakat yapmak sahih olmaz. 

§unu da hatirlatalim ki, taraflarm meyveden alacaklari paylarin, kemiyet itibariyle esit olmalari sart 
degildir. Birinin paymin digerininkinden fazla olmasi caizdir. Meyvenin de goze goriinur hale gelmis 
olmasi, akdin sihhati a?isindan sart degildir, pfurma dali gibi, mal sahibine ait agacin bir parcasinin 
is?iye verilmesini sart kosmakla da musakat akdi fasid olur. 

§unu da bilmekte yarar vardir ki, musakat akdi baglayicidir. Taraflardan birinin feshetmesi sahih 
degildir. isci, bir mazeretten dolayi veya mazeretsiz olarak calismaktan geri durursa, mal sahibi 



durumu hakime arzetme hakkina sahip olur ki, hakim isciyi calismaya zorlasin. Bir hurmalik veya bag 
iki kisinin ortak mall olursa, ortaklardan birinin diger ortagiyla miisakat yapmasi caiz olur. Yalniz, 
emek sarf edecek olan ortagin miilk sahibi olma hakkinin yanisira iiriinden fazla pay almasini sart 
kosmak zorunludur. Bahcenin yarisina sahipse, ancak ikinci yari uzerinde ortagiyla miisakat yapmasi 
sahih olur. 

Hanbeliler, miisakatin iki hususu kapsamakta oldugunu soylemislerdir: 

a) Mai sahibinin hurma agaci veya baskaca yenir meyvesi olan agaclann dikili bulundugu arazisini 
meyvesinin yari veya iicte bir gibi belli orandaki bir bolumu karsiliginda (isciye) teslim etmesidir. 

b) Mai sahibi tarlasini ve bir miktar fidani, dikmesi icin isciye teslim eder. isci de agaclann veya 
meyvelerinin belli bir bolumu karsiliginda agac-iari dikip gerekli calismayi yapar. Yalniz bu sikta 
anlatilan manayi sadece "munasabrt" ve "mugarese" kelimeleri karsilar ki, bunlar da agac dikme 
akidlesmesi demektir. £iinkii mal sahibi, dikmesi icin fidanlari isciye teslim etmektedir. Bundan da 
anlasihyor ki miisakat, daha kapsamlidir. £iinkii miisakat, agac bilfiil dikili olsa da, olmasa da yapilan 
akidleri kapsar. Ama "munasaba" dikili olmayanlara ozgiidiir. 

Miisakat akdinin sihhat sartlan: 

1- Uzerine miisakat akdi yapilacak agacin, yenilir meyve veren agaclardan olmasi gerekir. Kafur, cam 
ve sogiit gibi asla meyve vermeyen veya verip de yenilmez olan agaclar uzerine miisakat yapmak sahih 
olmaz. Giil ve yasemin gibi agaclar da boyledir. Bunlarin da iizerlerine miisakat yapmak sahih olmaz. 
Cunkii giil ve yasemin meyve degildir. Bazilanysa yararh cicekleri olan giil ve yasemin gibi bitkiler 
uzerine, ciceklerinin belli bir bolumu karsiliginda miisakat yapmanm sahih olacagmi soylemislerdir. 

2- Miisakata mahal olan agacin sapi, govdesi olmalidir. Pamuk ve sapsiz bitkiler uzerine miisakat 
yapmak sahih olmaz. Bunlar uzerine ancak mii-zaraa akdi yapmak sahih olur. 

3- Taraflardan her birinin iiriinden alacagi pay, yan, iicte bir veya dortte bir gibi belli oranda olmalidir. 
Oyle ki bahce sahibi, isciye iiriiniin binde birini vermeyi sart kossa bile caiz olur. ciinkii taraflarm 
paylannin birbirine esit olmasi sart degildir. Ama taraflardan birinin payi sozgelimi on kile gibi belli 
miktar ve sayi seklinde belirlenirse, akid sahih olmaz. Aym sekilde taraflardan birinin payi belli 
miktarda para olarak belirlenirse veya iiriiniin beste biri gibi belli bir oranma ek olarak yirmi bes bin 
lira gibi belli bir miktar para, taraflardan birine pay olarak verilirse, biitiin bu durumlarda miisakat akdi 
sahih olmaz. Zira belirtilen miktardaki paraya esit olacak kadar meyve elde edilmeyebilir. 

4- Akde mahal olan agacin gorerek veya satis gibi kendisinde bulunmakla birlikte, agaca degisiklik 
getirmeyen niteliklerle nitelenerek her iki taraf icin bilinir olmasi gerekir, ikisinden birini 
belirlemeksizin: "§u iki bahceden biri uzerine seninle miisakat yaptim" deme durumunda yapilan 
miisakat akdi sahih olmaz. Aym sekilde bir kisi iscinin tanimadigi, ne de kansikhgi onleyecek sekilde 
nitelemedigi bir bah?e veya bag uzerine isciyle miisakat ederse, akid yine sahih olmaz. 

5- Agaclar arasindan belli bir agacin meyvesini isciye vermek sart ko-sulmamalidir. Bahcede sozgelimi 
portakal, elma ve incir agaci bulunur da isciye incir agacinin meyvesini vermeyi sart kosarsa, akid 
sahih olmaz. Aym sekilde isciye, uzerine miisakat yapilan yilin meyvesinden baska bir yilin meyvesini 
vermeyi sart kosarsa, mesela 1989 yilinin meyvesini vermek iizere miisakat yaptigi halde 1990 
senesinin meyvesini isciye vermeyi sart kosarsa, miisakat akdi sahih olmaz. Yine bunun gibi miisakata 
mahal olan bahcenin meyvesini vermeyi sart kosarsa veya bu bahcenin bu yilki meyvesinin bir bolumu 
karsiliginda, bir sonraki yil bu bahcede calismasi uzerine bir isciyle miisakat yaparsa, biitiin bu 
durumlarda yapilan miisakat akidleri fasid olur. 

Miisakatin riiknii icab ve kabuldiir. Bu akid, "miisakat, muamele ve mufalehe" lafizlarmdan biriyle 
gerceklesir. Mal sahibi, isciye: "Seninle miisakat yaptim" veya 'seninle muamele yaptim" veyahut 
"seninle ciftcilik yaptim" anlamina gelen "falehtuke" veya "bahcemde calls", ya da "bahcemi koruyup 
gozet" derse veyahut bunlara benzer miisakat anlamina gelen sozleri soylerse miisakat akdi 
ger?eklesmis olur. Kisacasi, onemli olan manadir. Bu anlami veren herhangi bir kelimeyle de miisakat 
akdi gerceklesir. Kabule gelince, kabule delalet eden soz ve fiillerle de akid gerceklesir. Mesela iscinin 
bahcede isbasi yapmasi, kabul demektir. 

Miizaraada oldugu gibi miisakat da icar lafziyla yapilirsa sahih olur. Once de belirtildigi gibi Jahcenin, 
kendisinden elde edilecek iiriiniin belli orandaki bir bolumu karsiliginda icara verilmesi sahih olur. 
Meyve verecek caga gehnemis kuciik agacin uzerine, elde edilecek meyvesinin bir bolumu karsiliginda 



miisakat akdi yapmak sahih olur. Yalniz miisakat siiresinin, cogunlukla agacin meyve verebilecegi bir 
siire kadar olmasi sarttir. Aym sekilde iscinin, ise ilk bastan baslayarak agac dikmesi, agaclarin bir 
kismi gelisip meyve verinceye dek onlari koruyup gozetmesi iizerine yapilan miisakat akdi de sahihtir. 
Once de anlatildigi gibi buna "mugarese" denir. Bunun, agaclarin bir bolumu veya meyvenin bir 
borumii karsiliginda olmasi sahihtir. Meyvenin bir boliimii karsiliginda sahih olmasi icin tohum gibi 
ekilip dikilmesi istenen fidanlarm, tarla sahibi tarafindan verilmesi sarttir. Fidanlari isci kendi alip 
dikerse, tarla sahibi muhayyer olur. Dilerse fidanlari soker; sokme nedeniyle fidanlarda meydana gelen 
deger eksikligi farkim isciye oder. Dilerse fidanlari tarlada birakir ve degerini isciye oder. 
Miisakat da, miizaraa gibi baglayici olmayan bir akiddir. Taraflardan her biri, diledigi zaman akdi 
feshedebilir. Meyvenin goze goriiniir bicimde tutmasindan sonra isci, akdi feshederse, meyveler 
taraflar arasinda akdi yaparken sart kostuklari oranda paylasilir. Bu durumda isci, goriiniirdeki mey- 
velerden payina diisen kisma sahip olur. Meyveler olgunlasip devsirilinceye kadar da cahsmakla 
yiikiimlii olur. Akdi feshetmesi, bu durumda onun calisma yukumlulugunii ortadan kaldirmaz. Vefat 
etse bile, meyvelere sahip olma ve gerekli calismayi yapma hususunda mirascilari onun yerine gecer- 
ler. isci, kendi yerine calismayi iistlenecek birisine, kendi payi olan meyveleri satabilir. Paymi sattigi 
kisiye, kendi yerine cahsmasim sart kosmasi da sahih olur. Bahce sahibi kisi akdi feshederse, isciye 
^alismasinin rayi? bedelini odemesi gerekir. 

Miisakatin belli bir vakitle sinirlandirilmasi sart degildir. ^iinkii once de belirtildigi gibi bu, baglayici 
bir akid degildir. Miisakat akdi belli bir vakitle siire lendirilir, ama bu siire? icinde agaclar meyve 
vermezlerse, isci bir sey alma hakkma sahip olmaz. 

Mudarebe Tanimi 

"Mudarebe kelimesi, liigat anlami itiban ile, bir kisinin ticaret yapsin diye bir baskasina mal vermesi; 
kari da aralarinda sart kostuklari oranda boliismeleri, zarar oldugu takdirde, bunun mal sahibi 
tarafindan karsilamasindan ibarettir. 

Mudarebe kelimesi sefere cikma anlamina gelen'darb'masdarmdan tiiremistir. Cunku ticaret, 
?ogunlukla sefere ?ikmayi gerektirir. 

"Yeryiiziinde sefere ?iktigmiz zaman 710 ayet-i kerimesinde goriildiigii gibi "Darebtiim" fiili "sefere 
?iktiginiz..." anlaminda kullanilmistir. Mudarebeye, karz masdarindan tiiremis olan "kiraz" ve 
"mukaraza" adlari da verilir. Karz, kelimesi kesmek anlamina gelir. Mudarebenin bu adla 
adlandinlmasi su sebepten ileri gelmektedir: Mal sahibi, saglayacagi karm bir bolumu karsiliginda 
kendisiyle ticaret yapsin diye, malinin bir bolumumi kesip is?iye vermektedir. is?i de kendi ?alismasi 
sonucu sagladigi karm bir boliimiinii kesip mal sahibine vermektedir. Miifaale, kendi babinda 
kullanilmis olmaktadir. 

Fikih?ilara gore "mudarebe", iki kisi arasinda yapilan bir akid-dir. Bu akid, taraflardan birinin; karin 
yarisi; ucte biri gibi belli bir orani karsiliginda ve ozel sartlarla, ticaret yapmak iizere digerine mal ver- 
mesini icerir. A^ik^a goriildiigii gibi bu anlam, mudarebenin liigat anlamiyla 4a uyum i?indedir. Yalniz 
bu anlam, mudarebe akdini se-nate gore sahih veya fasid kilan sartlarla mukayyettir. 
Mudarebenin, miisakat ve miizaraa ile miinasebeti oldugu a^ik^a bilinen bir husustur. Bilindigi gibi 
miizaraa ve miisakat akidleri iki kisi arasinda diizenlenir. Taraflardan birinden tarla veya bahce, di- 
gerinden de calisma temin edilir. Her biri de elde edilen iiriinden kendi paylanni alirlar. Mudarebe akdi 
de boyledir. Bu akid, taraflardan birinin mal vermesini, digerinin de ^alismasini ongoriir. Elde edilen 
kazanci da taraflar paylasirlar. Fikih?ilara gore de mudarebeye "kiraz" denilebilir. Sermaye sahibine 
"mukariz", sermayeyi ?alistiran is?iye de "mukarez" denir. Akid mudarebe adiyla ele alinacak olursa; 
sermayeyi ?alistirana "Amil" (is?i) denir. Sermaye sahibine ise, mudarebe kokiinden tiiretilmis bir isim 
verilmez. 

Mudarebenin Riikiin, §art Ve Hiikiimleri 

Mudarebe ile ilgili bir takim riikiin, sart ve hiikiimler vardir ki, mezheblerin bu konudaki genis 
aciklamalari asagida verilmistir. 
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(25) Hanefiler dediler ki: Akdi yapanlarin amaclarina bakilirsa, mudarebe akdi, kar ortakligidir. Ciinkii 
mal sahibi sermaye veriyor, sermayeyi alan isci de emek sarfediyor ki; sermaye ile ticaret yaparak 
karda sermaye sahibine ortak olsun. Bu akidden amac kara ortak olmaktir. Bu nedenle mudare-beyi; 
sermaye bir taraftan, calismak diger taraftan olmak iizere saglanacak kara ortak olmak icin yapilan akid 
diye tanimlamislardir. 

Ama mudaribin (iscinin) bazi durumlari vardir ki, bu durumlara gore mudarebenin hiikiimleri degisir. 
Bu nedenle mudarebe hukumlerinin birkac tiire ayrildigini soylemislerdir: 

1- Mudarib, sermayeyi teslim alirken, ticarete baslamadan once bu sermayeye nisbetle emanetci 
hiikmiindedir. Emanetcinin de, yanindaki mall korumasi ve sahibinin istemesi aninda geri vermesi 
gerekir. Kaybetmesi halinde tazminat odemesi gerekmez. 

2- Mudarib, kendisine teslim edilen sermaye ile ticaret yapmaya basladigi andan itibaren vekil 
hukmiinde olur. Vekil ise, vekil edildigi iste muvekkilinin yerine gecer. Vekaletiyle ilgili kendisine 
ulasan mali taahhiitleri yerine getirmek icin, sermaye sahibine basvurur. Emaneti geri vermek disinda, 
vekil kilindigi islerde calismaya zorlanamaz. Sozgelimi adamin biri, bir baskasina; "bana emanet 
birakilmis olan bu elbiseyi falana vermen icin seni vekil tayin ettim" dedikten sonra kaybolursa, vekili, 
elbiseyi sahibine vermeye zorlayabilir. Vekalet akdi baglayici degildir. Vekil ve miivekkilden her biri, 
karsi tarafin olurunu almadan da vekalet akdini bozabilirler. 

3- Kazan? saglanmasi durumunda mudarib, mal ortakhklanndaki ortak gibi olur. Mal ortakliklarinda 
veya malm isletilmesinden saglanan kazancta, ortaklardan her birinin belli bir hissesi olur. Ancak 
mudarebe, ortakliklar arasinda ozel statuye sahip bir ortakliktir. ileride anlatilacak olan ortakliklardan 
biri degildir. £unku ileride anlatilacak olan ortakliklarda, ortaklardan her birinin bir miktar sermaye 
koymasi gerekmektedir. 

4- Mudarebe akdinin fasid olmasi durumunda mudarib, iicretli bir isci gibi olur. Yani, ortaklikta elde 
edilen kazancin tiimii mal sahibine verilir. Eger zarar edilmisse, zararin tiimii de mal sahibine ait olur. 
Mudarib, ecr-i misil ahr. Sermaye ile ister kar etsin, ister zarar etsin, ecr-i misil alip alamayacagi 
konusunda ihtilaf vardir. Sahih goriise gore, fasid mudarebede ?ahsan isci, kar saglamadigi takdirde 
iicret alamaz. £unku boyle bir durumda ucret alacak olursa, fasid mudarebe sahih mudarebeden daha 
fazla reva? bulmus olacaktir. Zira sahih mudarebede kar saglamayan is?i (mudarib), kardan pay 
alamamaktadir. Sahihte boyle olduguna gore, fasid mudarebede kar saglamadigi halde nasil iicret 
alacaktir? 

5- Mudarib, akidlesme esnasinda kosulan sartlardan birine muhalefet ederse, gasbedici olur. Gasbedici 
ise giinahkardir; gasbettigi seyi geri vermesi gerekir. Tazminatini odemekle yukumludur. 

U?uncu ve dordiincii maddelerin mudarebe hiikiimlerinden sayilmasina itiraz edilmistir. Ciinku 
mudaribi iicretli is?i saymak, ancak mudarebe-nin fasid olmasindan sonra tahakkuk eder. Aym sekilde 
gasbedici sayilmasi da ancak sartlara muhalefet etmesinden sonra tahakkuk eder. Muhalefet edince 
akdi bozmus olur. Gasbi, mudarebe hiikiimlerinden saymak dogru olur mu? Buna cevaben denebilir ki, 
ucuncu ve dordiincii madde, fasid mudare-benin hukumlerindendir. Ancak bu cevap, gasb meselesinde 
yararh bir cevap olamaz. Zira fasid icarm hiikmii, mudaribe ecr-i mislini vermektir. Gasbediciye iicret 
verilmez. Su da var ki, bu soziimiiz sahih mudarebenin hiikumleriyle ilgilidir. A^ik^a goriildiigii gibi 
mudarebe hiikiimlerinden olan bu iki madde, tolerans esasina dayandirilmistir. 

6- Karin tamaminin, sermayeyi ?alistiran is?iye verilecegi sart kosulur-sa, bu akid, bir karz (odiin? 
verme) akdi olur. Bu sart iizerine mudarib (isci), mal sahibinden sermaye ahr ve ticaret yaparsa, 
sermayeden tek basina sorumlu olur. Kar da zarar da kendisine ait olur. Sahibine odemesi gerekir. 

7- Karin tamaminin, sermaye sahibine ait olacagi sart kosulursa, bu akid "bidaa akdi" hukmiinde olur. 
"Bidaa", bir kisinin vekalet iicreti vermeksizin, bir mail kendisi icin satm almak iizere bir baskasini 
vekil tayin etmesidir. Vekilin satm alacagi her sey, miivekkilin mail olur. Tasima masraflarim 
miivekkilin odemesi gerekir. Vekil, yaptigi ise karsilik iicret alma hakkma sahip olmaz. 
Mudarebenin hiikmii iste bu yedi maddeden ibarettir: 

Mudarebenin riikniine gelince o da icab ve kabuldiir. icab ve kabul, kas-dedilen anlama delalet eden 
lafizlarla olur. Ornegin sermaye sahibinin, isciye hitaben, "bu mail al ve bu malda mudarebe, yahut 
mukaraza veya muamele yap" demesi, ya da "bu mail, Allahin bize nasib edecegi karin yarisi veya 



iicte biri bana ait olmak iizere mudarebe olarak al" demesi ve mudaribin (iscinin) de "aldim" veya "razi 
oldum" veyahut "kabul ettim" demesi gibi. "Bu mall, kann yansiyla veya yansi iizerine al" deyip de bu 
soziine baska bir sey eklemese, yapilan mudarebe, sahih bir mudarebe olur. 
Mudarebenin sihhat sartlarina gelince, onlari soylece siralayabiliriz: 

1- Mudaribe verilen sermaye, altin ve giimiisten sikkeli nakidler olmalidir. HanefT miictehidleri bu 
hukumde goriis birligi etmislerdir. Miiftabih goriise gore, tedaviildeki fulusler de sermaye olarak 
verilirlerse, akid sahih olur. Tedaviildeki fuluslerden kasit, tarife ve sag kuruslar gibi, altin ve giimiis 
disinda kendisiyle muamele yapilan paralardir. Altin ve giimiis disinda tedaviilde bulunan bakir ve 
tikelden yapilmis paralar da bu hiikme tabidirler. Damgali olmayan altin ve giimiislerle mudarebe 
yapmanm caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Damgali paralar gibi revacta olursa, kulce ile 
mudarebe yapmanin caiz olup olmadigi hususunda da ihtilaf edilmistir. Ticaret mallariyla da mudarebe 
yapmak sahih olmaz. Adamin biri bir baskasina bir miktar pamuk veya kumasi yiiz bin liraya verir ve 
kendisine "kanm aramizda paylasmak iizere bu mall mudarebe olarak sat" derse, bu fasid bir mudarebe 
olur. Satar da zarar ederse, mudarib bundan sorumlu olmaz. Hatta malini zararsiz olarak sahibine 
teslim etmek iizere musalaha yapsa bile, yine zarardan sorumlu olmaz. Cunkii bu sulh, mevki-i 
muameleye konulamaz. Zarar etmesi durumunda mudaribe ecr-i misil verilir mi, verilmez mi? Bu 
meselede ihtilaf edilmistir ki, daha Once bundan bahsetmistik. Soyle ki: Mudarib, satmis oldugu 
esyanin parasinda muamele yaparsa, akidlesme esnasinda ileri siiriilen sarta gore muamele yapilir. 
Cunkii bu durumda yapilan is, mudarebedir. Birinci durumda isci, vekalet geregince emin biri oldugu 
icin, zarardan otiirii tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. Sattigi malm parasiyla ticaret yapinca, yaptigi 
is mudarebe ve kendisi de mudarib olur ki, artik mudarebe akdi esnasinda kendisi lehine kosulan kar 
payi sartina hak kazanir. 

2- Verilecek sermaye, akdin diizenlenmesi aninda taraflarca bilinir olmalidir ki, bilahare anlasmazliga 
diismesinler. 

3- Verilecek sermaye, mal sahibinin yaninda hazir ve belirli olmalidir. Mudaribin yaninda 
(zimmetinde) bore olarak bulunan malda mudarebe yapmak sahih olmaz. Mal sahibi, borclusuna: 
"Sendeki malimla mudarebe yap ve kann yansi da senin olsun" derse sahih olmaz. Bu durumda borclu, 
alacaklisinin kendisindeki maliyla ticaret yaparsa, kar da etse, zarar da etse, hem kar ve hem de zarar 
kendisine ait olur. Borcu da oldugu gibi zimmetinde kalir. Bir kavle gore borclu, borctan kurtulur. Kar 
da, zarar da alacakliya ait olur. Mudarib ise ecr-i misil alir. Bore, mudaribten baskasmda olur da, 
alacaklisi mudaribe hitaben: "Benim falandan yiizbin lira alacagim var. Onu tahsil et ve tahsil ettigin 
parayla da mudarebe yap" derse, mudarib de sermaye sahibinin dedigi gibi yaparsa, mudarebe, mekruh 
olmakla birlikte sahih olur. Mudarib, yiizbin liranin bir kismini tahsil edip o kadariyla mudarebe yapsa, 
yine sahih olur. Ama mudaribe hitaben: "Falandaki alacagimi tahsil et ve o parayla mudarebe yap", ya 
da "...sonra da o parayla mudarebe yap" derse, mudarib de paranin bir kismini tahsil edip mudarebe 
yaparsa, yaptigi mudarebe sahih olmaz. ^iinkii "ve" (bu ornekteki Ve' kelimesinin arapca karsiligi 
"Fa"dir) kelimesi ile "sonra" (bu ornekteki 'sonra' kelimesinin arapca karsiligi 'summe'dir) kelimesi, 
borcun tamaminin tahsil edilmesinden sonra mudarebe islemine tabi kilinabilecegini ifade etmektedir. 
Adamin biri, bir baskasinin yanina bir mall emanet olarak birakir ve "bununla mudarebe yap" derse, 
akid sahih olur. Aym sekilde adamin biri bir baskasina, kendisine esya satin almasi icin bir miktar para 
birakir, sonra da "bu parayla mudarebe yap" derse, yapilan mudarebe akdi sahih olur. 

4- Sermaye, mudaribe teslim edilmis olmalidir. Oyle ki mudarib, kendisine teslim edilen sermayede tek 
basina tasarrufta bulunabilmelidir. Sermaye sahibinin, mudarible beraber cahs(ip ticaret yap)masi sart 
kosulursa, mudarebe akdi fasid olur. Bu durumda akid sigasini soyleyen kisi mal sahibi de olsa, baska 
birisi de olsa hiikiim degismez. Mal sahibi kucuk olur da; akdi velisi yapar ve kucugun de mudarib ile 
birlikte cahs(ip ticaret yap)ma-sini sart kosarsa, mudarib ecr-i mislini kisitlilik altmda bulunan sermaye 
sahibinin malindan alir. Bir kisi, sermayesi kendi malindan karsilanmak iizere, bir sahisla mudarebe 
akdi yapmak icin iiciincii bir sahsi vekil tayin eder; vekil de kann bir boliimiinii alma karsiliginda 
mudarible birlikte calismayi sart kosarsa, mudarebe akdi yine fasid olur. Cunku vekil, vekil kilindigi 
isle de muvekkilinin yerine ge?er. Bilindigi gibi mal sahibinin, mudarible birlikte calismayi sart 
kosmasi sahih olmaz. Aym sekilde vekili de boyle bir sarti ileri siiremez. 

5- Mudaribin kar payi, yari veya iicte bir gibi, oran olarak belli olmalidir. Kar payi sayi olarak 



belirlenirse, mesela: "Sana yirmi bin lira kar verme karsiliginda bu malla mudarebe yap" denilirse, 
yapilan mudarebe akdi fasid olur. Ya da oran olarak belirtilen kar payina belli sayida bir seyler ekle- 
nirse, mesela: "Kann yansi ve aynca on bin lira senin olmak iizere, bu malla mudarebe yap" denilirse, 
yapilan mudarebe akdi yine fasid olur. Ayni sekilde kann yansindan on bin lira veya bes bin lira (daha 
fazla veya daha 50k) eksik olarak bir kar payi verilmesi sart kosulursa, mudarebe akdi fasid olur. Ama 
ozel bir yari veya ozel bir iicte bir kar payi tayin edilmeksizin kann yansinm veya iicte birinin 
verilmesi sart kosulursa, yapilan mudarebe akdi sahih olur. 

6- Mudarib icin verilmesi sart kosulan pay, sermayeden degil de kardan olmalidir. Sozgelimi, "ana 
malm yansi veya ucte biri veya yirmi bin lirasi senin olmak iizere bu malla mudarebe yap" denilirse, 
mudarebe akdi fasid olur. Ayni sekilde, "kann bir bolumuyle birlikte ana malm yansi senin olmak 
iizere bu malla mudarebe yap" denilmesi halinde de yapilan mudarebe akdi sahih olmaz. 
Kann yansina ek olarak mudaribe ayhk iicret verilmesi sart kosulursa, sart batil olur. Ama akid 
sahihtir. Bu sartla mudarebe yapacak olursa, sadece kardaki payini hak eder. Ama ekmesi icin tarlasini 
veya oturmasi icin evini verme sartiyla, mudarebe yapmasi icin bir kisi malmi mudaribe verirse, 
yapilan mudarebe akdi bu sart nedeniyle fasid olur. 

Malikiler dediler ki: Ser'i istilaha gore mudarebe veya kiraz, tedaviilde gececek sekilde damgalanmis 
ozel altin ve giimiis paralarla ticaret yapmasi icin, mal sahibinden dogan bir vekalet verme akdidir. Mai 
sahibinin, kendisiyle ticaret yapilmasini diledigi meblagi, mudaribe pesin olarak vermesi sarttir. 

1 

Tanimda gecen "vekalet verme" sozii, butun vekalet verisleri kapsar. "Ozel altin ve giimiis paralarla 
ticaret yapmasi icin kaydim koymakla; ticaret esyasiyla, hayvan veya tahilla ticaret yapmak icin verilen 
vekaletler, kapsam disina cikanlmis oldu. Cunkii bu durumlarda yapilan akid, fasid bir kiraz akdi 
olmaktadir. Mal sahibi bir kisi, isciye, "fiyati on bin lira olan bu pamugu al ve kannm su kadan senin 
olmak iizere sat" der, isci de satarsa, kendisi icin sart kosulan kar payim alma hakkina sahip olamaz. 
Zira yapilan mudarebe akdi fasiddir. Ancak ilk olarak, eger boyle bir satistan oturu iicret veriliyorsa 
ecr-i misil alir. ikinci olarak, bu gibi mudarebelerde calisan iscinin (mudaribin) alacagi kar payina denk 
bir kar alir. Kendisine verilmesi sart kosulan kar payindan az da olsa 50k da olsa, buna kiraz-i misil 
denir. Bu meselede adet esas alinir. Eger kar saglamamissa, kar alamaz. 

Ayni sekilde mal sahibi bir kisi, isciye: "Bu pamugu al, gotiir sat ve parasiyla mudarebe yap. Kann su 
kadan da senin olsun" derse, bu da birincinin hiikmiine tabi olur. Bazilan satism zahmetli olmasi ve 
ozel durum gerektirmesi halinde bu mudarebe akdinin fasid olacagim, ama satisin kolay olmasi halinde 
mudarebe akdinin sahih olacagim soylemislerdir. Mutemed olan goriise gore, bunu mutlak surette 
yasaklamak gerekir. Ticaret esyalan mal sahibiyle mudaribten baska birinin yanindaysa ve bu ucuncu 
sahis, anilan mallann satisini iistlenmisse, sonra da mal sahibi kisi mudaribe, "satisini falanin iistlenmis 
oldugu mallanmi git ondan teslim al ve kann su kadan senin olmasi kosuluyla mudarebe yap" derse, 
yapilan mudarebe akdi calz olur. 

Butun bu durumlar, akdin yapilmakta oldugu belde halkmin sadece ticaret esyasiyla muamele yapma 
adetine sahip olmamalan halinde soz konusu olurlar. Ama belde halki bu adete sahib iseler ve 
yanlannda damgali paralar yoksa, ticaret esyasini mudarebe sermayesi olarak vermeleri sahih olur. 
"Damgalanmis" soziinden kasit, hakimin miihriiyle damgalanmis paralardir. Bu kaydi koymakla da, 
damgasiz altin ve giimiis parcalariyla ticaret yapmak iizere diizenlenen vekalet akidleri kapsam disina 
?ikarilmis olmaktadir. 
Bu da iki sekli kapsamina alir: 

a- Mudarebe akdi, damgalanmis olsun olmasin, altin ve giimiislerle hi? muamele edilmeyen bir 
beldede olur. 

b- Mudarebe akdi, hem damgalanmis, hem de damgalanmamis altin ve giimiislerle muamele edilen bir 
beldede olur. Her iki sekilde de mudarebe sermayesinin damgasiz altin ve gumiisten olmasi caiz 
degildir. Mudarebe akdi yapilir ve mudarib de kendisine sermaye olarak verilen damgasiz altm veya 
giimiisle ticaret yaparsa, isine devam eder. Kendisine sadece kiraz-i misil verilir. Tabii altin ve giimiis 
parcalarini para olarak kullanirsa... Ama bu damgasiz parcalari satar, bunlarin parasiyla ticaret yaparsa, 
kiraz-i mislin iizerine ek olarak ecr-i misil de alir. Tabii bu gibi satislardan otiirii iicret aliniyorsa... 
Bilindigi gibi kiraz-i misil, akidlesme esnasinda belirlenen kar payi bir tarafa, iscinin mudarebe olarak 



calistigi maldan aldigina esit miktarda alacagi kar payidir. Tabii kar etmemesi durumunda bir pay 
alamaz. 

Mudarebe akdi sadece altin ve giimiis parcalari ile muamele edilen, damgali paralarin bilinmedigi bir 
beldede yapilirsa sahih olur. isci (mudarib) de ancak akidlesme esnasinda sart kosulan kar payini alir. 
Bakir ve nikelden yapilma kuruslar ve furusler de altm ve giimiis parcalan gibidirler. Bunlar mudarebe 
sermayesi yapilir ve bunlar iizerine mudarebe akdi duzenlenirse, yapilan akid, fasid bir kiraz akdi olur. 
Mudaribin, kendisine teslim edilen bu sermayeyi geri vermesi gerekir. Eger bu sermayeyle mudarebe 
yapmaya devam ederse, bu mesele onceki meselenin hiikmiine tabi olur. Yani bu mall, damgali altm ve 
giimiis paralar karsiliginda satar, elde ettigi paralarla mudarebe yaparsa, kiraz-i misil ve de satis icin 
ecr-i misil alir. Ama kendisine teslim edilen mall, damgali altm ve giimiis paralar karsiliginda satmayip 
baska mallarla degis-tokus yaparak mudarebe yaparsa, yalnizca kiraz-i misil alir. 
"Mai sahibinin, kendisiyle ticaret yapilmasini diledigi meblagi, muda-ribe pesin olarak vermesi sarttir" 
kaydmi koymakla da, bu nitelikte olmayanlar kapsam disina cikarilmis oldular. Bu da tic seyi kapsar. 

1- Bore: Mai sahibinin mudaribte alacagi bulunur da ona, "sendeki alacagimla mudarebe yap, karin 
iicte biri veya yansi senin olsun" derse, yapilan mudarebe akdi fasid olur. isci, bu borcuyla ticaret 
yaparsa, kar da zarar da kendisine ait olur. Bore da, oldugu gibi iscinin zimmetinde kalmakta devam 
eder. Odemesi gerekir. 

Alacakli kisi, mudaribi (isciyi), baskasindaki alacagmi tahsil edip de karinin bir bolumu karsiliginda o 
malla ticaret yapmasi iizerine vekil tayin ederse, bu da fasid bir mudarebe olur. isci, bu alacagi tahsil 
edip de onunla ticarete devam ederse, eger adete gore tahsil iicreti veriliyorsa, borcu tahsil etmek-den 
oturii ecr-i misil alir. Aynca yaptigi ticaretten kar saglamissa, kiraz-i misil de alir. Yani adet geregince 
boyle bir ticaret i?in alinacak ucret kadar kardan pay alir. Bu miktar, akidlesme esnasinda kendisine 
verilmesi karar aydan az da olsa, fazla da olsa, hiikiim aynidir. Nitekim bu hususa daha once de 
deginilmisti. Borclu, borcunu hazir eder ve sahibi teslim aldiktan sonra onunla mudarebe muamelesi 
yaparsa, sahih olur. Hazir edip de sahibi teslim almadan onunla mudarebe muamelesi yaparsa yine 
sahih olur Ancak bu durumda borclunun, borcunu hazir ettigine ve zimmetten kurtulduguna dair iki 
erkegi veya bir erkek ile iki kadim tanik tutmasi sarttir Bu durumda borcun, mudarebe icin sermaye 
kilmmasi sahih olur. 

2- Rehin: iscinin eli altinda rehine olarak bulunan damgali paralar, onun mal sahibi nezdindeki alacagi 
karsiligindadir. Rehine sahibi olan kisi, rehinci (isci) ye, "karin yansi karsiliginda bu rehineyle 
mudarebe yap" derse sahih olmaz. Meger ki rehinciye olan borcunu kapatsin. Ornegin zama-nimizdaki 
miilk sahipleri, rehin olarak kiracilardan, icar bedeline karsilik bir miktar nakdi teminat almaktadirlar. 
Bu gibi durumlarda teminati odeyen kisi, "karin yansi senin, yansi da benim olmak iizere bu teminatla 
mudarebe yap" derse caiz olmaz. Teminat eger ticaret esyasi veya bir hayvan ise, onunla da mudarebe 
yapilamayacagi acikca bilinmektedir. Zira bu gibi seyler, bilindigi gibi mudarebe sermayesi 
yapilamazlar. Aym sekilde rehine, bir yed-i eminde bulunursa, sahibinin yed-i emine: "Bu rehineyle 
mudarebe yap. Karm bir bolumu senin, kalani da benim olsun" derse, yine caiz olmaz. Caiz olmasi 
icin, bu sozii soylemeden once, rehin sebebi olan borcu kapatmasi gerekir. 

3- Emanet: iscinin yanmda bir mal, emanet olarak bulunur da, mal sahibi isciye: "Karm yansi veya 
ucte biri senin olmak iizere bu malla ticaret yap" derse hiikiim ne olacaktir? Emanetci, emaneti hazir 
edip getirir, sahibi de teslim alirsa, bundan sonra kendisiyle mudarebe yapmasi icin isciye vermesi 
sahih olur. Emanetci, emaneti hazir edip getirir de sahibi teslim almadan mudarebe icin isciye verirse, 
yine sahih olur. Emaneti hazir edip getirdigine dair baskalarini tanik tutmasina gerek yoktur. Emanet 
mal, yanina birakildigi kisiden baska birinin eli altinda bulunuyorsa, o mal iizerine mudarebe akdi 
yapmak yine sahih olmaz. Mesela bir kisi, baskasinin yanina bir miktar parayi emanet olarak birakir; 
yanina birakilan kisi de muhafaza edememekten korktugu icin emanet parayi iicuncii bir sahsm yanina 
birakirsa, bu paranm mudarebe icin sermaye yapilmasi sahih olmaz. Yanina emanet olarak birakilan 
kisi, sahibinden izin alarak bu parayla ticaret yaparsa, kar da zarar da para sahibinin olur. isci de ecr-i 
misil alir. Bu hiikiim acisindan rehin de emanet gibidir. Ama emanetci, sahibinden izin almaksizin 
emanet parayla ticaret yaparsa, kar da zarar da emanetci (isci) ye ait olur. 

Mudarebe taniminin bu sekilde aciklanmasindan; mudarebe akdinin sihhati icin bazi sartlar elde edilir 
ki, bunlar on tanedir: 



1- Sermaye, isciye akidlesme esnasinda verilmelidir. Sermayenin bilahare verilmesi durumunda akid 
fasid olur. 

2- Akidlesme esnasinda sermayenin cins ve miktan belli olmalidir. Ornegin iki milyon gibi belirsiz bir 
meblag iizerine mudarebe akdi yapmak sahih olmaz. 

3- isci, sermayenin zayiinden sorumlu tutulmamalidir. Sermaye sahibi, elinde olmayan sebeplerle 
sermayenin kaybolmasi durumunda iscinin tazminat odemesini sart kosarsa, yapilan mudarebe akdi 
fasid olur. isci bu sartla ticaret yaparsa, kazanctan kiraz-i misi alir. Kendisinin ihmali olmaksizm ser- 
mayenin kaybolmasi durumunda tazminat Odemekle yukumlii olmaz. Bu sart batil oldugu icin gecerli 
degildir. isci sermaye sahibinin istegi olmaksizm kendi nzasiyla tazminat odemeyi kabullenirse, bir 
goriise gore mudarebe akdi sahih olur, diger bir goriise gore ise sahih olmaz. Sermaye sahibi, isciye 
sermayeyi teslim etmesi ve kendisinin kasdi sonucu sermayenin telef olmasi halinde tazminati odemek 
icin isciden bir kefil isterse, akid sahih olur. Ama iscinin veya baskasmin kasdiyla sermayenin telef 
olmasi durumunda tazminati odemek icin bir kefil isterse, mudarebe akdi fasid olur. Sart da baglayici 
olmaz. 

4- Damgali olsun olmasin, sermaye, akdin yapildigi belde halkinm kendisiyle muamele ettigi bir mal 
olmalidir. 

5- Kardan isciye verilecek pay, yari veya ucte bir seklinde oran olarak belirlenmelidir. Kar payi hi? 
aciklanmaz, mesela isciye, "bu malla ticaret yap, kazanctan bir pay veya bir bolum senin olsun" 
denilirse ve isci de bu belirsizlikle birlikte calismaya devam ederse kiraz-i misil alir. insanlann bu 
muameleye iliskin bir adetleri varsa, o adete gore hareket edilir. Oyle ki adet, isciye karin yarisinin 
verilmesini ongoriiyorsa yine adete gore kar payini alir. 

Ama isciye: "Calls, kan miisterek olarak paylasmz" denilirse, bu durumda kar payi belirlenmis olur. 
Orfe gore bu her ikisi de karda biribirleri-ne esit olacaklar demektir. isci, karin yansini alir. 

6- Taraflardan biri kendi kar oranina ek belirli bir sey alarak, ayricalikh olmamalidir. Sozgelimi 
taraflardan birine, yari veya ii?te bir gibi belirli kar payina ek olarak bes bin veya on bin lira seklinde 
ek bir odeme yapilmasi sahih olmaz. Ayrica isci, kendi kar payina ek olarak, ticaret ugruna yaptigi 
zaruri masraflan ve sefer esnasinda yaptigi ka^inilmaz masraflan alma hakkma sahiptir. 

7- Karda belirlenen pay, yari veya ucte bir gibi oran olarak belirtilmelidir. Sayiyla takdir edilmesi, 
mesela "karin yirmibes bin lirasi" seklinde belirtilmesi sahih olmaz. Karin bilinen bir duruma 
dayanilarak belirlenmesi, mesela "falan kisinin aldigi kar kadar kar alirsin" elemek de sahih olmaz. 
Karin tumumin isciye veya sermaye sahibine verilmesini sart kosmak sahih olur mu, olmaz mi? Olur. 
Ancak boylesi bir akid, mudarebe tanimina girmez. Bilindigi gibi mudarebe, karin bir bolumii 
karsiliginda is?inin, mal sahibinin sermayesiyle ticaret yapmasi iizerine diizenlenen bir akiddir. 

8- Sermayeyi calistirma isi, is?iye ozgii kilinmalidir. Sermaye sahibinin veya bir baskasmin is?iyle 
birlikte calismasini sart kosmak sahih olmaz. Boyle bir sart kosulursa akid fasid olur. 

9- Calismasinda isciye kisitlama konulmamalidir. Sozgelimi kendisine "Sadece yazin, ya da pamuk 
veya bugday bi?imi mevsiminde veya buna benzer is zamanlarinda ^alisacaksin" denilirse, mudarebe 
akdi fasid olur. isci, ecr-i misil alir. Kar da, zarar da sermaye sahibine ait olur. 

10- isciye, yapacagi mudarebe icin bir sure verilmemelidir. Sozgelimi isciye, bu malla bir yilligina 
ticaret yap veya iki ay sonra ticarete basla denilirse, yapilan mudarebe fasid olur. isci de bu muamelede 
ecr-i misil degil, kiraz-i misil alir. £unku bu muamele, dokuzuncu maddedeki muameleden daha 
hafiftir. O muamelede, bundakinin tersine, isciye kisitlama getirilmektedir. Cunku kendisi icin 
belirlenen muddette gerektigi gibi is, onun oniindedir. 

Mudarebenin hukmif caiz olmaktir. 

Riikiinleri ise sermaye, emek, kazanc, mal sahibi, isci ve icab ile kabuldiir. 

Bilindigi gibi mudarebe, bir vekalet verme akdidir. Bu akdin diizenlenmesi icin lafiz gereklidir. 
Mesela: "Karin su kadan senin olmak iizere bu malla mudarebe yaparak calls" denir ve isci de: "Kabul 
ettim" derse, mudarebe akdi yapilmis olur. Zira, vekalet verme akdinin diizenlenmesi icin lafzm 
soylenmesi gereklidir. Konusmaksizin karsilikh olarak teatide bulunmak yeterli degildir. Mesela mal 
sahibi mail, isciye teslim eder, o da aym sekilde teslim alip ticarete baslarsa, mudarebe akdi 
tamamlanmis olmaz. Bazilari mudarebenin, is?iye icar etme akdi oldugunu, bu akdin diizenlenmesi 
icin lafzin gerekli olmadigini soylemislerdir. Maksada isaret eden bir karinenin mevcud olmasi halinde, 



satista oldugu gibi icar akdinde de karsilikh teati, yeterli olur. 

Hanbeliler dediler ki: Mudarebe; mal sahib inin, malinm belli bir bolumiinii, karin belli bir orani 
karsiliginda ticaret yapmak iizere bir kisiye vermesinden ibarettir. Sermaye olarak verilen bu malin 
damgali nakid olmasi gereklidir. Kisinin, baskasinin yanina emanet olarak biraktigi bir mal icin, 
emanetciye: "Sende emanet olarak duran bu malimla mudarebe yap" demesi de, mudarebe maksadiyla 
ona sermaye vermesi gibi olur. Hanbelile-re gore emanet malla da mudarebe yapilabilir. 
Mudarebenin hiikmii, duruma gore degisir. Oncelikle mudarebe, vekalet ve emanettir. £unkii mall 
calistiran isci (mudarib), mal sahibinin izniyle tasarruf yapmaktadir. Sermaye de, eli altindaki bir 
emanettir. isci kar ettigi takdirde, kara ortak olduklari icin mudarebe akdi, bir ortaklik olur. Mudarebe 
akdi fasid olunca da, bir icar muamelesi olur. Qinku bu durumda isci, ecr-i misil alir. isci, mal 
sahibinin emirlerine muhalefet ederse, mudarebe akdi gasb olur. Dolayisiyla iscinin, elindeki 
sermayeyi ve kari mal sahibine vermesi gerekir. £alismasina karsilik olarak bir ucret de alamaz. Zira 
gas-beden kisiye uygulanacak hiikiim budur. 

Mudarebenin riiknii icab ve kabuldiir. Bu akid, mudarebe veya kiraz veyahut muamele anlamini 
tasiyan herhangi bir kelimeyle yapilabilir. Asil amac, anlamdir. O da mudarebe anlamini veren 
herhangi bir kelimenin kullanilmasiyla elde edilir. Karsilikh teati de, mudarebe akdinin tamamlanmasi 
icin yeterli olur. isci, "kabul ettim" demeksizin sermayeyi sahibinden teslim alip ticarete baslarsa, 
yapilan mudarebe akdi sahih olur. Vekalet vermede sart oldugu gibi, mudarebede akdin tamamlanmasi 
icin kelimenin telaffuzu sart degildir. 
Mudarebenin sihhat sartlarini soylece siralayabiliriz: 

1- iscinin kar payi, yan veya iicte bir gibi oran olarak belirlenmelidir. Zira isci, akidlesme esnasinda 
sart kosulmadan kardan pay alma hakkina sahip olamaz. Akidlesme esnasinda iscinin kar payi hi? 
aciklanmaz ve kendisine: "Bu mall mudarebe olarak al" denir, ya da kar payi belirsiz bir sekilde 
aciklanirsa, mesela kendisine, "bu mall (mudarebe olarak) al. Karinin bir bolumu veya bir payi senin 
olsun" denirse, yapilan akid fasid olur. Bu takdirde isci, ticarete baslarsa, kar ve zarar mal sahibine ait 
olur. isci de calismasinin rayic bedelini alir. Karin tumuniin kendisine ait olmasini sermaye sahibi sart 
kosarsa, bu, mudarebe olmaz. Ucretsiz olarak calismak iizere vekil tayin etmek olur. Bu takdirde karin 
hepsi mal sahibinin olur. isciye bir sey yoktur. £unku bu durumda isci, gonullu bir vekildir. Mal 
sahibi, sermayenin telef olmasi durumunda is?inin tazmin etmesini sart kosarsa, bu sart gecersiz olur. 
£unku bu akid, sermayenin emanet olmasini ongoriir. is?i ifrat veya tefritte bulunmaksizin sermaye 
telef olursa, tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. Aksi takdirde odemekle yiikiimlii olur. Karin tumuniin 
isciye ait olmasi sart kosulursa, bu bir karz (odiinc verme) olur. Mal sahibi, kardan pay almaz; zarara 
da katlanmaz. Telef olma durumunda, mal sahibi iscinin sorumlu olmayacagim sart kosmus olsa bile, 
isci telef olan sermayeyi tazmin etmekle yiikiimlii olur. Mal sahibinin kostugu sart gecersizdir. (^imku 
karz akdi, mall odiinc alanin maldan sorumlu tutulmasini ongoriir. Sermayenin bir kismini veya 
tiimiinii yitirdigi takdirde odemesi gerekir. 

2- Sermaye belli olmalidir. i?inde sayilmamis olan bir kac ciineyh bulunan bir kese, mudarebe 
sermayesi olarak ortaya konursa, akid sahih olmaz. £unku sayisi bilinmedigi i?in, kar konusunda 
taraflar arasinda anlasmazliga neden olur. 

3- Sermaye, akidlesme esnasinda hazir bulunmalidir. Gaipteki veya zimmetteki bir mal ile mudarebe 
akdi yapmak sahih olmaz. Bir kisinin baskasinda bulunan vadesi gelmemis alacagi iizerine mudarebe 
akdi yapmasi sahih olmaz. Ama bir kisi bir baskasina hitaben, "falandaki alacagimi tahsil et veya 
sendeki alacagimi kendinden tahsil et ve o malimla mudarebe olarak ticaret yap" derse, sahih olur. 
Aym sekilde, "falandaki emanetimi teslim al veya sendeki emanetimi kendinden tahsil et ve o malimla 
mudarebe olarak ticaret yap" derse sahih olur. £unku bu durumda, alacagini veya emanetini tahsil 
etmesi icin isciyi vekil tayin etmistir. Mudarebe akdini de o mall tahsil etme sartma baglamistir. 
Mudarebe akdinin sarta baglanmasi ise sahihtir. 

4- Sermaye, hukiimdann damgasiyla damgalanmis altm veya giimiis olarak verilmelidir. Damgasiz 
altin ve giimiis parcalarinin mudarebe sermayesi olmasi sahih degildir. Altin ve giimiis disindaki 
madenlerden yapilma fuliis-Ierin de sermaye olarak verilmeleri sahih degildir. Bu fulusler reva?ta olsa- 
lar da, olmasalar da hiikum aynidir. Ticaret malinin da mudarebe sermayesi olarak verilmesi sahih 
degildir. Adamin biri, bir baskasina: "Degeri yiizbin lira olan bu kumasi veya koyunu veya bugdayi al 



da, karinin belli bir payi senin olmak iizere mudarebe olarak sat" derse sahih olmaz. Cunku bazan oyle 
olur ki, piyasa yukselir; isci (mudarib) calismadan, durdugu yerde kar eder ve bu kardan da pay ahr ki, 
bu durumda mal sahibi gadre ugramis olur. Ayni sekilde mal sahibinin, isciye: "Bu mall mudarebe 
olarak sat, degerinden arta kalan kann yarisi senin olsun" derse, yine akid sahih olur. Cunku malm 
degeri yiikselebilir ve kann tumiinii altta birakabilir. Bu durumda isci, kardan pay alamaz. Biitiin 
bunlar, taraflar arasmda anlasmazliga yol acarlar. Ama isciye: "Bu pamugu al ve sat, parasiyla 
mudarebe yap" demesi sahih olur. Cunku bu durumda onu, malini satmak iizere vekil tayin etmis, 
malm parasini alinca da mudarebe yapmasini istemis, mudarebe akdini, parayi teslim alma sartina 
baglamistir. Dolayisiyla bu emanete benzemektedir. Mudarebenin sarta baglanmasi ise caizdir. Ama 
satilmasindan Once: "Bu malm parasi sermaye olmak iizere seninle mudarebe yaptim" derse, mudarebe 
akdi sahih olmaz. Cunku satistan once o malm parasi mevcud degildir. Fiilen o (mevcud olmayan) 
parayla mudarebe akdi yapmak sahih olmaz. 

5- Taraflardan her birinin kar payi, yari veya iicte bir gibi belli oranlar seklinde takdir edilmelidir. 
Taraflardan biri icin on bin veya yirmi bin lira gibi belli sayi ve miktarda kar payi tahsis edilirse, 
mudarebe akdi fasid olur. "Kazancm, ikisi arasmda paylasilmasini" sart kosarlarsa, akid sahih olur ve 
her biri kann yarisini ahr. 

Mudarebe akdinin fasid olmasi durumunda, kann tamami mal sahibinin olur. Zarar edildigi takdirde 
zarann da tumiine katlanir. Kar da etse, zarar da etse isci, ecr-i misil ahr. 

Bu arada bazi sartlar daha vardir ki bunlar mudarebe akdini fasid kilmazlar. Ama batil olduklan icin 
uygulama mevkiine konulmazlar: 

1- Mal sahibi, iscinin zarar ettigi takdirde zarara katlanma oraninm, kardan alacagi orandan yiiksek 
olmasini sart kosarsa, 

2- iscinin, mudarebe amaciyla satin alacagi maldan yararlanmayi sart kosarsa, 

3- Aralanndaki mudarebe ortakliginin, taraflardan hi? birinin feshede-meyecegi sekilde belli bir sure 
devam etmesini sart kosarsa, 

4- Belli esyalardan baska esyalan satin almamasi, ya da falan sahistan baskasindan mal satin 
almamasmi sart kosma gibi, is?inin tasarruflanna kisitlama koyarsa, bu sartlar fasid olup gecersizdirler. 
Uygulama mevkiine konulmazlar. Ama bunlar nedeniyle akid de fasid olmaz. Oldugu gibi kalmakta 
devam eder. Mudarebenin belli bir siireyle sinirlandinlmasi sahih olur. Mesela: "Bu paralan al ve bir 
yil siireyle bunlarla mudarebe olarak ticaret yap. Bir yil gecince artik alip satma" demek sahihtir. 
§afiiler dediler ki: Mudarebe veya kiraz, bir kisinin bir baskasina, taraflardan her birine ozel sartlarla 
kann bir boliimii verilmek iizere ticaret yapmak icin mal vermesini ongoren bir akiddir. 

Bundan da anlasihyor ki mudarebe, alti riikiin iizerine kuruludur: 

1- Sermaye veren mal sahibi. 

2- O sermaye ile ticaret yapan isci. 

3- Akid. Ki o da sigadir. Bununla da icab ve kabul kastedilmektedir. 

4- Sermaye. 

5- Ticaret isi. 

6- Kar. 

Bu riikiinler tahakkuk etmeden mudarebe akdi gerceklesmez. Siga disindaki riikiinler, tanimda a^ik^a 
belirtilmistir. Siga ise "akiddir" soziinde dolayli olarak soylenmis olmaktadir. ^iinkii akidler icin siga 
zorunludur. Riikiinden maksat, akdin tahakkuku i?in, kendisinden soz edilmesine gerek duyulan seydir. 
Su halde: "Kar ve calisma (ticaret yapma), akidden sonra meydana gelmektedir. Boyle olduklanna gore 
akid icin nasil riikiin olurlar ki akdin tahakkuku icin bunlardan soz etmek gerekli olsun?" diye bir 
itirazda bulunmak dogru olmayacaktir. Cunku maksat, akdin varliginin, bu iki riikiinden soz edilmesine 
dayandinlmasidir. Akidlesme esnasinda bunlardan soz edilmezse, mudarebe akdi fasid olur. Ki bu da 
kar ve calismanin akidlesme disinda oluslannin, akdin sahih olarak gerceklesmesinden sonra olmasina 
ters diismemektedir. Bey'in (satisin) riikiinleri bahsinde de goriilmiis oldugu gibi, riikiin, asli olan ve 
olmayan olmak iizere iki kisma aynlmaktadir. 

Asli, seyin (akdin) mahiyetine dahil olan riikiindiir. Ki bu da icab ve kabuldiir. 

Asli olmayan, seyin (akdin) varligi kendisine dayali olan riikiindiir. Birinciye bakan bir kisi diyecektir 
ki; mudarebe akdinin riiknii, yalnizca icab ve kabuldiir. ikinciye bakan bir kisi ise mudarebenin 



riikiinlerini, Safiilerin saydigi gibi alti tane olarak sayacaktir. Bu goriis, biitiin akidlere kiyasen uy- 
gulanabilir. Hatirda tutulmalidir. 

Mudarebenin sihhat sartlarina gelince; bu sartlar, yukarida sayilan riikunlerden her biriyle ilgilidir. isci 
ve sermaye sahibiyle ilgili sartlar sunlardir: Diger akidlerde oldugu gibi her ikisi de tasarruf ehliyetine 
sahip olmalidirlar. Cocugun, delinin, zorlanan kisinin ve mall olmadigi halde bos yere fuzuli olarak 
akid yapan kisinin, yapmis oldugu mudarebe akdi sahih degildir. Gozleri gormeyen kisinin mudarebe 
akdi yapmasi sahih olur. Ancak mall teslim almada qnun yerine baskasini vekil kilmak gerekir. iscinin- 
se, calisma ve tasarrufta bagimsiz olmasi sarttir. Sermaye sahibi, kendisiyle birlikte baskasinin da 
calismasini sart kosarsa, akid fasid olur. Ancak sermaye sahibi, kendi cocugunun isciyle birlikte 
calismasini sart kosarsa, bu, istisna olarak caiz olur. Ama bunun icin de uc sart gereklidir: 

1- Bu cocuk gerek gorerek, gerek anlatilarak isci tarafindan taninmis olmalidir. 

2- Sermayenin bir kisminin, cocugun eli altinda bulunmasi sart kosul-mamalidir. 

3- Cocugu vasita ederek isciyi kisitlama altina almamalidir. Mesela cocukla birlikte olmadan 
calismamasini sart kosmamalidir. 

Bu sartlardan biri ihlal edilirse, akid fasid olur. Mai sahibi, iscinin kendisine basvurmadan tasarrufta 
bulunmamasini veya falan sahsin kontroliinde olmadan tasarrufta bulunmamasini sart kosarsa, yine 
akid fasid olur. Ciinkii biitiin bunlar, iscinin elini baglayan sartlardir. Boyle olunca dansci, ifrat veya 
tefritte bulunma halinde, ileri siirecek bir mazeret bulabilir. Oysa farzedilen onun emin olmasidir. Artik 
onu bazi kayitlar altina almak mal acisindan zararh olur. Taraflar arasinda anlasmazhklara yol acar. 
^alismaya, yani ticaret yapmaya gelince, bununla ilgili sartlar da sunlardir: 

1- Yapilacak ?alisma, satmak ve satin almak gibi ticari bir calisma olmalidir. Sinai calisma iizerine 
mudarebe yapmak sahih olmaz. Ornegin pamuk satin alip dokumasi, sonra da dokunmus olarak bu 
pamuklari satmasi gibi sartlarla bir dokumaciyla mudarebe yapmak; veya bugday satin alip ogiitmesi, 
unu ekmek yapip satmasi icin ekmekciyle mudarebe yapmak sahih olmaz. £unku bu tur isler sinirlidir. 
Bu isleri yapan is?iyi icar etmek sahih olur. Su halde bu isler icin mudarebe yapmaya gerek yoktur. 
isciyi icar etmek sahih olur. kari mumkiin olmayan yerlerde mudarebe akdi yapmak, zaruret 
dolayisiyla mubah olmustur. Soyle ki: iscinin yapacagi ticaret me?huldur. Olabilir ki mal sahibi, ticaret 
yapmaktan aciz kalir. Bu nedenle de bu tur bir muamele yapmasi mubah kilinmistir. Bu mechul 
?alisma karsiliginda, miktari mechul bir kar almak iizere, baskasini kendine is ortagi edinmektedir. 
iscinin yapacagi calisma, belirli olciiler altina alinirsa, bunu yapmasi sahih olmaz. Aksine, belirli 
6l?uler altina alinmis olan bu ?alismayi yapma karsiliginda belli miktarda bir iicret vererek isciyi icar 
edebilir. 

Ticaret yapmasi icin isciyle akidlesir de isci, kendiliginden bugday satin alip ogutur, unundan ekmek 
yapar, ekmekleri satarsa, bu, akdi fasid kilmaz. Ama onun iicreti, isci iizerine olufi. Telef olmasi 
halinde isci tazminatini oder. Zira mudarebede iscinin gorevi, ticaret ve ticaretin gereklerini yapmaktir. 
Eger kumas gibi olciilen mallarla ticaret yapmaktaysa, kumas toplarim a?ip katlamasi, metreyle 
6l?mesi kendisinin gorevidir. Gerekince bu isleri yapar. Eger bugday ve seker gibi olceklenen ve 
tartilan mallarla ticaret yapmaktaysa; olceklemesi, tartmasi ve bunlara benzer ticaretin gereklerini 
yapmasi icab eder. Ama ekmek yapmakta veya dokumacilik yapmaktaysa, bu isler ticari olmayip sinai 
olduklan icin, kendisinin gorev alanina girmezler. 

2- Calismayla ilgili sartlarm ikincisi, is?inin calismada serbest olmasidir. Sermaye sahibinin onu tazyik 
altina almasi sahih olmaz. Tazyik altina almanin tic sekli vardir: 

a- Belirli mallan satin almasini sart kosar. Mesela isciye, "Yalnizca hind kumasindan yapilma elbiseler 
satin alacaksin." derse, mudarebe akdi fasid olur. Ama belirli bazi esyalan satin almamasini sart 
kpsarsa, sarti ge?erli olur. 

b- Nadir bulunan seyleri satin almasmi sart kosar. Mesela; isciye yaz mevsimindeyken kis meyveleri 
satin almasini veya alaca renkli yaris atlarindan baskasini satin almamasini sart kosarsa, akid fasid olur. 
Ama bu mallarin cokca bulundugu bir yerde boyle bir sart kosulursa, akid sahih olur. O zaman nadirlik 
sebebi soz konusu olmaz. 

c- Belli bir sahisla muamele yapmasini sart kosar. Mesela, falandan satin al veya ondan baskasindan 
satin alma derse, mudarebe akdi fasid olur. Ama falandan satin alma veya falana satma diyebilir. Belli 
bir diikkandan satin almasini sart kosarsa, akid fasid olur. Ama belli bir carsidan satm almasini sart 



kosabilir. 

Sermaye sahibinin, yapilacak ticaretin cins veya turiinii a?iklamasinin, mudarebe akdine bir zarari 
dokunmaz. Mesela is?iye, hind bugdayi satin al der de, bu bugday o bolgede nadir bulunur seylerden 
degilse, mudarebe akdi sahih olur. 

3-Yapilacak calisma, belli bir vakitle sinirlandinlmis olmamalidir. "Seninle bir yilligina mudarebe 
yaptim" derse, akid fasid olur. "Seninle bir yilligina mudarebe yaptim. Ondan sonra satma veya satin 
alma" diyerek tasarrufunu menetse de, "Seninle bir yilligina mudarebe yaptim" dedikten sonra susup 
hi? bir aciklama yapmasa da, her halukarda akid fasid olur. Cunku surelendirme kazanmaya zittir. Ama 
"Seninle mudarebe yaptim. Bir yil sonra bir sey satin alma" derse, akid sahih olur. Cunku mudarebeyi 
sure-lendirmis degildir. Bir yil sonra sadece satin almaktan onu menetmistir ki bu da onu, satm aldigini 
satmaktan menetmedigi ve kendisini kazan?tan yoksun kilacak sekilde kisitlayacak bir siireyle 
kayitlamadigi takdirde, aktie zarar vermez. Once de belirtildigi gibi konulan sure genis olursa, yine 
akid sahih olur. Ama normal olarak kar amaciyla bir sey satm almaya ve satmaya yetmeyecek kadar 
dar olursa, hi? mi hi? sahih olmaz. 

Karla ilgili sartlara gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Mudarebeden elde edilecek kar, sadece akdi yapanlara ozgu olmalidir. Akdi yapanlardan baska 
sahislara kar payi verilmesi sahih olmaz. Ancak akdi yapan iki tarafin koleleri icin kar payi ayrilabilir. 
O takdirde koleler i?in sart kosulan kar payi, efendilerinin kar payina eklenir. 

2- Mudarebeden elde edilecek kardan taraflarin alacaklari pay, yari veya ucte bir seklinde oran olarak 
belirlenip a?iklanmalidir. Sermaye sahibi, isciye: "Karin bir payi veya bir kismi senin olmak iizere 
seninle mudarebe yaptim" derse, akid fasid olur. Ama: "Kar aramizda olmak uzere seninle mudarebe 
yaptim" derse, akid sahih olur. Kan da yari yariya paylasirlar. Bazilari bu sekilde yapilan akdin sahih 
olmayacagini soylemislerse de mute-med olan birinci goriistuV. is?inin kar payinin aciklanmasi 
gereklidir. Mesela sermaye sahibi, isciye: "Seninle mudarebe yaptim. Karin yansi benimdir." derse, 
esah olan goriise gore akid fasid olur. Cunku is?inin kar paymi a?iklamamistir. Bununla sermaye sahibi 
muhtemelen soyle bir ama? gutmiis olabilir: Karin yansi kendisinin olacak. Diger yarisinda da diledigi 
gibi tasarrufta bulunacak. isciye de bir sey verilmeyecek. Ama "Seninle mudarebe yaptim. Karin yansi 
senin olsun" diyerek iscinin kar payim aciklarsa, mutemed goriise gore akid sahih olur. Cunku karin 
geri kalan yansi, kuskusuz mal sahibine ait olacaktir. Bazilari, mal sahibinin de kar payinin 
aciklanmasi gerekir, demislerdir. 

3- Kar, akdi yapanlara ozgii olmalidir. Baskalarinin kendileriyle birlikte kara ortak olmalari sahih 
olmaz. Ancak ikisinden birisinin kolesi, kendileriyle birlikte kara ortak olabilir. Koleye, 
efendisininkine eklenmek iizere kar payi verilmesi sart kosulabilir. 

Karm tamaminin is?iye ait olmasi sart kosulursa, bir kavle gore mudarebe akdi fasid olur. Bir kavle 
gore fasid olmaz. Karin tamaminin mal sahibine verilmesi sart kosulursa, bir kavle gore akid fasid olur. 
Kar ve zarar, mal sahibine ait olur. isci de ecr-i misil alir. Tipki diger fasid mudarebe A se-killerinde 
oldugu gibi. Bir kavle gore bu, iicretsiz is yaptirmak iizere vekalet verme olur ki esah olan da budur. 
Cunku iscinin kendisi, bedava calismaya razi olmustur. Taraflardan birine kardan on bin, yirmi bin lira 
gibi belli bir miktar ayirdiktan sonra, kalanini aralarinda paylasmayi sart kosmak sahih olmaz. Ciinkii 
bazan, tek taraf icin ozel olarak ayrilmasi sart kosulandan fazla bir kar saglanmayabilir. Bu durumda 
diger taraf kardan yoksun kalir. Yine bunun gibi taraflardan biri icin kardan ozel bir tur ayirmayi sart 
kosmak da sahih olmaz. 

Sigaya gelince bu, icab ve kabuldiir. Bunlar da, mal sahibinin: "Seninle mudarebe yaptim." veya 
"...muamele yaptim" demesi, iscinin de "kabul ettim" veya razi oldum" demesiyle gerceklesirler. icab, 
"seninle mudarebe veya muamele yaptim" demesinde oldugu gibi gecmis zaman kipiyle olursa, 
kabuliin de lafzen olmasi zorunlu olur. Kabuliin bu durumda, is?inin hi? bir a?iklama yapmaksizin 
sermayeyi alip ?alismaya baslamasi seklinde olmasi sahih olmaz. Ama icab emir kipiyle olursa, mesela 
mal sahibi: "Bu yiizbin lirayi al. Ticaret yap. Kar da aramizda yari yariya olsun" derse, bir kavle gore 
bu durumda da diger akidlerde oldugu gibi kabuliin lafzen olmasi gereklidir. Bir kavle gore bu 
durumda is?inin, sermayeyi alip ticarete baslamasi, hi? bir sey soylemese ve a?iklamada bulunmasa 
bile, kabul a?isindan yeterli olur; akid de sahih olur. Mal sahibinin: "Bu sermayeyi al. Sat ve satm al. 
Kar da aramizda yari yariya olsun" demesi de boyledir. Siganin sahih olmasi i?in, sigada kardan 



sozetmek sarttir. Once de belirtildigi gibi kardan soz edilmezse ve orani belirtilmezse, akid fasid olur. 
Sermayeye gelince, onun icin de bazi sartlar gereklidir: 

1- Sermaye, kendileriyle muamele edilebilmesi icin hiikumdarm muh-riiyle damgalanmis altin veya 
gumiis paralar olmalidir. Kiilce ile, yatagindan cikarilip heniiz topragindan ayiklanmamis olan altin 
ve giimiis kirintilariyla, kendileriyle muamele edilebilmesi icin hiikiimdann miihriiyle damgalanmamis 
olan bilezik ve halhal gibi zinet olarak kullanilan altm ve giimus parcalan ile mudarebe yapilamaz. Bir 
kadin, ticaret yapmasi icin, karm bir bolumii karsiliginda zinet altinlarini ve gumiislerini bir adama 
verirse, yapilan mudarebe akdi sahih olmaz. Bakir, pamuk, kumas gibi ticaret mallan da mudarebe 
sermayesi olarak verilemez. 

Altin ve gumusten baska madenlerden yapilma fiiliisler de ticaret mall sayildiklari i?in, onlarla 
mudarebe yapmak sahih olmaz. £unku onlar, ticaret mail olan bakir ve bronzdan yapilmislardir. 
Bazilariysa fuluslerin (altin ve giimiis) para gibi tedaviilde olduklarini, ticaret mall degil de para sayil- 
diklarini, dolayisiyla kendileriyle mudarebe yapmanin sahih olacagmi soylemislerdir. 

2- Sermaye cins ve miktar olarak belli olmalidir. Ornegin yiizbin Tiirk lirasi, on bin Suudi riyali, bes 
bin Amerikan dolari gibi, taraflar arasinda anlasmazliga yol a?acagi gerek?esiyle,cins ve miktari 
bilinmeyen sermaye ile mudarebe yapmak sahih olmaz. 

3- Sermaye, muayyen olmalidir. "Birbirine e§it miktarda para igeren bu iki keseden biriyle 
seninle mudarebe yaptim" demek sahih olmaz. Boyle diyen bir kisi, akidlesme 
meclisindeyken keselerden birini belirlemezse, mudarebe akdi fasid olur. Mai sahibi, 
zimmetimdeki on bin lirayla seninle mudarebe yaptim der, sonra da akid meclisinde onu 
agiklarsa sahih olur. Qunku akid meclisinde olan, akdin kendisinde olmus gibidir. Ama isginin 
veya baska bir yabancmm zimmetinde alacagi varsa, o alacak iizerine mudarebe yapmasi 
sahih olmaz. Menfaat iizerine de mudarebe yapmak sahih olmaz. Mesela bir evin sahibi, bir 
kisiye: "Bu evi teslim al. Bosaldikga kiraya ver. Rayig kira bedelinden artan paranm yansi da 
senin olsun" derse, yapilan akid sahih olmaz. 
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Mudarebenin Delili Ve Me§rulugunun Hikmeti 



Mudarebenin delili, icma'dir. Miisliimanlar, bu tiir muamelenin caiz oldugu hususunda icma etmisler 
ve hi? kimse de bu hiikme muhalefet etmemistir. Mudarebe, cahiliyet doneminde de biliniyordu. 
Faydali oldugu icin islam da bu muameleyi benimsedi. islam, koymus oldugu hukumlerin tiimiinde bu 
ozelligi gozetmistir. islam, her zaman icin fayda ve maslahati arastinr ki; bulup yerlestirsin. Fayda ve 
maslahati arastirmalari icin insanlari tesvik eder. Bozgunculuktan ve bozgunculuga yanasmaktan 
sakindmr ki; toplum rahat bir yasam siirdiirebilsin. Bireyler, biribirleriyle yardimlassm ve hepsi de bu 
yolla hayir ve mutluluga kavusabilsinler. 

Mudarebe, insanlar icin zaruri faydalar tasiyan birakiddir. Boyle olunca mudarebe, "faydali isleri 
tesvik" genel kuralinin kapsamina girmis olmaktadir. Bu takdirde mudarebe, faydali sonuclar doguran 
bir akid olmaktadir. Mudarebenin faydasi ne kadar buyuk olursa, islam nazarinda mudarebenin 
geregine duyulan ihtiyac da o kadar artar. Bazilari, mudarebenin siinnet oldugunu soylemislerdir. Bu 
sozii, mudarebenin siinnetle sabit oldugu veya hukmiiniin siinnet oldugu seklinde yorumlamaya gerek 
yoktur. Cunkii mudarebe, arzuya bagh bir muamele tiiriidiir; istege baglidir; zorunlu degildir. Bu sozii 
soyleyen kisinin soziinii, mall isletme ve yoksulu yararlandirma acisindan mudarebe siinnettir seklinde 
yorumlamak mumkundiir. Hatta ihtiyac olursa, mudarebe, gercek bir siinnet olur. Mesela mudarebe 
sayesinde issizlerin sayisi azaltilir, ticarette canlilik saglanir, toplum bireylen arasinda mudarebe revac 
bulursa, mudarebenin siinnet olusu kesinlik kazanmaz mi? Bir kisi sermaye sahibi olur da; malini 
isletip arttirmaktan aciz olur, diger yandan yoksul ama ticaret yapmaya muktedir bir kisi bulunursa; bu 
durumda mal sahib inin, malini ?alistirmakla, issiz yoksulun da calisarak ticaret yapmakla, diger 
insanlarin da ticaret mallarinin kendi aralarinda tedaviil etmesiyle yararlanmalari siinnet olmaz mi? 
§uphesiz biitiin bunlar, islam'in tesvik edip imrendirdigi islerdendir. Ancak duriistluk, emanet, 
dogruluk, ihlas ve hiisn-ii tasarrufun kesin olarak iscide bulunmasi sarttir. ^iinkii bu saydigimiz 
meziyetler, sermaye sahibinin miisterih olmasi ve iscinin basanya ulasmasi icin esastirlar. 
Mudarebenin siinnet oldugunu soyleyen kisi, islami hukumlerin sadece toplum yararina vaz' edilmis 
olduklarmi sanmaktadir. Diiriist miisliiman, giivenilir bir insandir; ortagma hiyanet etmez. Dogru 
sozludiir, yalan soylemez, samimidir; arkadasi icin kalbinde kotuluk tasimaz. iste bu nitelikteki insana 
karsi mal sahibi miisterih olur. Malmi korumak ve arttirmak hususunda, ona karsi kesin bir giivence 
i?inde olur. Kendisinde bu anlamli meziyetler bulunmayan insanlarla mudarebe yapmamak gerekir. 
^iinkii insanin, malini hain, israfyi, veya kotii yolda kullanan birine vermesi dogru olmaz. Zira mall 
korumak vacib, zayi etmekse yasaktir. Ozetleyecek olursak: §eriat koyucunun maksadi; her nerede 
olursa olsun, insanlari faydali islere tesvik etmek, yine her nerede olursa olsun, onlari kotii ve zararh 
seylerden sakmdirmaktir. 

islam tarihinde vukubulan ilk mudarebe olayi, Hz.Omer (r.a.)'in ogullari Abdullah ile Ubeydullah 
arasinda cereyan etmistir. Kisaca belirtecek olursak Abdullah ile kardesi, Irak ordusuyla beraber yola 
cikmislardi. O zaman Basra valisi, Ebu Musa el-Es'ari idi. Ebu Musa'nin yanina indiler. O da 
kendilerini giizelce karsilayip agirladi. Soz arasinda kendilerine dedi ki: "Elimden gelirse, sizler icin 
faydali bir is yapmak istiyorum. Mesela yanimda bir miktar Allah mall vardir. Bunlari emir'ul- 
mii'minin Hz.Omer'e gondermek istiyorum. Sizler, bu mall selef olarak aim. Bununla irak'ta ticaret 
amaciyla bir miktar mal satin ahr, Medine'ye gidince orada satarsiniz. Sermayeyi Hz.Omer'e teslim 
edersiniz. Boylece kanndan yararlanmis olursunuz." tki kardes de vali Ebu Musa'nin bu soziinii 
begenip kabullendiler ve dedigi gibi de yaptilar. Aldilar, sattilar, kazandilar. Sermayeyi babalari 
Hz.Omer'e teslim ettiklerinde; Hz.Omer, kendilerine sordu: Ebu Musa biitiin askerlerle mi boyle bir 
selef muamelesi yapti, yoksa ozel olarak sadece sizinle mi yapti? Ogullari, "ozel olarak sadece bizimle 
boyle bir muamele yapti." dediklerinde, kendilerine: "Sizler, emirii'l-mii'minin ogullari oldugunuz icin 
sizinle boyle bir muamele yapmistir" seklinde karsilik verdi. Hz.Omer (r.a.) bu soziiyle, Ebu Musa'nin 
kendilerini kayirdigini ima etmek istemisti. Hem sermayeyi, hem de sagladiklari kari, beytu'l-male 
teslim etmelerini emretti. Onun bu emri karsisinda Abdullah ses cikarmadi. Ama Ubeydullah:, "Ey 
mii'min-lerin emiri, boyle yapman gerekmez. Bize teslim edilen mal, bizim sorumlulugumuz 
altindaydi. Eger telef olsaydi, bedelini odememizi isteyecektin" diyerek itirazda bulundu. Ubeydullah, 
bu soziiyle, kendilerine teslim edilen malm karz (odunc) oldugunu, karz veren kisinin, borclunun 



sagladigi kazanci alma hakkma sahip olmayacagmi ifade etmek istemistir. Hz.Omer, onun bu soziine 
aldiris etmedi. Emrini tekrarladi. Sermaye ile birlikte kari da beyt'iil-male teslim etmesini istedi. 
Ubeydullah ikinci kez itirazda bulundu. Orada hazir bulunanlardan biri: "Ya emir'iil mii'minin! Karin 
yarisi kendisine, yarisi da beyt'iil-male olmak iizere bunu bir mudarebe yapsan?" seklinde bir oneride 
bulundu. HzjOrner de, bu teklife uyarak karin yansini beyt'ul-mal icin aldi. Yarismi da kendilerine 
birakti. 

Sermaye Sahibi tie t§cinin Haklari 

Sermaye sahibiyle, iscinin her birine mahsus, ozel bazi haklar vardir ki; bunlarin sinirini asamazlar. Bu 
haklar, asagida her mezhebe gore'genisce aciklanmistir. 

(26) Safiiler dediler ki: isciye ozgii haklar sunlardir: 

1- Satma ve satin alma tasarrufu. Ama bu tasarrufu giizelce kullanmasi gerekir. Bir mall 
satilabilecegini zannettigi bir fiyatla satm almasi sahih olmaz. Aksine, satin alacagi maldan kazanc 
saglayacagina kuvvetle kanaat getirmesi gerekir. £unkii rfiudarebeden giidiilen ama? budur. Parasini 
teslim almadan, bir mall, vadeli olarak satmasi da sahih degildir. £unku; olabilir ki para, borclunun 
yaninda zayi olur, ki bu da sermaye sahibinin zararinadir. Bu durumda isciyi, boyle bir satisi, 
yapmaktan menedebilir. Ama pesin parali bir satisi yapmaktan menedecek olursa, mudarebe akdi fasid 
olur. Mai sahibinin iznini aldiktan sonra isci, veresiye satis yapabilir. Mai sahibi, kendisine boyle bir 
izin verirse, sahid tutmak veya isi yaziya dokmek kaydiyla veresiye satis yapabilir. Bu kayitlara riayet 
etmeksizin satis yapacak olursa, kendisi sorumlu olur. Yani bu satis nedeniyle sermaye telef olursa, 
bedelini mal sahibine odemesi gerekir. Parasmi onceden vererek vadeli mal da satin alabilir. (Selem 
yapabilir), Tabii bunu yapmak icin de mal sahibinin iznini almasi sarttir. Mesela falan ayda teslim 
almak iizere, parasini pesin vererek yirmi kile bugday satin alabilir. 

2- isci, elindeki mall ticaret mall karsiliginda satabilir. (Takas edebilir). Sozgelimi; yirmi kantar pamuk 
satin alip, bunlari hazir dokuma mamulle-riyle takas etmek isteyebilir. Boyle yapmasi sahihtir. £unku 
bu, bir kazanc vesilesidir. isci, kazanca goturiicu her isi yapma hakkma sahibtir. 

3- Satin aldigi malm ayipli oldugunu goriirse, geri vermesinde yarar varsa, geri verme hakkma sahibtir. 
Sermaye sahibi malm ayipli olusuna razi olup da onu geri vermekten alikoyamaz. ^iinkii; ?alismakta 
oldugu icin, isci de onun malinda hak sahibidir. Ancak maslahat, ayipli da olsa malm geri ve- 
rilmemesini gerektiriyorsa, iscinin geri vermesine engel olabilir. Qinku bu ayip, kazancmi 
eksiltmemektedir. 

Mutemed olan goriise gore bu durumda isci, o mall geri verme hakkma sahip olmaz. Evet denebilir ki 
isci, esya satin almakla yukiimlu bir vekil gibidir. Malda bir ayip goriince, mutlak surette onu geri 
verme hakkma sahip olur. Bu durumda, maldaki ayip kazanca engel olsa da olmasa da isci, ayipli mall 
geri verme hakkma sahip olur demek sahihtir. Dogrusu su ki, bu iki durum arasinda fark vardir: 
Mudarebede ama?, kardir. Maldaki ayip kara engel olmadigi takdirde isci, onu geri verme hakkma 
sahip olmaz. Mal satin almak icin gorevlendirilen vekilin durumu bundan farklidir. Vekil, ayipsiz 
olarak mal satin almakla gorevlidir. Satin aldigi mal ayiphysa, onu mutlak surette geri verme hakkma 
sahip olur. 

Bundan da anlasihyor ki esas, fayda ve maslahattir. Maslahat, malm geri verilmesini gerektiriyorsa; 
isci geri verilmemesini, mal sahibi de geri verilmesini istiyorsa, mal sahibinin istegi gecerli olur. Malm 
geri verilmesiyle verilmemesi hemen hemen aym olur da, maslahat ve yararin ne yanda oldugu 
bilinemezse, iscinin soziine gore amel edilir. Qinku direkt olarak isi elde tutan odur. 
isci, elindeki mudarebe malindan bazisini, sermaye sahibine satarak onunla muamele yapamaz. Mal 
sahibinin iznini almaksizin, sermayeden fazla miktarda mal satin alamaz. izinsiz olarak fazla mal satin 
alirsa bu fazlaliklar, onun (iscinin) hesabina sayilir. Mudarebe malindan sayilmaz. 
Sermaye sahibinin iznini almaksizin; sefere, mudarebe mall ile cikamaz. Qktigi takdirde, dogacak 
zarardan kendisi sorumlu olur. Sermaye sahibinden kesin miisaade almadan tuzlu denizde sefere 
cikamaz. Bundan maksat, tehlikeden sakinmaktir. Seferdeyken, esah kavle gore sermayeden masraf ya- 
pamaz. Bir kavle gore sefer nedeniyle kendi normal masrafindan fazla olan masraflan sermayeden 



karsilayabilir. Mesela yol kirasi, sefer icin gerekli giyecekler ve bunlara benzer sefer icin orfen gerekli 
olan masraflari sermayeden karsilar. Bu masraflar, ileride kar edildigi takdirde kardan dusulur. Kar 
edilmedigi takdirde zarar olarak kabul edilir. Bu kavil, her ne kadar zayifsa da tuccarlarin orfiine daha 
yakindir. Ticaret islerinde bu goriisii uygulamak, daha da kolaydir. Eger sefer masraflari, akidlesme 
esnasinda sart kosulur-sa, bu kavle gore amel edilir. Kumasi acip katlamak, misk ve altin gibi hafif 
agirlikh esyalari tartmak, normal olarak iscinin gorevidir. Pamuk ve tahil gibi agir seylere gelince isci, 
bunlari tartmak mecburiyetinde degildir. Bu isleri yaptirmak icin orfe uygun olarak adam kiralar ve 
ucretini mudarebe sermayesinden oder.Kendi yaptigi isler icin iicret alamaz. Kendisinin yapmasi 
gereken isler icin adam kiralarsa, ucretlerini kendisinin vermesi gerekir. 
Sermaye sahibine gelince, Onceden de bilindigi gibi ona ozgu haklan soylece siralayabiliriz: 

1- Isciyi, belirli bir mal satin almaktan men edebilir. isci, sozgelimi pamuk satin almak isterse, sermaye 
sahibi onu pamuk satin almaktan men edebilir. Ancak sermaye sahibinin, isciye, belirli bir maldan 
baska sey satin almamasini sart kosmasi, once de soylendigi gibi caiz degildir. 

2- Sermaye sahibi, isciyi sefere cikmaktan men edebilir. 

3- Isciyi, parasmi almadan vadeli satis yapmaktan men edebilir. 

4- isciyi, belirli bir kisiyle muamele yapmaktan men edebilir. Ama belirli bir kisiyle muamele 
yapmasini sart kosmasi caiz olmaz. 

Mudarebe akdi fasid olunca bu fasidlik; 

a- Ya mal sahibinin tasarruf ehliyetine sahip olmayisi nedeniyle olur ki, bu durumda iscinin 
(mudaribin) tasarruflarmdan hi? biri gecerli olmaz. 

b- Ya da Once belirtilen sartlardan birinin ihlali nedeniyle olur. Bu durumda, iscinin, yaptigi tasarruflar 
ge?erli olur. Cunku mal sahibi kendisine tasarruf izni vermistir. Kazancin tamami, mal sahibinin olur. 
isciye de ecr-i misil vermesi gerekir. Mal sahibi, kann tamaminm kendisine ait olmasini sart kosar. isci 
de bu sarti kabul ederse, bu durumda isci, iicret alma hakkina sahip olmaz. isci, mudarebe 
sermayesinden baska bir seyle bir mal satin alirsa, mesela kendi sahsina ve adina pesinatsiz olarak 
vadeli bir mal satin alirsa, bununla da kendi sahsina satin almayi kasdederse, bu seyin kazanci 
kendisinin olur. Sermaye sahibine ne kar payi, ne de iicret verir. 
Hanefiler dedijer ki: Sermaye sahibine ozgu haklan soylece siralayabiliriz: 

1- Sermaye sahibi, mudarebeyi zamanla sinirlandirabilir. iscinin sadece sogan ya da pamuk zamaninda 
veya sadece kis ya da yaz mevsiminde veyahut da sadece bir sene siireyle calismasini sart kosabilir. 

2- Mudarebeyi mekanla sinirlandirabilir... Mesela iscinin sadece Misir veya iskenderiye'de calismasini 
sart kosabilir. 

3- Mudarebeyi belli bir tiirle sinirlandirabilir. Mesela iscinin (mudaribin) sadece pamuk, tahil veya 
davar ticareti yapmasini sart kosabilir. 

4- isciyi bir seyle kayitlayabilir. Mesela iscinin, sadece falan sahisla muamele, etmesini veya falan 
sahistan baskasina mal satmamasini ve falandan baskasindan mal satin almamasini sart kosabilir. 

Bu gibi durumlarda iscinin, sermaye sahibi tarafindan ileri suriilen sartlara muhalefet etmesi sahih 
olmaz. Muhalefet ettigi takdirde gasbedici olur. Mudarebe sermayesiyle bir mal satin alirsa, bu onun 
hesabina olur. Mal sahibinin onunla bir ilgisi olmaz. Sermayeyi tazmin etmesi gerekir. Yaptigi ca- 
lismaya karsilik iicret alamaz. Doniisii mumkiin bir sekilde bir sarta muhalefet eder de sonra bu 
muhalefetinden donerse, mudarebe de eski sahih haline doner. Mesela sermaye sahibinin sart kostugu 
belde disindaki baska bir beldeden mal satin alirsa, bu alis-veristen cayip da sermaye sahibinin sart 
kostugu beldeden satin alirsa, mudarebe akdi eski sahih haline doner. Sermaye sahibi faydali olmayan 
bir sart kosamaz. Mesela, pesin parayla satis yapmaktan isciyi men edemez. Boyle bir sarta uyulmaz. 
Cunku bu sartin kazanca zarari vardir. isci de kazanca ortaktir. Evet, odenmesi garantili olan vadeli 
satis, pesin satisa nisbetle daha fazla fiyatla uluyorsa; bu durumda sermaye sahibi, isciyi pesin ama 
ucuz fiyatla satmaktan men edebilir. Cunku bu men ediste kar ve fayda vardir. Faydasi az bir sart 
kosarsa, mesela isciye: "Kapali carsida calls" veya "eski Misir carsismda calls" derse, bu kayitla amel 
olunmaz. Ama baska carsida calismasini yasaklarsa, mesela: "Soyle bir carsidan baska yerde calisma" 
derse, bu kaydi gecerli olur. Cunkii mal sahibi, kendi mall iizerinde velayet hakkina sahihtir. isciye bu 
gibi kayitlar getirirse, kayitlamalarina riayet edilir. 

Sermaye sahibi mudarebeyi zaman ve mekanla ve baska seylerle kayitlamazsa -ki buna mutlak 



mudarebe denir. iscinin yapacagi tasarruflar tie kisma ayrilir: 

Birinci Kisim: Mai sahibi: "Diledigin gibi calls" diyerek yetkili kilmasa veya acik bir izin vermese de 
sirf mudarebe akdinden dogan bir yetkiyle isci, 

mudarebe malinda bazi tasarruflarda bulunma hakkina sahip olur ki, bu haklar sunlardir: 

1- Mudarebe malmi diledigi herkese satabilecegi gibi, diledigi herkesten de mudarebe amaciyla mal 
satin alabilir. Hatta akrabalik, kari-kocalik, kolelik bagi dolayisiyla kendisi icin sahidlikleri kabul 
edilmeyen kimselerle de alis-veris yapabilir. Mesela evladina, esine, ebeveynine mal satabilir. Yalniz, 
yabancisi olsun akrabasi olsun fahis fiyatla mal satmasi sahih olmaz. Boyle yaptigi takdirde mal sahibi 
kendisine, "diledigin gibi calls" demis olsa bile, sarta muhalefet etmis sayilir. Bilindigi gibi sarta 
muhalefet eden de, gasbe-dici kimselerin hukmune tabi olur. Piyasadan az bir farkla alip satma duru- 
muna gelince ki bu normal olarak halk arasinda vukubulan ve sakinilmasi mumkun olmayan bir 
durumdur bir kavle gore sahihtir. Bir kavle gore ise bu memnudur. 

2- Mudarib, satin almis oldugu ticaret esyalarini sermaye sahibine satabilir. Ama bu durumda sermaye 
sahibi muhayyer olur: Dilerse satm aldigi mallarin bedelini odeyerek mudarebe akdini devam ettirir. 
Dilerse bedellerini odemez. Sermayeden duser ki; bu durumda, mudarebe kesilmis olur. Ama mudarib, 
sermaye sahibinden ticaret mall satin alirsa, akid fasid olur. 

3- Pesin parayla satabilecegi gibi, sattigi esyanin cinsine gore, halk arasinda normal karsilanacak bir 
vadeye kadar, vadeli olarak da mal satabilir. Halk arasinda bilinen normal vadeden daha uzun bir 
vadeye kadar sattigi takdirde bir kavle gore sahihtir. Bir kavle gore sahih degildir. 

4- Mudarib, bir mal satar da, musteri o malda bir ayip goriirse, mudarib o aybi karsilayacak nisbette 
fiyattan indirim yapabilir. Ama o aybi karsilayacak nisbetten daha fazla bir indirim yaparsa, yapilan 
fazla indirim, mudaribin hesabindan dusulur. Ama mudarebe akdi fasid olmaz. 

5- Ticaret islerinde kullanmak uzere mudarebe sermayesi ile bir binek satin alabilir. Sermaye sahibinin 
izni olmaksizin, mesela bir gemi satin alamaz. 

6- Mudarebe sermayesi ile arazi kiralayip tohum satin ahr ve ekebilir. Ya da kiraladigi araziye hurma 
agaci dikebilir. Bu isleri yapacak olursa, akid sahih olur. Elde edilen kar da, onceden akidlesme 
esnasmda belirledikleri oran dahilinde aralarmda paylasilir. Ama icinde mudarebe sermayesiyle mii- 
sakat yapmak icin hurmalik veya bah?e satin alirsa, sahih olmaz. Bu is i?in harcadigi parayi, sermaye 
sahibine iade etmekle yukumlu olur. Bu isi yapmasini sermaye sahibi kendisine teklif etmis olsa bile 
iade etmesi gerekir. 

7- Kara ve deniz yolculuklarina cikabilir. Halkin cekindigi seferlere ?ikmasi, mutemed goriise gore 
sahih degildir. 

8- Mudarib, ahm-sati'm isini yaptirmak iizere,baskasim yerine vekil tayin edebilir. 

9- Mudarebe sermayesini, iicret almaksizin meccanen ticaret mall satin almasi icin, baskasina tevdi 
edebilir. Mudarebe sermayesini, sermaye sahibinin kendisine de bu sekilde verebilir. Verir de; sermaye 
sahibi alip o sermaye ile alim satim yaparsa sahih olur. Mudaribe, yardimcilik yapmis olur. Akidlesme 
esnasmda ileri surmus olduklari sartlar da, oldugu gibi gecerliliklerini korurlar. Bu muamelede malm 
nakid olmasiyla, ticaret esyasi olmasi arasinda fark yoktur. Sermaye sahibi, mall, mudaribin izni 
olmaksizin onun evinden alirsa, aldigi sey nakidse, mudarebe batil olur. Ticaret esyasi ile batil olmaz. 
Ama sermaye bin lira olur da; sahibi onu, asm sekilde pahaliya, mesela; iki bin liraya satar. Sonra bu 
iki bin lirayla, degeri dort bin lira olan bir ticaret mall satin alirsa, bu son aldigi mall kendi hesabina 
satin almis olur. Isciye, yani mudaribe besyiiz lira odemesi gerekir. Bu besyiiz lira, onun isciden izin 
almaksizin, evinden kaldirip sattigi maldan sagladigi karin yansidir ki; bu yan pay, iscinin hakkidir. 
Mudarib kendisine sermaye veren kisiye, mudarebe yapmasi i?in sermaye verirse, bu ikinci mudarebe 
akdi fa-sid olur. Birinci mudarebe oldugu gibi yururlukte kalmakta devam eder. Saglanan kazanc, 
birinci akidde ileri surdukleri sartlar ^er^evesinde aralarmda paylasilir. 

10- Mudarebe malini diledigi kimsenin yanina emanet olarak birakabilir. 

11- Mudarebe malini, diledigi kimsenin yanina rehin olarak birakabilir. Bu mala karsilik rehin alabilir. 

12- Eli dar ve genis olan kimseler iizerine para ile havale kabul edebilir. Zira butun bunlar ticaretin 
gereklerinden ve tiiccarlarm yaptigi islerdendir. 

ikinci Kisim: Mudarib, sermaye sahibinin "diledigin gibi calls" diyerek kendisine yetki vermesi 
durumunda, bazi isleri yapabilir. Soyle ki: 



1- Baskalariyla da mudarebe akdi yapabilir. 

2- Baskasiyla ortaklik yapabilir. 

3- Mudarebe sermayesini kendi malina veya baskalarinin malina katabilir. Ancak mudarebenin 
yapildigi yorede mudariblerin, kendi mallariyla mudarebe malim birbirine katmalari adet ise ve 
sermaye sahihleri de buna razi oluyorlarsa, sermaye sahibi, "diledigin gibi calls" dememis olsa bile, 
mudarebe maliyla kendi malim birbirine katmasi sahih olur. Ama "diledigin gibi calls?" demisse, bu 
islerin Jiepsini yapabilir. 

Uciincii Kisim: Mudarib, sermaye sahibinin acik izniyle bazi isleri yapabilir. Soyle ki: Mudarib, bore 
alma ve bore verme yetkisine, ancak sermaye sahibinin acik izniyle sahip olur. Salt mudarebe akdi ile 
veya sermaye sahibinin: "Diledigin gibi calls" demesiyle, bu iki yetkiye sahip olamaz. Mutlaka, 
sermaye sahibinin acikca izin vermesi sarttir. Bore almasi soyle olur: Mesela mudarebe sermayesinin 
tumiiyle mal satin alir. Sonra da borca olarak baska mal satin alir. £iinkii artik mudarebe sermayesini 
tuketmistir. Yine bunun gibi mudarebe sermayesinin tumiiyle ticaret esyasi satm alir. Sonra bu esyalari 
lslah etmek icin bore altina girer. Mesela mudarebe sermayesinin tumiiyle kumas satin alir. Sonra da 
bu kumaslarm lslahi, diizeltilmesi veya tasmmasi icin bore altma girerse, bu isi gonullu olarak yapmis 
sayilir. Meger ki sermaye sahibinden bu is icin izin ahnis olsun. 

Odunc vermesine gelince, sermaye sahibinin acik iznini almadan, mudarebe malim odiinc olarak 
baskasina verme yetkisine sahip degildir. 

Malikiler dediler ki: Sermaye sahibi ile isciden (mudaribten) kaynaklanan fiiller tic kisma ayrilir: 

1- Akdi fasid kilan fiiller. Bu takdirde; sayet ortada bir kazanc varsa isci, kazanctan kiraz-i misil alir. 
Eger kazanc yoksa bir sey alamaz. 

2- Akdi fasid kilan filler. Bu takdirde isci, alacagi mezkur kiraz-i misi-le ek olarak, eger ticaretten 
fazla bir is yapmissa ve yaptigi is, iicret verilebilir islerdense ecr-i misil de alir. 

3- Akdi fasid kilan filler. Bu takdirde kar da olsa zarar da olsa isci ecr-i misil alir. Bunlar anlasildiktan 
sonra bilmek gerekir ki, isci ile sermaye sahibinden her birinin belli bir sinin vardir ve bu sinin 
asmalari sahih olmaz. Muhalefet ettikleri takdirde yapilan muhalefet, birinci veya ikinci kisimdansa ve 
muhalefet calisma esnasinda goriilurse, mudarebe akdi feshe ugramaz. is de durdurulmaz. Aksine isci, 
ticari calismasina devam eder.Kiraz-i misil alir. Ticaret disi baska bir is yapmissa, ecr-i misil de alir. 
Ama muhalefet, ucuncii kisimdansa ve calisma esnasinda goriilurse, akid feshe ugrar. £alisma 
durdurulur. Kar da edilse zarar da edilse isci, ecr-i misil alir. 

iscinin, sermaye sahibi tarafndan kisitlanamayacak bazi yetkileri vardir. Soyle ki: 

1- isci, ticari calismayi zamanla simrlandirmaksizm calisma hakkma sahihtir. Sermaye sahibi, "bu 
sermaye ile bir sene ticaret yap" veya "su andan siiresi baslamak iizere bir sene bu sermaye ile ticaret 
yap. Ancak calismaya bir ay sonra basla" diyerek sari kosar ve isci de ticarete baslarsa, kiraz-i misil 
alir. Ama sermaye sahibi; "yaz mevsiminden baska zamanda satin alma" veya "kis mevsiminden baska 
zamanda satma" diyerek ?alisma vaktini sinirlandinrsa, akid fasid olur. isci de ecr-i misil alir. 

2- isci, pazarda siirekli olarak bulunan tiirdeki esyalari satin alabilir. 

Sermaye sahibi, bazan bulunan bulunmayan seyleri satin almasini sart ko-samaz. Boyle bir sart kosar 
da, isci ticarete devam ederse, mudarebe akdi fasid olur. ister onun sart kostugunu satin alsin, ister 
baska mal satin alsm, kardan kiraz-i misil alir. Miitemed olan goriis budur. Bazilari derler ki: Sermaye 
sahibinin sart kostugunu satin alirsa, akid fasid olmaz. Az ama her zaman bulunur bir mal satm 
almasini sart kosarsa, sahih olur. 

tsci, mudarebe malindan ticaret yapmak icin satacagi veya satm alacagi mallan, pesin parayla satma ve 
satin alma hakkina sahihtir. Sermaye sahibi, borca satmasini veya satin almasini sart kosamaz. Aksi 
takdirde akid fasid olur; isci de kardan kiraz-i misil alir. Bu durumda zarar olursa, bu da isciye ait olur. 
Sermaye sahibi, pesin parayla satm ahnasmi sart kosar, ama o borca satm alirsa, akid fasid olur. 
Kardan kiraz-i misil alir. Zarar edihnisse, bu, kendisine ait olur. Sermaye sahibinin iznini ahnaksizin 
mail borca satamaz. 

4- Mudarebe sermayesiyle satin aldigi mallann satisina kendisi yetkilidir. isciden izin ahnaksizin 
sermaye sahibi mall satarsa, satisi gecerli olmaz. Isci, satisi reddedebilir. Qinku ticaret islerini ?eviren 
ve isi bizzat elde tutan iscidir. Kar etmek icin, mall hangi ortamda satmasi gerektigini ancak kendisi 
takdir edebilir. 



5- Kefilsiz olarak isci, mudarebe sermayesini alma hakkina sahibtir. iscinin ihmali, tefriti olmadan 
sermayenin telef olmasi durumunda bile tazminat odemesi icin mal sahibi, iscinin kefil getirmesini sart 
kosarsa, akid fasid olur. isci de kardan kiraz-i misil alir. Ama iscinin ihmal veya tecavuzu sonucu 
sermayenin telef olmasi durumunda, tazminat odeyecek bir kefil getirmesini sart kosarsa, once de 
belirtildigi gibi bunun akde bir zarari dokunmaz. 

isci gonullii olarak kefil getirirse, bir kavle gore sahih olur. Bir kavle gore sahih olmaz. isci icin 
siralamis oldugumuz bu haklara riayet edihnedigi takdirde, isci sadece kiraz-i misil alir.iscinin 
haklarma su husus da eklenmistir: isciyle sermaye sahibi, mudarebe calismasinin tamamlanmasindan 
sonra anlasmazliga diiserler ve anlasmazliklan 50k farkli noktalarda olursa, mesela birisi: "Benim 
kardaki payim iicte ikidir" der, digeri de: "Hayir, senin kardaki payin sekizde birdir" derse, bu durumda 
anlasmazhgi coziimlemek icin isciye, kiraz-i misil verilir. Akid her ne kadar eski haliyle sahih olarak 
kalsa da bu uygulamaya gidilir. Aralarmdaki anlasmazlik, biribirine yakm noktalardaysa, mesela 
taraflardan her biri, muhtemel bir kar payi fazlaligi iddia ediyorlarsa, bu durumda iscinin sozune gore 
amel edilir. Ama sadece sermaye sahibi boyle bir iddiada bulunuyorsa, onun sozune gore amel edilir. 
isci de yalnizca boyle bir iddiada bulunursa, sozune gore amel edilir. Mudarebe calismasina 
baslamadan once aralarinda anlasmazlik vukubulursa, her halukarda sermaye sahibinin sozune gore 
amel edilir. Qinku bu durumda isci, calismaya henuz baslamis degildir. Mudarebe akdi baglayici degil- 
dir. Sermaye sahibi diledigi oranda kar payim belirleyebilir. 

Kiraz-i misil ile birlikte ecr-i mislin verildigi meselelere gelince bunlar, sermaye ile ilgilidirler. 
Mudarebenin tanimi bahsinde yapilan itirazlar arasinda bunlardan bahsetmistik. Dileyenler o bahse 
bakabilirler. is?inin bazi haklan vardir ki; bunlara muhalefet edildigi, mudarebe calismasi esnasinda 
goriildiigii takdirde akid fasid olup feshe ugrar. Bu durumda kar da edilmis olsa, zarar da edilmis olsa 
isci, ecr-i misil alma hakkina sahip olur. Bu haklan soylece siralayabiliriz: 

1- isci, mudarebe calismasini tek basina, bagimsiz olarak yurutme hakkina sahibtir. Sermaye sahibi, 
iscinin yanisira mudarebe ^alismasina el koyma hakkina sahip degildir. Sermaye sahibi, isciyle birlikte 
calismayi sart kosarsa ve isci de bu sartla beraber calisirsa, mudarebe ?alismasi esnasinda akid feshe 
ugrar. isci de sermaye sahibinin kendisi ile birlikte calismasini sart kosarsa, akid yine feshe ugrar. 
Yalniz sermaye sahibinin, isciyle birlikte ka-nn bir payim almasi karsiliginda bir kolenin calismasini 
sart kosmasi, istis-naen caizdir. Yalniz bu kolenin, isci iizerinde deneticilik yapmamasi ve alacagi kar 
paymin da efendisine degil, kendisine ait olmasi sarttir. Aksi takdirde mudarebe akdi feshe ugrar. 

2- isci, ticaret mall olan kumaslari dikip elbise yapmak, ticaret i?in alinmis olan derileri dikip kundura 
yapmak gibi adet olmayan isleri yapma mecburiyetinde degildir. Bu gibi isleri de yapmasi, sermaye 
sahibi tarafindan sart kosulursa, akid fasid olur; ecr-i misil alir. Ticaret icin alinmis olan mudarebe mall 
tohumlari ekip ziraat yapmasmi sart kosmak da bu hukme tabidir. Zira ticaret ayri sey, ziraat apayri bir 
seydir. Ama mudarebe malim, ekine ve tarima sarf etmesi sart kosulursa, akid sahih olur. Kumas 
toplarini miisteriye a?ip katlamak gibi normal olarak isciye ait olan ve yorgunluk gerektirmeyen hafif 
isleri, iscinin yapmasi icab eder. isci, bu isleri yaptirmak icin adam kiralarsa, iicreti kendi malindan 
odemesi gerekir. 

3- Mudarebe malinda baskalari is?iye ortak olamazlar. Sermaye sahibi, baskalarinm da kendisine ortak 
olmalanm sart kosarsa, akid fasid olur. Is-ci, ecr-i misil alir. 

4- isci, mudarebe malim kendi malina katma mecburiyetinde degildir. Sermaye sahibi, bunu yapmasmi 
isciye sart kosarsa, akid fasid olur. isci, ecr-i misil alir. Ama boyle bir sart kosuhnadan isci mudarebe 
malim kendi malina katarsa bu, bazi sartlarla caiz olur: 

a- Bu mal, misli bulunur mallardan olmalidir. Misli bulunmadigi icin, degerle takdir edilen mallardan 

olmamalidir. Ki bunlarla ilgili a?iklama, bey bahsinde yapilmisti. 

b- Mallan birbirine katmakta, kesin olmayan bir fayda soz konusu olmalidir. 

e- Mallardan biri ile mesgul olmadan, bu mallan birbirine katmis olmalidir. 

5- isci, diledigi her yerde satma ve satin alma hakkina sahibtir. Sermaye sahibi, iscinin falan beldeye 
kavusmadan mal satin almamasini, oraya ulastiktan sonra beldenin her neresinde olursa olsun 
tasarrufta bulunabilecegini sart kosarsa, akid fasid, olur. isci de ecr-r misil alir. 

6- Mal sahibine danismadan tasarrufta bulunmamasini sart kosarsa, akid fasid olur. isci de ecr-i misil 
alir. 



7- isci, herhangi bir sahistan mal satm alabilir. Sermaye sahibi, belirli bir sahistan satin almasmi sart 
kosarsa, mesela: "Falandan baskasindan satin alma" veya: "Falandan baskasina satma" derse, akid fasid 
olur. isci de ecr-i misil alir. 

8- isci, her zaman satma ve satin alma hakkina sahibtir. Sermaye sahibi, belirli bir zamanda alim-satimi 
sart kosarsa, mesela: "Yaz mevsimi disinda satin alma" veya:?' 'Sadece kisin sat" derse akid fasid olur. 
isci de ecr-i misil alir. iscinin belli bir yerden veya belli bir carsidan baska mahallerde ticaret 
yapmamasini sart kosmak da boyledir. 

Sermaye sahibinin haklarina gelince, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Sermaye sahibi, iscinin deniz yolculugu yapmamasini, kanal gibi aleak ve cukur yerlerde 
konaklamamasini, geceleyin sefere cikmamasini sart kosabilir. isci onun bu iic sartindan birine aykiri 
davranirsa, telef olan mal icin tazminat odemesi, tie sartla gerekli olur: 

a- isci, sermaye sahibinin kostugu sartlara riayet etmeye muktedir olmalidir. isci, disarida olup da 
kanal gibi cukur ve aleak bir yere konaklamak mecburiyetinde kalirsa, deniz yolculuguyla sefere 
cikmaktan veya geceleyin kervanla birlikte yola cikmaktan baska caresi olmazsa, tazminat odemekle 
ytiktimlti olmaz. 

b- Elindeki mal, yagma veya suya batma sebebleri disinda telef olursa, isci tazminat oder. Ama isciden 
zorla alinip yagmalanir veya denize dtistip batarsa, ya da semavi bir afet nedeniyle telef olursa, 
sorumlu olmaz. Ama bu sebebler dismda telef olursa, mesela denizden ulasan rutubet dolayisiyla 
ctirtirse, ya da kanal gibi cukur ve aleak bir yerde konaklarken diisiip telef olursa, ya da geceleyin yol 
gitmekteyken gormedigi bir agaca carpip kinlirsa, bu durumda iscinin tazminat odemesi gerekir. 
c- Bu telef olayi, sermaye sahibinin sartina muhalefet ettigi esnada vu-kubulmahdir. Sozgelimi 
sermaye sahibinin menettigi deniz yolculugunu yapar da denizden ciktiktan veya ?ukur yerde 
konaklayip da oradan ayrildiktan, veyahut geceleyin yolculuk yapar da gun dogduktan spnra telef olayi 
vuku-bulursa, isci tazminat odemekle yukumlu olmaz. Sermaye sahibiyle isci, telef olayinin sarta 
muhalefet edildigi anda veya ondan sonra vukubuldugu konusunda anlasmazliga diiserlerse, is?inin 
soziine itibar edilir. Onun bu konuda soyledikleri tasdik edilir. 

2- Kan az olacagi veya zarar edecegi nedeniyle, belli bir esyayi satin almamasini is?iye sart kosabilir. 
Bu durumda; iscinin, bu sarta uymasi gerekir. Sarta muhalefet ettigi takdirde, elindeki mall 
yagmalanarak veya denize diiserek veyahut semavi bir afet dolayisiyla telef olsa bile mutlak surette 
tazminat odemesi gerekir. 

3- Sermaye sahibi onu, heniiz mudarebe calismasina baslamazdan, kendisinin maliyla beraber sefere 
cikmaktan menedebilir. Cahsmasmdan once sefere cikmaktan onu meneder, yine de sefere cikarsa, 
telef olan malm tazminatini odemesi gerekir. 

4- iltimas ve kayirma olmaksizm baskalarmdan satin aldigi fiyatla, is?iden mudarebe malini satin 
alabilir. Ama baskalarmdan satin aldigindan eksik bir fiyatla satin alirsa sahih olmaz. £unku bu 
takdirde isciyi aldatip zarara ugratmis ve iscinin saglayacagi karin bir kismini elinden almis olur. Ki 
bunu yapma hakkina sahip degildir. 

5- Mudarebe maliyla iscinin baskalarina ortak olmasini menedebilir. Sermaye sahibinden izin 
almaksizin isci, mudarebe maliyla baskalarina ortak olursa, mudarebe akdi fasid olur. Telef olma 
durumunda isci, tazminat odemekle yukumlu olur. 

6- iscinin, mudarebe malini vadeli olarak borca satmasini menedebilir. Sermaye sahibinin iznini 
almaksizin isci, boyle bir satis yaparsa akid fasid olur. Bu durumda mal telef olursa, iscinin tazminat 
odemesi gerekir. iscinin mudarebe sermayesini kullanarak baskalariyla mudarebe yapmasmi da me- 
nedebilir. Sermaye sahibinin izni olmadan boyle bir mudarebe yaparsa, akid fasid olur. isci, ecr-i misil 
alir. 

7- Sermaye sahibi, iscinin itibar ve sayginligi bulunmayan bir yerde mudarebe sermayesini ekine 
sarfetmesini menedebilir. Veya itibar ve sayginligi bulunmayan bir yerde musakat islerine mudarebe 
sermayesini sarfetmesini menedebilir. isci onun bu menedisine aldirmayip da tohum ve gift surme 
aletini satin alir, arazi kiralar ve ekerse, akid fasid olur. Bu ekin yagmalanir veya cahnirsa, bedelini isci 
tazmin eder. Amaitibar ve sayginlik sahibi oldugu bir yerde eker de ekinler calinir veya yagmalanirsa, 
tazminat odemesi gerekmez. Kendi sermayesiyle ticaret yapamayacak derecede isciyi mesgul 
edecekse, iscinin baskalarmdan da sermaye alarak mudarebe yapmasmi, ilk sermaye sahibi 



menedebilir. Sermaye sahibi kendisine izin verse bile iscinin, mudarebe icin borca mal satin almasi 
caiz olmaz. Boyle yapacak olursa, satin aldigi malm bedelini odemekten kendisi sorumlu olur. O malm 
kari da zarari da kendisine ait olur.»Mudarebe sermayesini, ticaret esyasina donustiirme hilesine 
gidilmesin diye, iscinin sermaye sahibinden mal satin almasi mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Mudarib (isci), anlatilan biitiin satis cesitleriyle satis yapma hakkina sahibtir. 
Aym sekilde biitiin satin alma cesitleriyle satin alma hakkina da sahibtir. Mesela murabaha ve 
miisaveme ile satis ya pabilir. Bore taleb etme hakkina sahibtir. Bore tahsili icin mahkemeye bas- 
vurabilir. Kendisinden alacakh oldugu kimseleri baskasina havale edebilir. Baskasinin kendisine 
yaptigi havaleleri kabul edebilir. Kullanmak iizere mudarebe maliyla esya kiralayabilir. Satin aldigi 
mail, ayipli oldugu gerekcesiyle geri verebilir. Erfianet verme, rehin birakma ve rehin alma hakkina 
sahibtir. Belde ve yolun giivenlik icinde olmasi sartiyla sefere cikabilir: Giivenligin ekseri zamanlarda 
bulundugu bir tarafa giderse ve (giivenligin her zaman mevcud olmadigini) biliyorsa, telef olmasi 
durumunda, malm bedelini tazminat olarak oder. Ama bilmiyorsa, tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. 
Malm alls fiyatim veya maliyetini arttiran masraflarm bir kismini, tasima masrafi gibi gerekli 
harcamalan ikrar edebilir. Vadeli olarak borca mal satabilir. Borca sattigi malm bedelini tahsil 
edemezse, zayi olursa, tazminat Odemesi gerekmez. Ancak giivenilmeyen veya tanimadigi bir kisiye 
borca satarsa, bu takdirde ifrata kactigi icin, telef olan malm bedelini odemesi gerekir. 
Mudarebe sermayesini kullanarak baskasiyla mudarebe yapamaz, ortaklik kuramaz. Mudarebe malini, 
gerek kendisinin, gerek baskasinin malma katamaz. ibda, da yapamaz. Yani kazanc, yine kendisiyle 
sermaye sahibine ait olmak iizere, mudarebe sermayesinin bir kismini baskasinin yanina birakarak o 
sermaye ile meccanen ticaret yapmaya ve sagladiklari kazanctan kendilerine pay vermeksizin baskasini 
bedava calistirma hakkina sahib degildir. Mudarebe malindan baskalarina odiinc veremez. Mudaribin, 
kumas toplarim acip katlamak, para kesesini baglamak ve kapamak gibi adeten yapmasi normal 
karsilanan isleri yapmasi gerekir. Sermayeyi sahibine teslim etmeden kar payi alamaz. tki esya satin 
alip da bunlardan birinden kar, digerinden zarar ederse, kari zarara ekler. 

Mudaribin Bir Baskasiyla Da Mudarebe Yapmasi 

Muhammed, ticaret yapmasi icin Halid'e mudarebe olarak bir miktar mal verir. Halid de, ticaret 
yapmasi icin bu mall mudarebe olarak, karin bir boliimii karsiliginda baskasina verirse ne gibi bir du- 
rum ortaya cikar? Bu meseleyle ilgili olarak mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(27) Hanefiler dediler ki: Mudarib (isci), baskasiyla da mudarebe yaparsa, sermaye sahibinden ya izin 
almistir veya almamistir. izin almaksizin yapmissa akid fasid olur. ikinci mudarib, sermaye ile heniiz 
ticari calismaya baslamamissa, birinci mudarib tazminatla yiikiimlii olmaz. Yukarida verilen ornekteki 
Halid, mudarebe yapmak amaciyla aldigi sermayeyi, yine mudarebe yapmak amaciyla baskasina 
verirse, bu baskasi da ticari calismaya baslamadan once aldigi sermaye elinde telef olursa, Halid 
tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. £unku mall ucuncu sahsa teslim etmesi, emanet birakma 
hiikmiindedir. Mudaribse, aldigi mudarebe malini baskasinin yanina emanet birakma hakkina sahiptir. 
Sahis, aldigi sermaye ile bilfiil ?alisinca, mu-darib olusu kesinlik kazanir. Sermaye sahibinden izin 
almaksizin mudarib, baskalariyla mudarebe yapamaz. Ama ornekteki Halid, baskasiyla fasid mu- 
darebe yapar da, mudarebe mall, ikinci mudaribin elinde telef olursa, mudarib (isci), tazminatla 
yiikiimlii olmaz. Sundan ki: Mudarebe akdinin fasidligi, mudaribi iicretli isci pozisyonuna 
sokmaktadir. Mudarib, ticari calismada kendisi icin calisacak birini kiralama hakkina sahibtir. ikinci 
mudarib, birinci mudarib olan Halid'ten ecr-i misil alir. Halid de sermaye sahibi ile birlikte, aralarinda 
anlastiklan oranda kari paylasir. Adamin biri, ikinci mudaribten mal gasbederse, o malm bedelini 
gasbeden kisinin odemesi gerekir. ikinci mudarib, kendisine Halid tarafindan teslim edilen mudarebe 
malini telef eder veya baskasina hibe ederse, sadece kendisinin bedel tazmin etmesi gerekir. Mudarib, 
sermaye sahibinin iznini aldiktan sonra baskasiyla mudarebe yaparsa, mesela ornekteki Halid, 
kendisine mudarebe icin sermaye veren Muhammed'den, elindeki sermayenin tiimiinii veya bir 
bolumiinii, karin bir boliimii karsiliginda ticaret yaptirmak iizere mudarebe olarak baskasina vermek 
icin izin ister ve sermaye sahibi Muhammed de, kendisine izin verirse sahih olur. Su da var ki 



Muhammed, Halid'e mudarebe sermayesi verirken: "Allah'm bize nasib edecegi kari aramizda yan 
yariya paylasmz" diyerek karin yarisi iizerine akidlesmisse; Halid, iiciincii kisiye mudarebe malindan 
sermaye verirken, karin iicte birini ona vermeyi sart kosmussa, bu durumda toplam karin yarisi 
sermaye sahibi Muhammed'in, iicte biri de Halid'in kendisine sermaye verdigi kisinin, geriye kalan 
sadece altida birlik kar payi Ha-lid'in olur. Ama sermaye sahibi olan Muhammed, Halid'e mudarebe 
sermayesi verirken: "Allahin sana nasib edecegi kari aramizda yan yariya paylasmz demisse, bu 
durumda; Halid'in kendisiyle mudarebe akdi yaptigi iiciincii sahis, Halid'in kendisine vermeyi sart 
kostugu iicte birlik kar pa-ymi alir. geri kalan kan, Halid ile Muhammed yan yariya paylasirlar. 
Boylece her biri iicte bir kar payi almis olur. Yine bunun gibi sermaye verirken Muhammed, Halid'e: 
"Saglayacagin kar aramizda olsun" veya: "Senin icin kendisinde kazanc bulunan sey ikimizin arasinda 
olsun" der, sonra da Halid bu sermayeyi, ucte bir kar payi karsiliginda iiciincii bir sahsa verirse; ikinci 
mudarib kendisi icin sart kosulmus olan iicte bir kar paymi alir. Geri kalan kari Muhammed ile Halid 
yan yariya paylasirlar. Yine bu uc kisi, karin ucte birer payini almis olurlar. Muhammed sermayeyi 
Halid'e verirken: "Allahin bize kismet edecegi kar, aramizda yan yariya olsun" der de ondan sonra Ha- 
lid, aldigi sermayeyi karin yarisi karsiliginda ucuncii sahsa mudarebe olarak verirse; Muhammed karin 
yarisini alir. ikinci mudarib de karin geri kalan yarisini alir. Halid, hi? kar alamaz. 
Safiiler dediler ki: Mudarib (isci), aldigi mudarebe sermayesini, yine mudarebe olarak ticaret yapmasi 
icin ucuncii bir sahsa verirse, bunu yaparken, sermaye sahib inden ya izin almistir veya almamistir, izin 
alarak 

1- Birinci mudarib, ikinciyle mudarebe akdi yaparken onun kendisine calismada ve karda ortak olmasi 
sartini kosar. Bir kavle gore bu sekilde yapilan akid sahihtir. Diger bir kavle gore fasiddir. Kuwetli 
olan goriis de budur. ikinci mudarebe akdinin fasid olmasi durumunda birincisi, oldugu gibi sahih 
kalmakta devam eder. Sonra ikinci mudarib kardan pay alamaz. Aksine kari sermaye sahibi ahr. ikinci 
mudarib, sermaye sahibinin izniyle calismistir. Mudariblerin ikisi beraberce calisacak olurlarsa, 
birincisi calismasi oranmda kar payi alir. Geri kalan kari, sermaye sahibi alir. ikinci mudarib-se, 
birinciden ecr-i misil alir. Ama birinciye (meccanen) yardim etmeyi kas-detmisse hi? bir sey alma 
hakkma sahip olamaz. 

2- Birinci mudarib, ikincinin tek basma calismasini sart kosarak onunla akidlesmisse, yapilan akid 
sahih olur. Birincisi, boylece devreden cikmis olur. Yalniz bu durumda akdin sahih olmasi icin, 
mudarebe sermayesinin, kendisiyle akdin sahih oldugu sartlari tasimasi gerekir. Sozgelimi sermaye, 
nakid olmalidir. Ticaret esyasi degil... Ve daha diger sartlari haiz olmalidir. Mudarib, kendisine 
sermaye vermis olan kisinin iznini almadan, uciincu bir sahisla mudarebe akdi yaparsa; ikinci akid 
fasid olur. ikinci mudarib, elindeki mudarebe maliyla bir sey satm.alir veya satar ve buna benzer 
akidler yaparsa, yaptigi akidler batil olur. Ciinkii akidler fuzuli ve gecersizdir. Karin ii?te biri 
kendisinindir diye akid batil kilinmamistir. Sebep bu degildir. Tasarrufta bulundugu mallan tazmin 
etmesi gerekir. Ciinkii kendisi gasbedici hiikmiindedir. Birinci mudarib, vermis oldugu mall ikinciden 
zorla cekip alabilir ve ilk mudarebe akdine dayanarak o malla ticarete devam etmesi sahih olur. Ama 
kendi zimmeti iizerine borca satin aldigi malm bedelini, mudarebe sermayesinden odememisse ve bu, 
birinci mudaribin sartiysa, ikinci mudaribin satm aldigi esyanin butun kari, birinci mudaribin olur. Ne 
ikinci mudarib, ne de sermayenin asil sahibi bu karda hak sahibi olamazlar. ikinci mudarib, sadece ecr- 
i misil alir. Bu ecr-i misli de birinci mudarib oder. Ama kendi adina bir sey satin alirsa, kari kendisine 
ait olur. Birinci mudaribe bir sey Odemesi gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Mudarib, bir baskasina elindeki sermayeyi vererek mudarebe yaparsa ve bunu 
sermaye sahibinin izniyle yapmissa, yaptigi mudarebe akdi sahih olur. Sermaye sahibinin iznini 
almadan yapmissa, yaptigi mudarebe akdi fasid olur. Diyelim ki Muhammed ticaret yapmasi icin 
Halid'e bir miktar sermaye verir, Muhammed'in iznini almadan Halid de mudarebe olarak calismasi 
icin bu sermayeyi ucuncii bir sahsa verirse, meydana gelecek telefiyatin tazminatini odemekten Halid 
sorumlu olur. Mudarebe mah telef olur veya zarar ederse, sahibine Halid'in bedel odemesi gerekir. Kar 
edilmesi durumunda Halid, kardan pay alamaz. Elde edilen kar, ikinci mudarible sermaye sahibi 
arasinda paylasilir. 

Halid ile Muhammed kari yan yariya bolusme sartiyla, mudarebe yapmak iizere akidlesirler. Sonra da 
Halid, karin ucte ikisini kendisine verme karsiliginda, ucuncii bir sahisla mudarebe akdi yaparsa; elde 



edilen kazanc, ikinci mudarible sermaye sahibi arasinda yari yariya paylasilir. Karin yarisiyla iicte biri 
arasindaki farki, ikinci mudaribe Halid'in kendi kesesinden odemesi gerekir. Halid, bu ikinci mudarible 
daha az bir kar orani, mesela; iicte bir ile anlasirsa, kari sermaye sahibi ile yari yariya paylasmayi sart 
kosmus olsalar bile Halid, kardan pay alma hakkina sahip olamaz. Kar, ikinci mudarible sermaye 
sahibi arasinda paylasilir. Sermaye sahibi, karin iicte ikisini; ikinci mudarib, karin iicte birini alir. 
Birinci mudarib, yani Halid hi? bir sey alamaz. Kar saglanmamissa, ikinci mudarib, kesinlikle bir sey 
alamaz. Zira kural geregi olarak mudarib, kardan baska bir sey alamaz. Kar edihnemisse, alacagi da 
olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Sermaye sahibinin izni olmadan mudarib, elindeki sermaye ile baskasiyla 
mudarebe yapamaz. Yaptigi takdirde mudarebe akdi fasid olur. Ama sermaye sahibinden izin alarak bu 
sekilde ikinci bir mudarebe akdini baskasiyla yapmasi caiz olur. Hem kendisinin, hem ikinci mudaribin 
yapacagi tasarruflar sahih olur. 

Mudarebede Karin Payla§dmasi 

Mudaribin (iscinin), mudarebe malini cahstirmakla kar saglamasi durumunda; bu kan sermaye 
sahibiylenasil paylasacagi hususunda mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(28) HanefTler dediler ki: Sermaye sahibinin, sermayesini teslim almadan mudarebe karini paylasmak 
sahih olmaz. Sermayeyi sahibinin teslim almasindan once yapilan kar paylasimi, askida kalir. Sermaye 
sahibi, sermayesini teslim alirsa yapilan paylasim sahih olur. Teslim almazsa, yapilan paylasim batil 
olur. isci, mudarebe sermayesini calistirip da sozgelimi yUzbin'Turk lirasi kazanirsa, bunun elli bin 
lirasini sermaye sahibine verir, geri kalan elli bini de kendisi alirsa, yapilan bu paylasim askida kalir. 
Sermaye sahibi, sermayesini teslim alirsa, paylasim sahih olur. Aksi takdirde paylasim batil olur. 
Sermaye sahibinin aldigi elli bin lira, sermayesine mahsuben verihnis olur. isci de aldigi elli bin lirayi 
ona vermekle yiikumlii olur. £iinku is?i, bu elli bini sermayeden almis sayilmaktadir. 
is?i, kendisine verilen mudarebe sermayesinde tasarrufta bulunur da zayi ederse, mislini sermaye 
sahibine geri vermesi gerekir. Ta ki sermayeyi kapatsin. Elinde arta kalan olursa, kardir. O kan, ikisi 
bolusurler. Sermaye dindeyken telef olur veya eksilirse, bedelini tazmin etmekle yiikumlii olmaz. 
£unku bu durumda isci, emanetci gibidir. Once de belirtildigi gibi emanetci, yanindaki emanetin 
zayiinden sorumlu degildir. Mudarebenin kan paylasilir da sermaye, mudaribin elinde kalir ve akid 
feshedilir, sonra yeni bir mudarebe akdi yapilirsa, paylasihnis olan karin paylasimi gecerlidir. Artik 
geri verilmez. is?i, kendisine verihnis olan mudarebe sermayesini inkar eder, sonra da kendisinde yiiz 
(lira veya altin) oldugunu ikrar ederse, mudarebe sermayesini tazmin etmesi gerekir. inkardan sonra 
mudarebe sermayesi ile mal satin alirsa, bu mal kendisinin olur. Bundan zarar edecek olursa, zararim 
sermaye sahibi karsilamakla yukumlu olmaz. ikrardan sonra mal satin alirsa, kiyasa gore o mal 
kendisinin olur. Istihsana gore ise mudarebe akdinin varligi devam eder. isci, tazminatla yukumlu 
olmaz. 

Safiiler dediler ki: Sermaye sahibinin, sermayeyi teslim almasindan Once kan paylasmak sahih olur. 
Yalniz butiin mudarebe mallarinm satilmasindan ve sermayenin paraya donusturiilmesinden once kar 
paylasimi yapilacak olursa kar, kan alanlarin miilkiyetine tarn olarak gecmis olmaz. Paylasimdan sonra 
mudarebede bir zarar meydana gelirse, bu zarar kardan karsilanir, isciye diisenzarar payini, is?i, aldigi 
kardan karsilar. Sermaye sahibine diisen zarar payi ise, sermaye sahibinin aldigi kar payindan mahsub 
edilir. 

Tasfiyeden ve biitun mallarm satilmasindan once kar edildigi anlasihrsa, bu durumda is?i kar payina 
malik olur mu, olmaz mi? Yoksa paylasimdan sonra mi malik olur? Bu hususta iki kavil vardir: 
Kuvvetli olan kavle gore isci, sirf kar edildiginin anlasilmasi durumunda kar payina malik olur. Ayrica 
bilindigi gibi karin miilkiyeti, biitiin esyalarin satilarak sermayenin paraya donusturiilmesinden ve zarar 
vukubulmamasindan sonra kesinlesir. Bu durumda zarar vukubulursa, zarari kapatmak i?in isci, almis 
oldugu kan vererek telafide bulunur. Kar ve zarar meydana cikmadan once sermaye sahibi kendi 
malindan bir kismini geri alirsa, bunun bir sakmcasi olmaz. Geride kalan sermaye ile mudarebe devam 



eder, ya da kar edildigi anlasildiktan sonra malinin bir kismini geri alirsa, geri aldigi mal, 
sermayesinden ve o nisbette de karindan dusulur. Mesela mudaribin yanindaki sermayesi yiiz-bin, 
saglanan kazanc da elli bin lira ise; yetmisbesbin lira geri aldigi takdirde elli bin lira sermayedendir. 
Yirmibesbin lira da kardan kendi payina diisen yari hissedir. 

Malikiler dediler ki, bunda kural sudur: Ticari calisma veya semavi bir afet veyahut hirsizlik nedeniyle 
sermayede bir zarar meydana gelirse, bu zarar karla kapatilir. Yani telefiyat veya zarardan sonra geri 
kalan eksik sermaye karla tamamlanir. Bundan sonra artan bir sey olursa, akidlesme esnasinda ileri 
surdukleri sartlar dogrultusunda sermaye sahibiyle mudarib arasinda paylasilir. Sermaye sahibinin, 
sermayesini teslim almasindan once kar paylasihrsa, bu kural isletilir: Kar ahnis olan kisi, zarar halinde 
sermayenin eksigini kapatmak icin aldigi kari geri verir. Ama sermaye sahibi; hasar, telefiyat ve 
zarardan sonra sermayesini mudaribten teslim ahr, sonra ikinci defa mudarebe yapmasi icin ona 
sermaye verirse; ikinci mudarebede sagladigi kazanci, ilk mudarebede yaptigi zarari kapatmak icin 
isciden alamaz. £iinkii ikincisi, yeni bir mudarebedir. Birinci mudarebede sermayenin tiimii telef olsa 
bile, bu telefiyati kapatmak icin isciden ikinci mudarebede sagladigi kazanc alinamaz. 
Malm bir kismi telef olur da, sermaye sahibi bu eksigi kapatmak icin isciye telef olan kadar yeniden 
mal vermek isterse; bu telef olayi, iscinin mu-darebe calismasina baslamasindan sonra vukubulmussa 
is?i, sermaye sahibinin verecegi mall kabul etmekle yukumlu olur. Malm tumiiniin telef olmasi 
durumunda da yeniden verilecek mall kabul etmekle yukumlu olur. Ama sermaye sahibi, telef 
dolayisiyla meydana gelen sermaye eksikligini tamamlamaya hi? bir surette zorlanamaz. 
Hanbeliler dediler ki: Sermaye, sahibine teslim edilmeden ve meydana gelen zarar, karla kapatihnadan 
once mudarib, kardan pay alma hakkma sahip olamaz. Bir mal satin ahr da kar eder, sonra ikinci bir 
mal satin alip da ondan zarar ederse; bu zarar, birinci alis-verisin kariyla kapatilir. Zarar, sermayeden 
dusulmez. Sermaye sahibi, sermayesini teslim ahr da ikinci bir kez onu, ticaret yapmak uzere mudaribe 
verirse, bu ikinci mudarebeden kar edildigi takdirde; saglanan kar, birinci mudarebedeki zararini 
kapatmak icin onun yerine konulamaz. (Yani iscinin kar payi, birincide zarar ettigi gerekcesiyle 
elinden alinamaz.) £unku bu ikincisi, yeni bir mudarebedir. Mu-darebe mallarinin tumiiniin satilarak, 
sermayenin altm veya giimiis paraya ?evrilmesi de sermayeyi, sahibinin b$fiil teslim almasi demektir 
ki; buna ticaretin tasfiyesi denir. Fikihcuar bunun i?in, sermayenin nadd olmasi, yani paraya cevrilmesi 
deyimini, kullanirlar. Sermaye paraya ?evrildikten sonra hesaplasip kan paylasirlar ve sermaye sahibi 
sermayesini teslim almayip, tekrar iscinin yanmda birakip mudarebe yapmasi icin onunla anlasirsa, bu 
ikinci mudarebeden kar edildigi takdirde bu kar ile, birincinin zarari kapatilamaz. (Yani iscinin kar 
payi, birincide zarar ettigi gerekcesiyle elinden alinamaz.) 

Sjrket Konulari 

Tanimi Ve Kisimlari 

(Sin) harfinin kesresi ve (ra) harfinin siikunu ile "sirket" seklinde okunabilecegi gibi, bazan (sin) 
harfinin fethasi ve (ra) harfinin kesresi ile "seriket" seklinde de okunabilir. Ama en fasih olani birincisi, 
yani sirket seklinde okunandir. Hatta bazilari, 'sirket' seklinden baska bir okuyus tarzinin sab it 
olmadigini soylemislerdir. Liigat anlami itibariyle sirket, birbirinden ayirdedilemiyecek sekilde, iki 
mail birbirine katmak demektir. Fikhi terminoloji bakimindan sirketin anlami, tiiriine gore degisir. 
Cunku §irket, yani ortaklik; sirket-i mufavada, sirket-i inan, sirket ebdan, sirket-i viicuh ve diger 
nevilere ayrilir. Mez-heblerin bu husustaki tafsilati asagida verilmistir. 

(29) HANEFILER dediler ki: Sirketler oncelikle sirket-i miilk ve sirket-i ukud olmak iizere iki kisma 
ayrilirlar. Sirket-i miilk, ortaklik akdi yapmaksizin, iki veya daha fazla sahsin bir esyayi (ortaklasa) 
miilk edinmeleri demektir. Sirket-i ukud ise, iki veya daha fazla sahsin bir mal ve bu malm kazanci 
iizerinde ortaklik akdi yapmalari demektir ki; bu da ortaklardan birinin:, "Su hususlarda seninle 
ortaklik yaptim" demesi, digerinin de "kabul ettim" demesiyle ger?eklesir. Sirket-i ukud'un biitiin 
kisimlarini, bu genel anlam icermektedir. Bu sirketlerden her biri yeri geldiginde ayri ayri 
tanimlanacaktir. 



§irket-i miilk; sirket-i cebr ve sirket-i ihtiyar olmak iizere iki kisma ay-nlir. §irket-i cebr, iki veya daha 
fazla sahsin bir esyayi miilk edinmede mecburen bir araya gelmeleri demektir. Mesela; iki kisinin bir 
mala mirasci olup paylarinin ellerinde olmayan sebeplerden oturii, ayiklanamayacak sekilde biribirine 
karismasi, sozgelimi ikisine miras kalan bugdayin birbirine karismasi gibi. Veya iki kisinin bir mala 
mirasci olup paylarinin ancak gucliik ve mesakkatle birbirinden ayiklanabilecek sekilde biribirine 
karismasi; sozgelimi arpayla bugdayin ya da pirincle arpanin birbirine karismasi gibi. §irket-i ihtiyara 
gelince bu, iki veya daha fazla sahsin kendi serbest iradeleriyle; bir esyayi miilk edinmede, bir araya 
gelmeleri demektir. Ornegin; kendi arzulariyla mallarini birbirine katmalari veya ortaklasa bir esya 
satin almalari veyahut bir baskasinin, kendileri lehine bir vasiyette bulunup da ikisinin, bu vasiyet, 
edilen mall kabul etmeleri gibi. Biitiin bunlar; ortaklarin ihtiyanyla tesekkiil eden miilk sirketleridirler. 
§irket-i miilkiin riiknii, paylarm birara-ya gelmesidir. Bir sahsin payi, bir baskasinmkiyle bir araya 
gelince, sirket-i miilk gerceklesmis olur. 

§irket-i miilkii ilgilendiren bazi meseleler vardir ki, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- iki kisi tarimsal bir araziye ortak olurlar da bu ortaklardan biri kaybolursa, digeri, eger kendisi icin 
faydali olacaksa arazinin tiimiinii ekebilir. Kaybolmus olan ortak bu durumda cikagelirse, ortaginin 
yararlandigi siire kadariyla bu arazinin tumiinden tek basina yararlanabilir. Miiftabih olan goriis budur. 
Cunkii kaybolan ortak aklen, arazisinden diger ortagin yararlanmasina razi olmus demektir. Ortagin 
yararlanmasina (zahiren) izin vermemis olsa bile boyledir. Ortaya cikmca da, ortaginin yararlandigi 
gibi, tek basina arazinin tumiinden yararlanabilir. Ama ekin ekmek araziye zararliysa ya da 
ekilmeksizin oylece birakilmasi, verim giiciinii arttirdigi icin daha faydaliysa, hazirda bulunan ortak, 
kesinlikle ekemez. Ektigi takdirde gasbedici kimselerin hiikmiine girer. Eker de kaybolmus olan ortak 
cikagelir ve ekimi kabul etmez, bilakis sokmek isterse, tarlayi boliip kendi payim alma hakkina sahip 
olur. Kendi payim alinca da, diledigi gibi oradaki ekinleri soker. Diger ortagin payindaki ekinler, 
kendisine birakilir. Tarlayi ekmis olan ortagin, ekim nedeniyle tarlada meydana gelen deger eksikligin 
farkmi, ortagina odemesi gerekir. ^iinkii ekin ekmekle, ortaginin payim gasbetmis olmaktadir. Yalniz 
ekin eger ku?iikse sokiilebilir. Ama yetismis veya o seviyeye yaklas-missa sokiilmesi dogru olmaz. 
Ekin eken ortak, ekim dolayisiyla ortaginin payma diisen tarlada meydana gelen deger eksikligi farkini 
ortagina oder. Ekinini de alir. 

2- iki kisi bir konuta ortak olur da ikisinden biri kaybolursa, hazirdaki ortak, konutun tamamini oturma 
icin kullanabilir. Tabii eger kullanimi, konuta fayda veriyor ve icinde oturulmaksizin terkedilmesi, 
konutu harap vaziyete sokmuyorsa, oturma icin konutun tamamini kullanabilir. Ama boyle degilse 
hazirdaki ortak, konutun sadece kendi payina diisen kismini kullanabilir. Daireleri ve odalari taksim 
eder; kendine diisen kisimda ikamet eder. Ya da kendi hissesine diisecek kadariyla, konutun 
tamaminda bir siire ikamet eder. Sonra konutu, ikamet ettigi siire kadar tahliye eder. (Sonra yine 
konuta girerek o siire kadar konutun tamaminda ikamet eder.) Ozetleyecek olursak deriz ki; hazirdaki 
ortagin, hazirda bulunmayan ortak icin faydali olan biitiin tasarruflan gecerlidir. Onun icin zararh olan 
biitiin tasarruflan gecersizdir. Bu durumda hazirdaki ortak, hazirda bulunmayanin payim gasbetmis 
sayilir. §u halde hazirdaki ortagin, her ne sekilde olursa olsun, hazirda bulunmayanin yararini 
gozetmesi gerekmektedir. Ortaklardan biri, ortaklik mall olan bir evde oturur da o ev, onun oturmasi 
nedeniyle harab olursa, oturanin evi onarmasi gerekir. 

3- Ortaklardan biri, kendi rizasiyla malini ortagmmkine katarsa, mesela her ikisinin de birer kiime 
bugdayi olur, bu kumeleri birbirine katmak icin anlasirlar ve katarlar, ya da kendi istekleri olmadan 
mallari birbirine karisirsa, bu durumda ortaklardan biri, digerinin iznini almaksizin kendi payim 
satamaz. Cunku bu durumda ortaklardan her biri, bugday tanelerinden her birine tarn olarak sahihtir. 
Ortaklardan her biri, digerinin hissesine kansik olan hissesini ifiraz etmeden ve musteriye teslim edecek 
duruma gelmeden satamaz. Ama digerinin haberi olmaksizin ortaklardan biri, kendi bugdayini 
digerininkine katarsa, katan ortak bugdayin tiimiinii satabilir. ^iinkii, kendi payim katmakla, digerinin 
de payina sahip olmus olur. Ama ortagina, hissesinin mislini vermesi gerekir. £unkii, haddi asmistir. 

4- iki kisi bir ev yapimina ortak olurlarsa, insaat sahasi, ya her ikisinin ortak malidir veya ikisinden 
sadece birinin malidir. Eger insaat sahasi her ikisinin ortak mahysa, taraflardan birinin binadan kendi 
payina diisen kismi, ortagi izin versin vermesin yabanci bir sahsa satamaz. ^iinkii bu durumda satici 
olan ortak, binadaki payim sattigi miisteriden, arsasini bosaltmasini, tabii bunun icin de binayi 



yikmasini isteyecektir. Bu durumda miisteriye enkazdan baska bir sey kalmayacaktir. Binanin 
yikilmasiysa, diger ortaga zarar verecektir. Yine bunun gibi; binanin tamami bir kisinin olur da bu 
binanin yarisini satarsa, satis fasid olur. Cunku; bu durumda evin yarisini satm alan musteri, yari 
enkazim almak icin evi yikmak isteyebilir ki; bu da binanin geri yansi kendisine kalan saticiya zarar 
verir. Kisinin, binadaki yan payini, ortagina satmasi sahih olur mu olmaz mi? Bu konuda ihtilaf vardir: 
Bir kavle gore caiz, diger bir kavle gore caiz degildir. Ciinkii bu durumda saticmin, ortagindan; satm 
ahnis oldugu binanin yarisini yikip da arsadaki yari payini tahliye edip kendisine teslim etmesini 
istemesi mumkundur. Buysa diger ortak icin zararh olur. Ama arsa ortaklardan sadece birinin miilkii 
olursa, ortaklardan birinin, binadaki payini yabanci birine satmasi aym durumla karsilasilacagi 
gerekcesiyle sahih olmaz. 

Arazinin sahibi, alicinin kendisi olsa da olmasa da, taraflardan birinin kendi payini ortagina satmasi, 
ihtilafsiz olarak sahihtir. Sundan ki: Arsaya sahip olmayanin bina yapmaya hakki yoktur. Ancak arsa 
sahibi, bina yapmasma miisaade etmistir. Miisaadenin ise bilahare geri alinmasi sahihtir. Satis, arsa 
sahibine ise durum bellidir. Ama satis baskasina yapilirsa onun veya arsa sahibinin bu musaadeyi geri 
almasi sahih olur. Cunku bu miisaade, geri alinmaya hedeftir. Ama arsa, iki ortaktan baskasina aitse, 
sozgelimi igreti veya kira veya vakif arazisi ise veyahut gasbedihnis bir arazi ise; iki kisi boyle bir arsa 
iizerine bina yapmak icin ortak olurlarsa, ortaklardan birinin binadaki payini, ortaklik disi yabanci 
birine satmasi caiz olmaz. Cunku hisseyi satin alan musteri, evin satm aldigi kismini yikip enkazim 
almak isteyebilir. Buysa diger ortak icin zararh olur. Ortaklardan her biri, kendi payini diger ortagina 
satabilir. Tabii bu satis, bir zarara yol acmayacaksa. Mesela; iki kisi belli bir siireye kadar bir arsayi 
igreti olarak ahr, ortaklasa olarak o arsa uzerinde bina yaparlar. Sure doldugunda ortaklardan biri, 
binadaki payini diger ortagina satabilir. Cunku bu durumda satici, arsaya sahip olmadigi ve arsayla 
ilgisi bulunmadigindan otiirii, binayi yikmasini ortagindan taleb edemez. Arsanin kiralik bir arsa ve 
kira siiresinin sona ermis olmasi durumunda da aym hiikiim soz konusudur. Ama arsanin kira siiresi 
heniiz dolmamissa, binadaki payini satmasi caiz olmaz. Cunku arsanin yarisinda miistecirlik hakki 
bulunan, binanin yari payinm saticisi, miistecirligi altinda bulunan arsanin yarisini tahliye edip, 
kendisine teslim etmesi icin» miisteriden satm aldigi binayi yikmasini isteyebilir. Ancak binayi 
satmazdan once, arsanin yarisindaki miistecirlik hakkina dayanarak, arsanin yarisini da ona icara 
verirse, satisi sahih olur. Gasbedihnis arsa uzerinde ortaklasa bina yapmis olan ortaklardan her biri, 
binadaki payini ortagina veya ortaklik disi yabanci bir sahsa satabilir. Cunku boyle bir arsa uzerinde 
bulunan bina, her zaman icin yikilmaya maruzdur. Arsanin vakif mall olmasi durumunda (vakif malini 
uzun sure bir kisi icin alikoymanin caiz oldugunu soyleyenlere gore) bu arsanin, uzun sure 
ahkonmasindan sonra uzerinde ortaklasa olarak iki kisi bina yaparsa, ortaklardan her birinin, binadaki 
payini diger ortagina veya yabanci birine satmasi sahih olur. Cunkii saticmin binadaki payini ve arsayi 
alikoyma bakimindan yerini, musteri almaktadir ki, bunun diger ortaga bir zarari olmaz. Alikonmadan 
once binadaki payi satilir da ondan sonra arsa aliko-nursa, fasidlik illeti ortadan kalktigi icin satis sahih 
hale doniisur. Fasidlik illeti, yikimin sonucunda meydana gelen zarardir. 

5- iki kisi, bolunmesi mumkiin olmayan hamam, gemi, kuyu, sulama makinasi ve degirmen gibi 
bolunmekle yararliligini yitirecek bir mala ortak olurlar. Sonra bu ortaklik mala onarim gerekir. 
Ortaklardan birisi onarmak ister de digeri buna yanasmazsa, onarmak isteyen taraf, durumu kadiya ilet- 
meden kendi basina onarim yapamaz. Ciinku bu durumda kadi, onarima yanasmayan tarafi, onarimda 
bulunmaya zorlayacaktir. Oyleyse diger tarafm kadidan izin almaksizin, acele davranarak tek basina 
onarima girismesi faydali olmayacaktir. Cunkii daha heniiz zaman vardir. Kadi, diger ortagi onarima 
katilmaya zorlayacaktir. Kadi, onarima katilmasini emreder, ancak acizliginden veya itaatsizliginden 
dolayi kadinin emrini yerine getirmezse kadi, onarim isteyene calisma izni verir. Digerini, ortaklik 
maldan yararlanmaktan meneder. Diger tarafin, onarima yaptigi masraf ve cabalarin hakkini 
?ikarincaya dek ortaklik maldan tek basina yararlanmasina hiikmeder. Miiftabih olan goriis budur. 
Bolunmesi mumkiin olmayan her seyde bu uygulamaya gidilir. Kadi, onarima yanasmayan ortagi 
onarim icin zorlar. Kadiya durumu intikal ettirmeden ve ortagindan izin almadan ortaklik mall tek 
basina onaran kisi, bu isi goniillii olarak yapmis sayilacagindan, yapmis oldugu masraflan ortagindan 
alma hakkma sahip olamaz. 

iki kisi, bolunebilir bir mala ortak olurlar da ortak olduklari mal onarimi gerekli kilarsa, iki durum soz 



konusu olur: 

1- Ortaklardan biri, onarmada digerine muhtac olur. §6yle ki: list kattaki evler birinin, alt kattakiler 
digerinin olmak iizere iki kisi bir binaya ortak olurlar. list kattaki evler onarima ihtiyac duyarlar. Her 
ne kadar ortaklardan her biri binanin bagimsiz bir bolumiine sahip iseler de, onarim acisindan binalar 
biribirleriyle baglantilidirlar. Bu meselenin hiikmii sudur: Kadi, ortagi onanma zoflamaz. list katin 
sahibi, kendi tarafindan aciz olup, alt katin ihtiyac duydugu masrafi yaparsa, yapmis oldugu masrafi 
ortagindan isteme hakkina sahip olur. Ciinkii bu durumda ortagiyla beraber calismaya mecburdur. 
Boyle bir durumda, ilk basta kadiya bas vurmaya gerek yoktur. Ama kisi, yaptigi masrafi ortagindan 
tahsil edemeyince, kadiya bas vurabilir. 

Yine bunun gibi iki kisi, bolunebilir bir mala ortak olur da, ortaklardan biri mecburen digeriyle 
calismak durumunda olursa, aym hukum soz konusu olur. Mesela; iki kisi arasinda ortaklik bir duvar 
olur da ortaklardan her birinin evinin tavani bu duvar uzerine dayandirilmis ise duvar yikildiginda bu 
duvar eger genis olup taraflarin her biri, payim alacak kadar bolunebilir bir vaziyette ise, ya da kadi 
izin vermisse, ortaklardan biri, yaptigi masrafi, onanma yanasmayan ortaktan alma hakkina sahip olur. 
Bu durumda, onarima yanasmayan ortak, onarima katilmaya zorlanamaz. Ciinkii genis oldugu icin 
duvari paylasmak mumkundur. Ortagm istemesi durumunda duvari paylasmaya zorlanir. Miiftabih 
olan goriis budur. Duvar boluneme-yecek derecede dar ise, birinci kisimdaki hiikiim uygulanir. Yani 
kadi, onanma yanasmayan ortagi onarima zorlar. Bu durumda diger ortagin, meseleyi kadiya 
arzetmeden onarima girismesi sahih olmaz. 

2- Ortaklardan her biri, onarim konusunda digerine muhtac olmazsa, mesela iki kisi paylasilmasi 
mumkiin olan bir eve ortak olurlar da ortak mulkiyetlerinde bulunan bu ev harap hale gelirse, her birisi 
evi bolme hakkina sahip olur. Digerinin iznini almaksizin ortaklardan biri, evi tek basina, gonullu 
olarak kendiliginden onarmis olur. Ortaginin payi uzerine yapmis oldugut masraf, kendi cebinden 
gitmis olur. 

§unu bilmek gerekir ki kadi, tic durum disinda ortagi onarima zorlayamaz. §6yle ki: 

1- Once de belirtildigi gibi miisterek esya, ortaklar arasinda boliinmesi miimkun olmayan bir esya 
olursa, onarima yanasmayan ortagi, onarima kaalmasi icin kadi zorlayabilir. 

2- Ortaklardan her ikisi de vesayet altindaki kiicukler olur. Vesayet altindaki iki ku?iik cocuk, evlerinin 
tavanmin dayandirilmis oldugu bir duvara ortak olurlar. Bilahare harap hale gelen bu duvari, vasilerden 
biri, onarmak ister ama digeri onanma yanasmazsa, bu duvar bolunebilir olsa da olmasa da kadi, 
onanma yanasmayan vasiyi, onarima katilmaya zorlar. Onarima katilmayan ortak, vesayet altinda 
olmayan biiyiik biri ise ve miisterek mal da bolunebilir ise kadi, kendisini onarima katilmaya 
zorlayamaz. Cunkii biiyiik, zarann mahiyetini bilmekte ve zarara razi olmaktadir. Kucuge gelince o, 
zararin mahiyetini bilememekte, vasisi kendisini zarara sokmak istedigi icin kadi, vasisini onanma 
katilmaya zorlayabilir. Miisterek mal; bir biiyiikle bir kucuk ortaga ait ise ve zarar da biiyiik ortaga 
isabet edecekse, kucuk ortak onarima katilmaya zorlanamaz. Ama zarar kendisine isabet edecekse, o 
zaman onanma katilmaya zorlanir. 

3- iki kisi, vakif bir malm ortaklasa nazin iseler ve bu vakif mall da harap hale geldigi icin nazirlardan 
biri onarim ister, digeri onanma yanasmazsa, vakif malindan gerekli masrafi karsilamak iizere o, 
onarima katilmaya zorlanir. Miiftabih olan goriis budur. Ortaklik eger bir kismi vakif, bir kismi miilk 
olan bir ev iizerindeyse zarar eger vakif olan kisma isabet etmekteyse, vakfin nazin onarima katilmaya 
zorlanir. Ama zarar eger miilk olan kisma isabet etmekteyse, onarima katilmaya zorlanamaz. 
§irket-i Ukiid'a gelince bunlar, uc nev'e ayrilirlar. Cunkii bunlar ya mal ile» ya beden ile, ya da viicuh 
ile olurlar. Bu uc neviden her biri de mufavada ve inan olmak iizere ikiser kisma ayrilirlar. §u halde 
sirket-i ukud, toplam olarak alti kisma ayrilir: 

Birinci Nevi: Mal ile sirket (ortaklik): Bu, iki veya daha fazla kisiden her birinin, kardan belirli bir pay 
almak kaydiyla calisarak, isletmek iizere ortaya birer miktar mal koyarak anlasmalan demektir. §irket-i 
mal, yukanda anilan mufavada ve inan kisimlarma ayrilir: 

1- Malda sirket-i mufavada: Bu, iki veya daha fazla kisinin mallarinda, tasarruflannda ve dinlerinde 
esit olmalari sartiyla, bir iste miistereken calismak iizere akidlesmeleri demektir. Ortaklardan her biri, 
kendisine gerekli bir gorev olan ahm ve satimlarda digerinin kefilidir. Yine ortaklardan her biri, 
kendisini ilgilendiren haklarda digerinin vekili durumundadir. Mufavada sirketinde, ortaklardan birinin 



sermayesinin digerininkinden az olmasi sahih degildir. Ama bu da sermayenin, kendisiyle sirket 
kurmanin sahih olacagi bir mal olmasi, yani nakid olmasi sartina baglidir. 

Ortaklardan birinin sermayesi; yiizbin Tiirk lirasi, digerininki elli bin Tiirk lirasi olursa, sirketin 
kurulusu sahih olmaz. Nakid mulkiyeti acisindan birbirlerine esit olurlar ama ortaklardan biri akar veya 
ticaret esyasina sahip olma dolayisiyla digerinden temayiiz ederse, bu durumda ikisinden birinin 
tasarrufunun digerininkinden az olmasi sahih olur. Cocukla balig arasinda, hiir iie ticaret iznine sahip 
kole arasinda bu sirketi kurmak sahih olmaz. Ayri dinden olanlar arasinda mesela; muslumanla kafir 
arasinda da bu sirketi kurmak sahih olmaz. Acikca bilinmektedir ki; tasarruf acisindan esit olmak, din 
acisindan da esit olmayi gerektiir. Bu, aciklamayi daha da arttirmak icin soylenmistir. Bazilari, ayri 
dinden olanlar arasinda da bu sirketi kurmanin sahih olacagini, ancak bunun mekruh oldugunu 
soylemislerdir. §irket akdinin, yukanda da soylendigi gibi kefalet ve vekaleti icermesi gerekir. Kefalet 
ve vekaleti icermeyen sirket akidleri sahih degildir. 

2- Malda sirket-i inan: Bu, iki kisinin bugday veya pamuk ticareti gibi, bir tek ticaret nevini veya bijtun 
ticaret nevilerini icra etmek iizere ortaklik akdi yapmalaridir. Bu ortaklik akdini yaparken kefaletten 
soz edilmez. Bu sirketin akdi yapilirken sadece vekaletten soz etmek gerekir. Bu sirket kafirle 
miisliiman arasinda, cocuk ve ticaret iznine sahip kole ile balig ve hiir kimse arasinda kurulabilir. 
Ortaklarin sermaye bakimindan esit olmalari, ileride de aciklanacagi gibi sart degildir. 
§irket-i mufavada ile sirket-i inan arasindaki farka gelince, mufavada sirketinde ortaklardan her biri, 
kefalet ehliyetine sahip olmalidirlar. Mesela akilli, balig, hiir, dindas ve esit sermayeli olmalidirlar. 
Bilindigi gibi sirket-i inanda bu sart degildir. 

ikinci Nevi: §irket-i ebdan veya a'mal (is ortakligi). Bu, iki veya daha fazla sanatkarin, sozgelimi iki 
marangoz veya iki demircinin, ya da biri marangoz digeri demirci iki kisinin ortaya sermaye 
koymaksizm, kar ortakligi esasi iizerine ortaklasa is kabul etmek iizere anlasmalandir. Bu sirketi kuran 
ortaklardati her birinin is almada, digerine vekalet etmesi, vekil iyi is yapabilse de yapamasa da caizdir. 
§irketi ebdan, yani is ortakligi da mufavada ve inan olmak iizere iki kisma ayrihr: 

1- Mufavada seklindeki is ortakligi: Bu, is ortakligi anlasmasi yapilirken mufavada lafzinin veya o 
anlamda bir kelimenin soylenmesi ile mesela; ortakligi kuran sanatkarlarin esit olarak is almayi, kar ve 
zarara esit oranda katilmayi ve de ortaklik nedeni ile ortaklardan her birine gelecek sey]er bakimindan 
birinin digerine kefil olmayi sart kosmalariyla olur. 

2- inan seklindeki is ortakligi: Bu, sanatkarlarin is ortakligi kurarken; calisma ve iicret bakimindan 
biribirlerine nisbetle farkli olmayi sart kosmalariyla olur. Mesela; taraflardan birinin, calismalarin ticte 
ikisini, digerinin ise ucte birini yapmasini ve elde edilecek kazanci da bu oranda paylasmayi sart 
kosmalari gibi. inan kelimesini soylemekle de bu ortaklik kurulabilir. 

Ucuncu Nevi: §irket-i Viicuh. Bu, sermayesi olmadigi halde, halkm yanmda kendilerine giiveni 
saglayacak kredileri olan iki kisinin vadeli olarak borca mal satin almak, kari da aralarinda paylasmak 
iizere ortaklik akdi yapmalari demektir. §irket-i viicuh da, mufavada ve inan olmak iizere iki kisma 
ayrihr: 

1- Mufavada ile sirket-i viicuh: Bu, ortaklardan her ikisinin kefalet ehliyetine sahip olmalari, satin 
alman malm ikisi arasinda yari yariya olmasi, karda esit olmalari ve mufavada kelimesini, ya da o 
anlamdaki bir kelimeyi telaffuz etmeleriyle olur. Ortaklardan her birinin diger ortak lehine olan hak- 
larda ona vekil olmasi, ondan istenen seylerde de onun kefili olmasi, salt ortaklik akdi ile gerceklesmis 
olur. 

2- inan ile sirket-i viicuh: Ortaklikta, birinci maddedeki kayitlardan birinin bulunmamasi ile kurulan 
sirket-i viicuh, inan seklinde kurulmus olur. Mesela; ortaklar kefalet ehliyetine sahip olmazlar veya 
satin alinan seylerde esit olmazlar, birisi esyalarin dortte birini ahr da digeri dortte u?unu alirsa, ya da 
ortaklik akdini yaparlarken mufavadaya delalet eden bir kelimeyi telaffuz etmezlerse, kurduklari sirket- 
i viicuh, inan seklinde kurulmus olur. 

§irketlerin kisimlari iste bunlardan ibarettir. Hanefiler mudarebeyi, sirket aksamindan saymamislardir. 
Bilindigi gibi mudarebe, kar saglanmasi halinde sirket olur. Ama kar saglanmayacak olursa, mudarebe 
bahsinde anlatilan durumlara gore degisik pozisyonlar arzeder. §u da var ki, mudarebe, kiyas disi 
olarak vaz edilmis bir muamele tiiriidiir. Bu nedenle de diger sirket kisimlarimn aksine miistakil bir 
babta ele alinmistir. §irketler, kiyasa uygun muamelelerdir. Karda ortaklik esasina dayandigi 



gerekcesiyle bazi mezhebler mudarebeyi, sirket aksami arasmda miitalaa etmislerdir. 
Malikiler dediler ki: Sirketler su kisimlara ayrilirlar: 

Miras Sirketi: Bu, kisilerin miras yoluyla kendilerine intikal eden bir esyaya ortaklasa sahip 
olmalaridir. Ganimet Sirketi: Bu, askerlerin ganimete ortaklasa sahip olmalari demektir. 
Satin Alicilarin Sirketi: Bu, iki veya daha fazla kisinin, ev ve benzeri bir seyi ortaklasa satin almalaridir 
ki; Hanefiler buna miilk ortakligi demektedirler. 

Sirketin hiikmune gelince, ortaklardan biri digerinin iznini almadan sirket mall iizerinde tasarrufta 
bulunamaz. Tasarrufta bulunursa, bir kavle gore gasbedici kisi hukmunde olur. Bir baska kavle gore 
gasbedici kisi hukmunde olmaz. Ortaklardan biri, (musterek) mulkiyetlerinde bulunan bir tarlayi eker 
veya orada bina yaparsa, birinci kavle gore ekin sokulur veya bina yikilir. ikinci kavle gore ekin veya 
bina oldugu gibi kendi haline birakilir. Diger ortaga tarladaki yari payina karsilik, ekin veya bina sahibi 
kira verir. Yaptigi binanin kiymeti de ortaklik siiphesi dolayisiyla kendi nakki olur. 
Bu sirkete iliskin olarak, yan kol mahiyetinde bir 50k sirket vardir. Bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- iki veya daha fazla kisi hamam, firm ve kale gibi boliinmesi mumkun olmayan bir akara ortak 
olurlar. Sonra da bu akar harap hale gelir. Ortaklardan biri bu akari onarmak ister, digeri onarima 
yanasmazsa, onarima yanasmayanin onarima katilmasina, yoksa biitiin hissesini diger ortagina veya 
onaracak birine satmasina, kadi tarafindan hukum cikarilir. Onanma yanasmayan, akarin yandan 
fazlasina sahip olsa bile hukum aynidir. Bir goriise gore de hissesinden, onanma yetecek kadanni 
satmasina hukmolunur, denmistir. Ama ortak sayisini azda tutmak bakimindan birinci goriis daha 
kuvvetlidir. Boliinmesi mumkun olmayan akarin, bir kisminin miilk, bir kisminin vakif olmasi ve 
kendisi icin vakfedilen kisi ya da vakif nazin onarima yanasmazsa, diger ortagin onarim yapmasina, 
vakfa yaptigi masrafi da vakif gelirinden tahsil etmesine karar verilir. 'Onarima yetecek kadar malm bir 
kismi satilir' diyenlere gelince, asil maksad vakif olmayan mallarin satisinda da oldugu gibi ortak 
sayisini azda tutmak olduguna gore, vakfin onarim masrafini karsilayacak kadarhk kisminin 
satilmasina hiikmolunamaz. Ancak vakfin geliri olmaz veya acele olarak onarim masrafini 
karsilayacak, parayi temin edecek kadariyla birkac yriligina icar edecek biri bulunmazsa, o zaman 
vakif mah satilabilir. Aksi takdirde vakif malinin satilmasina hiikmolunamaz. Bu her iki durumda da 
ancak onarim emri verildikten sonra satilmasina hukum verilir. Onarim emri verilir de bu emir yerine 
getirilmezse satis hiikmii verilir. 

2- iki kisi, sozgelimi ortaklasa bir eve sahip olurlar. Bunlardan biri alt katin, digeri de iist katm 
sahibidir. Bilahare alt kat harap hale gelir veya duvarlari zayiflar da list kati tasiyamayacak duruma 
gelirse, hakim alt katm sahibine, evini onarma emrini verir. Emri yerine getirmemesi durumunda evini, 
onaracak birine satmasina hukmeder. Bu durumdaki evin, onceki sartlarla miilk veya vakif mail olmasi 
arasinda fark yoktur. 

Alt kat sahibinin, onarim esnasinda list kati askiya almak veya alt taraftan destekler koyarak muhafaza 
etmesi gerekir. Ayrica kendisiyle alakali oldugu icin tavani yapmasi da gerekir. Anlasmazlik cikmasi 
halinde bu yolda hukum verilir. list kat sahibinin kendi evine cikabilmesi icin alt kattaki-nin merdiven 
yapmasi gerekmez. Alt kat sahibinin; kendi evinin daminin ustunii, tas veya betonarme gibi seylerle 
dosemesi zorunlu degildir. Anlasmazlik cikmasi halinde, alt kat sahibinin dami yapmasina, list kat 
sahibinin de damin ustunii dosemesine hukmolunur. list kat ile alt kat arasinda musterek olup alt katta 
bulunan tuvaletin supuruliip temizlenmesine gelince, bu isi yapmada orfe uyulur. Eger bu alanda bir orf 
mevcud degilse, zahir goriise gore kullanim kadariyla ortaklasa temizlenir. Kiralik evlerdeki tuvaletler 
de boyledir. Bunlann supiiriiliip temizlenmesinde Orfe uyulur. Eger bu alanda bir orf mevcud degilse, 
bir goriise gore miilk sahibinin, bir baska goriise gore kiracinin supuriip temizlemesi gerekir. 
Carsilarda, yagmurlardan gelen camurlara gelince, diikkan sahibleri bu ?amurlari temizlemek zorunda 
degildirler. Ama kendileri bu camurlari yolun ortasma yigar da gelip gecenler bundan zarar goriirlerse, 
bu durumdaki diikkan sahibleri temizlemekle yiikiimlii olurlar. 

3- iki kisi, alt kat birinin ve list kat Obiiriiniin olmak iizere bir eve ortaklasa sahip olurlar. Sonra list 
katin sahibi kendi evinin iistune, ucuncu bir kat yapmak isterse, binayi yapma hakkina sahip olamaz. 
Uciincu kati yapmamasina mahkemece karar verilir. Ancak ucuncu katta yapilacak olan bina, ne simdi 
ne de gelecekte alt kattaki eve zarar vermeyecekse yapmasina miisaade edilir. Zarar verip 
vermeyecegini, insaat isinden anlayan bilirkisiler kararlastirirlar. 



4- tic kisi ortaklasa bir eve sahip olurlar da bu ev bilahare yikilir. Ortaklardan biri evi onarmak ister, 
diger ikisi onarmaya yanasmazsa, bu durumda tek basina kalan ortak, evi onarir. Yaptigi masraflann 
tumunii kapatincaya kadar evin butun gelirine el koyar. Bundan sonra elde edilen gelirleri iicii 
paylasirlar. Ama bu yola bas vurmadan, masrafini o iki ortak verirlerse, tek basina evin butun gelirine 
el koymasi sahih olmaz. Ancak dort durumda evin butun gelirine el koyabilir: 

a- Her iki ortagindan onarim izni istedigi halde onlar buna yanasmazlarsa. 

b- Her ikisinden izin ister de onlar ses cikarmazlar, ama onarim basladigindan buna yanasmazlarsa. 
c- Her ikisinden izin ister de once buna yanasmazlar, sonra da onarim basladiginda ses cikarmazlarsa. 
d- Onarim icin iki ortak ona izin verirler. Sonra onarim malzemelerini satin almadan once, onarim 
yapmasina mani olurlar da bu menedislerinden sonra onarirsa; onarim giderlerini cikarincaya kadar 
evin butun gelirine el koyabilir. Bu dort durum disinda, butun gelire el koyamaz. Onarim icin yapmis 
oldugu masraflar, o ikisinin zimmetinde bore olur. 

5- Bir kisinin, komsusunun evine bitisik bir duvari olur da o duvarm lslah ve onarimi icin komsunun 
evine girmesi gerekirse, bu amacla komsusu onu kendi evine girmekten men edemez. Mani olacak 
olursa, kadi, engel cikarmamasina, komsusunun duvari onarmak amaciyla evine girmesine hiikmeder. 
Onarim icin agac ve tahta koymasina, evinden komsusunun evine bir camasir diiser veya bir hayvani 
girerse onu oradan cikarmasina izin vermesi gerekir. Aksi takdirde kadi bunu hiikme baglar. 

Bir kisinin tuvaletinin haznesi komsusunun evindeyse orayi temizlemek icin komsunun evine isci 
sokmaya hakki vardir. Komsu, evine kirec ve camur sokulmasini engelleme hakkina sahiptir. Bu 
durumda obiiriinun bu gibi seyleri hazneye sokmak amaciyla, komsusunun evini kirletmemek icin, 
kendi evinin duvarindan bir delik acmasi gerekir. 

6- iki komsu arasinda birini orten bir duvar bulunur da, digeri duvari yikar ve bu nedenle obiir 
komsunun evinin ici aciga cikarsa, duvari yikanin yeniden yapmasina hiikmolunur. Ancak zarara yol 
acacagindan korktugu bir sakatligi dolayisiyla yikmissa veya kendiliginden yakihnissa, bu durumda 
digerinin duvari yeniden yapmasina hukmedilemez. Obiiriine, "istiyorsan evini ortecek kadarmi 
yeniden insa et" denir. 

7- Adamin biri, halkin miistereken kullanmakta oldugu bir yol iizerinde bina yaparsa, bu bina gelip 
gecenlere zarar vermese de, bu yol ge?is de verse, cikmaz da olsa binasinin yiktinlmasina karar verilir. 
Bir kisinin kendi miilku olan bir ev yikilir, yeri yol haline gelirse, bu durumda o kisinin oradaki 
miilkiyeti kalkmis olmaz. Orada yeniden-bina yapmak isterse, bu istegine engel olunamaz. Fakat 
aradan uzun bir zaman gecerse -ki bazilari bunu on yil olarak takdir etmislerdir- oradaki miilkiyet 
hakki ortadan kalkar. 

8- Evlerin finasincfa, saticilari oturmaktan menetmemek gerekir. Menetme durumunda kadi, 
oturmalanna hiikmeder. Fina, genis ve gecit veren bir yolda, insanlann ge?islerinden fazla olan kisim 
demektir. Tabii bu kisimlarda oturus, gunun bir kismindaysa engellenemez. Ama gunun tamaminda 
oturuluyorsa menedilir ve kadi bu engellemeye karsi oturmalari icin hukum de veremez. Kuvvetli olan 
goriis budur. Diikkanlarm finasi da boyledir. Konusup sohbet etmek icin evlerin finasinda oturmaktan 
menedilir. Ciinku boyle yapmakla zaman bosa harcanmis, gelip ge?enler rahatsiz edilmis olur. 

iki satici bir yerde oturma konusunda cekisirlerse, Once gelenin oturmasina karar verilir. Mescidte 
oturmak da boyledir. Ancak sonra gelen, ilim ogretmek veya fetva vermek icin gelmisse, istihsanen o, 
once gelmis olanlara tercih edilir. Yani once gelmis olan kisinin, yerini o miiderrise vermesi kendisi 
i?in daha faziletli olur. 

9- Bir kisi, kendi eviyle komsusunun evi arasindaki duvarda bir pencere acar da bu pencereden, komsu 
evde oturanlarin yiizleri goriinecek sekilde evin ic kismi a?iga ?ikarsa, kadi pencereyi kapatmasina ve 
duvardaki izlerini yok etmesine hiikmeder. izlerini yok etmesine hukmetmesi, bilahare o izleri dayanak 
yaparak aym yerde yeniden pencere acilmasina imkan kalmamasi icindir. Ama pencereden komsu evde 
oturanlarin yiizleri goriinmuyor ve pencere, hayvanlarin barindigi bir yerde, ya da mezra tarafina 
acilmissa, kapatilmasina hiikmolunamaz. £unku bu pencerenin, karsi tarafa bir zarari yoktur. Komsu, 
on sene once acihnis olan ve on seneye kadar ses cikarmadigi bir pencere icin, kapatma isteminde 
bulunamaz. 

10- Komsular kendilerine zarar verecek, evlerini fena hale sokacak olan hamam, firm ve as ocagi gibi 
etrafa duman yayacak olan tesislerin yapilmasina engel olabilirler. Yine tabakhane ve mezbaha gibi 



etrafa pis koku sacan tesislerin yapimma da engel olabilirler. Ama daha once mevcut olan bu gibi 
tesislerin yaninda ev yapip komsu olurlarsa, engel olamazlar. Yiktirilmasini isteyemezler. 
11- Kisi, kendi evinin yaninda harman yeri kurulmasina engel olabilir. Ciinkii etrafa savrulan 
samandan zarar goriir. Diikkan da bu bakimdan ev gibidir. Rahip evi, degirmen, kuyu, banyo, tavla ve 
ahir gibi bitisikteki evlerin duvarlarina zarar veren tesislerin yapilmasina komsular engel olabilirler. 
Demirci, bakirci ve marangozlann kendi mesleklerini yuriitmeleri engellenemez. Meger ki mesleki 
faaliyetleri komsularin duvarlarina zarar versin. Ama bu meslegi yuriitenlerin sadece kendilerinden 
rahatsiz olmak, calismaktan men edilmelerine sebep teskil etmez. Kumas doven boyacilar da bu hiikme 
tabidirler. 

Evin kapisi karsisina kahvehane veya alisveris icin diikkan acmak da -evdeki insanlara zarar verip 
onlari goriinur hale getiriyorsa men edilir. Bir miilk sahibi, komsusunun kapisina karsi da olsa, bosluga 
acilan bir yola kapi acabilir. 

Kisi kendi evine giinesin ve lsigm girmesini engelleyen bir yapmin insa edilmesine engel olamaz. Ama 
harmanina giines ve lsik vurmasini engelleyen bir yapinin insa edilmesine engel olabilir. 
Kisinin, icinden gecmesi icin komsusuna bir kapi acmasi, kendisine zarar vermeyecekse mendubtur. 
Muhtac durumdaki komsusuna, iizerine tahta koymasi icin, duvarindan yararlanma imkanini vermesi 
de mendubtur. Cunkii bunlar, ahlaki giizelliklerdendir. 

Buraya kadar anlatilanlardan baska sirketlerin meshur ve yaygin olan kisimlari alti tanedir: 

a- Mufavada, 

b- inan, 

c- Cebr, 

d- Zimem, 

e- Amel, 

f- Mudarebe. 

Bunlardan her birinin ozel tanimi vardir. Bazilari tarn bir tanim yaparak demislerdir ki: §irket: Mali bir 
miilkiin, iki veya daha fazla mal sahibi arasindaki siibutudur. Tanima, 'mali bir miilkiin subiitu" kaydini 
koymakla, neseb ve velayet gibi mali olmayan seylerin siibutu, kapsam disina cikarilmis oldu. iki kisi 
arasinda sabit olan neseb, mali bir sey degildir. Bu iki kisi, sirketlerdeki gibi neseb iizerinde tasarrufta 
bulunamazlar. Bir kole iizerindeki velayet hakkmin iki kisi arasindaki siibutu da sirket degildir. "iki 
mal sahibi arasinda" kaydini koymakla, iki vasi veya iki vekil arasinda yer-lesen seyler kapsam disina 
?ikmis olmaktadir. Kisith bir kisinin malinin iki yasinin elinde bulunmasi, onlari kisitlinin malina ortak 
kilmaz. Bir kisinin iki vekili de boyledir. Bu iki vasi veya iki vekil, vesayetleri altindaki kisinin veya 
miivekkillerinin malinda, ortaklarin kendi miisterek mallarmda tasarrufta bulunmasi gibi tasarrufta 
bulunamazlar. £iinku ellerindeki mal, kendi miilkleri degildir. Miras sirketi olsun, ganimet sirketi 
olsun, "mufavada" veya "inan" seklindeki ticaret sirketi olsun, butun sirket tiirleri bu tanimin 
kapsamina girmektedirler. Elde edilecek mali kazanc bakimindan bedeni ?alisma ortakliklari da 
tanimin kapsamina girmektedir. ^iinkii ortaklar, elde edecekleri kazanca miistereken sahip olurlar. 
Kredi lie sermayesiz olarak kurulan sirket-i zimem (veya vucuh), bu mezhebe gore caiz degildir. 
Bazi kimseler ticaret icin kurulan her tur mali sirketi; ortaklardan -ki bunlarin sayisi iki tane olabilecegi 
gibi daha fazla da olabilir- her birinin miistereken sahip olduklari maltta, digerine tasarrufta bulunma 
izni vermesinden ibaret olarak tanimlamislardir. Ortaklardan her biri, kendi adma tasarrufta 
bulunabilecegi gibi, ortaginm adina da tasarrufta bulunabilir. Vekilin aksine ortaklardan her biri, 
digerinin malinda hem kendi sahsi i?in, hem ortagi i?in ?alisabilir. Vekil ise, muvekkilinin malinda 
sadece onun icin calisir. 

§imdi sirket kisimlarindan her birini ayri ayri tanimlamaya calisalim: Mufavada §irketi: Bu, iki veya 
daha fazla kisinin iki mal ile ticaret yapmak icin bir araya gelerek ortaklik kurmalaridir. Ortaklardan 
her biri, kardan esit miktarda koyduklari sermaye nisbetinde pay alir. Ortaklar biribirlerini; satma, satin 
alma, kiraya verme, kira ile tutma, bir digeri yokken alisveris yapmak icin mutlak tasarrufta bulunma 
yetkisine sahip .kilmalidirlar. Bugday veya arpa gibi sadece bir tiirde ticaret yapmak veya biitiin 
alanlarda ticaret yapmak iizerine anlasabilirler. Bazilari derler ki: Bu sirket, tek cesit ticarete bakarsa, 
mufavada degil de inan olur. Zira mufavada sirketinin, ticaretin biitiin tiirlerini i?ermesi gerekir. Bu 
mezhebe gore ortaklardan birinin, ortaklik disinda mal edinmesi halinde, inan sirketi fasid olmaz. 



Mesela bin lira sermaye ile kurulan bir sirkete ortaklardan her biri beseryiiz lira sermaye koyar da, 
ortaklardan birinin besyiiz liradan fazla mall olursa, sirket yine sahih olur. 

inan Sirketi: Bu, ortaklardan birinin, digerinin izni olmaksizin ortaklik malda tasarrufta bulunmamasi 
iizerine iki kisinin ortaklik kurmasidir. Bu sirkette ortaklardan her biri, digerinin yularini tutmus 
gibidir. Oyle ki, ortaklardan biri, digerinin iznini almaksizm tasarrufta bulunacak olursa, digeri onun 
bu tasarrufunu reddedebilir. Sirketi kurarken ortaklardan sadece birinin mutlak tasarrufta 
bulunabilecegini sart kosarlarsa, bir goriise gore bu, mukayyette inan, mutlakta mufavada olur. Bir 
kavle gore de bu sirket fasid olur ki, zahir olan goriis de budur. 

Calisma Sirketi: (Bazi mezheplerde bu, "sirket-i ebdan" olarak bilinir). Bu, iki veya daha fazla sayida 
sanatkarin beraberce calismak ve saglayacaklari kazanci da calismalan oraninda paylasmak iizere 
ortaklik kurmalandir. Yalniz yapilacak isin tek cins olmasi sarttir. Mesela iki demirci, iki marangoz, iki 
dokumaci ortak olabilir. Ama bir demirciyle bir marangozun ortak-Jik kurmasi, ya da bir dokumaciyla 
baska bir sanatkarin ortaklik kurmasi sahih olmaz. Su da var ki, birinin sanati digerinin sanatma bagh 
olan iki kisinin, mesela denizden inci cikarmak icin dalgiclik yapan bir kisiyle, kendisini denizde 
tasiyip tutacak olan bir tekne sahibinin ortaklik kurmalari sahih olur. Bu sirketteki ortaklarm esit 
calisma yapmalari da sarttir. Herkes calismasi oraninda kar alir. Yalniz ortaklardan birinin, orfce 
normal karsilanacak kadar azicik fazla calismasi halinde sirket sahih olur. Aralarinda yardimlasma 
olmalidir. Her biri ayn diikkanda calissa bile bunun bir sakincasi olmaz. Ortaklardan her birinin 
tesviyecilik veya demircilik veya marangozluk aleti olursa, bu durumda her birinin, digerinin 
aletlerinin yarismi satin almadan ve buna karsilik kendi aletlerinin de yarisini ona satmadan calismaya 
baslamasi caiz olmaz. Bu aletlerin karsilikh olarak yari yariya alinip satilmasiyla ortaklardan her biri, 
ikisinin elinde mevcut bulunan aletlerin yarisina asli sahip olur. Bir baska kavle gore, aletlerin bu 
sekilde karsilikh olarak yan yariya alinip satilmamasi durumunda da ortaklar calisabilirler. Ama 
mutemed olan, birinci goriistiir. 

Zimem Sirketi: Bu, iki kisinin biribirleriyle dayanisma icine girerek herhangi bir seyi pesin para 
vermeksizin borca satin almak iizere ortaklik anlasmasi yapmalari dernektir. Ortaklardan her biri, 
digerinin kefilidir. Satin aldiklari mall satarlar. Elde edilen kan aralarinda paylasirlar. Ama muayyen 
bir seyi, mesela ortaklik anlasmasim yaparlarken acikladiklari belirli bir seyi satm almak iizere 
anlasirlar ve yukumliiliiklere esit olarak katlanirlarsa, ortaklik akdi yine sahih olur. Bazi mezheblerde 
bu, "sirket-i viicuh" olarak bilinir. 

Malikilere gore sirket-i viicuh, kredili ve mutemed bir kisinin, bu nitelikte olmayan halkca taninmaz bir 
kisiyle bir araya gelerek, sohretli olanin, taninmayanin ticaret malini satmasi ve onun namina satin 
almasi ve bu ise karsilik olarak karin bir bolumiinii almak iizere ortaklik anlasmasi yapmalaridir. Halk 
nazarmda taninan kisinin sohretinin, Obiiriiniin malinin satilmasi i?in biiyiik etkisi olur. Malikilere gore 
bu sirket sekli de yasaktir. ^iinkii bunda halk, itibarh ortagin serefiyle aldatilmis olmaktadir. 
Yasaklanmis olmasina ragmen boyle bir ortaklik kurulursa, itibarh ortak ecr-i misil alir. itibarh 
ortaktan mal satin almis olanlar, dilerlerse mall geri verebilirler. Dilerlerse, satm aldiklari fiyata kabul 
ederler. Eger satis gecerli olmussa, satin alinan malm alls fiyatiyla kiymetinden hangisi daha az ise, 
musterinin o kadarini vermesi gerekir. Sirket-i zimem (zimmet ortakligi) akdi yapilir da bu akid gecerli 
olursa, iki ortak, anlastiklan kar oranina gore calisirlar. 

Cebr Sirketi: Bu sirket soyle tanimlanabilir: Bir kisi bir mall, o malla ticaret yapmayi adet haline 
getirmis bir tacirin huzurunda satm alir ve bu mall kendi sahsi icin satin almakta oldugunu o tacire 
hatirlatmaz, o tacir de bu meseleden bahsetmez, ses cikarmazsa; bu durumda tacir, mall satin alana 
ortak olma hakkina sahip olur. (Obiirii buna yanasmazsa) tacir, onu kendisiyle ortak olmaya zorlama 
hakkina sahiptir. Malikiler derler ki; Orfe dayanarak Hz.Omer (RA.) bu sekilde hiikiim vermistir. Bu 
ortaklik icin, ucu malda, ucii de ortak olmak isteyen sahista olmak iizere alti sartm bulunmasi 
gereklidir. Malla ilgili sartlar sunlardir: 
a- Bu mal, adet iizere satildigi ?arsidan satin alinmalidir. 

b- Ticaret icin satin alinmalidir. Alip bir tarafta saklamak veya ev esyasi olarak kullanilmak i?in satin 
alinmissa, baskalari bu mall satin alana ortak olamazlar. 

c- Ticaret icin alinmissa, satm alindigi beldede ticareti yapilacak olmalidir. Ama ticaret icinde olsa 
baska beldeye goturiilecekse, baskalari, onu satm alani kendileriyle ortak olmaya zorlayamazlar. 



Ortak olmak isteyen sahisla ilgili sartlar sunlardir: 
a- Bu malin satin alinisi esnasinda pazarda hazir bulunmalidir. 
b- Huzurunda satilan bu malin tiiccarlarmdan biri olmalidir. 
c- Satin alinmasi sirasinda konusmus olmamalidir. 

Bu arada o mall satm ahnis olan musteriyi de ilgilendiren bir sart vardir ki, o da musterinin, mali satin 
alirken, ortak olmak isteyen o tacirlere: "Ben bu mail kendi sahsima satm aliyorum. Baskalariyla ortak 
olmak istemiyorum. Fiyat arttirmak isteyen varsa arttirsin" dememis olmalidir. Eger boyle demisse 
orada hazir bulunan tacir, musteriyi satin aldigi malda kendisiyle ortak olmaya zorlayamaz. Ama 
kendisiyle ortak olmasini ister de musteri kabul ederse, mesele kalmaz. 

Mudarebe Sirketi: Bu daha once genis olarak anlatildigi icin, dileyenler oraya muracaat edebilirler. 
Hanbeliler, sirketlerin "sirket-i mal*' ve "sirket-i ukud" olmak iizere iki kisma aynldigini 
soylemislerdir. Sirket-i mal; iki veya daha fazla sayidaki kisinin, miras, satin alma, hibe veya bunlara 
benzer baska bir yolla bir ayn iizerinde hak sahibi olmada bir araya gelmeleri demektir. Ortaklarm 
aym, faydasiyla birlikte miilk edinmeleri veya intifa hakki olmaksizm sadece miilkiyetini elde etmeleri 
veyahut miilkiyet hakki olmaksizm sadece intifa hakkmi elde etmeleri arasinda bir fark yoktur. Burada 
asil kastedilmek istenen Sirket-i Ukud'a gelince bu, tasarrufta bulunma hususunda iki veya daha fazla 
sayidaki kisinin bir araya gelmesi demektir. Sirket-i Ukud; inan, vucuh, eb-dan, mufavada ve 
mudarebe sirketleri olmak uzere bes kisma ayrilir: 

Sirket-i Inan: Bu, iki veya daha fazla sayidaki kisinin ortaya koyduklari sermayeyi arttirmak amaciyla 
beraberce calismak, kazanci da anlasacaklan oran dahilinde paylasmak iizere bir araya gelmeleri 
demektir. Ya da iki veya daha fazla sayidaki kisinin ortaya koyduklari sermayeyi sadece birinin 
calistirmasi ve calisan ortagin digerine (ya da digerlerine) nisbetle kardan daha fazla pay almasi 
uzerine anlasarak, bir araya gelmeleri demektir. £alisan ortak, calismasina karsilik olarak kardan daha 
fazla pay almaktadir. £alistigi halde, calismayan diger ortaklar kadar kar payi almasi sart kosulursa, bu 
onun icin bir angarya olur ki, boyle bir sart sahih degildir. £iinkii, iicretsiz olarak baskasmin malinda 
calismis olmaktadir. 

Sirket-i Viicuh: Bu, iki veya daha fazla sayidaki kisinin, halkm kendilerine giivenini saglayacak 
kredilerine dayanarak, pesin para vermeksizin borca mal satin almak icin bir araya gelmeleri; sonra da 
satin aldiklari mallan satarak sagladiklari kari, yari yariya veya birine ucte iki, digerine ucte bir ora- 
ninda paylasmalari seklinde kurulan bir ortakliktir ki, bu mutlak olarak caizdir. Satin alacaklari 
mallann cins, miktar veya kiymetini belirleseler de, belirlemeseler de farketmez. Ortaklardan biri 
digerine; "her ne satin alirsan aramizda olsun" derse, ortaklik sahih olur. 

Sirket-i Ebdan: Bu, iki veya daha fazla sayidaki sanatkarin bedenen calismak ve elde edecekleri 
kazanci aralarinda kararlastirdiklari oran dahilinde paylasmak iizere biraraya gelerek ortaklik 
kurmalaridir. Ortaklarm sanatlari aym cinsten de olsa ayn cinsten de olsa, bu sirket mutlak surette 
caizdir. Bir demirciyle bir marangozun ortaklik kurmalari caizdir. Bu or-taklafdan her biri ucret 
alabilir. isveren de, ikisinden diledigine iicreti teslim edebilir. Avlanma ve odun toplama gibi herkese 
miibati olan mallan miilk edinmek icin kurulan ortakliklar da sirket-i ebdandan sayilir. 
Mufavada Sirketi: Bu, ortaklardan her birinin satma, satin alma, mu-darebe, vekalet verme, borca 
satma, musterek malla birlikte sefere cikma, rehin verme, rehin alma, kefil olma, tazminat odeme ve 
benzeri hususlarda, diger ortaga kardan pay vermesiyle birlikte, ortaklik mail isletmek iizere iki veya 
daha fazla sayidaki sahis arasinda kurulan ortakliktir. Yalniz yitik mal bulma, define bulma gibi ender 
olarak elde edilen kazanclarin, bu ortakligin kapsamina alinmasi sahih olmaz, 
Mudarebe sirketine gelince; bununla ilgili aciklamalar, ilgili bolumde verilmistir. 
Safiiler, caiz olan sirket turiinun sadece sirket-i inan oldugunu soylemislerdir. Bu sirket, iki veya daha 
fazla sayidaki kisinin, kendisiyle ticaret yapmak icin bir malda ortak olmak iizere bir araya gelmeleri 
demektir. Bu sirketi kuran ortaklar, ileride aciklanacak sartlar cercevesinde, sermayeleri oranmda kar 
payi alirlar. 

Diger mezheblerde anlatilan sirket nevilerine gelince, onlar batil olmakla birlikte ii? kisma ayrilirlar: 
1- Sirket-i Ebdan: Bu, her biri bir meslek sahibi olan iki veya daha fazla sayidaki kisinin, bedenen 
calismak ve Allah'm kendilerine nasip kilacagi iicreti paylasmak iizere ortaklik kurmalaridir. iki 
demirci veya iki marangozun ortaklik kurmasi gibi ortaklarm sanati aym cins de olsa; bir demirciyle 



bir marangozun ortaklik kurmasi gibi ortaklarm sanati ayri cinsten de olsa, bu tiir ortakliklarin 
kurulmasi caiz degildin. Boyle bir ortaklik kurulursa, hiikiim sudur: Ortaklardan her birinin elde ettigi 
iicret, kendisinin olur. Aldigi iicretten, ortagina pay vermez. Beraberce yaptiklari isin iicreti, her birinin 
bagimsizken yaptigi calisma karsiliginda, aldigi iicret oraninda kendilerine dagitilir. Mesela; beraberce 
bir duvar orerlerse, her biri, sair zamanda hak ettigi gunliik iicret oraninda rayice uygun iicret alir. 
Sozgelimi biri gunl'ik bin lira, digeri de iki bin lira aliyorsa, duvar yapimi icin alacaklari iicret, bu oran 
dahilinde kendilerine paylastirilir. 

2- Sirket-i Mufavada: iki veya daha fazla sayidaki kisinin, ortaklik akdinden once sermayelerini 
birbirine katmaksizin, ortaya sermaye koyarak ortaklik akdi yapmalari demektir. Ortaklik akdini 
yapmazdan once sermayelerini birbirine katarlarsa bu, mufavada degil de caiz olan inan sirketi olur. 
Hatta, inan sirketine niye't ederek mufavada sirketi kurduklarmi aciklasalar da bu, ortaklik akdini 
yapmadan once mallanm birbirine kattiktan sonra sahih olur. Mufavada ortakligi malla olabilecegi gibi 
bedenle de veya hem mal hem bedenle de olabilir. 

3- Sirket-i Viicuh: Bu, iki veya daha fazla sayidaki mutemed insanin, halkin kendilerine besledigi 
giivene dayanarak, vadeli olarak borca mal satm alip bu mallari satmak ve boylece elde edecekleri kari, 
aralarinda paylasmak iizere ortaklik kurmalaridir. Ya da serefli ve taninmis bir kisiyle silik sahsiyetli 
birinin biraraya gelerek, sermayeyi silik sahsiyetli olanin vermesi, bu sermayeyle mal satin almasi, 
sohretli olanin da kendi itibarindan yararlanarak bu mallan satmasi veya sohretli ortagm kendi 
itibarindan yararlanarak mal satin almasi, silik sahsiyetlinin de bu mallari satmasi seklinde ortaklik 
kurmalaridir ki, butun bu ortakliklar batildir. 

Sjrketin Riikiinleri 

Gene! olarak, sirketin riikiinleri sunlardir: Akdi yapan iki ortak. Akid sigasi. Akid mahalli, ki bunlar da 
iki tanedir: Mal ve calisma. 

Sirket-i Ukud'un bir takim sartlan vardir ki; bu sartlarin bazisi akdi yapanlarla, bazisi akid sigasiyla, 
bazisi sermaye ile, bazisi da karla ilgilidir. Hersirket tiiriinde, bu sartlardan ozellikle kendisini il- 
gilendiren sartlar aranir ki; bunlar asagida her mezhebe gore detayli olarak aciklanmistir. 

(30) Hanefiler dediler ki: §irketin bir tek riiknii vardir ki; o da icab ve kabuldiir. Ciinkii sirket, ancak 
icap ve kabulle ger?eklesir. icab ve kabulun disindaki akidciler ve mal (bey' bahsinde de gectigi gibi) 
akdin mahiyeti di-sindadirlar. icabin sifati sudur: Ortaklardan biri, "su ve su hususlarda seninle ortaklik 
yaptim" der, digeri de "kabul ettim." derse icab ve kabul gerceklesmis olur. Bunu soyleyenin, 
bugdayda veya pamukta sana ortak oldum demesi gibi ona ozel bir tiirden bahsetmesi ile; "ticaretin 
biitiin tiirlerinde sana ortak oldum" demesi gibi genel bir ifade kullanmasi arasinda fark yoktur. 
Ortaklik kelimesini kullanmazlarsa, mesela ikisinden biri digerine: "Ticaret mallanndan bu giin her ne 
satin aldiysan, ikimizin arasinda olsun" der de arkadasi kabul ederse, bu bir ortaklik olur. Ancak 
ikisinden bin, digerinin iznini almaksizin miisterek mail satamaz. Ciinkii ikisi, satista degil de satin 
almada ortak olmuslardir. §u halde birinin, digerinden izin almadan satmasi sahih olmaz. Ortakligi 
zamanla sinirlandirmak da boyledir. Mesela adamin biri digerine, "bu giin veya bu ay satin alacagin 
esyalar, ikimizin arasinda olsun" derse, yukarida anilan ortakligm hiikmiine tabi olur. icab ve kabulun 
lafizla olmasi sart degildir. Adamin biri; bir baskasina, sozgelimi bin lira verir ve: "Sen de bu kadar 
para ortaya koyup, ticaret amaciyla mal satin al, kar aramizda olsun der, obiirii de hi? konusmaksizm 
bu parayi alip onun dedigini yaparsa, sirket kurulmus olur. 
Sirket akdi su sekilde yazilir: 

"Bu, falanla falanm yaptiklari ortaklik anlasmasidir. Falanla falan, Allah'tan sakmip takvali olmak, 
emaneti eda etmek iizere; falan su kadar, falan da su kadar sermaye vermek ve bu sermayelerin toplami 
da her ikisinin elinde olmak, bu sermaye ile gerek beraberce, gerek tek baslarma satmak ve satin 
almak, her biri kendi goriisiine gore pesin veya vadeli satmak; kan, sermayeleri oraninda aralarinda 
paylasmak, zarar edecek olurlarsa onu da sermayeleri oraninda paylasmak iizere ortaklik akdi 
yapmislardir." Bu metin yazildiktan sonra altina tarih atilir. 

Her ne kadar bazi kisimlan lazim degilse de sirket akdinin tarn olarak yazilisi boyledir. Mesela, 



ortaklardan her birinin, pesin veya vadeli satis yapabilecegini yaziya dokmek gereksizdir. £unkii ortak, 
sirf ortaklik akdi ile bu yetkiye sahip olmaktadir. Evet, her ne kadar bazilari, ortagin bunu yapmasi icin 
diger ortaktan izin almasi gerektigini soylemislerse de bu, zayif bir goriistur. Sonra kan farkli oranlarda 
paylasmayi sart kosmak sahihtir. Su halde sirket akdini yazarken, herkesin sermayesi oraninda kardan 
pay alacagini yazmak gereksizdir. Ancak bu husus, anlasmalanna tesaduf ederse yazilabilir. 
Taraflardan birinin, kendi sermayesi oranindan daha az kar almasi iizerine de anlasabilirler. Boyle bir 
anlasma yapacak olurlarsa, bu hususu sirket mukavelesinde belirtmeleri gerekir. Ama zararin sermaye 
nisbetinde taraflar arasinda paylasilmasi gerekir. Ortaklardan birinin, kendi sermaye oranindan fazla 
zarara katlanmasi sart kosulursa, sirket akdi fasid olur. 
(31) HanefTler dediler ki: Sirketle ilgili sartlar dort kisma aynlir: 

1- Mali olsun diger seylerle olsun biitiin sirket turlerini ilgilendiren sartlar. 

2- Mufavada seklinde olsun, inan seklinde olsun mali sirketleri ilgilendiren sartlar. 

3- Biitiin tiirleriyle mufavada sirketini ilgilendiren sartlar. 

4- Ayni sekilde inan sirketlerini ilgilendiren sartlar. 

Birinci kisim sartlar: Biitiin nevileriyle sirketler icin iki sey sarttir: 

a- Uzerine ortaklik akdi yapilan seyin, kendisinde vekalet yapilmasina elverisli olmasi sarttir. Ki 
kisiler, mesela avlanmak veya odun toplamak ve-yahutta herkese serbest olan otlari toplamak iizere 
ortaklik akdi yaparlarsa, akid sahih olmaz. £unkii bu gibi seyler, herkesin yararlanmasina acik ve ser- 
best olan mallardir. Bu gibi mallarla ilgili olarak baskasina vekalet vermek sahih olmaz. Sundan ki: Bu 
gibi mallar, kendilerini elde edenin mulkiyetine gecerler. Bir kisi mubah olan odunlari toplar veya 
balik ya da ceylan avlarsa bunlara, sirf ele gecirmekle sahip olmus olur. Baskasi artik bunlara malik 
olamaz. Ki kendisi adina ele gecireni, bu mallar iizerinde tasarrufta bulunma hususunda vekil tayin 
edebilsin. 

b- Ortaklardan her birinin alacagi kar payi, yari veya ticte bir gibi oran olarak belirtilmis olmalidir. Kar 
payi belirsiz, ya da sayili olarak belirlen-misse akid fasid olur. Ortaklardan biri digerine, "seninle ortak 
oldum. Ka-rm bir kisim senin olsun" derse, sahih olmaz. Qinku "Kann bir kismi senin olsun" derken, 
kar payi mechul birakilmaktadir ki bu, ikisi arasinda anlasmazliga yol a?ar. "Kardan yirmibin lira senin 
olsun" derken de ortaklik kesilmis olmaktadir. Zira olabilir ki sirket, ancak yirmi bin lira kazanmistir. 
Ortaklardan birisi bu yirmibin lirayi alinca, digeri kara ortak olamayacaktir. Bu durumda da sirket 
kesilmis olacaktir. 

ikinci kisim sartlar: ister mufavada, ister inan seklinde olsun, mali sirketlerle ilgili olan sartlardir ki, 
bunlan soylece siralayabiliriz: 

a- Sermaye Turk lirasi, riyal ve ciineyh gibi nakitlerden olmalidir. Ne mufavada, ne de inan sirketinde 
sermayenin ticaret esyasi veya hayvan veya bugday, mercimek gibi 6l?ekle 6l?ulen veyahut yag, bal 
gibi tartiyla tartilan mallardan olmasi sahih olmaz. iki kisinin bugdayi biribirine katilacak olursa bu, 
once de belirtildigi gibi miilk sirketi olur ki bu durumda kar, mulkleri oraninda aralarinda paylasilir. 
Zarar edecek olurlarsa, zarar da ayni oranda aralarmda paylastirilir. Ama mallari, birininki bugday, 
digerininki arpa olmak gibi ayri cinslerden olursa, bu mallardan her birinin satilmasi guniinde edecegi 
fiyata gore aralarinda paylastirilir. Hiikiimdar miihriiyle damgalanmamis olan altin ve giimiis parcalari 
da, ticaret metai hiikmiine tabidirler. Ancak damgalanmamis da olsalar bunlarla muamele edilmesi adet 
haline gelmisse, sirket sermayesi olabilirler. Kadmlann siis takilan ve halhallan gibi islenmis altin ve 
giimiisler, ticaret metai hiikmiindedirler ki; bu hususta hi? ihtilaf yoktur. Altin ve giimiis madenleri 
disindaki madenlerden, bakir ve bronzdan yapilma fuliisler, mudarebe bahsinde de gectigi gibi eger 
kendileriyle muamele ediliyorsa, sirket sermayesi olarak kullanilmalari sahih olur. Sunu da soyleyelim 
ki; ticaret metami sirket sermayesi yapmak bir hile ile sahih olabilir. Soyle ki: Ortaklardan her biri, 
malik olduklari esyanm yansini, obiiriinun malik oldugu esyanin yansi karsiliginda biribirlerine 
satarlar. Sonra da sahip olduklari mallari birbirlerinkine katarlar. Boylece aralarinda ortaklik kurulmus 
olur. Oyle ki bunlardan her biri, izinsiz olarak digerinin malinda tasarrufta bulunamaz. Bundan sonra 
da mufavada sirketi uzerine akidlesirler. Her biri, kendi malinda tasarrufta bulunmasi icin digerine yet- 
ki verir. 

b- Sirket akdi yapilirken veya mal satm alinirken sermaye hazir olmali-dnv Adamin biri bir baskasina 
yiizbin lira verip de kendisine, "sen de bu kadar sermaye vererek mal satin al." der, o adam da mal satin 



alirken ayrica kendisi de yiizbin lira hazirlarsa, akid sahih olur. Bazilan, digeri yiizbin lirayi akid 
meclisinde ortaya koymadan ayrilacak olurlarsa, sirket akdinin sahih olmayacagini soylemislerdir. 
c- §irket sermayesi bore olmamalidir. Bir kisinin bir baskasindan alacagi olur da borclusuna: "Sendeki 
alacagimi veya falandaki alacagimi sermaye ederek benimle ortak ol" derse, sirket akdi sahih olmaz. 
Cunkii bore, gaibteki tiir maldir. Bilindigi gibi sermayenin hazir olmasi, sirket icin sarttir. 
Mufavada sirketini ilgilendiren sartlara gelince bunlari soylece siralayabiliriz: 

a- iki ortagin veya ortaklarin sermayeleri esit olmalidir. Mufavada sirketinde ortaklardan birinin 
yiizbin lira, digerinin eliibin lira vermesi sahih olmaz. Ortaklardan birinin sermayesi altin, digerininki 
giimiis olup da ayri cinslerden olursa, bu durumda her birinin sermayesi, deger bakimindan di- 
gerininkine esit olmalidir. Mesela birisi bin Suudi Arabistan riyali verirse, digerinin uc yiiz 
doksanbesbin Tiirk lirasi veya ikiyiiz Amerikan dolari vermesi gerekir. 

b- Ortaklardan birinin, kendisiyle mufavada sirketi akdedilebilecek gizli, sakh bir mah 
bulunmamalidir. Aksine biitiin malini ortaya koymasi gerekir. Mesela, yiizbin lirasi olan bir kisinin, 
eliibin lira ortaya koyarak baskasiyla mufavada sirketi kurmasi sahih olmaz. Aksine yiizbin lira iizerine 
kurmasi gerekir. Sahip oldugu sermayeden daha aziyla akidlesirse, bu sirket-i mufavada degil de 
sirket-i inan olur. Boyle bir sirketi kuran ortaklardan biri, digerinden fazla olarak akarlara veya evlere 
sahip olabilir. Gaib mallara da sahip olabilir. Mesela baskasinda, heniiz teslim almamis oldugu alacagi 
bulunabilir. Mufavada sirketinde ise, alacagim tahsil etmesi durumunda sirket bozulur ve sirket-i inana 
doniisur. Ortaklardan birinin, sirket sermayesinden fazla olarak, baskasinin yaninda emanet kabilinden 
altm veya giimiis parasi varsa, sirket de mufavada sirketiyse fasid olur. Bu sart, sermayeyle ilgilidir. 
c- Ortaklardan her biri, biribirlerine kefil olma ehliyetine sahip olmalidirlar. Yani hiir, akilli, balig ve 
dindas olmalidirlar. Bu sart, akdi yapanlarla ilgilidir. 

d- §irket, ticaretin biitiin nevileriyle alakadar olmalidir. Sadece pamuk veya bugday ticareti gibi belli 
bir ticaret tiiriine tahsis edilmesi sahih olmaz. 
Bu sart da, akdin konusuyla ilgilidir. 

Mufavada sirketinin hiikumlerine gelince; bu, ortaklardan her birinin satin alacagi malm sirket iizerine 
olmasidir. Mesela her ortak, kendi aile halkmin ve sahsinm yiyecek ve giyecegini, yararlanmalari 
gereken esyayi, nafakalarini, oturmak i?in ev'kirasini, hacca ve diger yerlere gitmek icin hayvan 
kiralama bedelini sirket parasindan karsilar. Ortaklardan her birinin, bu gibi seylerden satin aldigi 
seyler kendisine mahsus olur. Bununla beraber diger ortak, onun kefili olur. Oyle ki; bu, yiyecek ve 
giyecek maddelerini satin alan, bunlarin bedelini odemesini diger ortaktan taleb edebilir. Onun da ode- 
mesi gerekir. §irket malindan yaptigi odemede kendi payina diisen kismi da obiir ortaktan alir. 
Ortaklardan birine, mjras yoluyla bir mal intikal ederse veya sultan tarafindan odullendirilir ya da hibe, 
sadaka veya hediye yoluyla eline bir mal gecerse, diger ortak bu mallarda kendisine ortak olamaz. 
§irket akdi yapilmazdan once taraflardan birinin miilk edinilmis bir mail varsa, diger ortagin bu malda 
hakki olmaz. Mesela ikisinden biri, muhayyer olmak sartiyla bir deve satin alir, sonra ortagiyla 
mufavada sirketi akdeder, muhayyerlik siiresi de sona ererse, deve yalniz onun olur. Diger ortak, deve- 
de pay sahibi olmaz. Ortaklardan birinin, baskasinin yanina emanet birakmasi da boyledir. Ortaklardan 
biri, baskasmm malini mudarebe olarak cahstirmaktaysa,bu mudarebedenelde edecegi kendi kar payi 
.ortagiyla aralarinda bir mufavada sirketi olur. Ticaret ve benzeri bir sebepten otiirii ikisinden birinin 
zimmetinde bore sabit olursa, diger ortak o bore icin kefil sayilir. Ticaret, gasba, helak etmeye, mevcut 
olan veya telef olmus olan emanete ve igreti vermeye benzer. ^iinkii; ortaklardan biri bir mal 
gasbederse, tazminatini odemesi gerekir. Tazminat Odeyisi ona, gasbettigi mail miilk edinmesini ifade 
eder. Sanki ticaretle satin alma yoluyla miilk edinmis gibi olur. Gasb nedeniyle odenmesi gereken bor? 
gibi olur. Bu durumda iki ortak, borcun odenmesinde birbirlerini yetkili kilmis ve biribirlerine kefil 
olmus olurlar. Emanet de gasp gibidir. Adamin biri iki ortaktan birinin yanina emanet bir mal birakir 
da emaneti almis olan ortak inkar eder veya tuketir ya da telef ederse, tipki ticarette oldugu gibi ortagi 
kendisinin kefili olur. igreti mal vermek de emanetin hiikmiine tabidir. Ortaklardan biri digerinden izin 
alarak bir mal icin baskasina kefil olursa, o malm odenmesi hususunda diger ortak kefil olan ortagin 
kefili olur. Ama ortaklardan biri alacaklinin istegiyle kefil olursa veya ortagindan izin almaksizin kefil 
olursa, diger ortak bu borctan sorumlu olmaz. Boyle demekle de mehir borcu, hul' bedeli, cinayet 
diyeti, kasden oldurmede sulh borcu, nafaka borcu gibi ticarete benzer olmayan borclar, kapsam 



disinda kalmis oldu.Bir ortagin bu gibi borclarindan digeri sorumlu degildir. 

Su hususu da belirtmekte yarar vardir: Fasid sartlar dolayisiyla sirket fasid olmaz. Ancak boylesi 

sartlar gecersizdir. Mesela iki kisi, sadece bir ortagin satisini yapmasi kosuluyla bir hayvan veya bir 

ticaret mall satin almada ortak olurlarsa, sirketleri fasid olmaz. Ancak bu sartlari da gecersizdir. Ayni 

sekilde sermayeyi sadece birinin vermesi kosuluyla ortaklik kurarlarsa, sirket akdi sahih olur. Ama sart 

fasiddir. Butiin fasid sartlar boyle olup sirket akdini fasid kilmazlar, gecersizdirler. 

Malikiler, sirket akdini yapanlarda bulunmasi gereken sartlarin tic tane oldugunu soylemislerdir: 

a- Hiirriyet. Hiir bir kimseyle bir kolenin veya iki kolenin sirket akdi yapmalari sahih olmaz. Meger ki 

koleler, efendilerinden ticaret izni almis olsunlar. Ticaret izni alinca da hiir gibi olurlar. 

b- Resid olmak. iki sefihin veya bir sefih ile bir residin sirket akdi yapmalari sahih olmaz. 

c- Bulug. iki cocugun veya bir cocukla bir baligin sirket akdi yapmalari sahih olmaz. Bir cocuk bir 

baligle sirket akdi yaparsa, icabinda cocuk, tazminat odemekle yukumlii olmaz. Kolenin hiir ile sirket 

kurmasi da boyledir. Bunlar, vekalet verme ve vekalet yapmanin sihhat sartlaridirlar. Bir kisinin hiir, 

resid, akilli ve balig olmadan baskasina vekalet vermesi ve vekalet yapmasi sahih olmaz. 

Sigamn sartlanna gelince; siganm, soz veya fiille sirkete (ortakliga) 6r-fen delalet etmesi gereklidir. 

Sozlii olmasinin ornegi, ortaklardan her birinin: "Biz su sartlarla ortaklik kurduk" demeleri veya sadece 

birinin bu sozii soyleyip, digerinin razi olarak susmasi veyahut ortaklardan birinin, "Benimle ortak ol" 

deyip de digerinin buna razi olmasidir. Fiili olmasinin ornegi, ortaklardan her birinin kendi malini, 

ortaginin malina katmasi ve ikisinin ticaret yapmalaridir. Soz veya fiille sirket sigasi tahakkuk edince, 

sirket akdi baglayici olur. Ortaklardan biri, mallarin birbirine katilmasindan once sirketten ayrilmak 

ister de digeri kabul etmezse, birincinin ayrilmaya hakki olmaz. Ancak satin aldiklari mallar satilir ve 

sermaye ortaya ?ikarsa, o zaman ayrilabilir. 

Sirket sermayesine gelince bu, uc seyle sahih olur: 

1- Sermaye, altin veya giimiis gibi nakidlerden olmalidir. Bunun i?in de tic sart gereklidir: 

a- ortaklardan birinin verdigi sermaye, digerininkiyle ayni cinsten olmalidir. Mesela bir orlak, sermaye 

olarak altin verirse, digerinin de altin vermesi veya ortaklardan biri sermaye olarak altin ve giimiis 

verirse, digerinin de aynisini vermesi sarttir. Birinin altin digerinin giimiis vermesi halinde sahih 

olmaz. Boyle yaptiklari takdirde herkesin sermayesi kendisinin olur. Kan da her on icin bir olarak 

bolusurler. 

b- Her ikisinin sermayesi sarf (bozdurma), tarti, iyilik ve kalitesizlik acisindan ayni seviyede olmalidir. 
Sermayelerin sarf bakimindan ayni olmamalari sahih degildir. Mesela; agirlik bakimindan ayni 
olmalarma ragmen bir ortagin cuneyhi 95 liraya, digerinin ki 90 liraya bozdurulursa sahih olmaz. Cun- 
kii bu fazlaligi lagvetmede anlasacak olurlarsa, bu defa da sermaye bakimindan farkli duruma gelirler. 
Boyle olunca ortaklardan biri, digerinden fazla sermaye vermis olacaktir ve bu fazlaligi da hesaba 
katilmis olmayacaktir. Ki bu da sirketi fasid kilar. Eger fazlaligi hesaba katacak olurlarsa, altini altinla, 
giimiisii giimiisle bozdurmada tartiya karsi tartinin nazar-i iti-bara alinmamasi sonucu dogar ki, bu da 
memnudur. 

Tarti bakimindan iki sermaye, muhtelif olursa yine sahih olmaz. Kalitenin iyiligi veya dusuklugu 
bakimindan muhtelif olurlarsa yine sahih olmaz. Tabii olarak kaliteli olan altm veya giimiis para, 
kalitesi ve ayari diisiik olana nisbetle daha degerlidir,. Aradaki bu deger fazlaligini hesaba katmamakta 
anlasirlarsa, bu durumda sirketi fasit kilici sermaye farkliligi meydana gelir. Aradaki deger fazlaligini 
hesaba katacak olurlarsa, altinin ayar ve tartismm ayni olmasi sartini ge?ersiz kilmis olurlar ki, bu da 
memnudur. 

c- Altin olsun giimiis olsun, sirketin nakid sermayesinin, sirket akdinin yapilmasi esnasinda hazir 
bulundurulmasi gereklidir. Hazirda mevcut olmayan bir sermaye ile sirket akdini yapacak olurlarsa 
sahih olmaz. Ortaklardan birinin sermayesi hazir olur, digerinin ki hazirda olmayip gaibte olur ve bu 
gaibiigi de iki giinluk bir mesafede olmak gibi uzak olursa, sirket akdi yine sahih olmaz. Ortaklardan 
birinin sermayesinin bir kismi hazir, bir kismi olursa, mesela bin liralik sermayesinin besyiiz lirasi 
hazir, besyiiz lirasi da bir yere konulmus olur ve her biri biner lira taahhiid ederek ikibin lira sermaye 
ile ortaklik kurarlarsa, bu durumda yakin mesafedeki besyiiz lirayi getirinceye kadar sirket calismasini 
ertelemek gerekir. Besyiiz lirayi getirmeden sirket calismasina baslanacak olursa, yan sermaye vermis 
olan ortak, besyiiz lira nisbetinde, yani ucte bir nisbetinde kara ortak olur. 



2- Sermayeyi; ortaklardan biri aym olarak, digeri ticaret metai olarak verebilir. Mesela ortaklardan biri 
altin veya giimiis nakid, digeri de kumas, pamuk veya bugday gibi ticaret mall verebilir. 

3- Her iki ortagin verecegi sermaye, ticaret metai olabilir. Mesela ortaklardan biri pamuk, digeri de 
kumas veya arpa veyahut pirinc verebilir. Iki ortagin verecegi ticaret mallan aym cinsten de olabilir. 
Ayri cinsten de olabilir. Ancak her ikisi de sermaye olarak, yiyecek maddesi veremezler. Ortaklardan 
her ikisi de sozgelimi bugday veya arpa veremezler. Yalniz bu bir sekilde caiz olabilir: ikisinden 
birinin mall yiyecek maddesi, digerininki de nakid veya ticaret metai olursa nakid veya ticaret metai, 
yiyecek maddesine galip geldigi icin caiz olur. 

Her halukarda sirket sermayesi ticaret metai ise, bu sermayenin deger takdirinin yapilmasi gereklidir. 
Bu durumda sirket sermayesi deger olarak nazar-i itibara alinir. Sonra eger bu ticaret metai sayili veya 
olgekli veyahut sonra takdir edilir. £unku bu mal, teslim almasindan sonra miisterinin sorumluluk ve 
kefaleti altina girer. Hazirda degil de yakin bir mesafede bulunan mal da bu hukme tabidir. Bu malm 
degeri de ele gecirildigi giin itibariyle takdir edilir. Ama bunlardan baska mallarin degerleri, sirket 
akdinin yapildigi gunku rayice gore takdir edilir. 

Kar ve zarara gelince; bunlarm, sermaye nisbetinde ortaklara dagilimi sarttir. Ortaklardan birinin 
sermayesi nisbetinden fazla olarak, kara veya zarara katilmasi sahih olmaz. 

Sirkette cahsmak da boyledir. Her ortagin kendi sermayesi nisbetinde calismasi sarttir. Karda veya 
calismada farkliligi sart kosarlarsa, sirket batil olur. Cahsmaya baslamazlar ve bu sebepten dtiirii 
sirketin batil oldugu anlasihrsa, akid feshe ugramis olur. Cahsmaya basladiktan sonra sirketin batil 
oldugu anlasihrsa, elde edilen kar, verdikleri sermaye nisbetinde aralarmda paylasihr. 
Ortaklardan biri ucte bir, digeri iicte iki sermaye verir ve kan da yan yariya aralarmda paylasmak iizere 
sirket kurarlarsa; bu durumda ucte iki sermayenin sahibi, diger ortaga miiracaat ederek, karin kendi 
sermayesine gore geriye kalan altida birini ahr. Digeri de, sirket icin yaptigi cahsmamn arta kalan 
altida bir kara tekabiil eden iicretini almak iizere, ucte iki kar alana miiracaat ederek iicretini ahr. Genel 
akid sirketleri icin muteber olan sartlarin ozeti budur. Her sirket tiiriine ozgii sartlari ise, o tiirlerin 
tanimini yaparken nakletmistik. 

§afiiler: Buraya kadar anlatilanlardan ogrenmis oluyoruz ki; bu mezhebe gore sirket kisimlarindan 
sahih olani, yalnizca sirket-i inandir. Diger sirketlerse batildirlar. Bunun sebeb-i hikmeti daha once 
anlatilmistir. Bilindigi gibi sirketin riikunleri, siga, iki ortak ve sermaye olmak iizere dort tanedir. Bu 
riikunlerden her birinin kendine Ozgii sartlan vardir: 

Siganin, sirket mahyla ahm satim ve benzeri tasarruflan yapacak olana tasarruf izni verildigini belirten 
bir ifadeyi kapsamasi sarttir. Ortaklardan birisi, tasarrufta bulunacaksa siganin, her birinin digerine 
tasarruf izni verdigini belirten bir ifadeyi kapsamasi sarttir. Bu da soyle olur: Ortaklardan her biri 
digerine, "biz bu mail sirket yaptik. Ticaret yoluyla ahm satim yaparak bu malda sana tasarruf izni 
verdim" demesi, oburiiniin de: "Kabul ettim" demesi gerekir. Sadece: "Ortak olduk" demek yeterli 
olmaz. Aksine mezkur izne delalet eden acik bir ifadenin kullanilmasi sarttir. 

iki ortaga gelince, bunlardan her birinin resid, balig ve hiir olmasi sarttir. Sefih, deli, cocuk veya ticaret 
iznine sahip olmayan kolenin yaptigi sirket akdi sahih olmaz. Zorlanan veya yetkisi olmayan fuzuli 
kimsenin yaptigi sirket akdi de sahih olmaz. A'ma'nm sirket akdi sahih olur. Ancak tasarrufu 
baskasinin yapmasi, mal teslim almada baskasi ona vekalet etmesi gereklidir. Tabii a'ma da resid ve 
balig olmak gibi baskasma vekalet vermeye ehil olmahdir. 
§irket sermayesine gelince, bunun icin de bazi sartlar gereklidir. 

1- Sermaye, misli bulunur mallardan olmahdir. Misli bulunur maldan ama?: Tarti veya olcekle 
belirlenebilen ve selem akdine konu olabilen mallardir. Altin ve giimus paralar gibi... Bunlar, tarti ile 
belirlenebilir. Bugday, arpa ve pirinc gibi... Bunlar, olcekle belirlenebilir. Bunlar disinda 6l?ek ve 
tartiya gelmez ticaret metalarma gelince, onlarin sirkete sermaye olarak konulmalari sahih olmaz. 
Ancak ortaklardan biri, karisik olarak kendi mahnin bir kismini arkadasinin mahnin karsihginda satar 
(takas eder) sa, sonra da ortaklardan her biri, ticaret icin digerine tasarruf izni verirse, bu durumda 
cinsleri aym da olsa ayri da olsa ticaret metainin sirkete sermaye yapilmasi sahih olur. 

2- Sirket akdini yapmadan once ortaklarin mallan biriblrinden ayirde-dilemeyecck sekilde biribirine 
katilmahdir. Akid yapildiktan sonra biribirle-rine katilacak olursa, bir kavle gore sirket sahih olur. Bir 
kavle gore sahih olmaz. Sahih olmaz diyen kavle gore siganin yenilenmesi gerekir. 



3- Ortaklardan her birinin verdigi mal, aym cinsten olmalidir. Ortaklardan birinin sozgelimi altin, 
digerinin giimus vermesi veyahut bunun tersine birinin giimus digerinin altm vermesi sahih olmaz. 
Ayni sekilde ortaklardan birinin on kurusluk giimiislerden, digerinin bes kurusluk giimiislerden ver- 
mesi sahih olmaz. Ancak hibe veya miras yoluyla muhtelif cins mallara sahip olmuslarsa, bu mallarin 
cins bakimindan bir olmalari sarti aranmaz. Sart olan, ortaklardan her birinin ticaret yapmak icin 
digerine tasarruf izni vermesidir. Mutemed olan goriise gore ortaklann ne sermaye, ne de calisma ba- 
kimindan esit olmalari sart degildir. Ortaklardan birinin sermayesi, digerininkinden fazla 
olabilir. Bu durumda; fazla sermayesinin karsiliginda yapmis oldugu calisma, onun sirkete bir teberru 
ve bagisi olur. Bu calisma karsiliginda kardan pay alma hakkina sahip olamaz. Evet, kar ve zararm, esit 
miktarda da calismis olsalar, farkli miktarda da calismis olsalar, sermayeleri nisbetinde ortaklar 
arasinda paylastirilmasi sarttir. Ortaklardan biri yiizbin lira, digeri ellibin lira vermisse, elli bin liralik 
sermaye sahibinin iicte bir kar almasi gerekir. Bundan daha fazla veya eksik oranda kar payi almasi 
sart kosulursa, akid fasid olur. Boyle olunca da ortaklardan her biri, kendi calismasinin ecr-i mislini 
alir. ikisi esit miktarda sermaye sahibi iseler, birinin, arkadasinin malindaki calismasi, digerinin kendi 
malindaki calismasi karsiliginda olur ve bu, mufavada sirketi olur. 
Hanbeliler dediler ki: Sirketlerde aranan sartlar uc kisma ayrilirlar: 

1- Sahih olan sartlar. Bunlar zarara yol acmazlar. Akdin gerceklesmesi 

de bunlarin bulunmasina bagh degildir. Ortaklar, sozgelimi su fiyattan asa gisina satmamayi, falan 
mintikadan baska yerde ticaret yapmamayi, malla birlikte sefere cikmamayi ve bunlara benzer seyleri 
sart kosabilirler. Bu sartlarm hepsi, zararsiz olup sahihtirler. 

2- Akdin gerektirmedigi fasid sartlar. Mesela bir yil siireyle akdi feshet -memeyi veya mall ilia da 
sermayesine satmayi veyahut mall kendisinden satin alinana satmamayi ve bunlara benzer seyleri sart 
kosmak gibi. Bu sartlar, akdin fasid olmasina neden olmazlar. Kendileriyle de amel olunmaz. 

3- Akdin sahih olmasi icin bulunmasi gereken sartlar: a- Her iki sermaye, iki ortakca bilinir olmalidir. 
b- Her iki sermaye, akidlesme esnasinda hazir bulunmalidir. Gaibte veya zimmette ki bir mal ile 
-mudarebe mall gibi- sirket kurmak sahih olmaz. 

c- Ortaklardan her biri icin, yari veya ucte bir gibi belli oranda kar payi verilecegini sart kosmak 
gerekir. 

d- Mudarebe bahsinde anlatilan diger sartlar burada da aranir. Dileyenler, o kisma basvurabilirler. 
Ortaklann Sirket Malinda Ve Diger Seylerde Tasarrufta Bulunmalari 

Ortaklardan her biri, alim-satim ve diger isleri yaparak sirket sermayesiyle tasarrufta bulunma hakkina 
sahiptir. Mezheblerin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(32) Hanefiler dediler ki: Ortaklann tasarruflan, sirketlerin tiiriine gore degisik hiikiimler arzeder. 
Mufavada sirketindeki tasarruflan iki kisma aynlir: 

1- Ortaklardan her birinin sirket malinda tasarrufta bulunmasi. 

2- Ortaklardan her birinin, ortaginin baskasiyla akidlesmesinden vuku-bulan seyde tasarrufta 
bulunmasi. Birinci kisim birka? sekilde olur: 

a- Ortaklardan her biri, sirket malim az veya yiiksek bir fiyatla satabilir. Ancak bu satis, normal olarak 
halk arasinda cereyan etmeyen asm bir aldatmayi icermemelidir. Aksi takdirde satis caiz olmaz. 
Sirketteki mallan, ticaret mallanyla mi takas edebilir veya bu mallari, ticaret mallannin degeri ile mi, 
yoksa nakiller karsiliginda mi satabilir? Bu hususta goriis aynligi vardir. 

b- Ortaklardan her biri, asm aldatmayla olmadikca sirket malim, oglu gibi kendisi aleyhindeki tanikligi 
kabul edilmeyecek kimselere satabilir. 

c- Ortaklardan her biri, sirket malim baskasinin yanina emanet birakabilir. 

d- Ortaklardan her biri, pesin veya vadeli olarak ahm-satim yapabilirler. Her biri, baskasiyla selem 
akdi yapabilir. Mesela parasini pesin verip bilahare teslim almak veya parasini pesin alip bilahare, belli 
bir sure sonra teslim etmek uzere mal ahp satabilrler. 

e- Ortaklardan her biri pesin para vermeksizin vadeli olarak mal satin alabilir ve bu mail da alls 
fiyatindan daha eksigine pesin parayla satabilir ki, ele gecirdigi hazir paradan yararlanabilsin. 



f- Ortaklardan her biri, sirketin borcuna karsilik olarak sirket malmi rehine koyabilir. Ancak ortaginin, 
rehin birakmis oldugu maldaki hakki kadar degeri tazmin etmekle yukumlu olur. Ama rehine koydugu 
malm degeri borcundan fazlaysa, o zaman tazmin etmekle yukiimlu olmaz. §irket borcuna karsilik 
olarak kendi sahsi malini rehine koyacak olursa, ortagi borctan kendi payina diisen miktardan sorumlu 
olur. Gerektiginde, malini rehine koyan ortak, bu kadarhk fneblagi ondan ahr. 

g- Ortaklardan her biri et, ekmek ve meyve gibi yiyecek maddeleri hediye edebilir. Orfiin disina 
cikmamak kaydiyla diigiin yemegi verebilir. Altin ve gumiis gibi yiyecek maddesi olmayan seyleri 
hediye etmesi ise caiz olmaz. 

h- Digerinin iznini almadan ortaklardan her biri, sirket maliyla sefere cikabilir. Sahih olan goriis budur. 
Sonra eger bu sefere ortaginin izniyle cikmissa, kendi sahsi icin yiyecek ve katik maddeleri satin 
almaya kira bedelini odemek amaciyla sirket sermayesinden masraf edebilir. Tabii eger kazanma- 
missa...Ama kazanc saglamissa, bu masraflan kazanctan diiser. 

i- Ortaklardan her biri, sirket malini mudarebeye verebilir. Mesela; karin bir bolumii karsiligmda, 
calistirmak ve arta kalan kari da ortaklar arasinda paylasmak uzere ortaklardan biri, sirket malindan 
baskasina, sozgelimi yiizbin lira verebilir. Ortaklardan herhangi biri, bir baska sahistan mudarebe 
yapmak iizere sermaye alabilir. Ama bu durumda saglayacagi mudarebe kazanci, kendi sahsina ozgii 
olur. 

j- Ortaklardan her biri, sirket malini vererek baskasiyla sirket-i inan kurabilir. Diger ortaklarmdan izin 
alsin almasin, inan sirketini kurmasi caiz olur. Ortagindan izin almadan baskasiyla mufavada sirketi 
kuramaz. Bu sirketi babasi ve oglu gibi bir yakmiyla kurmasi veya kendisine uzak biriyle kurmasi 
arasinda bir fark yoktur. 

k- Ortaklardan her biri, kendi yerine baskasini vekil tayin edebilir. §irketin bir kisim malini vekile 
vererek, sirket maliyla ticaret yapmasini ona emredebilir. Diger ortak bu vekili azledecek olursa, bu 
vekil eger ahm-satim ve icar isleriyle gorevliyse, yapilan azil gecerli olur. Ama vekil, miivekkil olan 
ortagin sirket malindan sattigi bir esyadan dolayl kalan bir borcu tahsil etmekle gorevliyse, diger 
ortagin azletmeye yetkisi yoktur. Cunku ortaklardan birinin, digerinin sattigi mal dolayisiyla kalan 
borcu tahsil etmeye veya o maksatla dava acmaya yetkisi yoktur. Ancak satisi yapmis olan ortak bu ise 
yetkilidir. Hal boyle olunca, satisi yapmamis olan ortagin, digeri tarafindan bor? tahsili icin 
gorevlendirilen vekili azletmeye yetkisi de olmaz. 

I- Ortaklardan her biri, sirket malindan bazi seyleri igreti olarak baskasina verebilir. 
m- Ortaklardan her biri, buraya kadar siralanan maddelerdeki isleri yapmaktan digerini menedebilir. 
Eger kendi paymda bu tur tasarruflarda bulunmasini menettigi halde digeri muhalefet ederse, tazminat 
odemesi gerekir. Mesela "Malimla birlikte sefere cikma" dedigi halde digeri buna aldirmayip sefere 
?ikar ve seferden otiirii mal telef olursa, ortaginin payim tazmin etmesi gerekir. Ortaklardan biri, 
digerinin iznini almaksizin sirket malindan baskasina odiinc veremez. Izinsiz olarak verirse sirket fasid 
olmaz, ama diger ortagin payindan sorumlu olur. 

ikinci kisma gelince bu, ortaklardan birinin, diger ortagin baskasiyla yapmis oldugu akidler iizerinde 
tasarrufta bulunmasidir ki, bunun da birkac sekli vardir: 

a- Ortaklardan biri, digerinin yaptigi bir satisi ikale ederse (musterinin satisi geri bozmasini isteyip de 
kabul ederse) ikalesi gecerli olur. Mesela ortaklardan biri, yuz liraya bir mal satar da musteri ikale 
talebinde bulunur, bu satisi yapmamis olan baska bir ortak bu ikaleyi kabul ederse, ikalesi gecerli olur. 
Selem de satis gibidir. 

b- Ortaklardan biri, vadeli olarak sirket malmi satar da vefat ederse, diger ortak, kendi payina diisenden 
fazlasini musteriden taleb edemez. Mesela borcun yansi kendisinin hakki ise, borclu olan musteri 
borcun yarisini kendisine odediginde onun borcundan kurtulmus olur. Vefat eden ortagin hakkini, onun 
mirascilari taleb ederler. 

c- Ortaklardan biri, sirkete ait bir mal satar, sonra onun bedelini miisteriye bagislar veya onu borctan 

ibra ederse caiz olur. Diger ortagin payina dusen bedeli kendisinin tazmin etmesi gerekir. 

d- Ortaklardan birinin, vadesi gelmis sirket alacagini ertelemesi caizdir. Bu ertelemesi, butun ortaklar 

icin gecerlidir. Bor? akdini ortaklardan biri de yapmis olsa, hepsi de yapmis olsa, ortaklardan birisi, 

erteleyebilir. 

e- Ortaklardan birisi bir mal satm alirsa, o malm bedelinin odenmesi hususunda diger ortaklar da 



kendisiyle birlikte Odeme yukumlulugii altma girerler. O mall satin almis olan ortak gibi hepsi sorumlu 
olurlar. Ortaklardan her biri, digerinin satin almis oldugu esyayi, saticisindan teslim alabilirler. 
f- Ortaklardan her biri, digerinin satin almis oldugu malda da bu nedenle o mall geri verme hakkina 
sahiptir. Ortaklardan biri bir mal satin ahr da sonra o malm saticiya ait ohnadigi aciga cikarsa, 
ortaklardan her biri, bu malm bedelini saticidan taleb edebilir. 

f- Ortaklardan biri ikrarda bulunursa, bu ikrari, hem kendi sahsi, hem de ortaklari icin gecerli olur. 
Ancak ikrarda bulundugu kimseye -mesela bu kimseler babasi ve oglu gibi kendisi aleyhinde tanikligi 
kabul edilmeyen kimseler iseler- nisbetle tohmet altina almacaksa, bu ikrari gecerli olmaz. 
Ortaklarin inan sirketindeki tasarruflarma gelince; bu da birkac madde halinde siralanabilir: 
a- inan sirketindeki ortaklardan her biri; alim, satim ve kiralama icin, kendi yerine baskasini vekil tayin 
edebilir. Diger ortak bu vekili azledebilir. Ama ortaklardan biri, bir borcu tahsil etmek icin baskasini 
vekil tayin ederse, diger ortak bu vekili azledemez. Nitekim mufavada sirketinde de bu hususa 
deginilmisti. Bazilari, bunun sadece mufavada sirketine ozgii bir hukum oldugunu soylemislerdir. 
Bunlardan baska mufavada sirketindeki ortaklar icin tanman butiin tasarruf yetkileri, inan sirketindeki 
ortaklar icin de gecerlidir. Mufavada sirketindeki ortaklarin menedildigi islerden, inan sirketindeki 
ortaklar da mefiedilmislerdir. Ancak bazi hususlar bundan istisna edilmistir: 

aa- inan sirketindeki ortaklardan biri, digerinden izin almaksizin baskasiyla ortaklik yapamaz. tki kisi 
bir araya gelerek inan sirketi kurar, sonra bunlardan biri, ortagindan izin almaksizin ucuncu bir kisiyle 
ortak olursa, elde edilen kazanc iicii arasinda paylasilir. Uciincii kisi, bu ikinci ortakliktan elde edilen 
kazancm yansini ahr. Karin geri kalan yarisi ise birinci ve ikinci kisiye aii olur. Ortak olmayan kisi, bir 
mal satin alirsa, o malm kan kendisine ozgii olur. 

bb- inan sirketinde satis isine girmemis olan ortak, sirkete ait bir esyayi rehine koyamaz. §irket 
borcuna karsilik olarak sirket malini rehine koyacak olursa, rehineden kendisi sorumlu olur. Baskasinin 
zimmetinde bulunan ikisine ait bir borca karsilik olarak, borcludan bir esyayi rehin alirsa bu, ortagi i?in 
yeterli olmaz. Rehine kendisinin elinde telef olur ve degeri de borca esitse alacaktan kendi payina 
dusen kisim zayi olmus olur. Ortagi, borctan kendi payina diisen kismi tahsil etmek icin borcluya 
basvurur. Rehinenin sahibi olan borclu da, rehineyi telef etmis olan ortaga giderek, rehnin degerinin 
yansini taleb eder. isi bu kadar uzatmadan da ortak, kendi payini istemek iizere, rehini telef etmis olan 
ortaga muracaat edebilir. 

cc- §irkette satis isine kansmis olan ortak, sirket alacagina karsi mal rehin alabilecegi gibi. sirket 
borcuna karsi sirket malini rehine de koyabilir. Ortaklardan biri vadeli olarak borca mal satin ahr ve bu 
borca karsilik olarak sirkete ait bir mall rehine koyarsa, bu rehin birakma isi, her iki ortak namina 
gecerli olur. 

Malikiler dediler ki; Mufavada sirketindeki ortaklardan her biri, su sayacagimiz tasarruflarda bulunma 
yetkisine sahiptir: 

1- Ortaklardan her biri, kendi ticaretini revaclandiracak kimselerin gonliinu kazanmak amaciyla sirket 
malindan az miktarda bagista bulunabilir. 

Bu da zamanimizdaki esantiyonlara ve reklamlara yapilan harcamalara benzemektedir. Yine 
ortaklardan her biri, fakirin eksigini gidermek ve gedigini kapatmak amaciyla sirket malindan az 
miktarda sadaka da verebilir. Alet-edavatin igreti olarak verilmesi gibi halk arasinda alisilagelen ufak 
tefek isleri de yapabilir. 

2- Ortaklardan herhangi biri, kendisi icin falan beldeden falan esyayi satin almasi icin, baskasina sirket 
malindan bir miktarini verebilir, buna 'ibda denir. inan sirketindeki ortaklarin bunu yapmaya haklan 
vardir. Tabii bu da sirket sermayesinin genis olmasi durumunda sahih olur. Aksi takdirde ortagin izni 
olmadan sahih olmaz. 

3- Mufavada ortakligini yapmakta olan ortaklardan her biri, emanet vermeyi gerektiren bir mazeret 
durumunda, sirket malini giivendigi bir kimsenin yanina emanet olarak birakabilir. Mazeretsiz olarak 
emanet birakmasi durumunda, emanet birakan kisi o maldan sorumlu olur. 

4- Ortaklardan her biri, malm belirli bir bolumunde mufavada veya inan sirketi kurabilir. Oyle ki; yeni 
ortak, ancak belirtilen malda sirket calismasi (ticaret) yapabilir. Eger sirketin biitiin malinda birinci 
ortagin iznini almadan calisirsa, sahih olmaz. 

5- §irket sermayesi genis ise ortaklardan biri, sirketin bir kisim malini mudarebe olarak baskasina 



verebilir. Sermaye genis degilse, bunu yapmak icin ortagindan izin almasi gerekir. Aksi takdirde sahih 
olmaz. 

6- Eger ticari bir fayda varsa, kendisinin veya ortaginin satmis oldugu bir mall (geri) kabul edebilir. 
Eger ticari bir fayda olmadan (geri) kabul ederse, hissesine diisecek kadanni ortagina vermesi gerekir. 

7- ister kendisinin, ister ortaginin satin almis oldugu mall, ayipli da olsa, kabul edebilir. Bunun icin 
ortaginin iznini almasina gerek yoktur. Buraya kadar siralanan isleri, digeri menetse de, kabule 
yanasmasa da ortaklardan herhangi biri yapabilir. 

8- Ortaklardan biri, sirketin borclu olduguna dair ikrarda bulunabilir. Bu ikranndan Otiirii o bore, sirket 
malindan odenir. Diger ortagin kendisine diisen payi odemesi gerekir. Tabii bunun tie sarti vardir: 

a- Lehine ikrarda bulunulan kisi, bu ikrari onaylamalidir. Yalanlayacak olursa, diger ortagin bir sey 
odemesi gerekmez. 

b- Lehine ikrarda bulunulan kisiyle ikrarda bulunan ortak arasinda babahk-ogulluk gibi itham nedeni 
olabilecek bir yakinlik bulunmamalidir. Lehine ikrarda bulundugu kimse bu ttir yakmlarmdansa, diger 
ortagin bir sey odemesi gerekmez. Sadece ikrarda bulunan odemekten sorumlu olur. 
c- ikrar, sirket kuruluyken kendisine olan nisbeti dolayisiyla itham altina alinmayan bir kimse lehine 
olmalidir. Sirketin dagilmasindan sonra ikrarda bulunur ve lehdar da onu onaylarsa, kendi payina 
dusen borcu lehdara odemesi gerekir. Sonra da ortaginin payina dusen bore icin sahit mevkiine gecer. 
Kendisiyle lehdar yemin ederler. Bundan sonra da diger ortak, kendi payina diisen borcu odemekle 
yukumlu olur. 

9- Ortaginin iznini almaksizin, sirket malini borca satabilir. Ama ortaginin iznini almaksizin,borca 
satin alamaz. Aksi takdirde ortagi, red veya kabulden birini secme muhayyerligine sahip olur. 
Reddetmesi durumunda, borca satin alinan malm bedelini sadece onu satin alan ortak odemekle yu- 
kumlu olur. Borca satm alman bu mal, ortaklar arasinda belirli de olsa (mesela ortaklardan birinin 
digerine "falan esyayi satin al" demesi gibi) belirsiz de olsa (mesela ortaklardan birinin digerine 
"Hosuna giden seyleri satin al" demesi gibi) htiktim aynidir. Ortagi kendisine, belirli bir esyayi borca 
satin almasi icin izin verirse sahih olur. Ama herhangi bir esyayi borca satin almasi icin izin verirse 
sahibi olmaz. Cunkti bu zimmet ortakligi ciimlesinden olur. Bilindigi gibi, bu mezhebe gore zimmet 
ortakligi caiz degildir. 

10- Mufavada sirketindeki ortaklardan her biri, mudarebe ticareti yapmak amaciyla kendi ortagindan 
baska bir kisiden sermaye alabilir. Bu sermayeyi calistirmakla elde edecegi kazan?, sahsma ait olur. 
Ortaginin bu karda hi? payi yoktur. Ama bu mudarebe ticaretini yaparken de birinci sirkette yapmasi 
gereken isi aksatmamasi gerekir. Eger birinci sirketteki ^alismasmi aksatiyorsa, birinci ortaginin 
kendisine izin vermis olmasi sarttir. Yoksa baskasiyla mudarebe yapamaz. Yine bunun gibi ortaklardan 
biri kendi nez-dinde bulunan emanet bir malla ticaret yaparsa, bunun kari da zarari da kendisine ait 
olur. Ortagi, ne kara ne da zarara karisir. Ancak ortagi onun bu ticaretinden haberdar olup mani 
olmamissa, kar ve zarar bakimindan onunla birlikte sorumlu olur. 

Safiiler dediler ki: Ortaklardan her biri, maslahata uygun tasarruflarda bulunabilir. Ortaklardan birinin, 
digerine zarar verecek tasarruflarda bulunmasi sahih olmaz. Ortaklardan biri, sirket malina fiyat veren 
birisiyle prensip olarak anlasir da ondan sonra o mall, rayic bedelinden fazla bir fiyatla satin alacak bir 
musteri bulursa, ortaklarinin yarari ugruna birinci anlasmayi bozmasi gerekir. Ortaklardan biri 
muhayyerlik sartiyla sirket malmi satar da bilahare muhayyerlik siiresi dolmadan daha fazla fiyat veren 
bir musteri bulursa, maslahat dolayisiyla onceki akdi feshedip fazla fiyatla satmasi gerekir. Ortaklardan 
hicbiri, sirket malini borca veya kendi beldesinde tedaviilde bulunmayan bir parayla veyahut kendi 
beldesinin parasindan daha az degerdeki bir parayla satma hakkma sahip degildir. Cunku bundan 
ortaklarin maslahati zarar goriir. Ayni sekilde ortaklardan hicbiri, halk arasinda normal olarak 
karsilasilmayan asm aldatmayla mal satamaz. Zorunluluk olmadikca sirket maliyla birlikte sefere 
cikamaz. Tabii eger ortaklari bu hususta kendisine izin verirler de, sirket maliyla birlikte sefere cikarsa 
ve bu mal da telef olursa, bedelim tazmin etmesi gerekmez. Aksi takdirde tazminat odemesi gerekir. 
Sonra eger sirket malim borca satar veya kendi belde sinde tedaviilde bulunmayan bir parayla ya da, 
asm bir aldatmayla satarsa, bu satisi, ortaginin payina diisen malda sahih olmaz. Ortaginin payina dii- 
sen kismi, ortagina teslim etmesi gerekir. Sattigi maldan kendi payina diisen kismin satisina gelince, 
bazilarina gore satisin bu kismi sahihtir. Sahihtir diyenler; satis akdi, satilan malm bir kisminda sahih, 



bir kisminda fasit olarak ikiye bdliinebilir, diisiincesine dayanmaktadirlar ki buna, alisverisin 
ayirdedilmesi denir. Bazilanna gore bu satis, ortaginin payina diisen kisimda sahih olmadigi gibi kendi 
payina diisen kisimda da sahih olmaz. Sahih olmaz diyenler, satis akdinin ikiye bolunemeyecegi 
diisiincesine dayanmaktadirlar. 

Birinci goriise gore miisteri, asli ortagin ortagi olmaktadir. Cunkii; o mall kendisine satan ortagin 
payina sahip olmaktadir. ikinci goriise gore ise satism tiimii batildir. 

Ortaklardan hi? biri, digerlerinden izin almaksizin, sirket malini baskasina vererek iicretsiz olarak mal 
satin aldiramaz. Ucret vermeksizin sirket sermayesiyle baskasina mal satin aldirmaya ibda denir. 
Ortaklik akdi, ortaklarm ikisini de baglamaz. ikisinden biri, diledigi zaman akdi feshedebilir, ikisi 
birlikte feshederlerse, isten azledilmis olur. Ortaklardan biri, digerini azlederse, bu azli gecerli olur. 
Diger ortak da kendisini azledinceye kadar isbasinda kalir. Ortaklardan birinin olmesi veya siirekli 
delirmesi durumunda sirket, feshe ugrar. 

Hanbeliler dediler ki: Ortaklardan her biri, mudarebe bahsinde gecen isleri yapamazlar. Mudarebede 
yapilmasi yasaklanan isler, sirkette de yasaktir. Dileyenler, mudarebe bahsine basvurabilirler. 

Ortaklardan Birinin Sjrket Mahnin Telef Oldugunu Ve Benzer §eyleri t ddia Etmesi 

Prensip olarak ortak, sirket mall iizerinde guvenilir olan bir kisidir. Giivenilir kisinin iddialarini ise 
dogrulamak gerekir. Pak ve tertemiz olan islam seriatinin, sirket akdinde gozonunde bulundurulmasini 
tesvik ettigi birinci esas budur. Bu teme! ilke ihlal edilecek olursa sirket bozulur; kucuk olsun biiyiik 
olsun, yaptiklan islerde ortaklar hezimete ve zaafa ugrarlar. Bu nedenle de Rasulullah (s.a.v.) efendi- 
miz buyurmuslardir ki: 

"Allah (c.c.) buyuruyor ki; ikisinden biri arkadasina hainlik etmedikce ben, iki ortagin ucuncusuyum. 
Hainlik ettiginde aralanndan cikarim. 711 

Bu hadisin anlami sudur ki; noksanliklardan miinezzeh olan yiice Allah, her birisi arkadasmin mall 
iizerinde guvenilir oldugu, az veya 50k, hi? hainlik etmedigi siirece her iki ortaga yardimci olmakta 
devam edecektir. Kotu arzu ve emeller ortaklardan birini arkadasina hainlik etmeye tesvik ederse, 
Cenab-t Allah bu yardimindan vazge?er. Allahin kendisine yardimci oldugu bir insan, hem bu diinyada 
hem ahirette mutlaka basariya ulasir ve en giizel sonu?lan elde eder. Ama Rabbinin yardimina mazhar 
olmayan kimse, hem bu diinyada hem ahirette hiisrana ugrar; helak olmaya mahkum olur. Diiriistliik, 
ortaklarm basariya ulasmasi i?in esastir. Hainlik de, ortaklarm hezimete ugrayip zarar etmelerinin esas 
nedenidir. Bu, hi? bir delile gerek kalmaksizm his ve miisahede lie bilinen bir gercektir. Miisait 
ortamda bulunmasina ragmen yerinde yeller esmekte olan; buna karsm ona nisbetle 50k daha az 
sermayeli ve elverissiz ortamlarda bulundugu halde varligini giin be giin gelistirerek siirdiiren bir 50k 
sirketler gormekteyiz. Varligini siirdiiren sirketler, ortaklann anlasmada ileri siirdiikleri sartlan tarn 
olarak uygulamalari, her hususta diiriistliige sarilmalari, her davranislarinda hainlikten uzak durmalari 
sayesinde siirdiirmektedirler. 

Eger boyle olursa, ortaklardan her birinin kar, zarar ve bunlara benzer hususlardaki iddialari dogru 
kabul edilir. Mezheblerin bu konudaki detayli aciklamalari asagiya alinmistir. 

(33) Hanefiler dediler ki: Kar ve zarann miktan, mal kaybedilmesi, malm ortaga verilmesi hususunda 
ortaklardan her birinin iddiasi, yemin ettikten sonra dogrulanir. Oyle ki; oldiikten sonra ortaginin 
payini odedigini iddia ederse, yemin ettikten sonra sozii dogrulanir. Gormez misin ki; adamin biri, 
baskasi nezdinde bulunan emanetini teslim almasi i?in bir baskasini vekil olarak gorevlendirir ve 
bilahare vefat ederse; vekil, miivekkilin vefatindan once o emaneti teslim aldigim, miivekkile teslim 
etmeden kendi elin-deyken telef oldugunu iddia ederse, varisler onu yalanlasalar bile sozii dogrulanir. 
Kendisi emin kisi oldugu icin tazminat odemekle yukumlu olmaz veya miivekkile teslim ettigini 
soyleyecek olursa, yine aym nnkum ge?erlidir, sozii dogrulanir. Ama bir kisi, alacagmi tahsil etmesi 
icin bir obasini vekil tayin eder, sonra olur de vekil boyle bir iddiada bulunursa, iddiasi Kabul edilmez. 
Borclu da borctan kurtulmus olmaz. 

Hiikmiin bu sekilde verilmis olmasi; borclunun, zimmetini mesgul etmis olmasindan otiiriidiir. Bor?lu, 
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borcunu hak sahibine odediginde, onun da zimmetini mesgul etmis olur. Boylece borclu icin de 
alacaklimn zimmetinde bir sey sabit olmus olur. Tipki kendi zimmetinin borcla mesgul olmasi gibi. 
Boylece her ikisi, yani borcluyla alacakh, dengi dengine karsi karsiya gelmis olmaktadirlar. "Borclar, 
misilleriyle odenirler" soziiniin anlami iste budur.Bunda olii icin tazminat vardir. Baskas mi tazminatla 
yukiimlu kilmada vekilin sozii dogrulanmaz. Ancak tazminati kendi sahsindan uzaklastirmada ve 
reddetmede sozii dogrulanir. Bu sebeple de vekil borcu tazmin etmez. Borclu da kendisine basvurarak 
bir talepte bulunamaz. Ozetleyecek olursak vekil, tazminati kendi sahsindan uzaklastmlip, reddetmeye 
dair bir iddiada bulunursa, iddiasi kabul edilir. Ama baskasini tazminatla yiikiimlii kilmaya dair bir 
iddiada bulunursa, kabul edilmez. 

Ortak, sirket malina tecaviizde bulunursa, tazminat odemekle yiikiimlii olur. Emanetci kisi de kendisine 
emanet edilen mala tecaviizde bulunursa tazminat odemekle yiikiimlii olur. Ortak, diger ortaginin 
payinin ne kadar oldugunu aciklamaksizin oldugiinde de tazminata mahkum olur. tki kisi ortaklik kurar 
da bunlardan birisi ticaret yaparak borca mal satar ve olumiinden once ortaginin bu sirket alacagindaki 
payim aciklamazsa, borclunun yanmda zayi olmus olsa bile mirascilar, diger ortagin payini tazmin 
etmekle yiikiimlii olurlar. Ama olmezden once aciklarsa tazminata gerek kalmaz. Ortaklardan biri, 
digerini borca mal satmaktan meneder, buna ragmen digeri satarsa, satici ortagin payini ilgilendiren 
satis gecerli olur. Digerinin payini ilgilendiren satis, askida kalir. Diger ortak satisi onaylarsa, kan 
paylasirlar. Onaylamazsa satis batil olur. Bunun hiikmii, mudarebe akdinde sermaye sahibinin mudaribi 
kendi sermayesiyle birlikte sefere cikmaktan menetmesine ragmen, mudaribin sefere cikmasinin 
hiikmii gibidir ki, bundan once soz edilmisti. 

§afiiler dediler ki: Ortak, sirket mall iizerinde giivenilir bir emanetci hiikmiindedir. Ortaklardan her 
birinin kar ve zarar miktari, malm bir kismini ortagina vermis olma gibi konularda ileri siirdiigii iddia 
dogrulanir. §irket malinin telef olusu konusundaki iddiasi hususunda bazi tafsilatlar vardir. Cunku bir 
sebep belirtmeksizin veya hirsizlik gibi gizli bir sebep belirterek malm telef oldugunu iddia ederse, bu 
iddiasi yeminsiz olarak dogrulanir. Ama yangin gibi goriiniir bir sebeple telef oldugunu iddia ederse; 
yanginin vuku-bulduguna ve bu yanginda ticaret malinin yandigina delil getirirse iddiasi dogrulanir. 
Aksi takdirde dogrulanmaz. Yanginin meydana geldigi bilinir, ama bu yanginda ticaret malmin yanmis 
oldugu bilinmezse, yemin etmesi sartiyla iddiasi dogrulanir. 

Ortaklardan biri, "§u mall sirket namma satm aldim." diye iddia eder; digeri de "hayir, kendi namina 
satin aldin. ^iinkii o malda fiyat fazlaligi vardir" diye iddiada bulunursa, veya iddialar bunun tersine 
olursa, bu durumda mal hangisinin elindeyse onun iddiasi dogrulanir. Mali elinde bulunduran, ikisinin 
hesaplasip paylastiklarini, elindeki malm da kendisine ozgii oldugunu iddia eder de ortagi bunu inkar 
ederse, inkar edenin sozii kabul edilir. Cunku aslolan paylasmamaktir. 

Malikiler dediler ki: Ortaklardan biri, sirket malinin semavi bir afetle telef oldugunu veya yaptigi ticari 
calismanin sonunda zarar ettigini iddia eder; diger ortak bu iddiayi yalanlayarak mall gizledigini, ne 
telef ve ne de zararin vuku bulmadigini iddia ederse iki durum sozkonusu olur: 

a- Ortaginin bir cemaatle bulunmasi, sayet telef olsaydi, bu cemaatin mutlaka haberdar olacagini, ama 
cemaatin ondan boyle bir olayin meydana geldigini duymadigini veya sattigi malm karh bir mal 
oldugunu, zarar etmesinin miimkun olmadigim soylemesi gibi kendi iddiasini kuvvetlendirici karineler 
getirir. 

b- Veya bu iddiasmi kuvvetlendirecek karineler getirmez. Her haliikarda, iddiayi inkar edenin s$zii 
kabul edilir. Sonra iddia sahibinin yalan soyledigine dair karine getirirse, iddiaci telef olan mall veya 
zarari tazmin eder. Herhangi bir beige veya delil bulunmadigi icin ortaginin iddiasini curiitebilecek 
karineler getiremezse, digerine zarar veya telefin vukubulduguna dair yemin ettirilir. 
Ortaklardan biri kendi sahsi veya ailesi icin bir mal satin aldigini iddia eder; digeri de o mall sirket 
namina satin aldigmi soyleyerek inkar ederse ve bu mal da yiyecek ve giyecek esyasi olmak gibi 
kendisine ve ailesine uygunsa, yemin etmesine gerek kalmaksizin birincinin iddiasi kabul edilir. Ama o 
mal kendisine uygun degilse, iddiasi dogrulanmaz, satm aldigini da sirkete vermesi gerekir. 
Ortaklardan biri, sermayenin ticte ikisinin kendisine ait oldugunu iddia eder, digeri de her birinin 
sermayesinin yansina sahip oldugunu soylerse, yariyi iddia edenin sozii dogrulanir. ikisinin yemin 
etmesinden sonra aralarinda yari yariya paylastirilir.Bazilari derler ki: Ucte ikiyi iddia edene yansi; 
yariyi iddia edene ucte biri verilir. Arta kalan tartisma konusu altida bir ise ikiye bolunur. Ucte birin 



sahibi, bunun iicte birini ve altida birin yansmi alir. Anlasmazhk, ikiden fazla ortagin arasindaysa mal, 
sahis sayisina gore taksim edilir. 

Ortaklardan biri, digerinin elinde gordiigii malin sirkete ait oldugunu iddia eder, digeri de bunu inkar 
ederek elindeki malin kendi sahsina ait oldugunu soylerse, iki durum soz konusu olur: 
a- Her ikisinin, mufavada ortaklari olarak tasarrufta bulunduklarina veya mufavadayi ikrar ettiklerine 
dair bir beyyinenin bulunmasi veya sirketi her ikisi kurdugu halde, iddiayi inkar edenin buna iliskin bir 
delilinin bulunmamasi. 

b- iddiayi inkar eden kisi, obiir ortagin elindeki malin kendisine miras kaldigina veya hibe edildigine 
veya bu gibi yollarla kendi miilkiyetine intikal ettigine taniklik eden bir beyyine getirirse, bu durumda 
o mal, yalnizca iddiayi inkar edene ait olur. O malin sirketten once kendisine gelip sirkete dahil 
olmadigina tamklikda etse, o mala sahip olusundan once varoldugunu soyler de o malin sirkete 
girmedigine taniklik etmezse, mal sirketin olur. 

Hanbeliler dediler ki: Ortak, ortagina nisbetle emindir. £unkii vekil gibidir. Sermaye ve karin miktari, 
kar saglayip saglamadigi, iddia ettigi mal telefiyeti hususunda ortagin sozii muteberdir. Meger ki diger 
ortak, aksi istikamette taniklik eden bir beyyine getirsin. O zaman sozii muteber olmaz. Goriilur bir 
sebepten oturii, malin telef oldugunu iddia ederse, bu iddiasini teyid edici bir beyyine getirmesi 
gerekir. Sonra da malin o sebeple telef olduguna yemin eder. Kendi sahsi icin veya sirket icin satin 
aldigi seylerde soz, kendisinindir. 

Icare 

Tanimi, Riikunleri Ve Kisimlari 

Hemzenin kesresiyle "icare", bazan hemzenin fethasiyla bazan da zammesiyle "ucare" seklinde 
okunabilirse de en yaygin olani, hemzenin kesresiyle "icare" seklinde okunanidir. icare kelimesi, 
"darabe" ve "katele" veznindeki fiilinin simai masdandir. Muzari, "ye'ciirii" seklindedir. Cim harfinin 
kesresi veya zammesiyle"ecire" veya"ecure"ninliigattaki anlami, yapilan isin karsiligidir. Bazilan 
icare'nin simai masdar olmadigini soylemislerdir. ^iinkii "darabe" gibi olan "ecere" fiilinin kiyasi mas- 
dan, aynen darp veznindeki "ecr"dir. Ki "ecr"in anlami, cevap ve giizel mukafaattir. "icare"nin, onun 
masdari oldugu isitilmemistir. Bilakis o, verilen iicretin adidir. Az ileride tanimlamamiz gereken de 
medli olan "acere-yu'ciru"nun masdari olan "icar"dir. "Ekreme" veznindeki "acere"nin ash aceredir. 
ism-i faili "mu'cirun"dur; "Miikrimiin" gibi. Dogrusi4su ki; "icare", ilk basta soylendigi gibi ecere 
fiilinin simai masdandir. "Icar", ekreme veznindeki acere'nin kiyasi masdari oldugu gibi; "icare" de 
aym sekilde "darabe" veznindeki "ecere"nin simai masdandir. "Ecr" gibi. 

Bu, iicretliye verilen kira bedelidir. Medli olarak "Faale" vezninde "Acere" seklinde de bu fiil 
kullanilabilir. Tipki "katele" gibi. Masdari da "fial" ve "miifaale" (yani "icar" ve "muacere") seklinde 
olur. Ancak "miifaale" "muacere" masdannin ev icarmda ve benzeri, karsihkh etkilenisin "miifaalenin" 
diisiiniilemeyecegi hususlarda kullanilmasi sahih olmaz. Mesela "acertu'd-dare miiacereten" demek, 
"kateltu mukateleten" vezninde oldugu gibi sahih olmaz. Aksine bunda, "ekreme" gibi "efale" 
vezninde "acertii" kahbini kullanmak gerekir. Sonra bu durumda "acere" fiili iki meful alir. Ornegin, 
Muhammed'e evi kiraya verdim anlaminda, "acertii Muhammeden ed-dare" demek gibi. Ama faale 
kahbinda kullanilan acere fiili ge?issizdir. "Miiaceretii'l-ecir" de, bu kokten gelir. Ornegin isciyi kirayla 
tuttum anlaminda "acertii'l-ecire muacereten" demek gibi. Su da var ki, ciimlenin sonunda 
"muacereten" kelimesi soylenmezse; bastaki "acertii" fiilinin, "ekreme" gibi "efale" vezninde 
soylenmis oldugu dusumilebilir. Ecere fiilinin masdari, "fial" ve "miifaale" vezninde, "icar" ve 
"muacere" seklindedir. icarenin ser'i terminolojideki anlamina gelince; mezheblerin buna iliskin genis 
a?iklamalari asagiya ahnmistir.* 

(34) Hanefiler dediler ki: icare, bir bedel karsihginda, esyadan kastedilen belirli menfaate sahip olmayi 
ifade eden bir akidtir. 

"Akitdir" soziiniin manasi, icab ve kabuldiir. icab ve kabulun lafizla olmasi gerekli degildir. Soyleki: 
Bir kisi, baskasindan bir yilhgina bir ev kiralar, kira siiresi doldugunda sahibi, kiracmm evi 



bosaltmasim ister. Bosaltmadigi takdirde; o gun icin su kadar bedel odemesi gerekir. Bosaltma 
calismasina baslar ancak belli bir mesafe (sure) ye kadar bosaltmasi mumkun olursa, bu sure (mesafe) 
icinde evin rayice uygun kira bedelini odemesi gerekir ve bu sure icin kiralama lafzi gecmese bile kira 
akdi gerceklesmis olur. "Menfaate sahip olmayi ifade eden" soziiyle satis, hibe ve sadaka akidleri 
kapsam disina cikmis olmaktadir. Cunkii bu akidlerde menfaate degil de esyanin kendisine sahip 
olunmaktadir. 

Nikah akdine gelince bazilari demislerdir ki: Nikah, yararlanma hakki bakimindan (kadmm) sahsina 
sahip olmayi ifade eder. Yani kendisinden yararlanilacak olan (disilik) organina sahip olmayi ifade 
eder. Diger bazilari da demisler ki: Nikah, disilik organindan ve kadinin bedeninin diger kisimlanndan 
yararlanma anlamini ifade eder. Yani erkek, baskalarindan ayri olarak tek basina kadindan yararlanma 
hakkma sahiptir. 

Bu iki goriis birbirine yakindir. £unkii koca, karisinin sahsina sahip olur diyenler, bu sozleriyle 
kocanm, cariyelere sahip olusu gibi hakiki mulkiyetle sahip oldugunu kasdetmemektedirler. Bu 
sozleriyle sadece kocanm, baskalarindan ayri olarak karisindan yararlanma hakkma sahip oldugunu 
ifade etmektedirler. Bu nedenle de nikahi, bir yararlanma akdi olarak tanimlamislardir. Yani nikah, 
yararlanma hakkma sahip oldugunu ifade eder. Sahip olmak, mahsus kilinmak manasina gelir. Bundan 
erkegin, karisindan yararlanisinin helal olmasi lazim gelir. Her halukarda nikah akdi, icarenin tanimi 
disinda kalmaktadir. Ama birinci goriise gore diyecek olursak; nikah akdi, kadinin sahsini acikca 
kocasina mulk kilmak demektir. 

icare akdine gelince bu, acik veya gizli olarak yararlanma hakkma sahip olmaktir. ikinci goriise gore 
nikah akdi, disilik organinin menfaatine sahip olmak degil de, o organdan yararlanma hakkma sahip 
olmak demektir. Bu iki durum arasinda fark vardir. Cunkii menfaate sahip olan, ondan gelecek seylerin 
hepsine sahip olur. Oysaki nikah akdinde durum hi? de boyle degildir. Goriilmez mi ki; evli bir kadini 
bekardir siiphesiyle bir baskasi nikahlayacak olursa, ikinci nikah fasid olur ve ikinci kocanm mehr-i 
misil odemesi gerekir. Ama evli oldugunu bile bile baskasinin nikahli karisini nikahlamak haramdir. 
Boyle yapana had cezasi uygulanir ve bu kisinin de mehr-i misil Odemesi gerekir. Mehri, kocasi degil 
de kadinin kendisi alarak mulkiyetine gecirir. Eger kocasi onun disilik organinin sahibi olsaydi, bu 
mehri kendisi alacakti. Ama bir kisinin, siipheyle baskasmm cariyesiyle evlilik akdi yapmasi buna 
benzemez. Bu cariyenin alacagi mehre efendisi sahip olur. Cunku efendisi, onun biitiin menfaatlerine 
sahip oldugu gibi, disilik organina da gercek bir mulk olarak sahip olur. icare akdinin taniminda gecen 
"belli menfaat" kaydiyla da fasid icareler kapsam disina cikarilmis olmaktadir. 

Fasid icarelerde, taraflar arasinda anlasmazliga yol acacak belirsizlik ve miiphemlik vardir. Mcsela; 
icar siiresi a?iklanmayan veya belirlenmesi gereken menfaatin belirlenmedigi icareler fasittirler. Kabul 
edilebilir olan, ancak ser'i maksadin ilgili oldugu sahih icarelerdir. Tanimda ge?en "icar edilen seyden 
maksat olarak giidiilen" soziiniin anlami sudur: Akde konu menfaatin, seriat ve akil a?isindan muteber 
bir menfaat olmasi gerekir. Bu kaydin konulmasiyla da seriat ve akil nazarinda muteber sayilmayan bir 
amacla icar edilen seyler, kapsam disma ?ikarilmis olmaktadir. Mesela; at siivarisidir denilsin diye 
birka? giinliigiine bir atin icar edilmesi, veya "bunu ancak kodamanlar giyebilir" denilsin diye bir 
elbisenin gecici bir sure icin icar edilmesi veyahut "zengindir, icar bedelini odeyebiliyor" denilsin diye 
icinde oturul-madigi halde bu yerde bir evin icar edilmesi gibi, her ne kadar tjasit insanlar nazarinda 
deger ifade etse de akh basindaki insanlar nazarinda hicbir deger ifade etmeyen ve cocukcasina yapilan 
icareler, fasit karelerdendir. 

Tanimda gecen "icar edilen seyden maksat olarak giidiilen" soziindeki maksadin, salt bir maksat degil, 
akil ve seriat nazarinda muteber olan bir maksat olmasi gerekir. iste bu kayitlara aykiri olarak yapilan 
icareler fasittir. Mustecir, icar ettigi esyayi kullanmis olsa da icar bedelini vermekle yukumlu olmaz. 
icar maksadi, sahih olur ama mubhemlik nedeniyle icar akdi fasid olursa ve bu durumda mustecir de 
icar etmis oldugu esyayi kullanmis olursa, iicreti odemesi gerekir. 

icarenin riikiinleri icab ve kabuldiir. Bilindigi gibi riikiinden ama?, akdin mahiyetine dahil olan sey 
demektir. Akdin mahiyeti, akdin kendisiyle ger?eklestigi sifatidir. Sifatin disindaki seyler, akdin 
ger?eklesmesi icin kendisine bagh oldugu seylerdir. Ornegin akdi yapan, akdin konusu olan ma'-kudun 
aleyh gibi. Bunlar, akdin mahiyetinin ger?eklesmesi i?in sart olan seylerdirler. 

icar akdi, kelimeyle veya kelime yerine gecen davranislar (muatat)la gerceklesir. Kelimeyle 



gerceklesmesi durumunda, kullanilan kelimenin gecmis zaman kipindeki bir fiil olmasi gerekir. Bu 
kipteki fiili, akideilerin ikisinin kullanmasi zorunludur. Ornegin ikisinden biri, kasirli veya medli 
olarak (ecertu) veya acertu hazihi'ddare yani "Ben bu evi icara verdim"; digerinin de "kabul ettim" 
veya "icarla aldim" demesi gibi. Ama akidcilerden birinin telaffuz ettigi fiil, gecmis zaman kipinde; 
digerininki gelecek zaman kipinde olursa, icar akdi sahih olmaz. Ornegin taraflardan birinin, "Bu evi 
bana icara ver", digerinin de "icara verdim" demesi gibi. Bu akid, icar lafziyla gerceklesebilecegi gibi, 
hibe veya sulh lafziyla da gerceklesebilir. Ornegin taraflardan birinin, "su kadar (ucret)le bu evin bir 
yillik veya bir aylik faydasini sana hibe ettim" demesi; digerinin de "kabul ettim" demesi gibi. Aym se- 
kilde taraflardan birinin "su kadar (ucret)le bu evin bir yillik faydasi iizerine seninle sulh yaptim" 
demesi; digerinin de "kabul ettim" demesi gibi. Bu sekillerde yapilan akid, icar akdi olur. icar akdi, 
ariye (igreti) lafziyla da gerceklesir. Zira bedel karsiligi igreti vermek, icardir. Mesela adamin biri, kar- 
sisindaki sahsa hitaben "bu evin bir aylik menfaatini ellibin Tiirk lirasi karsiliginda sana igreti olarak 
verdim" derse, bu icar olur. Ama "bu evin bir aylik menfaatini bedelsizce sana igreti olarak verdim" 
derse, bu igreti degil de fasit bir icar olur. Karsi taraf bu evden yararlanacak olursa, rayic icar bedelini 
odemekle yukumlu olur. 

icar akdinin kelime yerine gecen davranislar (muatat) ile gerceklesmesine gelince bu, gemiye binmek, 
hamama girmek, berbere gitmek gibi halk arasinda normal bir sekilde akidsiz olarak yapilan kisa siireli 
ve ciiz'i iicretli islerde caiz olabilir. Bu tur isler akidsiz olarak yapilirsa, icare sahih olur. icar bedeli her 
sene ayni diizeyde olmayip bazan artip bazan azaliyorsa, uzun siireli icarlar muatat ile yapildiginda, 
ancak seneden seneye, yani bir senelik olarak gerceklesir. Cunkii uzun siireli icarlar, fiyatlarm 
istikrarsizligi dolayisiyla, muatat ile yapildiginda, taraflar arasinda anlasmazliga yol acar. 
Muatat ile gerceklesen icar akdine su hususu da ornek gosterebiliriz: Bir kisi belli bir iicretle, belirli bir 
siire icin bir evde kirayla oturur. icar siiresi sona erdiginde sesini cikarmaksizm evde oturmaya devam 
eder. Ev sahibi de sesini cikarmaksizin kendisinden kira bedelinin bir kismini alirsa, bununla bir 
senelik icar akdi daha yapilmis sayilir. Artik yeni bir icar akdi yapmaksizm icar bedelini odemek 
gerekir. 

icarm kisimlarma gelince, bunun iki kisma ayrildigini soyleyebiliriz: 

1- icarin bir kismi, esyalarin menfaati iizerine diizenlenir. Arazi, ev, hayvan, giysi ve benzeri seylerin 
icar edilmesi gibi. Bu gibi esyalar iizerine diizenlenen icar akdi, esyanm saglayacagi menfaat iizerine 
diizenlenir. £iinku arazinin icarmdan maksat, onu ekip bicmekle faydasindan istifade etmektir- Evlerin 
icarindan maksat, barinarak onlardan yaralanmaktir. Hayvanlarin icarmdan maksat, sirtlarina binmek 
suretiyle onlardan faydalanmaktir. Kaplarin ve giysilerin icarindan maksat, kullanarak onlarin 
faydalarindan istifade etmektir. §u halde icar akdi, bu esyalarin faydalariyla ilintilidir. 

2- icarm diger kismi is iizerine diizenlenir. Sozgelimi marangoz, demirci, boyaci ve benzeri meslek 
sahibi kimseleri calistirmak iizere icar etmek gibi. Bu durumda yapilan icar akdi, bu gibi meslek 
sahiplerinin yapacaklari isi konu edinmektedir. Bunlarin yapacaklari islerden elde edilecek faydalara 
gelince bu, akidlesme disi' bir durumdur. 

Malikiler dediler ki: icar ve kira, es anlamlidirlar. Yalniz, insanin ve ev esyalariyla giysi ve kap gibi 
bazi tasinir mallarin menfaati iizerine yapilan, mal olmalarina ragmen diger seyleri, mesela; gemi ve 
ozellikle hayvanin menfaati iizerine yapilan akidlesmeleri adlandirmada kira terimini kullanmislardir. 
Ev, arazi ve diger tasinmaz mallar da bu acidan gemi ve hayvan gibidirler. Bunlarin menfaatinden 
yararlanmak iizere yapilan akidlere kira adi verilir. §u da var ki; Malikiler, bazan kirayi icar; icari da 
kira manasinda kullanmaktadirlar. Her haliikarda icar; belli bir siireligine mubah bir seyin menfaatine, 
o seyin menfaatinden dogmayan bir bedel odeyerek, sahip olmayi ifade eden bir akid olarak 
tanimlamislardir. Kira da icar gibidir. Onu da aynen bu sekilde tanimlamislardir. Bilindigi gibi icarla 
kira, es anlamlidirlar. ihtilaf, adlandirmadadir. 

Tanimda ge?en "...sahip olmayi..." sozii; icare, satis, hibe, sadaka, nikah, mudarebe, miisakaat ve cu 
gibi 'sahip olma' anlamini tasiyan biitiin akidleri kapsamaktadir. Bu, helal kilinmis cariyenin miilk 
edinilmesini de kapsar. Helal kilinmis cariye, emanet olarak alinmis bir cariyedir. Ki emanet almis 
olan, onun nikahini kendine helal edinmek i?in iizerine akid yapar. 

Tanimda gecen 'seyin menfaati' kaydiyla satis, hibe ve sadaka akidleri kapsam disina cikmis oldu. 
Cunku bu akidler, esyanin menfaatine degil de bizzat kendisine sahip olma manasim ifade ederler. 



Buradaki esyadan maksat; insan olsun, hay van olsun, giysi olsun, kap olsun veya diger seyler olsun, 
menfaati icar edilebilen sey demektir. Anilan kaydin tanima konulmasi sayesinde nikah akdi de 
kapsam disina cikarilmis oldu. Ciinkii nikah akdi, disilik organina sahip olma anlamini degil, sadece o 
organdan yararlanma hakkina sahip olma anlamini ifade etmektedir. Yararlanma hakkma sahip olmak, 
menfaatlere sahip olma hakkmi dogurmaz. §uphe ile nikahlanan ev-H kadin meselesinde oldugu gibi.. 
Bu ikinci nikahtaki mehri birinci kocasi degil de kadinin kendisi alma hakkina sahiptir. 
Nitekim bu, Hanefiler bolumiinde gecmisti. Tanimda gecen 'mubah bir seyin menfaatine' kaydi ile de 
helal kilman cariyenin yukarida bundan bahsedilmisti- menfaatine sahip olmak, kapsam disina 
cikarilmis oldu; Bu cariyeden yararlanmak icin yapilan akde icar akdi denemez. £unku akitten giidiilen 
maksat, -ki bu da onunla cinsel iliski kurmaktir- mubah degildir. "Belli bir siireligine" kaydinin 
tanimda yer almasiyla da cu'l akdi kapsam disina cikmis oldu. Mesela; bir kisi kaybolan atini bulup 
getirecek olana su kadar para verecegim derse, bunda atm ne kadar zamanda bulunup getirilecegi belli 
degildir. "icar edilen seyin menfaatinden dogmayan bir bedelle" kaydini koymakla mudarebe ve 
miisakaat akidleri kapsam disina cikarilmis oldu. Ciinkii bu akidlerde odenen bedei, menfaatin 
kendisinden dogmaktadir. Bu akidlcrin taraflardan biri olan isci, mal sahibinin sermayesinin veya 
bahcesinin iicretini, elde ettigi kardan veya bahcenin meyvelerinden Odemektedir. 
icarenin riikunleri uc tanedir: 

1- icara veren ile musteciri kapsayan akidci. 

2- Akdin mahalli olan iicret ve menfaat. 

3- Siga. Bu, bir bedel karsiliginda menfaate sahip olmaya delalet eden lafizdir veya bu delalet 
acisindan lafzin yerine gececek olan bir davranistir. 

§afiiler dediler ki: icare, vermeye ve icara elverisli, kast edilen belli bir menfaat iizerine, belli bir bedel 
karsiliginda akid yapmaktir. 

Bu tanimda gecen 'akid' sozunun manasi, icab ve kabuldiir. Ki bu da sigadir. Akid yaparken akdi yapan 
kisinin mevcud olmasi gerekir. 'Menfaat iizerine' kaydiyla da, iizerine icar akdi yapilan seyin menfaati 
kasdedii-mistir. Ornegin oturmak icin icar edilen evin veya ekip bicmek icin icar edilen tarlanin 
menfaati gibi. 

Tanimda gecen 'bedel' ikinci tarafin verdigi ve akdin mahalli olan seydir. icardaki bedel (ivaz), satis 
akdindeki bedelin (semenin) mesabesindedir. Bu tanim, icarm rukiinlerini tiimiiyle kapsamaktadir ki bu 
riikiinler muhtasar olarak uc; mufassal olarak alti tanedir; 

1- Akdi yapan. 

a- icara veren (kiraya veren de diyebiliriz.) 
b- Miistecir (kiraci da diyebiliriz). 

2- Akid mahalli 
a- ticret 

b- Menfaat 

3- Akid sigasi. 
a- icab 

b- Kabul. 

Tanimda gecen "belli bir menfaat" kaydi ile cu'l, kapsam disina cikarilmis olmaktadir. Qinku cu'lde 
akid, belirsiz bir menfaat iizerine yapilmaktadir. Diyelim ki; adamin biri, kaybolmus devesini bulup 
getirecek olan bir kisiye, bir miktar mal verecegini soylerse, yapilan bu akid, mechul bir menfaat 
iizerine diizenlenmistir. Ki mechul olan menfaat, yitik deveyi bulup getirmektir. Bu menfaat, kesin 
degil, mechuldur. Tanimda gecen 'kastedilen' kaydi ile, koklamak icin bir elma icar etmek gibi kiymetli 
olmayan onemsiz menfaatler kapsam disina cikarilmaktadir. Tanimda gecen "vermeye elverisli", yani 
baskalarina ihsan ve ikram etmeye elverisli olmasi kaydiyla da baskasma ikram etmeye elverisli 
olmayan seyler, mesela; nikah akdi kapsam disina cikarilmis oldu. Zira nikah akdi, disilik organinin 
menfaati iizerine yapilan bir akidtir. Disilik organinin menfaatini ise, akdi yapandan (kocadan) 
baskasma ikram etmek sahih olmaz. §u da var ki, nikah akdi, "icar, menfaat iizerine yapilan bir 
akiddir" sozunun mahiyetine girmemektedir. £unku kocanin nikah akdi ile hak ettigi sey, disilik 
organindan yararlanmaktir. Disilik organinin menfaatine, nikah akdiyle sahip olmaz. Bunun delili 
sudur: Evli bir kadina siiphe ile cinsel temasta bulunulursa, o kadin mehri hak eder. Bu mehri de kocasi 



degil, kendisi alir. Disilik organmm menfaati aslinda kocamn miilkii degildir. Koca, sadece ondan 
yararlanma hakkina sahiptir. 

Tanimda gecen "icara elverisli" kaydiyla da, cinsel iliskide bulunmak amaciyla cariyelerin ica# 
edilmesi kapsam disina cikarilmis oldu. Cariyelerin menfaati, yani onlarUan yararlanmak, ucretle helal 
olacak bir sey degildir. "Bedel karsiliginda" kaydini koymakla da igreti vermeler, kapsam disina 
cikarilmis oldu. Zira bir seyi igreti alan kisi, o seye karsi bir bedel odememektedir. Bedel icin 
"belirlilik" kaydini koymakla, miisakaat akdi kapsam disina cikarilmis oldu. Ciinkii miisakaat isinde 
iiriiniin bahce sahibine bedel olarak verilecek kisminin, her ne kadar yari veya iicte bir gibi oran olarak 
bilinmesi zorunlu ise de miktar olarak ne kadar olacagi belli degildir, bilinememektedir. icar, aynin 
icari ve zimmetin icari olmak uzere iki kisma ayrilir. 

Hanbeliler dediler ki: icare, belli bir bedel karsiliginda belli bir siireligine, peyderpey elde edilecek 
mubah ve belli olan bir menfaat uzerine yapilan bir akidtir. Burada iizerine akid yapilan sey menfaattir; 
esya degildir. Zira bu akid vasitasiyla elde edilen sey, menfaat, karsiliginda odenen de iicrettir. Bu 
nedenle icar akdi, esyadan baska hususlan icerir. 

icar akdinin esyaya nisbet edilmesi, esyanm menfaat mahalli ve kaynagi olmasindan oturiidur. Diger 
mezheblerde anlatilan bilgiler sayesinde satis, hibe ve sadaka gibi menfaati degil de esyayi konu alan 
akidler ile mubah olmayan menfaatler uzerine diizenlenen akidlerin icar akdinin tanimi disina ciktigini 
bilmekteyiz. 

karenin riikiinleri, satis akdinin riikiinleri gibidir: 

1- Akdi yapan, 

2- Uzerine akid yapilan sey (ma'kudun aleyh), 

3- Siga. 

Sonra akdi yapan, hem icara vereni, hem musteciri; ma'kudun aleyh, hem iicreti, hem menfaati; siga da 
hem icabi, hem kabulii kapsamina almaktadir. icar akdinin riikiinleri hususunda §afii ve Malikiler de 
aym goriistedirler. Bey' bahsinde de gectigi gibi Hanefiler, riiknun siga oldugunu soylemektedirler ki, o 
da istilahtir. 

Sigaya gelince bu, akidcilerin amacmin ne oldugunu bildiren herhangi bir lafizla gerceklesir. Bu, biitiin 
akidler i?in genel bir kuraldir. Bunda esas prensip, ileride anlasmazlik ve tereddiide meydan 
vermeyecek sekilde, akidcilerin soyledikleri lafizdan neyi kasdetmis olduklarmin anlasilmasidir. 71-ra, 
seriat koyucu akidlerin lafizlarim tayin ve tahdid etmemis, bilakis serbest birakmistir. Ki insanlar, 
kasdettikleri mana ve gayenin ne oldugunu bildiren kelimeleri se?ip kullanabilsinler. icar lafzini 
kullanmakla, icar akdi ger?eklesir. Kullanilan icar lafzi, "bu evi sana icara verdim" demek gibi bir 
esyaya da nisbet edilse; "Bu evin menfaatini sana icara verdim" demek gibi menfaate de nisbet edilse 
akid gerceklesir. "Bu evi sana kiraya verdim" veya "bu evin menfaatini sana kiraya verdim" demek 
gibi icar akdi kira lafziyla da gerceklesir. 

icar akdi, menfaate nispet edilen miilk lafziyla da gerceklesir. Ornegin; "bu evin menfaatini sana miilk 
ettim" demek gibi. Yine menfaate nisbet edilen satis kelimesiyle de gerceklesir. Ornegin; "bu evin 
menfaatini sana sattim" veya "bu evde oturma menfaatini sana sattim" demek gibi. icar akdi iki kisma 
ayrilir: 

1- icar akdi; bilinen bir esyanm, belirli menfaati uzerine yapilir. Ornegin bir kisinin, bir baskasina "bu 
deveyi...." veya "bu evi sana icara verdim" demesi gibi, icar akdi, zimmette nitelenen bir esyanm 
menfaati uzerine de yapilabilir. Ornegin "su nitelikteki bir deveyi sana icara verdim" demek gibi. 

2- icar akdi, bilinen bir is uzerine duzenlenir. Ornegin, adamin birinin meslek ve sanat sahibi bir kisiye, 
"bana su sandigi yapasin..." veya "bana su duvan oresin diye seni icar ettim" demesi durumunda icar 
akdi, o sahislarin emekleri uzerine duzenlenmis olmaktadir. Amac her ne kadar bu emeklerin 
sonucunda elde edilecek menfaatlerse de akdin mahalli, emektir. Menfaat ona bagh olarak gelmektedir. 
Tipki miisakaat akdinde oldugu gibi. Miisa-kaat akdi yapilirken akid, bahceye nisbet edilir. Meyvelerin 
menfaati ise ona bagh olarak gelmektedir. Nitekim daha Once de bu hususa deginilmisti. 



Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi tcarenin §artlari 



icarenin bir takim sartlan vardir ki; mezheblerin bunlarla ilgili genis aciklamalan asagrya alinmistir. 

(35) HanefTler dediler ki: Satis akdinde oldugu gibi, icare akdinde aranan sartlar da dort kisma ayrilir: 

1- Gerceklesme sartlan. Bu sartlarin bulunmamasi halinde icare akdi 
gerceklesmez. 

2- Sihhat sartlan. Bu sartlarin bulunmamasi halinde icare akdi gerceklesse bile sahih olmaz. 

3- Baglayicilik (liizum) sartlan. Bu sartlarin bulunmamasi halinde icare akdi baglayici olmaz. 

4- Gecerlilik (nefaz) sartlan. Bu sartlarin bulunmamasi halinde icare akdi gecerli olmaz. 
1- Gerceklesme sartlan: Bunlan soylece siralayabiliriz: 

Akillilik: Delinin ve mumeyyiz olmayan cocugun diizenledigi icare akdi gerceklesmez. Miimeyyiz 
olan cocuk (calismak icin) kendi bedenini icara verirse veya miilkiyetindeki bir esyayi icara verirse; 
eger bu gibi isleri yapmak icin velisinden taraf izinliyse, yapmis oldugu icare akdi, velisinden ayrica 
onay ahnaksizin gerceklesir. Eger izinli degilse, yapmis oldugu icare akdi askida olarak gerceklesir. 
Velisi onaylamadikca akid gecerli olmaz. Kisitlilik altindaki mumeyyiz cocuk, calismak icin) kendi 
bedenini icara verip calisir ve yaptigi isi miistecire (isi verene) teslim ederse, kendi sahsi icin iicret 
almayi hak eder. 

Kole de bu bakimdan mumeyyiz cocuk gibidir. Yalniz, bu durumda alacagi iicret, efendisine ait olur. 
Cocuk, icar edildigi isi yaparken bir zarara ugrar veya telef olursa, mustecir (isveren) sorumlu olur; 
tazminat odemesi gerekir. Cocuk hataen oliirse, mesela; calismakta oldugu duvar iizerine yikilir ve 
oliirse, diyeti, mustecirin (isverenin) ailesi tarafindan odenir. O iste hak etmis oldugu iicreti de mustecir 
oder. Calisirken bir zarara ugrarsa mustecir tazminat Oder. 

Siganin sartlarina gelince, bunlan da soylece siralayabiliriz: icare akdinin taraflan, kendi serbest 
iradeleriyle akdi yapmis olmalidirlar. §u halde zorlanarak veya yanilarak veya unutarak icare akdini 
yapanlann akidleri, her ne kadar gerceklesip ge?erli de olsa sahih degildir. Bu, ancak fasid bir akid 
olur. Bunun hiikmii de sudur: icar edilen sey kullanildiktan sonra ecr-i misil verilmesi gerekir. Bu ve 
bundan onceki sart, akdi yapanla ilgilidir. 

icar edilen sey, icara veren tarafindan miistecire teslim edilebilir nitelikte ohnalidir. Teslim edilebilir 
olmayan, yitik bir hayvanin icara verilmesi sahih degildir. Bir kisiyi giinah islemek iizere icar etmek 
sahih degildir. Bu akdi yapan kisi, giinah islemek amaciyla kendi bedenini her ne kadar miistecire 
teslim etmeye muktedir ise de, yapilan icare sahih degildir. Ciinkii giinah islemek iizere bedenini 
isverene teslim etmesine ser'an muktedir degildir. 

§er'an imkansiz olan sey, hakikaten de imkansizdir. icareden kastedilen is, icar edilen kisiye icareden 
Once farz veya vacib olan bir is olmamalidir. Mesela, haccettirmek iizere adam icar etmek sahih 
degildir. imamlik ve miiezzinlik gibi diger taatleri yaptirmak iizere adam icar etmeye gelince, icar 
edilmesi caiz olan ve olmayan seyler bahsinde bu hususta gerekli aciklama yapihnistir. 
icare akdine mahal olan menfaatin, akilli kimseler nazarinda elde edilmesi arzulanan bir degeri 
ohnalidir. icar bedelinin (iicretin) belirlenmis olmasi gereklidir. Ucret de bazi kisimlara ayrilir: 

1- Nakitler. Cuneyh, kurus ve diger paralar gibi. Ucret nakit olarak verilecekse, akidlesme esnasinda 
miktarinin (mesela on cuneyh gibi); niteliginin (mesela katiksiz veya karisik gibi) a?iklanmasi sarttir. 
icare akdinin yapildigi beldede, sadece kendisiyle muamele edilen bir tek cins nakit varsa, akidlesme 
esnasinda ondan soz edilmese bile icare bedeline dair anlasmada yalnizca o nakdin cinsi esas alinir. 
Beldede birden fazla cinsten nakit varsa, akidlesme esnasinda nakdin miktar ve niteligi belirlenmezse 
akid fasid olur. Nakitte siirenin belirtihnesi sart degildir. Pesin verilebilecegi gibi, vadeli olarak da 
verilebilir. Vadeli oldugunda, tipki vadeli satilan malm bedeli gibi bore olur. 

2- Olcekle 6l?ulen, tartiyla tartilan, miktar bakimindan birbirine yakin olan ve sayi ile sayilan mallarin 
semen (satilan mala verilen bedel) ohnalari, satis bahsinde de soylendigi gibi sahihtir. Semen olmasi 
uygun goriilen seylerin, iicret olmasi da uygundur. Ucret olarak verilmesi kararlastirilan olcekli, tartili 
veya sayili mallarin da miktar, nitelik ve vadelerinin belirlenmesi sarttir. 

Su halde akidlesmede, "falan kisi su esyayi on oleek iyi cins bugday karsiliginda...' veya "... yirmi kilo 
beledi yagi karsiliginda icar etmistir" seklinde bir ifadenin yer almasi gerekir. Bu iicretin pesin veya 
bilahare odenecegini de belirtmek zorunludur. Ucret olarak verilecek olan sey, tasima masrafi ge- 
rektiriyorsa, mesela on kilo bakla karsiliginda, adamin biri bir tarla icar etmisse, icarcinin icar bedelini 



(iicreti) teslim alacagi yerin belirtilmesi sarttir. Belirtilmedigi takdirde icare akdi fasid olur. Ucret 
olarak verilecek sey icin tasima masrafi gerekmiyorsa, bu sart aranmaz. icar sahibi, iicreti diledigi 
yerde teslim alabilir. Bazilan, teslim yerinin belirtilmemesi durumunda icare akdinin fasid 
olmayacagmi soylemislerdir. 

3- Ucret, bir hayvan da olabilir. Bir kisi, bir deve veya bir sigir karsiliginda, kendisine bir yil siireyle 
hizmet etmesi icin bir sahsi icar ederse, iicret olarak verilecek hayvamn belirli ve "su sigir" demek gibi 
kendisine isaret edilen bir hayvan olmasi sarttir. Boyle olmadigi takdirde akid fasid olur. 

4- Ucret; elbise, kumas, kap ve benzeri ticaret esyalanndan biri olabilir. Boyle bir nesnenin iicret 
olarak verilmesi taraflarca karara baglanirsa, miktar, nitelik ve odeme zamaninin belirtilmesi sart olur. 
Mesela; pesin olarak veya ileriki bir tarihte iyi cins ketenden bes elbise iicret olarak verilecektir demek 
gibi. Akidte, boyle bir aciklamaya yer verilmezse, akid fasid olur. Ticaret mallan, zimmette bore 
olmazlar. Ancak selem olurlar. Su halde selemde aranan sartlar, ticaret mallarinda da aranir. Ticaret 
mallarina, olcekle olciilen, tartiyla tartilan, sayi ile sayilan mallara isaret etmek, bu mallar hakkmda 
(akidlesme esnasinda ek bir) aciklama yapmaya gerek duyurmamaktadir. 

Hanefilerc gore iicretin pesin olarak verilmesi, her haliikarda sart degildir. Bu iicret, "su hazirdaki 
hayvan" demek gibi bore olmayan bir esya da olsa, zimmette nitelenen bir bore da olsa hiikiim aynidir. 
£iinkii iicret, sirf akdi yapmakla miilk edinilmez. Akdi yapar yapmaz teslimi vacib degildir. Sahih olan 
goriis budur. Sundan ki: Akid, menfaat iizerine diizenlenmistir. Menfaatse, akid esnasinda mevcud 
olmayip peyderpey meydana gelmektedir. Ucret, menfaate karsilik verilen bir bedeldir. Menfaat pesin 
olarak elde edilemedigine gore, bedeli olan iicreti de pesinen odemek gerekmez. Miistecirin, menfaati 
elde etmesi zamaninda ancak iicretin odenmesi zorunlu olur. Su da var ki; odenmesi durumunda iicrete 
sahip olunur. Miistecir, icar sahibine iicreti pesin olarak verirse, icar sahibi o iicrete sahip olur. Miis- 
tecir, artik onu geri alamaz. Aym sekilde pesin icare akidlerinde, iicretin pesin olarak verilmesi sart 
kosulursa, bu sartla da iicrete sahip olunur. Adamin biri, akid giiniinden baslarfiak sartiyla bir 
baskasindan ev icar eder; evi icara veren de iicretin pesin verilmesini sart kosarsa, -zaten giiniimiizde 
yapilan icare akidlerinde de durum budur- sahih olur. Evi icara veren, Ucreti odemeden evde 
oturmasini menedebilir. Ucreti pesinen vermeyecek olursa akdi feshedebilir. 

Denebilir ki bu, akdin gerektirmedigi ve taraflardan sadece birinin yararina olan bir sarttir. Boyle bir 
sart nasil sahih olabilir? Buna cevaben deriz ki iicret, satilan malm bedeli mesabesindedir. ilke olarak 
pesin verilmesi gerekir. Ama satici, bedelin kendisine pesin odenmesine dair hakkmdan feragat ederse, 
bilahare odenmesine razi olursa, odeme tarihi beklemesi gerekir. Satin alinan maldaki ayip 
muhayyerligi hakki da miisteri lehine sabittir. Ama miisteri bu haktan feragat ederse, ayipli da olsa 
satin aldigi mall kabul etmekle yiikiimlii olur. Bizim iicret meselesi de bu statiiye tabidir. Miistecir, icar 
ettigi seyin menfaatini tarn olarak elde etmeden iicret vermeme hakkina sahiptir. Ama bu hakkmdan 
feragat ederse, ucreti onceden odemesi zorunlu olur. 

Pesin olmayan icareye gelince, diyelim ki; adamin biri, akid tarihinden bir veya bir kac gun sonra 
ekmek iizere bir tarla veya icinde oturmak iizere bir ev icar eder de icara veren kisi, icar bedelinin 
(iicretinin) pesin odenmesini sart kosarsa bile bu, onun iicrete sahip olmasini gerekli kilmaz. Miistecir, 
bu durumda ucreti pesin odememe hakkina sahiptir. icar vadesi geldiginde, icara veren kisi miisteciri, 
icar ettigi esyayi kullanmaktan menedemez veya akdi feshedemez. Ama icar ettigi esyayi girmezden 
once, icara veren kisi malinda diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. Su halde pesinen icar vadesi gelme- 
den malini satacak olursa, icare akdi fasid olur. Dilerse feshetme hakki da vardir. ^iinkii pesin olmayan 
icare -ki buna, gelecege nisbet edilen icare akdi adi verilmektedir- miiftabih kavle gore baglayici 
degildir. Ozetlersek, boyle bir icarede iicrete dort seyle sahip olunur: 

1- icar edilen seyin menfaatini tarn olarak elde etmekle. 

2- Ucretin bilfiil odenmesiyle. 

3- icare pesin olup da gelecek zamana nisbet cdilmemissc, ucretin pesinen verilmesi sart kosmakla. 

4- Fiilen elde edilmese bile, menfaati elde etme imkanmin bulunmasiyla. 

Adamin biri belli bir sure icin bir ev icar eder de; kullanma imkanina sahip olmakla birlikte, o sure 
icinde o evde oturmazsa, ucreti odemesi gerekir. Ama kullanmasini engelleyen bir mani cikarsa, 
mesela; birisi gasbede-rek zorla o eve el koyar ve oturmasina engel olursa, ucreti odemesi gerekmez. 
Yine bunun gibi adamin biri ekin ekmek icin bir tarla icar eder de, o tarla sular altinda kahr veya 



sulamasi icin gerekli olan su kesilirse, iicreti odemesi gerekmez. Bu durumda icare akdi feshe ugrar mi, 
ugramaz mi? Bu konuda iki kavil vardir. 

isci veya icar edilen nesnenin sahibi, menfaatin tamamiyla elde edilmesinden once iicreti talep 
ederlerse, talebine karsilik, yaptigi is kadar veya icara verdigi esyasinin kullanildigi giinler nisbetinde 
bir miktar iicret odenir. Yalmz bunda miistecire isin veya nesnenin teslim edilmesi sarttir. Mesela; bir 
giysi dikmis ise, diktigi nisbette iicret alir. Evlerde yorgancilik ve minderci-lik yapanlar da, calistiklari 
nisbette iicret alirlar. £iinkii bunlarin, iizerinde calismakta olduklari seyler (yataklar) sahiplerinin eli 
altindadir. Onlara teslim edihnislerdir. Ama iizerine is yapilan nesne, sanatkarin diikkanindaysa, yani 
sahibine teslim edihnemisse, isi tamamlamadan iicret almayi hak edemez. Bazilan da derler ki; 
iizerinde calisma yapilan nesne, sahibinin eli altmda da olsa, sanatkarin diikkaninda da olsa, isi 
tamamlamadan iicret hak edilemez. 

2- Sihhat sartlan: Bunlardan biri, iicret olarak verilecek seyin, iizerine akid yapilan menfaat ile ayni 
cinsten bir menfaat olmamasidir. Mesela; bir evi icinde oturmak iizere icar etmeye karsi, iicret olarak 
ev sahibine bir baska evin oturma hakkini vermek veya bir kisiyi miistahdem olarak icar etmeye karsi, 
iicret olarak bir baska sahsi ona miistahdem olarak vermek sahih olmaz. Ama menfaatler ayri cinsten 
olurlarsa, icare sahih olur. Mesela bir agili, davarlan icinde banndirmak icin icar eden kisi, bu agila 
karsi iicret olarak kendi hayvanina binme hakkini agil sahibine verirse veya bir evi icar eden bir kisi, 
iicret olarak kendi devesinden yararlanma hakkini ev sahibine verirse, icare sahih olur. Cinslerin ayri 
olmasi durumunda icare, teslim almanin ertelenmesi ile beraber sahih olur. Sozgelimi; bir kisi, gift 
siirmesi icin komsusuna okiiziinii verir de, ona karsilik, binmek icin komsusunun merkebini veya atim 
alirsa, icare sahih olur. Ama kendi okiiziinii komsusuna icarla verir, buna karsilik onun okiiziinii alirsa, 
menfaatler ayni cinsten oldugu icin icare sahih olmaz. Ama yine de boyle bir icare yapilirsa, okiizlerin 
kullanihnasindan sonra, her iki taraf da ecr-i misil oder. 

Diger akidlerde oldugu gibi icar akdinde de, akdin gerektirmedigi ve akde uygun olmayan sartlar 
bulunmamalidir. Akdin mahalli olan menfaat, taraflar 

arasmda anlasmazliga ve tartismaya meydan vermeyecek sekilde bilinir olmalidir. Menfaat, su 
hususlarla bilinir: 

1- icare siiresi belirlenmelidir. Siire belli olunca menfaatin miktan da belli olur. Mesela; icinde 
oturmak iizere bir evi bir seneligine icar etme durumunda, mustecir icin o evin menfaati bir yilla 
sinirlandirilmis olmaktadir. Ayni sekilde bir tarlayi belli bir siireligine icar etme durumunda tarlanin 
miistecire saglayacagi menfaat o belli siireyle sinirli olur. Miilkte miiddetin smiri yoktur. Mai sahibi, 
tarlasmi uzun bir siire icin icara verebilir. Oyle ki, tarla sahibi ve miistecirin bu icar siiresi kadar 
yasamayacaklari normal olarak bilinse bile icare sahih olur. Mutemed olan goriis budur. 
Vakfa gelince, vakif arazilerinin uc seneden fazla bir siire icin (tek akidle) icara verilmesi sahih olmaz. 
Vakif mail evlerle, diikkan ve benzeri seylerin bir seneden fazla bir siire icin (tek akidle) icara 
verilmesi sahih olmaz. Meger ki maslahat, daha uzun bir siire icin icara verilmesini gerektirsin... Bu 
durumda kadi, daha uzun bir siire icin icara verebilir. Kadidan izin almaksizm vakif nazin bunu 
yapamaz. Ancak vakif sahibi, kendi vakfina ait mallarin, bunlardan daha uzun bir siire icin icara 
verilebilecegine iliskin bir ifade kullanmissa ve bir fayda da varsa, nazir, kadidan izin almaksizm daha 
uzun bir siire icin icara verebilir. Diyelim ki vakfin sahibi "bu konutun bir yildan fazla bir siire icin 
icara verilmesi caiz olmaz. Meger ki icara verilmesinde, konutun kendileri icin vakfedildigi yoksullar 
lehine bir fayda soz konusu olsun" gibi bir ifade kullanmissa nazir, bu sarta dayanarak vakif evini bir 
yildan fazla bir siire icin icara verebilir. Vakif malini bunlardan daha uzun bir siire icin icara vermenin 
caiz olmamasi, icara veren kisinin vakif sahibi olmamasi durumunda soz konusudur. Ama icara veren, 
vakif sahibinin kendisi ise, bundan daha fazla olarak diledigi sure icin icara verebilir. Vakif malim, 
belirtilen siirelerden daha uzun bir siireligine icara vermenin caiz olmasi icin bir hile seklinden 
bahsetmislerdir. §6yle ki: icare araziler disindaki vakif mallan icin birer seneligine, araziler icin iicer 
seneligine, es anlamli bir kac tane ardi ardina gelecek akidler halinde diizenlenir. Sonra da mesela; "Su 
evi yirmi seneligine icara verdim ve her senesi icin bir icare akdi duzenlenmistir seklinde bir kayit 
konulur veya "su araziyi dokuz seneligine icara verdim ve her uc senesi icin bir icare akdi 
duzenlenmistir" seklinde bir kayit konulur. Yalniz pespese yiiriirliige girecek akidlerden bazisinin, di- 
ger bazilarinin da yiiriirliige girmesi icin sart olarak ileri siiriilmemesi gereklidir. 



Bu hileye basvurmaktan maksat, birinci akdin baglayici kilinmasidir. £iinkii hemen yuriirluge 
konulacak olan birincisidir. 

ikinci ve ikinciden sonraki akidler ise, gelecek zamana yonelik olan akid-lerdir. £unku bunlar, zamani 
gelip catmadan diizenlenmislerdir. Bilindigi gibi gelecek zamana baglanmis olan akidler, baglayici 
degildirler. Vakfin nazin, vakif icin zararh olduguna kanaat getirirse, birinciden sonraki akidleri 
feshedebilir. £iinkii miistecir tarafindan iizerine el koyulup sahiplik iddiasinda bulunulacagi 
endisesiyle, vakif mallannin uzun siireligine icara verilmesi menedilmistir. icar akidleri miiteaddit olur 
da bunlardan her birinin hususi bir zamani ve siiresi olursa, sadece birincisi baglayici olur. Digerleri 
baglayici olmaz. Bu durumda vakif sahibinin endise etmesine gerek ve mahal yoktur. 
Bazan birincisini yiiksek bir fiyatla, digerlerini az bir fiyatla diizenleyerek arttirirlar ki miistecir, akdi 
feshedecek olursa, bunun vakfa bir zaran dokunmasin. Sahih olan goriis sudur ki; bir tek akidle de 
olsa, bir kac akid-ie de olsa nazirm, vakif mallarini belirtilen siirelerden daha uzun bir sure icin icara 
vermesi sahih olmaz. §ayet uzun bir siireligine icara verirse, akid fasid olur ve siirenin tiimii icin icare, 
feshe ugrar. Zira sahih olan goriise gore akdin bir boliimu fesada ugrarsa, tamami fasid olmus olur. 
Bilindigi gibi maslahat, vakif malinin uzun sure icara verilmesini gerektiriyorsa; maslahata gore kadi, 
icar siiresini uzatabilir. 

Siit emziren kadin, bu isi yapmak icin icar edilirse, yine icar siiresinin aciklanmasi gerekir. Evlerde 
calismak iizere icar edilen kimselerin, yapacaklan islerin neler olacagini aciklamak gerekli degildir. 
Bu, arazilerin icarinda gereklidir. icar akdi yapilirken arazide yapilmak istenen isin ne olacaginm acik- 
lanmasi sarttir. 

2- icar akdine konu menfaatin kendisiyle bilinecegi hususlarin ikincisi; kuyumculuk, boyacilik, terzilik 
ve benzeri yapilacak isin mahiyetinin acik-lanmasidir. Mesela; boyanmasi istenen kumasin 
belirlenmesi gerekir. Agirlik ve hafiflik, iyilik ve kalitesizlik bakimindan degisik oluyorsa boyanin 
renk ve miktannm aciklanmasi da gerekir. Kuyumculukta da aym durum soz konusu oldugundan, 
yapilacak nesnenin bilezik mi, yoksa yiiziik mii oldugunun aciklanmasi; Orfe uygun olarak, bu 
nesneler uzerinde yapilacak:isciligin ve sanatin aciklanmasi gerekir. 

Ozetleyecek olursak deriz ki; icar akdi yapilirken mubhemligi ortadan kaldiracak aciklamalarm 
yapilmasi gerekir ki, taraflar arasinda daha sonra anlasmazlik ve tartisma meydana gelmesin. 
Sozgelimi bir kisi bir binek hayvani icar ederse, hayvani hangi amacla, binmek icin veya esya tasitmak 
i?in icar ettigini a?iklamalidir. icar siiresini ve hayvani nerelerde kullanacagmi belirtmelidir. Bu 
hususlara aciklik getirmezse akid fasid olur. icar edilen esyadan yararlanildigi takdirde ecr-i misil 
odemek gerekir. 

3- Menfaatin kendisiyle bilindigi hususlarin ucuncusu, isarettir. §u bugdayi, suradan suraya tasimak 
gibi. Tasinan sey ile tasinilacak yer bilinince, menfaat de bilinmis olur. Menfaat mahallinin bilinir 
olmasi, icarenin sihhat sartlanndandir. Bir kimsenin iki evi olur da, bir baska sahsa, "bu iki evden 
birini sana icara verdim" deyip de hangisini icara verdigini belirtmez ise icare sahih olmaz. 

§unu bilmek gerekir ki; her ne kadar kendisinden maksat, menfaat ise de kuvvetli goriise gore akdin 
mutlaka menfaate nisbet edilmemesi gerekir. Aslinda menfaati icerdigi halde, "Bu evlerin menfaatini 
sana icara verdim" demek uygun olmaz. £iinku icar edilen seyden menfaat saglanmadigi takdirde 
icarenin bir anlami kalmaz. Menfaate gelince o, icar akdi yapildigi esnada mevcut degildir. Mevcut 
olmadan menfaatin iizerine icar akdi yapmak, ortada bulunmayan sey iizerine akid yapmak demek olur. 
Evet denebilir ki; menfaatin eve nisbet edilmesi, bu amaci ifade eder. Ama akidlere iliskin kuvvetli 
goriise gore akdin te'vilden uzak olmasi gerekir. §u da var ki; icar edilmesi sahih olan menfaat elde 
edildiginde, kendisinden elde edildigi seyden dogan bir seyin tukenip yok olmasina sebebiyet 
vermeyen bir menfaat olmalidir. Mesela, paralann icar edilmesi sahih olmaz. Qinku parayi 
tuketrneksizm paradan menfaat saglanamaz. Ayni sekilde meyvesinden menfaat saglamak icin 
agaclarin veya siitiinden yararlanmak icin inegin de icar edilmesi sahih olmaz. ^iinkii meyve ile siit, 
tuketilmeden kendilerinden menfaat saglanmasi mumkiin olmayan seylerdir. 
3- icarenin liizum (baglayicilik) sartlarina gelince; bunlari soylece siralamak mumkiindur: 
a- Akid, sahih olmalidir. Fasid akid baglayici olamaz, b- icar edilen sey, ayipli olmamalidir. 
c- icara verilen sey, miistecir icin tesbit edilmis olmalidir. Yararlanmaya engel ayiplardan salim 
bulunmalidir. Yiik tasimada kullanmak icin belli bir siireye mahsus olmak iizere bir deve icar eden kisi, 



o devede yiik tasima yaranni azaltacak bir ayip goriirse, akid kendisi icin baglayici olmaz. Dilerse 
feshedebilir. 

d- icar akdini diizenleyen taraflardan birinde bir Oziir meydana gelmis olmamalidir. Taraflardan 
birisinde akdi yiiriitmeye engel ser'i bir mazeret meydana gelirse, akid baglayici olmaz. 
e- Babasi veya babasinin gorevlendirdigi vasi veya dedesi veya dedesinin gorevlendirdigi vasi veya 
kadi,ya da kadinin sekreteri tarafindan (calistirilmak iizere) icara verilen cocugun balig olmamasi. 
Balig oldugunda icar akdi baglayici olmaz. 

f- Mustecir, icar ettigi seyi teslim almis olmalidir. Teslim almadan iicret verme zorunlulugu yoktur. Bu, 
iicret vermede baglayicilik sartidir. Akdin baglayicilik sarti degildir. 
4- Gecerlilik, sartlarina gelince, bunlan da soylece siralayabiliriz: 

a- Miilkiyet ve tasarruf hakki: Kendi mall olmayan veya tasarrufu altinda bulunmayan bir mall, kisinin 
icara vermesi durumunda yapilan icar akdi gerceklesmez. Ancak sahibinin onayina gore askida olarak 
gerceklesir. Mai sahibi onayladigi takdide icar akdi gecerli olur. 

b- Menfaat var ve kalici olmalidir. Bir kisi, baskasinin miilkiyetindeki bir evi bir sure icin icara verir. 
Kiraci da bu sure boyunca evde oturur. Siiresi dolunca da cikar. Daha sonra ev sahibi bu icar akdini 
duyup onaylarsa, tabii ki akid gecerli olmaz. Cunkii (evde barinma) artik sona ermistir. Menfaat 
mevcut ve de elde edilmesi mumkiin ise, icar akdi bir anlam ifade eder. 

Malikiler dediler ki: icar akdini yapanlarda aranan sartlar, satis akdini yapanlarda aranan sartlarin 
aynisidir ki, bunlar da gerceklesme ve sihhat sartlan olmak iizere iki kisma ayrilirlar: Gerceklesme 
sarti, akdi yapanin miimeyyiz olmasidir. Miimeyyiz olmayan cocugun icar akdi re'sen gerceklesmez. 
Miimeyyiz olmayan, akilli kimselerin sozlerinden kasdedilen manayi anlamayan demektir. 
Liizum (baglayicilik) sartina gelince bu, akdi yapanin miikellef olmasidir. Miimeyyiz cocugun icar 
akdi gerceklesir. Ama velisi izin vermeden baglayici olmaz. (Calismak iizere) kendi bedenini veya 
kendi miilkiyetindeki bir seyi icara verirse akid gerceklesir; ama velisinin onayina ihtiyac hissedilir. 
Onaylanmazsa akid baglayici olmaz. Kole de bu acidan aym hiikme tabidir. 

Residlige gelince bu, bazi durumlarda akdin baglayiciligi icin sart olur. tcara veren sefih biri ise bu, 
yaptigi icar akdiyle ya kendi bedenini veya malim icara vermistir. Eger bedenini icara vermisse, icar 
akdi gerceklesir. Al-datilmamissa, velisinin onayi olmadan da akid gecerli olur. Ama aldatilmissa 
velisi onaylamadan akid gecerli ve baglayici olmaz. Sefih kisi kendi malim icara vermisse, her 
halukarda gecerli olmasi icin mutlak surette velisinin onaylamasi sarttir. 

icar bedeli olarak verilecek iicretin goriinur, yararh, belirli ve hak sahibine teslim edilebilir olmasi 
sarttir. Bey' bahsinde bunun genis a^iklamasi yapilmisti. Sunu da kaydedelim ki, bazi durumlarda 
iicretin pesin olarak odenmesi sart olmaktadir. Oyle ki, pesinen odenmedigi takdirde akid sahih ol- 
mamaktadir. 

Birinci mesele: Ucret, belirli bir sey olmalidir. Sozgelimi adamin biri, bir deve karsiliginda, bir kisiyi 
bir yil siireyle kendisine hizmet etmek iizere icar ederse, deveyi kendisine pesinen teslim etmesi 
gerekir. Oyle ki, devenin teslimini tic giinden fazla geciktirmesi caiz olmaz. Geciktirdigi takdirde akid 
fasid olur. Zira geciktirme durumunda aldatma soz konusu olabilir. Cunku deve, degistirilmeye 
elverisli bir nesnedir. Olabilir ki, devenin simdiki degeri yiizbin Tiirk lirasidir ve hizmet^inin yapacagi 
is de bu degere esittir. Deveyi teslim alinca, iicretini tarn olarak teslim almis olacaktir. Ama devenin 
teslimi gecikirse, olabilir ki deve zayiflar veya degerini eksiltecek bir anza ile karsilasabilir. Ki, bunda 
da isciye zarar dokunur. Veya pesinen teslim edilmedigi takdirde, ileride degerini yukseltecek bir 
durum devede meydana gelebilir ki; bu da, deve sahibine zarar dokundurur. iste bu zarari Onlemek 
amaciyla devenin pesinen teslimi gerekmektedir. 

"Su kumas" gibi belirli bir esya da, hukum bakimindan deve gibidir. Bu esya da fiyat bakimindan 
artma veya eksilmeye miisaidtir. Bu da, taraflar arasinda anlasmazliga yol a^acak bir mazerettir. Ucret 
belirli olunca, geciktirilmesi orf geregi olsa bile pesinen odenmesi gereklidir. Ucret olarak verilecek 
belirli esyanin emsali esyalar, orfe gore ge? teslim edilmeleri gerekiyorsa, akidlesme esnasinda pesin 
olarak verilmesini sart kosmak gerekir. Aksi takdirde akid fasid olur. 

ikinci mesele: Ucret belirli olmaz. Sozgelimi adamin biri, belirli bir deve degil de herhangi bir deve 
veya belirli bir mal degil de herhangi bir mal verme karsiliginda bir kisiye, "bir sene muddetle hizmet 
etmek iizere seni icar ettim, yapacagin hizmete karsilik sana bir deve verecegim" derse, bu meselede uc 



durum soz A konusu olur: 

1- Ucretin pesinen Verilmesini sart kosarlar. Bu sartin geregi olarak da ucretin derhal odenmesi 
zorunlu olur. Aksi takdirde akid fasid olur. 

2- Ucretin pesinen verilmesini sart kosmazlar, ama bu gibi anlasmalarda, adet geregi ucretin pesinen 
verilmesi gerekiyorsa, adet geregince ucretin derhal odenmesi gerekir. 

3- Ucretin pesinen odenmesini gerektiren bir sart veya bir adet mevcud degilse, bunda iki durum soz 
konusu olur: 

a- icar akdi belirli bir seyin menfaati uzerine degil de zimmetteki bir menfaat uzerine diizenlenmis 
olur. Sozgelimi; adamin biri, bir baskasina "bu elbiseyi dikmek iizere senin zimmetini icar ettim. 
Dilersen kendin diker, dilersen baskasina diktirirsin" derse, bu durumda terziyi, zimmetinde tekeffiil 
ettigi bir menfaati kendisine saglamasi icin icar etmis olur. 

b- Belirli bir seyin menfaatini icar eder. Ornegin bir kisinin, bir baska sahsi, kendisine hizmet etmek 
iizere icar etmesi veya icinde oturmak iizere bir evi icar etmesi gibi. Birinci durumda ucretin pesinen 
odenmesi zorunludur. Aksi takdirde bore, borca karsi konulmus olur. Soyle ki: Bu akidte isci, 
cahsmakla borcludur (yukiimliidur). Miistecir de iicretle borcludur ki boyle bir muamele caiz degildir. 
Ama isci calismaya baslarsa, ucretin acilen verilmesi zorunlu olmaz. Zira iscinin yapacagi is, miistecir 
(isveren) tarafindan teslim alinmis olmaktadir. Ama tekrar belirtelim ki, bu durumda iscinin derhal 
calismaya baslamasi, calismayi hi? mi hi? ertelememesi gerekmektedir. Geceleyin veya yann sabah 
olmasi gibi. Aksi takdirde akid sahih olmaz. 

Ucret belirli bir sey olmaz, pesinen verilmesi akidlesme esnasinda sart kosulmaz veya pesinen 
verilmesi orfen gerekli olmaz ve de uzerine icar akdi yapilan seyin menfaati zimmette olmazsa, ucretin 
pesinen odenmesi gerekli olmaz. Bu meselenin hiikmii, akdin durumuna gore degisir. Bilindigi gibi 
icar akdi; 

a) Ya bir insanin saglayacagi menfaat uzerine duzenlenir. Ki insan da iicretli, sanatkar ve hizmet?i 
olmak iizere tic kisma ayrilir. Ucretli ile sanatkar arasmdaki fark sudur: Ucretli, kendi eli altinda 
olmayan seyde calisan kimsedir. Bina gibi. Ucretli, binayi insa eder. insaati tamamlayinca cekip gider. 
Emegini ve yaptigi isi miistecire (isverene) birakir. Kendi eli altinda olmayan seylerde sanat icrasmda 
bulunan sanatkarlar da bu bakimdan ucretli gibidirler. Kapi ve pencereleri onaran marangozlar gibi. 
Sanatkar ise kendi eli altmda bulunan seyde calisan kimsedir. Terzi, demirci ve kuyumcu gibi. 
Sanatkarlar da salt sanatkar ve sanatkar-satici olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Salt sanatkar, kendi 
yanindan bir sey katmaksizin sanattan baska bir is yapmayan kimsedir. Sanatkar-satici ise, iizerinde 
sanat icra ettigi esyaya, kendi yanindan bir seyler katan kimsedir. Ornegin boyaci, boyadigi esyaya 
kendi yanindan boya katmaktadir. 

Hizmetciye gelince bu, baskalanna hizmet etmek iizere icar edilen kimsedir. 

b) Ya da icar akdi, bir evin veya bir akarin veya bir hayvanin veyahut da bir kabin menfaati uzerine 
duzenlenir, icar akdi eger sanatkar veya ucretli bir insanin saglayacagi menfaat uzerine diizenlenmisse; 
ucretli veya sanatkar, islerini tamamlamadan iicret taleb edemezler. Ancak akdin yapildigi mintikada 
bu gibi islerde ucretin pesinen odenmesini gerektiren bir orf kurali varsa, o zaman bu kurala uyulur. 
Mesela; marangoz, yapacagi isin bir bolumunu tamamladiktan sonra iicretini almak ister de isveren 
odemeye yanasmazsa, isini tamamlamadan isvereni iicret odemeye zorlayamaz. Ancak ucretin, is 
tamamlanmadan odenmesi orfen gerekliyse, orfe uymak icab eder. Marangoz isi tamamlamadan isten 
el cekmek isterse, yaptigi is kadar iicret hesaplayabilir. Ama yapilan icar akdi; bir evin, bir akarin, bir 
yiik hayvaninin veya bir kabin (dosemecilerin kaplan gibi) menfaati uzerine diizenlenmisse ucretin 
pesin olarak verilmesi veya ertelenmesi hususunda anlasilabilir. Yapilan anlasmamn sahih olmasi i?in, 
akidten hemen sonra en gee on gun icinde ise baslamak gerekir. Aksi takdirde ucretin pesinen 
odenmesi sahih olmaz. Taraflar arasinda bu hususta bir anlasma olmamissa, iicret, giinliik olarak 
odenir. 

Dordiincii riikiin menfaattir. Menfaat, zatin karsiligidir. Menfaate yalnizca hissi bir isarette bulunmak 
miimkun olmaz. Menfaate, ancak, ilgili oldugu zata bagh olarak isaret etmek mumkiin olur. Su da var 
ki, menfaat zatin ciizii ile ilgili olmamali ve tide edilmesi mumkiin ohnalidir. Ornegin ev ile ilgili olan 
barinma menfaati gibi. Eve bagh olmaksizin salt barinmaya miistakil bir sekilde hissi bir isaretle isaret 
etmek mumkiin degildir. Barinma, evin tiimiiyle ilgilidir. Menfaat, boliinmesi mumkiin olmayan bir 



esyanin sayi bir boliimuyle ilgiliyse, mesela; bir hayvanm sayi bir bolumiiniin menfaati, ser'an muteber 
bir menfaat olmadigi icin, o bolumiin menfaatini icar etmek sahih olmaz. "Elde edilmesi miimkiin 
olmalidir" kaydini koymakla, insan ve hayvanda bulunan yasama ve muktedir olma gibi manevi 
sifatlar kapsam disina cikarilmis oldu. Bu sifatlar insan ve hayvanin kendilerine ozgii olduklarindan 
otiirii, baskalari tarafindan elde edilemezler; dolayisiyla bunlarin icar edilmesi de sahih degildir. 
icar akdinin sigasina gelince, satis akdinin sigasi icin aranan sartlar, icar akdinin sigasi icin de 
gereklidirler. Daha genis bilgi almak isteyenler, bey' (satis) bahsine muracaat edebilirler. 
icar akdinin konusu olan menfaat icin de bazi sartlar gereklidir: 

1- Menfaatin bir degeri olmalidir. Degersiz denecek kadar basit bir menfaati olan seyin icar edilmesi 
sahih olmaz. Ornegin hazirdaki bir atesten, kisinin kendi atesini tutusturmak icin az bir ates almasi 
gibi. 

2- Menfaat, maddeten ve ser'an teslim edilmesine muktedir olunan bir menfaat olmalidir. Maddeten 
teslim edilmesi miimkiin olmayan bir seyin icarina ornek olarak, kendiline su ulasmayan veya tarima 
elverisli olmayan bir tarlayi tarimcilik yapmak amaciyla icar etmeyi gosterebiliriz. Bu icarda tarlanin 
menfaati, miistecire maddeten teslim edilebilir bir menfaat degildir. Sular altinda kalan bir tarlayi 
diyecek olursak, bu tarlanin iizerindeki sularin nadiren de olsa cekilip gitmesi mumkun oldugundan, 
boyle bir tarlanin pesin iicret odemeksizin icar edilmesi sahih olur. Sular cekilip giderse, sahibine icar 
bedeli verilir. Aksi takdirde verilmez. Ama iizerindeki sularin cekilip gitmesi umulmayan bir tarlanin 
icar edilmesi, her halde sahih olmaz. icar edilen menfaatin tesliminin ser'an imkansiz olmasi durumuna 
gelince, mesela mescidi supiirtmek iizere aybasi hali gormekte olan bir kadmi veya baskasini dovmek 
ya da sarap imal etmek icin bir adami icar etmek ser'an caiz degildir. 

3- icar edilen seyin kendisinin veya ondan kaynaklanan bir seyin bir boliimiinun, kasden tuketilmesine 
veya telef edilmesine gidilmeksizin menfaatini elde etmek mumkun olmalidir. Ornegin, siitiinii icmek 
icin bir inegi icar etmek gibi. Adamin biri, bir baskasina, "kis boyunca siitiinii almak icin inegini ikibin 
liraya icar ettim" derse, akid fasid olur. Yine bunun gibi: "Kis boyunca biitiin kiilfetleriyle senin 
ineginin siitiinii satin aldim" demek de sa-hih olmaz, inegin icari durumunda yapilan akid, icar 
edilen seyden kaynaklanan seyin (siitiin) tiiketilmesini icermektedir. Bu durumda menfaat, siit 
tuketilmeden elde edilememektedir. 

Kis boyunca inegin siitiiniin satin alinmasi durumunda ise, memedeki siitii satin almasi gerekmektedir. 
Oysa bu satis caiz degildir. Su da var ki; memedeki siitiin satilmasi veya siitiiniin tuketilmesi sonucu 
dogacak olan bir hayvanin icar edilmesi mutlak olarak yasak degildir. Caiz olma sartlarini tasimadigi 
takdirde yasaktir. Bunu soylece aciklayabiliriz: Memedeki siit, ya gotiirii sekilde 6l?eksiz olarak satin 
alinir, veya olceklenerek satin alinir. Gotiirii olarak satm alinmasna ornek olarak adamin birinin, siirii 
sahibi bir kimseye: "Su kadar siireyle on veya bes koyunun her giinkii siitiinii senden satin aliyorum" 
demesini gosterebiliriz. Olceklenerek satin alinmasina ornek olarak da aym adamin o kisiye, "giinde 
bes 6l?ek olmak iizere senden yiiz 6l?ek siit satin aliyorum" demesini gosterebiliriz. 
Gotiirii olarak satin almanin caiz olmasi icin sekiz sart gereklidir: 

1- Siitii satin alinan koyunlar birden fazla olmalidir. 

2- Siitii satilan koyunlar, saticinm miilkii olmalidir. 

3- Siit verme bakimindan birbirlerine esit olmalidir 

4- Satin alma, alisilagelen normal sagim zamaninda (yonca zamani gibi) olmalidir. Ciinkii diger 
zamanlarda siit azalir veya ?ogahr. 

5- Miisteri sagilacak siit miktarini bilen biri olmalidir. 

6- Satin alma, sona ermesinden once siitiin noksanlasmayacagi belli bir siireyle takdir olunmalidir. 

7- Siit alimina baslanmalidir. 

8- Bedel pesin olarak odenmelidir. 

Bu sartlar gerceklestigi takdirde siitiin gotiirii pazar satilmasi sahih olur. 

Siitiin Olceklenerek satilmasi durumunda akdin sahih olmasi icin bes sart gerekli olur: 

1- Satin alma, sagim zamaninda olmalidir. 

2- Satin alma, sona ermesinden once siitiin noksanlasmayacagi belli bir siireyle takdir olunmalidir. 

3- Miisteri akdi yapar yapmaz veya akidten itibaren birkac giinliik kisa bir zaman icinde siit alimina 
baslamalidir. 



4- Bu selem akdini yalnizca koyunlann sahibi ile yapmalidir. Baskasiyla yaparsa sahih olmaz. 

5- Siit bedelini pesin olarak odemelidir. Bilindigi gibi bu, bir selem ak-didir. Qinku satm alinan mal 
(siit) bilahare teslim alinacaktir. Bu durumda bedeli de sonraki bir zamana birakmak sahih olmaz. Aksi 
takdirde bore, borca karsi konulmus olur. 

Safnler dediler ki: icarin riikunlerinden her birinin kendine gerekli olan sartlari vardir. Birinci riikiin 
olan siga icin, satis (Beyl) bahsinde one siirulen sartlar burada da gereklidir. Bu sartlardan biri de 
siganin, lafiz olarak icab ve kabulii icermesidir ve de icabla kabul arasina uzun bir fasilanin 
girmemesidir... Su da var ki; satism belli bir siireyle smirlandinlmamasi gerekir. Ama icar, bunun 
tersine olarak belli bir siireyle sinirlandirilmalidir. 

icar sigasi, acik ve kapali olmak iizere iki kisma ayrilir. Acik siga, baska hi? bir anlama gelmeyip 
sadece icar anlamina delalet eden bir sigadir. Kapali olansa, hem icara ve hem baska akidlerin 
anlamina delalet eden bir sigadir. Acik sigaya ornek olarak, mal sahibinin: "Bu evi su kadar bedelle bir 
yilligina sana icara verdim" veya "bu evin menfaatini sana kiraya verdim" veyahut "su kadar bedelle bu 
evi, bir ayligina sana miilk ettim" demek de aym seyi ifade ederler. Biitiin bu sigalar acik olup icar 
edilen esyaya da nisbet edilseler, o esyanin menfaatine de nisbet edilseler, icar akdi kendileriyle ger- 
ceklesir. 

Bazilan da derler ki: icar lafzi, icar edilen esyaya nisbet edilerek vaz* olunmustur. Menfaate nisbet 
edilerek telaffuz edilmesi dogru olmaz. "Bu evin menfaatini sana icara verdim" denilirse akid batil 
olur. Bu dogru degildir. Zira icar kelimesi menfaate sahip olmayi gerekli kilar. icar kelimesinin 
menfaate nisbet edilmesi, te'kid oldugu icin zararsizdir. Kapali sigaya ornek olarak, "su kadar bedelle 
bu evin bir yillik menfaatini sana mahsus kildim" veya "Su kadar bedel karsiliginda bir ay miiddetle 
evimde otur" demeyi gosterebiliriz. Bu sozler kapalidirlar. £iinkii bunlardan evin menfaatinin icar veya 
baska bir yolla karsi, tarafa tahsis edildigi anlamlan cikarilabilir. 

Zamanimizda halk arasinda uygulanmakta oldugu gibi, iki akidci, yazili bir mukavelenin altini 
imzalayacak olurlarsa, akid sahih olur ve yazili belgeye atilan imza da sigayi telaffuz etme yerine 
gecerli olur. Bu, kapali anlamli sigalar ciimlesinden sayilir. Yazili olan her akid boyledir. Yazi, kapali 
sozlerden sayilmak sartiyla lafzi siga yerine gecerli olur. Satis (bey) kelimesini telaffuz etmekle icar 
akdi gerceklesmez. "Su kadar fiyatla evimi bir yilligina sana sattim" deme halinde mutlak olarak ne 
icar, ne de satis gerceklesir. Sundan ki: Bey' (satis) kelimesi siireklilik gerektirir. Bir yillik kaydiysa 
geciciligi gerektirmektedir. Boyle olunca, Dolayisiyla ornekteki satis ciimlesinin basi, sonuyla 
celismektedir. Dolayisiyla da kullanilan siga ne acik, ne de kapali olmaktadir. Aym sekilde satis akdi 
de icar kelimesini kullanmakla gerceklesmez. Sonra icare, aynm icari ve zimmetin icari olmak iizere 
iki kisma ayrilir. Aynin icari, miistecir tarafindan bilinir olan (satis akdinde, satin alinan seyin 
hazirdaki belirli bir esya olnrak miisteri balindan bilinir olmasi gibi) belirli bir nesnenin menfruui 
iizerine i:ar akdi diizenlemelaen ibarettir. Ornegin; bir kisinin, belli bir siireligine ekip bi?erek 
kendisinden yararlanmak icin, belirli bir tanmsal araziyi, belirli bir bedel karsiliginda icar etmesi gibi. 
Ya da, barinma yararindan faydalanmak icin bir evi icar etmesi veya bir yilligina kendisine hizmet 
ettirmek iizere bir adami icar etmesi gibi. 

Zimmetin icarina gelince bu, belirli olmayan bir seyle ilgili olan, hatta zimmette nitelenen bir menfaat 
iizerine akid yapilmasindan ibarettir. Baska bir deyisle selemde oldugu gibi kendisinde menfaatin, 
zimmette bir bore oldugu bir icar akdidir. Soyle ki: Adamin biri, bir baskasma: "Su nitelikteki bir 
deveyi seni falan sehire tasimasi icin sana icara verdim" derse, bu sozdeki deve, belirli olmayan, 
bilakis icara verenin zimmetinde nitelenen bir devedir. Aynin icari soziindeki ayindan maksat, 
menfaate karsi degil de zimmete karsi olan seydir. Zira her halukarda icar akdi menfaat iizerine 
diizenlenmektedir. Ama bazan menfaat, belirli bir seyle ilgili olur. Belirli bir tanmsal arazinin menfaati 
gibi. Bazan da boyle olmaz. Yukaridaki ciimlede aciklandigi gibi zimmette nitelenen bir devenin 
saglayacagi menfaat gibi. 

Sunu da bilmekte yarar vardir ki; zimmetin icarinda akdin bazi ozel si-galarla yapilmasi gerekmektedir. 
Baska sigalann kullanilmasiyla akid gerceklesmez. Bu ozel sigalar sunlardir: "Senin zimmetini 
yukumlu kildim" veya "sana su kadar selem kildim" demek gibi. Bir kisi, bir baskasindan herhangi bir 
deve icar etmek isterse ona, "esyami falan yere tasimasi icin, su nitelikteki bir deveyi bana kiraya 
vermen iizerine su kadar para karsiliginda senin zimmetini yukumlu kildim" veya '...su kadar parayi 



sana selem olarak verdim" demelidir. 

Belirli olmadan herhangi bir seye iliskin bir menfaati amaclayan biitiin akidler de, bu hiikme tabidirler. 
Sozgelimi adamin biri, baskasina: "Bu elbiseyi dikmen...' veya "su duvan ormen icin su kadar para 
karsiliginda senin zimmetini yukiimlu kildim" derse, yine yukaridaki hiikiim gecerli olur. Ciinkii 
burada menfaatin kendisiyle ilgili oldugu sey, belirli olmayan bir seydir. Muhatab, kendisi de olsa 
baskasi da olsa farketmez. Bundan da ogrenmis oluyoruz ki; aynin icannda, icar edilenin, calismak icin 
baskasina izin vermesi caiz olmaz. Mesela adamin biri, bir baskasina: "Su duvan ormen icin seni icarla 
tuttum" der de icar edilen kisi, o duvan bizzat kendisi Ormez, ormesi icin baskasina izin verirse, icar 
akdi sahih olmaz. Sonra ikinci isci, eger bu duvan ormek igini ise girismis olan birinci isciyle icar akdi 
yapilmis oldugunun farkindaysa, kendi calismasina karsilik kesinlikle iicret alamaz. Ama farkinda 
olmayip, isin gerceginden bir haberi yoksa, calismasina izin verenden ecri misil alir. 
Selem sermayesinde oldugu gibi zimmetin icannda da ucretin, akidles-me meclisinde karsi tarafa 
teslim edilmesi sarttir. Akidlesme meclisinde verilmeyip sonraki bir zamana ertelenmesi caiz olmaz. 
Aksi takdirde bore, borca karsi konulmus olur. Zira bu durumda menfaat, icar edilenin zimmetinde bir 
borctur. Ucret de zimmetde bir borctur ki, bu caiz degildir. Ucretin ertelenmesi caiz olmadigi gibi 
iicreti baskasina havale etmek, iicreti alma isini baskasina havale etmek, iicreti baska seyle degistirmek 
veya iicretten beraet etmek de caiz olmaz. Bu gibi seylerden biri, ucretin ertelenmesi durumunda 
vukubulursa, akid batil olur. Ucreti ertelemeyi taraflar sart kosarlar ve iicreti teslim almadan meclisten 
aynhrlarsa, akid yine batil olur. Ama teslim almadan dagihnamislarsa akid sahih olur. 
Aynin icannda iicret, "su deve karsiliginda bir yil siireyle bana hizmet etmek iizere seni icar ettim" 
Orneginde goriildugii gibi belirli ise, iicret odemenin ertelenmesi sahih olmaz. Ama: "Su vasiftaki bir 
deve karsiliginda, bir yil siireyle bana hizmet etmen icin seni icar ettim" orneginde oldugu gibi 
zimmetteki bir borcsa; pesin verilmesi de, ertelenmesi de sahih olur. Bir kisi, bir baskasindan belirli bir 
sey icar eder, ucretin pesinen veya bilahare verilecegi sarta baglanmazsa, mesela; hi? bir sart ileri 
surmeksizin: "Bu deveyi su kadar bedelle senden icar ile aldim" derse, ucretin pesin olarak Odenmesi 
gerekir. 

icar akdinin ikinci riiknii, akid (akdi yapan)dir. icara veren olsun, miistecir olsun, akdi yapan kiside 
bazi sartlann bulunmasi gerekir ki; bu sartlar, bey' bahsinde anlatilmistir. Mesela bu sartlardan biri, 
akdi yapan kisinin mutlak tasarruf yetkisine sahip olmasidir. ^ocugun, delinin, sefihlik nedeniyle 
kisitlilik altmdaki kisinin icar akdi mutlak surette sahih olmaz. Haksiz yere zorlanan kisinin yaptigi 
icar akdi de sahih olmaz ve bey* bahsinde, anlatildigi gibi akidde bulunmasi gerektigi belirtilen diger 
sartlar, icar akdini diizenleyen akidte de bulunmalidir. Yalniz bey' bahsinde akdi yapanin musluman 
olmasi sart kosulmustu. Mesela kafirin mushaf-i serif veya musluman bir kole satin almasi sahih 
degildir. Ama kafir birinin, mekruh da olsa kendi hizmetinde calistirmak iizere musluman bir kisiyi 
icarla tutmasi sahihtir. 

Aym sekilde icannin biitiin sekillerinde mutlak tasarruf sarti aranmaz. Sefihlik nedeniyle kisitlilik 
altinda bulunan bir kisinin, normal olarak kazanc vesilesi olmayan bir is i?in, mesela baskasinin yerine 
hac ibadetini eda etmek icin kendi bedenini icara vermesi sahih olur. Ama demircilik ve marangozluk 
gibi kazanc vesilesi olan mesleklerde calismak iizere, kendi bedenini icara vermesi sahih olmaz. 
Ucuncu riikne gelince bu, mak'udunaleyh (iizerine akid yapilan sey)dir ki, bu da iicret ve menfaat gibi 
iki seyi kapsar. Nitekim yakmda bundan soz edilmisti. 

Ucret bazan belirsiz bir bore olur. Bazan da hazir ve belirli olur. Belirli olmayan iicret, bey* (satis) 
bahsinde gecen semen (bedel) icin ileri siiriilen sartlara tabidir. Ucretin miktar, cins, tur ve nitelik 
bakimindan belirli olmasi gerekir. Ornegin: "Bu evi, saglam on misir ciineyhi karsiliginda sana icara 
verdim" demek gibi. Bu ciimledeki "on" kelimesi ucretin miktanni; "Ciineyh" kelimesi de ucretin 
cinsini aciklamak i?in kullanihnistir. ^iinkii, sadece "on" kelimesi kullanihnis olsaydi, bu on kurus da 
olabilirdi, on cii-neyh veya on riyal da olabilirdi. "Ciineyh" kelimesi kullanilinca "on"un cinsi 
a?iklanmis oldu. "Misir" kelimesini kullanmakla ucretin tiiru a?iklanmis oldu. Ciinkii ciineyhin, ingiliz 
ciineyhi ve misir ciineyhi gibi tiirleri vardir. "Saglam" kelimesini kullanmakla da nakdin niteligi 
a?iklanmis oldu. Zira "saglam" kelimesi kullanilmadigi takdirde ucretin, kesik ve yan ciineyh-ler 
halinde odenmesi diisiinulebilir ki bazan bunlar, saglamlan gibi ge?erli olmayabilirler. 
Yine aynen bunun gibi adamin biri, bir hayvan icar edecek olursa; at veya deve diyerek cinsini; buht 



ati, rus ati veya cemel, hecin diyerek turiinii ve bunlar gibi seyleri; erkeklik veya disiligini; agir 
yuriiyuslu, rahvan ve genis adimli diyerek yiiriiyiis niteligini aciklamalidir. 

Ucret belirli ise, goriilmesi sarttir. "Bu evi bu deve karsiliginda sana icara verdim" deme durumunda 
devenin goriilmesi sart olur. Bundan maksat, belirsizlik ve karisikligi ortadan kaldirmaktir ki, akdi 
yapan taraflar arasinda bir anlasmazlik meydana gelmesin. Bu nedenle bir binek hayvanini icar eden 
kisinin, gece ve giindiiz o hayvani ne kadar mesafe yiiriitecegini aciklamasi sart kosulmustur. Ancak bu 
gibi hususlarda halk arasinda uyulagelen adetler varsa, o zaman adete uyulur. Ama taraflardan biri, 
adete aykiri bir sart ileri siirerse, sarta uyulur. Bu akidte, ucretin belirli olmasiyla olmamasi arasinda bir 
fark yoktur. Yiik tasimak icin icar edilen hayvana yiiklenecek yiik, hazirda degilse miktar ve evsafinin 
aciklanmasi; hazirdaysa goriilmesi ya da elle yoklanmasi; olcekle olculen bir yiikse cinsinin 
aciklanmasi gerekir. Bu sebeple fikihcilar demislerdir ki: Yemini verme karsiliginda binek hayvani icar 
etmek; gerekli masrafini yapma karsiliginda belli bir sure icin bir evi icar etmek sahih olmaz. £iinku 
yem ve masrafin ne kadar olacagi belirsizdir. Bu gibi akidleri diizenlerken, evin onarim masraflarimn 
ve binege verilecek yemin deger takdiri yapilmali ve harcanacak meblag, iicret kilinmalidir. Sonra da 
mal sahibi, bu meblagi binegin yemine sarfetmesi icin miistecire izin vermelidir. Yalniz bu iznin akid 
disinda verilmesi sarttir. Bu bir hiledir. Ama uygulanmasi sahihtir. Yine fikihcilar demislerdir ki: 
isciyi, yapacagi isten elde edilecek bir sey karsiliginda icar etmek sahih degildir. Mesela bir kasabi, 
yiizecegi koyunun derisini kendisine vermek karsiliginda icar etmek sahih degildir. Ciinkii yiizmeden 
once derinin durumu belirsizdir. Olabilir ki deri kalin veya ince cikar. Ya da kendisinde, degerini 
eksiltecek bir ayip ortaya cikar. Aym sekilde degirmenciyi, ogiitecegi tahilin bir bolumii karsiliginda, 
mesela, calismasinin mahsulii olan unun dortte biri veya bir Olcegi karsiliginda icar etmek sahih 
olmaz. Cunkii elde edilecek un, kepekli olup olmama bakimindan ogutulmezden Once mechuldiir. 
Olabilir ki undaki kepek miktari 50k olur. Olabilir ki az olur. Kepegin ayiklanmasindan sonra geriye ne 
kadar un kalacagi onceden bilenemez. *Bu bugdaydan elde edilecek un' gibi belirli olan bir ucretin, 
akidlesme esnasinda hak sahibine teslim edilebilir olmasi sarttir. Oysa burada bu sart 
gerceklesmemektedir. Cimku un, bugdayin ogiitiilmesinden once degirmenciye teslim edilemez. Bu da, 
ucretin (unun) akidlesme esnasinda hak sahibine teslim edilebilirlik sartina zittir. Koyunun derisi de 
boyledir. Yapilacak masraflann miktan, mechul oldugu halde kisinin, gerekli masraflarim verme 
karsiliginda kendi yerine haccettirmek iizere baska bir sahsi icar edisinin caiz olmasini, bu hiikme karsi 
itiraz vesilesi yapacak olanlar cikabilir. Boyle bir itirazda bulunacak olanlara verecek cevabimiz sudur 
ki: Hac, icar babindan degil de cu'l babindandir. Haccettirecek olan kisi, kendisinin namina haccedecek 
olan sahsa, masraflan cu'l olarak vermektedir. 
Menfaat i?in su sartlar gereklidir: 

1- Menfaatin bir degeri olmalidir. Mesela, iizerinde ?amasir kurutmak icin baskasinm aga?larini icar 
etmek; diikkani siislemek i?in baskasinm kaplarini icar etmek sahih olmaz. ^iinkii bu menfaatler 
degersizdir. Bir kisinin 

kendi malini reva?landinp, miisteri celbedecek sozleri yiiksek sesle soylemesi i?in bir sahsi, mesela bir 
tellali icar etmesi de boyledir. Ancak tellal fazla konusur; bir yerden bir yere gidip gelmek, esyayi her 
yerde miisterilere ar-zetmek, satmak amaciyla ilanati tekrarlamak gibi iicreti hak edecek isler yaparsa, 
yapilan icare sahih olur. Ama sirf bir veya iki kelime soylemekle -bu kelimeler esyanin satilmasina 
sebep olsalar da- iicreti hak etmez. Ucreti hakkeden kisinin aldigi iicret, yorulmasi, fazlaca gidip 
gelmesi ve konusmasi oraninda kendisine helal olur. Bununla beraber, halk arasinda alisilagelen rayice 
uygun bir iicretten fazlasini da alamaz. 

2- Menfaat, icar akdiyle kasdedilen bir ayn olmamalidir. Sutu icin bir ine5i icar etmek gibi. Bu icar 
akdi, siitten yararlanma maksadini icermekte-dirrSut ise bir ayin olup, A asten icar akdiyle mal 
edinilemez. £unku aynlar, ancak dolayli olarak icar;'akdi ile mal edinilebilirler. Bir kisinin, meyvesin- 
den yararlanmak icin bir bahceyi veya baligindan yararlanmak i?in bir su havuzunu icar etmesi de 
boyledir. icar akdinden maksadm ayni bir menfaat oldugu butun akidler bu hiikme tabidirler. Ama ayni 
menfaat dolayli olarak icar akdi ile elde ediliyorsa, hukiim degisir. Mesela; bir kisi, kendi cocugunu 
emzirtmek icin bir siit anasi icar ederse; bu icar akdinden maksat, emzirme fiilidir. Kadinin siitii bu 
fiile bagh olarak akidle, iicret verenin mall olmaktadir. Katibi ve terziyi icar ederken katibin 
miirekkebine ve terzinin ipine goz yumulur. Cunku icar akdinden maksat, bunlarin miirekkebi ve ipi 



degildir. 

3- Menfaatin kendisiyle ilgili oldugu is, maddeten ve ser'an teslim edilebilir nitelikte olmalidir. Aybasi 
hali gormekte olan bir kadini, mescidi sii-piirmek veya kocasinin izni olmadan baskasinin hanimini bir 
iste calistirmak iizere icar etmek sahih olmaz. 

4- Menfaatin kendisiyle ilgili oldugu is, icar edilen kisinin kendisine va-cib bir is olmamalidir. Namaz 
ve benzeri niyabet kabul etmez diger ibadetlerden herhangi birini yaptirmak iizere adam icar etmek 
sahih olmaz. Vakif sahiplerinin, vakif gelirlerinden imam, muezzin ve benzeri hizmetleri ifa edenler 
icin ayirmis olduklari paylar, iicret olarak degil de cu'l olarak alinirlar. Ya da imamin bir mekandan 
baska bir mekana intikal etmesine veya namazi vaktin ilk girisinde kildirmasina karsi bir iicret olarak 
alinirlar. Yoksa sirf namaz kilmaya karsi iicret olarak alinamazlar. Baskasinin yerine haccetme, cenaze 
yikama, mezar kazma, oluyu tasima ve defnetme karsiliginda iicret almak caiz olur. 

5- Yapilacak is ve saglanacak menfaat belli olmalidir. Terzinin isi elbisede bilinir. Ogretmenin isi 
zamanla bilinir. (Bu, ileride aciklanacaktir.) Hayvanlarin tasimalari, yiikiin miktariyla bilinir. Bunun 
devami, icar edilmesi caiz, olan seyler kisminda gelecektir. Bu anlatilanlardan ogreniyoruz ki icar, 
aymn icari ve zimmetin icari olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. 

Hanbeliler, ticaretin sahih olmasi icin tie sartin gerekli oldugunu soylemislerdir: 

1- Ucret bilinir olmalidir. Zira peygamber (s.a.s.) efendimiz buyurmuslardir ki: 
"Bir iicretliyi icara tutan kimse, ona iicretini bildirsin. 712 

Ucret aciklanmaymca icar sahih olmaz. iicret pesinen verilebilecegi gibi zimmette bore da 
olabilir.iicret bore olunca, satistaki vadeli semen(satin alman malm bedeli) ile aym hiikme tabi olur. 
Zimmette semen olmasi sahih olan seyin, iicret olmasi da sahih olur. Kendisinden elde edilecek iiriiniin 
cinsini verme karsiliginda tarlayi icar etmek de sahih olur. Mesela; bir tarlayi bugday ekimi yapmak 
icin icar edecek birine, o tarlayi iki kile bugday karsiliginda icara vermek sahih olur. Yalniz, akid 
yapilirken, "kendisinden elde edilecek iki kile bugday karsiliginda tarlayi icar ettim" dememek sarttir. 
Denildigi takdirde akid sahih olmaz. 

iscinin ve emzikci kadinin, karm tokluguna ve giyimligine icar edilmeleri sahihtir. Yiyecek ve 
giyecegin niteligi hususunda taraflar arasinda bir anlasmazlik vukubulursa bunlar, zevcenin giyecek ve 
yiyecek maddelerinin misli olan giyecek ve yiyecek maddelerini alma hakkina sahip olurlar. Bunun de- 
vami, icar edilmesi caiz olan seyler bahsinde gelecektir. 

Adamin biri, dikmesi icin terziye bir kumas verirse veya boyamasi icin boyaciya bir elbise verirse; 
verirken terzi veya boyaciyla icar akdi yapmazsa yine de bu muamele sahih olur. Terzi veya boyaci 
rayice uygun bir iicret alirlar. Yalniz bu sanatkarlarin sirf bu isleri yapar olmalari sarttir. Ama durum 
boyle olmayinca rayic bedel alamazlar. Ancak rayic bedel almayi onceden sart kosmus veya bu konuda 
akid yapmis, ya da bir tarizde bulunulmussa, rayic bedel alabilirler. 

Sozgelimi, adamin biri, baskasina ait bir esyayi omuzlayip bir yerden bir yere goturiir ve goturmezden 
once bu is i?in esya sahibiyle bir akid yapmazsa, yiikii tasiyan hamal, rayice uygun iicret alma hakkina 
sahip olur. Yine bunun gibi adet geregi olarak gemiye binmek, hamama girmek, berbere gitmek, 
camasir yikatmak, saticilardan su alip icmek, kahvede kahve i?mek gibi akidsiz olarak yapilan islerden 
herhangi birini akid diizenlemeksizin yapma durumunda muamele sahih olur. Ve hak sahibi de rayice 
uygun bir iicreti alir. 

2- icarm sahih olmasi icin gerekli olan sartlarin ikincisi, iizerine akid yapilan seyin menfaatinin 
bilinmesidir. icare, tipki satis (bey) gibidir. Satis akdinde satilik malm bilinir olmasi nasil ki 
gerekiyorsa; icarede de iizerine akid yapilan seyin menfaatinin bilinmesi gerekir. Menfaat iki seyle 
bilinir: 

a- Orf: insanlarin kendi aralarinda uygulayagelmekte olduklari davranis bi?imleridir. insanlarin bu 
konuda bir orfleri varsa, menfaatinin aym ve niteligini belirleme a?isindan o orf yeterli olur. Evde 
barinma menfaati gibi. Bu menfaat, bilinir oldugu icin aciklanmasina ihtiyac yoktur. Sunu da kay- 
dedelim ki; evde barinmakta olan miistecirin eve zarar verecek seyler yapmasi caiz olmaz. icinde 
oturup barinmak icin bir evi icar eden kisinin o evi demirci veya marangoz atolyesi olarak, ya da tahil 
anbari olarak kullanmasi sahih olmaz. £unku bu gibi isler eve zarar verir ve orfe gore de evde oturma 
ve barinma olarak kabul edilemezler. 
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b- Vasf: icar edilen seyin menfaati vasfetmekle de bilinebilir. Bir demir parcasi tasitmak icin bir hamal 
icar eden kisinin hamala; demirin agirliginin ne kadar geldigini, demir; nereye kadar tasiyacagini 
belirtmesi gerekir. Ciin-vkti menfaat, ancak bu aciklamayla bilinebilir. Adamin biri, kendisi icin bir 
esyayi kaldirip baska bir sahsa kadar tasitmak iizere bir hamal icar eder de yiikii omuzlayip gotiiren 
hamal, esyayi teslim alacak adami yerinde bulamaz ve esyayi geri getirirse; hem gidis hem doniis 
iicretini alir. Ama esyayi teslim alacak olan adamin dlmiis oldugunu goriirse, sadece gidis iicretini alir. 
Ciinkii oliim, zoraki bir durumdur. Ama baska seyler oliime benzemez. O gibi seylerde ihtiyath 
davranmak mumkiindiir. Hamal, esyayi alip gotiirmeden once esya sahibiyle hamalin, tasima yer ve 
suresini belirlemeleri gerekir. 

Yabanci bir erkegin, kendine hizmet ettirmek iizere cariye veya hiir bir kadin icar etmesi caiz olur. 
Yalniz hiir kadinla karsilastiginda yiiziinii cevirmesi, viicuduna bakmamasi gerekir. Setr-i avret 
bolumunde belirtildigi gibi, cariyenin namazda kapatmasi gereken avret yerleri disinda kalan, diger ki- 
simlarina bakabilir. Bir evin icinde; cariye veya hiir kadinla bir arada yalniz baslarma kalmasi caiz 
degildir. Ciinkii basbasa kalmalan, fesada yol acar. Menfaatin, menfaat karsiliginda icara verilmesi 
sahihtir. Bu menfaatler, aym cinsten de olabilirler: Bir evde oturma menfaatini, baska bir evde oturma 
menfaati karsiliginda icara vermek gibi. Bu menfaatlerin cinsleri ayn da olabilir. Mesela, boyanmasi ve 
musteriye karsi revaclandirilmasi mukabilinde, evde oturma menfaatini icar etmek gibi. Bu akidler caiz 
olur. Ciinkii bey' (satis) akdinde semen olmasi caiz olan seyin icarede, icar bedeli olmasi da caiz olur. 
3- icarenin sahih olmasi icin gerekli olan ticuncu sart, menfaatin, zaru-ret hali olmaksizin da mubah ve 
kasdedilen bir menfaat olmasidir. Birisini dovdiirmek i?in bir adam veya haram bir isi yaptirmak, 
mesela agitcilik gibi bir isi yaptirmak icin bir kadm icar etmek sahih olmaz. Kotii kadinlara randevu 
evi yapmak veya kumar oynatmak veya icki satmak ve bunlara benzer diger haram isleri yapmak icin 
ev icar etmek sahih olmaz. Ayni sekilde altin ve gumiis kaplari ve kopegi icar etmek de sahih degildir. 
^iinkii bu gibi seyler, zaruret hali disinda mubah olmazlar. Menfaati kastedilmeyen seyleri mesela 
diikkan veya sofira siislemek i?in esya icar etmek sahih degildir. 
icarin riikiinlerine gelince bunlar bes tanedirler: 

1- Akdi yapanlardan birisi olan icara veren kimse. 

2- Akdi yapanlardan digeri olan mustecir. 

3- Ucret 

4- Ucrete karsi verilen menfaat 

5- Akdin sigasi. 

tear Edilmesi Caiz Olan Ve Olmayan §eyler 

icar edilmesi caiz olanla olmayan seylere iliskin mezheplerin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(36) Hanefiler dediler ki: icar edilen esyalann bir kismi, ican ittifakla sahih olanlar, bir kismi, ican 
ittifakla sahih olmayanlardir. Bir kismi da icarinin sahih olup olmadigi hususunda ihtilaf edilenlerdir. 
icar edilmesi sahih olan seyler bes kisma aynhr: 

1- Diikkan ve evler. 

2- Ekim icin icar edilen zirai araziler ile icinde bina yapmak veya agac dikmek icin icar edilen bos 
araziler. 

3- Hayvanlar. Binmek, yiik tasitmak veya gift surdurmek icin deve, at, katir, merkep ve sigir icar 
etmek gibi. 

4- Hizmet ettirmek, yiik tasitmak veya terzilik, demircilik, boyacilik gibi islerden birini yaptirmak icin 
bir insan icar etmek. Cocuk emzirtmek icin siit analarini, -ki bunlara zi'r denir- icar etmek bu 
ciimledendir. 

5- Elbise, cadir ve zinet esyalarini icar etmek. 

Bu kisimlardan her birine dair hukumler vardir. §imdi de bu hukumleri detaylariyla ele almaya 
calisalim: 

Birinci kisim: Diikkan ve evleri icar etmek. Bununla ilgili bazi hususlar vardir: 



1- Once de belirtildigi gibi bunlan, icinde yapilacak isi belirtmeden de icar etmek sahih olur. Zira orfe 
gore bunlarin icarindan amac, icinde barinmaktir. Barinmaninsa degisik bicimleri yoktur, oyleyse, 
bunlarin icinde yapilacak isin aciklanmasina gerek yoktur. 

2- Bunlarin icinde mustecirin kendisi barmabilecegi gibi iicret karsiliginda veya ucretsiz olarak 
baskalanni da barindirabilir. Hatta yalniz kendisinin barinmasi sart kosulsa bile bu sarta uyulmayabilir. 
Tanmsal arazi ve hizmetci gibi kullanacak kimselerin degismesiyle kullanim bicimleri degismeyecek 
olan diger seyler de bu bakimdan ev ve diikkan gibidirler. Bunlan kullanan kisinin durumu degismez. 
Binek, elbise ve cadir gibi kullanim bicimleri degisik olan seylere gelince, bunlan icar eden kisinin, 
iicret karsiliginda bunlan baskalanna icara vermesi sahih olmaz. Cunkii olabilir ki binegi icar etmis 
olan kisi zayiftir da binek onu tasimaya muktedir olur. Ama el altindan baskasina icara verdiginde 
mustecir, iri ciisselidir de binek, onu tasimaya muktedir olamaz ve halsiz diiser. Aym sekilde cadir icar 
etmis olan bir kimse, cadiri giines ve yagmur gormeyecek bir yerde kurar da cadir, giines ve 
yagmurdan zarar gormez. Ama el altmdan icara verdigi baska bir kimse, cadin giines veya yagmur 
gorecek bir yere kurar da cadir, giines ve yagmurdan zarar goriir. 

3- Mustecirin, icar ettigi esyayi, kendisinden icar ettigi kimseye icara vermesi sahih olmaz. Diyelim ki 
Abdullah, Murat'tan bir yilligma bir ev icar ederse, Abdullahin bu evi Murat'a icara vermesi sahih 
olmaz. Bu durumda Murat evin sahibi de olsa, bir baskasindan icarla tutmus olsa da hukum aynidir. 
Hatta araya iiciincii bir sahis girse bile mesela; Abdullah, icarla tuttugu evi Muhammed'e icara verir ve 
Muhammed de evi, ilk basta kendisinden icarla alinan Murat'a icara verirse, yine sahih olmaz. Buna 
ragmen boyle bir muamele yapilirsa, ilk icar akdi batil olur mu, olmaz mi? Dogru olan goriise gore ilk 
icar akdi batil olmaz. ^iinkii ikinci icar akdi fasittir; sahih olan birinciyi batil kilmaz. Birinci mustecir 
olan Abdullah, icar bedelini odemekle yiikiimlii olur mu, olmaz mi? Abdullah evi teslim aldiginda icar 
bedelini odemekle yukumlu olur. Ama ev Murat'in elindeyse, Abdullah da teslim almamissa, iicret 
Odemesi gerekmez. 

4- Bir kisi bir ev veya dukkani belli bir meblagla mesela; ayda elli bin liraya icar ederse, bu ev veya 
diikkani, elli bin liradan fazla bir meblagla baskasina icara vermesi sahih olmaz. 

Tanmsal arazi ve diger icar edilen esyalar da bu hukum acisindan ev ve diikkan gibidir. Mustecir, icar 
ettigi seyi el altindan, icar ettiginden fazla bir fiyatla baskasina icara veremez. Sadece aym fiyatla icara 
vermesi sahih olur. Fazla bir fiyatla icra verdigi takdirde, aradaki farki sadaka olarak dagitmasi gerekir. 
Ancak tic sey bundan istisna edilmistir: 

a- icar ettigi ev ve benzeri seye mustecir, icara vermeye elverisli kendi malindan bir seyler ekler ve 
bununla beraber icara verirse, icar ettiginden fazla bir fiyatla icara vermesi sahih olur. 
b- icar edilen sey bir ev ise ve bu evin duvarlanm onanp badana etmek gibi bir tamirat yapilmissa; icar 
edilen sey bir tarlaysa, icinde kanal acmak gibi bir duzenleme yapilmissa, icar edildiginden fazla bir 
fiyatla baskasina el altindan icara verilmesi sahih olur. Bazilan derler ki; tarlada kanal acmak yeterli 
degildir. Yeterli olan, yapilan bu ise ek olarak tarlada bir lslahatin meydana getirilmis olmasidir. Oysa 
kanal acmakla tarlada bir lslahatin meydana getirildigi acikca goriilmektedir. §u halde bu soz, pek 
muteber sayilamaz. 

c- icar edilen sey, icar edilirken, Odenen bedelle aym cinsten olmayan bir bedel karsiliginda icara 
verilirse; mesela; bir nesneyi parayla icar eden bir kisi, bu nesneyi, odedigi paradan daha fazla 
degerdeki ticaret mall karsiliginda el altindan baskasina icara verebilir. Aradaki fazlalik, kendisine he- 
lal olur. §unu da kaydedelim ki: Tek akidle iki ev icar eden ve bunlardan birine fazla bedel veren kisi, 
bu evleri icar ettiginden daha fazla bir bedelle icara verebilir. Ama iki evi iki akidle icar eden kisi, bu 
evleri icar ettiginden fazla bir bedelle el altindan baskasina icara veremez. 

5- Ev ve diikkan icar eden bir kimse, bunlarin bina ve catisina zarar vermeyecek seyler yapabilir. §u 
halde icar edilen evde veya diikkanda tandir veya firm yapilabilir. Bunlardan otiirii bir sey yanarsa, 
mustecir, tazminat odemekle yukumlu olmaz. Ancak tandir veya finni yaparken tedbirsiz dav- 
ranmissa, sozgelimi tahtadan bir tavanin altina yapar da tavan, yiikselen alevlerden etkilenirse, taksirli 
davrandigindan otiirii yanan seylerin bedelini tazmin etmesi gerekir. Mustecir evde yakacagi odunu 
kirabilir. Tuz ve benzeri seyleri dovmek icin havan kullanabilir. Binaya zarar vermemesi sartiyla, tahil 
ogutmek icin degirmen kullanabilir. Zarar verirse ancak ev sahibinin izniyle veya icar akdinde sart 
kosulmasiyla sahih olur. 



§u halde miistecir, eve zarar verecek sekilde siddetli dovmeleri gerektiren mesleklerde calisan; demirci 
ve nacar gibi sanatkarlari evde barindira-maz. Ancak ev sahibinden izin alirsa veya icar akdi esnasinda 
sart kosarsa, bunlan evde banndirabilir. Miistecir: "Bu gibi zararh seyleri evde yapacagimi, akidlesme 
esnasinda sana sart kosmustum" der de ev sahibi: "Hayir, boyle bir sart kosmamistin" derse, bu 
durumda ev sahibinin sozii gecerli olur. Her ikisi de kendi iddialarini isbatlamak icin delil getirecek 
olurlarsa, miis-tecirin deliline kulak verilir. Ciinkii miistecir, akdin aslindan fazla bir seyi isbatlamak 
istemektedir. Marangozluk yapmak icin bir ev icar eden kisi, evi demircilik icin kullanirsa, eger bu iki 
meslegin eve olan zaran aym seviyede ise, evi demircilik icin kullanabilir. Bannmak icin bir ev icar 
eden kisi, evi demircilik yapmak icin kullanir ve bu da eve zarar verirse meydana gelen zararin 
tazminatim odemesi gerekir. Bu durumda, icar bedelim odemesi artik gerekmez. Ciinkii tazminatla icar 
bedeli bir arada bulunamaz. ilke olarak miistecir, tazminat odemez. Ama ev saglam kalir ve herhangi 
bir zarara ugramazsa, icar bedelini odemesi gerekir. Ciinkii bu durumda, ama? disi kullanimin eve 
zarar vermedigi anlasihnis olmaktadir. Ama binek hayvani, cadir ve giysilerin icarmda durum bundan 
farklidir. Bir kisi, bizzat kendisi binmek icin bir binek hayvani icar eder de, baskasina el altindan icara 
verirse, bu durumda hayvani gasbetmis olur. Hayvan telef olur veya bir zarara ugrarsa tazminatim 
odemesi gerekir. Hayvan telef de olsa, sag-salim de kalsa icar bedelini odemesi gerekmez. Zira 
gasbedilen maldan elde edilen menfaatler icin, alti durum disinda bedel Odenmez. Ancak gasbedilen 
malm bedeli odenir. 

Yine bunun gibi adamin biri, bir cadir icar eder de bu cadiri el altindan baskasina icara verirse; veya bir 
giysi ve benzeri nesneyi icar eder de bu nesneyi el altindan baskasina icara verirse ve icar edilen bu 
esyalann kullanimi sahislara gore degisirse, miistecirin bu nesneleri baskasina icara vermesi sahih 
olmaz. Verdigi takdirde gasbetmis olur; tazminat odemesi gerekir. Ciinkii bu gibi nesneleri herkesin 
kullanim bicimi farklidir. 

6- Bir kimse icarla tuttugu bir seyin bedelini, icar suresi icinde arttirabilir. Tabii icar ederken odedigi 
bedelle, arttinrken odedigi bedeller ayn cinslerden olmalidirlar. Diyelim ki adamin biri, bir 
baskasindan bir diikkani bir yilligina ayhk ellibin lira bedelle icar eder. Bu bir yillik icar suresi icinde 
icar bedelini arttirmayi gerektiren bir durum meydana gelirse, miistecirin icar bedelini goniillii olarak 
attirmasi durumunda icara veren kisinin bu fazlaligi, ancak akidlesme esnasinda odenmesi 
kararlastirilan icar bedelinden (liradan) ayn olmasi sartiyla almasi caiz olur. Bu fazlalik, geri kalan 
aylar icin midir? Yoksa senenin biitiin aylarina mi tevzi edilecektir? Bu hususta goriis ayriligi vardir. 
Herhangi bir durumla esyanm icar fiyati yiikselse de, yiikselmese de mal sahibi, icar suresi icinde 
kesinlikle icar bedelini arttiramaz. Ancak vakif maliyla yetim mall bundan miistesnadir. 

7- Vakif veya ozel miilk olan bir ev, asm aldatmayla icar edilirse, icar akdi fasid olur. Diikkan, 
tarimsal arazi ve icar edilmesi sahih olan diger seyler de bu bakimdan ev hiikmiindedir. Asm 
aldatmayla, bunlan icarla tutan miistecirin hiikmii hakkinda ihtilaf vukubulmustur. Bazilari gasbedici 
oldugunu soylemislerdir. Diger bazilari ise gasbedici olmadigim, evi kullandigi siireye tekabiil eden 
miktarda rayice uygun icar bedeli odemesi gerektigini soylemislerdir. 

Gabn-i fahis (asm aldatma) deyiminden maksat, deger bicenlerin takdir ettikleri degerin altina 
girmeyen fiyat demektir. §6yle ki: Fiyat takdirinde uzmanlasmis bilirkisilerin bir kismi, icar edilen eve 
on bin liralik bir icar bedeli takdir eder; bir kismi dokuzbin lira, bir kismi da sekizbin lira takdir eder. 
Ama ev yedibin liraya icara verihnisse, iste bu gabn-i fahis olur. Qinkii bilirkisilerden hi? biri yedibin 
lira fiyat takdir etmemistir. Gabn-i fahis ile icara verildigi tesbit edilirse, vakfin nazin, rayice uygun 
bedelle isteyen bir kimseye icara verir. Bu kimse, birinci miistecir de olabilir. Gabn-i fahis ile icara 
verildigine dair sadece nazmn veya yabanci bir sahsin iddiasi yeterli olmaz. Ciinkii denebilir ki; nazir, 
icara verilen mall miistecirin elinden alip baskasina vermek istemektedir. Yabancinin da bu konudaki 
iddiasi yeterli olmaz. Ciinkii denebilir ki; yabanci, o mall kendi sahsi icin icar etmek istemektedir. 
Yapilacak tek is, fiyat takdirinden anlayan bir kisinin kadiya basvurarak, akidlesme esnasinda verilen 
fiyatin gabn-i fahis diizeyinde oldugunu haber vermesidir. Akidlesme esnasinda verilen iicretin, rayice 
uygun oldugu beyyine ile tesbit edilir ve bu da mahkeme karariyla pekistirilirse, beyyineye £6re 
hareket edilir. Zahiri sartlar tarafindan yalanlanmadik?a beyyine, tek bilirkisinin haberiyle 
5iirutiilemez. Beyyine, mahkeme karariyla teyid edilmezse, tek bilirkisinin haberiyle cumtiilmus olur. 
Bilirkisinin haberine gore hareket edilir. 



§imdi geriye bir mesele kaldi: Vakfm nazm, vakfa ait bir mall rayic bedelle icara verir, sonra da halkin 
o mala olan ragbeti artar, bu nedenle de icar rayici yukselirse hiikiim ne olacaktir? Cevaben deriz ki bu 
mesele, iki yonden ele alinabilir: 

1- icar edilen ayn, mustecirin miilkiiyle mesgul bulunmamalidir. Ev, diikkan ve ekilmeyen araziler 
gibi. Bunlarin, kendileri icindeki tasinir mallardan tahliye edilmeleri mumkiindiir. 

Bu meselenin hiikmii sudur: icar edilen ayinda meydana gelen fiyat fazlaligi, sabit olduktan sonra 
miistecire arz edilir. Kabul ederse ne ala, aksi takdirde vakfm nazin, icar akdini fesheder. Kadi da 
onunla hiikmeder. Fesihten sonra nazir, eskisinden fazla bir bedelle icara verir. Bu durumda rnus-tecir: 
"Rayic bedelle icar etmistim" diyerek icar etmis oldugu mall tutup vermemezlik edemez. 
Esah ve mtiftabih olan kavle gore nazir, icar siiresi icinde icar bedelini artiramaz. Bazilari derler ki; 
bunda muteber olan, akidlesme vaktidir. Akid-Icsmc vaktinde verilmesi kararlastirilan icarc bedeli, 
rayice uygunsa bilahare halkin ragbetinin artmasi dolayisiyla meydana gelen fiyat fazlaligina itibar 
edilmez. Akidiere saygili olma bakimindan ve insanlari vakif mallarini icar etmekten nefret ettirmedigi 
icin bu goriis, haddi zatinda kabule sayan bir goriistiir. £iinkii mustecir olarak vakif malinda oturmakta 
olan insanlar, herhangi bir durum dolayisiyla icar akdinin feshedilmesi tehlikesiyle karsi karsiya 
olduklarinm farkina varirlarsa, vakif mallarini icar etmeye olan yonelimleri azalir, Akidlesme 
esnasinda rayic bedelle icar ettigine gore, mustecirin icar akdini feshetmek maslahata uygun olmaz. 
Bazilari demislerdir ki; bu durumda icar, akdi feshedilmez. Ancak rayicte yuzde yiiz bir artis olmussa, 
mesela; besyiizbin liraya icar edilmis bir vakif malinin rayic icar bedeli, bir milyon lirayi bulmussa, 
icar akdi feshedilir. Bu goriis, icar akdini toptan feshetmeye iliskin bir gerekce olabilir. £iinku bu 
durumda akdin feshedilmesi, aciktan aciga vakfm yararinadir. Ama bunlarca mutemed olan goriise 
gore rayic fazlaligi, dortte bir veya yari yariya gibi normal olarak insanlarin aldatilmis olacaklari bir 
oranda olmussa, icar akdi feshedilebilir. Onda bir gibi ciiz'i bir rayic yukselmesi nedeniyle icar akdi 
feshediicmez. Bunda goriis birligi vardir. 

2- icar edilmis olan ayn, mustecirin miilkiiyle mesgul bulunur ve icar edilen aym isgal eden esyalari 
oradan cikarmak, mallarda bir tclefiyct meydana gelmeden mumkiin olmaz. Bu, iki sekli kapsar: 

a- icar edilen ayn bug day ve dan gibi bicim zamanma kadar beklenmesi gereken bir ekinle isgal 
edilmis ise, fazlaligi miistecire bildirilir. Ka-bu! ederse aradaki fark, rayicin artmasi anindan, hasat 
zamanma kadar -arada 

icar siiresi dolsa bile- mustecirin iizerine hesaplanir. Rayic fazlaligmi kabul etmezse, tarlaya zarar 
vermeyecekse ekinleri sokmesi emredilir. Tarlaya zarar verecekse nazir, musteciri zorlayarak ekinleri 
vakfa mal eder. 

b- icar edilen yer bina veya hurma ve nar agaci gibi belli bir sokme miiddeti olmayan agaclarla isgal 
edilmisse, bu durumda rayic fazlaligi miistecire teklif edilir. Kabul ederse, rayicin yukselmesi anindan 
itibaren, icarenin sona erecegi zamana kadar aradaki bedel farki mustecirin odeyecegi bedele eklenir. 
^iinkii bina ve agacm belli bir miiddetleri yoktur. icar edilen vakif mall avlikla icar edilmisse nazir, 
icar akdini fesheder ve baskasina icara verir. Bina ve agacm sokiilmesi vakfa zarar verecekse nazir 
muhayyer olur. Dilerse, degerlerini odeyerek bunlari vakfa katar. Dilerse kendiliginden diisiip yiki- 
hncaya ve sahibi tarafindan alinincaya kadar terkeder. Bina ve agacin sokiilmesi vakfa zarar 
vermeyecekse, mustecir, onlari sokerek alip gotiirmekle yiikiimlii kilinir. Biitiin bu hiikiimler bina ve 
aga?larin, nazirm izni olmadan vakif arsasina dikilmis olmalari durumunda sozkonusudur. Nazirm iz- 
niyle dikilmislcrse vakif malina eklenirler. Binayi yapmis olan kisi binasmm; agaci dikmis olan da 
agacinin kiymetini nazirdan alirlar. 

Rayi? yukselmesi nazirm bina yapmasi veya aga? dikmesinden kaynaklanmasa, fiyat farkini 
miistecirden isteyemez. Bunda ittifak vardir. £unku rayic yiikselmesine neden olan imar ve 
guzellestirme, mustecirin miilkiinden gelmistir. 

Bazilari derler ki: Mustecir, vakif tarlasina agac diker veya bina yaparsa, icar siiresi sona erdiginde 
agaclari sokmeksizin, binayi yikrnaksizm oldugu gibi yerinde birakir. Bunlarin tarla iizerinde 
kalmalarina karsilik olarak, tarlanin bu is i?in icar edilirken alinacak icar bedeli kadar bir bedel oder. 
Nazir veya vakiftaki hak sahipleri agaclari sokmesi, binayi yikmasi, ya da vakfa katmasi icin onu 
zorlayamazlar. Meger ki nazir, binayi veya agaci vakif hesabina dikmesi icin kendisine izin vermis 
olsun. Ama nazir, mustecirin kendi sahsi icin bina yapmasina izin vermis ise ve mustecir de bu izni 



kendisine verdigine dair sahit getirirse bina, vakfa katilamaz. Zorla soktiiriilemcz. Bazilari bu yolda 
fetva vermislerdir. Ama sahih olan hiikiim, bunun tersinedir. Bazilari bu goriisii reddetmede ileriye 
gitmislerdir. Cunkii bu goriis, vakfin maslahatina zarar vermeyi ve hayir islerini zayi etmoyi 
icermektedir. Sunu da belirtelim ki, alimlerin hepsi vakfin yararma olacak isleri yapma dogrultusunda 
fetva vermenin gerekliligi hususunda ittifak etmislerdir. Ciinkii ha-vr isleri ancak bu sekilde yiiriir. 
Maslahat iceren hiikiimlere gore amel etmek gerekir. Agaclann ve binanin vakif arazisi uzerinde 
birakilmasi vakfin yara-wna ise, olduklari gibi birakilmalari gerekir. Aks; takdirde gerekmez. 
icar edilmesi sahih olan seylerin ikine; kismina gelince, bunlar, tanmsal .arazilerdir. Buna iliskin bazi 
meseleler vardir: 

1- Tanmsal arazinin icar akdi yapilirken ekinin bugday mi, dan mi, pirinc veya pamuk mu olacagi 
aciklanmalidir. Ki ileride taraflar arasinda bir anlasmazliga neden olmasin. Ama ev ve diikkanlarm 
icarinda boyle bir durum sozkonusu degildir. £iinkii ev, barinmak icin; diikkan, icinde ticaret yapmak 
icin kullanilir ve bu amacla icar edilirler. Ki, barinma veya ticaret icin kullanimlar farkli sekillerde 
olmaz. Mai sahibinin, mustecirden yapmamasini istedigi her sey bina veya tavana zarar verir. Bilindigi 
gibi miistecir, eve veya diikkana zarar verecek seyleri yapmaktan men olunmustur. Akidlesme 
esnasinda bunlar aciklanmasalar bile akid sahih olur. Tanmsal arazilere gelince, bunlara bazi ekinler 
zarar verir; bazi ekinler zarar vermez. Su halde icar akdi esnasinda; bu arazilere ekilecek ekin cesidinin 
aciklanmasi gerekir. Veya miistecir, "ben bu araziyi, icine diledigim ekinleri ekmek iizere icar 
ediyorum" der de mal sahibi buna razi olursa, akid sahih olur. Ama bir aciklama yapmaksizin 
akidlesecek olurlarsa, akid fasid olur. Miistecir bundan sonra tarlayi eker, mal sahibi de haberdar olur 
ve kabullenirse akid, sahih hale doner. Miistecir de akid esnasinda belirlenmis olan icar bedelini 
odemekle yiikiimrii olur. 

2- Tanmsal bir araziyi, iki defa ekmeye yetecek bir siireligine icar eden kisi, iki defa ekin ekme 
hakkina sahiptir. 

3- Miistecir, arazideki su kanallanndan su alip yararlanabilir. Akidles-mede bundan soz etmemis 
olsalar bile, kendisini bu kanallara gotiiren yollar, icara verenin miilkii de olsa o yollardan ve 
kanallardan yararlanabilir. 

4- £orak arazi gibi tanma elverisli olmayan veya kendisine su ulastinlmasi mumkiin olmayan arazileri 
icar etmek sahih degildir. Nitekim bir araziyi, ekmeye yetmeyecek bir sure icin icar etmek de sahih 
olmaz. 

5- icinde ekin bulunan bir araziyi icar etmek sahih olmaz. Meger ki bu ekin haksiz yere ekilmis olsun 
da, sokiilmesi sahih olsun ve ondan sonra da mustecire teslim edilebilsin. Ama arazideki ekin hakh 
olarak ekilmisse, mesela; arazi bir kisiye icara verilmistir de o kisi, araziye ekin ekmis; ama heniiz 
bicmemisse, bu durumdaki araziyi baska bir sahsa icara vermek sahih olmaz. Onceki icar akdi fasid 
olsa bile hiikiim degismez. Zira fasid icarla icar eden kisi gasbedici sayilmaz. Sadece rayice uygun icar 
bedeli odemesi gerekir. Yoksa arazideki ekinini sokmeye zorlanamaz. Ama yine de icinde ekin 
bulunan bir tarla icar edilir ve ekin sahibi de ekinini bicip tarlayi mustecire teslim ederse, icar akdi 
sahih duruma doniisiir. §u da var ki; yetismis ve hasad zamani gelmis olan ekini ihtiva eden bir tarlayi 
icar etmek sahih olur. £iinku bu durumda ekin sahibine, ekinini bicip tarlayi mustecire teslim etmesi 
emredilir. Ayni sekilde icinde ekin bulunan bir tarlayi, ekinlerin olgunlasacagi zamanda gecerli olacak 
bir icar akdiyle icar etmek de sahih olur. 

6- Uzerine bina yapmak ve agac dikmek amaciyla arazi icar etmek sahihtir. Adamin biri, uzerinde 
diikkan yapmak amaciyla bir kisiden bos bir arsayi, belli bir siireye mahsus olmak iizere icar ederse, 
akid sahih olur. icar 

siiresi dolunca da dukkani yikar ve arsayi bos olarak sahibine teslim eder. Uzerine agac dikmek 
amaciyla arsayi icar eder ve diktigi agac meyve verir de icar siiresi dolarsa, meyveler de heniiz 
toplanmamissa, agaclar arsa uzerinde oldugu gibi birakilir.Arsa sahibine rayic tutannda icar bedeli 
verilir. Bu durumda arsa sahibinin, degerini odeyerek bina ve agaclan kendine mal etmesi sahih olur. 
§6yle ki: Once arsaya, icinde bina ve agac yokmus gibi bir deger takdir edilir. Sonra da, iizerindeki 
bina ve agaclarla birlikte arsaya deger takdir edilir. Aradaki fiyat farkini arsa sahibi, binayi yapan ve 
agaci diken mustecire oder. Uzerindeki binayi yikma ve agaclan sokme nedeniyle arsa, degeri 
eksilecek sekilde zarara ugrayacaksa sahibi, musteciri zorlayarak da olsa degerlerini Odeyerek kendine 



mal edebilir. Ama boyle bir zarar soz konusu degilse, miistecir, bunlan yikip sokme veya arsa sahibine 
verme secenegine sahip olur. Ta A ii verecek olursa da degerini ondan alir. Dilerlerse arsa, sahib inin 
miilkiyetinde kalmak kaydiyla icar bedeli vermeksizin agaclarla binayi arsa iizerinde oldugu gibi 
birakma hususunda anlasabilirler. O zaman bu icar olmaz da igreti olur. Elde edilen menfaatte de ikisi 
ortak olurlar. 

Uciincu bir sahsa icara verecek olurlarsa, alman icar bedelini; arsayi binasiz olarak, binayi da arsasiz 
olarak takdir ederek aralarinda paylasirlar. Diyelim ki; arsanin bos olarak icar bedeli onbin lira ile 
takdir edilir, binanin da arsasiz olarak icar bedeli besbin lira takdir edilirse, ikisi, ucuncu sahistan 
alinan icar bedelini, bu oran dahilinde aralarinda paylasirlar. Onceki sayfalarda; vakif arazisi iizerine 
kurulan binalarla, dikilen agaclarin statiisii hakkinda bilgi verilmisti. 

icar edilmesi sahih olan seylerin iiciincii kismina gelince bunlar, hayvanlardir. Bir kimse binmek, 
yukunu tasitmak ve akilli insanlarca maksat olarak giidiilen tahil ogiitme ve gift surme gibi isleri 
yaptirmak amaciyla hayvan icar ederse, akid sahih olur. Ama sirf sus olsun veya insanlara at sahibi 
oldugunu vehm ettirmek ve buna benzer maksatlar icin hayvan icar ederse, icar akdi sahih olmaz. Bu 
tur icar akdine iliskin bazi hususlar vardir: 

1- Binmek icin bir hayvan icar edilirken, binecek olan kisinin belirtilmesi gerekir. Belirtilmedigi 
takdirde akid fasid olur. Ama akidlestikten sonra hayvana bilfiil binilirse, icar akdi sahih duruma 
doniisiir. Miistecirin kendisi de binse, baskasini da bindirse, farketmez. £unku binici, akidden sonra ar- 
tik hayvani icara veren tarafindan kesin olarak bilinmistir. Maksat da zaten budur. £iinku isin 
basindayken binicinin belirlenmesi gerekli degildir. Miistecir, kendisiyle falan kisinin hayvana 
binecegine dair bir kayit koyar da baskasi binerse, gasbedici olmus olur. Hayvan telef olursa bedelini 
tazminat olarak odemesi gerekir. Hayvan telef olsa da olmasa da icar bedelini odemesi gerekmez. 
Qinku gasbcdilcn seyden elde edilen menfaatlerin bedeli odenmez. 

2- Hayvan, yiik tasitmak amaciyla icar edilecekse, sirtina vurulacak yukun tiirii (mesela bugday yiikii 
gibi) belirtilmelidir. Belirtildikten sonra miistecir, belirttigi kadar yiikii yiiklcycbilccegi gibi, 
bugdaydan daha hafif olan arpa ve dan gibi yiikleri de yiikleyebilir. Ancak sozgelimi tuz gibi bugday- 
dan daha agir olan yiikleri hayvanin sirtina vuramaz. 

3- Kendi binmek icin bir hayvan icar eden bir kimse, terkisine, kendisine yaslanmadan durabilecek 
yasta bir adam bindirir ve hayvan da norma! olarak iki kisi tasiyabilecek giicte olursa, bu durumda 
hayvan telef olursa miistecir, hayvanin yari bedelini tazminat olarak oder. Terkisine bindirmis oldugu 
adam, hafif de olsa agir da olsa hiikiim degismez. ^iinkii agirliga itibar edilmez. Ama hayvan iki kisiyi 
tasiyacak giicte degilse, bedelinin tamamini tazminat olarak oder. Terkisine, kendi basina duramayacak 
kadar kucuk bir cocugu bindirirse ve hayvan da telef olursa, cocugun agirligi oraninda tazminat oder. 

4- Uzerine belli miktarda yiik vurmak iizere icar ettigi hayvana, belirttiginden fazla yiik yiikler ve 
hayvan da helak olursa, yiikledigi fazlaligm agirligi oraninda tazminat oder. 

Miistecir ile hayvan sahibi diyelim ki; hayvana yiiz kilogramlik yiik yiikleme hususunda anlasirlar. 
Ama miistecir yiizclli kilogramlik bir yiik yiikler ve hayvan da helak olursa, helakinin ucte bir 
kiymetini ve de icar bedelini odemesi gerekir. Tazminati, hayvanin helakma sebep olan fazla yiik 
yiikleme karsiliginda odemektedir. icar bedelini de, akidte belirtilen yiiz kilogramlik yiikii yiikleme 
karsiliginda odemektedir. §u halde tazminatla iicret bir araya gelmis olmadi. Bu hiikiimler, hayvanin 
normal olarak fazla yiik tasiyabilecegi durumlarda sozkonusudur. Fazla yiik tasiyamayacagi halde 
miistecir, hayvana fazla yiik yiikler ve hayvan da helak olursa, bedelinin tamamini tazminat olarak 
odemesi gerekir. 

5- Hayvana belirli bir yiik yiikleme hususunda anlasirlar, bilahare sahibi kendi eliyle hayvana daha 
fazla yiik yiiklerse ve hayvan da bu yiizden telef olursa, miistecirin tazminat odemesi gerekmez. £unku 
hayvani helak eden fiili bizzat sahibi kendi basina islemistir. Ama miistecir de yiikii yiiklemede hayvan 
sahibine yardimci olursa, hayvanda meydana gelen telefiyetin dortte bir oraninda tazminat odemesi 
gerekir. §undan ki; miistecir hayvanin yansinda tasarruf iznine sahiptir. Diger yarisinda ise sahibiyle 
beraber olmustur. Bu sebeple de dortte biri uzerine kalmakta ve tazminatini odemesi gerekmektedir. 
Miistecir ile hayvan sahibi, miistecirin hayvana sekiz kile yiik vurmasi hususunda anlasirlar, ama 
hayvana on alti kile yiik vurulursa; bu fazlaligi hayvanin sahibi yiiklemisse, miistecir hi? bir 
sorumluluk altina girmez. Ama fazlaligi yiiklemede hayvan sahibiyle birlik olmussa, dortte bir 



tazminat odemesi gerekir ki; bu da, fazla yiikiin dort kilesine tekabiil eder. Geri kalan dort kileye 
tekabii! eden tazminat ise, tabii olarak hayvan sahibinin kesesinden gider. 

Hayvana yuklenen yiik, bugday gibi iki cuvaldaysa, bunlardan birini miistecir, digerini de hayvan 
sahibi yiiklemisse, bilahare yiik altindayken hayvan helak ohnussa, yiikii once de koymus olsa, hayvan 
sahibinden sonra da koymus olsa, miistecir, tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. Ciinkii o, icar akdinin 
kendisine tanidigi hakki kadar yiikii hayvana yiiklemistir. Bazilari derler ki; miistecir ikinci cuvali 
yiiklemisse, hayvanm biitiin tazminatini odemekle yiikiimlii olur. 

6- Miistecir, belirttiginden fazla bir yiik yiikler ama hayvanda herhangi bir sakatlik meydana gelmezse, 
sahibine akidlesme esnasinda kararlastinlan icar bedelinden fazlasini odemesi gerekmez. Her ne kadar, 
belirtilenden fazla yiik vurmasi helal degilse de, bu hiikiim boyledir. Sundan ki, miistecir bir durumda 
gasbedici olmaktadir. Once de belirtildigi gibi gasbedilen nesneden elde edilen menfaatlerin bedeli 
odenmez. 

7- Miistecir, hayvajm dover de telef olursa bedelini tazmin etmesi gerekir. Meger ki sahibi kendisine 
izin vermis olsun. Sahibi izin verir de mutad yerde onu doverse, tazminat odemesi gerekmez. 
Bazilari derler ki; seyir esnasinda dovmekten otiirii tazminat odemek gerekmez. Ciinkii bu hak, akid ile 
miistecirc taninmistir. Bu ihtilaf, velinin ve babanin cocugu dovmesi konusunda vukiibulmustur. Bazi 
Hancfiler derler ki; normali asmayan darbelerden otiirii veli ile baba sorumlu tutulmazlar. Bazilari da 
derler ki; cocugun helak olmasi durumunda baba ile veli, mutlak surette tazminat odemekle yiikiimlii 
olur. Zira terbiye etmenin tek yolu dayak degildir. Azarlayarak, kulagim biikerek ve benzeri seyleri 
yaparak da bu ama? saglanabilir. Fikihcilar, hizmet icin icar edilen insani dovmenin caiz olmadigi 
hususunda ittifak etmislerdir. Dover de helak olursa, tazminat odemesi gerekir. Zira biiyiik insanlar, 
kendilerine verilen emir ve yasaklan anlayabilirler. Su halde onlara dayak atmanin anlami yoktur. Ama 
hayvan ve cocuklarda durum bunun tersinedir. Gercek su ki; hayvan icin zararh sonuclar dogurmayan, 
onu yiiriimeye iten hafif darbelere, hayvanin salim kalmasi sartiyla miisaade edihnistir. Ama 
darbelerden otiirii hayvanda bir telefiyet meydana gelirse, tazminat odemek gerekir. 

Kisinin kendi hayvani da bu acidan baskasinin hayvani gibidir. Su halde bir kisi, kendi hayvanini, 
telefine yol acacak sekilde doverse, onunla cc-kisilir. Bu yaptigindan otiirii kendisi terbiye edilir. Her 
goren kisi, kendisiyle cekiserek niye boyle yapiyorsun, diyebilir. Kisi kendi hayvanini ters hareket 
yapmaktan menetmek ve terbiye etmek icin gereken isi yapabilir. Her ne halde olursa olsun, hayvanin 
yiiziine vurmaktan menediiebilir. Yine de vuracak olursa, vuranla cekisilir. 

8- Kisi, icar ettigi hayvanin iizerindeki egeri ?ikanr da bu yiizden hayvan helak olursa tazminat 
odemesi gerekir. Aym sekilde bir kisi, icar ettigi hayvan ciplak olur da iizerine semer vurursa ve 
hayvan da merkep gibi olup normal olarak bu semeri tasiyamiyacak kadar zayifsa ve bu yiizden de 
telef olursa tazminat Odemesi gerekir. Ama tasiyacak giicte oldugu halde telef olursa, tazminat 
odemesi gerekmez. 

9- Bir kisi bir hayvan icar eder de; sahibi, belli bir yoldan gitmesini soyler; ama o baska bir yoldan 
giderse ve iki yol uzaklik ve sarplik bakimindan biribirlerinden farkli iseler ve bu yiizden hayvan da 
telef olursa tazminat odemesi gerekir. Ama merkep salimen yolu tamamlarsa, ayn yoldan gotiiriilmiis 
olmasina bakilmaksizin, merkep sahibi sadece akidlesmede belirtilen icar bedelini alir. Miistecire, "sen 
sarp veya uzak bir yoldan hayvani gotiirdiin" diyemez. Ciinkii maksat birdir. O da kastedilen yere 
kavusmaktir. Hayvan salim kalmca,yollar arasindaki fark nazar-i itibara alinmaz. Ancak hayvan telef 
olursa, iki yol arasindaki farklilik giindeme gelir. 

icar edilmesi sahih olan seylerin dordiincii kismina gelince bu, insanin icar edilmesidir ki, bu da iic 
nevidir: 

1- Sanatkarin icar edilmesi: Onceki sayfalarda ileri siiriilen sartlardan da anlasilacagi gibi icar akdi 
esnasinda kuyumculuk, boyacilik, terzilik gibi yapilmasi amaclanan isin belirtilmesi gerekmektedir. 
Boyaciya verilecek kumas ile bu kumasin boyanacagi renk belirtilmelidir. Dosemeci, marangoz ve 
terzi gibi kendilerinden istenen isleri yapmalari icin evlere cagrilan sanatkarlar, isverenin kendilerine 
verdigi isi yaparlar ve yaptiklari isi isverene teslim ederler. iste bu gibi sanatkarlaran birini, kendi 
evinde is yaptirmak iizere evine ?agirarak icar eden bir kisi, sanatkar tarafindan yapilan is kendisine 
teslim edilir de o is kendisinin elinde bozulur veya telef olursa, sanatkar, yaptigi isin iicretini alir. 
Ama bir kisi kendi evinde (veya terzihanesinde) kendisine elbise dikmesi icin bir terziyi icar eder. 



Terzi elbiseleri bicer, dikis ipligini hazirlar, sonra da bicilmis elbiseleri evde (veya terzihanede) birakip 
bir tarafa gider, bu arada hirsizin biri gelip bicilmis kumaslari calarsa, terzi, iicret almayi hak etmez. 
Ciinkii o dikis icin icar edilmistir. Oysaki kumas calinmistir. Dolayisiyla iicret alamiyacaktir. Bir kisi 
kendisine ekmek yapmasi icin ekmekci icar eder de ekmekler, cikarmadan once firmda yanarlarsa, 
veya hirsiz gelip onlari ekmekciden calarsa, ekmekci, ne iicret ahr, ne de tazminat oder. Bir kavle gore 
tazminat odemesi gerekir. 

Bir kisi, kuyu kazip icinin duvarlarini tugla ile ormeleri icin isciler icar eder, onlar da bu isi yaparlar. 
Sonra da kuyu gocup yikilirsa iicretlerini alirlar. Ama kuyuyu kazdiktan sonra ic duvarlarini tugla ile 
ormelerinden once kuyu gociip yikilirsa, yaptiklari is kadar iicret alabilirler. 

2- Hizmet icin insan icar etmek. Bu icar, erkekler arasinda olursa kara-hetsiz olarak caizdir. Ancak 
kisinin, kafir de olsalar anne ve babasmi bu amacla icar etmesi sahih olmaz. Ama baba, evladinin 
hizmetinde calisacak olursa, iicretini ahr. Nine ve dede de bu bakimdan anne ve baba gibidirler. Kisi 
kendi oglunu veya kadm kendi oglunu bu amacla icar ederse sahih olmaz. Bunlarin disinda kalanlarm 
icar edilmeleri caizdir. Kardeslerin ve diger akrabalarin, hizmet icin biribirlerini icar etmeleri caizdir. 
Bazilari demislerdir ki; amcanm ve agabeyin bu amacla icar edilmeleri sahih degildir. Ciinkii onlari 
icar etmekle, kendilerine yarasmayacak sekilde hor ve zelil kilinmis olurlar. Bu nedenle demisler ki; 
her ne kadar caiz olsa bile bir muslumanin, hizmet icin kendini bir kafire icara vermesi mekruhtur. 
Yalniz sulama, ekincilik ve ticaret gibi islerle muslumanin, kendi sahsini kafire icara vermesinde boyle 
bir gerekce sozkonusu olmadigi icin kerahet yoktur. Caizdir. 

Kadinin, kendisi ve ailesi gecimlerini temin etsinler diye kendisini bir erkege hizmet icin icara vermesi 
caiz olur. Yalniz o erkekle arada kimse olmaksizin basbasa kalmamasi sarttir. Bilindigi gibi yabanci bir 
kadinla bas-basa kalmak haramdir. Erkegin, o kadinla basbasa kalmasi, kendisi icin mekruhtur. 
Kadinin, kerfdi kocasinin ev hizmetini yapmak icin kendini kocasina icara vermesi caiz'olmaz. Ciinkii 
o, kocasinin ev hizmetini yapmakla yukumludur. Ama bahceyi ekmek, davari otlatmak gibi ev 
hizmetlerinden sayilmayan isleri yapmak i?in kendini kocasina icara vermesi caiz olur. Ka-dinm, 
hizmet veya davar giitmek amaciyla kocasini icarla tutmasi caiz olur. Ancak koca, esine hizmet 
etmeyip bu icar akdini feshedebilir. 

3- Siit emziren kadinlari icar etmek: Kiyasa gore boyle bir icar akdi diizenlemek caiz degildir. Ancak 
bu, istihsanen caiz kilinmistir. Sundan ki: Onceki sayfalarda verilen bilgilerden ogrendigimize gore 
icar akdi, aynin degil de menfaatin tuketilmesi iizerine duzenlenmektedir. Oysa burada icar akdi, siitiin 
tiiketilmesi iizerine duzenlenmektedir. Bu da tipki siitiinii i?mek amaciyla bir inegi icar etmeye 
benzemektedir. Emzikci kadinlann icar edilmesi, insanlarin onlara olan ihtiya?lan ve de ku?iik 
?ocugun yarari dolayisiyla caiz kilinmistir. Emzik?i kadmi, giyimligine ve karin tokluguna icar etmek 
sahihtir. Anlasmazlik ?ikmasi halinde orta hallilerin giyim esyalarini ve gida maddelerini alma hakkina 
sahip olur. Miistecirin evinde degil de kendi evinde cocuk emzirirken kocasi, kendisiyle cinsel 
yakinlasmada bulunma hakkina sahiptir. Ancak miistecir razi olursa kendi evinde de onlari yalniz 
birakarak kocasiyla cinsel yakinlasmaya girebilir. Hammmin siit emzirmek i?in icar edilmesi nedeniyle 
utanip sikilsa da sikilmasa da kocasi bu icar akdini feshetme hakkina sahiptir. 

Emzikci kadinin gebe kalmasi veya hastalanmasi veyahut aciktan aciga kotii is yapmasi nedeniyle 
miistecir, icar akdini feshedebilir. Ama kiifrii dolayisiyla feshedemez. Ciinkii kafirliginin cocuga bir 
zarari olmaz 

Emzikci kadin: yikama, yaglama, ^amasirlanni temizleme gibi adet geregi, ?ocuk icin yapilmasi icab 
eden seyleri yapmakla yukumludur. Bu tiir isler icin gerekli masrafi karsilamakla yiikiimlii degildir. 
Emzikci kadinin iicreti; varsa cocugun malindan, yoksa babasi tarafindan odenir. 
icar edilmesi sahih olan seylerin besinci kismi; giysi, siis esyasi, ev esyasi ve ?adir gibi seyleri icar 
etmektir. Bir kisi, belli bir kac giinde giymek iizere bir elbise icar edebilir. icar edince de o elbiseye 
iliskin uyulagelmekte olan orf ve adet hiikiimlerine uygun bir sekilde elbiseyi kullanir. Elbise degerliy- 
se, geceleyin onu giyemez. Onu giyinmis olarak uyuyamaz. Giyinmis vaziyette yatar ve yirtilirsa, 
bedelini tazmin etmesi gerekir. Ama akdin geregine uygun bir kullanim dolayisiyla yirtilir veya kendi 
tefriti olmaksizin telef olursa, tazminat odemesi gerekmez. Aym sekilde bir kisi cadir da icar edebilir. 
icar ettigi cadiri teslim aldiginda, belirli icar siiresi i?inde o cadiri baskasina icara verebilir. Cadm icar 
ederken kendi evinde kuracagini sart kosar; ama aym beldede baska bir semtteki bir evde kurarsa, bu 



ev kendi evine denk bir evse tazminat odemesi gerekmez. Ama iistii acik olur da giinesten ve yag- 
murdan zarar goriirse, tazminat odemesi gerekir. 

Bir kadin belli bir siis esyasini giymek icin geceye kadar icar eder, sonra o esyayi bir giin bir geceden 
fazla bir sure ahkoyarsa gasbetmis olur. Tazminat odemesi gerekir. Bu hiikiim, sahibinin esyayi isteyip 
te mustecirin vermemesi durumunda islerlik kazanir. Ama adete gore giyilemeyecegi bir yere koyarak 
muhafaza etmis olursa tazminat odemesi gerekmez. §una da dikkat etmek gerekir ki; hayvan, esya ve 
ev gibi icar edilen aynlar, yararlamla-mayacak sekilde bozulurlarsa, miistecir o seyin bozulmasi 
anindan itibaren iicret vermekten muaf tutulur. Bozulmadan once edindigi yararlarin iicretini odemesi 
gerekir. Bir evde icarla oturmakta olan bir kisi, ay icinde evin harap olmasi nedeniyle evden cikarsa, ay 
icinde evde oturdugu giinlere tekabiil eden icar bedelini odemesi gerekir. Oturdugu giinlerin sayisinda, 
ev sahibiyle anlasamazlarsa, mesela miistecir, "on giin oturdum" der ama ev sahibi "hayir, yirmi giin 
oturdun" derse, bu durumda evin durumuna bakilir. Evin haraplik alametleri ile durumu hangisinin 
soziinii dogrulayici mahiyette ise, onun soziine gore amel edilir. 

icar edilmesi ittifakla sahih olmayan seylere gelince, mesela erkek hayvanlari, disilerin iizerine 
atlatmak amaciyla icar etmek, bu icarlardandir. Bir kisinin kendi okiiziinii, baskasmin inegini gebe 
birakmasi icin icara vermesi veya kendi erkek merkebini, baskasmin disi merkebini gebe birakmasi 
icin icara vermesi helal olmaz. £unku hayvani gebe birakmak, elde olmayan bir istir. Olabilir ki 
hayvan gebe kalmaz. Bu nedenle, erkek hayvanm bu amacla icara verilmesi sahih olmamaktadir. 
§arki soylemek, agit dokmek, calgi calmak gibi masiyetleri isletmek iizere adam icar etmek de sahih 
olmayan icarlardandir. Hafif siirler okumalan, meclislerinde icki icmeleri, haram fuller islemeleri icin 
issiz giicsiiz gencleri icar etmek gibi. Bunlari icar etmek, biiyiik giinahlardandir ki, baskalarini 
dovdiirmek, soverek halka eziyet verdirmek amaciyla bazi issizleri icar etmek de biiyiik giinahlardan 
olup, bir musluman icin yapilmasi haram olan islerdendir. Bunlar, batil icarlardir.icar edilen kisi, 
yaptigi bu isler karsiliginda iicreti hak etmez. §a'rkicilari icar etmeye gelince, bunlarin okuyacaklan 
sarkilar helal i?erikli iseler, sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 

Taat ve ibadetleri yaptirmak amaciyla adam icar etmeye gelince, Hanefi mezhebinin teme! kurallari, bu 
icarlarin da sahili olmayislarini gerekli kilmaktadir. £unkii musluman kisinin kendisine ozgii taat ve 
ibadetleri yaptirmak iizere adam icar etmesi sahih degildir. Zira icar edilen sahsin yaptigi taat ve 
ibadetler, kendisinin adina amel defterine gecirilir. Baskasminki-nc ge?irilmez. Eger kendisi bu 
ibadetleri yapmaya ehil biri degilse, yaptigi ibadetin kendisi icin de bir yaran olmaz ve bosa gitmis 
olur. Yaptigina karsilik iicret almasi da sahih olmaz. Bu goriisteki fikih?ilar, goriislerini teyid i?in, su 
hadisi delil olarak ileri surmektedirler: Rivayete gore Peygamber (s.a.s.) efendimiz buyurmuslardir ki: 
"Kur'an okuyun ve onunla yemeyin, (Karsiliginda iicret ahnayin.)" 713 

Hz. Omer, Amr bin As'a: "Eger bir muezzin tutarsan, ezan karsiliginda iicret ahnasin" demisti. Hanefi 
mezhebinin bu konudaki prensibi budur. Dis anlami acisindan bu prensip, genellik ifade etmekte olup 
biitiin taat ve ibadetleri kapsamaktadir. Bu prensipte goriis ayriligina diismemek gerekir. Ama son 
devir Hanefi alimleri, ortaya cikan zaruret durumuna bakarak, zorunluluk nedeniyle bazi taatier 
karsiliginda iicret almanin caiz olusuna fetva vermislerdir. Bu ciimleden olarak Kur'an-i Kerim 
ogretme karsiliginda iicret almayi caiz gormuslerdir. Zira iicretsiz olunca Kur'an-i Kerim ogretecek biri 
bulunamayacagi gerek?esiyle Kur'an-i Kerim'in ortadan kalkip zayi olacagindan korkmuslardir. ilim 
ogretmek de bu hiikme tabidir. Miiezzinlik, imamlik, vaizlik karsiliginda da iicret almanin caiz 
olduguna fetva vermislerdir. Zira iicretsiz olunca bu isleri yapacak kimse bulunamayacagindan ve 
dolayisiyla bu gorevlerin de yapilamayacagindan korkmuslardir. 

Ozellikle kabir basinda, diigiinlerde ve taziyelerde Kur'an-i Kerim okutmak i?in adam icar etmek, 
zorunluluk bulunmadigi nedeniyle sahih olmaz. Bir kisi, Kur'an-i Kerim okuyan birisine, kendi 
mezarinin basinda su kadar iicretle Kur'an-i Kerim okumasini vasiyet eder veya iicret olarak kendisine 
bir ev vakfedecegini, ya da onu azad edecegini vasiyet ederse, bu vasiyeti batil olup hi? bir kiymet 
ifade etmez. Zira taatier karsiliginda iicret almak, once de belirttigimiz gibi haram kilinmis bir bid'attir. 
Yalniz bu vasiyetler ve vakfiyeler, sadaka kiiimrlarsa gecerli olurlar. Konuyla ilgili olarak, Tarikat-i 
Muhammediye sahibi -Allah ondan razi olsun-der ki: "Ucuncu fasil, batil olan bazi bidatleri 
icerir.insanlar,kendilerinden yapmalari istenen seyleri, kurbet ve taatlermis gibi zannederek bu bidatler 
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iizerine fazlasiyla diismektedirler. Mesela bunlardan birisi; oliiniin, Oldiigii giinde veya daha sonra 
yemek ve ziyafet yapilmasini, kendi ruhunun bagislanmasi icin Kur'an okuyan veya tesbih tehlil 
getirenlere para verilmesini vasiyet etmesidir ki; biitiin bunlar, cirkin ve batil olan bid'atlerdir. Bu isler 
karsiliginda iicret almak haramdir. Ucret alan, dunyalik ugruna Kur'an okuyup zikir yaptigi icin asidir, 
giinahkardir." 

Biitiin bunlarm ozeti sudur ki: Hanefi mezhebi temelde taatler icin adarn icar etmeyi menetmektedir. 
Bu nedenle de baskasinin yerine haccetmenin, icar babindan degil de niyabet babindan olacagi 
hususunda icma etmislerdir. Baskasinin yerine hacceden kisi, hac farizasini eda etmek hususunda o 
kisinin naibidir. Hac yolculuguna ve hac ibadetini eda etmeye yetecek kadar masraflari kendi sahsina 
yapar. Kendisine bu amacla verilmis olan paradan artan olursa, onu da sahibine geri vermesi gerekir. 
Eger bu bir icar muamelesi olsaydi, artan parayi geri vermesi gerekmezdi. Son devir alimlerinin, bazi 
taatler karsiliginda iicret almayi caiz kabul etmeleri, zaruretten oturiidiir. £iinkii iicretsiz olunca bu 
taatlerin zayi olmasindan korkmuslardir. Kur'an-i Kerim ogretmek ve benzen taatler karsiliginda iicret 
almanin caiz oldugunu soylemisler; ama Kur'an-i Kerim okuma karsiliginda iicret almanin caiz 
olamayacagim soylemislerdir. £iinkii okumada zorunluluk durumu sozko-nusu degildir. 
Asr-i saadette yapildigi sahih hadisle sabit olan rukye karsiliginda iicret almanin caiz olusu, buna karsi 
bir itiraz olarak ileri siiriilebilir. Peygamber efendimiz de buyurmuslardir ki: 
"Karsiliginda iicret aldiginiz seylerin en helali, Allah'in Kitabi'dir." 

Buna cevaben deriz ki: (Hasta iizerine Kur'an ayetleri okuyarak) rukye yapmak, sadece Kur'an-i Kerim 
okumak degildir. Aksine bundan maksat tabibliktir. Tedavi karsiliginda iicret almaksa caizdir. 
Denebilir ki; zamanimizda insanlar, icinde gecimlerini temin etmede kendilerine destek olacak bir sey 
bulamadiklari icin Kur'an-i Kerim ogrenmekten vazgeciyorlar. Hafizlarin sayisinin azalmasindan 
korkulmasi nedeniyle, Kur'an ogretme karsiliginda iicret almak caiz kilinmistir. iste bu korku, Kur'an 
okuma karsiliginda menfaat temin eden hafizlarda da ayniyla mevcuttur. Kur'an okuma karsiliginda 
iicret almanin caizligine, bu perspektiften bakildiginda fetva verilebilir. Ama hi? bir surette kabul 
edilmesi diisiiniilemeyecek olan durum, bazi okuyucularin Allah'in Kitabi'na karsi takmilma-si gereken 
edebi hi?e saymalaridir. Mesela, dilencilik amaciyla yol ortasinda Kur'an okuyorlar. Bazi okuyucularin 
yaptigi gibi hasyet, saygi ve ogiit alma haliyle ?elisecek sekilde, seriatin oturmayi yasakladigi yerlerde 
oturarak Kur'an okunmakta; matem meclislerinde ve diigiin yerlerinde Kur'an okunmak- 
tadir. Seriatce yasaklanan bu gibi yerlerde nahos davranislarda bulunulmaktadir. Sarki meclislerinde 
yaptiklari gibi Kur'an okunurken ah ve of cekmektedirler. Allah'in gazabina hedef olan bu gibi 
yerlerden uzaklasmak gerekir.Hatta bazi okuyucular, makamm gereklerine uymak, halkin arzu ve 
isteklerini tatmin etmek amaciyla bazi harflerin yerini degistirmektedir. Biitiin bunlar, hicbir surette 
benimsenmesi miimkiin olmayan, batil ve haram olan islerdir. 

icar edilmesi sahih olmayan seylerden biri de onceki sayfalarda belirtilen, icar sartlarina aykiri olarak 
icar edilen seylerdir. Ornegin bir kisiyi, yapacagi isin bir boliimiinii kendisine iicret olarak verme 
karsiliginda icar etmek bu icar tiiriindendir. Mesela bir hamali, bir kisinin kendi harmanmi tasitmak 
amaciyla icar etmesi ve harmanin bir kismini ona iicret olarak vermesi gibi. Bir kisi, dokumaci .birine 
biikiilmiis yiin vererek, kendisine bir ciibbe dokumasini ve arta kalan yiinii iicret olarak almasini 
soylerse sahih olmaz. Ya da ogutmesi i?in bir degirmenciye bir kile bugday verip de, iki olcegini iicret 
olarak ahnasmi soylerse, sahih olmaz. Biitiin bu icar akidleri yasaklanmistir. ^iinkii Peygamber (s.a.v.) 
efendimiz, bu tiir icar akidlerini yasaklamistir. Ayrica icarin sahih olmasi icin iicretin, icar edilene 
teslim edilebilir nitelikte olmasi sarttir. Oysa bu durumda miistecirin, iicreti teslim etmesi miimkiin 
degildir. Zira iicret, iiretilecek olan mamule baglanmistir. Mesela, degirmenci bu durumda ucretini, 
akidlesme esnasinda alma imkanina sahip degildir. £unku iicreti, iiretilecek olan mamule (una) 
baglanmistir. Ogiitiilecek olan bugdayin unu ise akidlesme esnasinda heniiz mevcut degildir. Yalniz bu 
ecf-i mislin de, aralarinda kararlastirdiklari iicretten fazla olmamasi sarttir. 

Bu gibi icarlann caiz olmasi icin basvurulabilecek soyle bir hile sekli vardir: Mesela miistecir, iicret 
olarak vermek istedigi yiin veya bugdayi toplam yiinden ve bugdaydan ayirmali ve icarla tuttugu 
adama teslim etmelidir ki, bu caizdir. 

Sahih olmayan icarlardan biri de icecek suyu yalniz olarak icar etmektir. Boyle bir icar sahih olmaz. 
Cunku icar akdi, aynm kendisi mevcudiyetini korudugu halde onun menfaati iizerine diizenlenir. Ama 



suyun icarinda akid, suyun tiiketilmesi iizerine diizenlenmektedir. Bu nedenle de sahih olmaz. 
Balik avlamak amaciyla havuzlan icar etmek de, bu cumleden olup sahih degildir. £iinkii buradaki icar 
akdi, baliklarin tiiketilmesi iizerine diizenlenmektedir. Kisinin, davarlari otunu yesinler diye otlak icar 
etmesi de sahih olmaz. Biitiin bu, icarlarda akid, aynin tiiketilmesi iizerine diizenlenmektedir. Ki icar 
edilmesi fayda temin etmez. Ama suyun, otun ve A benzeri seylerin, baska seylere bagh olarak icar 
edilmeleri sahih olur. Mesela, icinde su akmakta olan kanali icar ederken icar akdi, kanala bagh olarak 
suyun iizerine de diizenlenmektedir. Yine bunun gibi mer'a arsasinin bir bolumiinii, adamin biri kendi 
davarlarina barinak olarak icar eder, mer'a sahibi de otlardan faydalanmakta kendisini serbest birakirsa 
bu icar akdi sahih olur. 

icar edilmesinin caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf edilen esyalara gelince, bunlan soylece 
siralayabiliriz: 

Hamam icar etmek (hamama girip iicretle yikanmak). Bazilari hamam-cinin, erkeklerden de 
kadmlardan da iicret almasinm mekruh oldugunu soylemislerdir. Bazilari, erkeklerden degil de 
kadinlardan iicret almmasinin mekruh oldugunu soylemislerdir. Dogrusu, iicret almasi kerahetsiz 
olarak caizdir. £iinku insanlarm hamama ihtiyaci vardir. Bazan kadmlarin ihtiyaclari, lohusalik ve 
zayiflik gibi hallerden otiirii daha da fazlalasir. Yalniz, hamamdayken dikkat edilmesi gereken 
hususlann en basinda gelen seylerden birisi, -icindekiler erkek olsunlar kadin olsunlar- kisinin avret 
mahallini ac-mamasidir. £iinkii kadmlarin birbirlerinin avret mahalline bakmalari helal degildir. 
Hamama giren kisinin, avret mahallini ortmede, baskasinin avret mahalline bakmaktan gozlerini 
sakmdirmada ihtiyath davranmasi gerekir. Aksi takdirde hamamda da olsa baska yerde de olsa haram 
bir fiil islemis o!ur. 

Hacamatcinin (sirta kupa vuranin) aldigi iicret de bu ciimledendir. Bazilari bu iicretin mekruh oldugunu 
soylemislerdir. Zira Peygamber (s.a.s.) buyurmuslardir ki: 

"Hacamatcinin kazanci pistir. (Satilan) kopegin bedeli pistir. Zinakar kadmin mehri pistir. 714 
Sahih olan goriise gore hacamatcinin aldigi iicret, kerahetsiz olarak caizdir. Zira BuharPnin rivayet 
ettigine gore Peygamber (s.a.s.) efendimiz (sirtma) hacamat vurdurmus, hacamatcrya iicretini de 
vermistir. Eger mekruh olsaydi iicret vermeyecekti. Yukaridaki birinci hadis, su nakledecegimiz ha- 
disle ncsholunmustur: 

Adamin bir; Rasulullah (s.a.s.)m yanma gelerek, "Ey Allah' in Rasulu, ben coluk cocugum ve bir de 
hacamatci bir oglum vardir. Oglumun kazancini coluk cocuguma yedirebilir miyim?" diye sormus. 
Peygamberimiz de: "Evet" demisti. Yine Buhari'nin Sahih'inde yer aian hadis, ibn Abbas (r.a)tan 
rivayet edilmistir. Yasaklama hadisi ise Siincn'de Ebu Rafi'dcn rivayet edilmistir. Kuskusuz 
bilinmektedir ki Ibn Abbas, zabt bakimmdan daha saglam ve daha alimdir. Fikih bubisi de daha 
fazladir. Su halde onun rivayet c:ti£,i hadisle sn-.cl olunabilir. Su da var ki; hacamat?i belli bir iicre: al- 
mayi sar: kosarsa mekruh olur. Mefcruhlugu bu yonde telakki etmek mumkiindiir. 
Simsar ve tellahn iicreti de bu ciimledendir. Prensip olarak bunlarin iicret almalari caizdegiMir. Ama 
Hanefiier, hamama girmekte oldugu gibi buna da ihtiyac hissedildigi i?in simsar ve tellahn iicret 
almasinm caiz olduguna 

fetva vermislerdir. Adamin biri bir tellal veya bir simsar aracihgiyla arsasini yiizbin liraya satar ve 
kendisine °/o 2 komisyon vermek iizere anlasmis olursa, hu anlasma ge?erli olmaz. Ge?erli olan, bu 
durumda tellahn ecr-i misil almasidir. Yani rayice uygun tellaliye almasidir. 

Akidlcsmede yapilacak isin ve is siiresinin belirtilmesi sartiyla gelin siislemek i?in kuafor kadin icar 
etmek sahihtir. 

Adamin biri, isinin belirlenmesi miimkiin olan bir is?i icar eder; mesela su fiyata su elbiseyi dikmesi 
i?in bir terzi icar eder veya su fiyata su kadar ekmekleri veya bir kile miktarindaki unu ekmek yapip 
pisirmesi i?in bir ekmek?iyi icar ederse, yapilacak is belirlemenin yanisira, isin bitirilme zamanini da 
belirlemesi sahih olmaz. Mesela terziye: "Su elbiseyi bugiin dik" ya da "...yann dik" veya ekmek?iye 
"su ekmekleri bu giin pisir" ya da tki saate kadar pisir. Eger gecikirsen iicretini eksiltirim" derse caiz 
olmaz. Qinku bu, taraflar arasinda anlasmazhga yol a?ar. icar edilen isci der ki: "Uzerine akid yapilan 
menfaat, istir. Siireden soz edilmesi ise, isi hizlandirmayi tesvik i?indir. is, bugiin veya daha sonra 
tamamlansa da ben iicreti tarn olarak hak ederim" Buna karsi isveren de der ki: "Hayir. Uzerine akid 
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yapilari menfaat, zamanla sinirlandirilmisti. Su halde iizerine akid yapilan sey vakittir. (Takdir edilen 
sureden sonraya kaldigi icin) menfaatin bir kiymeti kalmadigina gore iicreti tarn olarak hak 
edemezsin." iste bu nedenle boyle bir akdin fasid olacagi soylenmistir. 

Evet, isciye: "isi bu gun bitirmen iizerine..." veya "bu giinde dikesin" derseskid fasid olmaz. Ama yine 
de akid, yapilacak isin iizerine diizenlenmis olur. Tirnak icinde verilen sozlerin soylenmesinden 
maksat, isi tamamlamaya tesvik etmektir. Soylenip soylenmemesi arasmdaki fark sudur: "Bu gun 
dikesin" soziinden, bugiin calismasi anlami anlasilmaktadir. Yoksa bu soz, isin tamamini bu giinde 
bitirmesini gerektirmez. "isi bu giin bitirmen iizerine..." sozii, bugiin kelimesini soylemenin, yapilacak 
is gibi kastedllmc-digini ifade etmektedir. 

Akidlcsmeden maksat, sadece yapilacak istir. isi bugiin tamamlar oi-masiysa ikinci planda 
gelmektedir. Maksat, isin bir an once bitirilmesidir. Su da var ki: Bazilan boyle demekle icar akdinin 
mutlaka fasid olmayacagini soylemislerdir. Zarf edati olan " de"-ve "iizerine" eklerini kullanmaksi-zin 
"bugiin dik" dese bile icar akdi, yapilacak is (dikis) iizerine gerceklesir. Vakti ifade etmekten maksat, 
isi acelece tamamlamaya tesvik etmek icindir. 

Adamin birinin, bir baskasma: "Bu elbiseyi bugiin dikersen iicret olarak sana bir dirhem veririm. 
Yarma kalirsa, yanm dirhem veririm" demesi caiz olur. Bir kisinin, evini icar edecek olan bir sahsa; 
"bu evde demircilik yapacaksan cnbin lira; aktarlik yapacaksan besbin lira icar bedeli vereceksin" 
demesi caiz o!i;r. Zaman, mekan ve mesafeye ucretin degisik olacagi diger seylerde de boyle bir 
uygulamaya gidilebilir. 

Malikiler dediler ki: icar edilen seyler tic kisma aynlir: 

1- icar edilmesi memnu olan seyler. Bunlann icar edilmeleri sahih olmaz. 

2- icar edilmesi caiz olan seyler. 

3- icar edilmesi mekruh olan seyler. 

Birinci kisim: icar edilmesi memnu olanlar. Bunlar, icar sartlarindan birine aykiri olarak icar edilen 
seylerdir ki bunlann bir cogu onceki sayfalarda aciklandi ve geriye sadece birkac tanesi kaldi: 

1- Meyvesini almak icin agac icar etmek. Bu caiz degildir. £iinkii bu icarda, baska bir seye bagh 
endirekt olarak degil de direkt olarak bir ayn (meyve) elde edilmek istenmektedir; bu da mevcud 
olmazdan once bir nesneyi satmak demektir. Boyle bir muamele batildir. Siitiinu almak amaciyla 
koyun icar etmeye gelince; buna iliskin aciklama, menfaatten bahsederken verilmisti. Dileyenler o 
kisma bakabilirler. 

Adamin biri, icinde hurma agaci veya iiziim asmasi bulunan bir evi icara verir de, miistecir bu agac 
veya asmanin da icarda eve tabi olmasini sart kosarsa bu icar akdi ve mustecirin o meyveleri almasi 
miisamahayla karsilanabilir. Yalniz meyvelerin (degerinin) icar bedelinin ucte birinden fazla olmamasi 
sarttir. Bu da soyle hesaplanir: Meyvesiz olarak ev icin bir icar bedeli takdir edilir. Diyelim ki on bin 
liralik bir deger takdir edildi. Sulama ve agaca yapilan diger bakim masraflan diisiildiikten sonra 
meyveler i?in de bes-bin liralik bir deger takdir edildiyse bu durumda meyveleri almasi sahih olur. 
Qinku besbin, onbine eklendiginde toplami onbesbin eder. Bes de, on besin ii?te biri olduguna gore 
mustecirin meyveleri almasi sahih olur. Ama meyvelerin degeri daha fazla ise, mustecirin onlan almasi 
sahih olmaz. Maliki mezhebinin kuralina gore, azi cogundan ayirdedilen her seyin ii?te biri azdir. Az 
olana ise miisamahayla bakilir. Yalniz tic sey bu kuraldan istisna edilmistir. 
a- Satilan meyveye isabet eden afetler. Bunlann ii?te birleri az sayilmaz, 
b-Yaralamanin diyetinde kadinin erkege esit olmasi. 
c- Akrabalann yiiklendigi diyet yiikii. 

2- ican memnu olan seylerin ikincisi, sarki ogretmek iizere adam icar etmektir. Bu amacla iicretle 
adam tutmak sahih olmaz. §arki, miizik ilminde bilinen havalarla sesi yerine gore yiikselterek, yerine 
gore al?altarak, gu-zellestirerck soylemektir. Velime bahsinde de goriildugu gibi Malikiler, sarkilardan 
ancak, 

Vezninde olanlan dinlemeye miisaade vermislerdir. Diger sarkilan dinlemenin mubah olmadigini 
soylemislerdir. Mubah olmayan seylerin icar edilmeleri sahih degildir. 

Diger seylerin icanna gelince; Malikilerin o hususlarda tafsilatlan vardir. Mubah olanlara gelince, 
ogretim amaciyla bunlann icar edilmeleri sahih olur. Sahih olmayanlara ornek olarak ud ve zurna gibi 
calgi aletlerini gosterebiliriz. Bunlan kullanmak ve dinlemek haramdir.Ayni sekilde bunlann paha ve 



iicretleri de haramdir. 

3- Agit dizmek amaciyla agitci kadinlari icar etmek helal degildir. 

4- Hirsizi bulacaklarini ve kaybolmus bir mall ortaya cikaracaklarini iddia eden kimseleri icar etmek de 
helal degildir. Erkeklik organi uyanmadigi icin hammiyla cinsel iliskide bulunamayan erkeklerin, 
cesitli biiyii yollariyla bu giiclerini kazanmalari icin biiyiicii icar etmeleri de helal degildir. Ancak bir 
goriise gore, faydasi tecriibeyle sabit olan tedaviler icin boyle bir icar sahih olur. 

5- Mescidi siipiirmesi icin, hayiz halindeki kadmi icar etmek helal degildir. 

6- icki, esrar ve akh ifsad eden, ya da viicuda zarar veren seyleri, icinde satmak amaciyla diikkan icar 
etmek sahih degildir. Ayni sekilde asagilik ve kotii fiil yuvasi haline getirilmesi amaciyla ev icar etmek 
de sahih degildir, icar edilmesi sahih olmadigi gibi bu amacla bir evin veya diikkamn satilmasi da sahih 
olmaz. Sayet icara verilirse; mal sahibinin, icar bedelinin, tamamini sadaka olarak dagitmasi gerekir. 
Eger normal degerinden fazla bir fiyata satilirsa, mal sahibinin normal degere tekabiil edenden fazla 
olan bedeli sadaka olarak dagitmasi gerekir. 

7- Ucretlinin kendisinden yapmasi, farzi kifaye olarak degil de farz-i ayn olarak istenen bir taat ve 
ibadeti yaptirmak amaciyla iicretli bir kisi tutmak sahih olmaz. 

Niyabet kabul etmeyen namaz ve oruc gibi ucretlinin kendisinden de vacib veya mendub olarak 
istenilen bir taat ve ibadeti yaptirmak amaciyla Ucretle bir adam tutmak sahih olmaz. Mesela; sabah 
namazinin iki rekatini veya vitir namazini kildirmak amaciyla, ucretle bir adam tutmak sahih olmaz. 
Hac ibadeti gibi niyabet kabul eden bir isi, Kur'an okumak, zikir yapmak, tehlil getirmek (La ilahe 
illallah demek) amaciyla ucretle adam tutmanin caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Bu ihtilaf 
da, Olii adma yapilacak olan bu taatlerin oliiye ulasip ulasamiyacagi hususundaki goriis ayriligindan 
kaynaklanmaktadir. Bazilari der ki; sevap oliiye ulasir ve bu isleri yaptirmak amaciyla adami icar 
etmek sahih olur. 

Diger bazilari da derler ki: Sevap oliiye ulasmaz. Dolayisiyla bu isleri yaptirmak amaciyla adam icar 
etmek sahih olmaz. imam Malik'ten nakledilen bir rivayete gore; sevap oliiye ulasmaz ve bu isleri 
yaptirmak amaciyla, adam icar etmek de sahih olmaz. Ama imam Malikin ashabinin (arkadaslarinin) 
sozlerinden acikca anlasildigma gore bu taatlerin sevabi, namina yapilan oliiye ulasir. Bu goruste 
olanlar, Nesei'nin rivayet ettigi hadis ile amel etmektedirler. 

"Bir kimse mezarliga girer de onbir kez "ihlas" suresini okur ve sevabini onlara (olulere) hediye ederse 
Cenab-i Allah, orada gomulu bulunanlar sayisinca kendisine hasenat yazar" 

Okunan Kur'an'm sevabi eger oliiye ulasmasaydi ve ona fayda vermeseydi, Rasulullah (s.a.s.) oliiler 
i?in ihlas okunmasmi tesvik eder miydi? 

Oliiyii yikamak, kefenlemek ve defnetmek gibi mukelleflerden farz-i ki-faye olarak istenilen isleri 
yaptirmak iizere adam icar etmek, ihtilafsiz olarak caizdir. Oliileri yikayip kefenlemek ve defnetmek 
karsiliginda cenaze organizatorlerinin iicret almalari caizdir. 

8- Zeytin, koknar ve benzen seyleri toplayip sikarak yagini ^lkarmak i?in, bunlardan elde edilecek 
yagm bir boliimunii verme karsiliginda adam icar etmek sahih olmaz. Adamin biri bir isciye "Su agaci 
silkele; dokiilen meyvelerin altida biri veya bedeli senin olsun" derse sahih olmaz. Qinku; bu 
muamelede, agacin durumu degisik haller arzedebilir. Dokiilecek meyveler, az da olabilir, cok da... 
Dokiilecek meyvelerin miktari belirsizdir. 

Ayni sekilde: "Su zeytini veya aspur tohumunu sik; elde edilecek uriiniin bir bolumii senin olsun" derse 
yine sahih olmaz. £unkii, elde edilecek zeytinyaginin miktari ve niteligi onceden bilinemez. Elde 
edilecek zeytinyagi iyi cinsten de olabilir, kotii cinsten de...kalitesiz ve kaba da olabilir, kaliteli ince ve 
berrak da olabilir... degerini eksiltecek sekilde kansik da olabilir. Bazilari demislerdir ki: Adamin biri, 
bir isciye: "Bu agacin uzerindekilerin tiimiinii silkeleyerek diisiir; diisecek olan meyvelerin altida biri 
senin olsun" derse caiz olur. isci kabul edip de agaci silkeleyecek olursa, altida biri degil de rayice 
uygun iicretini alir. Meyvelerin veya zeytinyaginin tiimii, mal sahibine ait olur. Sayet bolusecek 
olurlarsa, is?inin aldigi kendisine haram olur. Mal sahibinin aldigi ise, zaten kendisinin miilkiidiir, 
helaldir. 

Yine bunun gibi, adamin biri bir baskasina; "su harmani dov. Elde edilecek tanelerin bedeli senin 
olsun" derse bu, fasid bir icare olur. ^iinkii elde edilecek tanelerin miktari onceden belli degildir. Ama: 
"Su tarlayi bic, ekinin yedide veya sekizde biri senin olsun" derse sahih olur. Qinku bicimden once de 



ekin gozle goriilmektedir. Bicimden sonra elde edilecek ekin miktan onceden bilinebilir. 

9- Tarima elverisli bir tarlayi, ekin ekmek icin yiyecek maddesi verme karsiliginda icar etmek sahih 
olmaz. Bir kisi bes donumluk bir tarlayi bir kile bugday veya arpa veya dan karsiliginda veya bunlara 
benzer, yerden biten mercimek, bakla ve diger turdeki yiyecek maddeleri karsiliginda icar ederse sahih 
olmaz. £unku olabilir ki mustecir, bu tarlaya bu tiirden seyleri (yiyecek maddelerini) eker ve mesele, 
yiyecek maddesinin yiyecek maddesi karsiliginda satilmasi konusunun kapsamina girer. Yiyecek 
maddesinin yiyecek maddesi karsiliginda satilmasi halinde iki esyadan biri digerinden fazla olursa akid 
sahih olmaz. Bu meselede de mechulluk soz konusu olacaktir. £iinkii miistecirin ektigi tarladan elde 
edilecek olan iiriin (yiyecek maddesi), olabilir ki iicret olarak verilecek olan yiyecek maddesi kadar 
veya ondan daha 50k, ya da daha az olabilir. 

Tarimsal arazinin bal, peynir, siit, kesilmis davar, memesinde siit bulunan davar gibi yerden bitmeyen 
yiyecek maddeleri karsiliginda icara verilmesi caiz degildir. Ama siitsiiz olan canh hayvan karsiliginda 
icara verilmesi caizdir. Qinkii bu durumdaki hayvanin kendisi yiyecek maddesi olmadigi gibi, 
herhangi bir yiyecek maddesi de kendisinden elde edilmemekte ve dog-mamaktadir. Balik ve sil 
karsiliginda da tarlanm icara verilmesi sahih olmaz. Zira olabilir ki mustecir, tarlaya bugday ve dan 
gibi tahillar eker. Boyle olunca da bu muamelede yiyecek maddesinin, kendi cinsine muhalif bir yi- 
yecek maddesiyle satilmasi durumu meydana gelir ki, bu da caiz degildir. Tarimsal bir tarlanin, 
kendisinden biten pamuk, keten, aspur, safran ve benzeri yiyecek maddesi disindaki seyler karsiliginda 
da icara verilmesi sahih olmaz. £unku olabilir ki mustecir, bu tarlaya, icar bedeli olarak mal sahibine 
verecegi ekinin aynisindan eker. O zaman bu muamelede ekinin, kendi misli olan bir ekin karsiliginda 
vadeli olarak satilmasi durumu meydana gelir. Boyle bir durumun meydana gelmesiyle de akid fasid 
olur. Mustecir de o zaman tarlayi parayla icar edebilir. 

Tarlanin, icinde uzun bir zaman boyunca kalacak olan agac karsiliginda, icar edilmesi caiz olur. 
insanlar tarafindan ekilip biten degil de saz ve hind keneviri gibi kendiliginden biten seyler karsiliginda 
tarla icar etmenin caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf edilmistir. Sahih olan goriise gore bunlar 
karsiliginda da icar edilmesi caiz olur. 

Uzerine diikkan yapmak veya harman yeri oiarak kullanmak amaciyla bir tarlayi, yiyecek maddesi 
karsiliginda icar etmek sahih olur. Aym sekilde ev ve dukkanlann da yiyecek maddesi karsiliginda icar 
edilmeleri tartismasiz caizdir. £unku bunlarda, yiyecek maddesinin yiyecek maddesi karsiliginda 
satilmasi siiphesiz soz konusu degildir. 

10- Bir sanatkan, isi bu gun tamamlarsa bin lira iicret vermek, yanna birakirsa besyiiz lira iicret 
vermek iizere icar etmek caiz olmaz. £unkii bu durumda sanatkar (veya isci) iicretini bilmeyerek 
kendini icara vermis olmaktadir. 

Adamm biri bir terziyi bu usulde icar ederse de terzi elbiseyi bir giinde de dikse, iki giinde de dikse 
rayice uygun iicretini alir. Kisi, sanatkarla belli bir iicret uzerine anlasir; sonra da kendisine "isi cabuk 
tamamla ki, sana fazla iicret vereyim" derse, eger belirtilen siirede isi tamamlayacagina kesin olarak 
inaniyorsa caiz olur. Ama belirtilen siirede tamamlayip tamamlamayacagini bilemiyorsa, boyle demesi 
mekruh olur. 

11- Adamin biri, bir baskasina, hayvanimla calls. Mesela; onun uzerinde odun topla, sirtinda insanlan 
tasi veya uzerinde tahil tasi ve buna benzer seyler soyler. Ya da uzerine vuracagi yiiklerden 
bahsetmeksizin sadece, "hayvanimla calls. Uzerindeyken toplayip sattigm odunlann yan bedeli senin 
olsun veya tasima iicreti olarak aldiklannin yansi senin olsun" derse, bu meselenin dort sekli olur: 

a- Mal sahibi, "hayvanimla calls" der. Mustecir de bizzat hayvanin uzerinde calisir. 

b- Mal sahibi "hayvanimla calls" der. Mustecir de kendisi calismayip uzerinde calismak iizere hayvani 

ucuncu bir sahsa icara verir. 

c- Mal sahibi "hayvanimi al ve kiraya ver" der. Mustecir de hayvani alir ve bizzat onunla kendisi 
calisir. 

d- Mal sahibi, "hayvanimi al ve baskasina kiraya ver." der. Mustecir de hayvani alip baskasina kiraya 
verir. 

Bu sekillerin dordiinde de icar akdi fasittir. Boyle bir icar akdi yapilirsa, ilk uc seklin hukmu soyle 
olur: Mal sahibine, rayi? kira bedelini verir. £unku bu uc durumda hayvani, fasid bir sekilde icar 
etmistir. Hayvanin uzerinde yapilacak bir is bulamasa da bazilan, mutlaka icar bedelini odemesi 



gerekir demislerdir. Bazilarrysa, kabul edilebilir bir engelden otiirii calisma-missa icar bedelini 
odemesi gerekmez demislerdir. 

Dordiincii seklin hiikmiine gelince, kiradan elde edilen biitiin gelir mal sahibine ait olur. isci de yaptigi 
isin ecr-i mislini alir. Mesela isci, kendisini hayvana bindirerek bir adami falan beldeye goturmek iizere 
adamla akidle-sir ve adami hayvana bindirip de, kendisi onun ardi sira yaya olarak yola koyulursa, 
adamdan alacagi kira bedeli, hayvan sahibine ait olur. Kendisi de, o adamla yaptigi akid ve yaptigi 
yaya yuriiyiisiin ecr-i mislini (yani rayice uygun iicretini) alir. Ciinkii bu durumda isci, bedenini fasid 
bir sekilde icara vermis olmaktadir. 

Biitiin bu hiikiimler, ise basladiktan sonra sozkonusu olurlar. Ama heniiz ise baslanmamissa, yapilacak 
tek is akdi feshetmektir. Bu durumlarda iicret miktari belirsiz oldugu icin icar akdi fasid olmaktadir. 
Ama mal sahibi: "Hayvanimi al. Uzerinde odun topla. Getirecegin odunlann yansi senin olsun" derse, 
bu akid iki sartla sahih olur: 

a- Getirilecek olan odun miktari orfen bilinir olmalidir. Sozgelimi; adete gore bu hayvanm giinde iki 
kantar odun tasiyabilecegi bilinir olmalidir. Veya taraflar: "Hayvanin tasiyacagi her iki kantari 
paylasmz" diyerek bunu sarta baglarlar. 

b- Mal sahibi, isciyi kisitlilik altma almamalidir. Mesela ona, "odunlar falan yerde toplamadan once 
payini alma" dememelidir. 

Bu iki sarta uyulursa anilan icar akdi sahih olur. Ciinkii iicret iizerindeki belirsizlik durumu ortadan 
kalkmis olmaktadir. Ama, "hayvanimin uzerinde odun topla. Odunlann bedelinin yansi senin olsun" 
derse sahih olmaz. Ciinku bu durumda kesinlikle iicret, mechul kalmaktadir. Toplanip getirilecek olan 
odunlann hangi fiyattan satilacagi onceden bilinemez. Bu durumda odunlann bedeli tamamiyla 
mechuldur. 

Gemi, hamam, ev ye benzeri sabit seyler, bu bakimdan acaba hayvan hiikmiinde midirler? Bazilan, 
bunlann da hayvan hiikmiine tabi olduklanm soylemislerdir. Mal sahibi, "gemimde veya hamamimda 
veya evimde calls veya gemi, hamam ya da evin elde edilen geliri yan yanya aramizda olsun" derse, 
elde edilen gelirler A isciye ait olur. isci, icinde bizzat calismis olsa da olmasa da, mal sahibi yalnizca 
ecr-i misil (rayic kira bedeli) alir. Ama "gemimi, hamam veya evimi al da icara ver" derse, elde edilen 
gelir, mal sahibine ait olur. isci, ecr-i misil alir. 

Bazilan derler ki: Gemi, ev, hamam ve benzeri, iscinin (zahmet ve masrafini veya olusturulmasini 
yiiklenmedigi diger sabit esyalann icar gelirleri sahiplerine ait olur. Mal sahibi, kendisine "malimda 
calls veya icara ver" demis olsa da isci bizzat calismis veya baskasina icara vermis olsa da ecr-i misil 
alir. ikincisi daha sahihtir. 

12- Bir kisinin, bir esyanm yansmi satmasi sartiyla diger yansini adamin birine satmasi sahih olmaz. 
Mesela bir kisi, bir baskasina "ikinci yansini satman icin bu evimin yansini sana besyuzbin liraya 
sattim" derse sahih olmaz. Bu sekildeki bir muamele, satis mahalli belirtilmez veya bir belde belirtilir 
de, bu belde akdin yapildigi beldeden ii? giinden fazla bir mesafedeki uzaklikta olursa sahih olmaz. 
Ama: "ikinci yansini akidlesme yaptigimiz bu beldede veya buraya yakin bir beldede satman uzerine 
su evimin yansini sana besyuzbin liraya sattim" derse sahih olur. §undan ki: Birinci durumda belirli bir 
seyi -evin yansini- satin almakta: ama ikinci yansini akid mahallinden uc giinden fazla uzakliktaki bir 
yerde satmadan, kendi satm aldigi yan payi teslim alamamaktadir. Ki bu menedilen bir muamele 
seklidir. 

ikinci durumdaysa; satis mahalli aym beldede veya teslim almayi ertelemenin sahih olacagi bir yer 
oldugu icin -ki bu da o beldenin uc gunluk mesafeden daha yakin bir uzaklikta olmasiyla olur- akid 
sahih olmaktadir. Ancak bu durumda akid taraflannin satis icin belli bir vade koymalan; mesela; is- 
cinin, "ikinci yariyi bir ay sonra bana satman uzerine..." demesi gerekir ki, meselede hem satis, hem 
icar bir arada bulunsun. Meselede satis vardir. Ciinku evin yansini belli bir bedel karsiligmda isciye 
satmistir. Meselede icar vardir. Ciinku falan vakitte evin diger yansini kendi adina satmasi icin isciyi 
icar etmistir. Ki bu da caizdir. Ciinku aym akidde satisla icann bir arada bulunmasi caizdir. Ama satis 
icin bir vade koymazlarsa, meselede satis ile peskes bir arada bulunmus olur. Bu durumda ev sahibi, 
isciye: "Bu evin yansmi sana besyiiz bin liraya sattim. Fakat bu satisim, geri kalan ikinci yariyi satman 
icin sana bir peskes olacaktir" demis gibi olmaktadir. Ki bu caiz degildir. Ciinku vade koymak ican 
belirler. Ama peskesi (cu'lu) fasid kilar. Adamin biri bir baskasina misli bulunur mallardan olcekle 



olgiilebilen veya tartiyla tartilabilen veyahut sayiyla sayilabilen bir mal satarsa, mesela ona, yirmi kile 
bugday teslim eder de bu bugdayin iki kilesini, digerlerini on giin icinde baskalarina satmak sartiyla, 
simsarlik ucretini hesaba katarak bin liraya satarsa caiz olmaz. Once belirtilen sartlari tamamlasa bile 
yine caiz olmaz. Olabilir ki kalan bugdaylari bes giinde satar, simsarlik iicretinin yarisini alir. 
Simsarlik mukabilinde almis oldugu bir kile bugdayin yansini sahibine geri verir. Yine olabilir ki kalan 
bugdaylari on giinde veya on giin gectikten sonra satar. Bu durumda simsarlik icin aldigi bir kile 
bugday, bif kismi icar, bir kismi selef olma arasinda muallakta kahr ve geri verir ki bu da caiz degildir. 
Ama musteri, geri kalan kismi, kendisine verilen sure icinde sattigi takdirde almis oldugu iicretten bir 
bolumunii geri vermeyecegini sart kosarsa bu sahih olur. Bundan da su sonuc cikmaktadir: Bir kisi bir 
baskasina, geri kalan yansim satmasi iizerine bir esyanin yansini belli bir bedel karsiliginda satarsa ve 
ikinci yanyi baskasina satmasi karsiliginda ona simsarlik iicreti verirse, caiz olmaz. Boyle bir satisin 
caiz olmasi icin tic sart gereklidir: 

1- Geri kalan yarinin satis mahalli belirlenmelidir. Bu mahal de, akdin yapildigi yere nisbetle uc 
giinden daha uzak bir mesafede bulunmamalidir. 

2- Malm ikinci yansini satmak icin bir miiddet vermelidir. 

3- Satilan malm, aym ile bilinmeyen misilli bir mal olmamasi gerekir. 

Bu sartlar gerceklesirse akid sahih olur. Cunku bu durumda satis ile icar, aym akidde bir arada 

bulunmus olur ki, bu caizdir. Aksi takdirde caiz olmaz. 

ikinci kisim: icar edilmesi caiz olan esyalardir. Bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Ezan okumakla beraber olursa, imamlik icin iicret almak caizdir. Ama sadece namaz (kildirmak) 
icin iicret almak, once de belirtildigi gibi caiz degildir. 

2- Kur'an okuma, ilim, sanat ve benzeri seyleri ogretme karsiliginda iicret almak caizdir. Yalniz 
ogretmenin, ogrenmek isteyen sahsi tanimasi sarttir. 

3- Emzikci kadinlan icar etmek caizdir. Bir kisinin, kendi cocugu icin emzikci kadin icar etmesi caiz 
olur. Yalniz mustecirin, emzirtmek istedigi cocugu belirlemesi sarttir. Eger hazirda degilse yasmi 
soylemesi gerekir. Hazir ise goriilmesi gerekir. Emme kuvvetini anlamak amaciyla kadinin cocugu 
denemesi iyi olur. Emzikci kadin, kocasinm izniyle icar edilirse, cocuk icin zararh olsun olmasin 
kocasinin bu kadinla cinsel iliski kurmasi men edilir. 

Bazilarma gore, cinsel iliskide bulunmalarinm cocuga zarari dokunmazsa, men edilmemeleri gerekir. 
Birinci goriise bakilacak olursa; emzik?i kadinla kocasi, cinsel iliskide bulunduklan takdirde, ?ocugun 
babasi akdi feshetme hakkina sahip olur. Aym sekilde kocasi, kadini alip da, siit emen ?ocugun beldesi 
disina sefere gotiiremez. Cocugun anne ve babasi sefere cikacak olurlarsa, emzik?i kadmm ucretini tarn 
olarak vermekle yukiimlii olurlar. Aksi takdi'rde, akid mahallinde emzirmesi amaciyla cocugu onun 
yanina birakirlar. Siit emziren bir kadm, kocasinin izni olmadan bu is i?in kendim icara verirse, kocasi 
butun bu sayilan isleri yapabilir. Dilerse icar akdini de fesheder. Emzikci kadm bir cocugu emzirmek 
amaciyla akid yaptiktan sonra artik baska cocugu emziremez. Birinci cocuga zarar vermese dahi bunu 
yapamaz. Baskasini emzirecek olursa icar akdi feshe ugrar. Emzirmek icin icar edilen kadin, cocugu 
besleyip?egitmekle yukumlu degildir. Zira emzirme bunu gerektirmez. Bunun tersi de boyledir. 
Emzik?i kadin, iki kucugu emzirmek iizere icar edilir de bunlardan biri oliirse, icar akdi feshedilmis 
olur. Akid yapildigi esnada gebe olur da bilahare emzirme esnasinda gebeligi acjga ?ikarsa, bu 
gebeliginin anlasilmasi nedeniyle icar akdi feshe ugrar. Bunun cocuga bir zarari oldugunda mi, yoksa 
mutlak olarak gebelik nedeniyle mi akid feshe ugrar? Bu hususta goriis ayriligi vardir: Bazilari, sirf 
gebeligin ortaya ?ikmasi feshin cevazi icin yeterlidir, demislerdir. Bazilari da, ancak bunun cocuga bir 
zarari olur diye korkulursa, akid feshedilir demislerdir. Gebeligin cocuga zarar vermesinden 
korkulmasi halinde cocugun ailesi akdi feshetmekle yukumlu olur mu, olmaz mi? Cocugun bu nedenle 
olmesinden korkarlarsa feshetmeleri gerekir. Aksi takdirde gerekmez. Aym sekilde emzikci kadm, 
cocugu emziremeye-cek derecede hastalanirsa, akid yine feshedilir, feshedilince de, fesih zamanina 
kadar yapmis oldugu emzirmenin iicreti hesaplanarak kendisine odenir. Kiictik cocugun babasi, 
emzikci kadina ucretini pesin olarak odemis ve oda aldigi bu iicreti yemisse; akdin feshi durumunda 
aradaki iicret farkini kadindan geri isteyemez. Cunku iicreti onceden verdigi icin ona teberru etmis 
sayilir. icar akdi feshedilince de emzikci kadinin, cocugu emzirmesi icin kendi yerine baska bir kadini 
bulup getirmesi gerekmez. 



4- Mai sahibi, icara vermis? oldugu aym icara verdigi miistecirden icarla alabilir. Abdullah, Murad'dan 
bir ev icar ederse Murad'in, aym icar bedelini odeyerek o evi Abdullah'dan icarla almasi caiz olur. 
Aym icar bedeliyle icar etmesi caiz olabilecegi gibi, daha fazla veya daha eksik bir icar bedeliyle de 
icar edebilir. Aym cinsten icar bedeliyle icar edebilecegi gibi, baska cinsten bir icar bedeliyle de icar 
edebilir. Mesela adamin biri, bir evi sahibine aym bedelle (yiiz bin Tiirk lirasina) veya yiizelli bin Tiirk 
lirasma icara verebilecegi gibi bir kile bugday veya bir elbise karsiliginda da icara verebilir. Sadece 
tohmeti gerektiren sekillerdeki icarlar yasaklanmistir. Soyle ki: Mesela Abdullah, ayhk onbin Tiirk 
lirasina olmak iizere Murad'dan bir ev icar eder. Ama Murad, bu iicreti bir yil sonra almayi sarta 
baglar. Bundan sonra da aym evi Murad, iicreti pesin verme kosuluyla ayhk besbin Tiirk lirasina 
Abdullah'dan icar ederse, bu siipheli bir icar olur. Murad, faiz karsiliginda Abdullah'a bore para 
vermek icin bu icar akdini paravan olarak kullanmis olmaktadir. Vakif nazirinin durumu da boyledir. 
Nazir da baskasina icara verdigi vakif malini, o malm miistecirinden icarla tutamaz. Aksi takdirde bu 
da tohmet konusu olur. £unkii bu isi yapmak amaciyla vakif malim, ciiz'i bir fiyatla miistecire vermis 
olur. Ki aym sekilde ciiz'i bir fiyatla da tekrar ondan kendisi icarla tutsun. 

5- Bir kisinin belli bir sure icin, belli bir iicret karsiliginda bir ev veya bir binek hayvanini icar edip te; 
icar siiresi icinde sayet o ev veya hayvana ihtiyacinm kalmamasi durumunda mall sahibine teslim 
etmeyi ve ev ise kullandigi sure kadar; hayvan ise goturdugu yol mesafesi kadar iicret hesaplamasi 
yaparak iicret vermeyi sart kosmasi caiz olur. Tabii bu, mal sahibinin sattigi menfaatin, miiddet 
aciklanmadigi icin belirsiz olmasi durumunda caiz olur. Ancak bu belirsizlik de azdir, onemsizdir. 
Teamiile gore bu gibi seyleri icar eden kisi, hesaba gore muamele eder. £ogunlukla da icar siiresi 
dolmadan bu esyalara olan ihtiyaci sona ermez. Sona erse bile, icar siiresinin sonralarina dogru sona 
erer. Ki arada kalan az sure farkina da teamulu kolaylastirmak nedeniyle goz yumulur. Yalniz bu gibi 
muamelelerde muste-cirin, mal sahibine iicreti vermemesi gerekir. £unku iicreti verdigi takdirde; icar 
siiresini doldurmamissa aradaki iicret farkini mal sahibinden almak icin ona basvurabilir. icar siiresini 
doldurmussa basvuramaz. Boyle verilen iicret bazan selef olur, bazan da icar bedeli olur. Ki boyle bir 
muamele sekli yasaklanmistir. 

6- Mal sahibinin, belli bir sure icin icara verdigi mall, icar siiresi dolmadan, icar siiresinin 
tamamlanmasindan sonra baslayacak bir sure icin icara vermesi caiz olur. Mesela bir kisi, evini bir 
yilligma icara verirse, icar siiresi dolmadan bu evi yil sonundan itibaren baslayacak olan bir sure icin 
icara vermesi caiz olur. Bu ikinci icarda evi birinci miistecire verebilecegi gibi baskasina da icara 
verebilir. Mal sahibi, bir yil veya daha fazla veya daha az bir siireyle, intifa hakki kendisinde kalmak 
ve intifa hakki siiresi dolduktan sonra miisteriye teslim etmek iizere arazisini satabilir. Bu durumda 
miisteri; o araziyi, sahibi tarafindan sart kosulan intifa siiresinin dolmasinin hemen ardisira baslayacak 
sekilde, teslim almadan dahi icara verebilir. Yalniz boyle bir icarm caiz olmasi icin, o malm kullanim 
nedeniyle degisiklige ugra-maksizm eski hali iizere kalacagi, kuvvetle zannedilmelidir. Ama kullanim 
nedeniyle degisiklige ugrayacagi kuvvetle zannediliyorsa, icara verilmesi sahih olmaz. icara verilmesi 
sahih olmayan bir seyin iicretini pesinen vermek de, dogal olarak sahih olmaz. Ama o malm 
degismeksizin, eski hali iizere kalacagi kuvvetle zannedilirse, icara verilmesi ve ucretinin de Onceden 
verilmesi sahih olur. Ama degismesi de degismemesi de olasi ise, bir goriise gore icar akdi caiz olur da 
iicretin onceden verilmesi caiz olmaz. Diger bir goriise gore ise icar akdi caiz olmaz. 

Bir kisi, sattigi malindan bir yil veya daha az bir sure icin yararlanma hakkinin kendisine ait olmasini, - 
sattigi sey eger ev ve benzeri bir seyse- sart kosabilir. Sattigi sey eger arazi ise, senelerce de olsa uzun 
bir sure intifa hakkinin kendisinde kalmasini sart kosabilir. Sattigi sey hayvansa, uc giinden fazla bir 
sure icin intifa hakkinin kendisinde kalmasini sart kosmasi caiz olmaz. 

7- Bir kisi, iizerinde mescid insa etmek amaciyla birkac yilligma bir arsayi icar edebilir. icar siiresi 
doldugunda mescidin binasi yikilir; miistecir enkazi devralir. Arsa da sahibinin mulkiyetine doner, 
ikisinden biri, kendisine mahsus olan seyin orada kalmasi icin zorlanamaz. 

8- Les, tuvalet pisligi ve benzeri necasetleri atmak icin, her ne kadar necasetle direkt temasa gelinse de, 
adam icar etmek caiz olur. 

9- Yeni insa edilmis bir binayi veya sulakligina giivenilen bir tarlayi, otuz yila kadar icar etmek caiz 
olur. Eski bir evi, saglam kalacagi zannedilecek bir siireye kadar icar etmek caiz olur. Sulakligina 
guvenilmeyen tarlayi, once de belirtildigi gibi, iicretini pesin vermeksizin icar etmek caiz olur. Tabii bu 



hiikiim ozel miilkler icindir. 

Vakif mallarina gelince; ev ve benzeri vakif mallarmin, bir yildan fazla bir sure icin icara verilmeleri 
sahih olmaz. Bu mallar, belirli bir kisiye, mesela; falan adama ve evlatlanna vakfedilmis de olsa; 
belirsiz kimselere, mesela yoksullara vakfedilmis de olsa hiikiim aynidir. Vakif arazilerinin, tic 
serieden fazla bir sure icin (tek akidle) icara verilmesi sahih olmaz. Bu mal, belirli kimselere 
vakfedilmis ise icara veren, vakif iizerindeki hak sahibi bir sahis da olsa, vakfin yabanci nazm da olsa 
hiikiim degismez. Ama 'yoksullar' gibi belirsiz kimselere vakfedilmis ise, araziler en fazla dort yil 
siireyle icara verilebilirler. Ama mustecir, vakfin, eline gececegi kimselerden ise, bu arazileri on-onbes 
sene gibi uzun bir sure icin ona icara vermek caiz olur. Ciinkii sonunda vakif kendisine donecektir. 
Herhangi bir zorunluluk hali bas gosterir de, vakif malini belirtilen siirelerden daha uzun bir sure icin 
icara vermek gerekirse; mesela, vakif binasi yikilir da yeniden insasi icin vakfin geliri yoksa, yeniden 
insa etmek amaciyla nazir, 50k uzun bir sure icin vakif malini icara verebilir. Mesela kirk yil gibi... 
10- Adamin biri, degeri yiizelli liraya esit oldugu halde musterinin, bedeliyle ticaret yapmasi sartiyla 
bir mail yiiz liraya satabilir. Bu durumda satilan malm bedeli, iki seyden olusmaktadir. Yiiz lira ve 
ticaret. Bu alisveriste hem satis, hem icar vardir. Bunun sahih olmasi icin de bazi sartlar gereklidir: 

1- Satilan malm bedeli belirli olmalidir. 

2- Miisteri malm parasini hazir edip ortaya koymali ve getirdigine dair sahit bulundurmalidir ki, satin 
aldigi malm bedeli, zimmetindeki bir bore olmaktan cikip yanindaki bir emanete doniissiin. Boyle 
yapmadigi takdirde yapilan muamele, faiz karsiliginda bore para vermek olur. Ciinkii bu durumda giiya 
ticaret yaparak arttirmak amaciyla malm parasini yaninda tuttugu icin tohmet altma almir. 

3- Ticaret yapmak istedigi siire belli olmalidir. Bir yil gibi. 

4- Hangi mallarla ticaret yapilacagi belirtilmelidir. Ciinkii ticaret, alinip satilan mallarin cesidine gore 
kolay, ya da zor olabilir. 

5- Ticareti yapilacak malm tiirii, ticaret siiresinin sonuna kadar piyasada mevcut bulunmalidir. 

6- Ticareti yapacak olan iscinin, mallan hemen siiriime koymasi, karaborsacilik amaciyla stok 
yapmamasi gerekir. Yani mallan toplayip bekletmesi ve ancak fiyatlar yiikselince satmasi caiz degildir. 
Ciinkii boyle yapmasi, satis zamaninin mechul kalmasina yol acar ki, bu da malm bedelinin belir- 
sizligine girer. Bilindigi gibi malm bedeli, iki seyden olusmaktadir. Sozii edilen yiiz lira ve ticaret 
yapma. 

7- isci, kendisi icin karda ticaret etmemelidir. Ciinkii kar belirsizdir. 

8- Kendisine satilan malm bedeli ile ticaret yapmak isteyen musterinin, bu bedelden birazinin telef 
olmasi halinde, saticinin kendisine baska bir bedel vermesini sart kosmalidir ki, satici, musterinin 
bedelin tumiinde ticaret yapmadigini, aksine bedelin bir bolumunde ticaret yaptigini ve bu durumda 
bedeli tarn olarak teslim almadigini iddia etmesin. Miisteri boyle bir sart ileri surer, bedelin bir boliimu 
telef olur, satici eksilen bedeli tamamlamak istemez, bilakis kalan boliimiiyle ticaret yapmasina razi 
olursa sahih olur. Bedelin eksilen kismini tekmil etmesi gerekmez. Qinkii bu sarti ileri siirmekten 
ama?, saticisinin anlasmazlik cikarmasini onlemektir. Satici buna razi olduktan sonra problem kalmaz. 
icinden gecmek amaciyla bir evde veya baska yerdeki bir yolu icar etmek caizdir. 

Banyo ve tuvalet sularinin icine dokiilecegi bir kanali icar etmek yine caizdir. Ama satin alma siiresi az 
da olsa 50k da olsa suyun kendisim satin almak, mutemed goriise gore caiz degildir. 
Kap, kova, keser gibi tasmir mallan icar etmek te caizdir. 

Ucuncii kisim: icar edilmesi mekruh olan seylerdir. Ki, bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Altindan olsun giimiisten olsun, siis takilarini icar etmek mekruhtur. Gerek?esi de sudur: Cenab-i 
Allah bu gibi siis takilan i?in, zekat vermeyi emretmemistir. Bunlarin zekati da igreti verilmeleridir. 
Ge?ici olarak baskalarina verilmesi durumunda, bunlar i?in iicret almak mekruh olur. Bundan da 
ogreniyoruz ki, kullanimi mubah olan siislerin icara verilmesi mekruhtur. Haram olan siislere gelince, 
bunlar i?in zekat vermek farzdir. Adamin biri takinmak icin bir siis esyasi alirsa, onu icara vermesi 
sahih olmaz. Bazilari, kullanimi helal da olsa haram da olsa siis takilarmi icara vermenin mekruh 
oldugu goriisiindedirler. 

2- Binmek amaciyla bir binek icar eden kisinin, o binegi, zayiflik ve hafiflik bakimindan kendi dengi 
olan bir adama icara vermesi mekruhtur. ihmal ve kusur gostermeksizin hayvan zayi olur veya oliirse 
tazminat odemesi gerekmez. Ama sirtinda yiik tasimak amaciyla icar etmisse, kendi yiikiine denk bir 



yiikii sirtinda tasimasi icin o hayvani baskasma icara vermesi caiz olur. 

Hayvani, kendisinin yemini veya sahibinin yiyecegini veya her ikisinin-kini birlikte verme karsiliginda 
icar etmek caiz olur. Bu yiyecek maddelerine bir miktar nakid eklenebilir'de, eklenmeyebilir de. Bu 
hayvani belli bir sure binmek veya ogutme isinde belli bir sure icin, mesela bir ayligma icar etmek 
mumkundur. Tabii bu durumda binme mesafesi veya ogutulecek tahil miktari, adete gore belirli ise; 
mesela binme, sehirde veya sehire yakm bir mintikada ise, ogutme de aci bakla gibi zor olmayan, 
bugday ve benzeri tahillarda ise icar caiz olur. 

3- Fikih ve feraiz ogretme karsiliginda hoca icar etmek mekruhtur. Ogretilen bu bilgiler karsisinda 
iicret almak mekruhtur. £iinkii maksat, dini ilimleri yaymaktir. Bunlara karsilik iicret almaksa, bu 
bilgilerin yayilmasini kokten dumura ugratir ki, bu da mekruhtur. 

4- Harf ve kelimeleri kendi konumlan disina cikarmayacak sekilde, nagme ve musiki ile Kur'an 
okumak iizere adam icar etmek mekruhtur. Yani giizel sesi ile Kur'an'i tecvide uygun olarak okuyani 
degil de nagme yaparak sesini bazi yerlerde keserek okuyani, Kur'an okumak amaciyla icar etmek 
mekruhtur. Ama nagme ve musiki yaparak harf ve kelimeleri kendi konumlan disina cikararak 
okuyani, Kur'an okumak iizere icar etmek haramdir. Kuvvetli olan goriis budur. Bazilari demislerdir ki, 
kiraat-i seb'a disindaki kiraatlerle Kur'an okumak haramdir. 

5- Kendi meslegi disinda; bir muslumanin, kendi bedenini veya cocugunu bir kafire icara vermesi 
mekruhtur. Ama kendi meslegi olursa, mesela bir terzinin hem muslumana, hem kafire dikis dikmesi 
mekruh degildir. §u da var ki, bir muslumanin ev hizmetleri ve cocuk emzirme gibi islerde, kendi 
sahsini bir kafirin eli altina birakmasi helal olmaz. §ayet boyle bir amacla kendilerini bir kafire icara 
verirlerse icar akdi feshe ugrar; yaptiklari is oraninda ecr-i misil alirlar. 

§afiiler dediler ki: icar edilmesi sahih olan ve olmayan seylerin biiyiik cogunlugu, icarm sartlari 
bahsinde anlatildi. Geriye sadece birkac husus kaldi: Farz olsun nafile olsun ucretlinin kendisine vacib 
olantaatler icin adam icar etmek sahih olmaz. Yalniz imamlik icin adam icar etmek sahih olur. Tabii, 
imama verilecek olan ucretin de namaz kihnasi karsiliginda degil de; belli bir namaz yerine gelerek, 
kendi bedenini yormasi ve namazi belli bir vakitte kildirmasi karsiliginda verilmesi gerekir. Namazla 
ilgili olan seyler, mesela hutbe de bu hukme tabidir. Sirf hutbe okumasi karsiliginda ha-tib icar etmek 
sahih olmaz. Ama hatibin, hutbe yerine gelmek ve benzeri isleri yapmak gibi bazi ozel kayitlara bagh 
kalmasi karsiliginda kendisine iicret vermek sahih olur. Hac bahsinde de anlatildigi gibi, bir kisinin 
kendi yerine hac farizasini eda etmek iizere adam icar etmesi sahih olur. 

Ders verme karsiliginda iicret vermek sahih degildir. Meger ki; verilmesi istenen ders meseleleri ve 
konulan belirli olsun. 

Yanibasmda dua etmek amaciyla, kabirleri ziyaret etmek iizere adam icar etmek sahih degildir. Bu 
kabir, Peygamber (s.a.s.)in kabri olsa bile hiikiim degismez. 

Oliiye veya diriye Kur'an okumak amaciyla adam icar etmek sahih olur. Huzurunda da okunsa, ardi 
sira okunup, "Allah'im, okunan bu Kur'-an'in sevabim falana kil." dense de sevabi ona kavusur. 
Okunan Kur'an'i Kerim'in sevabi, bir o kadar da okuyucuya yazilir mi.yazilmaz mi? Bunda ihtilaf 
vardir. Bazilari kendisinin de sevab kazanacagini soylemislerdir. Bazilari da demislerdir ki: Diinyevi 
amacla yapilan ibadetlerin, yapana hi? bir sevabi yoktur. 

Siinnet olan isleri yaptirmak amaciyla mesela ezan okutmak, kaamet getirtmek amaciyla adam icar 
etmek sahih olur. Ucreti hak ettirecek bir zorlugu sozkonusu oldugu zaman tehlil getirtmek, ilahiler 
okutmak amaciyla adam icar etmek sahih olur. Bunlari okurken bir zorluk sozkonusu olmazsa, sirf ses 
yukseltme nedeniyle iicret hak edilmez. 

Mutemed goriise gore, Kur'an-i Kerim ogretmek iizere adam icar etmek sahih olur. Kur'an ogretme isi 
de zamanla takdir edilir. £unku bu isin ogretme mahalli ile takdir edilmesi mumkiin degildir. §undan 
ki: Menfaatin, ogretme mahallinin belirtilmesiyle formule edilmesi mumkiin ise, zamanla ve is 
mahallinin belirlenmesi ile takdir edilmesi sahih olur. Mesela, hayvanlarm icar edilmesi de boyledir. 
£iinku hayvanlarm temin edecekleri menfaati, onlarm ?alisma yerlerini belirlemekle formule etmek 
miimkun olmaktadir. Hayvanin ?alismasi ise, yiiriimesi veya sirtina binilmesidir. £alisma yerleri ise, 
yiiriiyiis veya sirtina binisin vukubuldugu mesafedir. §u halde hayvanin temin edecegi menfaati, 
yuriiyiis ve sirtina binisten ibaret olan calisma mahalli ile takdir edebiliriz. Ornegin sirtina binerek 
falan beldeye gitmek iizere bir hayvan icar etmek gibi. Bu durumda hayvan bir gun de calissa, bir 



giinden fazla veya az da cahssa hiikiim degismez. Hayvanin menfaatini zamanla takdir etmek de 
miimkiindiir. Ornegin hayvani bir giinriigiine veya daha fazla bir siire icin icar etmek gibi. Bu durumda 
hayvan bir giin de cahssa, bir giinden fazla veya az da cahssa hiikiim degismez. 
Zamanimizda bazi kimselerin saat veya kilometre hesabiyla otomobil 

kiralamalari da bu ciimledendir. Gerek saat, gerek kilometre hesabiyla olsun her iki sekilde de 
otomobil kiralamak sahihtir. 

Kur'an ogretme isinde oldugu gibi, is yerinin belirlenmesiyle menfaati formiile etmek miimkiin 
olmuyorsa, sadece zamanla takdir edilmesi gerekir. Burada Ogretmenin yaptigi is, Ogretme isinin 
mahalli ile takdir edilemez. Oyleyse sadece zamanla takdir edilmesi gerekir. Mesela, su kadar iicret 
karsiliginda, bir ay siire ile Kur'an ogretmesi veya belirli bir Kur'an suresini ogretmesi iizerine, Kur'an 
Ogretmenini icar etmek gibi. 

Hem is yeri, hem is zamaninr aciklayarak menfaati takdir etmek sahih olmaz. Sozgelimi terziye, "bu 
elbiseyi bu giin dikeceksin" demek dogru olmaz. Ciinkii terzinin isi, igneyi batirmak (ve dikis dikmek) 
tir. ignenin bati-nhs mahalli de, is sonucu elde edilen dikistir. Ucret de, zamanla degil, bu dikisle 
takdir edilir. Ciinfcii olabilir ki zaman, isin tamamlanmasina yetmez ve taraflar arasinda anlasmazlik 
vukubulur. Zaman belirtmekten amac, eger isi hizlandirmaksa, o zaman sahih olur. §unu da bilelim ki; 
sirf dikis icin adam icar etmek batildir. Ciinkii dikis, elbisenin bicilmesinden sonra baslanacak bir istir. 
Ama hem bicme, hem dikis icin adam icar etmek sahih olur. Cocuk emzirtmek amaciyla siit anasi icar 
etmek sahihtir. Bu da zamanla takdir edilir. Ornegin bir kisinin (iicret olarak) su kadar nakid veya 
baska bir sey karsiliginda, su kadar siireyle cocugunu emzirmesi iizerine bir emzikci kadin icar etmesi 
gibi. Bu akdi yaparken de, emzirilmesi istenen cocugun gorerek veya evsafi verilerek belirlenmesi 
sarttir. Mutemed olan goriis budur, tster miistecirin evi olsun, ister emzikci kadinin evi olsun, emzirme 
mahallinin de belirtilmesi sarttir. Bu amacla miisliiman veya kafire, hiir veya cariye bir kadin icar 
edilebilir. Aynca boyle bir kadin, akdi bizzat yapabilecegi gibi kocasi araciligiyla da yaptirabilir. 
Siitiinii arttirmak icin gerekli Onlemleri almasi, cocuga zarar verecek isleri yapmaktan sakinmasi 
gerekir. Kocasinin kendisiyle cinsel iliskide bulunmasi, siit emmekte olan cocuga zarar verirse, cinsel 
iliskide bulunmasi men edilir. Aksi takdirde men edilmez. Bu hususta gerekli onlemleri almaz da siitii 
eksilir veya degisirse, miistecir artik serbest olur; dilerse akdi fesheder ve dilerse yiiriirliikte kalmasina 
razi olur. 

Ayin, cogunlukla baki kalacagi bir siire icin icara verilebilir. Bu ciimleden olarak ev, otuz yilligina; 
hayvan on yilligina; elbise, kendi durumuna gore bir veya iki yilligina icara verilebilir. Miistecir, icar 
ettigi esyadan bizzat kendi yararlanabilecegi gibi, bu haktan baskasi lehine feragat da edebilir. Mesela 
bir kisi bir ev icar ederse, kendisi gibi kullanacak olmasi sartiyla o evi baskasina da icara verebilir. 
Eger miistecirin kendisi o meslekten degilse, elindeki kiralik eve bir marangoz veya demirciyi 
oturtamaz. Tabii icar ederken ev sahibine, evi diledigine icara verebilecegine iliskin bir sart kos- 
mamissa, demirci veya marangoza veremez. Ciinkii bunlarin evde oturmalari evin yapisina zarar verir. 
Ev sahibi, miistecirin kendinden baskalarmm bu evde icarla oturamiyacaklanna iliskin bir sart ileri 
siirmiisse ve miistecir de evi demirci veya marangoza vermisse, akid fasid olur. icar edilen yer belirli 
ise, baska bir yerle degistirilmesi sahih olmaz. Mesela, icinde oturmak iizere su evi icar eden bir kisiye, 
ev sahibinin, oturmasi icin baska bir ev vermesi sahih olmaz. icar akdi yapilirken icar mahallinin 
degistirilmemesi gibi bir hususun sart kosulmasi sahih olur. §unu da bilmek gerekir ki; icar miiddeti 
boyunca mevcut kalabilen ve ser'an kendisinden yararlanilmasi miimkiin olan seylerin ican sahihtir. 
Zurna ve darbuka gibi miizik aletlerinin ican sahih degildir. Ama deflerin ican sahihtir. 
Hanbeliler dediler ki: Uzerine icar akdi yapilmasi miimkiin olan seyler ii? kisma ayrilir: 
Birinci kisim: Uzerine akid yapilmasi kerahetsiz olarak sahih olan seyler: Bunlan soylece 
siralayabiliriz: 

Kocasinin izni olunca, cocuk emzirmesi icin kadmi icar etrnek sahihtir, isini tamamladigi ve bos 
oldugu zamanlarda kocasi cinsel acidan kendisinden yararlanabilir. Ananin, kendi cocugunu emzirmek 
iizere kann tokluguna ve giyimligine -yiyecek ve giyecegi belirlemese bile- icar edilmesi sahih olur. 
Kadin, siit emzirmek icin icar edilirse, icar akdinde sozii edilmezse, cocugu besleyip terbiye etmekle 
yiikiimlii olmaz. Emzirmek amaciyla kadinin icar edilmesinin sahih olmasi icin bazi sartlar gereklidir: 
1- Emzirilecek cocugun, icar akdi esnasinda goriilmesi. Evsafinin verilmesi yeterli olmaz. Ciinkii 



emzirme isi, cocugun buyiikriik ve kuciikliigune, oburluguna veya istahsizligina gore degisir. 

2- Emzirme miiddeti bilinmelidir. Cunkii emzirme isi ancak zamanla takdir edilebilir. Yapilacak is, 
siitii cocuga icirmektir ki, onun belirtilmesi miimkiin degildir. 

3- Emzirme yerinin emzikci kadinin yaninda mi, yoksa mustecirin evinde mi yapilacagi acikliga 
kavusturulmalidir. Cunkii emzirme isinin yapilacagi yer, zorluk ve kolaylik bakimindan degisik 
olabilir. Emzikci kadinin, siitiinii fazlalastiracak ve iyi kivama getirecek sekilde yeyip icmesi gerekir. 
Miistecir, bunu ondan isteme hakkina sahiptir. Ayrica kadinin cocuga zarar verecek isleri yapmaktan 
sakinmasi da gerekir. 

Musliiman kadinin, ehl-i kitab bir kisinin cocugunu iicret karsiliginda emzirmesi caizdir. Ama mecusi 
birinin cocugunu emzirip emziremeyecegi konusunda goriis ayriligi vardir. 

Sahibinin sart kosmasi kosuluyla bir hayvani, yemi veya yemiyle birlikte belli bir iicret karsiliginda 
icar etmek caizdir. Yalniz, yem turiiniin arpa, bakla veya benzeri bir tahil adi soylenerek aciklanmasi; 
ayrica bir olcek veya iki olcek diyerek, yem miktarmin aciklanmasi da gereklidir. Bazilari bu 
aciklamalar yapilmaksizin da boyle bir icar akdinin mutlak surette sahih olacagim soylemislerdir. 
Ebenin icar edilmesi caizdir. Sart kosulrnaksizin da olsa iicret almasi caiz olur. 

Dortte biri, beste biri gibi belli orandaki bir boliimii karsiliginda ekini bicmek iizere adam icar etmek 
caiz olur. Bir bolumiinii iicret olarak verme karsiliginda hurmayi agactan toplamak iizere adam icar 
etmek de ayni sekilde caizdir. Ama yere diiseceklerin bir bolumiinu iicret olarak verme karsiliginda, 
zeytin agacini silkelemeMzere adam icar etmek caiz degildir. Ciinkii bu durumda ne kadarmm yere 
diisiip, ne kadarmin agacta kalacagi belli degildir. Akid, bu belirsizlikten otiirii sahih olmaz. Bu 
durumdaki isci de ecr-i misil alir. Ama sozgelimi altida bir gibi belli orandaki bir boliimii karsiliginda, 
zeytinlerin tiimiinii toplamak iizere adam icar etmek sahih olur. 

Vakif malini icar ejmek sahih olur. ^iinkii vakfin menfaatleri, kendisi icin vakfedilen kimselerin 
miilkiyetindedir. Sonra eger vakif malini icara veren kisi, vakfa miistahaklik sebebiyle nazir olmussa, 
yani vakfedici, vakfa bir nazir tayin etmemis, aksine bir sahis iizerine vakfetmis ise, bu durumda 
kendisi lehine vakfedilen kisi vakif nazin olur. ^iinkii vakfedici bir nazir tayin etmezse, nazir, vakfa 
miistahak olan kisi olur. Evet hal boyle olursa, yani vakif malim icara veren kisi, miistahaklik sebebiyle 
vakfin nazin olmussa, onun oliimu dolayisiyla icar akdi batil olur. Miistecir eger icar bedelini onceden 
pesin olarak vermisse,bu bedeli,icara vermis olan miiteveffamn terekesinden alir. Ama vakif malim 
icara veren kisi, vakfedicinin sarti ile nazir olarak atanmissa, oliimii dolayisiyla icar akdi feshe 
ugramaz. 

Vakifta olsun ozel miilkte olsun, icar siiresi belirli olmalidir. Ayrica icar edilen malm uzun bir siire de 
olsa icar siiresi boyunca saglam olarak kalabilecegi, kuvvetle zannedilmelidir. Hatta icar akdini 
yapanlarin ikisi veya biri yasli olup icar siiresi dolmadan olecegi bile sanilsa, bunun akde bir etkisi 
olmaz. Bu hiikiim, hem vakiflar ve hem de ozel miilklere iliskindir. 

Gelecek zamana baglayarak bir ayni icara vermek sahih olur. §u halde bir araziyi 1987 senesindeyken, 
siiresi 1988 senesinden baslamak iizere Onceden icara vermek sahih olur. icann baslangic zamani 
geldiginde araziyi miis-tecire teslim etmeye muktedir olacagina gore, icar akdinin yapildigi sene icinde 
arazi, rehine konulmus olma veya bir baskasinin elinde icarda bulunma nedeniyle mesgul bulunsa bile, 
yine de siiresi bir yil sonra baslayacak olan icar akdi sahih olur. 

Arazi bir bina veya iizerinde dikili bulunan agaclarla doluysa ye bu bina veya agaclar da baskalarma ait 
iseler, boyle bir arazi, ancak bina veya agaclarin sahibinin izni alindiktan sonra icara verilebilir. Arazi 
siirekli olmayan (mevsimlik) otlarla veya tahliye edilmeleri miimkiin olan soku, 715 ev esyasi ve benzeri 
tasinir mallarla isgal edilmis ise icara verilmesi mutlak surette sahih olur. §u da var ki, mustecirin 
kiralik aynda meydana getirdigi menfaatler kendisine ait olur. 

Mustecirin, icar ettigi ayni, baskasina icara vermesi sahihtir. Cunkii icar ettigi aymn menfaati kendisine 
ait olmustur. O menfaati kendisi bizzat elde edebilecegi gibi, naibi kanaliyla da edebilir. Yalniz 
naibinin de o ayni kullanma hususunda kendisi kadar veya daha az kullanma hakkina sahip olmasi 
sarttir. icinde oturmak iizere bir ev icar eden kisinin, o evi bir demirciye veya boyaciya icara vermesi 
sahih olmaz, tear edilen bir ayni, icar edilmis oldugu bedele esit veya daha fazla, ya da daha eksik bir 
bedelle, onu icara vermis olana icara vermek sahih olur. Sozgelimi Abdullah, Murad'tan bir evi yiizbin 



Hayvanlann su igmesi veya icinde et ve benzeri §eylerin doviilmesi Icin oyulmu? ta§. 



Iirayaicar ederse. Abdullah o evi.sahibiolan Murad'a yiizbin liraya, daha fazlasina veya daha eksigine 
icara verebilir. Yalniz bunu yapmakla ribaya tevessiil etmemek ve ise hile katmamak sarttir. Soz gelimi 
Abdullah'in bir sene sonra odemek kaydiyla yiizbin liraya icar ettigi evi, Murad'in pesin olarak 
verecegi ellibin lira ile tekrar icar ederek Abdullah'tan almasi sahih olmaz. 

icar sartlarinda da gectigi gibi, hamam (da yikanma karsiligi) olarak iicret almak caizdir. Hamamcinin 
aldigi da, pestemal, yikanma yeri ve su kovasmin iicretidir. Su da dolayli yoldan bunlarin icar 
kapsamina girmektedir. Yoksa suyun mustakil olarak bash basma icar edilmesi sahih olmaz. Hamama 
giren kisinin normalden fazla su sarfetmesi haramdir. Gemiye binmek, basi tiras ettirmek, cay ve kahve 
icmek gibi seylerde nasil ki iicreti onceden belirlemek gerekmiyorsa, hamama giriste de hemen iicreti 
belirlemek gerekmez. 

Siis takilarini kendi cinsinden veya baska cinsten bir iicret karsiliginda icara vermek sahih olur. 

tkinci kisim: icari sahih olmayan seyler: "Bunlar, Once belirttigimiz icar sartlarina aykiri olanlardir. 

Bunlarin geriye kalanlarini da soylece siralayabiliriz: 

Bir kisi, dikmesi icin verdigi elbiseyle ilgili olarak terziye: "Elbiseyi eger bugiin dikersen sana iicret 
olarak bin lira veririm. Yarm dikersen yansini veririm" derse sahih olmaz. Ciinkii bu durumda ortada 
kesinlesen bir sey yoktur. Ama bugiin geri verirse besbin liraya, yarin geri verirse onbin liraya olmak 
iizere bir hayvan veya otomobil icar etmesi boyle olmadigi icin caizdir. Cunkii bu durumda her zaman 
icin bir karsilik koymustur. Bunda belirsizlik yoktur. Dolayisiyla taraflar arasinda anlasmazlik da 
dogmayacaktir. 

Aymn icar edilmesi, bes sart gerceklesmeden caiz olmaz: I- Akidlesme, aynm ciizleri uzerine degil de, 
onun elde edilmesi mumkiin olan menfaatleri Uzerine yapilmalidir. §u halde yemek icin bir yiyecegi 
icar etmek sahih olmaz. Cunkii bu durumda yararlanma, baska seyle degil de o yiyecek maddesinin 
ciizlerini tuketmekle miimkiin olacaktir. Yakmak icin mum icar etmek de boyle olup caiz degildir. 
Cunkii bu durumda aynin (mumun) kendisi tuketilmis olmaktadir. Siitiinii, yiiniinii veya yapagisini al- 
mak amaciyla hayvan icar etmek de sahih degildir. Cunkii bu durumda menfaatten yararlanma, ancak 
hayvandan elde edilen aynm ciizlerinin tuketilmesiyle miimkiin olmaktadir. Emzikci kadini icar etmek 
(siitiiniin tiiketilmesine ragmen) sahih olmaktadir. §undan ki: Cocugun agzma memesini koymasi, onu 
elinde tutmasi, emzirmeye terettiip eden hallere, mesela bazan emzirmeden otiirii memede agri 
hissetmeye tahammiil etmesi gibi bir takim isleri yapmaktadir. iste emzik?i kadm, bu gibi yararlari 
sunmak amaciyla icar edilmektedir. Siit uzerine mustakil olarak icar akdi yapilmis degildir. Ayrica 
insanlarin ihtiyac duymasi gibi bir zaruretten dolayi da emzik?ileri icar etmek caiz kilinmistir. 
Hurmasini almak amaciyla hurma agacini ve buna kiyasla, meyvalaririi almak amaciyla diger meyve 
aga^larini icar etmek sahih degildir. 

2- Ev ve hamam gibi, nitelemekle kesin olarak her bakimdan belirlenemeyen ayinlar icara 
verildiklerinde, (miistecir tarafindan) goriilerek bilinmeleri gerekir. Bir ev icar etmek isteyen kisinin, b 
evi gozle goriip kontrol etmeden icar etmesi sahih olmaz. Hamam da boyledir. Ama icar edilecek ayin, 
nitelikleri belirtilerek her bakimdan kesin olarak belirlenebilecek ise, gormeksi-zin de olsa icar 
edilebilir. Tanmsal araziler gibi. icar edilecek tanmsal bir arazinin evsafi vc sinirlan belirtilirse yeterli 
olur. Mutlak olarak hamamin icar edilmesi sahih midir, yoksa kerahetle birlikte mi sahihtir sorusuna 
cevap olarak deriz ki, hamamin icar edilmesindeki mekruhluk, tenzihidir. 

3- icara verilen sey, miistecire teslim edilebilir olmalidir. Urkiip kacmis olan bir deveyi icara vermek 
sahih degildir. Boyle bir devenin satisi da sahih olmaz. Kisinin, payi ifraz edilmemis hisseli bir malini 
ortagindan baskasina icara vermesi sahih degildir. Cunkii hisseli malim icara veren kisi, icara verdigi 
malini miistecire teslim etmeye muktedir degildir. Ancak boyle bir mall her iki ortak birden icara 
verebilir veya ortaklardan birisi, digerinin izniyle icara verebilir. 

4- icar edilen aynm, akid konusu olan menfaati icermesi gerekir. Herhangi bir amacla icar edilen sey,o 
amaci icermiyorsa,yapilan icar akdi sahih olmaz. Mesela,ilim ogretmesi amaciyla dilsiz bir kimsenin 
icar edilmesi sahih olmaz. 

5- Satista da oldugu gibi bir mall icara veren kisi, o malm menfaatine sahip olmali veya sahibi 
tarafindan kendisine izin verilmis biri olmalidir. 

icar edilmesi sahih olmayan seylerden biri de, disilerini dolleme amaciyla icar edilen erkek 
hayvanlardir. Bir inegi dollemesi amaciyla bir boganm icar edilmesi sahih olmaz. Veya disisini 



dollemesi amaciyla bir erkek devenin icar edilmesi sahih olmaz. £iinkii bu icardan amac, anilan erkek 
hayvanlann dol sularidir. Bu da haram olup kiymeti yoktur. icar edilmesi sahih olmaz. Ama adamin 
biri kendi disi hayvanim gebe biraktirmak amaciyla buna ihtiyac hisseder ve hi? kimse de bu isi 
yaptirmasi icin kendi erkek hayvanim (ucretsiz olarak) ona vermezse, iicret vermesi sahih olur. Ama 
alan gunahkar olur. Fakat adamin biri kendi erkek hayvanim bu amacla (ucretsiz olarak) ona verirse, is 
tamamlandiktan sonra onceden sart kosmus olmamak kaydiyla hayvan sahibine bir hediye verebilir. 
Bunun bir sakincasi yoktur. Hac, namaz, ezan, imamlik, Kur'an, fikih ve hadis ogretimi gibi, Allah'a 
bir taat ve kurbette bulunmak amaciyla adam icar etmek sahih olmaz. Ama bunlara karsilik iicret 
olarak degil de herhangi bir anlasmaya dayanmadan karsiliksiz olarak birseyler almak sahihtir. Ayrica, 
bu isleri yapan kisi, onceden sart kosmadigi takdirde yine bazi seyler alabilir. Su da var ki, muezzinlik 
yapmak, Kur'an-i Kerim ogretmek, imamlik yapmak, kadilik ve muftuluk gorevlerini ifa etmek gibi, 
faydasi baskalarina da ulasan yararh isleri yaptirmak iizere vakif tesis etmek sahih olur. Su halde bu 
gibi gorevleri ifa eden kimselerin, kendilerine vakfedilen seyleri almalan caiz olur. Aym sekilde 
bunlarin, iicret adi altinda olmaksizin muretteb (gecim maasi) almalan da caiz olur ve bunlari almalan 
da, yaptiklan bu isleri, taat ve kurbet olmaktan cikarmaz. 

Bir kisi, sag veya olii olan birisinin yerine farz ve nafile kilamaz. Kilarsa sahih olmaz. Yazi, hesap, 
mubah icerikli siir ogretmek ve benzeri isleri yaptirmak amaciyla adam icar etmek sahih olur. 
Mescidlere hizmet icin adam icar etmek de sahih olur. 

Uciincii kisim: icar edilmesi mekruh olan seylerdir. Mesela hacamat vuran bir kisiyi icar etmek her ne 
kadar sahih ise de, hacamatciliktan elde edilen kazanci yemek mekruhtur. 

Telefiyet Durumunda t§cinin Tazminat Odemeyecegi Hususlar 

Adamin biri, kendisine elbise dikmesi, kumas boyamasi, ev insa etmesi veya ekmek pisirmesi, ya da 
bunlara benzer isleri yapmasi icin bir isci icar eder; isci o elbiseyi bozar veya ekmegi yakar veyahut 
binanin insaatina bir zarar getirirse tazminat odemesi ve bozdugu seylerin bedelini odemesi gerekir mi, 
gerekmez mi? Mezheble-rin bu konudaki detayli goriisleri asagiya alinmistir. 

(37) Hanefiler dediler ki: Ucretli isci, ozel ve miisterek isci olmak iizere iki kisma aynlir: 
Musterek is?i, sadece bir mustecire (isverene) bagh olmayan is?idir. Mus-tecirindcn baskasina da 
?alisabilir veya calismaz. Musterek is^inin, miisteci-rinden baskasi icin de calisabilecegine su ornegi 
verebiliriz: Mesela bir terzi, 

dikmek icin bircok kimselerden elbiselik kumas alirsa veya bir demirci, ya da marangoz kendi 
diikkanlannda ?ahsarak bircok kimselerden is alirlarsa, rniistecirinden (isvereninden) baskasi i?in de 
?ahsan musterek isci ornegim olustururlar. Miistecirinden baskasi icin calismayan is?iye ornek olarak 
da sunu gosterebiliriz: Bir sanatkar, siiresiz olarak baskasmin isyerinde calisirsa miistecirinden baskasi 
i?in ?alismamis olur. Mesela bir kisi, kendi evinde pencere cerceveleri yapmak iizere bir marangozu 
icar eder ve ona giinliik iicret vermezse, bu marangozun bu durumda o isverene bagh kalmasi gerek- 
mez. Her ne kadar calismasa da baska bir isverene is yapabilir. Bu calismaya mukavele calismasi denir. 
Ozelis?iye gelince, bu tek ucretli isci adini alir. Bu isci, kendisini icar eden isverenden baska isveren 
icin calisamaz. Bu, giinliik iicret alan bir gtindelikci gibidir ve icar edildigi is disindaki baska bir ise 
mesai sarfedemez. Soz gelimi adamin biri, kendisine pencere cerceveleri yapmasi icin bir marangozu 
bir ayligina icar ederse, bu marangozun bu bir ayhk sure icinde baskasindan is almasi sahih olmaz. 
isveren bu sure icinde baskasi icin calismamasini sart kosmus olsa da, olmasa da durum boyledir. 
Aslinda en lyisi, isverenin akid yaparken bu hususu kesin karara baglamasi ve: "Sadece benim icin 
calls; baskasi icin calisma" demesidir., isverene ait bir mal musterek iscinin elinde telef olursa hiikiim 
ne olacaktir? Bu hususta tafsilat vardir. Elinde bulunan ve isverene ait olan bu mal, ya kendisinin 
fiiliyle, ya da baskasmin fiiliyle telef ohnustur. Eger kendi fiiliyle telef olmussa, tecaviizkar kendisi 
olsa da, olmasa da tazminat odemesi gerekir. Adamin biri, dikmesi icin terzinin birine bir elbiselik 
kumas verir de, terzi bu kumasi kendi sahsi icin kullanir ve kasden telef ederse, yahut da kumasi 
bicerken hata ettigi icin elbiseyi bozarsa, ittifakla tazminat odemesi gerekir. Boyaci da boyama es- 



nasinda elbiseyi doverken telef ederse aym sekilde tazminat odemesi gerekir. Bir sanatkar, elindeki 
islemekte oldugu baskasina ait mall telef ederse, tazminatim odemekle yukumlii olur. Cunku sanatini 
saglam yapmaktan sorumludur. Hata yapmasi, onun icin mazeret teskil etmez. Musterek iscinin elinde 
bulunan isverene ait mal, baskasinin fiiliyle telef olursa ve eger isci de bu telefiyetten sakinma 
imkanina sahip olur da taksirli davranirsa, yine malm bedelini odemekle yiikiimlii olur. Ayni sekilde 
iizerinde calisip islemekte oldugu baskasina ait kumasi sandiga koyma imkanina sahip oldugu halde 
ihmalkarlik edip o kumasi muhkem olmayan bir yere birakir; sonra o kumasa yag isabet edip bozarsa 
veya cocuklar o kumasla oynayip bozarlarsa veya cahmrsa, yine bedelini odemesi gerekir. Ama 
telefiyetten sakinmasi miimkiin olmazsa, mesela o kumasi muhkem bir yere saklar, sonra da ilahi takdir 
sonucu cikan bir yanginda yanarsa, ya da cahmrsa tazminat odeyip odemeyecegi hususunda ihtilaf 
edihnistir: Bazilari derler ki, bu isci iyi halli olarak da bilinse kotii halli olarak da bilinse tazminat 
odemekle yukiimlii olur. Bazilari da derler ki, hi? bir surette tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. Diger 
bazilari derler ki; bu isci eger iyi halli olarak biliniyorsa tazminat odemez. Kotii halli olarak biliniyorsa 
tazminat oder. Eger hangi halde oldugu bilinmiyorsa, sulh olmak icin yan tazminat oder. Bazilari da 
derler ki; bu durumda iscinin iyi veya kotii halli olusuna bakilmaz. Her haliikarda sulh olmak icin, telef 
olan malm yan kiymetini Oder. 

§unu da belirtelim ki, telef olan bir insan icin tazminat odemek gerekmez. Diyelim ki adamin biri, bir 
hayvan icar eder de sirtina biner ve sahibine de hayvani siirmesini emreder; yuriiyus esnasinda 
iizerindeki adam diiser, bir tarafi kirilir veya ufalanirsa, hayvan sahibi tazminat odemekle yiikiimlii 
olmaz. Ciinkii insan, cinayete maruz kalirsa, bedeli tazmin edilir. Oysa burada cinayet yoktur. Cunku 
hayvani siirmesi icin hayvan sahibine emri veren, miistecirin kendisidir. Gemiye binen ve suya diisiip 
de bogulan yolcunun bedeli de tazmin edilmez. 

Tabibin yaptigi operasyon nedeniyle olen kisi icin de tazminat odenmez. Yalniz tabibin de operasyon 
yaparken mutad yerlerin disina cikmamasi ve viicudun gereksiz kisimlarinda operasyona girismemesi, 
calisma esnasinda normal olarak gereken biitiin onlemleri almasi sarttir. Ama bu onlemlerden birini 
almaz da hastanin bir organini telef ederse veya bu sebeple oldiiriirse, taksirli davrandigindan dolayi 
suclu olur. Hasta ohnez de bir uzvu telef olursa, telef olan bu uzvun tarn diyetini odemesi gerekir. 
Oliirse diyetinin yarisini Odemesi gerekir. Cunku birinci durumda, bolunmez olan tarn bir uzvu telef 
etmis olmaktadir. Dolayisiyla o uzvun diyetini tarn olarak odemesi gerekir. ikinci durumdaysa iki 
sebepten otiirii can telef etmistir: 

1- Hasta iizerinde operasyon yapma yetki ve iznine sahiptir. 

2- Haddi asma ve viicudun gereksiz yerleri iizerinde operasyon yaptigi, gerekli ihtiyati tedbirleri 
ahnadigi icin yetkisinin disina cikmistir. Bu nedenle olen hastanin yan diyetini odemesi gerekir. Ozel 
isciye gelince, bu, baskasina degil sirf kendi sahsina ?alismasi amaciyla bir tek kisi tarafindan icar 
edilen iscidir. isverene ait bir mal bu iscinin dindeyken, kendi fiili disinda telef olursa ve bu malm telef 
olmasini, ya da bozulmasini kasdetmemisse tazminat odemesi gerekmez. Bu hiikiimde ihtilaf yoktur. 
Ama kendi fiiliyle telef ohnussa ve o fiili de yapma iznine sahipse, tazminat odemez. O fiili yapma 
iznine sahip degilse tazminat oder. Diyelim ki mustecir, marangoza: "§u pencere cercevelerini yap" 
dedikten sonra marangoz o pencereleri birakip kapi yapar ve kapiyi bozarsa tazminatim odemesi 
gerekir. Cunku kapiyi yapma iznine sahip degildir. Ozel isci, iki veya daha fazla sayidaki isverenler 
icin calisabilir. Mesela bir topluluk, baskalarinin isini yapmamasi kaydiyla bir ay siireyle kendi 
davarlanni gutmesi icin bir coban icar ederlerse, bu durumdaki ?oban, tek bir kisinin is?isi olmasa bile 
yine de ozel iscidir. Boyle bir isci, kendi fiiliyle bozdugu seyin bedelim tazmin etmekle yiikiimlii olur. 
Davarlari yuriiturken bazisi bazisina boynuz vurup toslar veya biiyiikleri, basarak bir taraflarmi kirar, 
ya da oldiiriirlerse, meydana gelen telefiyatin bedelini ?oban odemekle yiikiimlii olur. 

Bundan da ogreniyoruz ki, emzirmekte oldugu ?ocugun zayi olmasi veya o cocugun iizerindeki siis 
takilarinin ^alinmasi durumunda emzik?i kadm eger cocugu ailesinin evinde emziriyorsa tazminat 
odemekle yiikiimlii olmaz. Cunku bu durumda o kadin, ozel isci statusiindedir. Ama cocugu alip da 
kendi evine gotiiriir ve orada emzirirse bu olup bitenlerden sorumlu tutulur. 

Carsi bekcisiyle, imaret koruyucusu da bu hiikme tabidirler. Bunlar ozel isci olduklari icin, gorevli 
bulunduklari yerde kaybolan seylerin bedelini odemekle yiikiimlii olmazlar. Ama birden fazla mustecir 
tarafindan icar edil-mislerse, tazminat odenfekle yiikiimlii olurlar. Bunlarin tazminat odemekten 



kurtulmalari icin, gorevlerinde ihmalkar davranmamis olmalari sarttir. Anahtar kirilir ve o da uykuda 
olursa, ya da kapiyi acik birakarak kapidan uzakta uyursa, gorevde ihmalkarlik etmis olur; kaybolan 
malm bedelini odemekle yukiimlu olur. Ama hirsiz duvara iimanir veya duvarda gedik acip iceri gi- 
rerse ve bunlara benzer yollara basvurarak mal calarsa, bu durumda bekci, caiman malin bedelini 
odemekle yukumlu olmaz. 

Miistecir, icar ettigi evde bir ocak veya firm insa eder de; bu ocak veya firm nedeniyle icar etttigl ev 
veya komsularin evleri yanarsa miistecir, tazminat odemekle yukumlu olmaz. Meger ki atesi yakmada 
haddi asmis oldugu veya normal olmayan bir yakitla ates yakmis oldugu tespit edilsin. 
£obanin gutmekte oldugu siiriiden bir koyun kacar da, onun pesine dustugii takdirde digerlerini zayi 
etmekten korkarsa, kacanin pesine diismez; kaybolusundan oturii tazminat da Odemez. Bu arada bazi 
noktalara da deginmek istiyorum: 

1- Miistecir ile icara veren anlasmazliga diiserlerse, durumun dis goriinusii kimden yanaysa onun 
soziine itibar edilir. Mesela, meyveli bir agac satsa ve meyve konusunda ihtilaf ederlerse, meyveyi 
elinde bulunduran kisinin sozii, yemin etmesiyle birlikte muteber olur. Yine bunun gibi adamin biri, bir 
hizmetciyi bir ayligina icar eder. Sonra da bu bir ay icinde bir sure hastalanip hizmet ifa etmedigini 
iddia ederse,bu iddiasini teyid edici emareler varsa.sozii kabul edilir. Aksi takdirde kabul edilmez. 

2- Bir kisi, tarimsal etkinlikte bulunmak amaciyla bir tarla icar ederde, ekin ekmezden once bu tarla 
sular altinda kalir veya hi? su ulasmazsa, icar bedelini odemesi gerekmez. Ama tarlayi eker de bu ekine 
bir afet isabet eder ve telef olursa, bir kavle gore icar bedelini odemesi gerekir. Bir kavle gore 
gerekmez. Mutemed olan goriise gore, geri kalan icar siiresi icinde daha az bir tiirden olsa bile bir kez 
daha ekin ekebilecekse, icar bedelini odemesi gerekir. Aksi takdirde afetin vukiibuldugu esnadan 
itibaren iizerindeki iicret kaldirilir. Afetten onceki siireye tekabiil eden miktardaki icar bedelim 
odemesi gerekir. 

3- Ucretlinin yaptigi is, ustasina nispet edilir. Mesela marangoz ciragi bir esyayi telef ederse, ustasi o 
malin bedelini odemekle yukumlu olur. Ancak kasith olarak bozmussa, ?iragin kendisi sorumlu olur. 
Malikiler dediler ki: icar veya kira ile bir seyi eline geciren kisi i?in aslolan, onun emin olmasidir. 
Boyle bir kisi, emanetci hiikmiindedir. Elindeki mala karsi tecaviizkar davranmadigi veya 
muhafazasinda ihmalkarlik gostermedigi halde emanet?inin elindeki mal zayi veya telef olursa, tazmi- 
nat odemekle yukumlu olmaz. Yanmdaki malin telef veya zayi oldugunu iddia ederse,iddiasi kabul 
edilir.Elindeki mal deve, sigir ve benzeri kolayhkla gizlenmesi mumkiin olmayan mallardan da olsa -ki 
bunlara saklanmaz mallar derler- para ve kumas gibi gizlenmesi mumkiin olan mallardan da olsa -ki 
bunlara saklanir mallar derler- hukiim aym olur. tki sey bu kuraldan istisna edilmistir: 

1- Ozellikle yiyecek ve i?ecek maddelerini tasimakiizere icar edilen iicretliler. 

2- Sanatkarlar. 

Hamal ve arabacilar gibi iicretliler, zayi ettikleri mallari; ozellikle bugday, pirin?, bal, yag, taze ve kuru 
meyveler ile yenilir olan diger gida maddelerinin bedellerini oderler. Yine tasimakta olduklan 
gazozlarin zayi olmasi durumunda bunlarin da bedellerini oderler. £unku bu gibi mallara insanlar 
fazlasiyla tamahkarlik gosterirler. Bu tiir mallara eller kolayhkla uzanabilir. §u halde halkin, tasimak 
iizere kendilerine teslim ettikleri bu mallarin, zayi olmalari durumunda, bedellerinin hamallarca 
odenmesi maslahat geregidir. Ancak bu uygulama sayesinde halkin mail korunabilir. Hamallarin ve 
arabacilarin, bu mallardan zayi olanlarin tazminatlarini odemeleri i?in iki sart gereklidir: 
a- Bu telefiyet,tasiyicinin kendisinden kaynaklanan bir sebepten otiirii vukubulmus olmahdir. Mesela 
bir hamal, tasiyacagi esyayi ciiriik bir iple baglar, bu ip kopar ve esya da diisiip kirihrsa, ya da esyayi 
sert bir atisla atar da diisiip kirilir ve buna benzer bir durum meydana gelirse, telef olan esyanin 
bedelini odemekle yukumlu olur. Ama bu telefiyet, elinde olmayan bir sebepten ileri gelmisse, mesela, 
hamahn kendisinin veya hayvaninin ayagi kayar da sirtmdaki kap kirilir ve i?indeki bal ya da yag gibi 
seyler telef olursa, tazminat odemekle yukumlu olmaz. Meger ki ahsilmisin disindaki bir siiratle 
yiiriimiis veya hayvanini siiratle yurutmiis olsun. Bu durumda telefe kendisi sebebiyet verdigi i?in 
tazminat odemekle yukumlu olur. 

b- Tasimakta oldugu esyanin sahibi kendisiyle beraber bulunmamahdir. Bir kisi, kendisine meyve 
tasimasi icin bir hamal icar eder ve hamalla birlikte kendi evine dogru yuriimeye baslar, hamal, 
meyveleri telef ederse bedelini odemekle yukumlu olmaz. £unku meyveleri hamala teslim edip de onu 



kendi isiyle basbasa birakmamistir. Aksine yiiriimekte ve meyveleri muhafaza etmekte hamalla beraber 
olmustur. Hamal, esyalari gemiyle, hayvan veya arabayla da tasisa, kendi sirliyla da tasisa boyle bir 
durumda malm telef olmasindan sorumlu olmaz. 

Sanatkarlara gelince bunlar, sanatlariyla ilgili olan seylerden sorumlu tutulurlar. Mesela terzi, diktigi 
elbiseden sorumludur. Telef olmasi durumunda tazminatini oder. Ama bu elbisenin, icine kondugu 
bohcadan sorumlu degildir. Bohca kaybolur veya telef olursa, terzi tazminat odemez. Demirci, onanp 
duzelttigi bicaktan sorumludur. Ama bicagin, icine kondugu kilifindan sorumlu degildir. Kilifin 
kaybolmasi durumunda bedelini odemez. Bazilari derler ki; bunlar, sanatin iizerine icra edildigi esyaya 
bagli ve onun ayrilmaz bir kismi iseletf, sanatkar bunlardan da sorumlu olur. Mesela bir yazici, bir 
kitabi istinsah etmek, ona bakarak aynisini yazmak uzere icar edilirse, kendisine bakip yazmakta 
oldugu niishadan sorumlu olur. Cunkii o niisha gereklidir. Onsuz olunmaz. Kilicm kini eger sanat icin 
gerekliyse, telef olmasi durumunda sanatkar, bedelini odemekle yukumlu olur. Bu birinciden daha 
giizeldir. Dokumaci, dokudugu ipten sorumludur. Bakirci, kap yapmakta oldugu bakirdan 
sorumludur... Degirmenci, ogutmekte oldugu tahildan sorumludur... Presle sikip yag cikaran kisi, 
sikmakta oldugu susam, marul tohumu ve zeytinden sorumludur... 

Bilindigi gibi sanatkarlar, ucretlidirler. Peygamber (s.a.s.) efendimiz, iicretlileri tazminat 
yukumlulugunden muaf tutmustur. Ancak alimler, sanatkarlari iicretlilerin bu hiikmiinden istisna 
etmislerdir. iscilerin bulunmayisi ve halkin da kendilerine olan ihtiyacmi gozoniinde tutup ietihad 
ederek sanatkarlarin, telef ettikleri mallardan sorumlu tutulmalarina ve tazminat odemelerine hukiim 
vermislerdir. Eger tazminat odemelerine hukmetmis olmasalar da, musterilerin kendilerine teslim etmis 
olduklari mallarin telef olduklarini soyleyerek, halkin mall iizerinde kolayca tasarufta bulunacaklardi A 
Bunda da hem kendileri icin hem de halk icin buyuk zararlar soz konusu olmaktadir. Cunkii halkin 
malinin, kendilerinin sirtindayken telef olmasi, halkin kendilerine guvenmemelerine ve kendilerinden 
yiiz cevirmelerine neden olacaktir. Boylece de halkin maslahati dumura ugrayacak, bosta gezer 
sanatkarlarin sayisinda artma olacaktir. Bunun da butun millete zarari dokunacaktir. Halkin maslahati 
ve mallarmm korunmasi, is?ilerin tazminatla yukumlu kilinmalarini gerektirir. imam Malik, bu gibi 
durumlarda zaruret dolayisiyla mezhebini, genel maslahatlar esasi iizerine kurmustur. 
imam Malikin, sonucu ne olursa olsun hep maslahati esas aldigini, oyle ki insanlarin ucte ikisini lslah 
etmek amaciyla (gerekirse) ucte birini oldurmeyi bile caiz gordiigiine dair yapilan nakillere gelince, 
bunlar imam Malik hakkinda uydurulmus birer yalandan ibarettir. islam hukuku insanlar icin bir sinir 
koymustur. Bu sininn bir santim kadar olsun ilerisine gecemezler. Cinayetler icin ozel cezalar 
konulmustur. Bir kisi, cinayet isledigi sabit goriiliirse, cezasini ceker, insanlar boylelikle lslah 
edilebilirler. Hal ve davranislari boylelikle diizeltilebilir. Ama imam Malik hakkinda uydurulan 
hezeyan, kotiiliik ve ser kapisinin kanatlarmi ardma kadar a?ar. iyi insanlara zulmedilmesine vesile 
olur. insanlari lslah etmek bahanesiyle kanlan akitilir. Bu bahaneyi, bu fasid lslah gerek?esini kural 
haline getirmeye hangi muctehid cesaret edebilir? Bu nedenle de bazi Maliki imamlari, boyle bir seyin, 
ser'i kurallara uymadigi gerek?esiyle kitaplara ge?irilmesine muvafakat etmemislerdir. 
Bu nedenle bazilari demislerdir ki; bir kac kisi bir sala binmis olur da, sal kendilerini tasiyamayacak 
derecede agir olursa, digerlerinin canini kurtarmak amaciyla aralarinda kura cekerek birini denize 
atarlar. Bu dogru degildir. Kendi gibi birinin hayatim kurtarmak amaciyla bir insanin hayatina son 
vermenin anlami yoktur. Zimmi de olsa, baskalarinm hayatim kurtarmak amaciyla bir insani denize 
atmak dogru olmaz. 

Sanatkar elinde bulunan, baskasina (isverene) ait malm telef olmasi durumunda tazminat oder. Yalniz 
bunun icin de bazi sartlarin tahakkuku ge- t reklidin 

1- Sanatkar, herkese is yapan biri olmalidir. Mesela kendine bir is yeri acarak orada, halkin kendisine 
getirecegi isleri kabul etmelidir. Bu is yeri, ?arsidaki bir diikkan da olabilir; kendi evi de olabilir. 
Kendisini sirf sanata vermez, diyelim ki bir marangozun marangozlugu birakip tarimla ugrasmasi gibi 
asli sanatini gecim kaynagi yapmaz da, sonra bir kisi veya bir grup icin ozel olarak (marangozluk) isi 
yaparsa, bu durumda elinde telef olan esyanin tazminatini odemekle yukumlu olmaz. Bu esyayi 
sahibinden teslim alip da kendi evinde isleyecek de olsa, sahibinin evinde isleyecek de olsa hukum 
aynidir; degismez. Yani tazminat Odemez. 

2- Sanatkar, isverenin malmi, kendi dukkaninda islemek iizere teslim almis olmalidir. Bu durumda 



elindeki mal bozulur veya zayi olursa, sahibi yaninda bulunsa bile tazminat odemesi gerekir .Ama mall 
sahibinden teslim almaz, bilakis onun evinde calisirsa, bozulup zayi olmasi halinde tazminat odemez. 
3- Ellerindeki esyanin kendi ihmalkarliklari ve zayi etmeleri olmaksizin, ellerinde olmayan 
sebeplerden oturii zayi olduguna dair bir beyyine bulunmamalidir. Eger bu yolda bir beyyine 
bulunursa, tazminat odemez. Bir kavle gore kendilerinin zayi etmedigi, aksine ellerinde olmayan 
sebeplerden otiirii zayi olduguna dair bir beyyine bulunsa bile mutlak surette tazminat odemeleri 
gerekir. Esah olan,t birinci goriistur. 

inci delmek, yuztik ve benzeri zinetlerin kaslarini nakislamak, kiliclari dogrultmak, firincmin 
yanindaki ekmeklerin yanmasi, boyacinin boya ka-zanmdaki elbisenin bozulmasi gibi dogal risk 
tasiyan islerde sanatkar, elindeki malm telef olmasi halinde tazminat Odemez. Meger ki elindeki mala 
tecaviizkar davransm veya cogunlukla sanatina uymayan bir is yapmis olsun. Boyle olunca tazminat 
odemesi gerekir. At ve merkebi daglayan baytarin elindeki hayvanin, sunnetcinin elindeki cocugun bu 
isten otiirii olmesi de bu hiikme tabidir. Bunlar ihmalkarlik etmemis veya sanatlarma aykiri bir 
davranista bulunmamislarsa tazminat Odemezler. 

Cerrahi ameliyat yapan veya hastaya ilac veren doktorun hastasinin Olmesi de bu ciimledendir. Doktor 
eger gorevim yaparken hata etmemis ve hastaya uymayan bir ilaci vermemisse tazminat odemez. Ama 
ameliyati yanlis yapar ve hastaya uymayan bir ilac verir, hasta da oliirse ve kendisi isinin ehli ise, 
doktor Oluniin yakinlarina diyet oder. Ama isinin ehli degilse, bu yaptigindan otiirii ceza goriir. 
Sanatkar, ise baslarken, sayet telef veya zayi olursa tazminat odemeyecegini mal sahibine sart kosarsa, 
bu sartin bir faydasi olmaz. Bir goriise gore bu sart, sanatkara fayda verir ve bu sartla amel olunur. 
Safiiler dediler ki: icar akdi sebebiyle bir esyayi elinde bulunduran kisi ya miistecirdir veya iicretli 
(sanatkardir. Miistecir, esah goriise gore emindir; emanetci hiikmiindedir. icar ettigi seyin telef veya 
zayi olmasi durumunda tazminat Odemez. Bir binek hayvanini icar eden kimse, bu hayvanin helak 
olmasi; bir elbise icar eden kimse, bu elbisenin telef olmasi durumunda tazminat odemekle yukumlu 
kilinmaz. Meger ki anormal bir sekilde kullanarak bu mallara karsi tecaviizkar davranmis olsun. 
Mesela hayvanin yulanni ve gemini sert bicimde ?ekerek, ya da onu asm bir sekilde doverek telef 
ederse, bedelini oder. Kapasitesinin iistiinde yiik yiikler veya anlasmada kararlastirilandan daha agir bir 
yiik yiiklerse ve hayvan da bu nedenle telef olursa, bedelini odemesi gerekir. Ancak sahibi kendisiyle 
birlikte olursa ve hayvan fazla yiik yiikleme nedeniyle telef olursa, yiikledigi fazla yiik karsiligi kadar 
olan bedeli tazminat olarak oder. 

Miistecir, telef olan menfaatlerin bedelini oder mi, odemez mi? Esah olan goriise gore tazminat 
Odemez. Mesela adamin biri, bir ayligina bir diikkan icar eder; bir ay dolunca diikkani acik vaziyette 
terkeder. Bu haldeyken aradan bir ay daha gecer ve kendisi gecen bu sure zarfinda diikkandan hi? 
yararlanmazsa, diikkan sahibi, bu aym iicretini talcb edemez. Ancak icar siiresi dolunca diikkani 
kilitleyip sahibine haber vermeden aradan bir ay daha gecerse, bu ayin iicretini odemesi gerekir. 
Ucretliye (sanatkara) gelince bu, elinde bulunan isverene ait malm telef olmasi durumunda, eger o 
mala karsi tecaviizkar davranmamissa ve de o malla basbasa kalmamissa tazminat odemez. Mesela; I? 
tamamlayincaya kadar mal sahibi kendisinin yaninda oturmus veya calismasi icin kendi evine 
goturmusse, bu haldeyken bir telefiyet vukubulmussa tazminat odemez. Cunku islemekte oldugu mal, 
gercekten kendisine teslim edilmis degildir. Mal sahibi, vekilden yardim istenildigi gibi bu 
sanatkardan, is hususunda yardim istemis olmaktadir. Bu hiikiimde ihtilaf yoktur. Ama; isi tek basina 
yapmasi ve elindeki malm telef olmasi halinde ii? kavil soz konusu olur. Kuvvetli olan kavle gore 
sanatkar, mutlak surette tazminat odemez. Bazilari da demisler ki: Sanatkar, mutlak surette tazminat 
Oder. Bazilari derler ki: Sanatkar miisterek isci ise, yani is taahhiidiinde bulunmussa, tazminat oder. 
Ozel is?iyi diyecek olursak -bu, belli bir sure icin calismak iizere kendi bedenini icara veren kimsedir- 
tazminat odemez. 

Esya, iicretlinin tecaviizkar davranmasi dolayisiyla zayi veya telef olursa, mutlak surette tazminat oder. 
Bu hukiim kesin olup, ihtilafsizdir. Sozgelimi ekmek^inin firindaki atesi fazlalastirmasi, bu nedenle de 
ekmeklerin yanmasi, onun tecaviizkar davranmasina ornek olarak gosterilebilir. Ama firindaki atesi 
normal bir bicimde yakar da firindaki ekmekler, hamurun bir ozelliginden dolayi yanarsa, tazminat 
odemez. Ogretmenin, ogrencisini oldiiriicii darbelerle dovmesi de tecaviizkar davranislar 
ciimlesindendir. Ogrenci oliirse, onu bu sekilde doven ogretmeni, tazminat Oder. Bir isci( bir isi 



yapmak iizere icar edilir de bu isci, isi yapmasi icin baskasina devrederse; ikinci isci de isi bozarsa, bu 
tecavuzkar bir davranis olur. Tazminat odemesi gerekir. Tecavuzkar davranmadigina dair yemin 
ederse, yemini kabul edilir. Ancak iki uzman kisi, bu iste tecavuzkar davrandigina sehadet ederlerse, 
yeminine itibar edilmez. 

Bundan da anlasihyor ki; bir dukkani muhafaza etmek icin icar edilen bir isci, o diikkandan bir esya 
calinmasi durumunda sorumlu olmayacaktir. Diger bekci ve koruyucular da bu hiikme tabidirler. 
hanbeliler dediler ki: Ucretli (isciler) ozel ve miisterek olmak iizere iki kisma aynhrlar: Ozel isci, 
sagladigi menfaatin, zamanla takdir edildigi iscidir. Ornegin bir kimsenin, su kadar giindelikle, 
kendisine bir duvar yapmasi icin bir isci icar etmesi, ya da su kadar aylikla kendisine elbiseler dikmesi 
icin bir isci icar etmesi gibi. Bu tiir isciler, guniimiizde aylikci veya gundelikci olarak bilinmektedirler. 
Miisterek isciye gelince; bu, menfaati calismasiyla takdir olunan iscidir. Mesela; su kadar iicret 
karsiliginda su evi insa etmek, veya su evin kapilarini ve pencere cercevelerini yerlestirmek iizere bir 
isci icar etmek gibi. Zamammizda buna mukaveleli isci denir. Boyleleri sadece bir isverene bagh 
olmayip, bir 50k kimselerden is kabul ederler. 

Ozel isci, islemekte oldugu malin telef olmasi durumunda tazminat odemez. Meger ki kasden telef 
etmis veya elindeki mall islerken ifrata gitmis olsun. O zaman tazminat odemesi gerekir. Bu isci, icar 
edildigi siirenin tamaminda isveren icin calismalidir.Yalnizbes vakit namaz ile cuma ve bayram 
namazlarinin kilinis vakitleri bu siireden istisna edilmistir. is akdinde bu husus karara baglanmasa bile 
bu siireler, isin asil siiresinden miistesnadirlar. Ancak isveren, onu cemaatle namaz kilmaktan 
menedebilir. Ama is akdini diizenlerken, kendisini cemaatle namaz kilmaktan nienetmemesini sart 
kosarsa, o zaman cemaatle namaz kilmasina isveren engel olmaz. isci kendi yerine baskasini 
calistiramaz. C un kii i car a kdi, kendisinin sahsiyla ilgilidir. Gerek isverenin evinde, gerek kendi evinde 
bedeniyle calismaya hazir oldugunu bildirdikten sonra ozel isci, calissa da ?alismasa da iicreti hak eder. 
Ozel is?i, isvereninden baskasi i?in ?alisir ve bu da isverenine zarar verirse, isverenin kaybettigi 
menfaatlerin bedelim odemekle yukiimlu olur. 

Miisterek is?iye gelince bu, hata yoluyla da olsa kendi isi nedeniyle telef olan malin bedelini odemekle 
yukumlu olur. Mesela boyaci; doverken, ?ekerken veya sikarken elbiseyi ya da kumasi paralarsa 
degerini odemekle yukumlu olur. Yine bunun gibi terzi hata ederse, sozgelimi Abdullah'm verdigi 
kumasi Murad'in iizerine bi?erse, bedelini tazmin etmesi gerekir. Bir hamalin yiik tasimakta olan 
merkebinin ayagi tokezler de uzerindeki esya diisiip kiritirsa, tazminat odemesi gerekir. Yine bu 
kabilden olarak basi iizerinde esya tasimak iizere icar edilen bir hamalin ayagi tokezler de basi 
uzerindeki esya yere diisiip telef olursa, tazminat odemesi gerekir. Yine buna benzer olarak merkeple 
yiik tasiyan bir kimse, hayvani guttugu veya bagladigi ipin kopmasi nedeniyle hayvanin sirtindaki yiik, 
yere diisiip telef olursa tazminat odemesi gerekir. Miisterek isci, kendi fiili ve dahli olmaksizin 
kaybolan seylerin tazminatini odemekle yukumlu degildir. Diyelim ki, islemesi icin kendisine teslim 
edilen esyayi, emsali esyalann konulup saklanmakta oldugu saglam ve giivenli bir yere koyarsa; sonra 
da calinir veya yanginda yanarsa, herhangi bir tazminat odemekle yukumlu olmaz. isledigi mal, 
sahibine teslim edilmeden once telef olursa, ister kendi evinde calismis olsun, ister isverenin evinde 
calismis olsun, miisterek isci bu durumda iicret hak etmez. 

Aym sekilde uzman olarak bilinen bir hekim, normal olarak uyulmasi gereken kurallara uyar ve yaptigi 
iste bir hatasi olmaz, buna ragmen calisirken bir telefiyet meydana gelirse tazminat odemez. Mesela bir 
operator, hastasini ameliyat ederken, bu gibi durumlarda almasi gerekeaihtiyati tedbirleri ahr ve 
gereken diger gorevleri ifa eder; buna ragmen hesapta olmayan bir durumla karsilasir ve bu da hastanin 
hayatini noktalarsa, hekimin tazminat odemesi gerekmez. Veteriner, sunnetci ve hacamatcilar, da bu 
hiikme tabidirler. Evet bunlar, yaptiklari islerde normal olarak uyulmasi gereken kurallara uyar ve 
gerekli ihtiyat tedbirlerini alirlarsa, meydana gelen telefiyetten otiirii tazminat odemekle yukumlu 
olmazlar. Tabip ve sunnetci, veteriner ile hacamatci, eger sanatlannda bilgi sahibi degil iseler, mesela 
hi? tip tahsili yapmadiklari halde basur kesme.damar kesme,gozlere inen katarakti giderme gibi isleri 
yapabileceklerini iddia eden bazi kimseler, yaptiklari isler sonucunda meydana gelen telefiyetten otiirii 
tazminat odemekle yukumlu olurlar. 

Miitehassis bir hekim, velisinin iznini almadan bir cocugu ameliyat eder de cocuk zarara ugrarsa, 
hekim yaptigi ameliyatta hata etmemis olsa bile, tazminat odemekle yukumlu olur. Babasi izin verir de 



hekim hata ederse, yine hekim tazminat odemekle yiikiimlii olur. 

Coban telef olan davarlarin bedelini odemekle yukiimlu degildir. Meger ki davarlari korumada 
ihmalkar davrandigi ve gerekli Onlemleri almadigi tesbit edilsin. O zaman tazminatla yukumlu olur. 
Mesela uyumakta oldugu esnada, kurt gelip de davarlari kaparsa veya kendisi olduriicu darbelerle da- 
vara vurur ve bu nedenle davar telef olursa, veya yuriimesi uygun olmayan bir tarafa sevkeder de orada 
helak olmaya maruz birakilirsa tazminat odemesi gerekir. 

Miistecir de elinde bulunan icar malinin telef olmasi durumunda, eger bu telefiyet, onun tecaviizkar 
davranisi veya ihmalkarligi nedeniyle vukii-bulmamissa, tazminat odemekle yukumlu olmaz. 
Sozgelimi bir esek icar eden kisi, onu siddetli bir vurusla dovmedigi halde veya korumasinda ihmal- 
karlik etmedigi halde yine de yanmdayken telef olursa, tazminat Odemekle yukumlu olmaz. 
ihmalkarlik ve tecavuzu bulunmadigini iddia eden miistecir, yemin ettigi takdirde iddiasi kabul edilir. 
Miistecir, icar ettigi yerde ates yakar da, riizgar bu atesi baskasinin yerine siiriikler ve oradaki esyalarin 
bir kismi yanarsa miistecir, yanan esyalar icin tazminat odemez. Miistecirin yerine mal sahibi olsaydi, 
o da, aym hiikme tabi olacakti. Ama icar ettigi araziyi fazlaca sular, bu su da baskasmm yerine sizip, 
oradaki seylerden bazisini ifsad ederse, tazminat odemesi gerekir. Ciinku bu durumda sadece sebep 
olmus degil, aym zamanda bizzat ise karismistir. Dolayisiyla tazminat odemesi gerekir. Adamin biri bir 
baskasinin evini gasbeder. Ev sahibi de: "Evimi bosalt, yoksa her ay yirmibesbin Ura (veya daha fazla 
veya daha eksik bir meblag da olabilir) odeyeceksin" der. Fakat o, evi bosaltmazsa anilan iicreti 
odemekle yukumlu olur. Ancak gasb eden, evin ona ait olusunu inkar ederse, bu durumda icareye razi 
olmamis olur. Evin mulkiyetinin gasbediciden baskasina ait oldugu tesbit edilirse, rayice uygun icar 
bedeli Odemesi gerekir. 

Kendisiyle tear Akdinin Feshe Ugradigi Ve Ugramadigi §eyler 

icar akdi, baglayici akidlerdendir. Ancak bazi durumlardan otiirii feshe ugrar ki, mezheblerin bunlara 
iliskin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(38) Hanefiler, icar akdi su durumlarda feshe ugrar demislerdir: 

1- Akdi yapanlarin ikisinin veya birinin satis bahsinde de anlatildigi gibi, sart muhayyerliginin olmasi. 
icar da menfaat satisi olduguna gore satisin (bey'in) kisimlarindan sayilir. §u halde bir kimse, tic giin 
muhayyer kalmak sartiyla bir baskasindan bir ev icar ederse, bu sure dolmadan icar akdini feshedebilir. 
Yalniz, mal sahibinin bu fesihten haberdar olmasi sarttir. Esahh olan goriis budur. Mal sahibi hazirda 
olmayip fesihten haberdar olmamissa, yapilan fesih ge?ersizdir. 

2- (Miistecirin) gorme muayyerliginin olmasi. Bir kimse muteaddit taraflardaki birka? tarlayi 
(gormeden) icar eder. Sonra da bu tarlalarin bazisini goriirse, tarlalarin tiimuniin icar akdini 
feshedebilir. Fesih, mal sahibinin nzasina dayali degildir. §art muhayyerligi ile gorme 
muhayyerliklerinde fesih i?in mahkeme kararma da gerek yoktur. Miistecir, akdi fesheder ve fes- 
hettigini de mal sahibine duyurursa, fesih ge?erli olur. icar akdinde sart kosmamissa, mal sahibi 
muhayyerlik hakkina sahip olmaz. icarlik mal, go-riilmeksizin icara verilirse, yapilan icar akdi her ne 
kadar miistecir acisindan baglayici olmasa bile, icara veren acisindan baglayici olur. 

3- Ayip muhayyerKgi. Adamin biri bir ev veya tarimsal bir arazi veya bir hayvan icar eder de, icar 
ettigi malda ayip varsa, akdi feshedebilir. icar akdikendiligindenfeshe ugramaz.Aksine,mustecirin 
feshetmesi gerekir. §art, gorme veya ayip muhayyerligi de olsa hukum aynidir. Yani kendisinin fes- 
hetmesi gerekir. Ama icar akdini yapmazdan once o malm ayipli oldugunu bilir ve oylece icar ederse, 
razi oldugu icin artik akdi feshedemez. icar edilen maldaki ayip uc sekilde olur: 

a- icar edilen malda, icardan kasdedilen menfaati etkilemeyecek sekilde bir aybin meydana gelmesi. 
Mesela; bir kimsenin icar ettigi evin duvarlarindan biri, icinde barinmaya zarar vermeyecek ve evin 
saglayacagi menfaati azaltmayacak sekilde yikilirsa; ya da bir kimsenin yiik tasitmak amaciyla icar 
ettigi devenin gozlerinden biri kor olursa, meydana gelen bu ayiplar, miiste-cire akdi feshetme hakkini 
vermez. ^iinkii aslinda icar akdi, devenin gozii iizerine degil de, onun (yiik tasima) menfaati iizerine 
diizenlenmistir. Boyle olunca da bir goziiniin kor olmasi, bu menfaati eksiltmez. 

b- Meydana gelen aybin, miistecirin o maldan icar akdi ile kastedilen ama? dogrultusunda 



yararlanmasma asla imkan vermeyecek sekilde menfaati etkilemesi durumunda; mesela bir kimse, bir 
ev icar eder de bu ev yikilirsa, evin yikilmasi anindan itibaren iicret kalkar. Ancak mustecirin kendisi 
feshetmeden akid feshe ugramaz. Zira mustecirin evin arsasindan yararlanmasi mumkundur. Fesh icin 
mal sahibinin hazir bulunmasi ve rizasi sart degildir. 

Yine bunun gibi, adamin biri tarimsal bir arazi icar eder de; bu araziyi sulayan su kesilirse, hatta bu 
arazi yagmurla sulaniyor da yagmur kesilirse; bu durumda mustecirin iicret Odemesi gerekmez. Mal 
sahibi hazir olmadan da akdi fesheder. Arazinin bir kismini sulayacak su bulunsa da bu, mustecirin 
fesih hakkim dusurmez. Miistecir dilerse akdin tumiinii fesheder. Dilerse sadece sulanan kismi icarla 
tutar. Arazinin suyu kesilir, ama tekrar geri gelecegi umulursa, miistecir akdi feshetme muhayyerligine 
sahip olmaz. Suyun azalmasi durumunda da hiikiim boyledir. 

c- icar edilen maldaki aybin, menfaatin bazisina etkisi olmalidir. Oyle-ki bu ayip, o maldan 
yararlanmayi azaltir, ama tamamen elden cikarmaz. Mesela; adamin birinin icar ettigi devenin 
tabanmin yaralanmasi veya icar ettigi hayvanm sirtinin yaralanmasi veyahut icar ettigi evin menfaatini 
ihlal edecek sekilde bir duvarinin yikilmasi, ya da hizmet icin icar ettigi bir adamin calismasini 
noksanlastiracak bir hastaliga yakalanmasi durumunda, miistecir muhayyer olur. Dilerse akdi devam 
ettirir, dilerse fesheder. Feshetmez de icar siiresi dolarsa, iicreti tarn olarak Odemesi gerekir. Bir kisi 
bir mal icar eder de, bu malda, -icar edilen su deposundaki borulann tikanmasi gibi-giderilmesi 
mumkun olan bir ayip meydana gelir, mal sahibi bu aybi giderir-se, miistecir akdi feshetme veya 
devam ettirme muhayyerligine sahip olamaz. Meydana gelen boyle bir aybi, mal sahibinin iznini 
almadan miistecir kendi malmdan masraf yaparak giderirse, mal sahibinden masraf talebinde bulu- 
namaz. Ona teberruda bulunmus sayilir. 

icar edilen maldaki aybi gidermek amaciyla miistecir, bir takim ilavelerde bulunmussa, icar siiresi 
dolduktan sonra, sokmekle kendisine bir yarar saglayacaksa miistecir, bu ilaveleri soker. Mesela 
miistecir, icar ettigi evin bazi taraflarma tugla veya kiremitten duvar yapmissa, icar siiresi dolduktan 
sonra bu duvari yikip, kendi yararlanmak icin o tugla veya kiremitleri alabilir. Ama yikimdan sonra 
yararlanilamayacaksa, sokemez. Cunku bu durumda yikmasmm bir yarari yoktur. Yikarsa beyinsizlik 
yapmis olur. Mustecirin onu oldugu gibi birakmasi ve mal sahibinin ondan yararlanmasi, miistecir icin 
bir hayir olur. 

§u da var ki; mal sahibi kendi miilkiinde meydana gelen sakatligi onarmaya zorlanamaz.Onarmaya 
yanasmamasi durumunda miistecir, muhayyer olur: Dilerse evde oturmaya devam eder; dilerse cikar. 
Ancak icar akdini yapmazdan once bu sakatligi biliyorsa, artik evden cikamaz. icar akdini yapmadan 
once sakatliktan haberdar olmasi, muhayyerlik hakkim diisuriir. Nitekim daha once de bundan 
bahsetmistik. Ama icar edilen ev vakif maliy-sa, vakif nazin, evdeki sakatligi onarmaya zorlanir. 
Cunku sakatligi onar-maksizm oldugu gibi birakmak, vakif maslahatma aykiridir. Nazir ise, vakfin 
maslahatini gozetmekle gorevlidir. 

Bundan da anlasihyor ki mal sahibi, miilk evlerin kullanim nedeniyle meydana gelen aksakliklarini 
diizeltmekle yukumludiir. Mesela, su tesisatlarmdaki anbarlari temizleyip bosaltmak -miistecir 
tarafindan doldurulmus olsalar bile- mal sahibinin gorevidir. Cunku bu gibi anbar ve depolardaki 
cercoplerle pislikler, yer altindadirlar, icar siiresi doldugunda evi sahibine teslim etmek, bu seylere 
bagh degildir. Evi teslim etmeden once miistecir, evi bu gibi seylerden anndirip bosaltmakla miikellef 
degildir. Ancak hamamlarda oldugu gibi miistecir orfe gore bunlari bosaltmakla yiikiimlu ise, evi 
teslim etmeden bu bosaltmayi yapmalidirlar. Hamam miisteciri, goriiniirde olsun olmasin bu gibi 
yerleri temizlemekle yukiimludiir.Su kanallanndaki topraklari ve kiilleri mutlak surette temizlemesi 
gerekir. Bu kiil ve topraklar, hamam icinde de olsalar, disinda da olsalar aym hiikiim sozkonusudur. 
Ancak icar akdini yapmazdan once bunlar hamamda mevcut iseler, miistecir, bunlari temizlemekle 
yiikiimlu olmaz. Mal sahibiyle bu konuda aralarinda bir anlasmazlik cikarsa, 'mustecirin soziine itibar 
edilir. 

4- icar akdinin feshedildigi durumlarm dordiinciisii; bir kisinin bir baskasini, onun malina veya canina 
zarar verecek-bir isi yaptirmak iizere icar etmesidir. Bunun bazi ornekleri vardir: 
a- Bir kisi, agrimakta olan bir organini kesmesi icin bir tabibi icar ederse, sonra da agri dinmis olsun 
olmasin bu icardan vazgecebilir; Organini kes-tirmeyebilir. Cunku organin kesilmesi, aciktan a?iga bir 
zarardir. Viicut da insana verilen bir emanettir. Agrinin dinmesi ve organin iyilesmesi beklenebilir. 



iyilesince de kesilnjiesi, artik gercek bir zarar olur. 

b- Bir kisi diigiin yGmegi pisirmesi icin bir ahci icar eder, sonra da bu icardan donerse, ahci, icar 
akdini yururluge koyma talebinde bulunamaz. Cunkii olabilir ki, bu akid yururluge konulursa yag, et ve 
benzeri gida maddeleri gibi yemekte kullanilan seyler sarf edilerek zarar meydana gelir. Boyle olunca 
da ahci, icar akdinin yururluge konmasi talebinde bulunamaz. Bu akdi uygulamak icin gida 
maddelerinin zaranndan baska, gelinin bosanmasi veya olmesi gibi zahiri bir baska sebebin de 
bulunmasina gerek yoktur. Birinci ornekte de organdaki sizmm gitmis olmasi sart degildir. Aksine salt 
zarar olasiligi, icar akdini yururluge koymamak icin yeterli bir gerekcedir. 

c- Bir kisi, yerine yenisini yapmasi icin bir evi yiktirmak uzere bir kac isci icar eder de, sonra bu icar 
akdini yuruluge koymazsa isciler, akdi yururluge koymasi talebinde bulunamazlar. Cunkii yikmak, 
onun icin mali zararlara yol acar. 

d- Adamin biri kendisine bir kac elbise dikmesi icin bir terziyi icar eder de, sonra bu icar akdini 
uygulamaktan vazgecerse terzi akdi uygulama talebinde bulunamaz. Ciinkii olabilir ki kumaslarm 
bicilip dikilmesi, giymeye ihtiyacinin olmamasi nedeniyle oylece kalacagindan otiirii, kumas sahibi 
icin zararh olur. 

icar akdinin uygulanmasi sonucu bir ayn tiiketicilecekse de aym hukum gecerli olur. Mesela adamin 
biri, satin aldigi kagitlar iizerine bir kitap yazmasi veya basmasi icin bir baska sahsi icar eder de, bu 
icar akdinden cayacak olursa, yazici veya matbaaci bu akdin uygulanmasi talebinde bulunamaz. Ciinkii 
akdin uygulanmasi,kagitlarin tuketilmesi sonucunu doguracaktir. 

Buna benzer olarak miizaraada soyle bir mesele gecmisti: isci (ekinci) degil de tohum sahibi, ekimden 
Once muzaraa ortakligini feshedebilir. Sayet ortakligi feshetmeyip yururluge koyacak olursa, 
tohumlarini zayi etmis olacaktir. Bu gibi durumlarda muzaraa ortakligim feshetmek, isci veya tarla 
sahibinin zarara girmesine yol a?acaksa, orfe basvurulur. 

5- icar akdinin feshedildigi durumlarin besincisi; icara verilen aym, sahibini satmaya mecbur birakan 
bir mazeretin bulunmasi. Bunun bazi ornekleri vardir: 

a- Mai sahibi borclu olur da, borcunu kapatmasi icin, icardaki bu aymdan baska satacak bir mail 
bulunmazsa, bu malmi satabilir, kar akdi de feshedilir. Bore, mal sahibinin ikrariyla sabit olur. Mesela; 
falan adamin kendisinde alacagi bulundugunu, odeme vadesinin de geldigini soyleyerek ikrarda 
bulunursa; icar akdini feshederek,borcunu odemek amaciyla evini satabilir. Bore ikrarinin, icar akdi 
yapildiktan once mi, sonra mi yapilmasi gerekir? Cevaben deriz ki: ikrarm, icar akdinden once veya 
sonra olmasi gibi bir sart gerekli degildir. Aksine bir kisi (icara veren) akdi yaptiktan sonra borclu 
oldugunu ikrar ederse, bu ikrarmdan otiirii bore odemekle yukumlu olur ve icar akdi de bununla 
feshedilir. "ikrar, sadece ikrarda bulunanin zimmetini ilgilendirir. Baskasini enterese etmez ki, o ikrar 
uyarmca muamele yapilsin" demek dogru olmaz. 

Alacakh, borclunun malini satabilir. Satacagi mal icardaysa, bu satis nedeniyle miistecire bir tecaviizde 
bulunmus olmasi maksat degildir. §u da var ki, icar akdi ancak mahkeme karariyla feshedilebilir. §u 
halde ikrar etmis oldugu borcu odemesi i?in, mal sahibinin, icardaki evini satmasi, kadinin icar akdini 
feshetmesinden once dogru olmaz. Sahih olan goriis budur. Akid, mahkeme karariyla feshedildigine 
gore, borcun ikrari, gizli yam bulunmayan acik bir mazeret olmaktadir. Bundan da ogreniyoruz ki; kadi 
tarafindan feshedihnedigi takdirde, icar akdinin feshi icin gizli mazeretler, bir sebep teskil etmez. 
Acik mazeretlere gelince, bunlar nedeniyle icar akdini feshetmek icin, mahkeme karari sart degildir. 
Sahih olan goriis budur. Aym sekilde mal sahibi, halk arasinda miiseccel borclar olarak bilinen borclar 
gibi, resmi yolla sabit bir bore altinda ise, bu bore nedeniyle de icar akdi, mahkeme kararina gerek 
kalmadan feshedilir. Mal sahibi icar bedelini, evin satis bedelini kapsayacak ve sattigi takdirde icar 
bedelini geri verdikten sonra, bore odemek icin hicbir sey kalmayacak sekilde pesin olarak teslim 
ahnamissa, evi satabilir. Ama pesin olarak evin turn satis bedelini kapsayacak miktarda icar bedeli 
teslim almissa, borcunu kapatmak icin evi satamaz. Bu durumda icar da feshedilmez. Yalniz evin satis 
bedeli, pesinen aldigi icar bedelinden fazla olacaksa, bu durumda evi satabilir. Once miistecirden aldigi 
icar bedelini verir. Artakalan meblagi diger alacaklilara verir. Geriye bir mesele daha kaldi: Adamin 
biri bir baskasina bir ev icara verir. Sonra da bu evin, baskasinin miilkii oldugunu ikrar ederse bu, 
durumda icar akdi feshedilmez. Aksine icar siiresi dolduktan sonra evin, lehinde ikrarda bulunulan 
kisiye verilmesine hukmedilir. 



icar akdinin feshi icin gecerli mazeretlerden biri de, icara veren kisinin, kendi sahsmin veya aile 
efradinin nafakasini temin etmeye muktedir olama- 

yisidir. Bir kimsenin baskasinin icarla tutmus oldugu bir evi olur da bu ev sahibi, bilahare yoksul diisiip 
nafakasini temin edecek bir seyler bulamazsa, icar akdini feshedip evi satabilir. Bunu yapmasi icin de 
mahkeme karari sart midir, degil midir? Seckin olan goriise gore kadi, onun evi satisini kesin bir 
kararla gecerli kilar ki, bu satisin gecerli kilinmasiyla da icar akdi dolayli olarak feshedilmis olur. Mai 
sahibi, icardaki malini miistecirin iznini almadan icar siiresi icinde mazeretsiz olarak satamaz. 
Mustecirin iznini almaksizin satacak olursa bu satis sahih olur. Ne ki bu satis, icar siiresi dolduktan 
sonra yururluge girer. Yani bu satis, askida olarak sahihtir. Mustecirin feshetmeye yetkisi yoktur. 
Miisteriye gelince, bir goriise gore o, satin aldigi malm icarda bulundugunu ogrenince, bu ahs-verisi 
feshedebilir. Bir baska goriise gore ise feshe-demez. Ulema, ikinci goriicii benimsemistir. 
Rehindeki mal da icardaki gibidir. Satilmasi sahih olmaz. Rehincinin izni alinmadan satilmasi, askida 
olarak sahih olur. Karsiligi odenmeyinceye kadar, satis. akdi yururluge girmez. 

Sefer de mazeretlerden sayilmaktadir. Bir kisi bir mal icar eder de, sonra baska tarafa sefere gitmek 
isterse, icar akdini feshedebilir. Bu ciimleden olarak bir koylii, sehirde bir ev icar eder de; sonra 
koyiine tasinmak isterse, icar akdini feshedebilir. Mustecirin iflas etmesi de mazerettir. Adamin biri, 
icinde ticaret yapmak amaciyla bir baskasindan diikkan icar eder de, sonra iflas ederse, icar akdini 
feshedebilir. Ama diikkanda alisveris durgunlasirsa, bu nedenle icar akdini feshedemez. Diikkandaki 
ticaret turiinii birakip ta baska tiirden bir ticaret yapmak isterse, mesela kumas ticareti yapmaktayken 
bunu birakip lokantacilik yapmak isterse, bu diikkandan cikip baska bir diikkana tasmabilir ve akdi 
feshedebilir. Yalniz ilk diikkamn ikinci ise miisait olmamasi sarttir. Aksi takdirde icar akdini 
feshedemez. 

b- Bir tarafa gitmek amaciyla bir hayvan icar eden kisi, daha sonra o tarafa gitmemesi gerektigine dair 
bir durumla karsilasirsa, yan yola kadar gitmis olsa bile icar akdini feshedebilir. Ama belli bir sure icin 
bir ev icar eden bir kisi, daha sonra bir ev satin alirsa, icar akdini feshedemez. £unku satin aldigi evi, 
baskasina icara vererek o evden yararlanabilir. Ama hayvanin durumu boyle degildir. Evet, her ne 
kadar satm aldigi hayvani baskasina icara verebilirse de hayvanin kullanimi, binenlere gore degisir. 
Sahibi, hayvanina baskalarinin binmesini arzulamaz veya hayvanini, binici birine icara verir ve o da 
hayvana zarar verebilir. 

c- Adamin biri, yolculukta kendisine hizmet etmesi icin bir hizmetci icar eder de bilahare goriiniir ve 
makul bir mazeret olmaksizin hizmetci, bu icar akdinden caymak isterse, cayamaz. 
6- icar akdini yapanlardan birinin olmesi, akdin feshini gerekli kilar. Yalniz, olen bu akdi baskasi 
namina degil de kendi namina duzenlemisse, oliimu nedeniyle akid feshe ugramaz. Diyelim ki bir ev 
sahibi, kendi evini icara vermesi icin bir kisiyi vekil olarak gorevlendirir. Vekil o evi icara verdikten 
sonra oliirse, icar akdi feshe ugramaz. £unku vekil, her ne kadar bizzat akdi duzenlemisse de bu akid, 
kendisinin adina degildir; iicretten yararlanan muvekkilinin adinadir. Ev sahibi olmeyince, vekilin 
olmesiyle icar akdi feshe ugramaz. Ayni sekilde adamin biri, kendisi icin bir ev icar etmesi icin bir 
baskasini vekil olarak gorevlendirir. Vekil de onun adina bir ev icar eder ve sonra da oliirse, icar akdi 
feshe ugramaz. 

Ozetle icar akdi, ister icara verenin, ister mustecirin olsun vekilinin oliimii nedeniyle feshe ugramaz. 
Sahih olan goriis budur. Bazilari da derler ki; mustecirin vekilinin oliimii, akdin feshini gerekli kilar. 
^iinkii icar almak icin vekil tayin etmek, mal satin almak icin vekil tayin etmek gibidir. icarla mal 
tutmak icin vekil tayin edilen kisi, once kendi sahsi icin, sonra miivekkil icin icar etmis olur. Boyle 
olunca da vekil mal sahibi olmaktadir. Su anlamda ki; miilk, once vekilin namina, ondan sonra 
miivekkilin namina tahakkuk eder. Bu gerekcelendirme dogru olsa da olmasa da, vekilin miilkii, hi? bir 
halde kesinlesmemektedir. Dolayisiyla, miilk sahibi olmasi ve buna bagh olarak da oliimii sebebiyle 
icar akdinin feshe ugramasi sahih olmamaktadir. 
Vasi ile vakif miitevellisi de bu bakimdan vekil statusiindedirler. 

Adamin biri, kisith bir kimsenin vasisinden veya babasi ya da dedesi gibi velisinden vayahut da 
kisitlinin idaresini iistlenmis olan kadidan, kisitliya ait bir mall icarla tutar, sonra da kendisine icara 
vermis olan sahis oliirse, icar akdi feshe ugramaz. £unku icar bedelini hakketmis olan, kisitlinin ken- 
disidir ki o da hala hayattadir. Dolayisiyla akdi yapmis olan kisinin oliimii nedeniyle icar akdi feshe 



ugramaz. Akdi yapmis olan, vakfm biitiin gelirine sahip olan yegane hak sahibi bir miitevelli de olsa, 
oliimu nedeniyle icar akdi feshe ugramaz. Cunkii miitevelli, vakif aynilarina sahip degildir. Sadece 
vakif gelirine sahiptir. Sahih olan goriis budur. icar akdini kendi adlarma yapmis olan akidcilerden 
birinin oliimii durumunda, feshetmeye gerek kalmaksizin icar akdi, kendiliginden feshe ugrar.Meger ki 
bir zaruret durumu soz konusu olsun. Mesela icara veren kisi, durumu kendisine aksettirecek bir hakim 
veya bir kadmin bulunmadigi bir yerde oliirse, icar akdi kendiliginden feshe ugramaz. Diyelim ki 
adamin biri, colde yolculuga cikmak iizere bir deve icar eder, sonra da sefer esnasinda deveyi icara 
vermis olan sahis Oliirse, bu durumda icar akdi, yolculugun kadi veya hakim bulunan bir yere kadar 
surduriilmesine degin devam eder. Boyle bir mintikaya varildiginda mesele, kadi veya hakime 
aksettirilir. O da maslahata bakarak deveyi ayni mustecire veya baskasina icara verir. Yolculuk 
esnasinda mustecirin kendisi oliirse, katetmis oldugu mesafe nisbetinde bir icar bedeli, zimmetine kay- 
dedilir. 

Adamin biri, bir baskasindan bir ev icar eder, sonra ev sahibi olur ve mustecir de evde kalirsa, 
mirascilar kendisinden iicret taleb ederler, bu talepten sonra evde oturmaya devam ederse, icar bedelini 
odemesi gerekir. Mirascilar, iicret taleb etmeseler bile, eger ev, gelir getirmek icin hazirlanmis ise icar 
bedelini odemesi gerekir. Aksi takdirde odemesi gerekmez. Evin gelir getirmek icin hazirlanmis 
olmasi; sahibinin onu, bu maksatla insa etmis veya satin ahnis olmasiyla, ya da icinde oturmak icin 
insa edip sonra da gelir getirmek icin hazirlamis oldugunu insanlara haber vermesiyle olur. Bazilari da 
derler ki ev, pespese tic sene icara verilirse, gelir getirmek icin hazirlanmis olur. Bundan da ogrenmis 
oluyoruz ki drum, gelir getirmek icin hazirlama olgusunu iptal etmez. Bu goriise muhalif olanlar da 
vardir. 

Siirekli de olsa icar akdini yapanlardan birinin delirmesiyle akid feshedilmez. Mustecirde icki icme, 
zina etme ve homoseksiiel olma gibi fasiklik emareleri goriilmesi nedeniyle de icar akdi feshedilmez. 
Bu emareler, mal sahibini veya komsulari, akdi feshetme hakkina sahip kilacak oziirler degildirler. 
Ancak ev sahibi veya komsular, onu sarhosluktan menedebilir; kotuluklerine son versin diye kendisini 
tazir etmesi icin hakime basvurabilirler. Hakim de gerek goriirse, onu evden cikarir. Nitekim 
zamanimizda da bazi kimseler, iyi halli komsularinm arasmda, oturmakta olduklari evlerinde bu tiirden 
kotii ve menfur fiilleri islemektedirler. Bu komsular da hakime basvurma hakkina sahiptirler. Hakim de 
geregine bakarak, onu evden cikarir veya terbiye eder. 

Malikiler dediler ki: icar akdi, bazi durumlarda feshe ugrar. Bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- icar akdinden amaclanan menfaatin ilgili oldugu aymn telef olmasi ve mustecirin amaclanan 
menfaati elde etmesine imkan kalmamasi. Ornegin adamin biri, bir baskasindan bir ev icar eder de, bu 
ev yikilirsa veya bir hayvan icar eder de hayvan oliirse bu durumda icar akdi feshe ugrar. Cunku 
mustecir, artik menfaati elde etme imkanini yitirmis olmaktadir. 

2- Adamin biri, agnyan disini cektirmek iizere bir disci icar eder de, cekmeden once disin agnsi 
dinerse, veya cerrahi bir ameliyat yaptirmak iizere bir cerrah doktoru icar eder dc;ameliyattan once 
agnsi dinip iyilesirse, bu durumda yapilmis olan icar akdi feshe ugrar. Ama agn dinmezse herhangi bir 
islem yapihnasa da iicret odemesi gerekir. Kendisi iicreti verdikten sonra, disini cektirmeye veya 
ameliyat olmaya zorlanamaz. 

3- icar edilen sey, mesela ev veya evin menfaati gasbedilir de hakim veya baska bir vasitayla, 
gasbediciden kurtarilmasi mumkiin olmazsa yine icar akdi feshe ugrar. 

4- Hakim, diikkanlan kapatmayi veya yikmayi emrederse, icar akdi feshe ugrar. 

5- Cocuk emzirtmek i?in icar edilen siit anasinin gebe veya cocugu emzirmeye muktedir olmiyacak 
sekilde hasta oldugu a?iga ?ikarsa, icar akdi feshe ugrar. 

6- Hizmetcinin, icar edildigi hizmeti yapamayacak derecede hastalan-masiyla da icar akdi feshe ugrar. 
Eger icar siiresi dolmadan iyilesirse icar akdi, kendiliginden varlik kazanir. Hizmetci de eksik kalan 
isini tamamlar. Ama bir kisi bir hayvan icar eder de bu hayvan hastalanir ve bilahare heniiz icar siiresi 
varken iyilesirse, icar akdi yeniden varlik kazanmaz. ^iinkii yolculukta beklemis olmasi nedeniyle 
mustecir zarara ugramistir. 

7- Cocugun resid olarak buluga ermesiyle de icar akdi feshe ugrar. Bu meselenin iki sekli vardir: 
a- Vasi, cocugun kendisini, baskasina hizmet icin icara vermis olur. 

b- Vasi, cocugun evini veya hayvanim veya bunlara benzer miilk esyalarini, baskasina icara vermis 



olur. sikkmdaki meselede sozii edilen cocuk, seflh olmayip riisdiinii isbat-layarak buluga erince, icar 
akdini feshedebilir. Yalniz velisinin icar suresi icinde buluga erecegini zannederek veya hi? bir sey 
zannetmeyerek onu icara vermis? olmasi sarttir. Eger bu cercevede onu icara vermisse, riisdiinii ispat- 
layarak buluga erince akdi feshedebilir. Geri kalan icar suresi az da olsa, 50k da olsa farketmez. Ama 
velisi, icar suresi icinde buluga ermeyecegini zannetmistir de cocuk, bu zannm aksine icar suresi icinde 
buluga ererse, bulugdan sonra geri kalan icar suresi ya bir aydan fazla olur, ya da bir ay veya bir aydan 
eksik olur. Eger bir aydan fazlaysa cocuk, icar akdini feshetmek veya devam ettirmek muhayyerligine 
sahip olur. Geri kalan sure bir ay veya bir aydan eksik ise, icar akdini feshedemez. Az bir sure olusu 
nedeniyle cocuk icin, zararh sonuclar dogurmayacagi gerekcesiyle, sure sonuna kadar icar akdini 
devam ettirmesi zorunlu olur. 

'b' sikkmdaki meseleye gelince, birinci meseledeki sart dogrultusunda cocuk, icar akdini feshedebilir. 
Yani vasi veya veli, icar suresi icinde cocugun buluga erecegini zannederek veya hi? bir sey 
zannetmeyerek cocugun evini veya bir esyasmi icara verir de bu icar suresi icinde cocuk riisdiinii 
ispatlayarak buluga ererse, geri kalan icar suresi az da olsa 50k da olsa akdi feshedebilir. Ama vasi 
veya velisi, cocugun icar suresi icinde buluga ermeyecegini zannederek malmi icara verirse, bu sure 
icinde cocuk riisdunu ispatlayarak buluga ererse, geriye kalan icar suresi az da olsa 50k da olsa icar 
akdini feshedemez. Mutemed olan goriis budur. iki mesele arasindaki fark da bundan ibarettir. Bazilari 
da demisler ki: iki mesele arasinda fark yoktur: Geri kalan sure az degil de 50k ise, buluga erince 
cocuk, akdi feshedebilir. Bilindigi gibi mutemed olan birinci goriistur. Ciinkii vasi, cocugun kisith 
olusu nedeniyle onun malinda tasarruf hakkma sahiptir.Aynca icara verirken de cocugun bu icar suresi 
icinde buluga ermeyecegini de zannetmistir. Bu cercevede icara verdikten sonra artik, buluga erme 
durumunda cocuk, icar akdini feshetme muhayyerligine sahip olamaz. Ama icar suresi icinde buluga 
erecegini zanneder ve buluga erecegini zannettigi zamanini asacak bir sure boyunca icara verirse; 
cocuk bu sure icinde riisdunu ispatlayarak buluga ererse, akdi feshetme hakkina sahip olur. Ciinku bu 
durumda vasi, kendisi icin, iizerinde tasarrufta bulunmustur: Ama cocuk sefih olarak buluga ererse, 
geri kalan icar suresi az da olsa 50k da olsa, akdi feshetme muhayyerligine mutlak surette sahip 
olamaz. 

icar akdi, icardaki aynm baskasina ait olduguna dair, icara veren tarafindan yapilan ikrar dolayisiyla 
feshe ugramaz. Bir kisi bir aym baskasina icara verir, sonra da bu aym, ikinci kez icara vermeden once 
baskasina icara verdigine veya sattigina dair ikrarda bulunur, herhangi bir beyyinesi olmaz we ikinci 
miistecir de bu ikrarina muvafakat etmezse, icar akdi gecerli olmakta devam eder. icara yeren kisi akdi 
feshedemez. Ama lehine ikrarda bulundugu kimseye nisbetfe, ikrarina gore amel eder. icardaki aym, 
icar akdini yapmadan once falan adama sattigim ikrar ederse musteri, ayn (mesela bu bir ev olsun) 
sahibinin kendisinden aldigini ikrar ettigi bedeli -eger bu bedel, evin degerinden fazlaysa almak veya 
evin degeri, sahibinin aldigim ikrar ettigi bedelden fazla ise- satis giiniindeki degerini almak arasinda 
muhayyer olur. Ciinku miistecir, satilan ev ile ikrarda bulunan sahibi arasina girmis olmaktadir. Bu 
durumda icar akdini feshetmek mumkiin degildir. Musteri, satis akdini feshetmeyebilir. Feshetmedigi 
takdirde; ev sahibinin ikrardan once miistecirden ahnis oldugu icar bedelini ya da giiniin rayicine 
uygun olan bir icar bedelini alir. icar suresi sona erince de, eger telef ohnamis ise icardaki mall teslim 
alir. Telef ohnussa, sahibinden degerini alir. 

Ev sahibi, icar akdini yapmadan once evi satmis oldugunu ikrar ederse ve bu ikrari da icar siiresinin 
sona ermesinden sonra olmussajehinde ikrarda bulunulan kisi, miistecirden alinmis olan icar bedelini 
veya giiniin rayicine uygun bir icar bedelini ev sahibinden alir. Sonra da eger duruyorsa, kendisinin 
oldugu ikrar edilen aym iizerine el koyar. Yoksa kiymetini alir. Aym icara veren kisi, onu bu icar 
akdini yapmadan once baskasina ican: vermis olduguna dair ikrarda bulunursa, lehine ikrarda 
bulunulan kisi, alinmis olan icar bedeliyle rayic icar bedelinden hangisi daha 50k ise onu sahibinden 
alir. 

Miistecirin ickiciligi ve zinakarligi gibi fasiklik hallerinin goriihnesi nedeniyle icar akdi feshe ugramaz. 
Ancak bu gibi kotuluklerine son vermesi icin uyarilir. Uyarilara kulak verip kotuluklerine son verirse 
ne ala. Aksi takdirde bu kotuluklerinin eve ve komsulara zarari dokunuyorsa, durum hakime iletilir. 
Hakim de icar suresi icinde kiraci bulunursa o evi, miistecirin hesabi Uzerine baskasina icara verir. 
Eger baska kiraci bulunamazsa, evden cikarilir. Bos kaldigi siirece evin icar bedelini oder. 



Sefih bir kisi riisdiinii ispatladigi takdirde velisi, onun ya evlerini, arazilerini ve benzeri mallanni icara 
vermis? ya da bizzat kendisini (baskasinin isinde calismak iizere) icara vermis? olur. Eger ev, arazi ve 
benzeri mallanni icara vermisse, riisdiinii ispatladiktan sonra geriye kalan icar siiresi az da olsa 50k da 
olsa kesinlikle icar akdini feshedemez. Cunkii veli, bu durumda kendisi icin tasarrufta bulunmasi caiz 
olan bir seyde tasarrufta bulunmustur. icara verirken de, bu icar siiresi icinde, mal sahibi olan sefihin 
riisdiinii ispatlayip ispatlamayacagini zannetmis olmasi veya olmamasi onemli degildir. Eger velisi, 
sefihin kendisini icara vermisse onu, ya gecimini saglamasi icin bir sanat ve benzeri bir iste calismak 
iizere icara vermistir. Ki bu durumda da riisdunii ispatlarsa icar akdini feshedemez. Ya da velisi 
gecimini saglayici olmayan bir iste calismak iizere onu icara vermistir. Ki bu durumda da riisdunii 
ispatlarsa icar akdini feshedemez. Boyle bir iste calismakta olan sefih, riisdunii ispatladiktan sonra bu 
icar akdini feshedebilir. Zira velisi onun sahsi iizerine degil de sadece mall iizerine yetkilidir. Bu 
nedenle de sefih, calismak iizere kendi bedenini icara verirse, aldatihnadigi takdirde velisinin soz 
soylemeye hakki olmaz. 

Aym sekilde sefihin kendisi, calismak iizere bedenini baskasina icara verir de bilahare riisdiinii 
ispatlarsa, icar akdini feshedemez. Cunkii kendi bedenini icara verme konusunda tipki resid kimse 
gibidir. 

8- icara verilen vakif mallarinda icar akdi, icara vermis olan vakif miis-tehakkimn, icar siiresi 
dolmadan oliimii halinde feshe ugrar. Ama icara veren miilk sahibinin ve bu miilkii icarla tutmus olan 
miistecirin ya da bunlardan sadece birinin ohneleri durumunda icar akdi feshe ugramaz. icar menfaati- 
ni temin etme hususunda mirascilari, bunlarin yerlerini alirlar. tki durum arasindaki farka gelince, icara 
veren kisi mal sahibiyse, hakki olan menfaati gerek sagliginda gerek olumiinden sonra baskasina 
intikal ettirebilir. Mese-ia; icara verilen evin sahibi, evinin menfaatini oliimiinden sonra baskasina 
intikal ettirebilir. Ama vakiflarda boyle bir durum yoktur. Vakfm kendisi lehine yapildigi kimse, sag 
iken vakif menfaatlerini baskasina intikal ettirebilir. Ama vefatindan sonra bunu yapamaz. Vakif 
malini icara veren kisi, oliince, vakiftaki istihkaki ogluna da geese, kendi tabakasindan birine de geese, 
kendinden sonra gelecek olan tabakadan birine de geese, geri kalan icar siiresi az da olsa 50k da olsa, 
icara vermis olan vakif miistehakki nazir olsa da olmasa da icar akdi feshe ugrar. Vakifta hak sahibi 
olmayan nazirin oliimii durumunda icar akdi feshe ugramaz. 

Fasikhgi komsulara zarar verdigi takdirde, mal sahibi de mustecir gibidir. Durum mahkemeye 
iletildiginde hakim, zorla da olsa evini sattirir veya kendisini cikararak evini baskasina icara verir. Bir 
kisi bir ev icar eder veya satm ahr da o evin kotii komsulari varsa bu, o ev icin geri verme hakkini 
doguran bir ayip ve kusur olur. 

§afiiler dediler ki: icar akdi su durumlarda feshe ugrar: 

1- icar edilen aynm telef olmasi. Bir kimse, bir ev icar eder de; bilahare heniiz icar siiresi icindeyken 
bu ev yikilirsa, geri kalan sure icin icar akdi feshe ugrar. Ama yikilmcaya kadar gecen siireye tekabiil 
eden icar hakkini miistecirin Odemesi gerekir. Bu icar hakkini hesaplarken, taraflar arasinda 
kararlastmlan icar bedeli degil de rayice uygun bir icar bedeli esas alinir. Mesela adamin biri, yillik 
otuzbin lira icar bedeliyle bir diikkan icar eder, ancak diikkamn dengi olan baska diikkanlarm yillik icar 
bedeli doksanbin lira ise ve otuz bin liraya icar edilen diikkan da alti ay gectikten sonra yikilirsa, geri 
kalan sure icinde diikkamn icar bedeli, taliplilerin coklugu nedeniyle iki katina, yani altmisbin liraya 
yiikselir. Birinci senenin icar bedeli ise otuzbin lira idi. Bu durumda miistecirin, iki icar bedeli 
toplaminin (doksanbin liranin) iicte birini, yani otuzbin lirayi Odemesi gerekir. Alti ay icin verilen bu 
bedel, heF-ne kadar yillik icar bedeli olan otuzbin liraya esit ise de, bu kadar odemesi gerekir. 
Mustecir, icarla aldigi aym teslim ahr ve iicret odemeyi gerektiren bir miiddet aradan gecer de ondan 
sonra icar edihnis olan ayn telef olursa, gecen siireye tekabiil eden icar bedelini oder. Bir binek hayvani 
icar edilir de sirtma yiik vurular ve bu yiik telef olursa, hayvan sahibi icar bedeli alamaz. Ayn sekilde 
bir gemi icar edilir de yiiklenen yiikler suya batar ve telef olur, ama gemi kurtulursa, gemi sahibi icar 
bedeli alamaz. icar akdinin feshedilmesi icin uc sart gereklidir: 

a- Soziin basinda da belirtildigi gibi icar edilen ayn telef olursa, akid feshe ugrar. Ama aynda bir ayip 
meydana gelirse, mesela hayvanin saglayacagi menfaati azaltacak sekilde ayaginda topallik meydana 
gelirse, bu durumda mustecir, ayip muhayyerligine sahib olur. Ama akid, kendiliginden feshe ugramaz. 
b- icar edilen aynda vukubulan telefiyet, ondan yararlanmayi imkansiz . kilacak derecede tarn bir 



telefiyet olmalidir. Ama icar edilen aynin geri kalan kismindan yararlanmaya imkan verecek bir 
telefiyet vukubulursa, mesela icar edilen bir bolumii yikilir da geriye, oturmaya elverisli bir bolumii 
kalirsa, icar akdi bu nedenle feshe ugramaz. Yalniz bu durumda miistecir, evden cikmakla evde 
oturmak arasinda muhayyerdir. 

c- icar akdi, zimmet icari olmalidir. Bir kisi harmanini tasimak amaciyla belirsiz, herhangi bir deve icar 
eder de icara veren kisi, bir deve getirip ona teslim eder. Bilahare o deveye topallik veya sagladigi 
verimi azaltacak bir hastalik isabet eder veya deve oliirse, deve sahibinin bir baska deveyige-tirip 
mustecire teslim etmesi gerekir. Qinku icara veren kisi, belirlerneksizin ona bir deveyi icara 
verecegine dair taahhutte bulunmustur. Hangi deveyi getirirse icar akdi, o devenin temin edecegi 
menfaat iizerine gerceklesir. Ama aynlarm icarinda hiikiim farklidir. Onlarda icar akdi, Ozel olarak 
aynin menfaati iizerine gerceklesir. Ayn helak veya telef olunca da icar akdi feshe ug-raf. Ayn'a bir 
ayip veya kusur isabet ederse, miistecir muhayyer olur. once verilen bilgilerden de hatirda kaldigi gibi 
akarlar da ev gibidirler. Onlarin zimmet icariyla icara verilmeleri sahih degildir. Aksine, icara 
verilirken belirtilmeleri zorunludur. 

2- icara verilen aynin miistecirden alikonmasi. Miistecir, icarla tuttugu aynm menfaatini elde etme 
imkanini bulamazsa icar akdi feshe ugrar. icara verilen ayni, icar bedelini tahsil etmek amaciyla dahi 
olsa ister sahibi alikoysun, ister baskasi alikoysun, icar akdi feshe ugrar. Bundan sonra miistecir, ayni 
teslim alirsa, yeni bir akid yapmaya gerek kalmaksizin icar akdi tekrar yiiriirliik alanina girer. £iinkii 
icar akdinden ama?, aynin menfaatidir. O da hi? bir bozukluga ugramaksizin gelecek zamana nisbetle 
bakidir. 

3- icar edilen aynda bir aybin meydana gelmesi. Bu durumda miistecir muhayyerlik hakkina sahip olur. 
Sonradan vukubulan oziir nedeniyle icar akdi feshe ugramaz. Bir kimse bir hamam icar eder de; 
hamam icin yakacak elde edemezse veya bir ev icar eder de, bilahare baska bir beldeye tasinmak 
isterse, ya da kendisiyle sefere cikmak amaciyla bir hayvan icar eder de sonra sefere cikmaktan 
vazgecerse, icar akdi feshe ugramaz. Bu durumlardan biriyle karsilasan miistecir, muhayyerlik hakkina 
da sahip olamaz. Yine bu ciimleden olarak bir kisi evini icara verir de, daha sonra birkac misafiri ci- 
kagelir ve o evde oturmalan icab ederse, bu, akdin feshi icin bir sebep teskil etmez. 

Adamin biri bir tarla icar eder. Tarlayi eker. Sonra da asm sicaklik, asm sogukluk, kurtlarin veya 
cekirgelerin yemesi, veyahut ekinlerin hastalanmasi gibi dogal bir afet nedeniyle ekinler telef olursa, 
miistecir akdi feshetme veya icar bedelinden bir miktarini dusurme hakkina sahip olamaz. £iinkii dogal 
afet, tarlanin saglayacagi menfaati degil de ekinleri etkilemistir. Tarla sahibinin bununla bir ilintisi 
yoktur. Ama tarla sular altinda kalacak olursa, saglayacagi menfaatin yolu tikandigi icin miistecir, akdi 
feshetme hakkina sahip olur. 

icaf akdini yapanlarin ikisinin veya birinin olumiiyle de icar akdi feshedilmez. Sure doluncaya kadar 
devam eder. Mirascilar, akdi yapanlarin yerlerini alirlar. 

Vakif idaresinin miitevellisinin olumiiyle de icar akdi feshedilmez. Vakif nazin, vakfa ait bir ayni belli 
bir sure icin icara verir, sonra da bu icar siiresi dolmadan oliirse, akid feshedilmez. Ancak nazirlik 
yapma hakkina sahip olan vakif miistehakki, vakiftaki kendi payim icara verir, bilahare vefat eder de 
vakif, kendisinden sonra nazirlik yapma hakkina sahib olan vakif miistehakkma intikal ederse esah 
olan kavle gore bu durumda icar akdi feshe ugrar. Yalniz, icara vermis olanin kayd-i hayatla nazirlik 
yapma hakkina sahip olmasi sarttir. Ama nazirligi mutlak olup hayatta bulunma kaydina tabi olmaz 
veya vakfm tumii iizerinde nazir olursa, ya da nazir, vakfin miistehaklanndan degilse, icar akdi 
feshedilmez. 

Velisi, yas faktoriiyle buluga ermeyecegi bir sure icin cocugu calismak iizere icara verir de cocuk bu 
sure icinde ihtilam gorerek buluga ererse, esah olan kavle gore icar akdi feshe ugramaz. Ama cocugu 
yas faktoriiyle buluga erebilecegi bir sure icin calismak iizere icara verir de icar siiresi icinde buluga 
ererse, onbes yasina kadar olan icar siiresi sahih, onbes yasindan sonraki icar siiresi iseieshedilir. 
Bazilan da akid ikiye bolunmesin diye hem bulug oncesi, hem bulug sonrasi olan icar siireleri 
feshedilir demislerdir. Esah olan, birinci goriistur. 

icar edilen tarimsal araziye gelen suyun kesilmesiyle de icar akdi feshe ugramaz. Ancak su mevcut olur 
da tarlaya sevki imkansiz olursa, icar akdi feshe ugrar. Adamin biri, sular altinda kalmis olan bir tarlayi 
icar eder. Sonra da bu sulann bir kismi cekilip gider ve tarlanin bir kismi aciga cikarsa, hala sular 



altinda kalan kisimla ilgili icar akdi feshe ugrar. Aciga cikan kisim hususunda da fevren muhayyerlik 
hakkina sahip olur. 

Hanbeliler dediler ki: icare baglayici bir akittir. Ancak bazi durumlar nedeniyle feshe ugrar. 

1- Muhayyerlik bahirlerinde aciklandigi iizere meclis veya sart muhayyerligi ile icar akdi feshe ugrar. 

2- Mustecir, icar ettigi aynda, daha once farkina varmadigi bir aybin bulundugunu goriir veya icar 
ettikten sonra o aynda bir ayip meydana gelirse aynin saglayacagi menfaati eksiltmeye sebep olan ve 
ucrette farklilik yaratan bir ayip olmasi sarttir. Bu durumda mustecir, akdi feshetme hakkina sahip olur. 
Ancak bu ayip, icar edilen hayvanin gecici bir sure topallamasi gibi, mustecire zarar vermeden 
giderilmesi mumkun olan hafif bir ayip olursa, o zaman mustecir akdi feshetme hakkina sahip olmaz. 
icar edilen aynin menfaatini eksiltecek ayba ornek olarak; hayvanin serkesligini, kafileden geri kalacak 
veya binicisini rahatsiz edecek derecede topallamasini; evin cokmesinden korkulan sakatligi, yikik bir 
duvarinin bulunmasini, kuyusunun kurumus olmasini, ya da kuyudaki suyun degisiklige ugrayip 
icmeye veya abdest almaya elverisli olmamasmi gosterebiliriz. Eger mustecir, bu gibi kusurlan 
bulunmasina ragmen, icar ettigi nesneyi razi olup da elinde tutmaya devam eder ve akdi feshetmezse 
icar bedelini tarn olarak odemekle yukumlu olur. icar edilen nesnede bir ayip gdriilur de mal sahibi ile 
mustecir anlasmazliga diiserler; mustecir: "Bu icar akdini feshetmeyi gerektiren bir ayrptir" der, mal 
sahibi de "Hayir, Oyle degildir" derse, bilir kisilere basvurulur. Onlarin verecekleri karara uyulur. Bu 
is icin iki bilir kisi yeterlidir. 

3- Mal sahibi, icara verdigi malda teslimden once tasarrufta bulunur veya mustecire teslim etmeye 
yanasmazsa ve bu minval iizere icar siiresi sona ererse, icar akdi feshe ugrar. Ama mustecire teslim 
ettikten sonra o mal iizerinde tasarrufta bulunursa, mesela evini Abdullah*a icara veren bir kisi, Abdul- 
lah'in oturup yerlesmesinden sonra ayni evi ikinci bir kez Murad'a icara verirse bu tasarruf, birinci icar 
akdini feshetmez. Mustecirin, iicreti tarn olarak odemesi gerekir. Evini icara veren kisi, icara verdikten 
sonra evin bir bolumunde kendisi oturursa, oturdugu boliimiin rayice uygun icar bedelini mustecire 
odemesi gerekir. 

Bir kimse, malini belli bir sure icin baskasina icara verir, sonra da siirenin yansi gecinceye kadar mall 
mustecire teslimden kacmir. Siiresinin yansi gecince teslim ederse icar akdi, gecmis olan yan sure icin 
feshe ugrar. ikinci yan icin gecerli olur. Mustecirin, aralarinda kararlastirdiklari icar bedelini esas 
alarak, icar siiresinin ikinci yarisina tekabiil eden icar bedelini odemesi gerekir. Ama mustecir, icar 
ettigi evde bir sure oturur da sonra mal sahibi, geri kalan icar siiresi zarfinda evde oturmasini 
menederse, o zamana kadar mustecirin evde oturusunun iicretini isteyemez. Bu ciimleden olarak 
adamm biri, kuyu kazdirmak icin bir isci icar eder de isci, on arsm kadar kazdiktan sonra isi 
tamamlamadan terkederse, iicret talebinde bulunamaz. £unku akid konusu olan isi tamamlayip 
mustecire (isverene) teslim etmis degildir. 

4- icar akdine konu aynin telef olmasi, icar edilen ayni teslim almazdan once veya sonra telef olursa 
icar akdi feshe ugrar. icar bedeli de odenmez. Bir muddet kullandiktan sonra telef olursa, geri kalan 
sure icin icar akdi feshe ugrar. O zamana kadar gecen siirenin icar bedeli, taraflar arasinda kararlas- 
tinhnis olan bedel esas alinarak hesaplanir ve odenir. Bir kisi bir ev icar eder de, ev icar siiresi icinde 
yikilirsa, geri kalan icar siiresi icin akid feshe ugrar. Buna benzer olarak bir kisi, ekin ekmek icin bir 
tarla icar eder de ihtiyac olmasina ragmen bu tarlanin suyu kesilirse, geri kalan sure icin icar akdi feshe 
ugrar. Ama bir kimse bir tarla icar eder, oraya ekin eker de sonra bu ekinler su altinda kalirsa veya bir 
afet gelip bu ekinleri telef eder veya hi? ekin bitmezse icar akdi bu nedenlerle feshe ugramaz. Tarla 
sahibi de alacagi icar bedelinden bir miktarini eksiltmekle yukumlu olmaz. 

icar akdini yapanlardan birinin veya ikisinin oliimii nedeniyle icar akdi feshe ugramaz. Meger ki icara 
veren, kendisine vakfedilen bir ayni icara vermis olsun, ve bu vakif malinda, vakfedenin sarti ile bir 
nazin bulunmasm. Bu durumda icara verenin oliimii dolayisi ile icar akdi feshe ugrar. 
Mazeretler nedeniyle de icar feshe ugramaz. Sozgelimi adamin biri bir diikkan icar eder. icinde esya 
satar. Bu esyalarin yanmasi nedeniyle icar akdi feshe ugramaz. 

icar edilen aynin gasbedilmesi ile mustecir, muhayyerlik hakkina sahip olur. Sozgelimi, adamin biri 
ekin ekmek amaciyla bir doniim tarla icar eder. Bir baskasi o tarlayi gasbeder.Egerbu bir donumluk 
tarla muayyen degilse, sahibinin mustecire baska bir tarla teslim etmesi gerekir. Baska tarla teslim 
etmesi mumkun olmazsa mustecir, dilerse icar akdini fesheder. Dilerse, gas-bedilen tarla kendisine 



iade edilinceye dek bekler. Eger icar akdi siireli ise, siirenin bitiminde akid feshe ugrar. Ama tarla 
muayyen olur ve icar da siireli ise, miistecir, dilerse akdi fesheder. Dilerse gasbedilen tarla kendisine 
iade edilinceye dek bekler. Akdi feshederse gasbedici, icar bedelini odemekle yukiimlu olur. Miistecir, 
sure bittikten sonra bile akdi feshetme hakkma sahiptir. Fesihten once gecen siireye tekabiil eden icar 
bedelini, tarla sahibiyle aralarinda kararlastirdiklari icar bedelini esas alarak odemekle yukumludur. 

Vekalet Bahisleri 

Tanimi 

Vekalet (vikalet seklinde de okunabilir) liigatte korumak, yeterli olmak ve garantorluk anlamlarma 
gelir. Vekaletin, fikih-cilarin lstilahina gore ifade ettigi anlama gelince, mezheblerin buna iliskin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 

(39) Malikiler dediler ki: Vekalet; bir sahsin bir hakkini kullanmada, oliimden sonra tasarrufta 
bulunmamasi kaydiyla, tipki kendisi gibi tasarrufta bulunmak iizere, baska bir sahsi kendi yerine naib 
tayin etmesidir. "Oliimden sonra tasarrufta bulunmamasi kaydiyla" demekle, vasiyet vekaletin kapsami 
disina cikarilmis olmaktadir. Ciinkii vasiyet, kisinin kendi olumiinden sonra, kendi hakkmi kullanmada 
baskasini naib tayin etmesidir. §u halde vasiyete vekalet denemez. Muslumanlarin imaminin (devlet 
baskaninm), kendinden baska valileri, kadilari ve namaz kildiran imamlari naib tayin etmesine vekalet 
denir mi, denmez mi? Bu hususta ihtilaf vardir. Meshur olan goriise gore buna vekalet denmez. §u 
halde vekaletin tanimini yaparken tanima, bu tiir inabeti kapsam disina cikaracak olan bir kaydin 
eklenmesi gerekir. Yani "vekalet, dini veya siyasi emirligi olmayan bir sahsin, baskasini kendi yerine 
naib tayin etmesidir" demek gerekir. Fakat devlet baskaninm valileri, kadilari ve namaz kildiran 
imamlari naib tayin etmesi vekalettir diyenlere gore boyle bir kaydi tanima eklemeye gerek yoktur. 
Hanefiler dediler ki: Vekalet, bir sahsin caiz ve bilinir olan bir tasarrufu yapma hususunda baskasini 
kendi yerine koymasidir. Yalniz, miivekkilin de tasarruf hakkma sahip olmasi sarttir, 'Caiz olan 
tasarruf kaydim koymakla, cocugun, kendi malim hibe etme veya esini bosama hususunda baskasini 
vekil tayin etmesi, kapsam disina cikarilmis olmaktadir. Ciinkii cocugun bu tiir tasarruflarda bulunmasi 
caiz degildir. Kisitlilik bahislerinde de anlatildigi gibi cocuk, sozlii olsun fiili olsun, kendisi icin zararh 
olan tasarruflarda bulunmaktan men edilmistir. 

"Bilinir olan tasarruf kaydim koymakla da mechul olan tasarruflar, vekalet kapsaminin disma 
cikarilmis olmaktadir. Mesela adamin biri, bir baskasina: "Seni bir malda vekil tayin ettim" veya "her 
seyde benim vekilimsin" derse bu sozle vekil, tasarrufta bulunma hakkma sahip olmaz. Ancak iizerine 
vekil tayin edildigi mall koruma hakkma sahip olur. "Miivekkilin tasarruf hakkma sahip olmasi" 
kaydim koymakla bir kisinin, tasarruf hakkma sahip olmadigi bir seyde baskasini vekil tayin etmesi, 
kapsam disina cikarilmis oldu. imam-i Azam bunu reddederek der ki: Bir muslumanin, icki ve domuz 
satma hususunda bir zimmiyi vekil tayin etmesi; ihramdaki bir kisinin, ihramda olmayan birisini 
avlanma hususunda kendine vekil tayin etmesi, muslumanin icki ve domuz satmaktan menedilmis 
olmasina ragmen sahihtir. Musliiman icki ve domuz satma tasarrufunda bulunma hakkma sahip 
degildir. Hac ihraminda bulunan kisi de avlanmaktan menedilmis olmakla birlikte, ihramda 
bulunmayan bir kimseyi bu hususta kendine vekil tayin edebilir. Hal boyle olunca, vekalet tanimini 
yaparken, "muvekkilin.tasarrufta bulunma hakkma sahip olmasi*' kaydim koymak sahih olmamaktadir 
ve bu kayit fazladir. Demek ki, tasarruf hakkma sahip olmayan bir kisinin de vekalet vermesi sahihtir. 
Buna cevap olarak deriz ki: Anilan kayittan maksat, vekalete mani arizalar bir yana, esyanin 
kendisinde tasarrufta bulunma hakkma sahip olmaktir. Esyada aslolan miibahliktir. §eriat koyucu icki 
ve domuz satmayi yasaklamis olmasaydi, hicbir sahis bunlarda tasarrufta bulunmaktan men 
edilmeyecekti. 

§afiiler dediler ki: Vekalet, bir kisinin sagken yapmasi kaydiyla, bir isi yapmak iizere baskasini naip 
tayin etmesidir. Yalniz miivekkilin, vekalet konusu olan bu isi yapmaya hak sahibi olmasi ve yapilacak 
isin de vekalete elverisli olmasi sarttir. "Bir isi yapmak iizere baskasini naib tayin etmesidir" soziinden 
kasdedilen mana,muvekkilinkendisinin tasarrufta bulunma hakkma sahip oldugu bir isi yapmayi, 



vekiline birakmasidir. Vekil, kendi tasarrufuna birakilan isi, hayati boyunca yapmaya yetkiliymiscesine 
ifa eder. Vekalet vermenin siga ile olmasi gereklidir. Boylece de vekalet riikiinlerinin; miivekkil, vekil, 
vekalet konusu ve siga olmak iizere dort tane oldugu anlasilmis olmaktadir. "Sagken yapmasi 
kaydiyla" ifadesinin tanimda yer almasiyla da vasiyet, vekalet kapsaminin disina cikarilmis oldu. Vasi, 
ancak vasiyette bulunanin oliimiinden sonra tasarrufta bulunabilir. Bu ise vekalet degildir. Vekalet 
taniminda gecen diger ihtirazi kayitlarla ilgili aciklamalar, vekaletin sartlari kisminda yapilacaktir. 
Hanbeliler dediler ki: Vekalet, tasarrufta bulunmasi caiz olan bir kimsenin, kendi gibi tasarrufta 
bulunmasi caiz olan bir kimseyi, gerek Allah'in hukukunu, gerek insanlarin hukukunu ilgilendiren ve 
vekalet kabul eder bir hususta vekil tayin etmesidir. Allah'in hukukuyla insanlarin hukukuna iliskin 
detayli aciklamalar insaallah ileride yapilacaktir. 

Vekaletin Delili Ve Riikiinleri 

Tanimda gecen anlamiyla vekalet, muslumanlarin icmai ile caizdir. Hi? bir muslumanm, vekaletin 
memnuluguna dair bir soz soyledigi nakledilmis degildir. Vekaletin caiz olduguna delil olarak su ayet-i 
kerimeyi zikredebiliriz: 

"Bu gumus paramzla, birinizi sehre (Tarsus'a) gonderin. 716 Bu ayet-i kerimede goriildugii gibi Ashab-i 
Kehf, sehre gitmek iizere arkadaslarindan birini vekil tayin etmislerdir. Allah ve Rasulii de, bunu 
Kur'an ve Siinnet'te, oldugu gibi ikrar etmislerdir. £iinkii bu hiikiim neshe ugramamistir. Bizden 
Onceki ummetlerin seriatleri, nesh edilmedikleri takdirde' bizim icin de gecerlidirler. Vekaletin caiz ol- 
dugu hususunda, Peygamber (s.a.v.) efendimizin davramslanndan da delil cikarilabilir. Ebu Davud'un 
rivayetine gore Peygamber (s.a.v.) efendimiz, kurbanlik hayvan satin almak icin Hakim bin Hiizam'i 
vekil tayin etmistir. Ancak bu rivayetin senedinde belirsizlik vardir. Tir-mizi, bu olayi Ebu Sabit'In 
oglu Habib'ten, o da Haklm'den naklen rivayet etmistir. Ne var ki Habib, bu haberi Hakim'in 
kendisinden isitmemistir. Habib sika ravilerdense, onun bu rivayetini hiiccet olarak kabul edebiliriz. 
Aksi takdirde edemeyiz. 

Yine rivayet edildigine gore Peygamber (s.a.v.) efendimiz, Mey-mune ile evlenirken Ebu Rafii, Ummii 
Habibe'yle evlenirken de Amr bin Umeyye ed-Damiri'yi kendi vekili olarak gorevlendirmistir. Bu ri- 
vayetler sahih olsalar da, olmasalar da hicbir imamm muhalefetine maruz kalmaksizin muslumanlarin 
vekaletin caizliginde icma etmeleri, vekaletin caizligi i?in bir delildir. Vekaletin riikiinlerine gelince; 
bunlar miivekkil, vekil, vekalet konusu ve siga olmak iizere dort tanedirler. 

(40) Hanefller dediler ki: Vekaletin bir tek riiknii vardir ki; o da, vekaletin kendisiyle gerceklesmis 
oldugu sigadir. Ornegin: "Bu deveyi satmak..." ya da "su sigm satin almak hususunda seni vekil tayin 
ettim" demek gibi. Vekaletin gerceklesmesi icin, vekalet sigasinin vekilin kabuliinii i^ermesi sart 
degildir. Ama vekil kendisine verilen vekaleti reddederse, vekalet geri doner. Miivekkil, 1 ona: 
"Dilersen bu disi deveyi vekilim olarak sat*' der; o da susar ama satarsa, satisi caiz olur. Fakat vekil, 
ben bu vekaleti kabul etmiyorum der ama satarsa, satisi caiz olmaz. £unku vekaleti reddetmistir. Ayni 
sekilde bir kisi, kendi kansini bosamasi icin bir baska kisiyi vekil tayin eder, ama o kisi vekaleti 
kabullenmez, sonra da vekil olarak bosarsa, bosamasi ge?erli olmaz. Qinkti vekaleti reddetmistir. 
Bosamaya yetkisi yoktur. Fakat kendisine vekalet teklif edilirken susup reddetmez ama kabul ettigini 
de acikca belirtmezse vekalet sahih olur. Bu vekalete dayanarak miivekkilin kansini bosarsa, bosamasi 
ge?erli olur. Bununla da ogrenmis oluyoruz ki Hanefiler, riiknii, seyin mahiyetine dahil olarak 
belirlemektedirler. §eyin mahiyeti disindakilere gelince A nahiyetin varligi bunlara dayali olsa bile 
hanefilere gore bunlar, riikiin olarak adlandinlamazlar. 

Vekaletin §artlari 

Vekaletin sartlari; miivekkilin sartlari, vekilin sartlari, vekalet konusunun sartlari, vekaleti 
gerceklestiren siganin sartlari olmak iizere dort kisma ayrilir. Mezheblerin buna iliskin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 
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(41) HANEFiLER dediler ki: Vekaletin muvekkili ilgilendiren sartlarindan biri, miivekkilin baskasina 
vekalet verdigi isi bizzat yapma hakkina sahip olmasidir. §u halde siirekli olarak deli olan bir sahsin ve 
asla akillanmayan cocugun vekalet vermeleri sahih olmaz. Cunkii deli, mutlak olarak sahsen tasarrufta 
bulunma hakkina sahip degildir. Akilli olmayan cocuk da boyledir. Akilli olan cocugun tasarruflarina 
gelince bu tasarruflar, hacir bahsinde de anlatildigi gibi tic kisma ayrilirlar: 

1- Kendisi icin kesinlikle zararh olan bosama, hibe ve sadaka verme gibi bir tasarrufta bulunur. Bu 
durumda cocugun yaptigi tasarruf, mutlak surette sahih olmaz. Mesela; karisini bosamasi veya 
malindan baskasina hibe vermesi, sadaka vermesi sahih olmaz. Buna ragmen boyle bir tasarrufta bu- 
lunursa, tasarrufu batil olarak vukubulmus olur. O, boyle bir tasarrufta bulunma hakkina sahip 
ohnadigi icin, bu gibi tasarruflar hususunda baskasina vekalet vermeye de yetkisi olmaz. 

2- Kendisi icin faydali olan hibe ve sadaka kabul etme gibi bir tasarrufta bulunur. Bu tur tasarruflarm, 
kendisi icin faydali oldugu muhakkaktir. Bu durumda yaptigi tasarruf, mutlak surette sahih olur. Velisi 
izin vermese bile bu tasarrufu yapma hakkina sahip oldugu icin, bu hususta baskasini vekil tayin 
etmeye de yetkili olur. 

3- Fayda ve zarar ihtimali tasiyan satma, satin alma ve icar gibi tasarruflarda bulunur. Bu durumda 
velisi eger kendisine tasarruf izni vermisse, tasarrufu sahih olur. Baskasina vekalet de verebilir. Velisi 
kendisine tasarruf izni vermemisse yaptigi tasarruf askida durur. Velisi onaylarsa gecerli olur. 
Onaylamazsa gecerli olmaz. Vekalet verisi de bu hukme tabidir. Delirmesi aralikh nobetler halinde 
olan, yani bazan deliren bazan ayilan deliye gelince, bunun ayik vaziyette iken baskasina vekalet verisi 
sahih olur. Yalniz bu ayihna devresinin belli bir vakti ohnalidir ki; ayikligiyla deliligi birbirinden 
ayirdedilebilsin. Aksi takdirde vekalet verisi sahih olmaz. 

isleri cogunlukla birbirine, karistiran bunaga gelince, onun vekalet verisi sahih olmaz. 
Miivekkilin musluman olmasi sart degildir. Boyle olunca da zimmi bir kimsenin, kendinden baska 
birine mesela, bir muslumana vekalet vermesi caiz olur. £unku zimmilerin hukuku da tipki bizimkisi 
gibi, zayi olmaya karsi devletce kefalet altina alinmistir. Zimmi bir kisi, saraptan taraf alacagini tahsil 
etmesi icin bir muslumani vekil tayin ederse, muslumanm bu isi yapmasi mekruh olur. Zimmi bir kisi 
kendisi icin para karsiliginda sarap rehin etmesi veya alacagi sarap karsiliginda kendisi i?in bir ayin 
rehin koymasi icin bir muslumani vekil tayin ederse, musluman; "falan icin sarap rehin koyuyorum" 
diyerek kendisinin elci oldugunu haber verirse sahih olur. "Kendim icin sarap rehin ediyorum" veya 
"sarabi rehin koyma karsiliginda bana bore para verin" diyerek, isi kendine nisbet ederse bu rehin 
olmaz. 

Miirted de zimmi gibi midir, degil midir? Bu hususta ihtilaf vardir. Bazilari derler ki: Miirted, bir 
kisiye vekalet verirse bu vekalet veris, askida durur: Miirted eger musluman olursa, baskasina verdigi 
vekalet gecerli olur. Olur veya islam diyanndan cikip dar'iil-harbe giderse, verdigi vekalet gecersiz 
olur. Eger dar'iil-harbe gectikten sonra tekrar musluman olursa, hakim, eger dar'iil-harbe gectigine 
hiikmederse, verdigi vekalet batil olur. Aksi takdirde, yani hakim veya kadi, dar'iil-harbe gectigine 
hukmetmezse, verdigi vekalet gecerli olur. Bazilari da derler ki: Miirted, baskasina vekalet verebilir. 
Verdigi vekalet sahih ve gecerlidir. irtidad eden kadin ise, her iki goriise gore de onun vekalet vermesi 
caizdir. ^iinkii onun irtidad edisi, mulkiinu etkilemez. Miilkiyet bakimindan tipki musluman gibidir. 
Kadin irtidad etmeden vekalet verir de sonra irtidad ederse, verdigi vekalet batil olmaz. Ancak irtidad 
halindeyken evlendirilmesi icin baskasina vekalet verirse, bu vekaleti batil olur. ^iinkii irtidat halinde 
iken evlenmesi sahih olmaz. Ancak islam'a dondiikten sonra evlenmesi sahih olur. Ama muslumanken 
evlendirilmesi icin baskasina vekalet verir, sonra irtidad eder, sonra yine islama donerse evlendirilmesi 
sahih olmaz. Cunku irtidad etmesi, evlendirilmesi icin vermis oldugu vekaleti batil kilar. 
Vekili ilgilendiren sartlara gelince bunlar iki tanedir: 

1- Vekil akilli ohnalidir. Bir kimsenin deli veya akillanmamis cocugu vekil tayin etmesi sahih olmaz. 
Vekilin balig ve hur olmasi sart degildir. Vekilin, akitten dogacak olan fayda ve zararlari idrak eden 
akilli bir cocuk olmasi sahih olur. Velisinin izin vermis olmasi veya olmamasi arasinda fark yoktur. Bu 
bakimdan kole de akilli cocuk gibidir. 

2- Vekil, kendisine vekalet verilmis oldugunu bilmelidir. Vekilin, kendisine vekalet verilmis oldugunu 
bilmesi, yapacagi tasarruflarm sahih olmasi icin sarttir.Bunda ihtilaf yoktur. Bir kisi, esyalanni satmasi 



igin bir baskasini vekil tayin eder de vekilin, bu vekaletten haberi olmaksizin; miivekkilin esyalarini, 
biitiin tasarruflariyla satmasi durumunda, tasarrufu batil olur. Ancak miivekkil bu satisi onaylarsa, 
tasarrufu gecerli olur. Vekilin vekaletten haberdar olmasi; miivekkilin kendisine sifahen bildirmesi 
veya kendisine yazili olarak bildirilmesi veya iki erkegin kendisine haber vermesi veyahut adil olan bir 
tek erkegin kendisine haber vermesi,ya da adil olmasa bile vekilce onaylanan bir erkegin kendisine 
bildirmesiyle olur. 

Musliiman olmak ve miirted olmamaya gelince, bunlar ittifakla vekil icin sart degildirler. Her ne kadar 
miivekkilin, miirted olmamasi ihtilafh bir sart ise de, bu sart vekilde aranmaz. Musliiman bir kimsenin, 
Eb'ii Hanife'-ye gore sarap ve domuz satmak icin olsa bile bir zimmiyi kendine vekil etmesi sahihtir. 
Ebu Hanife'ye gore miivekkil zimmi ise, onun vekaletinin gecerliligi durdurulur. imam Ebu Yusuf ile 
imam Muhammed'e gelince bunlar; miivekkilin, kendilerinde tasarrufta bulunamayacagi seyleri, 
satmak iizere baskasina vekalet vermesi sahih olmaz demislerdir. Nitekim bunlara gore miir-tedin vekil 
kilmmasi, ihtilafsiz olarak sahihtir. Dar'ul-islamdaki bir miislii-man, dar'iil-harbteki bir harbiye vekalet 
verirse, bu vekalet batil olur. Bunun tersi de aym hiikme dahildir. Yani dar'iil-harbteki bir harbi, dar'iil- 
islamdaki bir muslumana vekalet verirse, bu vekalet batil olur. 
Vekalet konusuyla ilgili olan sartlara gelince, bunlari soylece siralayabiliriz: 

Vekaletin konusu olan is, herkes icin serbest olan islerden olmamalidir. Mesela; bir kisinin kendisine 
odun toplamasi veya su getirmesi veya demir, kursun ve cevher gibi madenleri yer altindan cikarmasi 
icin baskasini kendine vekil etmesi sahih olmaz. Vekil bu sayilan seylerden birini elde ederse, mal 
kendisinin olur. Miivekkilin onda bir hakki yoktur. Yine bunun gibi adamin biri (bir seyi) bileyip 
keskinletmesi icin baskasina vekalet verirse, sahih olmaz. Vekil bir seyi bileyip keskinletirse o sey 
kendisinin olur. 

Vekalet konusu odunc isteme olmamalidir. Adamin birir baskasindan odunc para veya mal istemek 
iizere bir sahsi vekil tayin eder. Vekil de gidip o sahsa: "Bana su kadar para odunc ver" der, o da 
verirse alman bu bore para vekilin olur, miivekkilin degil. Bu paralar telef olursa, vekil sorumlu 
olur.Miivekkileteslim etmeme hakkma sahiptir. Ama odunc istemeye giden kisi, odunc verecek olana: 
"Kendisine su kadar parayi odunc olarak veresin diye, falan sahis beni sana gonderdi" derse, 6diinc 
alinan paralan, kendisini gondermis olana vermesi gerekir. Odunc almaya giden bu kisi vekil degil, 
elcidir. Elci ile vekil arasindaki farki soyle ifade edebiliriz: Vekalet sigasi bolumiinde de anlatilacagi 
gibi vekil, vekalet lafzinin kullanilmasiyla gorevlendirilmis olur. Ama elci boyle olmayip o: "§u isi 
yapmada eleim ol" veya "su kadan getiresin diye seni gonderiyorum" demekte de goriildiigii gibi ri- 
salet, yani elgilik veya gonderme (irsal) kelimelerinin kullanilmasiyla gorevlendirilmis olur. Elcinin, 
yaptigi akdi, kendisini gonderen sahsa nisbet etmesi zorunludur. Ama vekil i?in bu zorunluluk yoktur. 
Vekil, yaptigi akdi kendisine de nisbet edebilir, miivekkiline de. Ancak nikah ve hibe gibi bazi 
durumlar bundan istisna edilmistir. Ki bunlarin a?iklamasi da ileride yapilacaktir. 
Vekalet konusu olan sey, zina haddi, icki i?me haddi gibi kendisinde davanin sart olmadigi hadlerden 
biri olmamalidir. ^iinkii bunlarin isbatlan-masi icin hasbi maksatla yapilan sahitlik yeterlidir. Ayrica 
dava acmaya gerek yoktur. §u haldebunlarm ne ifasinda, ne de istifasinda baskasina vekalet vermek 
sahih olmaz.ifasindan maksat haddi cekmek,istifasmdan maksat da haddi cektirmektir. Bu hususta 
vekalet vermek sahih olmaz. Cunkii adamin birinin, bir baskasina, "icki icme haddinin yerine 
getirilmesi icin seni vekil tayin ettim. Haydi cellada sirtini ver de haddi uygujasin" demesi dogru ol- 
maz. Boyle bir vekile had tatbik edilse bile gecerli olmaz. Had, ancak sucluya tatbik edilirse yerini 
bulmus olur. Vekalet almak da sahih olmaz. Cunkii bu had, davasiz olarak sabit olmaktadir. Bu had 
hususunda vekalet almak mutlak surette sahih olmaz. 

iftira haddi, hirsizlik haddi gibi dava acilmasini gerektiren hadlere gelince, bunlar icin vekalet 
vermenin sahihligi hususunda ihtilaf vardir. Ebu Hanife ve Muhammed demislerdir ki, haddin isbati 
hususunda baskasina vekalet vermek sahih olur. Adamin biri, kendisine iftirada bulunan kisi aleyhinde 
haddi isbatlama hususunda bir baskasina vekalet verirse, bu vekalet miivekkil hazirda bulunsa da 
bulunmasa da sahih olur. Haddi uygulatmaya gelince, miivekkil hazirda bulunursa, yani haddin 
infazinda vekiliyle birlikte hazirda bulunursa baskasina vekalet vermesi caiz olur. Ebu Yusuf ise, 6n- 
cekinde oldugu gibi bu hususta da vekalet vermek sahih olmaz demistir. Ancak yine demistir ki; 
memnu olan, haddin isbatinda vekalet vermektir. Caiman malm isbati hususunda vekalet vermeye 



gelince o, bu hususta Ebu Hanife ve Muhammed'e muvafakat etmistir. Besbelli bilinmektedir ki, zina 
ve icki haddi, Allah'in hukukundandir. iftira haddi de boyledir. Allah'in hukukun-dandir demenin 
anlami sudur ki; Allah, bu suclar icin bir takim sabit cezalar koymustur. Suclunun bu konuda 
yapabilecegi bir sey yoktur. Mutlaka cezanin tatbik edilmesi gerekmektedir. Acikca goriildugii gibi, 
Ebu Yusuf diyor ki: Dava acilmasini gerektirsin gerektirmesin, hadlerde baskasina vekalet vermenin 
bir anlami olmadigi gibi, verilen bu vekaletler gecersizdirler de. 
Kullarin hukukuna gelince; bunlar iki kisma ayrilirlar: 

1- Siiphenin mevcudiyetiyle birlikte, ifasini taleb etmenin caiz olmadigi haklar. 

2- Siiphenin mevcudiyetiyle birlikte, ifasini taleb etmenin caiz oldugu haklar. 

Birincinin ornegi, oldiirme ve akidlerde kisastir. Bu bir organ ve benzeri gibi, bedenin tiimiine nisbetle 
az olan seyleri telef etmedeki kisastir. Ebu Hanife ve Muhammede gore bu nevi haklarm isbatinda, 
baskalarina vekalet vermek sahih olur. Ama bu haklan ifa etme ve ifasini taleb etmede, baskalarina 
vekalet vermek sahih olmaz. Bunun sebebi aciktir. Ciinkii bir kisinin, mahkum edilmis oldugu cinayet 
haddini iizerinden kaldirmak amaciyla, kendi yerine canina kasdetsin veya bir organini kessin diye 
baska birisine vekalet vermesi sahih olmaz. Ciinkii cezayi, ancak suclunun kendisi cekmelidir. 
ikincinin ornegi, borclar ve kisas disindaki diger haklardir. Hak sahibinin, borcluya bagislamis veya 
onu affetmis olmasi gibi bir siiphenin mevcudiyetiyle birlikte vekil, bu hakki borcludan veya 
yukumluden teslim alma yetkisine sahiptir. Bu tur haklan odeme, odenmesini taleb etme ve isbatla-ma 
hususunda baskasina vekalet vermek ittifakla sahih olur. Bu anlatilanlar disinda kalan satma, satin 
alma, icare, nikah, talak, hibe, sadaka, hul', sulh, igreti verme, igreti isteme, emanet verme, haklarm 
kabzi, dava, borclari odesme, rehin verme, rehin alma, suf a talebinde bulunma, ayipli mall geri verme, 
paylasma (kismet), baskasindan hibe talebinde bulunma gibi diger akidlerde baskasina vekalet vermek 
caizdir. Ancak bu akidlerden bazisini yapmakta olan vekilin, yaptigi akdi kendi adina yapmasi sahih 
olmaz. Bilakis, miivekkilin adina yapmasi gerekir. Bu tur akidleri soylece siralayabiliriz: 

1- Nikah. Vekilin mutlaka "evlenmeyi muvekkilim adina kabul ettim" veya "muvekkilim olan falan 
kadini evlendirdim" demesi zorunludur. Ama miivekkiline nisbet etmeksizin "evlenmeyi kabul ettim" 
veya "evlenmeyi kendim icin kabul ettim" derse nikah akdi, miivekkilin adma degil de onun adina 
gerceklesir. Ama bosama hususunda durum bundan farklidir. Eger bosamayi kendine izafe ederse sahih 
olur. Kendine izafe etmesi demek, "falanm kansi bostur" demesidir. Bosamayi kendine izafe etmesi 
"karim..." demesiyle olmaz da, muvekkilinin kansini bosama soziinii kendine isnad etmesiyle olur. 
Aynca, "kansini bosamam icin falan kisi beni vekil tayin etti" demesi sart degildir. 

2- Hibe. Hibe yapmak icin vekil tayin edilen kisinin, hibeyi yaparken muvekkile izafede bulunmasi 
gereklidir. Adamin biri; mesela, bin lirayi baskasina hibe etmek icin bir baskasini vekil tayin ederse, 
hibe ederken vekilin, "muvekkilim hibe etti" degil de, "ben hibe ettim" demesi halinde yapilan hibe 
sahih olmaz. 

3- Sulh. Kasden oldurmelerde kan sulhu ile haklarm inkarindaki sulh. Adamin biri, bir baskasinda 
ikibin lira alacagi oldugunu iddia eder de borclu inkar ederse, sonra da borclu olan kisi, kendi namina 
bin lira iizerine sulh yapmak iizere bir sahsi vekil tayin ettigi takdirde, sulh yaparken vekilin, bu sulhu 
muvekkile izafe etmesi gerekir. Davaci olan alacakh, "bin lira iizerine musalaha yaptim." der, davali 
olan borclunun vekili de, "muvekkilim olan falan sahis namina bu sulhu kabul ettim" derse, yapilan 
sulh sahih olur. Ama kabulii miivekkiline isnad etmeksizin "kabul ettim" derse, yapilan sulh sahih 
olmaz. Bu, ikrardan olan sulhun tersinedir. ikrardan olan sulhte vekil, miivekkiline izafede bulunsa da 
bulunmasa da yaptigi sulh sahih olur. 

4- Sadaka vermek. Adamin biri, kendi malindan belli bir meblagi sadaka olarak vermek iizere bir 
baskasini vekil tayin ederse; vekilin, sadaka verirken miivekkiline izafede bulunmasi gerekir. Aksi 
takdirde verdigi sadaka kendi malindan gider., 

5- igreti vermek, emanet birakmak, rehin vermek, sirket ve mudarebe. Bu akidlerden birini yapmak 
iizere vekil tayin edilen kisinin, akdi yaparken miivekkiline izafede bulunmasi gerekir. 

Vekalet sigasina gelince, bu da ozel ve genel olmak iizere iki kisma aynlir: Ozel olan, mesela: "Bu evi 
satin alma hususunda seni vekil tayin ettim" soziinde oldugu gibi hususi bir isi yapmak iizere vekalet 
vermeye delalet eden lafizdir. Genel olana gelince bu, genel anlam ifade eden her lafizdir. Ornegin: 
"Her hususta beniif vekilimsin", "Yapacagin her is caizdir" "her iste emrin gecerlidir" demek gibi. 



Bunun ozel bir lafiz ve kalibi yoktur. Hatta: "Yerime gecmeni irade ettim" veya "...arzuladim" veya 
"...istedim" veya "....razi oldum" deme halinde de genel vekalet sahih olur.Sahih olur ama bu sekilde 
vekalet verdikten sonra, vekilin her hususta yapacagi tasarruf gecerli olur mu? Yoksa bazi hususlar 
bundan istisna mi edilir? Cavaben deriz ki: Bu, vekalet verirken kullanilan ifadelere gore degisir. 
Miivekkil eger: "Her seyde vekilimsin" demisse, bu durumda sadece mallanni muhafaza hususunda 
onun vekili olur. Baskaca bir tasarrufta bulunamaz. Sahih olan goriis budur. 

Yine bunun gibi miivekkil eger: "Az ve 50k her seyde sen benim vekilimsin" derse, aym hiikiim 
sozkonusu olur. Fakat kendisine: "Her seyde sen benim vekilimsin; yapacagin isler gecerlidir" derse, o 
vekilin satma, satin alma, hibe ve sadaka gibi mali alanda yapacagi tasarruflar gecerli olur. Aym 
vekilin kole azad etme, kadin bosama ve vakif alaninda miivekkili namina yapacagi tasarruflarm 
gecerli olup olmayacagi hususunda ihtilaf vu-kubulmustur: Bazilari miivekkilin vekalet verme 
soziinden once bu dogrultuda bir delilin mevcud olmamasi halinde, vekilin bu alanlarda yapacagi tasar- 
ruflar gecerli olmaz demislerdir. Bazilari da boyle bir delil mevcut olmasa bile, vekaleti bu alanlarda 
da gecerli olur demislerdir. Miivekkil "Biitiin islerimde seni vekilim kildim" dedikten sonra vekil de 
ona "Ben senin kanm bosadim" veya "biitiin arazilerini vakfettim" derse, esah olan kavle gore vekilin 
bu tasarruflan gecerli olmaz. Miivekkil eger: "Seni butiin islerimde vekilim kildim; yerime gecirdiml; 
derse bu, umumi bir vekalet olmaz. Ancak "vekalet vermenin caiz oldugu her iste seni vekilim kildim" 
derse vekaleti umumi olur ve bu vekalet alim, satim ve nikahlarda gecerli olur. Birinci durumda, yani 
"vekaletin caiz oldugu her iste" kaydmi koymaksizin, "seni her iste vekilim kildim ve kendi yerime 
gecirdim" derse miivekkilin durumuna bakilir. Miivekkilin eger ozel bir sanati varsa, vekalet verdigi 
kisi, o hususta onun vekili olur. Ama ozel bir sanati olmayip muhtelif muameleleri var ise, verilen 
vekalet batil olur. 

Ozetleyecek olursak, umumi vekalet alan vekil, muftabih kavle gore kole azad etme, talak, vakif, hibe, 
ve sadaka disindaki her seyi yapabilir. ibra edemez veya borclarindan bir miktarini diisiiremez. Cunkii 
bu, teberru demektir. Oysa o, teberruda bulunma hakkina sahip degildir. Bedel karsiliginda hibe 
veremez, bore da veremez. Bunlar disinda bore tahsil etmek, bore odemek, miivekkilin haklan icin 
dava a?mak, miivekkil aleyhine a?ilan hukuk davalarmda durusmaya katilip ve dinlemeye, miivekkil 
aleyhine olan bore ikrarlarini dinlemeye yetkilidir. Bu isler icin kadinin meclisine hususi olarak 
gitmez. £unkii bu, ozel vekalet alan vekilin isidir. 

Sunu da kaydedelim ki, bazi sigalarda vekalet vermek asla gerceklesmez. Bu sigalan soylece 
siralayabiliriz: 

Miivekkil eger: "Karimi bosamaktan seni alikoymam" derse, bu sozii soyledigi kisi vekil olamaz. 
Miivekkil: "Sen benim vasimsin" derse yine vekalet gerceklesmez. 

Bir kisi baska birisine: "Bana yiizbin liraya bir deve vaya besyiizbin liraya bir cariye satin al" derse 
vekalet gerceklesmez. Bu, vekalet degil de bir nevi danisma olur. Ama "bana yiizbin liraya bir deve 
satin alsatin almana karsilik besbin lira da senin olsun" derse, muhatabi vekil olur. 
Bir kisi, borclusu olan bir kisiye: "Sendeki malimla bir deve veya bir cariye satin al" derse, bu vekalet 
veris sahih olmaz. Ama "falan kisinin devesini veya su cariyeyi satin al" derse vekalet sahih olur. 
Adamin biri kendi borclusuna: "Sendeki malimi bugday veya yag karsiliginda selem olarak kullan" 
derse vekalet sahih olmaz. Ama "sendeki malimi su sey karsiliginda falana selem olarak ver'* diyerek 
kendisiyle selem akdi yapacagi kisiyi belirlerse, vekalet sahih olur. Ozel vekalet sigalarma gelince, 
bunlan da soylece siralayabiliriz: 

Adamin biri, bir baskasina: "Su devemi satmazsan kanm benden bos olsun" derse, deveyi satmak icin 
onu vekil tayin etmis olur. 

Adamin biri, bir baskasina: "Bu evi insa etmeye seni yetkili kildim" derse bu soz, "seni vekil kildim" 
demek gibi olur. 

Adamin biri, bir baskasina: "Borclarim hakkinda yapilacak isler, sana olsun" derse bu durumda 
muhatap, odesme konusunda vekil olur. 

Adamin biri, bir baskasina: "Hayvanlanmin veya kolelerimin idaresini sana biraktim" derse muhatabi; 
o mallari koruma, yemlerini verme, otlatma, gerekli masraflarini yapma yetkisine .sahip olur. 
Oldiiriilen kisinin velisi, katilin kisasa tabi tutulmasi icin baskasina vekalet verebilir. Hadlerin ve 
cezalann tatbik ettirilmesi icin hak sahibi olan kisi, baskasina vekalet verebilir. 



Havale konusunda da vekalet verilebilir. Mesela; birisine borclu, ayni zamanda baska birisinden 
alacakli olan bir kimse, alacakliyi borclusuna havale ettirmek iizere bir baskasma vekalet verebilir. 
Kendisinde hakki olan bir kisiyi, kendi hakkindan ibra ettirmek iizere baskasma vekalet verebilir. Bu 
hak, baskalarinca mechul da olsa ibra hususunda vekalet verilebilir. Cunkii ibra, baskalarinca 
bilinmesine gerek duyulmayan haklardandir. 

Zekat verme gibi mali ibadetler disindaki ibadetleri eda etme hususunda baskasma vekalet vermek caiz 
olmaz. Zekat verme hususunda baskasma vekalet vermek sahih olur. Hac konusunda ihtilaf 
edilmistir.Once de belirtildigi gibi hacci eda hususunda baskasma vekalet vermek sahih olur, diyenlerin 
yanisira sahih olmaz diyenler de olmustur. 

Belli bir yerde Kur'an-i Kerim okuma, imamlik ve muezzinlik yapma gibi dini gorev sahibi kimselerin, 
baskalarina vekalet vermeleri sahih olur mu? Vakif sahibi, bu gorevlerde baskasma vekalet vermemeyi 
sart kosma-missa, bu gorevlilerin, gorevleri hususunda baskalarina vekalet vermeleri sahih olur. Ama 
vakif sahibi, baskalarina vekalet vermemelerini sart kosmussa, baskalarina vekalet verdikleri takdirde 
iicret diiser. Vekil de muvekkil de iicreti hak edemezler. Baskalarina vekalet vermemelerini sart 
kosmamissa, iicreti sadece muvekkil hak eder. Sonra muvekkil ile vekil, alman iicreti kendi aralarmda, 
anlastiklan oran dahilinde paylasirlar. Bu vekalet veris, zaruret nedeniyle olsa da olmasa da ayni 
hiikiim soz konusu olur. 

§ahitlik ve yeminler de ibadetler hiikmiine tabidirler. Bir kisi, kendi yerine sahitlik yapsin veya kendi 
yerine yemin etsin diye baskasma vekalet veremez, ila ve lian da bu hiikme tabidir. Bir kimse, kendi 
kansiyla ila yapmasi, yani belli bir sure kansina yaklasmamasi icin yemin etmek iizere kendi yerine 
baskasini vekil tayin edemez. Ya da zina yapmis olmakla itham ettigi kansiyla miilaene yapmasi icin, 
baskasma vekalet veremez. Cunkii lian, yeminle pekistirilmis sahitliklerdir. Bilindigi gibi bu konuda 
baskasma vekalet vermek sahih olmaz. 

Hirsizlik ve zihar gibi masiyetler icin de baskasma vekalet vermek sahih olmaz. Ornegin adamin biri, 
bir baskasma: "Karimla zihar yapman icin seni vekil tayin ettim'' der, vekil de: "Muvekkilimin kansi, 
ona anasinin sirti gibidir" derse bu zihar tahakkuk etmez. Cunkii zihar, giinah sozlerdendir. Bazilari 
bunun talak gibi oldugunu soylemislerdir. Cunkii ziharda soylenen soz ile, M miivekkilimin kansi 
bostur" sozii arasinda fark yoktur. Her ikisi de satis ve nikah gibi insa ciimlesidir. Dolayisiyla bunlarin 
ikisinde de baskasma vekalet vermek sahih olur. 

Aybasi halindeki kadinin kocasinin, "karimi bosaman icin seni vekil tayin ettim" demesinde oldugu 
gibi, haram talakta verilen vekalette zihar gibi midir ki, vekilin bosamasi durumunda talak tahakkuk 
etmesin, veya tahakkuk etsin? Bu hususta goriis aynligi vardir. Bazilari, bu durumda talak tahakkuk 
etmez, cunku bu giinah islemek iizere verilen bir vekalettir, demislerdir. 

Bazilari da, bu durumda talak tahakkuk eder. £unku talak, kendi basma haram ve giinah bir sey 
degildir. Haramligi aybasi hali gibi gecici bir nedenle olmustur derler. Bu goriis aynligi erkegin, kansi 
aybasi halindeyken bosamak iizere baskasma vekalet vermesi durumunda sozkonusu olur. Ama mutlak 
olarak bosamak iizere baskasma vekalet verir de vekil, onu aybasi halindeyken bosarsa talaki, ittifakla 
muvekkil namina gerceklesir. £unku vekaletin ash, giinah iizerine degildir. 

Buraya kadar anlatilanlardan ?ikaracagimiz ozet sudur: §eriat koyucunun, insanlarin omuzuna 
yiikledigi miikellefiyetler ii? kisma ayrilmaktadirlar: 

1- Ozel olarak yapanin yararma olan miikellefiyetler. Yani baskasinin yapmasi halinde, gozetilen 
yararinin elden kacacagi miikellefiyetler. Bu gibi miikellefiyetlerde baskasma vekalet vermek 
kesinlikle sahih olmaz. Ornegin Allaha iman etmek gibi. Allahin varligini tasdikten maksat, O'na karsi 
kulluk gosterisinde bulunmak, O'nu yiiceltip ululamaktir. Bu da kisinin kendi sahsina ozgii olan bir 
seydir. Yaran da sadece onun sahsini ilgilendirir. Bu hususta baskasma vekalet vermesi sahih olmaz. 
Namaz ve oruc da boyledir. Bunlar da sirf Allaha kulluk gosterisinde bulunmak, O'nu yiiceltip ulula- 
mak amaciyla mesru kilinmistirlar. Bunlan ancak miikellef kisinin kendisi yapmasi gerekir. Baskasma 
vekalet vermesi sahih olmaz. 

Yemin etmek de boyledir. Yemin etmek, ancak davacinin dogruluguna delalet etmesi icin mesru 
kilinmistir. Bu da baskasinin yemin etmesiyle elde edilemez. §u halde yemin etmek icin baskasma 
vekalet vermek sahih olmaz. Cinsel iliski kurmak da bu hiikme tabidir. Bundan maksat, nefsi fuhsa 
karsi iffet icinde muhafaza etmek, nesli ve nesebi korumaktir ki, bu da baskasinin fiiliyle elde 



edilemez. Dolayisiyla bu hususta baskasina vekalet vermek sahih olmaz. Ama nikah akdini yapmak 
icin baskasina vekalet verilebilir. Nikah akdini yapmaktan maksat, esten yararlanma ve hak ve 
serbestisini elde etmektir. Bu sebep de kisinin kendisi veya vekili vasitasiyla gerceklestirilebilir ve 
akidten gozetilen ozel yarar da elde edilebilir. 

2- Sahislar nazar-i itibara alinmaksizin,sirf fiilin tahakkuk etmesiyle ilgili olan yararlar. Ornegin; 
gasbedilen mall geri verme, igreti mall sahibine iade etme, borcu Odeme, zekati dagitma, haklan 
sahiplerine ulastirma gibi. Seriat koyucu, icinde menfaatler bulundugu icin bu fiilleri yapmayi miikel- 
leften taleb etmistir. Bu fiiller yapilirsa fayda gerceklesir. ister miikellefin kendisi yapsin, ister baskasi 
yapsin farketmez. Mukelleften habersiz olarak, vekili yapmis olsa bile ayni hiikiim gecerlidir. 

3- Bir bakima fiilin islenmjs olmasi, bir bakima da failin islemis olmasi acisindan iki yaran bulundugu 
icin mesru kilinan mukellefiyetler. Mesela hac ibadeti, iki sebepten oturii mesru kilinmistir: 

a- Yiice Allah'i tazim edip, celal ve heybeti karsisinda boyun biikiip teslimiyet icinde olmak. Bu yarar, 
hac ibadetini eda eden kisinin kendisiyle ilgilidir. Baskasmin yapmasi durumunda bu yarar elde 
edilemez. 

b- insanlarm yararina olacak sekilde para harcamak. Harcamayi kim yaparsa yapsin, bu yarar tahakkuk 
eder. 'a' sikkina bakan bir kimse, hac ibadetini birinci kisimdan sayar ve hacci eda hususunda baskasina 
vekalet vermek sahih olmaz der. Bu goriiste olan imam Malik soyle demistir: Bir kisi, baskasmin 
yerine haccederse farzin edasi hususunda, bunun ona bir faydasi olmaz. Ancak yapilan harcamalarin ve 
dualarin ona faydasi dokunur. Bazan harcamalari da nazari itibara almamak gerekir. Mesela Mekkeli 
birisi, masrafsiz olarak da haccedebilir, sikkma -ki bu masrafta bulunmaktir-bakan bir kimse, 
baskasmin yerine haccetmenin caiz oldugunu soyleyecektir. imam Safii de bu goriistedir. Zira mali 
ibadet, cogunlukla sefersiz olamaz. Su halde, masrafsiz olarak haccedebilen Mekkelinin durumunu 
nazar-i itibara almamak gerekir. Bu, ender rastlanan bir durumdur. 
Vekalet sigasma gelince; bunun icin uc durum soz konusudur: 

1- Miivekkil acisindan siganin durumu. 

2- Vekil acisindan siganin durumu. 

3- Vekalet konusu acisindan siganin durumu. 

Miivekkil acisindan siganin durumuna bakildiginda bu siganin; orf, liigat veya adet bakimindan, 
vekalet anlamina delalet eden bir soz olmasi sarttir. Bu durumda liigat, orfe aykiri olursa orfe gore 
amel edilir, rugate bakihnaz. Vekalet sigasinm, ozel bir cumle kalibiyla soylenmesi sart degildir. Bir 
kimse, bir baskasina: "Seni vekil tayin ettim" veya "Sen benim vekilimsin" derse, vermis oldugu 
vekalet sahih olur. Ayni sekilde ona: "Benim yerime tasarrufta bulun" derse, yine verilen vekalet sahih 
olur. Vekalet vermek soz ile sahih oldugu gibi, dilsizin veya herhangi bir sebeple konusmaktan 
menedihnis olanm isaretiyle de sahih olur. Adet ile vekaletin yapilabilecegine su ornegi verebiliriz: iki 
kardesin miilkiyetlerinde bir ev bulunur. Adete gore; bunlardan biri, o evi icara verip icar bedelini 
alabilir. Bu durumda icara veren kardes, digerinin vekili sayilir. Hak yemeye yeltenen biri oldugu 
tespit edihnedikce, kardesinin payini vermis olduguna iliskin iddiasi dogrulanir. 

Vekil acisindan siganin durumuna gelince, vekalet alirken vekilin soyledigi soziin, vekaleti kabul 
ettigine delalet eden bir soz olmasi sarttir. Vekilin, kendisine verilen vekaleti acilen kabul etmesi 
zorunlu mudur? Yoksa vekalet verme sozii soylendikten sonra, aradan zaman geese de vekaleti kabul 
etmesi sahih olur mu? Bu hususta goriis ayriligi vardir. Dogrusu, bu hususta orf ve adete bakilir. 
Miivekkilin vekalet verirken soyledigi soz, orfe gore acele cevap verilmesini gerekli kiliyorsa, vekilin 
acele cevap vermesi zorunlu olur. Aksi takdirde olmaz. 

Vekalet konusu acisindan siganin durumuna gelince,bu siganin bilinir olmasi gerekir. Her hususta 
tasarruf yetkisi verme gibi umumi bir vekalet de olsa, belli bir esyayi satma veya belli bir hakki taleb 
etme vekaletini vermek gibi hususi bir vekalet de olsa ayni sart aranir. Vekalet konusunun bilinmesi 
icin basvurulacak yonteme gelince bu, kendisine orf veya liigat bakimindan delalet eden bir lafizla 
olur. Bilindigi gibi orf, lugattan once gelir. Liigat orfe aykiri olursa, orf, tercih edilir. Dilsizin veya 
herhangi bir sebepten otiirii konusamayanin isareti de soz yerine gecerli olur. Mesela bir kisi, bir 
baskasina: "Sen benim vekilimsin" veya "seni vekil tayin ettim" der de vekalet konusu olan isi 
aciklamaz, ve halk arasinda bu ise delalet eden bir orf ya da bir karine mevcut olmazsa, soylenmis oian 
bu soz, vekaletin sahih olmasi icin yeterli olmaz. Her ne kadar "Seni vekil tayin ettim" sozii liigat 



acisindan vekalete delalet ediyorsa da bu vekalet sahih olmaz. Cunkii orfce desteklenmedigi takdirde 
liigata itibar edilmez. Su halde vekalet verirken; genel veya ozel bir sigayla, vekalet konusu olan isin 
aciklanmasi gerekir. Genel sigayla vekalet konusunu aciklamaya sunu ornek verebiliriz: "isleri sana 
birakarak vekalet verdim" veya "butiin islerimde seni vekilim kildim" veya "islerimi yapmada seni 
yerime gecirdim" ve bunlara benzer genel vekalete delalet eden sozleri soylemek gibi. 
Ozel sigayla vekalet konusunu aciklamaya sunu ornek verebiliriz: "Bu evi satin almak..." veya 
"falandaki hakkimi almak icin seni vekil tayin ettim" demek gibi. Umumi vekalet, mala zarar 
vermeyen her hususta vekilin yapacagi tasarruflarm geceli olmasi sonucunu dogurur. Miivekkil, onun 
tasarruflarmi reddedemez.Veya ona bir sey tazmin ettiremez. Umumi vekil, muvekkilin malina zarar 
verecek tasarruflarda bulunamaz. Mesela vekil, muvekkilin malindan sadaka veremez. Hibe yapamaz. 
Mali eksiltecek bir tasarrufta bulunamaz. Ancak miivekkil, kendisine: "Seni butun yetkilerimi sana 
birakarak vekil ettim. Yapacagin butun tasarruflar mala zararh da olsalar gecerlidirler" der ve bundan 
sonra vekil de tasarrufta bulunacak olursa, tasarrufu muvekkilin malma zararh da olsa gecerli olur. Her 
ne kadar kendisine izin vermis olsa bile muvekkilinin malina zarar verecek tasarruflarda bulunmasi, 
aslinda haramdir. Zira kendisi, muvekkilin mall iizerinde bir emanetci hiikmiindedir. Emanetci, 
kendisine emanet edilen mala hicbir halde zarar verecek tasarrufta bulunamaz. Sefihtik yaparak, har 
vurup harman savurarak muvekkilinin malinda tasarrufta bulunmamasi vacibtir. Giinah ve masiyete 
girecek sekilde tasarrufta bulunmasi durumunda, vekalet kokten batil olur. Bilindigi gibi masiyet ve 
giinah islemekte vekalet vermek sahih degildir. Bazi hususlar umumi vekaletten istisna edilmislerdir: 

1- Muvekkilin karisini bosamak. Miivekkil: "icinde zarar olsa da senin yapacagin biitiin tasarruflar 
gecerlidir" demis olsa bile kansim bosamak, bu vekaletin kapsamina girmez. Esin bosanmasi icin, orfe 
gore hususi vekalet vermek gereklidir. Bu da muvekkilin ona "falan zevcemi bosaman icin seni vekil 
tayin ettim" demesi veya kansina isaret ederek: "Sunu bosaman icin seni vekil tayin ettim" demesiyle 
olur. 

2- Kiz cocugunu evlendirmek. Umumi vekalet alan vekil, muvekkilinin kiz cocugunu evlendiremez. 
Ancak "falan kizimi evlendirmen icin seni vekil tayin ettim" veya kizina isaret ederek: "Sunu 
evlendirmen icin seni vekil tayin ettim" demesiyle evlendirebiiir. 

3- Muvekkilinin icinde oturmakta oldugu evi satmak. Umumi vekalet alan vekil, muvekkilinin icinde 
oturmakta oldugu evi satamaz. Ancak muvekkilin: "Falan eviny satman icin seni vekil tayin ettim" 
demesi veya icinde oturmakta oldugu eve isaret ederek: "Su evimi satman icin seni vekil tayin ettim" 
demesiyle ona hususi bir vekalet verirse evi satabilir. 

4- Muvekkilinin islerini gormekte olan koleyi satmak. Umumi vekalet alan vekil, muvekkilinin islerini 
gormekte olan koleyi satamaz. Bu satis, umumi vekaletin kapsamina girmez. Bu dort sey, umumi 
vekalet kapsamina girmez. Bunlan yapabilmek icin ozel vekaletin verilmesi gereklidir. 

Safiiler dediler ki: Muvekkilinin, baskasina yaptirmak amaciyla vekalet vermek istedigi isi bizzat 
kendisi yapmaya ehil olmalidir. Yani baskasina vekaleten yaptirmak istedigi isi, kendisi yaptigi 
takdirde o is sahih olmalidir. Bu kaydin konulmasiyla, cocuk, deli, baygin, sarhosluguna bizzat kendisi 
sebebiyet veren sarhos, uyumakta olan kisi, bunak, veliligi altindaki birini evlendirme konusunda 
fasikolan kisi -?unku f asiklik,velilik hakkini kaldirir- mali konularda sefihtik nedeniyle kisith bulunan 
kisi, nikah akdi yapma konusunda kadin kapsam disina ?ikarilmis oldular. Cunkii kadin, velisi olmadan 
kendi basina nikah akdi yapamaz. Yapamadigma gore bu hususta baskasina vekalet vermesi de sahih 
olmaz. ihramli kimse de bu bakimdan kadin gibidir. O da ihramli bulundugu siirece nikah akdi 
yapamaz. Yapamadigma gore, bu hususta baskasina da vekalet veremez. 
Bunu soylece formule edebiliriz: 

a- Kisinin kendisi icin tasarrufta bulunmasi caiz olan her hususta baskasina vekalet vermesi caiz olur. 
b-Velisinin izni olmadan kendi basina tasarrufta bulunmasi caiz olmaz. Ancak bu formul, cogunlukla 
karsilasilan durumlara gore duzenlenmistir. Formiilun (a) sikkindan bazi meseleler istisna edilmistir: 
1- Bir kisi bir seyi hak eder de o sey, kapisi kilitli bir evde bulunur ve , oraya da ancak kapiyi kirarak, 
ya da duvan delerek ulasilabilecekse; hak 

sahibi bizzat kendisi kapiyi kirarak veya duvan delerek oraya girip hakkini alabilir. Ama kendisi 
yapmaktan aciz olsa, bu isi yaptirmak icin baskasini vekil tayin edemez. Ancak kendisi bu isi bizzat 
kendi yapamayacak kadar serefli bir insansa ve bu isi yapmak kendisine yakismayacaksa,bu takdirde 



baskasina vekalet vererek bu isi yaptirabilir. Ancak diger sahis, bu isi bizzat kendisi yapabilir. 
Baskasina bu hususta vekalet vermesi caiz olmaz. 

2- Kisitlilik altindaki kisiye velisi nikah yapma izni verirse, kendisi bizzat nikah akdi yapabilir. Ama 
bu is icin baskasina vekalet vermesi caiz olmaz. 

3- Kendisine vekaleten verilen isi yapmaya muktedir olan vekil, isi bizzat kendi yapabilir. Baskasina 
vekalet vererek bu isi yaptiramaz. Ancak-kendisi bu isi yapmaya liyakatli degilse, baskasina bu hususta 
vekalet verebilir. 

Aym sekilde formulun (b) sikkindan da bazi meseleler istisna edilmistir: 

1- Ama kisi. Ama, tasarrufun gerceklesmesi icin gormenin gerekli oldugu bazi ayinlar iizerinde 
tasarrufta bulunamaz. Ama bu tasarrufu yaptirmak iizere baskasina vekalet vermesi caiz olur. 
Kendisinin tasarrufta bulunmasi caiz olmamakla birlikte bu hususta baskasina vekalet vermesi caiz 
olmaktadir. 

2- Hac veya umre ihraminda bulunan kisi. Bu durumdaki bir kisinin, once de belirtildigi gibi bizzat 
nikah akdi yapmasi sahih olmaz. Ancak bu kisinin, akdin kendisinin ihramdan ciktiktan sonra 
yapilmasi kaydim koyarak nikah akdi icin baskasina vekalet verisi, onun ihramdan cikisindan sonrasi 
icin yorumlanir. Evet, ihramda bulunmayan bir kisinin kendi adina nikah akdi yapmasi icin baskasina 
vekalet vermesi caiz olur. Zira bu durumda ihramdaki kisi, nikah akdine bizzat karismayan bir 
gozlemci statusundedir. 

Miivekkilin, baskasina vekaleten yaptirmak istedigi isi bizzat yapabilme ehliyetine sahip olmasi sart 
kosuldugu gibi, vekilin de vekil olarak atanmasi, istenilen isi yapmaya ehliyetli birisi olmasi sarttir. 
Bunu da soylece formule edebiliriz: 

a- Kisinin bizzat yapmasi caiz olan islerde baskasina vekalet etmesi caiz olur. 

b- Kisinin bizzat yapmasi caiz olmayan islerde baskasina vekalet etmesi caiz olmaz. 

Bu formul de cogunlukla karsilasilan durumlara gore duzenlenmistir. Bu formulun (b) sikkindan bazi 

meseleler istisna edilmistir: 

1- Kadin. Bir kadin, kendinden baska bir kadini bosama hususunda baskasindan vekalet alabilir. Ama 
kendini bosama yetkisine sahip degildir. Bu meselede tasarrufta bulunmasi caiz olmamakla birlikte, 
baska bir kadin hakkinda uygulanacak boyle bir tasarrufta bulunmak iizere baskasindan vekalet almasi 
caizdir. 

2- Kisitlilik altindaki sefih ile kole. Bunlar, velilerinin ve efendilerinin izni olmadan, nikah kabul etme 
hususunda vekillik yapabilirler. Oysaki velilerinin ve efendilerinin izni olmadan kendi adlarma nikah 
kabul edemezler. Nikah icabina gelince bu ikisinin tasarrufta bulunmalari caiz olmaz. 

3- Bir kez olsun yalan soyledigi goriilmemis olan guvenilir cocuk. Hediyeyi yerine ulastirmak, eve 
girmeye izin vermek, zekati dagitmak, kurbani kesmek gibi hususlarda boyle bir cocuga vekalet 
vermek caiz olur. Bununla beraber; kendisi, bu gibi tasarruflan kendi namina yapmaktan men 
edilmistir. 

Bu sayilanlar, vekil ile muvekkilde aranan sartlardir. Yalniz ek olarak 

vekilin belirtilmis olmasi da sarttir. Mesela adamin biri, belirlemeksizin iki kisiye hitaben: "ikinizden 
birini, su seyi satma hususunda vekil tayin ettim" derse, bu vekalet sahih olmaz. 
Vekalet konusu seyle ilgili sartlara gelince bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Vekalet konusu olan is, bir bakima da olsa belirli olmalidir. Ama her bakimdan belirsiz olursa, 
vekalet sahih olmaz. Her bakimdan belirsiz olusuna ornek olarak sunu soylerse: "Biitiin islerimde..." 
veya "az ve cok olan her seyde seni vekil tayin ettim" derse bu vekalet sahih olmaz. Qinku bunda, 
taraflar arasinda anlasmazliga neden olacak mechulluk vardir. Bazi bakimlardan belirli olana ornek 
olarak sunu soylerse: "Mallanmi..." veya "hayvanlanmi satma hususunda seni vekil tayin ettim" derse, 
mallar her bakimdan belirli olmasa bile bu vekalet sahih olur. £unkii bu soz, satisi diger akidlerden 
ayirma nedeniyle vekalet acisindan yeterli olmaktadir. 

2- Vekalet konusu'is, niyabete elverisli olmalidir. Niyabet kabul eden is, akid yapmak ve akid 
feshetmektir. §u halde bir kimse, satma, hibe etme, tazminat odeme, havale ve diger akidleri yapmak 
icin, baskasini vekil olarak atayabilir. 

Tazminat hususunda vekalet, "su kadarlik meblagi sana tazminat olarak odemesi i?in miivekkilimi 
zamin kildim" demek seklinde olur. Vasiyette vekalet, "miivekkilimi sana sunu vasiyet eder kildim" 



demekle olur. Havalede vekalet, "muvekkilimden alacagm malma karsilik, onun falandaki alacagina 
seni havale ettim" demekle olur. 

Akidlerin feshi de boyledir. Bir kisi, kendisinden bir mal satin almis olan bir sahisla yapmis oldugu 
alis-verisi bozmak (ikale) icin veya kendisinin baskasindan mal satin alarak yapmis oldugu alis-verisi 
maldaki ayip nedeniyle bozmak icin, kendi yerine baskasini vekil tayin edebilir. Meclis, muhayyerligi 
veya herhangi bir sarta dayanarak fesh etme hakkina sahip oldugu bir akdi feshetmek icin baskasina 
vekalet verebilir. Alacagini veya herhangi bir esyasini almak icin de baskasina vekalet verebilir. 
Borcunu odemek icin baskasini kendine vekil olarak atayabilir. Ama odeyecegi bore bugday veya hay- 
van gibi bir aym ise, bunlari teslim etmek icin baskasina vekalet vermesi caiz olmaz. Mutemed olan 
goriise gore; kendisinin, bizzat teslim etmesi gerekir. Mahkemede dava acmak, davaya cevap vermek 
icin, hasmi razi olsa da olmasa da baskasina vekalet verebilir. Herkese serbest ve mubah olan bir seye 
sahip olmak icin, mesela balik veya kus avlamak icin baskasini vekil tayin etmesi caiz olur. Cezalarm 
infaz ettirilmesi ve suclu iizerine uygulanmasi hususunda baskasini vekil tayin edebilir. Hadlerin cani 
iizerine uygulanmasi zamaninda kendi yerine mahkemede hazir bulunmasi icin baskasini vekil olarak 
gorevlendirebilir. Had cezasina hukiimlu olan bir kisi, bu cezayi cekmek uzere baskasini vekil tayin 
edemez. Qinku bu is, niyabete elverisli degildir. (Hanefi mezhebine miiracaat edilsin.) Namaz ve 
imamlik gibi kendisi veya kendisine bagh olan sey icin niyetin gerekli oldugu bedeni ibadetleri ifa 
etme hususunda, baskasina vekalet vermek sahih olmaz. imamligin kendisi icin her ne kadar niyete 
gerek yoksa da, kendisine bagh olan namaz icin niyete gerek vardir. Yemin, ila, zihar, sahitlik ve adak 
da bu grupta miitalaa edilirler .Biitun bu saydiklarimiz niyabet kabul etmeyen islerdendir. 
Hac, umre ve cenazenin techizi gibi mali ve bedeni yonleri birlestiren ibadetlere gelince, bunlari 
yaptirmak iizere baskasina vekalet vermek sahih olur. Tavaftan sonra kilinan iki rekat namaz gibi, 
hacca bagh olan ibadetler ds bu bakimdan hac kapsamina girerler. Tavaftan sonra kilinan bu iki rekat, 
her ne kadar niyabete elverisli olmayan bir namaz ise de, hacca tabi oldugu icin bu durumda niyabeti 
kabul eder. 

Ozetleyecek olursak deriz ki; namaz ve oruc gibi sirf bedeni olan ibadetler, niyabet kabul etmezler. Sirf 
mali olan veya mali ve bedeni yonleri birlestiren ibadetler, niyabet kabul ederler. 
3- Vekalet konusu olan sey, muvekkilin mulkiinde olmalidir. ileride evlenecegi bir kadim bosamak icin 
bir kimsenin baskasina vekalet vermesi halinde verilen vekalet batil olur. 

Sigaya gelince bu, vekil ile miivekkilden birinin vekalet vermeye, digerinin de bunu reddetmemeye 
dair soyledigi sozdiir. Muvekkil yazili veya sozlii veya bir el?i araciligiyla vekiline: "§u hususta seni 
vekil tayin ettim" veya "su hususta yetkiyi sana biraktim" derse vekalet sahih olur. Vekilin de "kabul 
ettim" demesi sart degildir. Sadece verilen vekaleti reddetmemesi gereklidir. Kendisine vekalet 
verildigini bilmesi de sart degildir. Bu hususta tasarrufta bulunmasi icin bir kimse, kendi kardesini 
vekil tayin eder, sonra o da kendisine vekalet verildigini bilmeden o konuda bir tasarrufta bulunursa, 
tasarrufu gecerli olur. Vekalet verildikten hemen sonra ise baslamak sart degildir. Bir kisi, kendisine 
bir isi yapmasi icin vekalet verildigini Ogrenir de, hemen ise baslamaz veya hemen bu vekaleti 
reddetmezse, bunun vekalete bir zarari olmaz. §u da var ki, her iki sekilde de vekil ile muvekkilin lafzi 
sart kilinmistir. §6yle ki: 

a- Bir kisinin mulku olan bir ayin vardir. Ama bu ayin, icar veya igreti veya baska bir nedenle 
baskasinin elindedir. Sonra mal sahibi, bu aymm baska bir sahsa hibe eder. Kendisine hibe edilen de, 
bu aym teslim almak icin, aym elinde bulundurani vekil tayin ederse, bu durumda vekaletin sahih 
olmasi icin, mail elinde bulunduranin bu vekaleti lafzen kabul etmesi, yani "kabul ettim" demesi 
gerekir. Ki, o mal kendi elinden cikmis sayilsin. Lafzen "kabul ettim" demezse, o aym elinde tutar 
olmasi yeterli olmaz. £unku bu, icar veya igretinin devam etmesi demek olur. 

b- Peskes karsiligi vekalet. Adamin biri belli bir iicret kasiliginda, kendisine belirli bir araziyi satin 
almasi icin bir baskasini vekil tayin ederse, bu durumda da kabulun lafizla olmasi gerekir. £unku boyle 
bir vekalet veris, vekilin icar edilmesi demektir. icar sartlarma gore vekilin yapacagi isin zabt edilmis, 
belirlenmis olmasi gereklidir. 

Hanefiler dediler ki: Muvekkilin, baskasina vekalet vererek yaptirmak istedigi isi, bizzat yap ma 
ehliyetine sahip olmasi sarttir. Zira bizzat tasarrufta bulunmasi sahih olmayan kimsenin, vekilinin aym 
tasarrufta bulunmasi hi? mi hi? sahih olmaz. Ancak bazi zaruri durumlar bundan istisna edilmistir: 



Miivekkil a'ma ise, satis ve icar akdi gibi gormeyi gerektiren tasarruflarda bulunma ehliyetine sahip 
degildir. Ancak bu gibi tasarruflan, baskasina vekalet vererek yaptirmasi caiz olur. Tasarruftan men 
edilmis olmasi, noksanligindan oturii degil de satilan mall bilme hususundaki acizliginden oturiidur. 
Hazirda bulunmayan gaipteki kimse de a'ma gibidir. O da mall goremedigi icin her ne kadar tasarruftan 
menedilmis ise de, satis ve icar akid-lerini vekalet yoluyla tsaskasina yaptirabilir. Bu kaydi koymakla 
cocuk, sefih ve deli kapsam disiria cikarilmis oldular. Nitekim bey' bahsinde de bundan soz edilmisti. 
Sunu da diyelim ki; balig olma sarti aranmayan biitun tasarruflarda, velisinin izniyle miimeyyiz olan 
cocuk baskasina vekalet verebiir. Nikah icabi gibi bir tasarrufta, baskasina vekalet vermesi sahih 
olmaz. Ama nikah kabulii hususunda baskasina vekalet verebilir. Talaka gelince, velisinin izni 
olmadan ve baskasina vekalet verebilir. Tabii talakin ne demek olduguna akh eriyorsa... Aym sekilde 
vekilin de, kendisine vekaleten verilen iste tasarruf ehliyetine sahip olmasi sarttir. Bizzat tasarrufta 
bulunmaktan menedilmis oldugu islerde kendisine vekalet verilmesi sahih olmaz. Ancak bazi durumlar 
bundan istisna edilmistir: 

1- Hur, zengin ve muktedir olan bir kimsenin, dul annesini kendisi icin helal olan bir kimseye es olarak 
verme hususunda vekalet almasi. Bu kimsenin kendi annesiyle evlenmesi memnudur. Ama annesini 
baskasina es olarak verme hususunda vekalet alabilir. 

2- Zengin bir kimsenin zekat alma hususunda fakire vekalet etmesi. Zengin, kendi sahsina zekat 
almaktan menedilmistir. Ama zekati, fakir bir kimseye vekaleten alabilir. Keffaret ve adaklar da bu 
bakimdan zekat gibidirler. 

3- Erkegin, yabanci bir erkegin adina vekaleten kendi kiz kardesi veya halasini es olarak nikahla kabul 
etmesi. insanm kendi kiz kardesim veya halasini es olarak almasi her ne kadar haramsa da, baskasina 
vekaleten es olarak almasi caizdir. 

Hanefiler muvekkilin, baskasina vekaleten yaptirmak istedigi isi bizzat yapma ehliyetine sahip 
olmasini sart kosmuslar, ancak bazi zaruret hallerini bu sarttan istisna etmislerdi. iste bu zaruret 
hallerinin ikincisi, kadmin kendini veya baska bir kadini bosama hususunda vekalet almasidir. Oysaki 
kadin, vekalet almadan bosanma hususunda tasarrufta bulunamaz. Bu, pek az goriilen bir durumdur. 
Vekalet konusu olan ise gelince bu, kendisinde insan hakki bulunan akidlerdir. Su halde satma, satm 
alma, icare, mudarebe, karz, ibra, talak, ric'at, havale, daman, kefalet, sirket, vedia, miisakat, sulh, hibe, 
sadaka, vasiyet, vakfetme, kismet ve diger akidlerde vekalet sahih olur. Avlanma, odun toplama ve olu 
araziyi ihya etme gibi, herkese serbest ve mubah olan seyleri miilk edinmede de vekalet sahih olur. 
Zihar, Han, adak, ila, kasamat, birden fazla kadinlar arasinda kocanin gece taksimati yapmasi, sahitlik, 
yitik veya sokaga terkedilmis bir cocuk bulma konularinda vekalet sahih olmaz. £ocuk emzirme 
konusunda ve gunah islemede vekalet sahih olmaz. 

Erkegin, kendi namina nikah kabul etmesi icin, baskasina vekalet vermesi sahih olur. Yalniz vekilin de, 
akid yaparken kadinin velisinin: "Bu kadini, muvekkilin olan falan sahsa zevce olarak verdim" demesi; 
vekilin de: "Bu nikahi falan veya muvekkilim olan falan adam namina kabul ettim" diyerek akdi, 
muvekkile dayandirmasi sarttir. Boyle denmedigi takdirde akid, miivekkil niyetine yapilmis olsa bile 
nikah fasid olur. 

Allah'in hukukuna gelince bunlarin bir kismi niyabet kabul etmezler. Bunlar namaz, oruc ve taharet 
gibi sirf bedeni olan amellerdir. Bunlan yaptirmak icin baskasina vekalet vermek sahih olmaz. 
Bunlarin bir kismi niyabet kabul ederler. Bunlar, sirf mali olan veya mali ile bedeni yonleri birlestiren 
amellerdir. Sirf mali olana sadaka dagitma, zekat verme, adakta bulunup adagi yerine getirme ve 
keffaret vermeyi ornek olarak gosterebiliriz. Bunlarda vekalet, mutlak surette sahih olur. Hem bedeni 
hem mali olana, hac ve umre amellerini ornek olarak gosterebiliriz. Bunlarda vekalet mutlak olarak 
degil de ancak eda edilmelerinden aciz olundugunda baskasina vekalet vermek sahih olur. 
Hadlerin ispatlanmasi ve sucluya tatbik ettirilmesi hususunda baskasina vekalet vermek sahih olur. 
Zira Peygamber (s.a.s.) efendimiz buyurmuslardir ki: 

"Ey Enis! Sabahleyin su adamm karisina git. Eger (zinayi) itiraf ederse onu recmet. O kadm da itiraf 
etti. (Peygamber s.a.s.) Onun recmedilmesini emretti ve recmedildi." (Buhari, Hudud, 30,38, 46) 
iste bu rivayette goriildugu gibi Peygamber (s.a.s.), haddin isbati ve sucluya tatbik ettirilmesi 
hususunda Enis'i vekil tayin etmistir. En uygun olani, haddin tatbiki esnasinda muvekkilin hazir 
bulunmasidir. Yani kul Jiakkim ilgilendiren haddin tatbiki esnasinda miivekkil hazir bulunmalidir. 



Olabilir ki, ona acir ve affeder. Dolayisiyla had de dii§mii§ olur. 

Vekalet sigasma gelince bu, tasarruf iznine delalet eden her lafizdir. Ornegin: "Seni vekil 
tayin ettim", "su hususta sana yetkiyi devrettim" veya su hususta sana izin verdim" demek 
gibi. "Su deveyi sat" veya "Su koleyi azad et" sozuyle de vekalet gergeklesmis olur. "Seni 
yerime gegirdim" veya "seni kendime naib kildim" demekle de vekalet gegerli olur. Vekaletin 
ka-bulu, vekilin, kabule delalet eden her lafiz (soz) veya fiiliyle sahih olur. Vekilin, kendisine 
vekalet verilmis oldugunu bilmesi sart degildir. Bir kimse, bir baskasmi vekil tayin feder, o da 
vekaletten habersiz olarak ama vekalet verildikten sonra tasarrufta bulunursa, tasarrufu 
gegerli olur. Vekaletin kabulu igin acillik sart degildir. Vekalet verildikten bir sene gegtikten 
sonra bile vekil, kendisine verilen vekaleti kabul ederse, vekalet sahih olarak gergeklesmis 
olur. 
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Ahm Satimlarda Vekalet 



Alim-satimlarda vekalet, halk arasinda pek fazla rastlanan durumlardandir. Bazi miielliflerin yaptigi 
gibi, biz de bunu ozel bir bahiste ele aldik. Bu vekalete iliskin olarak mezheblerin genis aciklamalari 
asagiya ahnmistir. 

(42) Malikiler dediler ki: Alim-satimlar icin verilen vekaleti ilgilendiren bazi hususlar vardir: 

1- Adamin biri, belli bir esyasini satmasi icin birisini vekil tayin eder, ama vekalet verirken sattigi 
takdirde bedelini musteriden teslim almakta da kendisini vekil ettigini acikca belirtmezse orf ve adete 
bakilir. Eger boyle bir durumda orf ve adete gore vekil, sattigi malm bedelini musteriden teslim al- 
miyor ise, musteriden vekilin almasi sahih olmaz. Miisteri bedeli ona odese bile, mal sahibine olan 
borcu zimmetinden cikarmis olmaz. Mal sahibi olan miivekkil ayrica miisteriye gidip, malinin bedelini 
taleb edebilir. Ama orf ve adete gore vekil, sattigi mahn bedelini musteriden teslim aliyorsa, bu du- 
rumda muvekkilin ona, sadece esyayi satma vekaleti vermis olmasi da yeterli olur. Boyle bir vekalet 
verdigi sabit olunca, sattigi malm bedelini musteriden teslim almasi gerekir. Oyle ki; mall miisteriye 
teslim eder de bedelini almazsa, kendisi odemekle yukumlu olur. Sattigi malm bedelini teslim almasi 
veya almamasi konusunda herhangi bir adet o yorede cari degilse, bu durumda yine vekilin, bedeli 
musteriden teslim almasi gerekir. Vekalet verirken, satacagi malm bedelini de teslim almasi her ne 
kadar miivekkil tarafindan belirtilmemisse de satilan mahn bedelini teslim almak, satisin 
icablarmdandir. Bu anlattigimiz, muvekkilin belli bir mall satmak iizere birisini vekil tayin etmesiyle 
ilgilidir. Ama belirtmeksizin bir takim esyalan satmasi iizerine birisini vekil olarak tayin ederse, 
vekilin, sattigi malm bedelini musteriden teslim almasi ve her ne halde olursa olsun musteriden talepte 
bulunmasi hakkidir. 

Bir kisi, kendisine bir mal satin almasi icin bir baskasini vekil tayin eder ve o da satin ahr; ama vekil 
satin aldigi mahn bedelini sahibine odemekle yukumlu olmayacagini saticiya sart kosarsa ve bedeli 
odeyecek olanin muvekkilin kendisi olacagim soylerse; bu durumda vekilin, miivekkili icin satin 
..aldigi mah teslim almasi sahih olmaz. Ama mail satin ahr, bedelini odemekle birlikte zimmetten beri 
olacagim sart kosmazsa, miivekkili icin satin aldigi mah teslim almasi gerekir. Mahn bedelini 
odemekle yukumlu olan da kendisidir. 

2- Adamin biri ismarlama olmayan bir vekaletle,belirtmeksizin kendisine bir takim esyalar satin almasi 
icin bir baskasini vekil tayin eder. Sozgelimi; ona: "Benim icin deve al" der, vekil de satin ahr. Sonra o 
devede, satin alma esnasmda bilmedigi ve gormedigi bir ayip bulursa, bu ayip gizli ayiplardan da olsa, 
goriinur ayiplardan da olsa, sahibine deveyi geri vermesi gerekir. Ama satin alma esnasmda o aybin 
varhgini biliyor idiyse deveyi geri veremez. Miivekkil, deveyi kabul etmek mecburiyetinde degildir. 
Vekil, deveyi kabul etmek ve bedelini odemekle yukiimliidur. Ama miivekkil razi olursa, deveyi kabul 
edip bedelini oder. Vekalet verirken miivekkil, "falan kisinin devesini benim icin satin al" diyerek satin 
ahnacak olan mah belirler, vekil de satin ahr. Aldiktan sonra devede bir ayip bulursa, sahibine geri 
veremez. Bu aybi, miivekkiline haber vermesi gerekir. Dilerse deveyi reddeder. Dilerse kabul eder. 
Vekil eger ismarlanarak vekil kihnmissa, mah geri verebilir. Bu durumda miivekkil, satin alacagi mah 
belirlemisse, ayiph olusu nedeniyle o mah geri vermesi de kabul etmesi de caiz olur. Goriilen ayip, 
satin ahnan mahn emsallerinde normal sayilabilecek bir ayipsa ve mahn satin ahnmasinda da miivekkil 
icin bir fayda sozkonusu ise, muhayyer olamaz. Mesela kuyrugu kesik ama ucuz bir deve satin ahrsa, 
geri verme muhayyerligine sahip olamaz. 

3- Bir kisi, bir devesini satma hususunda ismarlama olmayan vekaletle bir kisiyi vekil tayin eder de 
vekil o deveyi bir baskasina sattiktan sonra devede bir ayip gorulurse; miisteri onun vekil oldugunu 
bilmiyorsa vekile miiracaat ederek deveyi geri verir. Ya da deveyi kendisine satan vekil, vekil 
olduguna dair yemin eder. O zaman da miivekkile miiracaat ederek deveyi geri verir. Ama deveyi satan 
ismarlama vekil ise, miisteri deveyi geri vermek icin vekile de miivekkile de miiracaat edebilir. Bu 
durumda vekilin ismarlama vekil oldugunu veya sadece vekil oldugunu bilip bilmemesi de farketmez. 

4- Bir kisi, kendisine bir esya satin almasi icin birisini vekil olarak atarsa, vekilin ona layik bir esyayi 
satin almasi gerekir. Sozgelimi vekile: "Bana cuhadan bir ciibbe al" derse, vekilin ona layik, durumuna 
uygun simftan bir ciibbe satin almasi gerekir. Tabii miivekkil eger, su fiyatla bana bir ciibbe satin al" 



diyerek fiyat belirlememisse boyle yapmasi gerekir. Fiyati belirlemesi durumunda bazilari demislerdir 
ki; kendisine layik olmasa bile vekilin, o fiyattaki bir cubbeyi satin almasi gerekir. Bazilari da, mutlaka 
kendisine layik olan bir cubbeyi satin almasi gerekir, demislerdir. 

5- Bir kisi, kendisinin bir esyasini satmasi icin birisini vekil tayin ederken, satis fiyatim ya belirtir veya 
belirtmez. Fiyati belirtmisse, vekil de o fiyattan daha eksigine satarsa, miivekkil satisi reddetmek veya 
kabul etmekte muhayyer olur. Satisi kabullenirse, malinm satis bedelini alir. Satisi reddederse, eger 
ortada mevcutsa malini geri alir. Eger ortada mevcut degilse, belirtilen fiyatla satis fiyati arasindaki 
farki vekilin odemesi gerekir. Bu fark az da olsa, 50k da olsa hiikiim aynidir. Miivekkil, satis fiyatim 
belirlemez de vekil, o mall rayic fiyatindan daha eksigine satarsa, aradaki bu fark da malm bedelinin 
yirmide biri olmak gibi normal olarak goriilebilen az bir fark ise, satis gecerli olur; miivekkil de satisi 
reddetme muhayyerligine sahip olamaz. Ama aradaki bu fiyat farki, malm bedelinin yirmide birinden 
fazla ise miivekkil, once de belirtildigi gibi satisi reddetme veya kabullenme muhayyerligine sahip 
olur. 

6- Bir kisi, kendisine bir mal satin almasi icin bir baskasina vekalet verirken, mall satin alma fiyatim ya 
belirtir veya belirtmez. Belirtmedigi takdirde bu, besinci maddede gecen satis icin vekalet verirken, 
satis fiyatim belirtmeme durumuna benzer. Yani muvekkilin, satin alinmasini istedigi mall, rayic 
fiyatindan fazla bir fiyatla satin alirsa, aradaki fiyat farki az ise, miivekkil muhayyer olmaz. Ama 50k 
ise muhayyer olur. 

Vekalet verme esnasinda, satin alma fiyatim belirtirse, bu durumda vekil az bir fiyat fazlasiyla satin 
alabilir. Ama satista boyle bir durum sozkonusu olamaz. Miivekkil, yirmibin liraya kendisine bir at 
satin almasi icin baska birini vekil tayin ederde; bu vekil, yirmibir bin liraya bir at satin alirsa mii- 
vekkil, ati kabul etme veya reddetme muhayyerligine sahip olamaz. £unku aradaki bin liralik fiyat 
farki, belirtilen fiyatin yirmide biridir. Arna vekil, ati yirmi iki bin liraya satin alirsa, miivekkil red de 
edebilir, kabul de edebilir. Bu durumda muvekkilin reddetmesi, sayet miivekkili kabul etmeyecek 
olursa ati sahibine geri vermeyi sart kosmamissa, aradaki bu iki bin liralik farki vekilin kendisi oder 
demektir. 

Satm almanin miivekkil tarafindan onaylanmasi icin, vekilin o mall selem olarak satin almamis olmasi 
sarttir. Vekil, karsiliginda iki ay sonra bugday almak iizere parayi pesinen odemisse, vekilin kendisine 
muhalefeti durumunda miivekkil, bu alis-verisi kabul etmemeli, dahasi reddetmelidir. Sundan ki: 
Vekil, miivekkile muhalefet ederek parayi odemis olmakla, kendisi miivekkile karsi borclu olur. 
Miivekkil bu alis-verisi onaylamakla, onu heniiz teslim almadigi bugday karsiliginda borctan ibra etmis 
olur. Bugday da borctur. Boyle yapmakla da borcu borcla feshetmis olur ki, bu da batildir. Ayrica 
boyle yapmakla, yiyecek maddesini teslim almadan once satma durumu da ortaya cikar ki, bu da 
batildir. Sundan ki: Miivekkile muhalefet etmis oldugu gerekcesiyle bugdayi vekilin kendine almasi 
gerekir. Miivekkil bu ahs-verise razi olursa vekil, selem yaptigi sahistan, bugdayi heniiz teslim 
almadan miivekkiline satmis olur ki, bu da batildir. 

7- Bir kisi, kendisine belli bir zamanda ve belli bir carsidan mal satin almasi icin birisine vekalet verir 
de vekili, mall belirttiginden baska bir carsidan ve belirttigi zamandan baska bir zamanda satin alarak 
ona muhalefet ederse duruma bakilir. Eger esyalarin fiyatlan zaman ve carsiya gore degisik iseler 
miivekkil, ahs-verisi kabul veya reddetme muhayyerligine sahip olur. Ama fiyatlar degisik degil iseler, 
miivekkil muhayyer olamaz. 

8- Bir kisi riba kapsamina giren (alti simf mallardan biri olan) malini, misli ile satmak iizere birisini 
vekil tayin eder, mesela vekiline: "§u bugdayi bakla karsiliginda sat" der de vekili bu hususta ona 
muhalefet eder ve o bugdayi pirinc karsiliginda satarsa miivekkil, bu ahs-verisi iki sartla kabul veya 
reddetme muhayyerligine sahip olur: 

Birinci sart: Miisteri, vekilin muvekkilin emrine muhalefet ettigini bilmemelidir. Eger bu muhalefetten 
haberi varsa, alis-veris akdi bastan bozulur. £iinku o, kendisi icin miilk olma veya olmama ihtimali 
tasidigini bildigi halde o mall satin almaya yeltenmistir. Ki bu da, riba alanina giren seylerin satisini 
fasid kilar. Bu, riba alanina giren islerde muhayyer olusun kapsamina girmektedir ki, bu da akdi batil 
kilan bir sebeptir. Denebilir ki, riba alanina giren seylerin alim-satiminda vekilin miivekkile muhalefet 
etmesi durumunda muvekkilin muhayyer olmasini caiz kildiniz? Buna ne buyuru-lur? Bu soruya 
cevaben deriz ki» bu muhayyerlik aslen sart kosulmus degildir. Aksine bu, hiikmi bir muhayyerliktir. 



Ki muhalefet nedeniyle vukubulmustur. Ahs-verisi batil kilan muhayyerlik, isin basmdayken sart ko- 
sulan muhayyerliktir. Mesela, birinci sekilde oldugu gibi muhayyerligi bilmek veya muhayyerligi sart 
kosmak gibi. Riba alanina giren seyler derken, riba bahsinde anlatilan ve kendisine ribay-i fazlin haram 
kilinmis oldugu seylerdir ki bu seyler de bugday, arpa, pirinc gibi depolanip saklanabilen gida 
maddeleriyle altin veya giimiis madenleridirler. 

ikinci sart: Vekil veya miisterinin, satisa vekil kilinma durumunda, miivekkilin belirttigi fiyattan eksik 
olan fiyat farkim odemekle yukiimlu olmamalaridir. Mesela miivekkil: "Su esyayi yirmibin liraya sat" 
der; ama vekil o esyayi onbesbin liraya satar, sonra da aradaki fiyat farkim (bes bin lirayi) odemeyi 
kendisi ustlenirse, bu durumda muvekkil muhayyerlik hakkina sahip olamaz. Satin alma vekaletinde 
vekil, miivekkilin belirttiginden fazla fiyatla mal satm alir da aradaki fazlaligi kendisi odemeyi 
ustlenirse, yine aym hukum sozkonusu olur. Mesela muvekkil: "Bana on bin liraya bir esya satm al" 
der de vekil, onbesbin liraya satin alirsa; sonra da aradaki fazlaligi (besbin lirayi) odemeyi ustlenirse, 
bu durumda muvekkil, muhayyerlik hakkina sahip olamaz. 

9- Vekilin, satmaya vekil kilindigi esyayi, muvekkil tarafindan satis fiyati belirtilmis olsa bile kendi 
sahsina satin almasi caiz olmaz. Zira olabilir ki bir baskasi, bu mall muvekkil tarafindan belirtilen 
fiyattan daha fazlasina satin alir. Ama miivekkilin izin vermesi veya halkin belirtilen fiyatla satin alma 
hususunda bu mala ragbetinin kalmamasi durumunda, kendi sahsina satin almasi caiz olur. Mesela o 
malm, satilabilecegi bir pazarda halka arze-dilmesinden sonra halk o maldan yiiz cevirir ve alicisi 
cikmazsa vekil, kendi sahsina satin alabilir. Vekilin, yas kucuklugii, sefihlik, delilik veya kolelik gibi 
nedenlerle kendi veliligi altinda bulunan kisith kimselere satmasi da caiz olmaz. Mesela; kendi kucuk 
ogluna veya deli olan biiyiik ogluna mal satmasi caiz olmaz. £unku onlar namina satis kabul edecek 
olan da kendisidir. Bunlara satacak olursa, sanki kendine satmis gibi olur. Vekil, iltimas etmeksizin 
kendi karisina veya resid olan cocuguna, muvekkilinin malini satabilir. Ama on bin liralik bir mall 
onlara besbin liraya satarak iltimas yaparsa, bu farki miivekkile odemekle yukumlu olur. iltimas, 
satisin yapildigi zamana gore takdir edilir. Mesela; malm degeri bes bin liradir ve besbin liraya da 
satmistir. Ama bilahare fiyatlar yiikselerek o malm satis bedeli onbin lira tutarinda olur ve muvekkil de 
bunu bilirse, aradaki farki vekilden taleb edemez. 

Hanefiler dediler ki: Alim-satim konusundaki vekalete iliskin bazi hususlar vardir: 
1- Muvekkil, bir kisiyi kendi namina bir sey satin almasi veya satmasi icin vekil tayin ederse, satilacak 
veya satin alinacak bu seyin, bir bakima da olsa belirli olmasi gerekir. Ta ki vekil, miivekkilin emrini 
yerine getirebilsin. Ama bu sey tarn bir mechuliyet icinde bulunursa, vekalet batil olur. Ancak umumi 
bir vekalet ise batil olmaz. Bunu soylece aciklayabiliriz: Ahm-satim i9in verilen vekalet ya umumi 
veya hususi olur. Satilmasi veya satin alinmasi i?in vekalet verilen sey ya bilinir olur, ya da hi? 
bilinmez olur. Veya az bir bilinmezlikle bilinmez olur. Vekalet umumi olursa; mesela muvekkil, "gor- 
dugiin seyleri satin alman iizere seni vekil tayin ettim" veya "malimdan dilediklerini satman iizere seni 
vekil tayin ettim" derse, vekilin diledigi esyayi satm almasi veya miivekkilin malindan dilediklerini 
satmasi sahih olur. 

Vekalet hususi olur ve satilacak ya da satin alinacak esya tarn bir bilinmezlikle bilinmez ise, bu vekalet 
sahih olmaz. Soyle ki: "Bana bir elbise veya hayvan satm al" derse, bu ciimledeki elbise ve hayvan, 
tarn bir bilinmezlik icerisindedirler. Fikihcilar bunun icin, cins bilinmezligi deyimini kullanmak- 
tadirlar. Miivekkilin, "hayvan" ve "elbiselik" gibi bir kac cinsi A kapsayan bir sey soylemesi ve 
bunlardan birini belirtmemesi halinde, cins bilinmezligi durumu ortaya cikar. Mesela vekiline: "Bana 
bir dabbe satm almak iizere seni vekil tayin ettim" derse, vekalet sahih olmaz. £unku dabbe kelimesi, 
sozliik anlami bakimindan, yere basip yiiriiyen hayvan ve insanlari ifade eder. Orf ise bu kelimeyi at, 
katir ve esek anlamlarma ozgii kilmistir. Miivekkilin, "Bana bir dabbe satin almak iizerine seni vekil 
tayin ettim" demesi durumunda satm alinmasi istenen cins, belirsiz birakilmistir. ^iinkii dabbe keli- 
mesini kullanmakla; at, katir veya esek satin alinmasini kasdetmis olmasi muhtemeldir. Bizim burada 
soziinii ettigimiz cinsten ama?, mantiktaki cins degildir. Zira mantiktaki cins, hakikat bakimindan 
muhtelif olan bir 50k seyler icin soylenebilir. Bizim burada kasdettigimiz cins, kendi altinda bir 50k si- 
niflari bulunduran cinstir. Mesela at, fikihcilara gore bir cinstir. £unku at kelimesinin altinda arap ati, 
moskova ati, yaris ati gibi bir 50k similar vardir. Katir ve esekler de boyledir. Bunlar da birer cinstirler. 
Zira katir ve esek kelimesinin altinda da bir 50k similar mevcuttur. 



Kumas ve elbiselikler de dabbe gibidir. Sadece kumas kelimesini telaffuz etmede, cins belirsizligi 
vardir. Zira, kumas kelimesinin altinda muhtelif cinsler bulunmaktadir. Her cinsin altinda da bir 50k 
similar vardir. Kumas kelimesi kumas, ipek, yiin ve keteni kapsamina alir. Kumas da midrasi, maksure, 
sas, istanbuli ve hindi kumasi gibi bir 50k siniflari altinda bulundurur. ipek te kutni, elec ve hind ipegi 
gibi bir 50k siniflari altinda bulundurur. Yiin ve keten de boyledir. Bunlardan her biri, flkihcilara gore 
birer cinstirler. Ciinkii bunlardan her birinin altinda bir 50k similar bulunmaktadir. 
Miivekkil, satin alinmasini istedigi cinsi aciklamazsa, alls flyatim tayin etse bile vekalet batil olur. 
Cinsteki bilinmezlik az ise, vekalet sahih olur. Ornegin: "Bana bir esek veya katir veya at satin almak 
iizere seni vekil tayin ettim" derse, bu vekalet sahih orur.Cunkii bunda her ne kadar yeterli bir aciklama 
yoksa da, cinsteki bilinmezlik pek azdir. Fikihcilar, buna tiir bilinmezligi adini vermektedirler. Bu, 
miivekkilin, onlardan birini aciklamaksi-zm, bir'kac smifi kapsayan bir ifade kullanmasidir. Tiirden 
maksat, siniftir. "Bana bir at satin almak iizere seni vekil tayin ettim deme durumunda onu, sinifi 
belirsiz olan bir sey satin almak iizere vekil tayin etmis olur. Az once de belirtildigi gibi at kelimesi, bir 
50k siniflari kapsamaktadir. At siniflanndan birini belirlememis ohnasi, tiir (sinif) bilinmezligidir. Bu 
bilinmezlik ise pek azdir. Ciinkii bu durumda bile vekil, miivekkilin haline bakarak ona layik olacak bir 
at satin almakla amacini gerceklestirebilecektir. 

Bu arada bir baska bilinmezlikten de soz etmemiz gerekiyor ki, bu da orta derecede bir bilinmezliktir. 
Miivekkil sozgelimi: "Bana su fiyata bir ev satin al" derse, evin satin alinacagi mintikayi ve taslannin 
sayisini belirtme-misse dahi flyatim belirtmis olmasi, bunu az miktardaki bilinmezlik kismina sokar. 
Ama evin nitelik ve flyatim belirtmezse, bu, cins bilinmezligi kismma girer. Bazilan derler ki, fiyatin 
belirtilmis olmasi, bilinmezligin derecesini azaltmaz. Mutlaka evin mintikasini belirtmek gerekir. 
Ciinkii evlerin fiyati ve alici bulmasi, mintikasina gore artar veya azalir. 

ozetleyecek olursak deriz ki, satihnasi veya satin alinmasi konusunda baskasina vekalet verilen seydeki 

bilinmezlik, tic kisma ayrihr: 

a- Cins bilinmezligi. 

b- Tiir bilinmezligi. 

c- Orta derecedeki bilinmezlik. 

Bu bilinmezliklerin her biri, ornekleriyle anlatihnis oldu. Miivekkil, vekalete konu olan seyin cinsini, 
tiiriinii ve niteligini aciklarsa, verilen vekalet ihtilafsiz olarajc kesinlikle sahih olur. Mesela: "Doru bir 
moskova ati satin almak iizere seni vekil tayin ettim" demesi gibi. Ama miivekkil, muhtelif cinslere 
delalet eden bir laflz kullanir ve cinsini de aciklamazsa, verilen vekalet, kesinlikle sahih olmaz. Mesela 
flyatim aciklasa bile miivekkilin: "Bir kumas satin almak iizere seni vekil tayin ettim" demesi gibi. 
Satin alinmasini istedigi seyin tiiriinii aciklamaksizin, muhtelif tiirlere delalet eden bir laflz kullanmasi 
durumuna gelince bakilir: 

insanlarin durumuna gore degisen muhtelif nevilere delalet eden bir laflz kullanirsa, bu bazan az bir 
bilinmezlik icinde olur. Ornegin ev gibi. Ev kelimesi, degisik evlere delalet eder. Ciinkii ev kelimesi, 
biiyiik evi, kucuk evi, tastan yapilma evi, tugladan yapilma evi ve diger evleri kapsamina alir. Falan 
mintikada, falan caddede veya falan beldedeki evi kapsamina alir. Vekalet konusu olan ev bir ksoyde 
ise, bu koydeki evler de yapi, genislik ve mevki bakimindan birbirinden £ek ayn degillerse, vekalet 
verirken evin belirtilmemesi durumunda meydana gelen bilinmezlik, az bilinmezlik olur ve tiir bi- 
linmezligi kismina girer. Yalniz bu vekalet veriste de evin flyatinm belirtilmesi gereklidir. Mesela: "Su 
flyatla bir ev satin almak iizere seni vekil tayin ettim" demek gibi. Vekalet konusu olan ev bir 
sehirdeyse ve bu sehirdeki evler de mevki bakimindan mutelif iseler, yapilan da birbirlerine nisbetle 
pek farkli ise; vekalet verirken evin ayirici niteliklerini soylemek gereklidir. Aksi takdirde ortadaki 
bilinmezlik, cins bilinmezligi kapsamina girer ve verilen vekalet de sahih olmaz. 
2- Vekil, miivekkili icin bir esya satm alir, sonra o malda bir ayip goriir de sahibine geri vermezse, 
kendi sahsi icin satin almasi gerekir. Ancak, ayipli olusuna ragmen miivekkil o mall kabul eder, vekil o 
mail almak zorunlu-gundan kurtulur. Miivekkilin reddetmesinden ve vekili satin almaya mecbur 
etmesinden once heniiz vekilin dindeyken telef olursa, miivekkilin hesabina telef olmus olur. Vekilden 
teslim almadan once miivekkilin, ayipli mall geri vermeye hakki var midir?Cevaben deriz ki, buna 
hakki yoktur. Ciinkii mal heniiz dindeyken geri vermek, vekilin hakkidir. Vekilin olmesi durumunda bu 
hak, mirascilarina intikal eder. Mirascisi yoksa, geri verme hakki miivekkile intikal eder. Miivekkilin 



mall teslim almasi durumunda ayipli olusu nedeniyle geri verme hakkma kendisi sahip olur. Bu 
durumda vekil, olmali artik geri verme hakkina sahip olamaz. Ancak miivekkili emrederse, geri ver- 
mesi sahih olur. 

Bir kisi, malini satmak iizere birisini vekil tayin eder. Vekil o mall sattiktan sonra musteri, onda bir 
ayip goriirse, vekile geri verebilir. Ancak vekil, delirme veya kisitlilik altina alinma gibi bir sebepten- 
dtiirii tasarruf ehliyetini yitirirse, o zaman musteri ayipli mall miivekkile geri verir. 

3- Bir kisi, bedelini onceden teslim etmeksizin bir kisiyi, kendisi icin bir mal satin almak uzere vekil 
tayin eder. Vekil de, kendi parasiyla onun icin bir esya satin ahr ve bedelini oderse; o esyayi kendi 
yaninda alikoyup miivekkile teslim etmeyebilir. Ancak muvekkil bedelini odemisse, vekil mall ali- 
koyamaz. Miivekkilin bedeli odememesi durumunda, vekilin o mall alikoymasi, oncelikle uygun olur. 
Ciinkii vekil, parayi kendi cebinden odeyince, muvekkiline bagislamis olmasi ihtimali akla gelebilir. 
Bagislamis olmasi durumunda da mall alikoymasi sahih olmaz. Ama bedelini odememis olmasi 
durumunda boyle bir vehme kapilmaya mahal kalmaz. 

Satin alinan mal, miivekkilden alikonulmadan telef olursa, muvekkil hesabina telef olmus olur. 
Bedelini miivekkilin odemesi gerekir. Yine bu ciimleden olmak iizere muvekkil, kendisine satin alacagi 
malm bedelini vekile verir, o bedel de vekilin yaninda kaybolursa, vekilin degil de miivekkilin he- 
sabina kaybolmus olur. Evet vekil, istenilen esyayi satin aldiktan sonra bedelini, saticiya vermesi icin 
miivekkile teslim eder de muvekkil, o bedeli kaybederse, sorumlu olan vekildir. Aym sekilde, satin 
alinan mal da miivekkilden ahkonduktan sonra vekilin yanindayken telef olursa, vekilin hesabina telef 
olmus olur. Bedelini miivekkilden taleb edemez. Bu malm degeri, fiyatma esit olsa da olmasa da 
hiikiim degismez. 

Bazilari derler ki, bu durumdaki esya, rehine gibidir. Telef olursa, deger ve fiyatindan az olani 
iizerinden tazminat odenir. Soyle ki: Telef oldugu zamandaki degeri takdir edilir. Degeri fiyatina esitse 
mesele yoktur. Mesela degeri bin lira, fiyati da bin liraysa, tazminat olarak bin lira odemesi gerekir. 
Ama degeri, fiyatindan -diyelim ki- besbin lira fazla olursa, bu bes bin lira miivekkilin hakki olur. Bes 
bin lirayi vekilden taleb eder. Eger degeri fiyatindan -diyelim ki- bes bin lira eksik olursa, bu bes bin 
lira vekilin hakki olur. Onu miivekkilden taleb eder. Ornegin muvekkil, bir deve satin almak iizere 
birisini vekil tayin eder. Vekil de yiiz elli bin liraya bir deve satm ahr. Muvekkil, bu parayi vekile 
teslim etmez. Vekil de parayi kendisine Odemeden once deveyi miivekkile teslim etmeye razi olmazsa 
ve bu arada deve de vekilin yanindayken telef olursa, hiikiim ne olacaktir? Bu meselenin halli icin iki 
goriis vardir: 

a- Deve vekilin hesabina telef olmustur. Ahs fiyatim odemekle yukiimliidur. Devenin degeri fazla da 
olsa eksik de olsa, miivekkilden hi? bir sey taleb edemez. 

b- Devenin fiyatina ve telef olma zamanindaki degerine bakihr: Degeri fiyatina esitse hiikiim aciktir. 
Ama degeri, fiyatindan az ise, mesela degeri yiizbin lira ise, (yiizelli bin liraya satin ahnmis olmasina 
bakihnaksizin) vekil sadece yiiz bin lira oder. Elli bin lirayi ise miivekkile odetir. Telef olma 
zamanindaki degeri ikiyiizbin liraya yiiksehnisse, deve yiiz ellibin lira sayihr. Ciinkii ahs fiyati o 
kadardir. Vekil aradaki elli bin lirahk deger farkini miivekkilden ahr. 

4- Vekil, parasini pesin vermek iizere, muvekkil namina bir mal satin ahr. Sonra satici kendisine Vade 
tanirsa vekil, parayi miivekkilden (yine de) 

pesinen taleb etme hakkina sahip olur. Ama o mail ilk basta vadeli olarak satin ahrsa, o zaman parayi, 
miivekkilden pesinen taleb etme hakkina sahip olmaz. 

5- Adamin biri, bir baskasiyla selem akdi yapmak istediginde, selem sermayesini, kendisiyle selem 
yapilan saticiya teslim etmek iizere baskasini vekil tayin etmesi sahih olur. Ama kendisiyle selem 
yapilan kisinin, selem sermayesini kendi namina teslim almak iizere baskasini vekil tayin etmesi sahih 
olmaz. Sundan ki: Selem sermayesini sirf teslim ahnis ohnakla vekil, selem akdine konu olan (satilan) 
mail, miisteriye teslim etmekle yukumlu olur. Bununla beraber sermaye, saticiya verilir. Kisinin, bedeli 
baskasi icin olmasi sartiyla malini satmasi caiz olmaz. Bu is icin vekalet vermek de batildir. Vekil, 
kendisiyle selem akdi yapihnis olan kisi olur. Selem sermayesi, kendisinin mail olur. Selem akdine 
konu olan (satilan) mail, odemekle yukumlu olur. Bu mal, onun zimmetindi bore olur. Sermayeyi 
muvekkiline verdiginde bu sermaye, onun zimmetinde bir karz olur. Caiz olan birinci sekilde, yani se- 
lem sahibinin (musterinin), selem sermayesini karsi tarafa odemek iizere birisini vekil tayin etmesi 



durumunda vekilin; selem sermayesini odemeden saticidan (kendisiyle selem yapilandan) ayrilmasi 
sahih olmaz. Odemeden kendisinden ayrihrsa, akid batil olur. Miivekkil hazir olur da vekil, saticinin 
selem sermayesini teslim almasindan once akid meclisinden ayrihrsa, akid batil olur mu, olmaz mi? Bu 
hususta iki goriis vardir: 

Bazilan derler ki, vekil naibtir. Asil hazir olunca naibe itibar edilmez. Bazilan da derler ki, akdin ash 
bakiminan vekil her ne kadar naibse de, haklarda tasarrufta bulunma bakimindan asildir. Miivekkilin 
hazir olmasi veya akid meclisinden ayrilmasi, vekil hazir olduktan sonra onemli degildir. 
Sarf da selem gibidir. Sarf akdini yapanlardan her biri, takas ettikleri aynlari teslim almak icin 
baskalarini vekil tayin edebilirler. Yalniz vekilin, akidden once arkadasindan ayrilmamasi sarttir. 

6- Bir kisi "falanin atim veya okiizunii..." diye belirterek kendisine bir sey satm almasi icin birisini 
vekil tayin ederse vekilin, muvekkilinin giyabinda o seyi kendi sahsina satin almasi caiz olmaz. Ama 
muvekkilinin huzurunda kendi sahsi icin satin almasi caiz olur. Cunku muvekkilinin hazir olmasi 
durumunda, kendini vekillikten azledip serbest olabilir. Muvekkilinin giya-bmdayken kendini 
vekaletten azletmesi caiz olmaz ve muvekkilinin, kendisi icin satm almasini emrettigi seyi, kendi 
sahsina satin almasi da sahih olmaz. Aksi takdirde muvekkilim aldatmis olur ki, bu da caiz degildir. 
Miivekkil, "Su mail bana yirmi liraya satin al" der de o yirmibes liraya kendine satin ahrsa veya 
miivekkil: "O seyi giimiis parayla benim icin satin al" der de o, altin parayla satin ahrsa caiz olur. 
Cunku miivekkilin emrine aykiri davranmakta, vekil icin dolayh bir azil vardir. Bu ciimleden olarak bir 
kisi, ayniyle belirterek "falan kadini benim icin es olarak al" diyerek bir baskasini vekil tayin ederse, 
bu durumda vekil, o kadini kendi sahsina es olarak alabilir. Zira nikahin miivekkile izafe edilmesi 
gereklidir. Vekil, nikahi kendi sahsina izafe ederse, vekalet vermenin geregine aykiri davrandigi icin 
kendini vekaletten azletmis olur. Bir kisi, gayr-i muayyen seyleri kendi sahsina satin almak iizere 
birisini vekil tayin ederse; ona: "Gordiigiin seyleri benim icin satm al" derse, tie durum soz konusu 
olur: 

Birinci durum: Satin ahnacak malm bedeli ikisinden birinin mahna nis-bet edilir. Bu durumda bedel, 
vekil olsun miivekkil olsun, hangisinin mahna nisbet edilmis ise, satin ahnan mal onun olur. 
ikinci durum: Satm ahnacak malm bedeli, ikisinden herhangi birinin mahna nisbet edilmez. Bu 
durumda mtisterinin (vekilin) niyetine bakihr. Vekil, satm aldigi malm miivekkile ait olmasina niyet 
etmisse, miivekkilin olur. Eger kendine ait olmasini niyet etmisse vekilin olur. Niyet hususunda ihtilafa 
dtiserlerse, vekil: "Ben bu esyayi kendi sahsim icin satm almayi niyet etmisim" der, miivekkilse bunun 
aksini iddia ederse hiikiim, o esyanin bedelinin hangi taraftan odendigine gore verilir. Bedeli eger 
vekilin mahndan odenmisse mal, vekilin olur. Bedeli eger miivekkilin mahndan odenmisse mal, 
miivekkilin olur. 

Uctincti durum: Satm ahnacak malm bedeli, tipki ikinci durumda oldugu gibi, ikisinden birinin mahna 
nisbet edilmez veya miivekkili icin olmasina niyet etmez ve miivekkil de bu hususta kendisine 
muvafakat ederse, bu meselenin halli icin iki goriis vardir: 

Birinci goriis: Bu durumda bedelini kendi mahndan da odemis olsa, miivekkilin mahndan da odemis 
olsa, satin aldigi mal, kendisinin (vekilin) olur. 

ikinci goriis: Satin alman mal, bedeli kimin mahndan odenmisse, ona ait olur. 

7- Vekil, miivekkili icin bir hayvan, sozgelimi bir at satin aldigini iddia ederse, bir kac sekil soz konusu 
olur. 

Birinci sekii: Vekil ayniyla bu hayvani satin almakla emrolunmus olur. Hayvan da kendisinde hi? bir 
ayip meydana gelmis olmaksizin sagdir. Bu durumda bedelini almis olsun olmasin, yemin ettikten 
sonra soz vekilin soziidiir. Cunku vekil olduguna gore, her zaman yapma hakkma sahip oldugu bir isi 
yapmis oldugunu haber vermistir. 

ikinci sekii: Hayvan telef olmus veya kendisinden bir ayip meydana gelmistir. Bunda da iki durum soz 
konusu olur: 

a- Veicil, bedeli yitirmistir. Bu durumda soz yine onundur, 
b- Vekil, bedeli yitirmemistir. Bu durumda soz muvekkilindir. 

Ucuncu sekil: Vekil, herhangi bir hayvan satin almakla emrolunmus, bedeli de kaybolmustur. Bu 
durumda hayvan sag da olsa olii de olsa, soz vekilindir. 

Dordiincii sekii: Hayvan, gayr-i muayyen olur ve bedeli de kaybolmamistir. Bu durumda bir bakima da 



olsa, vekil tohmet altinda kaldigi icin soz miivekkilindir. Zira olabilir ki, o hayvani kendi sahsi icin 
satin almistir. Alisveristen zararh ciktigim goriince de miivekkili icin satin aldigim soylemistir. 

8- Adamin biri, bir baskasina: "Su okiizii benim icin falana sat" der, o da kendi sahsina satar. Sonra 
musteri, falanin, o okiizii satin almasi icin kendisine emrettigini inkar ederse, bu inkarina aldiris 
edilmez. Ciinkii o, satin almanin falan icin oldugunu ikrar etmistir. Meger ki falan, gercekten satin 
almayi kendisine emretmedigini soylesin. O zaman inkarina itibar edilir. 

9- Miivekkil, fiyat belirlemeksizin kendisine belirli iki seyi satin almasi icin birini vekil tayin eder. 
Vekil de bu iki seyden birini normal degeriyle veya adeten, insanlarin aldanabilecekleri az bir fazla 
fiyatla satin alirsa sahih olur. Ama asm bir fiyatla satin alirsa sahih olmaz. Zira bir seyi satm almak 
iizere vekil tayin fedilen kisinin, o seyi asm bir fazlahkla satm almasi caiz olmaz. Miivekkil fiyatta 
birbirine esit iki seyi satin almasi icin birisini vekil tayin eder. Mesela ona: "Bana iki bin liraya iki 
olcek bugday satin al" der de o, bin dort yiiz liraya bir olcek bugday satin alirsa miivekkil, bu dort yiiz 
liralik farki odemekle yiikiimlii olmaz. Meger ki vekil, geri kalan alti yiiz lira ile bir olcek bugday daha 
satin alsin. 

10- Belirli bir seyi satmasi icin, bir kisi baskasini vekil tayin eder de vekil, kendisine muhalefet ederse 
ve bu muhalefet de faydaliysa gecerli olur. Sozgelimi miivekkil, vekiline: "Bu ati yiiz bin liraya sat" 
der de vekili yiizbesbin liraya satarsa, tabii emrettigi parayla satmasi sartiyla gecerli olur. Ama 
emrettigi damgali altin veya giimiis parayla degil de, sayi bakimindan fazla olsa bile ve miivekkilin 
yaranna da olsa damgasiz altin ve giimiislerle satarsa, gecerli olmaz. 

11- Vekilin, satma hususunda vekil kilmdigi mall kendi sahsina veya yas kuciikriigii, sefihlik ya da 
delilik gibi nedenlerle kendi veliligi altinda bulunan kisith kimselere veya biiyiik oglu, babasi gibi 
lehinde sahitlikleri kabul edilmeyen kimselere satmasi caiz olmaz. Vekilin, miivekkilinin malini bu tic 
simf insanlara satmasi caiz olmaz. Aym sekilde iltimas tohmetine maruz kalmamasi icin, bunlarin 
mallarini miivekkili icin satm almasi da caiz olmaz. Ayrica bu vekilin, kendi sahsi veya veliligi. altinda 
bulunan kimseler icin miivekkilinin malini satm almasi; ya da kendi malini veya veliligi altinda bulu- 
nanlarin mallarini miivekkiline, vekili olarak satmasi durumunda satici ile musteri hep kendisi 
olmaktadir. Yani bir kisi hem satici, hem de musteri olmaktadir. Oysa bilindigi gibi ahs-veris (bey') 
akdi ancak iki kisi arasinda gerceklesir. Miivekkili, lehinde sahitlikleri kabul edilmeyen kimselere 
satmasina izin verirse, rayic bedelle onlara satmasi ve onlardan satin almasi sahih olur. (tzin almamis 
olsa bile) rayicin ustundeki bir fiyatla onlara satmasi veya rayicin altindaki bir bedelle onlardan satin 
almasi da caiz olur. Ve bunun caizliginde ihtilaf da yoktur. Gabn-i fahis ile bu gibi kimselere satar 
veya bunlardan satm alirsa, yaptigi ahs-veris tek kavle gore sahih olmaz. Gabn-i yesir ile satar veya 
satin alirsa, alis-verisin sahih olup olmayacagi hususunda ihtilaf vardir. Gabn-i fahis, adeten insanlarin 
biribirlerini aldatamayacakla-ri derecedeki asm bir aldanma-aldatmadir. Bazilari, ticaret mallarini, 
degerinin yirmide biri fazlasiyla; hayvanlari degerinin onda biri fazlasiyla, akarlari da degerinin beste 
bir fazlasiyla satin alan kimsenin gabn-i fahis ile asm sekilde aldatihnis olacagim soylemislerdir. Satin 
alinan maldaki fiyat fazlaligi bu oranlarin altinda olursa gabn-i yesir, yani hafif bir aldanma soz konusu 
olur. 

Miivekkili, malim kendi sahsina veya kucuk ogluna satmasina izin verirse, bunda iki goriis vardir: 

a- (Miivekkil izin vermis olsa bile) Miivekkilin malini kendi sahsina veya kuciik ogluna satmasi caiz 

olmaz. Zira bu durumda saticiyla musteri tek kisi olmaktadir. 

b- Kendi sahsina veya kuciik ogluna satmasi caiz olur. (Saticiyla musteri tek kisi oluyor diye caiz 
olmaz diyenler, vekilin o mall yabanci birine satip sonra da o sahistan kendi icin satin almasini 
menetmemektedirler.Cunku bu durumda saticiyla musteri ayri kisiler olmaktadirlar.) 

12- Vekilin, satmak icin vekil kilinmis oldugu mall, ucuz veya pahali mutlak olarak satmasi caizdir. 
Satista az veya cok aldanmis olsa da Ebu Hanife'ye gore, bunun hesabi kendisine sorulmaz. Ebu Yusuf 
ile Muhammed'e gelince bunlar, rayic disindaki bir fiyatla satmasinin caiz olmayacagini soy- 
lemislerdir. Bazilari Ebu Hanife'nin goriisiinu tercih ederlerken, bazilari Ebu Yusuf ile Muhammed'in 
goriisiinii tecih etmislerdir. Fetva, bu ikisinin goriisiine goredir. 

Ama bir kisi, kendisine bir esya satin almasi i?in bir baskasini vekil tayin ederse; vekilin, orf ve adete 
uygun olan rayicten fazla bir fiyatla satin almasi caiz olmaz. Bu hiikiim iizerinde icma vardir. Orf ve 
adete gore tesbit edilen rayicten fazla bir fiyatla veya nakitlerden baska bir seyle satin alirsa, ahs-verisi 



kendi sahsi icin gecerli olur. Bu esya icin miivekkilinin malmdan odemis oldugu bedeli, tekrar 
miivekkiline odemekle yukumlu olur. 

HanefTler, alim-satimda tasarrufta bulunanlari bes kisma ayirmislardir: 

a- Baba, dede, vasi. Bunlar, kendi velilikleri altinda bulunan kisitlilar icin alim-satim yapacak 
olurlarsa, mutlaka orf ve adete uygun bir fiyatla alisveris yapmalidirlar. Azicik aldanmis olmalari, 
miisamahayla karsilanir. 

b- Mutlak satisa vekil kilinan kisi, mudarebe sermayesini isletmekte olan mudarib ve inan sirketinin iki 
ortagi. Bunlar diledikleri gibi satis yaparlar. Asm sekilde aldatilsalar bile tasarruflan, Ebu Hanife'ye 
gore gecerli olur. Ebu Yusuf ile Muhammed'in bu husustaki goriisleri az yukarida belirtilmisti. 
Bilindigi gibi bunlarin satm almalari orf ve adete uygun bir fiyatla olmadigi takdirde ittifakla gecerli 
degildir. 

c- Oliimcul hasta, borcu biitiin malini kapsayacak miktarda olur da, bu kisi kendi malindan bir sey 
satacak olursa, satisin Orf ve adete uygun olmasi gerekir. Az olsun cokfolsun, aldanmasi durumunda 
satisi gecerli olmaz. Bu durumda miisteri de muhayyer olur: Dilerse mall geri verir. Dilerse o malm 
eksik bedelini tamamlayarak oder. Bu hasta kisi oliir ve bir vasi birakirsa; borcunu kapatmak icin vasi, 
malini satarsa, bu durumda vasinin az miktardaki aldanmalari miisamahayla karsilanir. Ama vasi, bu 
mallari kendisi lehinde sahitlikleri kabul edilmeyen kimselere satar ve onlari azicik da olsa kayirirsa, 
satisi sahih olmaz. 

d- Vasi, yetim icin faydali olmadigi takdirde onun malini baskasina satamaz veya kendi sahsi icin satin 
alamaz. Faydahlik da ucte bir fazlahkla takdir olunur. §u haldej yetimin bin liralik malini bin bes yiiz 
liraya satin almasi veya bin bes yiiz liralik bir mall bin liraya ona satmasi caiz olur. 
e- Miikateb kole ile ticaret iznini almis olan kole. Ebu Hanife'ye gore bunlar, orf ve adete uygun 
olmayan fiyatlarla da alip-satabilirler. Mesela yiiz lira degerindeki bir mall on liraya satarlarsa, satis 
sahih olur. Ama Ebu Yusuf ile Muhammed, bunlarin orfe uymayan satislari caiz olmaz, demislerdir. 
13- Bedeliyle ticaret yapacagi bir mall satmak iizere bir kisi, baska birini vekil tayin eder de vekil, o 
mail vadeli olarak satarsa sahih olur. Ama bedeline muhtac oldugu bir mall satmak iizere bir kisi, baska 
birini vekil tayin eder de vekil, o mall vadeli olarak satarsa; mesela, kendisinden acilen istenmekte olan 
harac borcunu odemek amaciyla bir kile bugdayi satmak iizere baskasini vekil tayin eder de vekil, o 
bugdayi vadeli olarak satarsa, satisi sahih olmaz. Bedeline ihtiyac hissedidigi karineyle sabit olan her 
mal da boyledir. §u da var ki, vadeli olarak satma durumunda, vadenin de adeten bu gibi esyalarda esas 
alinan miiddetten fazla olmamasi sarttir. Aksi takdirde satisi gecerli olmaz. 
§afiiler dediler ki: Alim-satim vekaletine dair bazi hususlar vardir: 

1- Bir kisi, kendisine bir sey satin almak iizere birisine vekalet verirken, satin alinmasini istedigi seyin 
sinifim a?iklamasi gerekir. "Bir at satin alman icin seni kendime vekil kildim" derken, arap ati veya 
ingiliz ati diyerek smifmi aciklamasi ve niteligini belirlemesi gerekir. "Bir ev satm alman icin seni 
kendime vekil kildim" derken falan beldede, falan harada, veya falan caddedeki bir ev diyerek yoniinii 
ve mintikasini belirlemesi gerekir. Ama evi ticaret amaciyla satin aldirmak istiyorsa, o zaman nevini 
aciklamasi gerekmez. Cunku ev hangi mintikada ve hangi nitelikte olursa olsun, miivekkilin amaci kar 
saglamaktir.. Bu durumda vekile: "Karh olani satin al" demesi yeterli olur. 

2- Bir kisi, kendisine belirli bir seyi satin almakuzerebir baskasini vekil kilarken, vekilin, miivekkilin 
emrine uymasi gerekir. Mesela: "Bana su fiyatla disi bir deve satm al" dediginde vekilin, bu belirlenen 
cerceve disina ?ikmasi caiz olmaz. Miivekkil, bir veya iki ay gibi belli bir vadeye kadar, kendi malini 
vadeli olarak satmasi icin birisini vekil tayin ederse, bu vekalet sahih olur. Vekilin, miivekkilin emrine 
gore hareket etmesi gerekir. Mali pesin satarak veya belirtilenden daha yakin bir vadeyle satarak 
miivekkilin emrine muhalefet ederse, yapilan satis iki sartla sahih olur: 

a- Miivekkil,onu pesin satmaktan menetmis olmamalidir. Ya da fiyat eksikligi gibi onda miivekkil icin 
bir zarar soz konusu olmamalidir. 

b- Miivekkil, miisteriyi belirlemis olmamalidir. Mesela vekile, "falan kimseye vadeli olarak sat" demis 
olmamalidir. Eger bu sartlar ger?eklesmezse, vekilin miivekkile muhalefet etmesi sahih olmaz. Ama 
miivekkil, vade belir-lemeksizin: "Falan kimseye vadeli olarak sat" derse bu vade kadar takdir edilir. 
Eger halk arasindaki orfe gore bu gibi mallarin satisinda esas olarak alinan bir vade yoksa, vekilin, 
kendi miivekkilinin yararina olan bir muamele yapmasi gerekir, 



3- Vekilin, miivekkilin malim kendi sahsina; kiiciik, deli veya sefih olan ogluna satmasi caiz olmaz. 
Zira alisveris akdinin iki kisi arasinda cereyan etmesi gereklidir. Biri, icabi yapan, "su fiyata sattim" 
diyendir. Digeri "kabul ettim" diyerek akdi kabul edendir. Oysa burada vekil, hem icabi hem de kabulii 
yapmis olmaktadir.Cunkii ya kendi sahsma,ya da veliligi altindabulu-nan kimselere satm almaktadir ki, 
bu da sahih degildir. Evet miivekkil, malinin satis fiyatini belirtir ve vekil de kendi kiiciik, deli ya da 
sefih olan cocugu adma satm almayi kabul edecek bir baska sahsi vekil tayin eder ve asli miivekkil de 
buna razi olursa, vekilin o ikinci vekile satmasi sahih olur. Kendi biiyiik olan resid ve balig ogluna, 
babasina, (her ne kadar) ileriye gitse de baba tarafindan olan dedelerine satmasi, esah olan kavle gore 
sahih olur. Bazilar derler ki, bunda tohmet soz konusu oldugu icin sahih olmaz. Ama miivekkil, baba 
ve biiyuk ogluna satmasi icin vekile sarih bir izin verirse, satis, ihtilafsiz olarak sahih olur. 

4- Miivekkil: "§u mall diledigin veya uygun gordiigiin seyle satmak iizere seni vekil tayin ettim" derse, 
vekil, o mail yabanci beldelerin paralariyla satabilir. Asm bir aldanmayla satmasi veya vadeli olarak 
satmasi sahih olmaz. Miivekkili, "kaca satarsan sat" derse o zaman gabn-i fahis ile satmaya yetkisi 
olur. Ama vadeli olarak satamaz. "Kaca" kelimesi diisiik fiyati da kapsar, yiiksek fiyati da kapsar. 
Vekili, diledigi fiyatla satma yetkisine sahip kilmistir. Ama vadeli satma, ya da yabanci parayla satma 
hususunda sarih bir izin vermemistir. Miivekkil: "Nasil satarsan sat" derse vekil, o mall vadeli satabilir. 
Ama gabn-i fahis ile satamaz. Ya da yabanci parayla satamaz. §undan ki, "nasil" kelimesi, hal icindir. 
Durum ifade eder. Boyle olunca da bu kelime hem pesin parayi, hem vadeli parayi kapsar. "Nasil" 
kelimesi bu yetkiyi acikca ifade eder. Ancak vekil, gabn-i fahis ile (asm aldanmayla) satamayacagi 
gibi, yabanci parayla da satamaz. 

5- Miivekkil, bir kisiye mutlak vekalet verirse bu vekil, ancak iic sartla alim-satim yapabilir: 

a- Vekil, ancak miivekkilin yararina olan bir bedelle akidlesme yapmalidir. Miivekkilin malim ancak 
rayic bedelle veya daha yiiksek bir bedelle satmalidir. Miivekkil icin satin alirken, ancak rayic bedelle 
veya daha diisiik bir bedelle satin almalidir. Alim-satiminda asm bir sekilde aldanirsa, yaptigi akid 
sahih olmaz. Asm aldanmadan (gabn-i fahisten) maksat, orfe gore musamahayla karsilanmayan fazla 
bir aldanmadir. Azicik aldanmalarsa, halk arasinda cok defa karsilasilan aldanmalardir. Bunlarin, akdin 
sihhatine bir zarari olmaz. Vekil, muvekkilinin malim rayic fiyatla satar; ama daha fazla fiyat veren bir 
miisteri bulunur ve bu iki fiyat arasindaki fark, gabn-i fahise meydan verecek kadar fazla olursa, eger 
muhayyerlik siiresi icindeyse o mall, yiiksek fiyat verene satmasi gerekir. Aksi takdirde birinci akid 
feshe ugrar. 

b- Pesin parayla satmali, vadeli satmamalidir. Vadeli sattigi takdirde satis akdi sahih olmaz. 

c- Satism yapildigi beldede kullanilan parayla satmalidir. Miivekkilin izin vermedigi, yabanci devlet 

paralariyla satmasi sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Alim-satim vekaletini ilgilendiren bazi hususlar vardir: 

1- Vekilin, muvekkilinin malim kendi sahsina satmasi caiz olmaz. Zira orfe gore satis yapanin, mall 
baskasina satmasi gerekir. Vekalet de Orfe tabidir. Boyle olunca da vekilin kendi ogluna, veya 
babasina veya esine satmasi caiz olmaz. Kendisi lehinde sahitlikleri kabul edilmeyenlere de satmasi 
caiz olmaz. Cunku bu satista da, kendi sahsina satmasindaki tohmet soz konusu olur. 

2- Vekilin, miivekkilin malim ticaret mall ile satmasi (takas etmesi) veya vadeli olarak satmasi veya 
satisin yapildigi beldedeki paradan baska yabanci bir parayla satmasi caiz olmaz. Meger ki miivekkil, 
bu hususta kendisine izin vermis olsun. Vekil ile miivekkil izin hususunda anlasmazliga diiserse soz 
vekilindir. Eger tasarruf hususunda anlasmazliga diiserlerse mesela vekil: "Esyayi satmak icin bana 
emir verdin" der, miivekkil ise, "hayir, sadece rehin icin sana emir verdim" derse, soz miivekkilindir. 

3- Miivekkil, vekile esyanm satis fiyatini belirtir, vekil de onun belirttigi fiyattan eksigine satarsa, satis 
sahih olur. Ama vekil, miivekkilin belirttigi fiyati ona odemekle yukumlu olur. Miivekkil, fiyat 
belirlemese de vekil, mall rayic fiyatmdan eksigine satarsa, rayic fiyati ona odemekle yukumlu olur. 
Bu ciimleden olarak miivekkilin belirttigi fiyattan fazla fiyatla ona bir mal satin alirsa veya (fiyat 
belirtmemis olsa bile) rayic iistii bir fiyatla satm alirsa, alis-veris sahih olur. Ama aradaki fiyat farkini 
vekilin kendisi odemekle yukumlu olur. Miivekkilin belirttigi fiyattan fazla bir fiyatla satmasi 
durumunda alis-veris sahih olur. Alim-saumda, azicik aldanmalar musamahayla karsilanir. Asm 
aldanmaya gelince bu, yiizde yirmilik bir oranla takdir edilir ki, tiiccarlar arasinda bu gibi aldanmalara 
pek rastlanmaz. Evet asm aldanma, musamahayla karsilanmaz. Aradaki farki vekilin odemesi gerekir. 



4- Miivekkil: "Pesin parayla benim icin mal satin al" der de vekil, vadeli olarak borca satm alirsa sahih 
olur. Veya "bu mail, benim icin veresiye sat der de, vekil pesin parayla satar ve bunun sonucunda 
muvekkile bir zarar dokunmazsa sahih olur. £unku bu durumda vekil, miivekkil icin 50k daha hayirli 
olan bir is yapmistir. Ama bunun sonucunda miivekkil zarar gorecek olursa, mesela miivekkil: "Bu 
mail vadeli olarak benim icin sat" der de o, pesin para ile satar; zalimin biri gelir de bu paraya el koyar 
veya vekil, bu esnada o parayi muhafaza edemez de zayi olmaya maruz birakirsa, vekilin bu tasarrufu 
gecerli olmaz. 

Bazilan derler ki: Bu tasarruf gecerli olur. Ama zarari kendisi ceker. Yine bu kabilden olarak 
miivekkil: "Bana bin liraya bir mal satm al" der de vekil, veresiye olarak bin liradan fazla bir fiyatla 
satm alirsa, ahs-veris gecerli olur. Ama bin liranin iistiinii vekilin odemesi gerekir. 

5- Vekil, bilinen aybi bulunan bir mal satm alirsa, bu mail vekilin iistlenmesi gerekir. Sahibine geri 
veremez. Miivekkil, aybiyla birlikte mall kabullenirse ahs-veris sahih olur. £iinkii satin almayla 
kasdedilen budur. Ama satin alinan maldaki ayip bilinen bir ayip degilse, geri vermeden once miivekkil 
hazir degilse, sahibine geri verebilir. Miivekkil hazir olduktan sonra vekil, artik geri veremez. £iinku 
ayipli mail geri verme hakki muvekkile aittir. Vekil, sadece onun naibidir. Miivekkil hazir olunca, 
yetki kendisine gecer. Bedeli teslim etme, satin alinan mall teslim alma hakki da yine muvekkile aittir. 
Miivekkil hazir olunca yetki yine kendisine gecer. 

6- Miivekkil, kendisi icin bir mal satmak iizere birisini vekil tayin ederse vekil, o mail, satin alana 
teslim etmekle yukumlu olur. Ama miivekkilin izni olmaksizin, malm bedelini miisteriden teslim 
alamaz. Zira, bazan bedelini teslim alma hususunda kendisine guvenilmeyen bir kimseye,satis husu- 
sunda vekalet verilebilir. Bu durumda miivekkil, sarih izin vermese bile, karinelerin delaletiyle, bedeli 
teslim almasina dolayli olarak izin vermisse, vekilin bedeli teslim almasi sahih olur. Mesela bir kimse, 
kendisinden uzaktaki bir pazarda, devesini sattirmak icin birisini vekil tayin eder ve kime satacagim da 
belirtmezse, vekilin, bedeli teslim almamasinin bir anlami kalmaz. Ancak bedeli teslim almasi 
hususunda vekile izin verir, vekil de o mall satar; miisteriye teslim eder ama bedelini teslim almazsa, 
bedeli, vekilin kendisi odemekle yukumlu olur. £unku bu durumda vekil, ifrata kacmis olmaktadir. 

7- Bir kisi, kendisine bir mal satm almasi icin birisini vekil tayin ederse; vekilin, satm aldigi malm 
bedelini sahibine teslim etmesi gerekir. Teslimi ozursiiz olarak geciktirir, sonra da bedel kaybolursa, 
sorumlu vekildir. 

8- Bir kisi, kendisine bir sey satin almak iizere birisini vekil tayin ederse, satin alinmasini istedigi seyin 
tiir ve fiyatim aciklamasi gerekir, "diledigin seyi satin alman icin,", veya "Diledigin fiyatla bana bir 
mal satm alman icin seni vekil tayin ettrm" derse, verilen vekalet sahih olmaz. 

9- Bir kimse, malinin tiimiinii veya diledigi miktarini satmasi icin bir baskasini vekil tayin ederse sahih 
olur. §u da var ki, "malimdan diledigini sat" derse, vekil, malmin tiimiinii satabilir. 

Davalarda Vekalet 

Adamin biri, sahih bir davada kendi yerine iddiada bulunmak veya aleyhine acilan davalara cevap 
vermek iizere baskasini vekil tayin ederse, caiz olur. Bu vekil, borclan teslim almaya ve sulh yapmaya 
yetkili degildir. Yetkili olabilmesi icin, vekalet akdi yapilirken bu hususlarda da vekalet verilmesi 
gerekir. Mezheblerin buna iliskin detayli aciklamalari asagiya alinmistir. 

(43) Malikiler dediler ki: Davalarda vekalet, bazi sartlarla caiz olur: 

1- Dava vekili birden fazla sayida olmamalidir. Ancak, hasmin rizasiyla bu vekillerin birden fazla 
sayida olmasi sahih olur. 

2- Vekil, hasmin diismam olmamalidir. Hasmin dusmaninin vekil tayin edilmesi sahih olmaz. Ama 
diisman oldugu sabit olmazsa, hasmin rizasi alinmadan dahi, vekil tayin edilmesi sahih olur. 

3- Davalarda vekil tayin edilenin belirtilmesi zorunludur. "Hasmimla benim adima davalasacak olan 
herkesi kendime vekil kildim demek sahih olmaz. Oyleki iki kisi, baskasi nezdinde bulunan bir hakta 
ortak olurlar ve: "ikimizden hangisi hazir bulunursa onunla davalassin" derlerse yine sahih olmaz. 
^iinkii bu soz, belirtmeksizin birden fazla kisiyi vekil tayin etmek olur. Kisinin, hasmiyla kendi yerine 
davalasacak olan vekili belirtmesi zorunludur. 



4- Miivekkilin kendisi, hakimin huzurunda bizzat davaya katilmis olmamalidir. Hakim huzurunda 
hasmiyla bizzat davalasir ve iic celseye katilirsa, artik kendi yerine baskasini vekil tayin etmesi sahih 
olmaz. £iinkii bunda, koturiigii fazlalastirma ve husumet alanini genisletme durumu vardir ki; bu da, 
miisamaha dini olan islamiyetee yasaklanmistir. Evet, hastalik, yolculuk, ve itikaf gibi nedenlerden 
otiirii kisinin, kendi yerine baskasini vekil tayin etmesi sahih olur. Ancak bu durumda, bu gibi 
sebeplerden birinden otiirii vekil tayin ettigine dair yemin etmesi gerekir. Yemin etmezse, ancak 
hasminin nzasi ile vekil tayin etmesi sahih olur. Davaciyla, davalinin soviismeleri veya bir hasmin 
digerine tahammul edemeyerek, mahkemede onunla yanyana durmayacagina yemin etmesi de vekil 
tayin etmek icin yeterli mazeretlerdendir. Ama sebepsiz yere boyle bir yemin etmesinin yarari olmaz. 
tic celseye katildiktan sonra dava vekiiinin kendini azletmesi mumkun degildir. Meger ki bir mazereti 
bulunsun. Bu durumda, sirf bu mazeretten otiirii kendini vekaletten azlettigine yemin ettikten sonra 
kendini azletmesi caiz olur. Miivekkil de kendisini azledemez. tic celseye katilmadan kendini 
azledebilecegi gibi, miivekkil de onu azledebilir. Bu durumda diger taraf, kendisini vekil tayin edebilir. 
Ancak birinci muvekkile diisman olursa, diger hasim tarafindan vekil tayin edilmesi sahih olmaz. 
Vekil, bir davada miivekkili namina karsi tarafla davalastiktan ve dava sonuclandiktan sonra 
(miivekkiline ait) baska bir davaya girmek isterse, vekaletin gayri muayyen olmasi ve iki dava 
arasindaki husumetin, kesilme miiddetinin uzamamasi sartiyla sahih olur. Bu miiddet alti ay kadar 
uzarsa sahih olmaz. Ama iki dava arasindaki husumet kesilmeksizin devam ederse, vekilin, miiddet 
uzasa bile miivekkili namina konusmasi sahih olur. 

Ozel dava vekili, miivekkili adma ikrarda bulunamaz. Ancak vekalet akdi yapilirken miivekkil, 
kendisine bu yetkiyi de verirse, ikrarda bulunabilir. Bu yetkiyi vermeden, vekil onun adina ikrarda 
bulunursa, miivekkil bu ikrarin sonuclarina katlanmaz. ikrari yapan vekil, bu durumda sahit gibi olur. 
Tarn yetkiyle kendisine vekalet verilen (mufavvez) vekil,muvekkili adina ikrarda bulunabilir. ikrarinin 
miivekkili baglamasi icin her iki durumda da bazi sartlar gerekli olur. Oyle ki ikrarda bulunma 
yetkisine sahip kilinan ozel dava vekiiinin ve tarn yetki ile vekil tayin edilen vekilin ikrarlari, bu sart- 
larin tahakkuk etmemesi durumunda gecerli olmaz. 

1- Davaya uygun olan, akla yatkm bir ikrarda bulunmalidir. Uygunluk Olciilerini ve makulluk 
smirlarim asan ikrarlarda bulunamaz. 

2- Dava turiinden bir ikrarda bulunmalidir. Sozgelimi miivekkil, onu bir bore hususunda vekil tayin 
eder de; borcun bir kismim tahsil ettigine veya borcluyu borcun bir kismindan ibra ettigine dair ikrarda 
bulunursa, ikrari gecerli olur. Ama miivekkil, onu hasminin yanindaki bir alacagi konusunda vekil 
tayin eder; vekil ise onun kendi yanindaki bir emanetini telef ettigine dair bir ikrarda bulunursa, bu 
ikrari gecerli olmaz. 

3- Dostu, yakmi ve bunlara benzer, aralarinda (iltimas) tohmeti bulunabilen bir kisi lehine ikrarda 
bulunmamalidir. Miivekkil, ona: "benim namima bin liralik bir ikrarda bulun" derse, bu ikrari 
miivekkilin kendisi yapmis olur. Artik bu ikrarin vekil tarafindan yenilenmesine gerek kalmaz. Bundan 
sonra miivekkil bu ikrarindan geri donemez. Vekili de ikrardan azledemez. Vekil de onun bu ikrari 
iizerine ona karsi sahit olur. 

Hanefiler dediler ki: Davalarda baskasina vekalet vermek caizdir. Vekilin bir veya birden fazla olmasi 
arasinda bir fark yoktur. Fakat, vekil tayin etmek icin hasmin razi olmasi sart midir, degil midir? 
Bazilari bu hususta Ebu Hanife'nin goriisiinii tercih etmistir. Buna gore davalarda vekil tayin etmek, 
ancak hasmin rizasiyla caiz olur. Bazilari da, ister davaci, ister davali olsun, hasim razi olsun veya 
olmasin, davalarda vekil tayin etmek caizdir diyen imameynin goriisiinii tercih etmislerdir. 
Bazilari derler ki; bu isi kadiya havale etmek gerekir. Kadi eger miivekkilin haksiz yere hasmina 
giicliik ?ikaracagim ve zarar verecegini biliyorsa, baskasini vekil tayin etmesini kabul etmez. Bunun 
yanisira, hasimlardan birinin, ger?egin ortaya cikanlmasi amaciyla vekil tayinini kabulde gucluk 51- 
kardigini anlarsa, gucluk cikaran tarafa aldiris etmez; vekil tayinini kabul eder. Boyle bir uygulama 
zamanimizda yapilirsa, iyi sonuclar dogurur. ^iinkii; insanlarm ?ogu haksizligini bile bile, davayi 
kaybedecegini bilmesine ragmen isi inada bindirmek ve husumeti ilerletmek amaciyla avukat 
tutmaktadirlar. Avukat da, hakki geciktirmek ve karsi tarafa zulmederek gereksiz, bos masraflar 
yaptirarak hasma zarar vermekten baska bir sey yapmamaktadir. Bu gibi durumlara sebebiyet verecek 
miivekkilin maksadim anlayan kadi, hasminin rizasini almadan vekil tayin etmesine miisaade etmezse, 



bu guzel bir uygulama olur. 

Biitiin bunlar, kadi'nin tohmet altinda bulunmamasi halinde sozkonu-su olur. Kadi eger tohmet 
altindaysa o zaman, imameynin goriisiine gore hareket etmek daha uygun ve yararh olur. Su da var ki, 
Ebu Hanife zorunluluk dolayisiyla, hasim razi olmasa bile davalasmada vekil tayin etmeye cevaz 
vermistir. Mesela; miivekkil hasta olup, mahkemeye kendi ayagiyla gelemeyecek durumda olursa, 
vekil tayin edebilir. Binek sirtinda gelme imkanina sahip olursa ve gelmesi durumunda hastaligi da 
artmayacaksa gelmesi gerekir. Aksi takdirde gelmeyip, yerine bir baskasini vekil tayin eder. Yine ayni 
sekilde, sefer muddeti kadar devam edecek olan bir sefere azmettigi ve gercek bir sefere cikacagina 
dair karineler bulundugu zaman da yerine bir baskasini vekil tayin edebilir. Hasmi, onun bu durumunu 
dogrulamadigi takdirde kadi, ona Allah adiyla yemin ettirir. 

Akli istikrari olmayip, normal olarak erkekler arasina girip cikan kadin da bu hukme tabi olup, 
hasmimn rizasi olmaksizin kendi yerine baskasini vekil tayin edebilir. Yine buna benzer olarak 
davalasmayi iyice beceremeyen bir kimse de, hismi razi olsun olmasin kendi yerine baskasini vekil 
tayin edebilir. Vekalet hususunda avamin cogunluguna bu yontem uygulanabilir. 
Davalasmak icin tayin edilen vekil, bu isi iicretsiz olarak yapmaktaysa, diledigi anda kendini 
vekaletten azledebilir. Bir hakki teslim almak, mal satmak, mal satin almak icin tayin edilen vekiller de 
bu hukme tabidirler. Ancak tic durumda ne vekil kendini azl edebilir, ne de miivekkil onu azledebilir: 

1- Miivekkil, bir esyayi baska bir sahsa teslim etmek iizere vekil tayin eder, mesela ona: "Su elbiseleri 
veya kitaplari veya hayvanlari falan kimseye ver" der. Ondan sonra beldeden cekip baska taraflara 
giderse, bu durumda vekilin o esyalan falana teslim etmesi gerekir. Kendim vekillikten azledemez. 

2- Miivekkil, rehindeki malmi satmak iizere birisini vekil tayin eder. Mesela; borcuna karsilik olarak 
alacaklisinin yanma bir esyasini rehin birakir. Sonra da borcunu kapatmak amaciyla, rehindeki esyasini 
satmasi icin bir baskasini vekil tayin ederse, vekil o mall satmaya mecburdur. Kendini vekillikten 
azletmesi sahih olmaz. 

3- Bir kimse, davacinin talebi iizerine gaipte iken davalasma ve acilan davaya cevap vermek iizere 
birisim vekil tayin ederse; vekilin, davalasma isine koyulmasi gerekir. Bu durumdayken kendini 
azletmesi sahih olmayacagi gibi muvekkilin de onu azletmesi sahih olmaz. Azledildigi takdirde davaci, 
karsisinda kendisine cevap verecek ve davalasacak birini bulamayinca hakki zayi olacaktir. Ama davali 
hazirdaysa, miivekkil onu azledebilir. £unku bu durumda davaci, karsismda kendisinden hak talebinde 
bulunacagi davaliyi bulma imkanina sahiptir. Vekilin tayin edilmesi, davacinin talebi dolayisiyla ohna- 
missa, yine miivekkil onu azledebilir. £iinku bu durumda onun vekalette hakki bulunmamaktadir. Bu 
husustaki genis aciklama, vekilin azli bahsinde yapilacaktir. 

Davalasmak ve hak talebinde bulunmak iizere tayin edilen vekil, muvekkilin hak ettigi bedeli teslim 
almaya yetkili degildir. Miiftabih olan goriis bu dogrultudadir: Bor? ve benzeri mali haklari teslim 
alabilmek i?in vekalet verirken bu hususun belirtilmesi gereklidir. Bir kisi, baskasmdaki alacagini 
teslim almak iizere birisini vekil tayin ederse, bu vekilin (borclu ile) davalasmaya hakki ve yetkisi 
vardir. £unku davalasmak, haklari tahsil edebilmek icin (bas vurulacak) bir yontemdir. Davalasmak 
i?in tayin edilen vekil, hasimla sulh yapmaya yetkili degildir. Sulh yapmak icin tayin edilen vekil de 
davalasmaya yetkili degildir. £unku davalasmak, vekalet konusu olan sulhun ziddidir. Davalasmak icin 
tayin edilen vekil, diger vekillerin tersine, ikrarda bulunma yetkisine sahiptir. Diger vekiller, bu 
yetkiye sahip degildirler. Hak teslim almak veya sulh yapmak iizere tayin edilen vekil veya diger ve- 
killer ikrarda bulunma yetkisine sahip degildirler. Davalasmak icin tayin edilen vekil de, ancak bazi 
sartlar cercevesinde ikrarda bulunabilir: 

1- Kadi'mn meclisinde ikrarda bulunmalidir. Meclis disinda ikrarda bulunacak olursa, bu ikrari 
muvekkili baglamaz. 

2- ikrari, had veya kisasa dair olmamalidir. Muvekkili namina boyle bir ikrarda bulunacak olursa, 
ikrari gecerli sayilmaz. 

3- Davalasmak iizere vekil tayin edilen bir kimseye vekalet verirken miivekkil, onun ikrar yetkisine 
sahip olamayacagini belirtmis olmamalidir. Eger boyle bir belirlemede bulunacak olursa, vekil, ikrarda 
bulunma yetkisine sahip olamaz. Ozetleyecek olursak deriz ki; miivekkil: "Benim namima ikrarda 
bulunma hakkina sahip olmaman sartiyla, davalasmak iizere seni vekil tayin ettim" dediginde, bu 
sekilde vermis oldugu vekalet sahih olur. Bundan sonra vekil, kadi'mn meclisinde muvekkili aleyhine 



ikrarda bulunursa, vekaletten cikarilir ve davalasmasi dinlenmez. Bu durumda vekil, sadece inkar 
hakkina sahip olur. Ama, sadece inkar hakki istisna edilirse, o zaman ikrarda bulunabilir. Davalasmak 
iizere vekil kilindiginda miivekkili ne inkar ne de ikrar yetkisinden soz etmezse, o zaman vekil hem 
inkar, hem de ikrar yetkisine sahip olur. Davalasmak iizere vekil tayin edilen bir kimseye inkar ve ikrar 
yetkisi verilmezse, yani inkar ve ikrarda bulunmamasi sart kosulursa, bu vekaletin sahinligi ihtilaflidir. 
Hanbeliler dediler ki: Davalasmak iizere vekil tayin etmek caizdir. Davalasmak iizere tayin edilen 
vekil, vekalet sozlesmesinde bu yetki kendisine verilmedigi takdirde mali haklan hasimdan teslim alma 
hakkina sahip olamaz. Ama sozlesmede bu yetki kendisine verilmemisse, davalasma vekaleti, mali 
haklan teslim alma hususunu ne orf en ne de lugaten kapsamaz. Zira olabilir ki miivekkil, mali hakkini 
teslim almasina razi olmadigi bir kisiyi davalasmada bulunmasi icin vekil tayin etmeye razi olur. Mali 
haklan teslim almaya yetkili kilinan vekil, hasimla davalasma yetkisine sahiptir. £unku Oyle zamanlar 
olur ki, mali haklan elde edebilmek icin ister istemez davalasmak mecburiyetinde kalinir. §u halde 
mali hakki teslim alma vekaleti, davalasma vekaletini de orfen kapsamaktadir. 

§afiiler dediler ki: Davalasmak icin vekalet vermek sahihtir. Yalniz davalasma vekili, miivekkili adina 
ikrarda bulunamaz, sulh yapamaz, borcluyu borctan ibra edemez, alacaklari tahsil edemez. §u da var 
ki, ikrarda bulunmak icin vekil tayin etmek sahih degildir. Miivekkil, vekalet verirken bu hususu 
acikca belirtse bile esah kavle gore bu vekalet sahih olmaz. Adamin biri,bir baskasina: "Benim namima 
falan sahis lehine su kadarhk bir meblagi ikrar etmen icin seni vekil tayin ettim" der. Vekil de: "Falan 
kisi lehine su kadarhk bir meblagi ikrar ettim" derse, sahih olmaz. £unkii bu, bir hakki haber vermektir 
ki; bu da, sahitlikte oldugu gibi, vekalet kabul etmez. Bu hususta yetkili olan miivekkildir. Miivekkil 
boyle demekle yani vekalet verirken vekiline: "Benim namima ikrarda bulun" demekle, ikrar etmis 
sayilir mi, sayilmaz mi? Cevaben deriz ki bu, onun kullandigi ifadeye gore degisir. Eger, "benim 
yerime, falan kisinin bendeki bin liralik alacagi icin ikrarda bulunman iizere seni vekil tayin ettim" 
derse, bu soziiyle kesin ikrarda bulunmus olur. Eger "bendeki alacagi" kaydim koymaksizin "benim 
yerime ikrarda bulunman iizere seni vekil tayin ettim" derse, bir goriise gore ikrarda bulunmus olur. Bir 
baska goriise gore ikrarda bulunmus olmaz. Esah olan, onun bu sozle ikrarda bulunmus olmasidir. 
"Benim namima" kaydini koymaksizin: "Falanin bendeki bin lirasi icin ikrarda bulunmak iizere seni 
vekil tayin ettim" derse, esah kavle gore bu soziiyle ikrarda bulunmus olmaz. £unku kendi namina 
ikrarda bulunmasmi acikca belirtmemistir. Ama "benim namima" ve "bendeki alacagi icin" kayitlarini 
koymaksizin, "falan kimse icin bin liralik bir ikrarda bulunmak iizere seni vekil tayin ettim" derse, bu 
soziiyle kesinlikle ikrarda bulunmus sayilmaz. 

Vekil, Baskasina Vekalet Verebilir Mi? 

Miivekkil, baskasina vekalet vermesi hususunda vekiline izin verirse, vekilin baskasina vekalet 
vermesi sahih olur. Ama izin vermemisse, vekilin baskasina vekalet vermesinin sahih olup olmadigi 
hususunda mezheblerin ihtilaflan asagida aciklanmistir. 

(44) Malikiler dediler ki: Asli miivekkil, baskasma vekalet vermesi hususunda vekiline izin vermezse, 
vekilin baskasina vekalet vermesi, iki durum disinda sahih olmaz: 

1- Vekil, kendisine vekaleten verilen isi bizzat yapmaya layik olmazsa, mesela; umumi bir pazarda, bir 
hayvan satmak iizere vekil tayin edilen kisi, serefli biri olusu sebebiyle bu isi yapmaya uygun olmazsa, 
mezkur hayvani satmak iizere baskasini vekil tayin edebilir. Yalniz, ikinci muvekkilin muteber bir 
insan oldugunu asli muvekkilin bilmesi, ya da ikinci muvekkilin seref ve itibariyle meshur biri olmasi 
sarttir. Bu sart gerceklesmeden vekil, muvekkilinin iznini almadan baskasina vekalet verirse ve mal 
(hayvan) da zayi olursa, birinci vekil (ikinci miivekkil) sorumlu olur. 

2- Vekil, yalniz basina altindan kalkamayacagi cok isleri yapmak iizere vekil tayin edilirse, calismada 
kendisine yardimci olmasi amaciyla baskasina vekalet verebilir. Ama tek basina bagimsiz olarak 
calismak iizere baskasma vekalet veremez. Vekil, baskasina vekalet verir, sonra asli miivekkil birinci 
vekili azlederse, birincisinin azledilmis olmasi nedeniyle ikincisi de azledilmis olmaz. Asli miivekkil 
ikinciyi azletmek isterse, onu tek olarak azledebilir. Birinci vekil de ikinciyi azledebilir. Asli miivekkil 
oliirse, her iki vekil de azledilmis olur. Kendisine yetki devri yapilarak tayin edilen (mufavvez) vekil, 



mutlak surette baskasina vekalet verebilir. 

HanefTler dediler ki: Vekilin, miivekkilinin iznini almadan baskasina vekalet vermesi caiz olmaz. 
Ancak bazi durumlar bundan istisna edilmistir: 

1- Bir kisi, iizerindeki zekati hak sahiplerine vermek icin bir baskasini vekil tayin ederse, bu durumda 
vekilin, muvekkilden izin almaksizin baskasina vekalet vermesi caiz olur. ikinci vekil, asli muvekkilin 
iznini almaksizm tasarrufta bulunabilir. Ama bir kisinin, kendisine kurbanlik bir hayvani satin almak 
iizere birisini vekil tayin etmesinde durum bunun aksine olur. Bu vekil de bir baskasina vekalet verir ve 
bu ikinci vekil, kurbanlik hayvan satin alirsa, bu satin alma akdi askida kalir. Asli muvekkil, satin 
almayi onaylarsa akid sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 

2- Adamin biri, borcunu teslim almak iizere bir baskasini vekil tayin ederse; bu vekil, kendi aile 
efradindan birine, bu borcu teslim almasi icin vekalet verebilir. Borclu da, borcunu bu ikinci vekile 
oderse, zimmetten kurtulmus olur. £unku vekilin aile efradindan olan birinin eli, vekilin eli gibidir. 
Ama kendi aile efradindan olmayan, yabanci birini vekil tayin eder, borclu da, odemeyi ona yapar ve 
odenen bore asli muvekkilin eline ulasirsa, borclu zimmetten kurtulur. Asli muvekkilin eline ulasmayip 
ikinci vekilin elinde telef olursa, borclu zimmetten kurtulmus olmaz. Bu borcu ikinci vekilin odemesi 
gerekir. Alacakli, vekil tayin etmis oldugu birinci vekile muracaat ederek malm tazminini isteyebilir. 

3- Bir kisi bir mall satmak iizere bir baskasini vekil tayin eder de sonra satis fiyatim kendisinin takdir 
etmesini ister, vekil de yapilacak fiyat takdirini muvekkilden duymasi icin yerine baskasini vekil tayin 
ederse, bu vekalet asli muvekkilin izhi olmadan sahih olur. ^iinkii onun maksadi, fiyat takdiridir ki, bu 
da tiic bir zarara ugramaksizin elde edilmistir. 

Yetkiyi vekilin goriisiine birakmak, baskasina vekalet vermesi icin vekile izin verme yerine gecer. 
Muvekkil ona, "Kendi goriisiine gore calls" veya "diledigini yap" derse, vekil kendi yerine baskasina 
vekalet verebilir. Birinci vekil, ikinci vekile: "Kendi goriisiine gore calls" veya "diledigini yap" derse, 
o, bir iiciincii sahsi vekil tayin edemez. Bosama ve kole azad etme gibi hususlar bundan istisna 
edilmistir. Bir kisi, bosama veya kole azad etme hususunda bir baskasma: "Kendi goriisiine gore calls" 
veya "diledigini yap" derse sahih olmaz. Boyle demekle onu vekil tayin etmis olmaz. Baskasina 
vekalet vermesi sahih olmaz. Birinci vekil, asli muvekkil tarafindan kendisine yetki devri yapilmadan 
veya tevkil izni verilmeden bir baskasina vekalet verirse ve ikinci vekil de tasarrufta bulunursa, 
tasarrufu sahih olmaz. Ancak hazirda veya gaipte olsun, birinci vekil onun bu tasarrufunu onaylarsa 
sahih olur. £iinkii maksat, vekilin gorusiiniin gerceklesmesidir. Bu da tasarrufu onaylamasiyla 
gerceklesmistir. Bu ikincisi, her ne kadar vekaleti asli muvekkilin izni veya yetki devri olmadan 
verildigi icin sahih degilse de, vekil adini alir. Zira tasarrufunun onaylanmis olmasi, onu su anda vekil 
yapmistir. Fuzuli akidlerde de yapilan akid, onaylandiktan sonra, akdi yapmis olan kisi vekil 
olmaktadir. Sonradan yapilan onay, onceden verilen vekalet gibidir. Muvekkilin emri ya da yetki 
devretmesine dayanarak birinci vekil, ikinci bir vekil tayin ederse, bu ikincisi asli miivekkile tabi olur. 
Birinci vekilin azledilmesi veya olumii sebebiyle kendisi azledilmis olmaz. Asli muvekkilin olumii 
sebebiyle, her ikisi de azledilmis olurlar. 

Hanbeliler dediler ki: Bizzat yapma imkanina sahip oldugu bir isi yaptirmak iizere vekilin, baskasina 
vekalet vermesi caiz olmaz. Bir isi yapmak iizere vekil tayin edilen kimsenin emsallerinin, o isi 
yapmalari sahih degilse, bu isi yaptirmak icin kendi yerine bir baskasini (ikinci) vekil (olarak) tayin 
etmesi sahih olur. Aym sekilde bir isi yapmak iizere vekil tayin edilen kisi, o isi yapmaktan aciz ise, 
kendi yerine bir baskasini vekil tayin etmesi sahih olur. Asli miivekkili, baskasina vekalet vermesine 
izin verirse, kendi yerine baskasini vekil tayin etmesi sahih olur. Miivekkili: "Diledigini yap" demekle 
yetki devri yaparak ona vekalet verdigi takdirde, bu vekilin bir baskasina da vekalet vermesi sahih olur. 
§afiiler dediler ki: Vekilin, yapmaktan aciz oldugu veya kendisine layik gormedigi bir isi yaptirmak 
iizere baskasini vekil tayin etmesi, muvekkilden izin almadan da sahih olur. Ama diger islerde kendi 
yerine baskasini vekil tayin edebilmesi icin, muvekkilin acik veya dolayli olarak izin vermesi gerekir. 

Vekilin Azli 

Vekalet baglayici olmayan akidierdendir. £unku bu akid, muvekkil tarafindan izin verme, vekil 
tarafindan da fayda sunmaktir. Bu sahislarin her ikisi de akdi devam ettirme hususunda mecburiyet 



altinda degildirler. Vekil ile miivekkilden her biri, diledikleri anda vekalet akdini feshedebilirler. 
Vekilin kendini vekaletten azletmesi sahih oldugu gibi, miivekkilin de onu azletmesi sahih olur. 
Mezheblerin buna iliskin genis aciklamalari asagiya ahnmistir. 

45) HanefTler dediler ki: Vekalet, baglayici olmayan akidierdendir. Yalniz tic yerde vekalet akdi 
baglayici olur. Yani vekil, bu tic durumda kendini vekaletten azledemez. £iinku bu durumlarda is 
sadece vekil ile miivekkilini degil, baskalarinin haklarim da ilgilendirmektedir. Davalasma vekaleti bo- 
lumiinde de bahsi yapilan bu tie husus sunlardir: 

a- Rehineyi satma vekaleti. Adamin biri, borcuna karsihk olarak alacaklisinin yanma bir mall renin 
birakir, sonra da bu borcunu kapatmak amaciyla rehindeki malini satmasi icin bir sahsi vekil tayin 
ederse, bu vekalet baglayici olur. Alacaklinin bu vekaletle ilintili hakki bulundugu icin, ne vekil 
kendini vekaletten azledebilir, ne de muvekkil onu vekaletten azledebilir. Alacakh, rehindeki malm 
satilip kendi hakkinm Odenmesini ister. Yine bu cumleden olarak bir kisi, borclunun huzurunda, 
alacagmi tahsil etmesi icin bir baskasini vekil tayin ederse, vekilin artik kendini azletmesi caiz olmaz. 
Ancak borclu bunu bilirse, caiz olur. £tinkti borclunun da hakki bu vekaletle ilintilidir. 
b- Hak taleb edenin istegi iizerine, hakki odemekle ytiktimlti oiamn yoklugunda kendisiyle davalasmak 
iizere birisini vekil tayin etmek. Mesela; adamin birinin bir baskasi nezdinde alacagi bulunur, sonra 
borclu uzak bir memlekete gitmek ister, bu arada alacakh da, yoklugu esnasinda bore talebi icin 
kendisiyle davalasmasi icin bir vekil tayin etmesini isterse, alacaklinin bu istegi iizerine borclu da bir 
kimseyi vekil tayin ederse, bu vekil azledile-mez. Zira vekil, hazirda bulunmayan borclunun yerine 
gecmistir. Alacakh, bu vekilden baskasindan bore odeme talebinde bulunamaz. Vekil azledilirse 
onun hakki zayi olur. Borclu hazirda olur da gaibte olmazsa, bu vekalet baglayici olmaz. £tinkti 
alacakhyla borclu, yiizyiize gelip davalasma imkanim bulabilirler. Vekil tayini alacaklinin talebi 
iizerine olmazsa, yine bu vekalet baglayici olmaz. £tinkti bu durumda alacakh, borcu tahsil hususunda 
vekil ile davalasma hakkina sahip olmaz. 

c- Miivekkilin gaipte olmasiyla birlikte, bir esyayi baskasma teslim etmek iizere vekil tayin edilen 
kimse, bu esyayi sahibine teslim etmek mecburiyetindedir. Davalasma vekaleti bahsinde de anlatildigi 
gibi, bu kisinin kendini vekaletten azletmesi caiz olmaz. 

a-b-c siklarmda sozii edilen vekaletler baglayicidirlar. Diger vekaletler baglayici degildirler. Muvekkil 
ile vekilden her biri, (dilediklerinde) vekalet akdini feshedebilirler. Ancak biri feshederken, digerinin 
de bundan haberdar edilmesi gerekir. Vekil, kendini vekaletten azlederken bunu bir yazi ile veya bir 
elci aracihgiyla miivekkile bildirmelidir. Yalniz elcinin de miimeyyiz olmasi sarttir. Adaletli veya 
adaletsiz, biiyiik veya ku?iik, kendisini dogrulayan veya yalanlayan biri olmasi bu hiikmii degistirmez. 
Vekil, kendini azlettiginde bunu bir yazi veya bir elci aracihgiyla miivekkile haber verebilecegi gibi, 
kendisi sozlii olarak da bildirebilir. Biitiin bu anlattiklanmiz, vekilin iicretsiz vekalet yapmasi 
durumunda soz konusudur. Ama iicretle vekalet yapmaktaysa, sartina gore muamelede bulunur. Bazi 
durumlarda azlin, karsi tarafca bilinmesi gerekmez. 

1- Adamin biri, bir baskasini vekil tayin eder, ama vekilin bundan haberi yoksa, muvekkil ona bilgi 
vermeksizin kendisini azledebilir. 

2- Nikah, talak ve itak (kole azadi) i?in vekil tayin edilen kisi, miivekkiline bilgi vermeden kendini 
vekaletten azledebilir. 

3- Miivekkilin biitiin mallarini satmak iizere tayin edilen kisi, miivekkiline bilgi vermeden kendini 
vekaletten azledebilir. 

4- Gayr-i muayyen bir seyi satin almak iizere vekil tayin edilen kisi, miivekkiline bilgi vermeksizin 
kendini vekaletten azledebilir. Bu dort maddede sozii edilen vekillerin, kendilerim vekaletten 
azledebilmeleri icin, muvekkillerine bilgi verme sartmin aranmayisi, bu azillerden kendisine bilgi 
verilmedigi i?in miivekkile herhangi bir zararm ulasmamasindan otiiriidiir. Ama vekilin, kendisine 
bilgi vermeksizin kendini vekaletten azletmesi durumunda miivekkile bir zarar ulasacaksa, ona bilgi 
vermeden kendini azletmesi sahih olmaz. Mesela; bir kisi, pazarda fiyatlann yiiksek oldugu bir 
zamanda mahm satmak iizere bir kimseyi vekil tayin eder. Vekil de miivekkiline bilgi vermeksizin 
kendini vekaletten azlederse, muvekkil de vekile giivendigi icin pazara inip mahm satmamis olur. Bu 
durumda vekilin, miivekkile bilgi vermeksizin, kendini vekaletten azletmesi caiz olmaz. 



Bazi durumlarda hi? kimse tarafindan azledilmedigi halde vekil, kendiliginden azledilmis olur: 

1- Vekalet konusu olan isin sona ermesi. Mesela bir kisi, alacagim tahsil etmek iizere bir baskasini 
vekil tayin eder ve o da bu alacagi tahsil edip teslim alirsa, teslim almis olmakla, vekilligi sona vermis 
olur. 

2- Vekil ile muvekkilden birinin dime si veya muftabih goriise gore bir ay muddetle siirekli olarak 
delirmesi durumunda, vekalet sona ermis olur. 

3- Miirted bir kisi, bir baskasini kendine vekil tayin eder.sonra da dar-i harbe gecer veya olduriilurse, 
vekili onun sirf dar-i harbe gecmesi, ya da olduriilmesiyle otomatikman azledilmis olur. Ama bu 
miirted tekrar islam'a donerse, vekalet gecerli olur. 

Baglayici olan vekalet, taraflardan birinin oliimu, ya da delirmesi halinde iki seyle batil olur: 
a- Hasmm talebi iizerine, davalasmak icin verilen vekalet. 

b- Miivekkil gayibte olmakla birlikte, bir esyayi baskasina teslim etmek iizere verilen vekalet. 
Rehindeki malm satilmasi icin baskasina verilen vekalet, bu gibi durumlardan otiirii batil olmaz. 
Malikiler dediler ki: Vekalet, baglayici olmayan akidlerdendir. Vekil ile muvekkilden her biri, 
diledikleri anda vekalet akdini feshedebilirler. Yalniz uc durum bundan mustesnadir. 

1- Davalasmak iizere baskasina vekalet vermek. Vekilin kendini azletmesi sahih olmadigi gibi, hasimla 
birlikte tic celseye katildiktan sonra miivekkil tarafindan azledilmesi de sahih olmaz. Nitekim bu, 
davalasma vekaleti bahsinde de anlatilmisti. Bu durumda; miivekkilin, onu icar seklinde bir bedel 
karsiliginda vekil tayin etmis olmasiyla, iicretsiz olarak vekil tayin etmis olmasi arasinda bir fark 
yoktur. Bu hususta ihtilaf vukubulmamistir. 

2- Vekalet, icar seklinde bir bedel karsiliginda verilmis olur. Soyle ki: Miivekkil,onu belli bir iicret 
karsiliginda belli bir isi yapmak iizere vekil tayin etmis olur. Ya da belli olmayan bir iicret karsiliginda 
belli bir zaman calismak iizere vekil tayin etmis olur. Birincinin ornegi sudur: Miivekkil, belli 
develerini satmak ve sattiktan sonra bes bin lira iicret vermek iizere bir kisiyi vekil tayin eder ve belli 
bir zaman sinirlamasi da yapmaz. ikincinin Ornegi de sudur: Miivekkil, bu develeri satmak icin, bes 
gun siireyle pazarda musteriye arzetmek, -develer satilsin satilmasin bes giinden sonra da kendisine iki 
bin lira iicret vermek iizere birisini vekil tayin eder. Miivekkilin is ve zamani belirlemesi sahih olmaz. 
Mesela vekile: "Bu esyalan bes gun icinde su kadar fiyatla sat. Satamazsan iicret hak etmezsin." 
demesi sahih olmaz. Zira, karelerde is ve zamanin belirlenmesi, akdi fasid kilar. 

3- icar akdi, peskes seklinde (cu'l) bir bedel karsiliginda yapilmis olur. §6yle ki: Bir kisi, kendisine bir 
peskes verme karsiliginda, baskasmdaki alacagim tahsil etmesi iizerine birisini vekil tayin ederse, 
vekile, borcunun miktarmi aciklamasi sarttir. Ya da bor?lu olan sahsm kim oldugunu a?iklamasi sarttir. 
Peskeste, bu iki seyin a?iklanmasi sart degildir. Bor? miktarmi ve borclu sahsi a?ikladigi takdirde bu, 
peskes degil de icar olur. 

Bu iki durum hakkinda goriis ayriligina diisiilmustiir. Bazilari derler ki; icar seklinde veya peskes 1 
seklinde bir bedel karsiliginda da olsa, herhangi bir bedel karsiliginda olmasa da, her haliikarda vekalet 
akdi baglayici degildir. Bazilari da vekaletin baglayici bir akid oldugunu soylemislerdir. Sonra eger 
vekalet akdi icar seklinde yapmissa, sirf akdin yapilmasi ile hem vekili, hem de miivekkili baglar. Eger 
vekalet akdi peskes seklinde yapilmissa, vekilin ise koyulmasiyla, miivekkili baglar. Ama vekili 
baglamaz. O, diledigi takdirde vekalet akdini feshedebilir. 

Vekil, miivekkilinin oliimiiyle azledilmis olur. ^iinkii vekil, ozellikle mal konusunda miivekkilin 
nyaibidir. Miivekkil oliince, mali miras^ilarina intikal eder. Boyle olunca daynaibi, malinda tasarrufta 
bulunamaz. Haberi olmasa da vekil, miivekkilinin oliimii nedeniyle azledilmis olur mu? Yoksa 
azledilmis olmasi icin, miivekkilin oliimiinden haberdar olmasi gerekir mi? Bu hususta ihtilaf vardir. 
Kuvvetli goriise gore miivekkilin olumumi ogrenmeden azledilmis olmaz. Olumumi ogrenmeden once 
bir tasarrufta bulunursa, tasarrufu gecerli olur. 

Miivekkil, vekilini azlederse, bir kavle gore sirf azletmesiyle azledilmis olur. Bir kavle gore vekil, bu 
azlin vukuunu ogrenmeden azledilmis sayilmaz. Azledildigini ogrenmeden yaptigi tasarruflar, birinci 
kavle gore gecerli olmaz; ikinci kavle gore gecerli olur. 

Safiiler dediicr ki: Peskes seklinde olsa bile vekalet, baglayici olmayan akidlerdendir. Ancak iki durum 
bundan istisna edilmistir: 

1- Vekilin vekaletten cikmasi sonucunda miivekkilin malinda bir zayiat veya bozulma meydana 



gelecek ise, bu durumda vekalet akdi baglayici olur. Vekil, azle musaid olmaz azledilemez. 
2- Vekalet icar lafziyla olup, gerekli sartlan tamamlamis ise baglayici olur. 

Bu iki durum disinda, vekil ile muvekkilden her biri vekilin tasarrufta bulunmasindan sonra dahi, 
diledikleri anda vekalet akdini feshedebilir. Fesih, sozlii olur. Feshettim veya iptal ettim demek gibi. 
Ya da vekilin: "Kendimi azlettim" veya "vekaletini sana geri verdim" ya da "vekaletini kaldirdim" 
demesi gibi. Vekil, sirf azledilmis olmakla azledilmis olur mu? Yoksa azil haberi kendisine teblig 
edildikten sonra mi azledilmis olur? Cevap: Azledildigini ogrendikten sonra azledilmis sayilir. Azl 
haberi kendisine ulastirilmadan tasarrufta bulunursa, tasarufu gecerli olur. Vekil veya muvekkilin 
olmesi, ya da delirmesi veya bayilmasi sebebiyle vekalet feshe ugrar. Nikah vekaletini almis olan vekil 
de, fasiklik halinin meydana gelmesiyle de nikah vekaleti feshe ugrar. Nikah vekaletini almis olan kisi 
zina eder, hirsizlik yapar veya fasikligini gerektiren bir curum islerse vekaleti diiser. £iinku; nikah icin 
vekil kilinan kisinin, adil olmasi sarttir. 

Muvekkilin miilkiyeti, tasarrufta bulunmak icin baskasina vekalet verdigi mahalden zail olursa da 
vekalet diiser. Mesela bir kisi evini, hayvanini ve yiyecek maddesini satmasi icin bir sahsi vekil tayin 
eder, sonra da bu malmi kendisi satar veya vakfederse, vekalet feshe ugrar. Yine aym sekilde bir kisi, 
evini satmasi icin bir sahsi vekil tayin eder, sonra da bu evini baskasina icara verirse vekalet feshe 
ugrar. 

Hanbeliler dediler ki: Vekalet, baglayici olmayan akidlerdendir. Vekil ile muvekkilden her biri, 
dilediklerinde vekalet akdini feshedebilirler. Vekil ile muvekkilden birinin oliimu veya siirekli 
delirmesi, ya da sefihlik nedeniyle kisitlilik altina alinmasi durumunda, vekalet akdi kendiliginden batil 
olur. £iinku bu gibi durumlarda bulunan kisi, tasarruf ehliyetini yitirir, vekil olmasi veya baskasina 
vekalet vermesi sahih olmaz. ikisinden birinde, adaletin sart oldugu konularda fasiklik hali meydana 
gelirse, yine vekalet kendiliginden batil olur. Sozgelimi adamin biri, bir baskasina: "Falan kimseye, 
falan kadini sana zevce olarak verdim" diyesin diye kizimi falan adama zevce olarak verip evlendirmen 
icin seni vekil tayin ettim" diyerek nikah icabinda bulunmak iizere vekalet verir. Sonra da miivekkil, 
fasikligi-ni gerekli kilacak bir giinah islerse vekili azledilmis olur. Aym sekilde vekil de boyle bir 
giinah islemekle vekillikten azledilmis olur. Ama nikah kabulii 

hususunda bir kisi, baskasina "falan kadinin nikahim oglum icin.. veya benim icin kabul etmek iizere 
seni vekil tayin ettim" diyerek vekalet verirse, muvekkilin fasik olmasiyla vekalet batil olmaz. 
Muvekkilin irtidad etmesiyle de vekalet batil olur. £unku murted, kendi malinda tasarrufta 
bulunmaktan men edilmistir. Vekalet konusuna ters diismedigi takdirde, vekilin irtidad etmesi 
dolayisiyla vekalet batil olmaz. Adamin biri, kendi karismi bosamak iizere bir baskasmi vekil tayin 
ettikten sonra kendi karisinin yanina giderek onunla cinsel iliskide bulunursa, vekalet batil olur. £unku 
cinsel iliskide bulunmasi, kansma ragbet ettigine delalet eder. 

Miivekkilinin oliimii veya azlediimesiyle vekil, azledilisinden haberdar olmasa bile vekaletten 
azledilmis olur. Elinde bulunan miivekkile ait mallar da artik emanet sayilir. Kendi tasarrufu 
olmaksizin bu mallar telef olursa, bedelini tazmin etmekle yukumlu olmaz. Ama tasarrufta bulundugu 
mal, telef olursa, bedelini tazmin etmekle yukumlu olur. 

Havale 

Tanimi: 

Havale kelimesi, (Ha)nin fethasiyla "havale" seklinde okunabilecegi gibi, (Ha) nm kesresiyle "hivale" 
seklinde de okunabilir. Ama fethali olarak havale seklinde okunmasi daha fasihtir. 
Liigat anlami bakimindan havale kelimesi, bir seyi bir yerden baska biryere nakletmek anlamini ifade 
eder. Liigat anlami genellik ifade etmekte olup, bir esyayi, mesela bir bardagi bir yerden baska bir yere 
nakletme anlamini kapsadigi gibi, bir borcun, bir zimmetten baska bir zimmete nakledilmesi anlamini 
da kapsar. Havale, "e-ha-le" fiilinin ism-i masdandir. Bu fiilin masdan ise, "ihale" dir. "Ben Abdullah'i 
Murad'a havale ettim" ciimlesinde bastaki "Ben" muhil (havale eden)dir. Abdullah, muhal (havale edi! 
en)dir. Miihtal dendigi de olur. Murat, muhalun aleyh (kendisine havale edilen) dir. Buna muh-talun 
aleyh dendigi de olur. Havale konusu olan mal ise, muhalun bih (kendisiyle havale edilen sey) dir. 



Ser'i istilahtaki anlamina gelince, havale, bir borcu, kendisine denk olan bir bore karsiliginda, bir 
zimmetten baska bir zimmete nakletmek demektir. Bu nakil ile birinci zimmet, ibra edihnis olur. Mese- 
la Abdullah'in Murat'tan bin lira alacagi olur. Bu alacagin odeme vadesi uc ay sonra gelecektir. 
Murat'in da, ayni vadede odenmek iizere Ahmeften bin lira alacagi olur. Bu durumda Murat, 
Abdullah'i ileride anlatilacak olan sartlar cercevesinde Ahmed'e havale ederse, Murad'in zimmeti 
Abdullah'in alacagindan ibra edihnis olur. Artik Murat yerine Ahmed'in zimmeti, Abdullah'in borcuyla 
mesgul olur. 

(46) HanefTler dediler ki: Havalenin taniminda iki goriis vardir: 

1- Havale, sadece bore talebim, borclunun zimmetinden miiltezimin (kendisine havale edilenin) 
zimmetine nakletmektir. Bir kisinin bir baskasindan alacagi olur; borclu, alacakliyi baskasina havale 
eder, kendisine havale edilen de bu borcu kabullenirse; alacaklinin bore talebi, borclunun zimmetinden, 
kendisine havale edilen ve borcu odemeyi iistlenen kisinin zimmetine intikal eder. Bore ise; eskiden 
oldugu gibi, asil borclunun zimmetinde kalmakta devam eder. 

2- Havale, hem borcun, hem de bore talebinin, beraberce nakledilmesi demektir. Su anlamda ki; borcu 
odemeyi iistlenen kisiye, havalenin yapildigi anda borclunun zimmeti, borctan ibra edihnis olur. 
Havale sadece bore talebinin naklidir, diyenler su delilleri dayanak olarak kabul etmislerdir: 

a- Alacakliyi baskasina havale eden asli borclu, borcu kendi odemek isterse, alacakh bu istegi kabul 
etmek mecburiyetindedir. Eger bore, kendisine havale edilen kimsenin zimmetine gecmis olsaydi, 
alacakh, borcu asli borclunun odemesini kabul etmeye zorlanamazdi. Ciinkii b u durumda asli borclu, 
kendi odemekle bir nevi teberruda bulunmus olacakti ki, hi? bir sahis, baskasinin yapacagi teberrulari 
kabul etmeye zorlanamaz. 

b- Baskasina havale edilen alacakh kisi, kendisine havale olundugu kimseyi borctan ibra ettikten sonra, 
o kisinin bu ibrayi reddetmesi sahih olmaz. Ama bu borcu kendisine hibe edecek olursa, hibeyi 
reddetmesi sahih olur. Eger bu bore kendisine havale edilen kisinin zimmetine gecmis olsaydi, Obiirii 
yapilan ibrayi reddedebilirdi. Oysaki, bore onun zimmetine gecmemistir. Halen havale edenin 
zimmetinde durmaktadir. Kendisine havale edilen, alacaklinin kendisini ibra etmesini reddedemez. 
Oysa alacaklinin kendisine hibe etmesi durumunda, hibeyi kabul etmeyebilir. Buna benzer olarak bir 
kisi, bore hususunda bir baskasini kendisine kefil kilar da alacakli» kefili borctan ibra ederse, kefil bu 
ibrayi reddedemez. Qinku bore, birinci sahisla ilintilidir. ileride de aciklanacagi gibi dogru olan goriis 
budur. 

Alacakh, kefil olan kimseye, borcunu almayip hibe ederse kefil, bu hibeyi reddedebilir. £unku hibe, 
sadece kefile ait olmaktadir. Hibeyi kabul veya reddetmede yegane yetkili kendisidir. 
c- Baskasina havale edilen alacakh, kendisine havale olundugu kimseyi borctan ibra ederse, asli 
borclunun zimmeti de borctan ibra olunmus olur. Alacakh artik ikinci bir kez kendisinden bore taleb 
edemez. Ama borcu, kendisine havale edildigi kimseye hibe ederse, kendisine havale edildigi kimse, 
asli borclunun kendisinde bu havale nedeniyle odestigi bir alacagi yoksa, kendisine hibe edilen bu 
borcu asli borcludan alma hakkina sahip olur. 

d- Kendisine havale edilen kimse muflis olarak olur veya borcu inkar eder, aleyhine bir delil de mevcut 
olmazsa, alacakh (havale edilen) kisi, kendisini ona havale etmis olan asli borcluya muracaat ederek 
borcunu ondan taleb eder. Eger bore, havale eden asli borclunun zimmetinde kalmakta devam 
etmeseydi, alacaklinin kendisine muracaat edip bore odeme talebinde bulunmasi sahih olmazdi. 
Kendisine havale olunan kimsenin muflis olarak olmesi veya aleyhine bir delil bulunmadigi halde 
borcu inkar etmesi durumu, "Tevi" terimiyle ifade edilmektedir. "Tevi" sozliik bakimindan malm telef 
olmasi anlamina gelmektedir. Sonra Ebu Hanife "Tevi" kelimesini, bu durumu ifade etmeye ozgii 
kilmistir. Ebu Yusuf ile Muhammed de buna bir ekleme yaparak, kendisine havale olunan kimsenin 
iflas ettigine, sagligm-dayken hakim tarafindan hukum verilmesi manasini da, "tevi" kelimesinin 
manasinm kapsamina koymuslardi. Bu durumda da alacakh kisi, kendisini havale eden asli borcluya 
muracaat ederek hak talebinde bulunur. 

e- Havale edilen (alacakh) kisinin, alacagim havale olundugu sahistan almak iizere, havale eden asli 
borcluyu vekil tayin etmesi sahih olmaz. Eger bore, asli borclunun zimmetinden cikip kendisine havale 
edilen kisinin zimmetine gecmis olsaydi, onu tahsil etmeye asli borcluyu vekil etmek sahih olurdu. 



£unkii bu durumda o,|borc ve alacakh ile alakasi bulunmayan yabanci biri olacakti. 

f- Havaleyi feshetmek sahihtir. Eger bore, bir zimmetten baska bir zimmete gecmis olsaydi, havale 

akdi baglayici olacak ve taraflardan biri bu akdi feshedemeyecekti. 

g- Adamin biri bir esya satin alip bedelini odemez de, saticiyi bedelini teslim almak iizere baskasina 
havale ederse, bu durumda satici, bedeli kendisine odeyinceye dek o mall musteriye teslim etmeyip 
kendi zimmetine yaninda alikoyabilir. Eger bu bore kendisine havale edilen kimsenin zimmetine 
gecmis olsaydi, saticinin mall musteriye teslim etmeyip kendi yaninda alikoymasi sahih olmayacakti. 
Havalenin, hem borcun, hem de borcu taleb etmenin, bir zimmetten baska bir zimmete gecmesi oldugu 
goriisunde olanlar, goruslerini teyid hususunda su delili ileri surmektedirler: Havale edilen alacakh, 
kendisine havale edildigi kimseyi borctan ibra eder veya bu borcu kendisine hibe ederse sahih olur. 
Ama kendisini havale etmis olan asli borcluyu borctan ibra eder veya borcu ona hibe ederse, bu sahih 
olmaz. Eger bore, asli borclunun (havale edenin) zimmetinde kalmakta devam etseydi, borctan ibra 
edilmesi veya borcun kendisine hibe edilmesi sahih olacakti. 

Hanefi fikihcilar buraya kadar anlatilanlarda goriis birligi etmislerdir. Oyleyse bu anlatilan iki tanim ile 
nakledilen hukiimler arasmda nasil bir uzlasma saglayacagiz sorusuna cevaben deriz ki: Havale bazan 
borcun ertelenmesi sayihr. Bu durumda sadece borcu odeme talebi, bir yerden baska bir yere gecmis 
olur. Nitekim havalenin, borcu odeme talebinin, bir yerden bas-ka bir yere gecmesi oldugunu ifade 
eden hukiimler de bunu anlatmaktadirlar. 

Havale, bazan asli borcluyu ibra etmek anlaminda ele almir. Boyle olunca da son sekilde goriildugu 
gibi, havale, hem borcun hem de borcu odeme talebinin bir yerden baska bir yere gecmesi demek olur. 
§u halde havalenin, sadece borcu odeme talebinin, bir yerden baska bir yere gecmesi oldugunu 
soyleyebiliriz. Bu gibi istilahl kavramlari turlere ayirmanin bir sakincasi yoktur. £unkii bunlar, gercek 
tanim degildirler. 

Havalenin Riikiin Ve §artlari 

Havalenin bir takim riikiin ve sartlan vardir. Bunlar, mezheblere gore detayh olarak asagida 
anlatilmislardir. 

(47) Hanefiler dediler ki: Havalenin icab ve kabul olarak bir riiknii vardir. icab, borclunun (havale 
edenin), alacakhya (havale edilene): "Seni, su kadarhk meblagi almak iizere falan sahsa havale ettim" 
demesidir. Kabul ise, havale edilenle, kendisine havale edilenden her birinin, "kabul ettim" veya "razi 
oldum" demeleri veya kabul, ya da rizaya delalet eden bir soz soylemeleridir. Kabuliin, hem havale 
edilen, hem de kendisine havale edilen tarafmdan yapilmasi zorunludur. Havale edenin (borclunun) 
kabulii, hava-le sartlarinda da anlatilacagi gibi, sart degildir. Boyle olunca icab ve kabul, sadece havale 
edilenle kendisine havale edilen tarafmdan yapilmis olmaktadir. 
Havalenin sartlarina gelince bunlar dort nevidir: 

Birinci nevi sartlar: Havale edeni (bocluyu) ilgilendirir: Havale edenin akilh ve balig olmasi sarttir. 
Delinin ve akilsiz ?ocugun havalesi sahih olmaz. Havale edenin balig olmasi gerekli olduguna gore, 
balig olmayanin havalesi, velisi tarafmdan onaylanmadan gecerli olmaz. Balig olmayanin havalesi, her 
ne kadar bir akid olarak gerceklesse bile, gecerli olmasi icin velisinin onayi sarttir. §u halde havalenin 
bir akid olarak gerceklesmesi icin degil de, gecerli olmasi icin balig olmak sarttir. 
Havalenin sahih olmasi icin, havale edenin hastahklardan salim bulunmasi sart degildir. Hasta bir 
kimsenin havalesi sahih olur. Havale edenin (borclunun), havaleye razi olmasi sart degildir. Alacakh, 
kendisine havale olundugu sahisla, kendisine borcunu odemesi hususunda anlasirsa, havale eden (borc- 
lu) buna razi olmasa bile havale sahih olur. Kendisine havale olunan kimse, alacakhya borcunu oderse 
sahih olur ve kendisi de havale edene (borcluya) olan bore zimmetinden kurtulmus olur. Havale edenin 
hiir olmasi da sart degildir. 

ikinci nevi sartlar: Havale edilenle (alacakh ile) ilgili olan sartlar sunlardir: 

Havale edilenin akilh olmasi sarttir. Alacakh, deli veya akilsiz bir cocuk ise havaleyi kabul etmesi 
sahih olmaz. Zira havaleyi kabul icin akilh olmak sarttir. 

Havale edilenin balig olmasi gerekir. Akh basinda olan bir cocugun, velisinin izni olmadan havaleyi 



kabul etmesi halinde, havale gecerli olmaz. Once de belirtildigi gibi, havalenin gecerli olmasi icin 
bulug sarttir. Kendisine havale olunan kisi, havale edenden daha zengin ise, baba veya vasinin, yetimin 
alacaginin havalesini kabul etmeleri caiz olur. Ama kendisine havale edilen 

Havale kisi, havale edenle esit miktarda mala sahip ise, baba veya vasinin, yetimin alacaginin 
havalesini kabul etmelerinin caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf vukubulmustur. Havale edilenin 
havaleye razi olmasi sarttir. Kendisine zorla kabul ettirilen kisinin, baskasma havale edilmesi sahih 
olmaz. Havale edilenin, havale akdinin yapildigi yerde hazir bulunmasi sarttir. Havale edilen (alacakh) 
kisinin, havale akdi yapilan yerde hazir bulunmamasi durumunda yapilan havale sahih olmaz. Yapilan 
havaleyi, bir baskasi onun adma kabul eder ve havale haberi kendisine ulastirilir da kendisi bunu 
onaylarsa bile sahih goriise gore bu havale sahih olmaz. 

Ucuncu nevi sartlar: Bu sartlar, kendisine havale edilen kisiyi ilgilendirirler: Kendisine havale edilen 
kimsenin akilli olmasi sarttir. Deli veya akilsiz bir cocugun, kendisine, yapilan havaleyi kabul etmesi 
sahih olmaz. 

Kendisine havale edilen kimsenin balig olmasi sarttir. Kendisine havale edilenin balig olmasi,havale 
akdinin hem gerceklesmesi, hem gecerli olmasi icin sarttir. §u halde akilli da olsa cocugun, kendisine 
yapilan havaleyi kabul etmesi, mutlak surette sahih olmaz. Kabul etse, velisi onaylasa bile, havale akdi 
gerceklesmez. Kendisine havale edilen kimsenin, havaleye razi olmasi sarttir. Kendisine havale edilen 
kisi, zorlanarak ve baski altinda tutularak havaleyi kabul ederse, bu havale sahih olmaz. 
Kendisine havale edilen kisinin, havalenin yapildigi yerde hazir bulunmasi sart degildir. Havalenin 
yapildigi yerde hazir bulunmaz, ama havalenin yapildigim Ogrenir ve razi olursa, havale sahih olur. 
Dordiincu nevi sartlar: Bu sartlar, havale edilen sey (bore) ile ilgilidir: Havale edilen seyin, havale 
edenin zimmetinde bulunan ve havale edilen kimseye ait bir bore olmasi sarttir. Havale edilenin, 
havale edende bir alacagi yoksa, yapilan islem havale olmaz da vekalet olur. Havale edenin, kendisine 
havale olunan sahista bir alacaginin bulunmasi sart degildir. Bir borclunun, kendisinden alacakh olan 
bir kimseyi, kendisine mali bagista bulunacak bir sahsa havale etmesi caiz olur. Borcun belli miktarda 
olmasi ve odenmesi lazim olan bir bore olmasi sarttir. Mesela baskasma borclu olan bir kadinin, 
evlenir evlenmez, kocasi heniiz kendisiyle gerdege girmeden, kocasindaki meh-rinin tumiinu karsilik 
gostererek, alacaklisini kocasina havale etmesi sahih olmaz. Ciinku bu mehrin, gerdekten once 
tamamini hak etmis degildir. Olabilir ki kocasi, kendisiyle birlikte zifafa girmeden bosar. Bosadigi 
takdirde de (kendisiyle heniiz cinsel iliskiye girmemis oldugu icin) mehrin ancak yarismi hak eder. 
Buna benzer olarak miikateb kolesi olan bir kimsenin, alacaklisini, kolesinden alacagi miikatebiik 
bedeli karsiliginda, kolesine havale etmesi sahih olmaz. Ciinku miikatebiik borcu, odenme'si lazim 
olmayan borclardandir. 

Bor? kelimesini kullanmakla, aymlar havalenin kapsami disina ?ikarilmis oldu. Ayinlar iizerine havale 
sahih olmaz. Bir kimsenin ev, tarla veya tarim uriinu gibi baskasinin yaninda bir miktar miras payi 
bulunur, baskasinin da bu kisi yaninda bu gibi seylerin misli olan bir payi bulunursa, bu kisinin, 
kendisinden alacakh olan sahsi, kendisinin alacaklisi oldugu sahsa havale etmesi sahih olmaz. Zira; bir 
zimmetin baska bir zimmete intikal etmesi, ser'i bir intikaldir ki; bu da, ancak bore icin dusiinulebilir. 
Bore da ser'i bir niteliktir. Aynilara gelince, bunlarin maddi olarak nakledilmeleri dusuniilemez. Bu 
ciimleden olarak soyle bir ornek de verebiliriz: Bir kisinin, emanet olarak baskasinin yaninda altin veya 
giimiis parasi olur. Kendisi de baskasma borclu olur. Alacaklisini, altm veya gumusiinii yaninda 
emanet olarak tutan kisiye havale ederse; bu emanet bore degil de ayin olmasina ragmen yapilan 
havale yine sahih olur mu? Bunun sebebi nedir? Buna cevap olarak deriz ki: Burada yapilan havalede 
bore, havale edenin zimmetinden cikarilip, kendisine havale edilen kimsenin zimmetine gecirilmistir. 
Havale edenin parasini, yaninda emanet olarak tutmakta olan kisi, bore odeme talebiyle karsilasan bir 
kimse durumuna diismiis olmaktadir. istenilen borcu, yaninda bulunan emanet parayla kapatir. Bir 
kisinin, yaninda bulunan emanet mala denk bir mail, baskasinin yaninda emanet olarak durur. Kendi 
yaninda duran emanetin sahibini, kendi malini emanet olarak tutmakta olan kisiye havale ederse, bu 
havale sahih olmaz. Cunkii bu, aymn ayin ile havalesidir. Sozgelimi Abdullahin Murad'in yaninda 
yiizbin lirasi emanet olarak durur. Ahmed'in de Abdullahin yaninda yiizbin lirasi emanet olarak durur. 
Abdullah, Ahmed'i kendi yaninda bulunan emanet parasina karsilik olarak, Murad'in yanindaki yiizbin 
lira tutarindaki emanet parasini almak iizere Murad'a havale ederse, bu havale sahih olmaz. 



Bu konuda anlatilmasi gereken bir mesele daha kaldi: Vakifta hak sahibi olan bir kisi, baskasina borclu 
olur ise, alacaklisini, alacagina karsilik olarak vakiftaki hakkini almak iizere vakif nazirina havale 
edebilir mi, edemez mi? Cevaben deriz ki; evet, havale edebilir. Bu borclu, mesela: "Vakiftaki payimi 
alman iizere seni vakif nazirina havale ettim" diyerek vakiftaki payindan soz etse de, etmese de yaptigi 
havale caiz olur. £unku bu durumda havale edilen sey, varligi sabit olan belli miktardaki bir borctur. 
Bilindigi gibi kendisine havale edilen kimsenin, havale edene borclu olmasi sart degildir. Ama.vakif 
nazin, vakif gelirinin veya uruniiniin heniiz meydana cikmasindan once, vakiftaki hak sahibini vakif 
mustecirine havale ederse, bu havale sahih olmaz. £unku bu durumda hak sahibi, nazirdan alacakh 
degildir ki, bu alacagi baskasina havale edilebilsin. Vakif iiriinii meydana ciktiktan ve hak sahipleri 
arasinda paylasilmadan once de ayni hiikiim soz konusudur. Evet, vakif iiriinii meydana ciktikfan sonra 
hak sahiplerinin, bu iiriinler ve gelirlerdeki haklan kesinlik kazanir. Ama bu haklar, nazirin nezdindeki 
birer bore mesabesinde degildirler. Bu gelir paylan, kesinlesen haklar olduklanna gore; hak sahibi 
oliirse, ziirriyet vakiflannda bu pay, Olen hak sahibinin mirascilarma intikal eder. Ama vakif iiriinii 
ortaya cikmadan hak sahibi oliirse, iiriindeki hakki kesinlik kazanmadigi icin mirascilarma intikal 
etmez. Meydana cikan iiriinleri nazir toplarsa, bunlar, onun yaninda bir emanet olarak durur ve bu 
emanet miistereken hak sahiplerine aittir. Hak sahipleri talepte bulunduklarinda onlara teslim etmesi 
gerekir. Talepte bulunmalarindan sonra, kendilerine heniiz teslim etmemisken nazirin yaninda telef 
olursa, nazirin, hak sahibine tazminat odemesi gerekir. Hak sahiplerinden bazisinin payini, diger 
bazilarinin payina havale etmesi sahih olmaz. £iinkii bu durumda yapilan havale, borcun degil de aymn 
havalesi olmaktadir. Zira hak sahiplerinden her birinin, bir ayin olan vakif gelirinde digerininki kadar 
payi vardir. Ama nazir, sahiplerine dagitmadan once vakif iiriinlerini kendi malina katar veya tuketirse, 
hak sahiplerini birbirlerine havale etmesi caiz olur. £iinkii bu durumda vakif iiriinii, bir bore olarak 
kendisinin zimmetine gecmis olmaktadir. 
Safiiler dediler ki: Havalenin riikiinleri alti tanedir: 

1- Havale eden, 

2- Havale edilen, 

3- Kendisine havale edilen, 

4- iki bore: 

a- Havale edilenin, havale edenden alacagi bore, 

b- Havale edenin, kendisine havale edilenden alacagi bore, 

5- Siga. Bu da icab ve kabuldiir. Ornegin: "Bendeki alacagin ile seni falan sahsa havale ettim" veya 
alacak kelimesinden sozetmeksizin, "seni yirmi bin lira ile falan sahsa havale ettim" veya "senin 
hakkini falana naklettim" veya "baskasi iizerindeki istihkakimi sana kildim" veya "sendeki borcumu, 
hakkmla sana miilk ettim" veya havale anlamina delalet eden bir soz soylemek gibi. Havale akdinin, 
ilia da havale kelimesini kullanarak yapilmasi sart degildir. §unu da belirtelim ki, bey (satis) ve ikale 
(satisi bozma) gibi kelimeleri kullanmakla havale akdi yapmak sahih olmaz. Havalenin sartlari alti 
tanedir: 

1- Havale edenin (borclu olanin) nzasi. Havale eden bor?lu, boyle bir akdin yapilmasina razi olmazsa, 
havale sahih olmaz. Sonra eger rizadan maksat, zorlanmamak ve baski altmda tutulmamak ise nza, 
kuvvetli bir sart olarak sayilir. Yok eger rizadan maksat: "Seni havale ettim" ve benzeri sozleri soy- 
lemekse bu durumda nza, goz yumulabilen sartlardan olur. ^iinkii icab, si-ganm bir boliimiidiir. 
Bilindigi gibi siga da sart degil, riikundiir. 

2- Havale edilenin (alacaklinin) nzasi. Alacakh eger havaleye razi olmazsa, kabule zorlanamaz. O razi 
olmadigi takdirde, yapilan havale de sahih olmaz. Kendisine havale edilen kimseye gelince, onun nzasi 
sart degildir. Qinkii kendisinden alacakh olan havale edici, bu alacagim bizzat kendisi gelip tahsil 
edebilecegi gibi, baskasi araciligiyla da tahsil ettirebilir. Sozgelimi alacakh kisi, bu alacagim tahsil 
etmesi icin birisini vekil tayin ederse; borclu, borcunu vekile odememezlik edebilir mi? Esah olan 
goriis budur. Bir rivayete gore, kendisine havale edilen kisinin de, yapilan havale islemine razi olmasi 
sarttir denilmistir. 

3- Havale edilen bor?, miktar ve nitelik bakimindan bilinir olmalidir. Havale akdini yapanlarin ikisi 
veya biri, borcun miktar ve niteligini biliniyorlarsa, yapilan havale batil olur. 

4- Havale edilen bore, simdi veya gelecekte odenmesi zorunlu bir bore olmalidir. Zorunlu bor?, hi? bir 



zaman borclunun zimmetinden diismeyen bore demektir. Gerdege girdikten sonraki kadinin mehri gibi. 
Heniiz zorunlu olmayip da, ileride zorunluluk niteligini alacak olan bore ise, gerdege girmeden kadinin 
mehri ve satilan malm muhayyerlik siiresi dolmadan onceki bedeli gibi. Evet zorunlu da olsa, zorunlu 
olmayip ileride zorunlu statusune girecek de olsa, butun bu borclarla havale yapmak sahih olur. 
Adamin biri, muhayyerlik sartini kosarak bir mal satin ahr da muhayyerlik siiresi dolmaz-dan once bu 
malm bedelini teslim almasi icin saticisini baska bir sahsa hava-Ie ederse, muhayyerligi gecersiz olur. 
Zira havale akdi baglayici olup feshi kabil degildir. Saticiyla miisteri havaleye razi olduktan sonra, 
demek ki; satisi dakesinlestirmeyeraziolmuslardir.Eger muhayyerlik devam edecek olursa, havalenin 
geregi olan baglayicilik durumu batil olur. Soyle ki: Adamin biri muhayyer olma sartiyla bir mal satar 
ve bedelini hemen teslim almaz. Sonra da bedelini teslim almasi icin bir baska sahsi musteriye havale 
ederse, muhayyerligi gecersiz olur. Musterinin muhayyerligi ise, havaleye razi olmadikca gecersiz 
kilinmaz. Mutemed olan goriis budur. Havale koleden taraf oldugunda, miikateblik borcu ile de havale 
sahih olur. Bir kisi, kendisine taksitler halinde odemek iizere belli bir bedel karsiliginda kolesini 
miikateb-lige ayirirsa; kolenin, bu taksitleri almak iizere efendisini ucuncu bir sahsa havale etmesi 
sahih olur. Ciinku miikateblik akdi, efendiye nisbetle baglayici bir akittir. Efendinin bu akitten caymasi 
sahih olmaz. Ama efendi, kendisine odenecek taksitleri koleden almayi baskasina havale ederse, bu 
havale sahih olmaz. Ciinku miikateblik borcu, koleye nisbetle, odenmesi zorunlu olan bir bore degildir. 

5- Havale edenin zimmetindeki bore, kendisine havale edilen sahistaki borca cins, miktar, huliil-u 
vade, saglamlik ve kmklik bakimindan esit olmalidir. Mesela; cinsleri ayn oldugu icin, Tiirk lirasini 
riyala havale etmek sahih olmaz. Onbin lirayi bes bin liraya veya besbin lirayi on bin liraya ha-vale 
etmek, miktar bakimindan farkli olduklari icin sahih olmaz. Ama bir kisi, kendisinden bes bin lira 
alacakh olan bir sahsi, kendisine on bin lira borclu olan bir kimseden sadece bes bin lira almak iizere 
havale ederse, yapilan havale sahih olur. Vadesi gelmis bir borcu, vadesi heniiz dolmamis bir borca 
havale etmek sahih olmaz. Bunun tersi de sahih olmaz. Kink kuruslari saglam riyallere havale etmek 
de sahih olmaz. Bunun tersi de sahih olmaz. Havale konusu olan iki borcun, saglamlik bakimindan esit 
olmalan sart degildir. Mesela: Abdullahm Murad'dan bir alacagi olur. Abdullah da alacagini 
saglamlastirmak icin Murad'dan bir sey rehin almis olur. Ya da bir sahsi kefil almis olur. Ayrica 
Murad'in da rehinsiz ve kefilsiz olarak Ah-med'den bir alacagi olur. Sonra Murad, Abdullah'i Ahmed'e 
havale ederse, yapilan havale sahih olur. Abdullah'in alacagi, Ahmed'in zimmetine gecer. Abdullah ile 
Murad arasmdaki rehin cozulur veya kefil almissa, kefil zimmetten kurtulmus olur. Ciinku havale, 
borcu teslim alma mesabesindedir. Cok zamanlar gormiisiizdiir: Adamin biri bir mal satin ahr da; 
bedelini ode-mezse satici, bedeli teslim almadigi i?in malmi musteriye teslim etmez. Ama miisteri, 
bedelini teslim almasi icin onu baskasina havale eder ve o da kabullenirse, artik mall yaninda 
alikoyamaz. Ciinku havale, borcu teslim alma mesabesindedir. Aym sekflde koca da mehir borcunu 
baskasina havale eder de kansi buna razi olursa, artik kendini kocasina vermemezlik edemez. 
Havale edilen alacakh, kendisini havale eden borclusunun, rehin veya kefil getirmesini sart kosarsa, 
havale sahih olmaz. Zira havale eden, salt havale etmis olmakla zimmetten kurtulur. Borcu tekefful 
edecek bir kefil getirilmesini sart kosmasinin bir anlami yoktur. Kendisine havale edildigi sahistan bir 
rehin veya kefil getirmesini sart kosarsa, havale sahih olur. Fakat kendisine havale edildigi kimse, bu 
sarti yerine getirmekle yukumlii degildir. 

6- Havale edenle kendisine havale edilenin borclari, satilmasi ve baskalanyla degistirilmesi sahih olan 
borclardan olmalidir. Mesela, selem borcu ile havale sahih olmaz. Bu bore selem sermayesi de olsa, 
selem akdine konu olan mal da olsa hiikiim aynidir. Adamin biri, bir baskasina: "Yirmi kile bugdaya 
karsilik, sana yirmi bin lirayi selem olarak verdim" dedikten sonra bugday sahibini, yirmi bin lirayi 
teslim almak iizere baskasina havale etmesi sahih olmaz. Ciinku selem borcunu baska borclarla 
degistirmek miimkiin degildir. Kendisine havale edilen kisi, bugday sahibine yirmi bin lirayi Odeyecek 
olursa,kendiliginden odenmis olur.Ciinkii selem yapan kendisi degildir. Sunu da belirtelim ki, 
kendisiyle selem yapilan bugday sahibinin, yirmi bin lirayi akid meclisinde durmakta olan sermaye 
sahibinden teslim almak iizere birisine havale yapmasi caiz olur. Ciinkii bu durumda sermayeyi selem 
yapanin kendisi, kendi adina odemis olmaktadir. 

Selem akdine konu olan mal da boyle olup satilmasi ve baska seyle degistirilmesi sahih olmaz. Zekat 
da selem mall gibidir. Zekat verecek olan kisinin, zekat malini teslim almak iizere yoksulu baskasina 



havale etmesi sahih olmaz. Cunku zekati satmak sahih degildir. 

Malikiler dediler ki: Havalenin riikiinleri; havale eden, jiavale edilen sey ve havale sigasindan ibarettir. 
Havale sigasi mutlaka i-ha-le kokiinden bir yiiklemin kullanilmasi seklinde olmalidir diye bir sart 
yoktur. Havale, bore nakline delalet eden her lafizla yapilabilir. Ornegin; "hakkini falandan al, ben 
artik senin alacagindan beriyim" demek gibi. Nitekim: "Seni falana havale ettim"; "senin hakkini onun 
iizerine cevirdim", "sen falan sahsa havale edilmissin" demekle de havale sahih olur. Konusabilenin 
degil de dilsizin, havaleye delalet eden isareti de havalenin sahih olmasi icin yeterlidir. 
Havalenin sartlarini soylece siralayabiliriz: 

1- Havale edenle edilenin nzasi. Kendisine havale edilenin nzasi ise meshur goriise gore sart degildir. 
Onun, havale akdi yapilan yerde hazir bulunmasi ve ikrar etmesi de sart degildir. Su da var ki, 
kendisine havale edilen sahisla havale eden sahis arasinda diismanlik oldugu tesbit edilirse, meshur 
goriise gore bu havale sahih olmaz. Diismanlik, havaleden sonra vukubu-lursa, havale edilenin, 
borcunu kendisine havale edilenden almasi men edilir. Ki, aralarindaki ser biiyumesin ve seriat 
koyucunun yasaklamis oldugu diismanlik fazlalasmasm. 

2- Havale edilenin, havale edende bir alacagi bulunmalidir. Havale edenin de, kendisine havale 
edilenden alacagi bulunmalidir. Havale edilenin havale edende alacagi yoksa, yapilan akid, havale 
degil de vekalet akdi olur. Cunku bu durumda havale eden, kendisinden alacakh olmayan bir kimseyi, 
kendisine havale edilenin yaninda bulunan malini ondan tahsil etmek iizere gorevlendirmis olmaktadir 
ki vekalet de bu demektir. Havale edenin, kendisine havale edilende bir alacagi yoksa, yapilan is bir 
yuklenme akdi olur. Cunku bu durumda kendisine havale edilen kisi, havale edenin yerine, onun 
borcunu kapatma isini yuklenmis olmaktadir. Bu durumda, kendisine havale edilen kisi iflas eder veya 
oliirse, havale edilen (alacakh), havale edene (asli borcluya) muracaat eder. Ancak alacakh, daha isin 
basindayken havale edenin, kendisine havale edilen kimseden alacakh olmadigim biliyor ve havale 
eden de, havale ederken borctan ibra edildigini sart kosmus ise; kendisine havale edilen kisi iflas 
etse .bile alacakh, kendisini havale etmis olana (asli borcluya) muracaat edip de bir hak talebinde 
bulunamaz. Cunku hakkini kendi arzusuyla terketmistir. 

Bazilan derler ki; kendisine havale edilen kisi iflas eder veya oliirse, ha-vale edilen kisi, havale eden 
asli borcluya -bu borcu, havale ederken borctan ibrasini sart kosmus olsa bile- muracaat eder. Sonra, 
kendisine havale edilen kisi, alacagini havale edilene oderse, havale edene muracaat ederek, odedigi 
parayi isteyebilir mi? Buna cevaben deriz ki: Eger bu odemeyi teberru olarak yaptigina dair bir karine 
varsa, o zaman havale edene muracaat edip, odedigi parayi taleb edemez. Eger boyle bir karine yoksa, 
havale edene muracaat ederek, odedigi parayi taleb edebilir. Cunku olabilir Ki, havale edilene odedigi 
parayi, havale eden namina bir Odiinc para olarak odemistir. 

3- iki borctan biri, vadesi gelmis bir bore olmalidir. Havale edenin borcu heniiz vadesi dolmamis bir 
bore olur. Kendisine havale edilenin borcu da, vadesi dolmamis bir bore olursa, yapilan havale sahih 
olmaz. Cunku bu havalenin yapilmasiyla, borcun borcla satilmasi durumu meydana gelmis olur ki; bu 
da, memnudur. Ama borclarin ikisinin veya birisinin vadesi dolmus ise, yapilan havale sahih olur. 
Cunkii bu durumda bore, borcla satilmis olmamaktadir. 

4- Bore, odenmesi zorunlu bir bore olmalidir. Odenmesi zorunlu olmayan bir borcla havale etmek 
sahih olmaz. Mesela bir efendi, kendisinden alacakh olan bir sahsi, mukateb kolesine havale ederse, 
yapilan havale sahih olmaz. Cunku mukateb kolenin, efendisine olan miikateplik borcu, odenmesi 
zorunlu olmayan bir borctur. Ama mukateb kole, efendisini, miikate-be bedelini teslim almak iizere 
baskasina havale edebilir. 

5- Havale edenin borcu, kendisine havale edilen kimsedeki alacagina miktar ve nitelik bakimindan esit 
olmalidir. Borclarin miktar bakimindan esit olmalarinin anlami sudur ki; havale edilen kisinin, havale 
edende bulunan hakkindan fazlasini, kendisine havale edildigi kimseden almasi caiz olmaz. Sozgelimi, 
bir kisinin bir baskasinda bes bin liralik bir alacagi bulunsun. Borclu olanin, alacakliyi, kendisinde on 
bin liralik bir alacagi bulundugu bir kimseye havale etmesi durumunda; hi? fazla ahnamak ve sadece 
bes bin Ura almak iizere havale etmesi gerekir. Cunku, bu alacak eger bir karz (odiinc verme) ise, 
havale edilenin, kendisine havale edilen faiz olur. Bu alacak, eger satilan bir malm bedeli ise, kendisine 
havale edilenin, havale edilen sahsa hakkindan fazlasini vermesi her ne kadar sahih olsa bile bu islem, 
borcun borcla satilmasi olur ki, buna da ruhsat verilmemistir. Havale konusu iki borcun nitelik 



bakimindan da farkli olmamalari gerekir. Mesela borclardan biri Tiirk lirasi iizerine, digeri de 
Amerikan dolari iizerine ise ve bu iki bore, (alim giicii) miktan bakimindan birbirine esit olsa dahi, 
odenecek olan paralarin cinsleri farkli oldugu icin, bunlarin birbirlerine havale edilmeleri sahih olmaz. 
6- Havale edenle, kendisine havale edilenin borclari, tahil ve benzeri yiyecek maddeleri alis-verisinden 
kaynaklanan borclar olmamalidirlar. Mesela Abdullah, Murad'a bugday karsiUginda yirmi bin Tiirk 
Urasini selem olarak verir. Murad da ayni sekilde bugday karsiliginda Ahmed'e yirmi bin Tiirk lirasmi 
selem olarak verirse; Muradin, selem akdine konu olan bugdayi teslim almak iizere Abdullah'i 
Ahmed'e havale etmesi caiz olmaz. Ama Murad, odiinc olarak Abdullah'tan yirmi oleek bugday aUr, 
Ahmet te Murad'tan ayni sekilde odiinc olarak yirmi oleek bugday alirsa, Murad'in, bugdayim teslim 
almak iizere Abdullah'i Ahmed'e havale etmesi caiz olur. 

Birinci durumda her iki bore da, selem satisindan kaynaklanmaktadir. ikinci durumdaysa, her iki bore 
karz (odiinc alma) dan kaynaklanmaktadir. Birinci durumda yapilan havale memnudur. £iinkii boyle 
bir havale, yiyecek maddesini karsi taraftan teslim almadan satma sonucunu doguracaktir. Bu da, 
degisebilen yiyecek maddelerinde memnudur. ikinci durumdaki havale caizdir. Havale konusu olan 
borclardan biri satistan, digeri karzdan kaynaklaniyorsa, bunlarin birbirlerine havale edilmeleri caiz 
olur. Abdullah, Murad'a yirmi oleek bugday vermek iizere bir selem akdi yapar. Ote yandan Ahmed de 
odiinc olarak Murad'a yirmi oleek, daha fazla veya daha az bugday vermisse; Murad'in, bugday hakkini 
almak iizere Ahmed'i Abdullah'a havale etmesi caiz olur. Yalniz Ahmed'in Murad'dan alacagi bugday 
borcunun odeme vadesi gelmis olmalidir. Yine bunun gibi havale konusu olan her iki bore da karzdan 
kaynaklanmaktaysa, havale edilen borcun, odeme vadesi dolmus olmalidir. 

Bazilari derler ki; sonucta ismarlanan yiyecek maddesinin teselliimiinden once satisi durumu ortaya 
cikacaksa, yapilan havale konusu olan borclardan biri karzdan, digeri selemden kaynaklaniyorsa, yani 
Abdullah, iki kile bugday vermek iizere Murad'la selem akdi yapar, ote yandan Murad da Ah-met'den 
iki kile bugday odiinc almis olursa, Murad'in, iki kile bugday alacagini tahsil etmek iizere Ahmed'i 
Abdullah'a havale etmesi caiz olmaz. £iinkii bu durumda Murad, Abdullah'tan hak ettigi ve fakat 
heniiz teslim almadigi yiyecek maddesini (bugdayi) Ahmed'e satmis olmaktadir. Ama karz borcunun 
sahibini, satistan kaynaklanan borca havale etmek caiz olur. Mesela Abdullah, Murad'a yirmi oleek 
bugdayi karz olarak verir. Ote yandan Murad da, on bin lira vererek yirmi oleek bugday karsiliginda, 
Ahmetle bir alis-veris yapar. Bu durumda Murad'in, karz borcunu kapatmak iizere Abdullah'i Ahmed'e 
havale etmesi caiz olur. §undan ki: Karzi (odiinc alinan seyi), satin alinan yiyecek maddesi vererek 
kapatmak caiz olur. Bunda, teslim almadan once yiyecek maddesini satma durumu soz konusu 
olmayip, bilakis borcu kapatma vardir. 

Havalenin sartlari alti tanedir. Bazilari sigayi da zorunlu olmayan sartlardan saymaktadirlar. Boyle 
olunca, havalenin sartlari yediye varir: 

Hanbeliler dediler ki: Havalenin riikiinleri, havalenin kendisiyle gerceklesmis oldugu seylerdir: 

1- Havale eden, 

2- Havale edilen, 

3- Kendisine havale edilen, 

4- Havale sigasi. Siganin ilia da havale kelimesiyle olmasi sart degildir. Havale anlamini veren bir 
kelimeyle de havale yapilabilir. Ornegin bir kisinin, bir baskasina: "Seni, borcunla Zeyd'e tabi kildim" 
demesi gibi. 

Havalenin sartlan bes tanedir: 

1- Havale edilen sahsin borcu, kendisine havale edilen kisinin borcu ile cins, nitelik ve hulul-u vade 
bakimindan ayni olmalidir. Mesela altin alacaklisi olan bir kisiyi, altin borclusu olan bir kisiye havale 
etmek gerekir. Ama altin alacaklisi olan bir kisiyi, giimiis borclusu olan bir kisiye havale etmek, 
borclar arasinda cins birligi bulunmadigi icin sahih olmaz. Ayni sekilde, kink dirhem alacaklisi olan 
bir kisiyi, saglam dirhem borclusu olan bir kisiye havale etmek, borclar arasinda nitelik uyumu 
olmadigi gerekcesiyle sahih olmaz. Vadesi dolmus bir borcun alacaklisini, vadesi dolmamis bir borcun 
yiikiimliisiine havale etmek veya bunun tersi bir havaleyi yapmak sahih olmaz. 

2- Havale konusu olan borclarin ikisi de miktar bakimindan bilinir olmalidirlar. Miktarlari belli 
degilse, biribirlerine havale edilmeleri sahih olmaz. 

3- Havale edilen bore, yerlesmis bir bore olmalidir. Borclu bir kadinin, kocasi heniiz kendisiyle 



gerdege girmeden alacaklisini, mehri iizerine kocasina havale etmesi sahih olmaz. Qinkii gerdege 
girmeden once mehir borcu, yerlesmis bir bore degildir. Ayni sekilde bir efendinin de, alacaklisini, mu- 
katebe bedelini almak iizere miikateb kolesine havale etmesi sahih olmaz. Mukateblik borcu, odenmesi 
zorunlu olan bir bore degildir. Olabilir ki kole, mukateblik anlasmasim bozar. 

4- Kendisine havale edilen kisinin borcu, zabt altina alinabilen bir bore olmalidir. Yani olceklenebilen 
veya tartilabilen veya sayilabilen veya Olculebilen seylerden olmalidir. 

5- Havale edenin nzasi. Kendisine havale edilen, borcu odemeye muktedir ve odemeyi 
geciktirmeyecek biri ise, havale edilenin nzasi sart degildir. Kendisine havale edilenin nzasi da sart 
degildir. 

Borclunuii Havale Nedeniyle Zimmetten Kurtulmasi 

Bir kisinin, bir baskasi nezdinde alacagi bulunur da borclusu, bu borcu nedeniyle kendisini baska bir 
sahsa havale ederse, havale eden borclu zimmetten kurtulur mu, kurtulmaz mi? Mezheblerin buna dan- 
gers aciklamalari asagiya alinmistir. 

(48) Hanbeliler dediler ki: Havalenin sartlan geceklestiginde havale eden kisi, sirf havale etmis 
olmakla zimmetten kurtulmus olur. Bundan sonra kendisine havale edilen sahis olse de, iflas da etse, 
borcu inkar da etse, havale eden sorumlu olmaz. Ama sartlan gerceklesmedigi takdirde yapilan havale 
sahih olmaz. Boyle bir havale vekalet hukmunde olur. Ornegin bir kisi, kendisine borclu olmadigi bir 
sahsi, kendisine borclu olan birisine havale ederse, bu her ne kadar havale lafziyla da yapilmis olsa bir 
vekalet ak-didir. Adamin biri, kendisinden alacakh olmayan birini, kendisine borclu olmayan birine 
havale ederse, bu her ne kadar havale kelimesiyle de yapilmis olsa, bir odunc isteme vekaleti olur. 
Malikiler dediler ki: Havale edilen kimsenin hakki, sirf havale edilmekle, kendisine havale edilen 
sahsin zimmetine intikal eder. Havale eden de zimmetten kurtulmus olur. Kendisine, havale edilen kisi 
havaleden sonra iflas eder veya oliir veya borcu inkar ederse, havale edilen kisi, asli borcluya (havale 
edene) geri donme hakkina sahip olmaz. Ama kendisine havale edilen kisi, borcu havaleden once inkar 
eder ve havale edenin de ona karsi bir delili bulunmazsa, yapilan havale sahih olmaz. Cunkii havalenin 
sihhat sartlanndan biri de borcun sabit olmasidir. Kendisine havale edilen kisi, havaleden once iflas 
etmis ise havale sahih olur. Yalniz alacakh (havale edilen), onun iflas ettigini bildigi halde havaleyi 
kabul etmisse, artik havale edene geri doniip de alacagini taleb edemez. Bu durumda havale eden kisi, 
onun iflas etmis oldugunu bilse de bilmese de hukum degismez. Kendisine havale edilenin iflas etmis 
oldugunu, havale eden bilir de, havale edilen (alacakh) bilmezse, bu durumda kendisini havale etmis 
olan asli borcluya miiracaat ederek hakkini taleb edebilir. Qinku havale eden, kendisini aldatmistir. Bi- 
lip bilmeme hususunda anlasmazliga diiserler; havale edilen, kendisine havale edildigi sahsin iflas 
etmis oldugunu havale edenin bildigini iddia eder, obiirii de bunu inkar ederse, yalanci biri olarak 
saniliyorsa yemin ettirilir. Yalanci biri olarak sanilmiyorsa, alacakh kendisini itham etse bile yemin et- 
tirilmez. 

Hanefiler dediler ki: Borclu, alacakliyi baskasina havale etmekle, gecici olarak zimmetten kurtulmus 
olur. Bu demektir ki, havale edilen alacakh, kendisine havale edildigi sahsin olmesi veya iflas etmesi 
durumlari disinda, asli borcluya geri doniip de hak talebinde bulunamaz. Havale edenin zimmetten 
kurtulmasinin bir sonucu olarak, kendisinin olumu durumunda havale edilen alacakh, alacagini onun 
mirascilarindan (hemen) alamaz. Ancak (gerektiginde alabilmek amaciyla, varisler nezdindeki) hakkini 
zayi olmaktan korumak amaciyla onlardan bir kefil isteme hakkina sahiptir. 

§afiiler dediler ki: Havalenin sonucu olarak havale eden kisi, havale edilenin kendisindeki alacak 
zimmetinden kurtulur. Kendisine havale edilen de, havale edenin kendisindeki alacak zimmetinden 
kurtulur. Yalniz havale edenin, havale edilene olan bore zimmeti, kendisine havale edilen kisinin zim- 
metine gecer. Havale yapildiktan sonra, kendisine havale edilen kisi iflas da etse, Olse de, iizerindeki 
borcu inkar da etse havale edilen kisi artik hi? bir halde havale edene geri doniip hak talebinde 
bulunamaz. Yine bunun gibi, havale edilen bilsin bilmesin, havale yapilmazdan once kendisine havale 
edilen kisi, iizerindeki borcu inkar ederse; havale edilen kisi, havale edene geri donemez. Ciinku 



kendisine havale edilen kisinin havaleyi kabul etmesi, borcu kabullendigine dair dolayli bir ikrardir. 
Borcu inkar etmesi, havale edilene zarar vermez. Kendisine havale edilen kisi, havaleden once iflas 
etmis ise de ayni hiikiim soz konusudur. Yani kendisi havale eden asli borcluya geri donup de hak 
talebinde bulunamaz. Kendisine havale edilen kisi, havaleden once borcu inkar edip yemin ederse, 
sonra da borclu, alacakliyi ona havale ederse; havale edilen kisi, yemin ederek kendisine havale 
edildigi kisinin zimmetten kurtulmus oldugunu bilmedigine dair havale edene yemin ettirir. Yemin 
ederse havale edilen kendisme geri donemez. Yemin etmezse, havale edilen yemin eder ve havale batil 
olur. Kendisine havale edilenin, havale edene olan borcunu odedigine dair karine bulunursa yine bu 
hiikiim sozkonusu olur. 

Daman (Tekeffiil) Konulari 

Tanimi 

Daman kelimesi, sozliik anlami bakimindan; baskasinin zimmetindeki seyi iistlenmek anlamini ifade 
eder. Daman, "Dimn M kelimesinden turemistir.Zira zimmet,kefalet anlaminda olup bedenin 
zimnindandir. "Falan, falana kefil oldu" dendiginde, falani kendine katmis oldugu kastedilir.§u ayet-i 
kerime de bu anlamdadir: 

"Zekeriyya'yi ona (Meryem'e) kefil kildi 717 yani gecim ve terbiyesinin gereklerini yapmak iizere onu 
kendi yanina kattirdi. 

Kefalet, "Ke-fe-le" fiilinin masdandir. Bu fiil, "ke-fu-le" veya "ke-fi-le" seklinde de okunabilir. "Ke- 
fe-le" fiilinin masdan "kitlen", "kiifulen" ve "kefaleten" kahplannda olabilir. "Kefele" fiili, kendisinden 
sonra gelen ismin basina, "ba" harfi konarak gecisli bir fiil haline getirilebilir. Ornegin "adama kefil 
oldum" anlaminda, "kefel-tii bi'r-reciili" demek gibi. Kefalet, borclu hakkinda olursa, kefele fiili, "an" 
harfi ile gecisli hale getirilebilir. Ornegin "borcludan taraf kefil oldum" anlaminda, "kefeltu ani'l- 
Medyun" demek gibi. Kefalet, alacakh hakkinda olursa kefele fiili "lam" harfiyle gecisli hale geti- 
rilebilir. Ornegin "alacakh icin kefil oldum" anlaminda, "kefeltu liddaini" demek gibi. Damanin 
istilahl anlamina gelince; mezheble-rin bu konudaki genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(49) Hanefiler, kefaletin tanimi hususunda iki goriisun mevcud oldugunu soylemislerdir: 

1- Kefalet: §ahis, bore veya ayni talep hususunda bir zimmeti diger bir zimmete eklemektir. §u halde 
kefalet, borca kefil olma, sahsa kefil olma, ayna kefil olma seklinde uc kisma ayrilir. 

2- Kefalet, borcun aslinda bir zimmeti diger bir zimmete katmaktir. Ama birinci tanim, bu ikincisine 
gore cok daha ogrudur, £iinku birincisi genel olup, kefaletin her tic kismim da kapsamaktadir. ikincisi 
ise, sadece bor?taki kefaleti icermektedir. Bunun a?iklamasi da soyle olur: Bir kimsenin baskasi 
nezdinde alacagi bulunursa, kendisine gore giivenilir bir kisiyi kefil getirmesini, borclusundan taleb 
edebilir. Ki, o kefili kendi asli bor?lusuna katsin. Hanefi alimleri bu noktada goriis ayriligina 
diismiislerdir. Bazilari derler ki: Kefilin asli borcluya katilmasi, bor? zimmetinin altina girmedigi halde 
alacakliyi, ondan borcu odeme talebinde bulunma hakkina sahip kilar. Bor? zimmetinin altinda 
bulunan kisi, sadece asli borcludur. Bu goriis sahipleri delil olarak sunu ileri siirerler: Kefilin zimmeti, 
asli borclunun zimmetine katilir dedigimizde, bunun sonucu olarak kefilin zimmeti de borcla mesgul 
olmus olur. Boyle olunca da bu tanim, kefaletin butun kisimlarini kapsamina almaz. §ahsa kefil 
olmada, kefilin zimmeti borcla mesgul degildir. Bunda hi? bir ihtilaf yoktur. Oyle ise alacakh, kefilden 
sadece bor?luyu sahsen getirip hazir etmesini isteyebilir. Aynlar iizerine kefalet de bu hiikme tabidir. 
Bunlar iizerine olan kefalet de uc kisma ayrilir: 

a- Bizzat kendileriyle tazmin edilen aynilar. 
b- Baska seyle tazmin edilen ayinlar. 
c- Tazmin edilmeyen aymlar. 

Bizzat kendileriyle tazmin edilen ayinlar: Bunlari birisinden (igreti olarak) atmis olan kisinin, eger 
duruyorsa aynini geri vermesi gerekir. Eger telef olmussa, varsa mislini sahibine vermesi gerekir. Misli 
yoksa, degerini Odemesi gerekir. Bu da, gasbedilen veya fasid bir satisla satilan mal gibidir. Mesela bir 
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kisi, bir baskasinin inegini gasbetmisse, eger duruyorsa o inegi aynen sahibine geri vermesi gerekir. 
Eger inek olmiisse, onun misli olan bir inegi satin alip sahibine vermesi gerekir. Bir kisi emsali 
bulunmaz bir miicevheri gasbeder ve sonra da yitirirse, yitirdigi delil veya ikrarla sabit olunca, 
miicevherin degerini sahibine odemesi gerekir. Aym sekilde fasid bir satis akdi ile bir mal satin alan 
kisinin de bu hiikme tabi oldugu bilinen bir gercektir. Nitekim bu husus, kefaletin sartlan bahsinde 
aciklanacaktir. 

Baska bir seyle tazmin edilen ayinlara gelince bunlar, var olduklari takdirde kendilerinin teslim 
edilmesi gereken aymlardir. Telef olmalan halinde ne misilleri, ne de degerleri odenir. Bunlar baska 
seyle tazmin edilirler ki, bu baska seyden maksat, malm satis fiyatidir. Mesela; bir kisi bir mal satin 
ahr, bedelini oder ama mall teslim almaz. Bir baskasi da o mall musteriye teslim etmeyi tekeffiil eder. 
Bu durumda o mal mevcutsa kefilin, onu musteriye teslim etmesi gerekir. Eger telef olmussa kefilin, o 
malm mislini veya degerini odemesi gerekmez. (Musteri, sadece vermis oldugu bedeli geri ahr.) Rehin 
de boyledir. O da karsiliginda konmus oldugu borcla tazmin edilir. Bir kisinin bir baskasmdan alacagi 
olur. Bu alacagina karsilik, borclusu onun yanina bir esyayi rehin birakmis olur. Sonra bir ucuncu 
sahis, bu esya icin borcluya kefil olur. Esyanin telef olmasi durumunda kefil, rehinenin mislini veya 
degerini sahibine odemekle yukumlu olmaz. (Bu rehine, karsiliginda konmus oldugu borcla tazmin 
edilmis olur.) Bizzat kendileriyle veya baska seylerle tazmin edilen ayinlar icin kefalette bulunmak 
sahih olur. Ama kefilin zimmeti, bu ayinlarla mesgul olmaz. Bu hususta ittifak vardir. Aymn sahibi, 
eger duruyorsa aym getirip teslim etmesini kefilden isteyebilir. Aym eger bizzat kendisiyle tazmin 
edilenlerdense ve de telef olmussa ya mislim getirmesini, ya da degerim Odemesini kefilden taleb 
edebilir. Baskasiyla tazmin edilen ayinlarin telef olmalan durumunda sahipleri, kefillerden hi? bir ta- 
lepte bulunamazlar. iste bb nedenle, her uc kismi da kapsamina alsin diye kefaleti tanimlarken, talepte 
bulunma hususunda bir zimmeti bir baska zimmete eklemektir demistik. 

Ne kendileriyle, ne de baskalariyla tazmin edilmeyen ayinlara gelince, bunlarin sahiplerine teslim 
edilmeleri gerekmedigi gibi, bunlar icin kefil olmak da sahih degildir. Bunlar vedia, mudarebe mall ve 
sirket mall gibi ema-netdirler. Kefaletin, "bore hususunda, bir zimmeti diger bir zimmete katmaktir" 
seklindeki ikinci tanimina soyle bir itirazda bulunulabilir: Bu tanima gore kefalet, borclarm iki kata 
yiikselerek, birden fazla sayida olmalan sonucunu doguracaktir. Bu dogru olur mu? Mesela bir 
kimsenin, bir baskasmdan bin lira alacagi olur. Sonra da baskasi bu bore icin kefil olursa, kefilin 
zimmeti de, bu bin lira ile mesgul olacaktir. Boyle olunca; hem borclunun zimmeti, hem de kefilin 
zimmeti biner lirayla mesgul olacaktir. Bu itiraz gecerli degildir. £unku, her ne kadar kefilin zimmeti 
bu borcla mesgul olmaktaysa da alacakh, bin lirayi sadece borcludan veya kefilinden tahsil etme 
hakkina sahiptir. ikisinden biri, bin lirayi odeyince digerinin zimmeti bu borctan ibra edilmis olacaktir. 
Boyle olunca da, iki zimmetin biner lirayla mesgul olmasma ragmen alacakh, her ikisinden de biner 
lira alamayacaktir. Gasbedici kisinin bir mall gasbetmesi de boyledir. Mesela Abdullah, Murad'tan bir 
mal gasbeder. Ote yandan Ahmet de bu mail Abdullahdan gasbederse, birinci gasbedici Abdullah da, 
ikinci gasbedici Ahmet de bu mall tazmin etmekle yukumlu olurlar. Ama bu durumda mal sahibi olan 
Murad'm, sadece kendi malini almaya hakki olur. Diger gasbediciden de malinin mislini almayi hak 
etmez. Ancak bu gasp meselesinde mal sahibi, ikinci gasbedi-ciyi secerek malini ondan ister ve o da 
malini kendisine tazmin ederse sadece tazmin eden (ikinci) gasbedici zimmetten kurtulmus olur. Digeri 
hala zimmetli olarak kalir. Ama bore kefaletinde durum bundan farklidir. Alacakh, kefil veya 
borcludan birini secmekle, j digeri zimmetten kurtulmus olmaz. Alacagini bilfiil teslim almadan digeri 
zimmetten kurtulamaz. 

Kefalet sadece hakki taleb etmede bir zimmeti diger bir zimmete katmaktir diyenlerin goriisu; kefaletin 
tanimini her uc kefalet kismini kapsayacak sekilde genellestirmektir. 

Kefalet, odemeyi taleb etmekle birlikte borcun ash hususunda bir zimmeti diger bir zimmete katmaktir 
diyenler, su delilleri ileri surmektedirler: Alacakh, hakkini kefile bagislarsa, bu bagislamasi sahih olur. 
Kefil, aynca borcluya muracaat ederek, borcu (kendi sahsi icin) taleb etme hakkina sahip olur. Eger 
kefilin zimmeti borcla mesgul olmasaydi, alacaklinin! bu borcu kendisine bagislamasi sahih olmazdi. 
Cunku, borclu olmayana borcu bagislamak sahih olmaz. Ancak, bu borcu teslim almak icin emredilen 
kimseye bagislanabilir ki, bu da kefilin zimmetinin borcla mesgul olduguna delalet etmektedir. Yine bu 
cumleden olmak iizere alacakh kisi, kendi alacagina karsilik olarak kefilden bir mal satin alirsa, bir 



borca karsihk, borcludan baskasindan mal satm almak sahih olmamakla birlikte bu ahs-veris sahih 
olur. Ayrica kefilin olmesi durumunda bore, onun terekesinden alinir. Eger zimmeti borcla mesgul 
olmasaydi, artik bore talebiyle karsilasmaktan kurtulmus olacakti. Bu meseleler uzerinde ittifak vardir. 
Nasil olur da siz, kefaletin, sadece hakki taleb etmede, bir zimmetin diger bir zimmete katilmasi 
oldugunu soyluyorsunuz? Cevaben deriz ki: Kefalet, borcu taleb etmede, bir zimmeti baska bir 
zimmete katmaktir diyenlerin sozu; kefaletin, "borcun ash hususunda bir zimmeti baska bir zimmete 
katmaktir" seklinde tanimlanmasina ters diismemektedir. Kefaletin tic kismini da kapsamadigi icin, ke- 
faletin bu sekilde tanimlanmasinin noksan oldugunu soylemektedirler. Borcun aslinda zimmetin 
zimmete katilmasi, sadece borctaki kefalet anlamini akla getirmektedir. Diger iki kisim kefalet bu 
tanim sayesinde akla gelmemektedir. "Kefalet, borcun aslinda bir zimmeti baska bir zimmete 
katmaktir" diye tanim yapanin, sadece bir kisim kefaleti dusiinmus oldugu iddia edilemez. Bu, tanimin 
noksan olmasini engellemez. Kefaletin en dogru tanimi, her uc kismi kapsayacak sekilde yapilan 
tanimdir. Su halde tanima yapilan itirazdan bir sonuc cikmamistir. Bu itirazin yeminde sonuc vermesi 
durumuna gelince diyecegimiz sudur ki: Borclu olmadigina yemin eden kisi, kefilin zimmeti borcla 
mesguldiir diyenlere gore, yeminini bozmus sayihr. Ama zimmeti bore talebiyle mesgul diyenlere gore 
yeminini bozmus sayilmaz. Bu, anlamsiz bir seydir. 

Sunu da aciklayahm ki: Zimmet soziinden maksat,insanin kisiligiyle ilgili olan taahhuttur. Bir kisi, su 
seyle zimmetlidir dedigimizde, bu seyden sorumludur demek isteriz. Bir zimmetin bir baska zimmete 
eklenmesidir derken de, hakki iistlenme ve taahhiit etme hususunda bir kisiligin baska bir kisilige 
eklenmesi durumunu kastederiz. Bazilari da derler ki: Zimmet, ser'i bir niteliktir ki, bu nitelik 
sayesinde kisi, hak ve yukumluluk ehliyetine sa-hib olur. Ama birinci tanimin anlami daha aciktir. 
Hanefilere gore daman ile kefalet aym anlami ifade ederler. Son olarak sunu da belirtelim ki; alacakh 
emretmedikce kefalet sahih olmaz. Kefalet emirle oldugu takdirde, o borcu odemesinden sonra borcu 
ve de bore talebini, kefil lehine borclu iizerine icab ettirir. Bir de alacakh lehine bore talebini kefil 
iizerine icab ettirir. Su hade kefalet iki bore ve.uc bore talebini gerekli kilmaktadir. 
Malikiler dediler ki: Daman, kefalet ve himalet es anlamh kelimelerdirler ki bunlar, alacakhnin, 
borclunun yamsira kefilin de, zimmetini kendi alacagiyla mesgul etmesi anlamini ifade etmektedirler. 
Bu durumda zimmetin mesgul olusu, bir seye bagh olsa da olmasa da hukum degismez. Bunu soylece 
a?iklayabiliriz: 

Malikilere gore kefalet ii? kisma aynhr: 

1- Mal kefaleti: Bir kisi bir mal icin birisine kefil olursa, asil borclunun zimmeti bu mal ile mesgul 
oldugu gibi, baska hi? bir seye bagh kalmaksizm, kendisinin de zimmeti bu mal ile mesgul olur. 

2- Sahsa kefalet: Gerektiginde, borcluyu alacakhnin yanina getirmeye kefil olmaktir. Mali konular 
disinda, boyle bir kefalette bulunmak sahih olmaz. Kefil, borcluyu alacakhnin yanina getirmedigi 
takdirde, borcu odemekle yukumlu olur. Ama borcluyu getirdigi takdirde, borcu odemekle yukumlu 
olmaz. Bu kefalette kefilin zimmeti, borcluyu getirmeme durumunda bor?la mesgul olur. 

3- Talep kefaleti. Bu, kefilin borcluyu arayip sormayi tekefful etmesidir. Bu kisimda, mali olmayan 
seylerde kefalet sahih olur. Bu kisimdaki kefilin, bor?luyu getirme veya yerini bildirme hususunda 
ifratkar davrandigi tespit edilmedik?e zimmeti, bor?la mesgul olmaz. Mesela, bor?lunun yerini bildigi 
halde onu yakalamazsa, kendisinin zimmeti borcla mesgul olur. Bu kefalette kefilin zimmetinin borcla 
mesgul olmasi, bor?luyu getirmekte ihmalkar davranmasi veya onu kacirtmasi sartina baghdir. 

Bu anlatilanlardan a^ik^a ogrenmis oluyoruz ki: Mali kefalette kefilin zimmetinin borcla mesgul 
olmasi, hi? bir sarta bagh degildir. Sahsa kefalette kefilin zimmetinin borcla mesgul olmasi, borcluyu 
alacakhnin yanina getirmemesi sartina baghdir. Talep kefaletinde kefilin zimmetinin borcla mesgul 
olmasi, kefilin talepte ihmalkar davranmasi sartina baghdir. Bu anlatilan sekilde kefalet, uc kismi 
kapsamaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Daman (kefalet); kisinin kendi iizerine veya baskasi iizerine gecmis bir hakki, o 
hakkm yiikumluniin zimmetinde kalmasiyla birlikte tekefful etmesidir. Veya uzerinde baskalarma ait 
mali bir hak bulunan kimseyi, hak sahibinin yanina getirmeyi iistlenmektir. Kefalet dort kisimdir: 
1- Sabit borclarin kefaleti: Bir kis A baskasinm borcuna kefil olursa, tipki asli borclu gibi kendisinin de 
zimmeti o borcla mesgul olur. Ama bore, asli borclunun zimmetinden cikip da kefilin zimmetine 
gecmez. Kefilin zimmeti kendisiyle mesgul olmakla birlikte o bore, asli borclunun zimmetinde 



kalmakta devam eder. Alacakli da hakkmi her ikisinden taleb edebilir. Asli borclu, odeyerek veya 
alacakliyi baskasina havale ederek zimmetten kurtu-lursa, kefil de ona bagh olarak zimmetten 
kurtulmus olur. Ama kefilin zimmeti borctan ibra olunursa, bununla borclunun zimmeti borctan ibra 
olunmus olmaz. Mesela kadi, kefilin zimmetini ibra etmeye hukmederse veya kefil, kendi alacagi ile 
alacakliyi baskasina havale ederse, bu durumda asli borclunun zimmeti ibra edilmis olmaz. Bore 
sahibi, alacagim ondan taleb edebilir. Ama alacakli, hakkmi ikisinden birinden tahsil ederse, her ikisi 
de onun bore zimmetinden ibra edilmis olurlar. Eger hakkmi odeyen kefil, asli borcluya miiracaat etme 
niyetiyle odemisse, odedikten sonra asli borcluya gidip, odemis oldugu mall taleb edebilir. Ama 
alacakliya odeme yaparken boyle bir niyette buiunmamissa, asli borcluya gidip de bir talepte 
bulunamaz. 

2- Her ne kadar tazmini bilfiil vacib degilse de, ileride vacibe doniisecek olan seylerin iizerine tekeffiil. 
Bunlar da igreti olarak alinan veya gasbedilen ayinlar gibidirler. Bu gibi ayinlar her ne kadar 
gasbedenin veya igreti olarak alanm bilfiil zimmetlerinde vacib degillerse de ileride vacibe 
doniiseceklerdir. ^iinkii bu gibi ayinlar, ortada bulunduklari siirece sahiplerine geri verilmeleri gerekir. 
Eger telef olurlarsa, degerlerini tazminat olarak odemek gerekir. Bu ayinlarm tazmini demek, ya 
kendilerini geri vermek veya telef olmalari durumunda degerlerini Odemektir. 

Satin almak icin pazarlik yaparken saticinin elinden (bakip kontrol etmek amaciyla) teslim alman 
ayinlar da gasbedilen veya igreti olarak alinan aymlar gibidirler. Mesela bir kisi, bir esyayi satin almak 
iizere sahibiyle pazarliga girisir, fiyati kesip teslim ahr ama bedelini teslim etmeksizin veya fiyatim 
kesmeyip teslim ahr, ailesine veya arkadaslarma gostermek iizere alip goturiir ve mal sahibiyle kesin 
akid yapmazsa, bu gibi esyalar igreti olarak alman veya gasbedilerek alman aymlar gibi tazmini 
gereken mallardir. Yani musteri adayinin yanindayken telef olurlarsa, degerlerini sahiplerine odemek; 
telef ohnamis, duruyorlarsa kendilerini olduklari gibi sahiplerine iade etmek gerekir. Pazarlik 
yapmaksizin ve fiyat kesmeksizin, kisinin ailesine veya arkadaslarma gostermek iizere alip goturdugii 
ayinlarm tazmin edilmeleri gerekmez. Bunlarda tazminat ve kefalet sahih olmaz. Kiralanan esyalar, 
sirket mallari ve emanet mallari gibi tazmini gerekmeyen ayinlar da, pazarliksiz olarak alinip 
baskalarina gostermek iizere goturiilen aymlar gibidirler. Bunlarda da kefalet sahih olmaz. £unku bu 
gibi mallara el koyan kisinin, bu mallari sahiplerine geri vermesi gerekmez. Kefilin de geri vermesi 
gerekmez. Evet bu ayinlar iizerine bir tecaviiz durumu olursa, tazmin edilmeleri sahih olur. Elinde 
bulunduran kisi tarafindan bu ayinlara bir tecaviizde bulunulursa, tazminat odemesi gerekir. Bu kisinin 
kefili de tazminatla yukumlu olur. 

3- Gelecek zamanda odenmesi vacib olacak borclarda kefalet. Mesela bir tiiccarla ahs-veris yapmakta 
olan bir kisinin, zimmetine gececek ticaret borclarini, yani peyderpey alacagi mallann borclarini 
odemeyi iistlenecek bir kefil getirmesi gibi. 

4- Mali bir hakki odemekle yukumlu olan sahsi, gerektiginde hak sahibinin yanina getirmeyi 
iistlenmek. iste bu anlatilan kefalet, biitiin kisimlari kapsamis olmaktadir. 

Safiiler dediler ki: Daman, ser'i istilaha gore, baskasinm zimmetinde sabit bulunan bir hakki odemeyi 
iistlenmek veya hak sahibine verilmesi gereken aym getirip sahibine teslim etmeyi, ya da getirilmeyi 
hak eden bir sahsa getirip, hak sahibine teslim etmeyi tekeffiil etmektir. Bu tanimdan anlasildigina gore 
daman tic kisma ayrilmaktadir: 

1- Borca zamin olmak: Kefilin, borclunun zimmetine gecmis olan hakki, sahibine odemeyi ustlenmesi 
demektir. Oyle ki, bu ustlenmesi dolayisiyla, tipki asli borclu gibi kendisinin de zimmeti o borcla 
mesgul olmaktadir. ikisinden biri, bu borcu sahibine odedigi takdirde, her ikisi de zimmetten ibra 
olunmus olurlar, iste, zimmette sabit olan hakki odemeyi ustlenmenin anlami budur. 

2- Tazmini gereken aym vermeyi tekeffiil etmek. Mesela Abdullah, Mu-rat'dan bir esya gasbeder. 
Ahmed gelip de gasipkar olan Abdullah icin, gasbedilen esyayi geri vermeyi ustlenirse, o esya var 
oldugu siirece Ahmet, onu Murad'a geri vermekle yukumlu olur. Ama telef olursa Ahmed'in bir yii- 
kiimlulugu olmaz. igreti esya alma durumunda da aym hukiim soz konusudur. 

3- Kefil oldugu sahsi, hak sahibinin yanma getirmeyi iistlenmek. Mesela; Abdullah'in Murat'da bir 
miktar alacagi vardir. Ahmed'in, borclu olan Murad'i, gerektigi anda Abdullah'in yanma getirmeyi 
tekeffiil etmesi. iste bu cesit damana kefalet denir. Kefalet, daman turlerinden biridir. Sahislara kefil 
olmaya ozgii bir kefalettir. 



Damamn §artlar! Ve Riikiinleri 

Damanin (kefaletin) riikiinleri dort tanedir: 

1- Tazmin eden (zamin). 

2- Kendisi icin tazmin olunan (mazmiin-u leh) ki bu da hak sahibidir. 

3- Kendisinden tazmin olunan (mazmun-u anh)ki bu da hakki iizerinde bulunduran kisidir. 

4- Mazmun. Bu da haktir. Buna mazmun-u bin de denilir. 

Bu riikiinlerden her biriyle ilgili sartlara gelince, mezheblerin bu husustaki genis aciklamalari asagiya 
alinmistir. 

(50) Hanefiler dediler ki: Kefaletin bir tek riiknii vardir ki, o da icab ve kabuldiir. £iinkii akdin 
mahiyeti, sadece bu riikiinle tahakkuk eder. Digerlerine gelince, once de anlatildigi gibi onlar sarttirlar; 
riikiin degildirler. §u halde kefaletin sahih olmasi icin, mekful-ii lehin, yani alacaklinm kabul etmesi 
gerekir. Kefalet, sahis icin de olsa, mal icin de olsa aym hiikiim gecerlidir. Bir kisinin bir baskasinda 
alacagi olur da ucuncii bir sahis o borca kefil olmak isterse bu kisinin kefaleti, alacaklinm heniiz 
kefalet icabi yapilan yerdeyken kefaleti kabul etmemesi durumunda sahih olmaz. Veya orada ona 
niyabeten bir baskasi bu kefaleti kabul eder, sonra kendisi de bu kisinin kendine naib olusunu 
onaylarsa, kefalet sahih olur. Bazi kimseler, kefaletin sahih olmasi icin alacaklinm, kefalet icabi 
yapilan mecliste kefaleti kabul etmesinin gerekli olmadigmi soylemislerdir. Hak sahibi kabul etmese 
bile, sahsa veya borca kefil olmak sahihtir. Cunkii kefil, borcu garanti altina almayi daha da pekistirir 
ki, bunun da hak sahibine hi? bir zarari dokunmaz. Kefaletin sihhati, onun kabuliine bagh degildir. 
Kefalet sigasina gelince bu,taahhut ve ustlenme anlamini ifade eden her kelimedir. Ornegin kefil 
oldum, zamin oldum, iistlendim, ben bu malm so-rumlusuyum, borclusuyum, yukumlusuyiim, falanin 
borcu banadir veya benim iizerimedir, demek gibi. §ahsa kefalet, talakta oldugu gibi, hakikaten bedeni 
ifade eden kelimelerle sahih olur. Ornegin, borclunun sahsini veya ruhunu veya basini veya yiiziinii, 
alacaklinm yanina getirmeyi tekeffiil etmesi gibi. Bedeninin muayyen olmayan bir yerini, mesela 
yarisini veya iicte birini getirmeyi tekeffiil ettim demek de boyledir. Ama bedeninin muayyen bir 
yerini, mesela borclunun elini veya ayagini getirmeyi tekeffiil ettim deme durumunda, kefalet sahih 
olmaz. 

Malikiler dediler ki: Kefaletle ilgili olarak bir takim sartlar vardir ki, bunlarin bir kismi mekful-ii anh 
(kendisine kefil olunan)Ia ilgilidir. Bir kismi kefil ile ilgilidir. Bir kismi, kefalet konusu olan hakla 
ilgilidir. Bir kismi da kefalet sigasiyla ilgilidir.Mekful-ii anh ile ilgili sartlara gelince, onun kefalet 
konusu olan seyle sefihlik nedeniyle kisith olmamasi sarttir. §undan ki, sefih kimsenin tasarruflan iki 
kisma ayrilir: 

1- Kendi zaruri isleri icin gerekli olan masraflan yapmasi, satma ve satin alma tasarrufunda bulunmasi. 

2- Kendisi i?in gerekli olmayan, hatta yapmamasi dahi miimkiin olan bu gibi tasarruflarda bulunmasi. 
Kisith, kendisi i?in gerekli olan bir tasarrufta bulunmussa, bu tasarrufu hususunda baska birinin ona 
kefil olmasi sahihtir. Kefil, onun alacakliya olan borcunu odedigi takdirde ona (kisitliya) miiracaat 
ederek, Odedigi bedeli onun malindan alir. Kuvvetli olan goriis budur. Ama kisith, kendisi icin gerekli 
olmayan bir tasarrufta bulunursa, bu tasarrufu hususunda baska birinin ona kefil olmasi sahih olmaz. 
Kefil olan bir kisi onun borcunu odedigi takdirde, odedigi bedeli onun malindan alamaz. Bu durumdaki 
kefil, kisitlimn borcunu hak sahibine odemekle yiikiimlii mudur» degil midir? Bu sorunun cevabinda 
tafsilat vardir: Kefil onun kisith oldugunu bildigi halde ona kefil olmus ise, hak sahibi de onun kisith 
oldugunu bilmiyorsa, kefil, iistlenmis oldugu borcu odemekle yukumludur. Bu hiikiim, ittifakla sabittir. 
Odedigi para da kendi cebinden gitmis olur. Kisitliya miiracaat edip de bir talepte bulunamaz. Ama 
durum bunun tersi-neyse, yani kefil, kendisine kefil oldugu sahsin kisith oldugunu bilmiyor, hak sahibi 
onun kisith oldugunu biliyorsa, kefilin bu durumda hi? bir odeme yapmasi gerekmez. Bu hiikiim de 
ittifakla sabittir. Ama her ikisi de borclunun kisith oldugunu biliyor veya bu konuda hi? bir sey 
biliniyorlarsa, bu meselede ihtilaf vardir: Bazilan kefilin, borcu odemesi gerektigini, bazilanysa, ode- 
mesi gerekmedigini soylemislerdir. Bir hakki odemekle yiikiimlii olan cocuga, velisinin izni 
olmaksizin bir kisi kefil olursa, bu kefalet sahih olur. Kefil, odedigi bedeli gelip de cocugun malindan 



alabilir. Mesela cocugun birisi, cam ve benzeri bir sey kirar, ya da herhangi bir seyi telef eder de bir 
baskasi, kmlan veya telef olan esyanm degerini sahibine oderse; odedigi bedeli, gelip de cocugun 
malindan alabilir. Ancak cocuk, dur demekten anlamayan, mesela heniiz alti aylik olan coi. kiiciik bir 
cocuksa, onun telef ettigini tazmin etmeye zaten gerek yoktur. Kendisine kefil olunanin (borclunun), 
kefalet konusu olan borcu hak sahibine teslim etmeye muktedir olmasi sart degildir. §u halde, miiflis 
olan oliiye kefil olmak sahihtir. Buradaki kefalet, kefilin zimmetini oliinun zimmetine katmak degil de, 
kefilin borcu onun yerine iistlenmesi anlammadir. Ciinkii oliiniin zimmeti artik sona ermistir. Kefil, 
oliiniin mall olmadigini bilerek ona kefil olmus (ve borcu odemis) ise, sonra da hesapta olmayan bir 
taraftan oliiniin mall cikarsa, kefil odemis oldugu borcu bu maldan cikanp alamaz. Ciinkii o bir bagis 
olarak bu borcu Odemistir. Oliiniin mall oldugunu sanarak veya bu konuda siipheye diiserek kefil 
olmus, sonra da oliiniin bir taraftan mall cikmissa, odemis oldugu borcu, gelip de bu maldan alabilir. 
Bu durumda soz kefilindir. Ancak borcu, kendi bagisi olarak Odedigine dair bir karine bulunursa, o 
zaman odemis oldugu borcu, bu maldan alamaz. 
Kefilde su sartlarin bulunmasi gerekir: 

1- Balig olmalidir. Cocugun baskasma kefil olmasi sahih degildir. 

2- Akilli olmalidir. Delinin, baskasma kefil olmasi sahih degildir. 

3- Sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunmamalidir. Sefihin baskasma kefil olmasi sahih degildir. 

4- Evli olup da kocasinin iznini almadan, kendi malinin iicte birinden fazla olan bir miktar karsiliginda 
kefalette bulunan bir kadinin, kefaleti sahih olmaz. Kocasi bu durumda onun kefaletini tumden 
reddedebilir. Ama kocasi izin vermese bile, kendi malmin iicte biri tutannda olan bir borca kefil olursa, 
kefaleti sahih olur. Sadaka vermesi, hibe vermesi, kole azad etmesi ve benzeri tasarruflar da kefalet 
gibidirler. Malinin, sadece iicte biri tutannda olan tasarruflan gecerli plur. Kocasindan izin almaksizin, 
bu miktari asan tasarruflarda bulunursa, kocasi onun biitiin tasarrufunu iptal edebilir. 

5- Malinin ticte birinden fazlasi tutannda bir borca kefil olmak isteyen kisi, agir hasta olmamalidir. Bu 
durumdaki bir kisi, malinin ucte birinden bir dinar fazlasi tutanndaki bir borca kefil olursa, mirascilan 
onaylamadigi takdirde bu kefaleti sahih olmaz. 

Bu son iki sart, kefaletin sihhat sartlarmdan olmayip gecerlilik sartlanndandir. Bu iki sarta uyulmadan 
yapilan kefaletler sahih olur. Ama kocanm veya mirascilann onaylamamasi durumunda gecerli olmaz. 
Birinci, ikinci ve iiciincii sartlarsa, kefaletin sihhat sartlandirlar. Aym zamanda da gecerlilik 
sartlandirlar. Yalniz kole, bu hiikiimden miistesnadir. Efendisinden izin almadan baskasma kefil olan 
kolenin kefaleti sahih olur. Ama efendisi onaylamadikca bu kefaleti gecerli olmaz. Kole azad 
edildikten sonra, bu kefaletinin geregini yerine getirmekle yukumlii olur. 

6- Kefilin, biitiin malini kapsayacak sekilde bor?lu olmamasi sarttir. Biitiin mal varligini kapsayacak 
sekilde bor?lu olan kisinin kefaleti sahih olmaz. Boyle birisi, baskasma teberruda bulunmaya ehil 
degildir. Kefil olunan seyin bore olmasi sarttir. igreti olarak alman veya vedia olarak baskasinin yanina 
birakilan esyalar i?in kefil olmak sahih olmaz. Mudarebe ve sirket mallan da bu hiikme tabidir. 
Adamin biri, baskasindan igreti olarak bir esya ahr ve bu esyayi sahibine geri verecegine dair bir kefil 
getirirse, bu kefalet sahih olmaz. Bu ciimleden olmak iizere bir kisi, baskasinin yanina bir esyayi 
emanet olarak birakir veya cahstirmasi i?in bir baskasma mudarebe sermayesi verirse, esyayi veya 
sermayeyi alan sahsin, bunlan sahibine geri vermeyi tekefful edecek bir kefil getirmesi sahih olmaz. 
Ama koruma hususunda ihmalkar veya tecaviizkar davranmasi nedeniyle telef oldugu takdirde, bunla- 
rin degerlerini tazmin edecek bir kefil getirmesi sahih olur. igreti olarak bir esya alan kisi bu esyayi, 
veya ortaklik yapan bir kisi, ortaginin malini korumada ihmalkar veya tecaviizkar davranir da elindeki 
mal telef olursa, kefilinin bu mallann degerini odemesi gerekir. 

Kefalet konusu olan borcun, odenmesi su anda veya ileride gerekli olacak bir bore olmasi sarttir. 
Odenmesi gerekli olan ve kefaleti sahih olan borca, karz borcunu ve satin alman malm bedelini ornek 
olarak gosterebiliriz. Mesela bir kisi, veresiye olarak bir mal satin ahr da sahibine bedelini odemeyi 
iistlenen bir kefil getirirse, bu kefalet sahih olur. Kefil icin de baglayici olur. Bu ciimleden olmak iizere 
bir kisi, belli bir icar bedeli ile bir tarlayi icar eder ve bu bedeli odemeyi iistlenecek bir kisiyi kefil 
olarak tarla sahibine getirirse, bu kefalet sahih olur ve kefil icin de baglayici olur. Odenmesi gerekli 
olmayan ve kefaleti sahih olmayan boreal ornek olarak velisinin izniyle olmayan cocugun ve kisitlilik 
altindaki sefihin, efendisinin izniyle olmayan kolenin ve miikateb kolenin borcunu gosterebiliriz. Bu 



saydiklarimiz, borclari icin alacakliya kefil getirseler de kefalet sahih olmaz. £unkii bu borclar, 
odenmesi zorunlu olarak gereken borclardan degildirler. Sozgelimi mukateb kole, miikateblik akdini 
iptal edebilir. Bu borclari bir kefilin tekefful etmesi sahih olmaz. Cunkii borclu, bu borcu odemekle 
yiikumlu degildir. El'an odenmesi gerekli olmayan, fakat ileride gerekli olacak borca ornek olarak 
peskes (cu'l) borcunu gosterebiliriz. Adamin biri, bir is yapmasi kosuluyla bir isciye belli bir meblagi 
peskes kilarsa, iscinin o isi tamamlamasmdan sonra, o kisinin bu meblagi isciye odemesi gerekir. Bu 
meblagi odeme hususunda bir baskasinin isverene kefil olmasi sahihtir. £unkii bu bore, her ne kadar 
el'an odenmesi gerekli degilse de, ileride isin tamamlanmasi aninda odenmesi gerekecektir. Adamin 
biri bir baskasma: "Yitik develerimi bulup getirirsen sana on bin lira veririm" der ve develeri getirecek 
olan sahsa, bu on bin lirayi odeme hususunda bir kisiyi kefil olarak gosterirse, deveyi getirecek olan 
her ne kadar arastirma isine koyulmamis olsa bile bu kefalet sahih olur. £unkii develeri getirdigi 
takdirde bu on bin liralik meblag, deve sahibinin zimmfetinde tahakkuk ettigi gibi, kefilin zimmetinde 
de tahakkuk eder. Develeri getirmedigi takdirde hi? birsey onun lehine tahakkuk etmez. Kuvvetli olan 
goriis budur. 

Bazilan derler ki: Peskes (cu'l) borcu, iscinin ise koyulmasindan once tipki miikateblik borcu gibidir. 
Bu borcun tekefful edilmesi sahih olmaz. Odeme zamani gehnis olan borcu vadeli olarak tekefful 
etmek sahih olur. Mesela Abdullah'in, Murat'dan otuzbin lira alacagi vardir ve odeme vadesi de 
dohnustur. Ahmed gelip Abdullah'a; "Odemeyi bir veya iki ay ertele. Odemedigi takdirde ben kefilim" 
derse, bu kefalet, iki seyden birinin gerceklesmesiyle sahih olur: 

a- Borclu, kefalet zamaninda mali sikinti icinde olmamalidir. Oyle ki gerekirse alacakh, hakkini 
kendisinden alabihnelidir. Ama kefalet zamaninda mali sikinti icindeyse, kendisine kefil olmak sahih 
olmaz. Zira bu durumda borcu ertelemesi, menfaat karsiliginda bore verme hiikmiinde olur ki, bu da 
memnudur. §6yle ki: Borclunun mali sikinti i?inde olmamasi durumunda, alacakh kendi hakkim 
garanti edip ondan tahsil etmeye muktedirdir. Kefilin istegine uyarak borcu ertelemesi halinde, 
kefilden bir menfaat saglamis olmaz. Vadeyi uzatmaya razi olmasi halinde, menfaatsiz olarak bore 
vermis gibi olur. Kefalet zamaninda borclunun mali sikinti icinde olmasi durumuna gelince, boyle bir 
zamanda alacakh, hakkini ondan tahsil etmeye muktedir degildir. Vadeyi, kefil alma yaran karsiliginda 
uzattigi takdirde, menfaat karsiliginda bore para vermis olur. (Ki bu da faizdir.) 

b- Borclu, kefalet zamaninda mali genislik icinde olmaz ama kefil de, genislige cikmasi 
dusunulemeyecek,hatta sikinti hali devam edecek bir sure kadar kendisine kefil olmalidir. §undan ki: 
Alacaklinin, normal olarak eh genisleyinceye kadar bor?luya sure tanimasi zaten gereklidir. §u halde 
bu borcluya bir kisinin kefil olmasi, alacakliya herhangi bir fayda saglamayacaktir. Ama kefalet siiresi 
icinde eli'genisleyecek olursa, kefalet caiz olmaz. Bir kisinin bir baskasinda, vadesi dolmus on bin 
liralik bir alacagi olur. Odeme zamani da bu giindiir. Borclu, baskasmi kefil gostererek, kendisine 
borcu ii? ay daha ertelemesini taleb eder. Bu vadenin dolmasindan once bor?lu, normal olarak bu on 
bin liralik borcu odeyecek bir sey bulamazsa kefalet sahih olur. Ama bir veya iki ay icinde eli 
genislerse, mesela bir vakifta hak sahibiyse ve bu vakfm gelirini elde etmeyi bekliyorsa; ya da 
memursa ve ayligini almayi bekliyorsa, bu gibi bir kimsenin borcuna kefalet sahih olmaz. §undan ki: 
Bu durumdaki alacakh borcunu ertelerken, borclunun sikintili oldugu sure icinde kefil bulmakla 
yararlanmis olmaktadir. Birinci durumda da alacakh, borclunun mali sikinti icinde bulundugu siirece 
kefilden yararlanmis olmaktadir, denebilir. 

Vadesi dohnamis bir borcu, hazirdaki hal icin tekefful etmek sahih olur. Mesela bir kisinin, bir 
baskasinda iki ay sonra odenecek bir alacagi olur. Borclu vadeden vazgectigini soylerse bu bore, 
hemen odenmesi gereken bir bore haline gelir. Borclu da bunun ardisira gidip bir kefil getirirse, bu 
kefalet sahih olur. Aslinda bu, pek de pratige uygun olan bir durum degildir. Cunku hi? bir borclunun, 
vadesi dohnamis borcunun vadesinden vazgecip, bu borcunu tekefful edecek bir kefil getirmesi 
dusuniilemez. Malikilerin bu konuda, bizler icin anlatilmasinda fayda diisiinulmeyen bazi tafsilatlari 
vardir. 

Kefalet sebebi olan alacagm belirli bir sey olmasi sart degildir. Mesela adamin biri, bir baskasma: 
"Falana bor? ver. Ben onun kefiliyim" derse, bir beyyine ile veya mail oldugu zaman borclunun 
ikrariyla kendisine bore verdigi seyde kefalet sahih olur. Mali olmadigi zaman ikrarda bulunmasi, kefil 
aleyhine bir hiiccet olamaz. Miktari ne olursa olsun, butun bor?larini mi, yoksa sadece onun gibilerinin 



yaptiklari muamelelerde borclandiklari kadar olan borcunu mu odemesi gerekir? Bu hususta iki goriis 
vardir: Kefil, onun muameleye baslamasindan sonra degil de, muameleye baslamasindan Once 
kefaletten cekilebilir. Bir kisim muamelede bulunmussa, bulundugu muamelede zimmetine gecirmis 
oldugu kadar borca kefil olur. 

Kefalet sigasina gelince bunun, orfe gore muhafaza ve tedbir anlamlanna delalet etmesi sarttir. 
Ornegin, ben falanm yukiirnlusuyum veya sorum-lusuyum veya kefiliyim veya onun taraftariyim veya 
o senin icin benim yanimdadir veya uzerimdedir veya onumdedir veya ben onunla ayni gruptanim veya 
onun izinlisiyim veya onun yardimcisiyim veya onun yuklenicisi-yim veya bunlara benzer kelimeleri 
soylemek gibi. Bu kelimelerden birini soylemekle kefalet gerceklesmis olur. 
Kefalet sigasini kullanmanin tie hali vardir: 

1- Kefalet lafzini, mala veya sahsa kefalet kayitlarini kullanmaksizin mutlak olarak telaffuz etmek. 
Ornegin: "Ben falanm kefiliyim" deyip de kefili oldugu kimsenin borcuna mi, yoksa onun sahsina mi 
kefil oldugunu belirtmemesi gibi. Bazilan derler ki: Kefalet kelimesi kayitsiz olarak telaffuz edil- 
diginde, mali kefalet anlamina yorulur. Bazilan da derler ki, sadece sahsa 

kefalet anlamina yorulur. 

2- Kefalet sebebi olan seye, lafzan delalet eden bir kayitla beraber kefalet kelimesini telaffuz etmek. 
Ornegin: "Ben, uzerinde bulunan borcu icin falanm kefiliyim" veya "falanm, sahsina kefilim" demek 
gibi. Boyle bir kefalet durumunda kefil, kullanmis oldugu kefalet ciimlesine gore muamele goriir. Bu 
hiikiimde hi? bir ihtilaf yoktur. 

3- Kefalet lafzini, kefalet sebebi olan seye niyeten, delalet eden bir kayitla birlikte telaffuz etmek. 
Ornegin, kefili olacagi sahsin borcuna veya sahsina kefil olmaya niyet ederek: "Ben, falanm kefiliyim" 
demek gibi. Bu durumda kefil, niyetine gore muamele goriir. Niyeti hakkinda soyledikleri onaylanir. 
Ctinkti kefil, borclu icin teberruda bulunan bir kisidir. Prensip olarak o, zimmetten bendir. 
Hanefiler dediler-ki: Kefaletin sartlan bes kisma aynlir: Birinci kisim: Bu kismadaki sartlar kefille 
ilgilidir. Kefilin akilli ve balig olmasi sarttir. Delinin ve cocugun kefaleti asla gerceklesmez. Yalniz bir 
tek durumda cocugun kefaleti sahih olur. Bu durumda cocuk, sahsa degil de mala kefil olabilir. §6yle 
ki: Cocuk yetim olur. Velisi de ister yakmi olsun, ister baskasi olsun, cocuk icin zorunlu olan 
harcamalan yapmak iizere baskasindan bore almis ise, velisinin emri ile, cocugun bu borca kefil olmasi 
caiz olur. Bu durumda kefaleti sahih olur. Velisinden taleb edildigi gibi, bu bore kendisinden de taleb 
edilir. 

Ama velisi, emredip de kendi sahsina alacakliya karsi kefil olmasini isterse, yani gerektiginde velisini 
alacaklinin yanina getirmek iizere kefil olursa, bu kefaleti sahih olmaz. Ciinkii cocuk, kendi zaruri 
harcamalan hususundaki borclari tekefful ettigi takdirde, ancak bu kefaleti kendisini baglar. Bu 
borclara kefil olmasi, borcu daha da bir garanti altina almis olur. Ama velisinin sahsina kefil olmasi, 
sirf bir teberru olur. Oysa cocuk, teberruda bulunma ehliyetine sahip degildir. Kefilin hur olmasi sarttir. 
Bu, kefaletin gerceklesmesi icin degil de gecerli olmasi icin sarttir. Ciinkii kolenin kefaleti sahih olur. 
Ama efendisinin izni olmadan kefaleti gecerli olmaz. Ya da azad edildikten sonra kefaleti gecerli olur. 
Azad edilince de, koleyken yaptigi kefaletin geregini yerine getirmekle yiikiimlii olur. 
Kisinin, kendi mal varliginin ii?te birini asan meblagdaki borca kefil olmasi durumunda, saglikh 
olmasi sarttir. Hasta bir kisi, mal varliginin ticte birini asan meblagdaki bir borca kefil olursa, kefaleti 
sahih olmaz. Kefil, mal varliginin tiimiinii kapsayacak kadar borcluysa, kefaleti gecersiz olur. Hasta bir 
kimsenin, mirascisina karsi veya miras?isi i?in kendi mal varliginin iicte birini asan mebagdaki bir 
borca kefil olursa, kefaleti sahih olmaz. Hasta olan bir kimsenin, mirascisina karsi veya mirascisi icin 
kefil oldugu bore, kendi mal varliginin ucte birinden az da olsa, kefaleti sahih olmaz. 
Kefilin akilli ve balig olmasi sarttir. Ciinkii akil ve btilug, kefaletin gerceklesme sartidir. Kefilin hur 
olmasi ise, kefaletin gecerlilik sartidir. Kefilin, mal varliginin ticte birini asan meblagdaki borclara 
kefil olabilmesi icin de, saglikh olmasi sarti aranir. 

ikinci kisim: Bu kisimdaki sartlar, borcluyu ilgilendirir. Borclunun, baskasi tarafindan tekefful edilen 
borcunu, ya bizzat veya naibi araciligiyla hak sahibine teslime muktedir olmasi sarttir. iflas etmis olan 
olii bir kimse, borcunu bizzat veya mirascilarindan olan bir naibi araciligiyla, alacakliya teslime 
muktedir degildir. Olii, ardisira tereke birakmissa, bu tereke nisbetinde onun borcuna kefil olunabilir. 



Bu kavil sahihtir. Borclunun (kendisine kefil olunanin) belirli olmasi sarttir. Kefaletin hiikmii gelecege 
yonelikse, belirsiz kisilere kefil olmak sahih olmaz. Adamin biri, bir baskasma "veresiye olarak halka 
satacagin mallarda senin icin kefilim" derse, bu kefalet sahih olmaz. Bu gibi durumlar, bazan babanin 
evladini ticarete alistirmayi istemesi halinde meydana gelebilir. Miisteri toplamasi icin baba, cocuguna: 
"Veresiye ile de olsa herkese satis yap" Bu sekilde satacagin mallarda senin icin kefilim" derse, kefaleti 
sahih olmaz. Cunku kefil oldugu insanlar, onceden belli degildirler. Bir kisi, bir baskasina: "Eger 
herhangi bir kimse senden bir sey gasbedecek olursa, ona ben kefilim*' derse yine bu hukme tabi olur. 
Bu kefalete, sarta bagh kefalet denir. Bu da gelecege yonelik kefalet anlamindadir. Gelecege yonelik 
kefaletle sarta bagh kefaletten maksat, gelecekte vu-kubulacak olan kefaletlerdir ki bunlarm karsiti, 
halde (simdiki zamanda) vukubulan kesin (miinceze) kefalettir. Bu kefalette, borclunun bilinir bir sah- 
siyet olmasi sart degildir. Mesela bir kisi, kefili olacagi sahsa: "Senin icin insanlar uzerine sabit oian 
seylere kefil oldum" derse, bu kefalet sahih olur. Bundan sonra alacaklinin gecmiste kendilerine hakki 
gecmis borclularim belirlemesi ve kefilin de bunlan liste halinde kayda gecirmesi gerekir. Cunku 
borclulan ancak bu sekilde belirleme hakkina sahip olur. 

Kendisine kefil olunun asli borclunun hiir, balig ve akilh olmasi sart degildir. Mumeyyiz olsun 
olmasin, velisinden ticaret izni almis olsun olmasin, cocugun borcuna ve sahsina kefil olmak sahihtir. 
Sonra eger kefalet, velinin emriyle olmussa, sahsa kefil olmada cocuk, kefiliyle birlikte alacaklinin ya- 
nina gitmeye velisi tarafindan zorlanir. Kefil de cocugun yerine odedigi tutari, cocugun malindan alir. 
Cocuga kefalet velinin emriyle degil de cocugun direktifiyle olmussa ve cocuk da kisith olmayip 
ticarete izinliyse, kefil, cocugun yerine odemis oldugu tutari cocugun malindan alir. Mala kefalette bu 
boyledir. Sahsa kefalette cocuk, kefiliyle birlikte alacaklinin yanma gitmeye zorlanir. Eger boyle 
degilse, bu uygulamaya gidilmez. 

Ucuncu kisim: Bu kisimdaki sartlar alacakliyi ilgilendirir: Alacaklinin bilinir bir kisi olmasi sarttir. 
Kisinin, tanimadigi bir sahis i?in kefil olmasi sahih olmaz. Alacaklinin akilh olmasi sarttir. Delinin 
yanmda kefil olmak sahih olmaz. Mumeyyiz olmayan cocuk da bu hukme tabidir. Cunku kendisi icin 
kefil olunan hak sahibinin, kefaleti kabul etmemesi durumunda, kefalet akdi tamamlanmis olmaz. 
Sahih olan goriis budur. Su halde kendisi icin kefil olunan kisinin, kabul ehliyetine sahip olmasi 
gerekir. Delinin ve mumeyyiz cocugun vekilleri, kefaleti onlarin adina kabul etse de kefalet sahih 
olmaz. Kendisi icin kefil olunan alacaklinin hiir olmasi, kefaletin sihhati icin sart degildir. 
Dordiincii kisim: Bu kisimdaki sartlar, bore olsun, ayn olsun, sahis olsun, kefalet sebebiyle ilgilidirler. 
Borcta kefaletin sahih olmasi icin iki sart gereklidir: 

1- Bore, sahih bir bore olmalidir. Sahih bore, sahibine odenmedikce veya sahibi musamaha gostererek 
ondan ibra etmedikce sakit olmayan borctur. Alacaklinin, borcu dusurmeyi gerektiren bir harekette 
bulunmasi da ibra sayilir. Mesela kocasiyla gerdege girmeden kadin, kocasinin balig oglunun (kadinin 
ogullugu olur) kendisini sehvetle opmesine razi olursa, kocasini hakikaten kendi mehir borcundan ibra 
etmemis olsa bile, hukmen ibra etmis sayilir. Kocasi, mehir borcundan kurtulmus olur. Sahih bor?, 
ancak odenmesi, ya da hakikaten veya hukmen ibra edilmesiyle diisen borctur. iste bu borca kefil 
olmak sahih olur. Sahih olmayan borclara, Ornegin miikateblik borcuna gelince; bu borclar i?in yapilan 
kefalet sahih olmaz. Miikateblik borclusunun (kolenin) diledigi anda miikateblik akdini feshetmeye 
hakki vardir. Yalniz iki kisi arasindaki musterek bor?lar bu hiikiimden istisna edilmislerdir. Bu bor?lar 
her ne kadar sahih iseler de, bunlar icin ortaklardan birinin kefil olmasi sahih degildir. Mesela adamin 
biri, iki ortak tuccardan veresiye olarak bir mal satin alirsa; bu ortaklardan birinin, veresiye devam 
etmekteyken miisteriye kefil oldugu takdirde, yani borcun yari oranina kefil olmakla kendi alacagina 
kefil olmus olur. Zira miisterinin veya kefilin odeyecegi her kisim parada kendisinin de payi vardir. 
Ortaginin payi olan yari bedele kefil oldugu takdirde bu, teslim almazdan once borcu bolmek olur ki, 
caiz degildir. Cunku bolmek, ortaklardan her birinin kendi payma diisen alacagi ifraz etmesi demektir. 
Bu da teslim almazdan once borcta yapilmasi dusii-niilemeyen bir islemdir. Bore, borclunun zimmetini 
mesgul etmektedir. Zimmet ise, elle tutulur seylerden degildir. Kefil yabanci biri olursa, sirket 
(ortaklik) devam etmekle birlikte bu kefalet sahih olur. Bir kisi, iki ortak tuccardan bir mal satin alir ve 
kendilerine bir kefil getirirse, kefalet sahih olur ve kefil.borcu odedigi takdirde borclunun kendisi 
odemis gibi olur.Ta-raflarm anlasmasi veya kadi'nin hiikiim vermesiyle kararlastirilan nafakalar da 
sahih olmayan borclardandir. Nafaka borclarina kefil olmak istisnaen sahih olur. Nafakanin oliim veya 



bosanmayla sakit olmasinm mahalli kadinin emriyle bore alinmamis olmasidir. Eger kadi'mn emriyle 
bore alinmis ise bu, asla sakit olmayan sahih bir bore olur. 

2- Bore, duran bir bore olmalidir. Yani diismeksizin devam eden bir bore olmalidir. Su halde, iflas 
etmis olan 61ii birisinin borcuna kefil olmak sahih degildir. Cunkii iflas edip olen kisinin borcu 
dusmiistiir. Kefil olunan borcun belirli olmasi sart degildir. Belirsiz borca kefil olmak da sahihtir. 
Sahih bir akidle satilan malm bedelini ve karzlari da sahih borclara Ornek olarak gosterebiliriz. 
Adamin biri, bir baskasindan bir mal satin ahr ve bedelini odemez, sonra bir baskasi gelip bu bedeli 
Odemeye kefil olur ve oder. Bilahare yapilan satis akdinin fasid oldugu anlasihrsa kefil muhayyer olur: 
Odedigi bedeli geri almak iizere dilerse saticiya, dilerse miisteriye miiracaat eder. Ama kefalet 
esnasinda satis akdi sahih olur. Fakat bilahare akdi ifsad edecek bir sart, bu satis akdine eklenirse kefil, 
odedigi bedeli geri almak uzere sadece miisteriye basvurabilir. Miisteri de saticiya basvurur. Iki durum 
arasmdaki fark sudur: Birinci durumda satici, hak etmedigi seyi teslim almistir. Zira satis akdi, kefalet 
esnasinda fasid idi. Dolayisiyla kefilin, odedigi bedeli geri almak iizere kendisine basvurmasi sahihtir. 
ikinci durumdaysa satici, hak ettigi seyi teslim almistir. Zira satis akdi, kefalet esnasinda sahihtir. 
Dolayisiyla kefil, odedigi bedeli geri almak iizere sadece miisteriye basvurabilir. 

Ayinlarin kefaletinde, aymn ya bizzat veya baskasi ile tazmin olunan aymlardan olmasi sarttir. Nitekim 
kefalet taniminda da bundan soz etmistik. Bizzat kendisiyle tazmin olunan aymlardan biri de, pazarlik 
yaparak satin almak iizere teslim alman mallardir. Sozgelimi adamin biri bir baskasiyla, bir mah satin 
almak iizere pazarlik eder, satici fiyatim soyler, miisteri de satin almayi kesinlestirmeden, bu mah 
ailesine gostermek iizere alp goturiirse, bu mail sahibine geri getirmeyi tekefful ederse, bu kefalet sahih 
olur. Ama satici fiyati belirlemeden, miisteri adayi alip goturiirse bu mal, onun yaninda emanet olur ve 
bu mah sahibine geri getirmek iizere, bir baskasi miisteriye kefil olursa, bu kefalet sahih olmaz. Vedia 
(emanet) mail, mudarebe ve sirket mail da kefalete elverisli olmayan mallardandirlar. £iinkii bunlari 
elinde bulunduran kisi, sahibine teslim etmek mecburiyetinde degildir. Su halde bu mallar icin kefalet 
sahih olmaz. Bir takim ayinlar da vardir ki, igreti mal ve kiracinin elindeki kiralik mal gibi emanet 
ohnakla birlikte, sahibine teslim edilmesi gereken bu kisimdaki ayinlar icin kefalet sahih olur. Yalniz 
bu kisimdaki mallardan biri telef olursa, kefilin bunlann degerlerini odemesi gerekmez. Adamin biri, 
bir baskasindan bir hayvan kiralar ve bu kiraci icin bir baskasi da kefil olur, bilahare hayvan, kiracinin 
yaninda telef olursa kefilin, hayvanin degerini odemesi gerekmez. 

Once de belirttigimiz gibi tazmin edilmeyen aynilarin degerini odeme hususunda her ne kadar kefil 
olmak sahih degilse de, bu ayinlan sahibine teslim etmek iizere kefil olmak sahih olur. Mesela bir kisi, 
falanin yanmdaki emanet mail sahibine teslim etmek iizere kefil olursa, bu kefalet sahih olur. Kisinin, 
kendi yanmdaki igreti mah sahibine teslim etmeyi tekefful etmesi de sahih olur. Sahsa kefaletlerde, 
kefil olunan sahsin, hak sahibine teslim etmeye muktedir olunabilen bir sahis olmasi sarttir. Mesela, 
nerede oldugu bilinmeyen kayip bir sahsa kefil olmak sahih olmaz. ^iinkii boyle birisini, getirip hak 
sahibine teslim etmeye muktedir olunamaz. Bu kabilden olarak bir kisi, kendisine bir bina yapmak 
iizere baska bir sahisla anlasma yapar ve binayi bizzat kendisinin insa edecegini sart kosarsa; binayi 
bizzat yapmayi iistlenen kisiye bir baskasinin kefil olmasi sahih olmaz. Ciinku kefil, onu bina 
insaatinda calismaya zorlayamaz. Ama gerektiginde onu hak sahibinin yanina goturmek iizere sahsina 
kefil olabilir. 

Kefalet sebebi olan isin had veya kisas olmamasi sarttir. Bu konularda kefalet sahih olmaz. £unkii 
kefilin suclu yerine kendi bedenini kisasa veya hadde birakmasi mumkiin degildir. Ancak gerektiginde 
sahsim hazir bulundurmak iizere suclunun sahsina kefil olmak sahih olur. 

Besinci kisim: Bu kisimdaki sartlar, kefaletin sigasiyla ilgilidirler: Kefalet sigasinin, kefalete aykin bir 
sarta baglanmamasi sarttir. Mesela: "Yagmur yagar veya riizgar escrse, falan sahistaki alacagina ben 
kefil olurum" demek gibi. Boylesine sigajjan kullanarak yapilan kefaletler sahih olmaz. Cunku bu 
sigalar, meydana gelecegi kesin olmayan sartlara baglanmislardir. Kefaletten ama?, borcu garanti altina 
almaktir. Bu sart ise kefaletin amacma aykiridir. Ama kefaletin amacina uygun sartlara baglama 
durumunda, yapilan kefalet sahih olur. Ileri siiriilen sart, siralayacagimiz su ii? seyden biriyle kefalet 
amacina uygun olabilir: 

1- ileri siiriilen sart, hakkm gerekliligi icin sebep olmalidir. Ornegin: "Satilan bu malm, saticisinin 
miilkii olmadigi ortaya ?ikarsa, ben sana kefil olurum" demek gibi. Bu ciimledeki sart, satilan malm 



saticinin miilkii olmamasi sarti, kefalet sebebi olan hakkin liizumuna sebep olmaktadir. Bu hak da, 
saticinin ahnis oldugu bedeli miisteriye geri vermesidir. "Falanin yanina emanet biraktigin mah, eger 
inkar edecek olursa ben sana kefil olurum" demek te boyledir. Cunkii onun inkar edisi, emanet malm 
bedeninin onun aleyhine tahakkuk etmesine sebep olur. Ama "falan yoldan git. Eger bir canavar seni 
yerse kefil benim" demek boyle olmayip bu kefalet sahih degildir. Cunkii canavann yapacagi islere 
kefil olunamaz. 

2- ileri suriilen sart, kefilin asli borcludan borcu tahsil etmesini kolaylastirmaya sebep olmalidir. 
Ornegin: "Eger Abdullah gelirse ondaki alacagin benim iizerime olsun" demek gibi. Bu ornekteki, 
'Abdullah gelirse," sarti, hak sahibinin borclu olan Abdullah' dan hakkini tahsil etmesini kolaylastirmak 
icin bir sebeptir. Gelecek olan Abdullah'in, alacakliya borclu olmasi veya onun mudarebe malini 
isleten mudarib, ya da malmi gasbeden bir kimse olmasi sarttir. Ama yabanci biri ise, "Abdullah 
gelirse, Murat'daki alacagina kefil olurum" orneginde goriildugii gibi gelecek olan Abdullah, borcla 
ilgisi olmayan yabanci bir kimsedir. §u halde sozkonusu borca kefil olmayi, Abdullah'in gelisine 
baglamak sahih olmaz. 

3- ileri siiriilen sartin, borcun tahsilini imkansizlastirmaya sebep ohnasidir. Ornegin: "Abdullah eger bu 
beldeden kaybolursa onun borcuna ben kefilim" ciimlesinde yer alan "kaybolursa" sarti, borcun 
tahsilini imkansizlastiran bir sebeptir. §u halde bu borca kefil olmak sahihtir. "Falan kisi olur de geriye 
mal birakmazsa onun borcu benim iizerime olsun" demek de boyledir. 

Ozetleyecek olursak deriz ki: Borcu garanti altina alip pekistirme seklinde ifade edilebilecek olan 
kefalet akdinin amacini ihlal etmeyecek olan sartlarm kosulmasi, yani kefaletin bu tiir sartlara 
baglanmasi sahih olur. Ama kefaletin baglandigi sart, meydana gelisi kesin olmayan bir sartsa, buna 
baglanan kefaletler sahih olmaz. Kefaletin, son derece belirsiz olan bir vadeye baglanmasi da boyledir. 
Mesela: "Riizgar estiginde veya yagmur yagdiginda senin icin Zeyd'in sahsina kefil olurum" demek de 
boyledir. Bu durumda kefalet sabit olur, vade batil olur. Ama kefalet, belirsizlik derecesi az olan bir 
vadeye baglanirsa, mesela: "Hasad mevsimine veya nevruz mevsimine kadar senin icin Zeyd'e kefil 
oldum" deme durumunda hem kefalet, hem de vade sabit olur. Kefaleti belirli bir vakitle tayin ederse, 
mesela: "§u andan itibaren bir ay siireyle Ahmed'in sahsina veya Ahmet*deki alacagina kefil oldum" 
diyen kisi, bir ay siireyle Ahmed'in kefili olur. Bunda ihtilaf yoktur. Ama "den" ve "kadar" edatlarim 
kulianmaksizin "bir ay siireyle onu sana tekefful ederim" deme halinde ihtilaf vardir. Bazilar, boyle 
diyen kisinin daimi kefil olacagini soylemektedirler. Bazilar da bahsetmis oldugu sure kadar kefil 
olacagini, ondan sonra kefil ohnayacagini soylemektedirler. "Kadar" kelimesini kullanarak: "Bir aya 
kadar ona kefil olurum" deme durumunda da ayni ihtilaf soz konusudur. Bazilari daimi kefil olacagini; 
bazilan da sadece bahsettigi siirede kefil olacagini, ondan sonra kefil olamayacagini soylemektedirler. 
En dogrusu su ki: Kefalet sigalari orfe gore manalandinlirlar. Eger orfe gore bu sigalardan, kefaletin 
sadece belli siire kadar gecerli olmasi kastediliyorsa; "den- kadar" edatlan kullanilsa da kullanilmasa 
da bu sigalarla kefalet, belirli vadeye kadar gecerli olur. Mesela: "Bir ayligina sana kefil oldum" deme 
durumunda, bu sozii soyleyen kisi, sadece bir ay siireyle onun kefili olur. Bir aydan sonra kefil olmaz. 
Ancak orfe aykiri bir karine mevcutsa, karineye uyulur, Kefalet, kendisinin amacina aykiri bir sarta 
baglandigi takdirde sahih olmayacagi gibi; kefaletten ibra da kefalet amacina aykiri bir sarta 
baglanirsa, yapilan ibra da sahih olmaz. Mesela alacakh, kefile: "Yarm ki gun gelirse, sen borctan ibra 
edilirsin" denildigi takdirde yapilan ibra sahih olmaz. Alacakh, eskiden oldugu gibi, kefilden yine hak 
talebinde bulunabilir. Burada kefalet amacina uymayan sarttan maksat, ornekte de belirtildigi gibi, 
alacaklinin yararina olmayan sart demektir. "Eger eve girersen kefaletten ibra edilirsin" denilerek veya 
buna benzes sozler sarfedilerek halk tarafindan bilinir olmayan sartlar kosulmasi halinde yapilan 
ibralar sahih olmaz. Ama halk tarafindan bilinir olup, alacaklinin kendisinden yararlanacagi sartlara 
baglanan kefalet ibralan sahih olur. Ornegin, "Borcun bir kismini bana odersen, geri kalamndaki 
kefaletinden seni ibra ederim" demek gibi. 

§afiiler dediler ki, daman ve kefaletin sartlan dort kisma ayrilir: Birinci kisim: Bu kisimdaki sartlar 
zamin (kefil) ile alakalidirlar. Bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Akilli olmalidir.. Delinin daman (ve tekeffulii) sahih olmaz. Ama sarhosluk nedeniyle akh gaib 
olaninki sahih olur. 

2- Balig olmalidir.. Cocugun damani sahih olmaz. 



3- Sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunmamalidir. Sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunan 
kisinin, daman ve tekeffiirii sahih olmaz. Ama iflas nedeniyle kisitlilik altinda bulunanin ve kisitlilik 
altina alinmamis olan sefihin daman (ve tekeffiilii) sahih olur. 

4- Oliimciil hasta olmamalidir.. Boyle birinin daman (ve tekeffiilii) iki sartla sahih olmaz. 

a- Biitiin mal varligini kapsayacak bir borcun altinda bulunursa damani sahih olmaz. Aksi takdirde 
sahih olur. 

b- Olumiinden sonra yeni bir mall ortaya cikacak olmamalidir. Eger olumiinden sonra bir mala 
istihkaki olacagi anlasihrsa o zaman bu istihkaki nis-betinde daman ve tekeffiilii sahih olur. Ve zamin 
(kefil) oldugu meblagi oliimiinden sonra hak ettigi o maldan alir. Hastaliktan kurtulup iyilesen kim- 
senin kefaleti sahih olur. 

5- Zorlanmis olmamalidir. Baskasi tarafindan zorlanan kisinin daman (ve tekeffiilii) sahih olmaz. 
ikinci kisim: Bu kisimdaki sartlar hak sahibini, alacakliyi ilgilendirirler: Alacakh, zamin (kefil) 
tarafmdan sahsen bilinir olmalidir. Zaminin, onu ismen tanimasi yeterli degildir. Ciinkii hak taleb etme 
hususunda, sertlik ve yumusaklik bakimindan insanlar farklidirlar. Alacakh vekilini sahsen tanimak 
yeterli olur mu? Evet, mutemed olan goriise gore yeterli olur. Alacaklinin rizasi sart degildir. Zira 
daman ve kefaletin onun acisindan bir sakmcasi yoktur. Bilakis bu, onun borcunu daha da 
garanti altina alir. 

Borclunun, zamin tarafindan taninmasi ve kendisinin damana razi olmasi sart degildir. Su halde bir 
kimsenin, hi? tanimadigi bir oliiniin borcunu iistlenmesi caiz olur. Tabii bu, sahsa kefalet disindaki 
kefaletlerde caizdir. Sahsa kefalette, kendisine kefil olunan sahsin rizasi sarttir. Ciinkii kendisine kefil 
olunan sahis, eger kefalet icin kefile izin vermemisse, onunla birlikte hak sahibinin yanina gitmeye 
mecbur degildir. Kendisine kefil olunandan izin almaksizin kefil olup da borcu odeyen kisi, kendi 
bagisi olarak odemis olur ve gidip de bu bedeli kendisine kefil oldugu sahistan taleb edemez. 
Uciincii kisim: Bu kisimdaki sartlar, daman ve kefalet sigasiyla ilgilidirler. Bunlar iki tanedirler: 

1- Ustlenmeyi hissettirecek bir soz olmalidir. Ornegin: "Falan iizerinde veya benim iizerimde bulunan 
borcuna zamin oldum", ya da "falanin bedenini senin icin tekeffiil ettim" veya bunlara benzer olup, 
zamin olunan seyi iistlenmeye delalet eden bir sozii soylemek gibi. "Falanin yanmdaki mabm ben sana 
odeyecegim" veya "nezdinde su kadar alacagin bulunan sahsi sana getirecegim" deme halinde bu gibi 
sigalar, daman degil de vaad olurlar. Ancak bu sozleri soyleyen kisi, bunlari soylerken damani 
kasdetmisse o zaman bunlar, daman sigasi olurlar. 

2- Daman ve kefalet sigasi, siireli veya sarta bagh olmamalidir. Mesela "Yannki giin gelirse sana 
zamin olurum" veya "falanin malina, bir ayligina zamin olurum'* veyahut "falanin sahsina, bir 
haftaligina kefil olurum" diyen kisinin, daman veya kefaleti sahih olmaz. Ama falan kisinin odeme 
vakti gelmis olan borcunu, sozgelimi bir ay sonra odemeye kefil olmak sahih olur. Diyelim ki, bir 
sahsin baskasi nezdinde odeme vadesi gelmis olan bir miktar alacagi olsun. Ote taraftan ucuncii bir 
sahis gelerek, bir ay sonra bu borcu odemeyi tekeffiil ederse bu kefalet sahih olur. Bu bir ayhk vade, 
asli borclu icin degil de kefil icin sabit olur. Hatta bu arada bir ay dolmadan borclu oliirse, kefilin sure 
dolmadan borcu hemen odemesi gerekmez. Bore vadeli olur, ote yandan pesin olarak Odemek iizere 
birisi gelip bu borca zamin olursa, zaminin (kefilin) borcu pesin olarak A demesi gerekmez. Qinkii 
vade, asli borclu icin miistakil olarak; zamin (kefil) icin de ona bagh olarak sabittir. Vade dolmadan 
hak sahibi, ne borcludan ne de kefilden talepte bulunabilir. Asli borclu oliirse, her ikisi icin birlikte 
odeme vadesi gelmis olur. 

Dordiincii kisim: Bu kisimdaki sartlar bore olsun, ayin olsun, sahis olsun kefalet sebebi olan seyle 
ilgilidirler. Bunlari soylece siralayabiliriz: Ke-falet sebebi olan bore, simdi veya gelecekte Odenmesi 
gereken bir bore olmalidir. §imdiki anda odenmesi gereken borca, karz borcunu ve satilan esyanin 
sahibine odenecek olan bedeli ornek ofarak gosterebiliriz. Gelecekte odenmesi gerekli olacak borca 
gelince, bu da satilan esyanin muhayyerlik siiresi icindeyken, ileride odenecek olan bedelidir. Bu 
bedeli her ne kadar muhayyerlik siiresi icinde odemek gerekli degilse de, bu siirenin bitiminden sonra 
odenmesi gerekecektir. Dolayisiyla bu malm bedeli iizerine kefalet sahihtir. 

Kefalet sebebi olan borcun malum olmasi da sarttir. Cins ve miktarini aciklamak gerekir. Ornegin: 
"Senin Murat'da bulunan yirmibesbin Turk lirasi veya ingiliz sterlini tutarindaki alacagma zamin 
oldum" derse, bu kefalet sahih olmaz. Yalniz diyet develeri bu hiikiimden miistesnadirlar. Bunlarin 



nitelikleri aciklanmadan da bunlara zamin olmak sahih olur. Ciinkii diyet develerinin kac tane olacagi 
ve yaslarinin kac olacagi bellidir. Bunlan niteliklerinde, beldede cogunlukla bulunan develer esas 
alinir. Ayrica niteliklerini aciklamaya gerek yoktur. 
Ayinlara gelince, bunlar iki kisma ayrilirlar: 
a- Tazmin edilenler, 
b- Tazmin edilmeyenler. 

Aynin iizerine zamin olmanin sahih olmasi icin, o aymn tazmin edilir ayinlardan olmasi gerekir. Yani 
sahibine geri verilmesi zorunlu olan ayin-Iardan olmalidir. Telef pldugu takdirde degerini odemeye 
zamin olma hususuna gelince boyle bir daman sahih olmaz. Ciinkii bu ayin, daman akdi yapilirken, 
heniiz telef ohnamistir ki degeri, borclunun ve zaminin zimmetinde sabit olsun. Ama bilfiil telef 
olduktan sonra, degerine zamin olmak sahih olur. Ciinkii telef olduktan sonra artik borclunun ve 
zaminin zimmetinde sabit olur. Gasbedilen ve igreti olarak alinan ayinlar, zamin olunan ayinlara ornek 
gosterilebilir. Zamin olunmayan ayinlara ise emanet (vedia), vasiyet edilen ayn ve icardaki aym ornek 
olarak gosterebiliriz. Bu gibi ayin-lari tazmin etmek sahih olmaz. Ciinkii bunlan eli altinda tutan kisi, 
bu aymlari sahiplerine iade edip" teslim etmekle yukumlii degildir. Yukumluriigu, sadece bu 
ayinlardan elini cekip tahliye etmesi ve sahibinin ahnasina engel teskil etmemesidir. §ahsa kefalete 
gelince, bu kefaletin sahih olmasi icin kefil olunan sahis iizerinde, baska bir sahsin mali veya cezai bir 
hakkinin bulunmasi sarttir. 

Hanbeliler dediler ki: Daman icin bazi sartlar gereklidir. Bunlann bir kismi zamin ile ilgilidirler: 
Zaminin tasarruf ehliyetine sahip olmasi sarttir. Delinin, cocugun ve sefihin damam sahih degildir. 
Miiflisin damam sahih olur. Ciinkii daman, zimmeti ilgilendiren bir husustur. Zaminin rizasi sarttir. 
Zorlanarak zamin kilinan kimsenin damam sahih olmaz. Zamin olan kisinin, hak sahibini tanimasi sart 
degildir. Kendisine zamin oldugu sahsi tanimasi da sart degildir. Kisinin sag veya olu, tanimadigi bir 
sahsa zamin olmasi caiz olur.Daman sartlannin bir kismi, daman sebebi olan seyle (bore, ayin veya 
sahisla) ilgilidir: Borca zamin olma durumunda bu borcun el'an veya gelecekte odenmesi zorunlu bir 
bore olmasi sarttir. El'an odenmesi zorunlu olan borca karz borcunu ve satilan malm odenecek olan 
bedelini ornek olarak gosterebiliriz. Gelecekte odenmesi gerekli olan borca, satilan malm bedelinin 
muhayyerlik siiresi icindeki durumunu ornek olarak gosterebiliriz. Bu bedeli her ne kadar simdiki 
zamanda (muhayyerlik siiresi icindeyken) odemek gerekmiyorsa da, bilahare odemek zorunlu 
olacaktir. Odenmesi zorunlu olmayan borclara zamin olmak sahih degildir. Ornegin miikateblik 
borcuna zamin olmak sahih degildir. Ciinku miikateb kole, diledigi takdirde miikateblik anlasmasim 
bozar ve borcu odemeyebilir. §u halde kolenin miikateblik borcu, ne simdiki zamanda ne de gelecek 
zamanda odenmesi zorunlu olan borclardan degildir. 

Aynin tazmininin sahih olmasi icin, aynin tazmininin, onu elinde bulunduran kisinin iizerine olmasi 
gerejdidir. Gasbedilen veya igreti olarak alinan ayinlar gibi. Bu ayinlarin tazmini demek, bizzat 
kendilerim gen vermek veya telef olmalari durumunda degerlerini odemektir. Tazmin edilmeyen 
ayinlara gelince, bunlar icin daman sahih olmaz. Bu ayinlara ornek olarak emanet mal, kiradaki mal, 
ortaklik mail, mudarebe mail, terziye, boyaciya, ve benzeri sanatkarlara teslim edilen esyalari ornek 
olarak gosterebiliriz, damanin taniminda da genisce anlatildigi gibi, bu aymlari elinde tutan kisi, bun- 
lara karsi tecaviizkar davranacak olursa, bunlar icin daman sahih olur. 
Daman ve kefalet sigasiyla ilgili sartlara gelince bunlan soylece siralayabiliriz: 

Damanin, orfen daman anlamini verecek bir lafizla yapihnasi sarttir. "Ben zaminim, ben kefilim, ben 
bu borcun yiiklenicisiyim, bu borctan ben sorumluyum, ben bu borcun yukumlusuyum" gibiJDaman, 
sarta bagh sozlerle de sahih olur. Kesinlik ifade eden sigalarla da sahih olur. Ornegin "Eger falana mal 
verirsen, onun zamini benim veya kesin olarak: "Ben falana zaminim" demek gibi. Daman, gecicilik 
ifade eden lafizlarla da yapilirsa sahih olur. Ornegin: "Aybasi geldiginde ben falanin zaminiyim" 
demek gibi. 

Odeme vadesi dolmus olan bir borca, belli bir vadeye kadar zamin olmak da sahih olur. Diyelim ki 
Abdullahin, Murat'da odeme vadesi gelmis olan bir alacagi vardir. Ote yandan Ahmet gelip de 
sozgelimi bir yil sonra odemek iizere bu borca zamin olursa, Ahmed'in bu damam sahih olur. Belirtilen 
bir yillik vade de zamin (Ahmed) hakkinda sabit olur. Oyle ki, bu bir yillik siire dolmadan asli bor?lu 
oliirse, Ahmed'in anilan borcu hemen odemesi gerekmez. 



Kefaletle tlgili Hiikiimler 



Kefaletle ilgili bazi hiikiimler vardir ki: bunlari asagida her mezhebe gore detayli olarak ayri ayn 
aciklamis bulunmaktayiz. 

(51) Malikiler dediler ki: Kefaletle ilgili hiikiimler 50k olup bunlann bir kismini soylece siralayabiliriz: 
Borclunun izni olmadan daman sahih olur. Adamin birinin bir baskasinda alacagi olur da iiciincii bir 
sahis, borcrunun izni olmadan sozkonusu borca zamin olursa, daman sahih ve baglayici olur. Bazilari 
derler ki, borcrunun izni olmadan yapilan daman sahih olmaz. Aksi takdirde odemesi gerekmez. Ayni 
sekilde bir kisinin, iznini almadan baskasinin borcunu odemesi de sahih olur. Bore sahibi alacakh da 
bunu kabule zorlanir. Tabii eger bunu yapmaktan maksat, borcluya sefkat ve acimaksa, alacakh bunu 
kabule zorlanir. Ama bunu yapmaktan maksat, borcu onun adina odeyenin, odedigini istemek iizere 
borcluya gittiginde onu teshir etmekse veya aralarindaki bir diismanlik nedeniyle ona bore vererek 
eziyette bulunmaksa, bu sahih olmaz. Sirf zarar vermek amaciyla baskasinin borcunu kapatan kimse, 
borcluya gidip de kendisinin adina odemis oldugu bedeli taleb etme hakkina sahip olamaz. 
Bu ciimleden olmak iizere bir kisi, kendisinden talepte bulunarak onu kizdirmak ve halka teshir etmek 
amaciyla bir baskasinin borcunu iistlenirse sahih olmaz. Alacakh da asli borcrunun adina kendisine 
odeme yapan sahsa, odedigi meblagi geri vermekle yiikiimliidiir. Kendisine odenilen, misli bulunur 
esyalardansa ve zayi olmussa, mislini geri vermesi gerekir. Eger kendisine verilen, degeri takdir edilen 
seylerdense ve bu seyi geri vermeden olmiisse, ya da bulundugu beldeden kaybolmussa, borclunun 
borcunu iistlenip onun yerine Odeme yapmis olan kisi, borcludan herhangi bir talepte bulunamaz. 
Odemis oldugu meblagi, hakim, onun adina borcludan talepte bulunur; tahsil edip ona teslim eder. 
Ama su da var ki satici, (alacakh) borcu iistlenenden almis oldugu parayi geri vermekle yiikiimlii 
degildir. Ancak bu borcu odemekle, asil borcluya zarar verme ve onu elaleme teshir etme kasdim 
giitmiis oldugunu bilirse, geri vermesi gerekir. Ustlenirken bu kasdi giitmiis oldugunu bilmiyorduysa, o 
zaman borcu ona devretmesi (satmasi) gecerli olur ve aldigi bedeli de geri verpiesi gerekmez. Bu 
durumda borcu iistlenmis (satm almis) olan kisi, alacaklica Odemis oldugu meblagi, borcludan taleb 
etme hakkina sahip degildir. Ancak borcu baskasma satabilir (devredebilir). Bazilari da derler ki: 
Alacakh kisi, borcu iistlenenin menfi maksath oldugunu bilse de bilmese de bu durumda bore feshe 
ugrar. Ama kuvvetli olan goriis, birincisidir. 

Adamin biri, kayip birisinde alacagi bulundugunu iddia eder, bir baskasi da: "Bu borca ben zaminim" 
der, sonra da kaybolan sahis ?ika gelir ve borcu inkar eder, bor? da bir beyyine ile sabit olmazsa, 
daman diiser. Zamin olan kisi de zimmetten kurtulur. Kayip adam borcu ikrar eder ve mali durumu da 
miisaitse, daman sabit olur, zamin icin de baglayici olur. Ama mali acidan sikisik ise, alacak iddiasinda 
bulunan kisiyle birlikte zaminin malim yemek i?in komplo diizenledikleri olasiligi nedeniyle daman 
sakit olur. Zamin de zimmetten kurtulur. 

Borcrunun ibrasi, zaminin de ibrasini gerekli kilar. Ama zaminin ibrasi, borcrunun ibrasini gerekli 
kilmaz. Sozgelimi adamin biri, baskasinin zimmetindeki borca zamin olur da, alacakh kisi bu borcu 
borcluya hibe ederek veya onu ibra ederek veyahut odenmesi gerekli sabit bir borca havale ederek bu 
alacagindan feragat ederse, zamin de zimmetten ibra edilmis olur. Borclu olan kisi oliir de alacakh olan 
kisi onun mirascisi ise, bu durumda o borca zamin olan kisi yine zimmetten kurtulmus olur. Tabii 
borcrunun zimmeti ibra edilmis oldugu icin, ona bagh olarak zamin de zimmetten kurtulur. Ama borc- 
lu, iflas etmis olarak oliirse, onun oliimiiyle zamin, zimmetten kurtulmus olmaz. Bu saydiklarimiz, 
borculunun ibrasiyla, zaminin de ibra edilmis sayilacagina dair orneklerdi. 

Zaminin ibrasiyla borclu bazan ibra edilmis olur, bazan da ibra edilmis olmaz. ibra edilmis olacagina 
su ornegi verebiliriz: Zamin borcu oderse, her ikisi de zimmetten ibra edilmis olurlar. Artik alacakhnin 
ikisinde de hakki kalmaz. Zaminin ibrasiyla borculunun ibra edilmis olmayacagina su ornegi 
verebiliriz: Alacakh kisi, borcu zamine bagislarsa zamin ibra edilmis olur, ama borclu ibra edilmis 
olmaz. Aksine alacakh, borcu ondan taleb etmeye devam eder. Zamin icin hibe, alacakh da hibe 
etmeye engel bir durumun meydana gelmesinden once borcu teslim almadigi takdirde tamamlanmis 



olmaz. Damanin gecici bir siireyle smirlandirilmasinda da bu hiikiim ayniyla gecerli-dir.Mesela bir 
kisi:*'Falanin zimmetindeki borcaiki ay siireyle ben zaminim. Oyle ki, eger bu iki ay icinde oliir veya 
ifias ederse, onun borcuyla ben yukumluyiim" derse, iki ay gecince (borclu olmez veya iflas etmezse) 
zamin, zimmetten kurtulur. Ama asli borclu ibra edilmis olmaz. Bundan da anhyoruz ki damanin belli 
bir siireyle bagh olmasi caizdir. 

Alacakh dort durum disinda zaminden talepte bulunamaz: 

1- Asli borclu iflas etmisse, 

2- Asli borclunun mali durumu miisait olur. Ancak o, bore odemede agir davranmak, miicadele ve 
davalasmada siddetli davranmakla taninmis biri ise, 

3- Asli borclu gaipte olup, borcunu kapatmada kullanilacak bir mail yoksa o zaman alacakh, zaminden 
talepte bulunabilir. Ama mail var olur da alacakh, hi? bir zorluk ve guclukle karsiiasmaksizin hakkini 
bu maldan cikarip alabiliyorsa, zaminden talepte bulunamaz. 

4- Alacakh kisi, borclu ve zaminden hangisi gelirse alacagmi ondan tahsil edecegini sart kosarsa, bu 
durumda alacagim zaminden taleb edebilir. Borclunun mali sikintiya diismesi veya olmesi gibi belli 
hallerde zaminden talepte bulunacagini sart kosarsa, bu hallerden birinin vukuunda alacagmi zaminden 
taleb edebilir. Kuvvetli olan goriis budur. Bazilan derler ki: Her ne halde olursa olsun alacakh, hakkini 
borcludan da, zaminden de taleb edebilir. 

Vadesi gelmemis olan bore iic durumda muacceliyet kazanabilir: 1 -Zaminin oliimii: Zamin, iistlendigi 
borcun tamamini veya bir kismini kapatacak kadar bir tereke birakir. Borcun tamamini kapatacak kadar 
bir mal birakmissa, alacakh muhayyer olur: Dilerse, alacagim zaminin tereke sinden ahr. Dilerse, asli 
borclunun pesine diiser. Zaminin terekesinden ahrsa, asil odeme vadesi dolmadan, zaminin mirascilari 
borcludan bir talepte bulunamazlar. Asli borclu hazirda bulunup mali durumu miisait olsa bile, talepte 
bulunamazlar. Cunkii bu durumda bore, varhkh olarak olmiis olmasi nedeniyle, sadece zamine nisbetle 
muacceliyet (ivedilik) kazanir. Zamin, mali sikinti icindeyken oliirse alacakh, odeme vadesi dolmadan 
Once herhangi bir talepte bulunamaz. Zamin Oliir de, iistlenmis oldugu borcun sadece bir kismini 
kapatacak kadar bir tereke birakirsa; alacakh, birakmis oldugu terekeyi ahr. Borcun kalan kismim da 
odeme vadesine kadar bekler. 2- Zaminin iflas etmesi: Bu durumda alacakh muhayyer olur: Dilerse 
diger alacakhlarla birlikte, zaminin mallarini tasfiye etmeye katihr. Kendi payina diisen kadarim ahr. 
Zamin, tasfiye yoluyla kendi mahndan alacakhya intikal eden meblagi, asil borcun odeme vadesi 
dolmadan once borcludan taleb etme hakkina sahip degildir. 

3- Borclunun, mali durumu miisait olarak olmesi: Bu durumda alacakh, odeme vadesi dolmamis olsa 
bile borcu, oliiniin terekesinden tahsil edebilir. Ama borclu mali sikmti icindeyken oliirse, odeme 
vadesi dolmazdan once alacakh, borculunun zamininden talepte bulunamaz. Cunkii asil borclu icin 
vadenin dolmus olmasi, zamin i?in de vadenin dolmus olmasmi gerektirmez. Zamin, borcu alacakhya 
odediginde bu odemeyi yapmis olduguna dair bir beyyine veya alacakh tarafindan: "Borcumu teslim 
aldim" seklinde bir ikrar alarak gerekli saptamayi yaptiktan sonra borcluya miiracaat ederek, odedigi 
meblagi taleb edebilir. Boyle bir saptamada bulunmadikca borcluya miiracaat edip talepte bulunamaz. 
Sonra eger daman konusu olan bore elbise ve kumas gibi deger bicilen seylerdense ve zamin de borcu, 
asli borclunun almis oldugu kumas cinsinden bir kumasla Odemisse, borcludan ancak onun emsali bir 
kumasi alma hakkina sahip olur. Ama eger zamin kumasin degerini odemisse ve bu deger de kumastan 
az ise asli borclu, alacakhya Odenmis olan kiymeti zamine vermekle yiikiimliidiir. Ama bu deger 
kumastan fazlaysa asli borclu, zamine degeri degilde, sadece kumasi vermekle yiikiimlii olur. Bu, 
zaminin kumasi kendi yanmdan vermis olmasi durumunda soz konusudur. Ama iltimas etmeksizin, 
rayice uygun bir fiyatla, kumasi baskasindan satin alarak alacakhya odemisse bu takdirde borclu, 
kumaslarin bedelini odemekle yiikiimlii olur. Bu hiikiimde ihtilaf yoktur. Fakat zamin bu kumasi 
iltimas yaparak, asm derecede yiiksek bir fiyatla satin almissa borclu, sadece rayic bedeli odemekle 
yiikiimlii olur. Mesela; on bin liraya satin aldigi kumasin rayic degeri bes bin liraysa, asli borclu, 
zamine sadece bes bin lira odemekle yiikiimlii olur. On bin Ura degil. 

Hanefiler dediler ki: Kefaletle ilgili hukiimler coktur. Ancak bu hiikiimlerin belli bashlanm soylece 
siralayabiliriz: 

Borclunun emri olmaksizin kefalet sahih olur. Adamin biri, kendisinden emir almaksizin baskasina 
kefil olursa, kendisinden taleb edemez. Yabanci bir sahsin emriyle, borclu birisine kefil olmak da 



boyledir. Mesela Abdullah, Murad'a "Ahmed'in borclusu olan Mehmed'e kefil ol" derse ve Murat da 
Mehmed'e kefil olursa, ona teberruda bulunmus olur. Mehmed'-in adina odemis oldugu borcu ne 
Mehmet'den ne de yabanci pozisyonundaki Abdullah'dan taleb edebilir. Ama emri uzerine borcluya 
kefil olursa, borclunun adina odemis oldugu borcu, ancak iki sartla borcludan taleb edebilir: 

1- Kefilin odeyecegi bedeli, kefile odemekle yukumlu olacagini borclu acikca belirtmis olmalidir. 
Ornegin: "Falanin benim iizerimdeki yiiz bin lirasini tazmin et (ode). Yalniz odeyecegin bu meblagi 
ben sana odeyecegim" 

demek gibi. iste bu soz kefile, alacakliya odedigi bedeli almak uzere, asli borcluya miiracaat etme 
hakkini kazandirmaktadir. Bu hiikiimde ihtilaf yoktur. Ayni sekilde borclu, kefile: "Falan sahsa benim 
iizerime ve benim adima yiizbin lirayi tekefful et" derse, kefil, odemis oldugu meblagi, asli borcludan 
taleb edebilir. Cunku: 'Benim iizerime, benim adima* sigalanni acikca telaffuz etmesi, kendi yerine 
odeyecegi borcu ustlenmesi demektir. Bazilan bu siga iizerinde ihtilaf edilmis oldugunu 
soylemektedirler. Ama dogrusunu soylemek gerekirse, kefilin, odedigi meblagi asli borcludan isteme 
hakkma sahip olusu hususunda ihtilaf yoktur. Uzerinde ihtilafa diisiilen sigaya gelince bu, borclunun 
kefile: *Benim adima, benim iizerime' kelimelerini sarahatle belirtmeksizin ve de kendisinin yerine 
alacakliya odeyecegi meblagi ona odemekle yukumlu olacagini soylemeksizin, "falan icin yiiz bin lira 
tazmin et" demesidir. Bazilan bu durumda kefilin, odedigi meblagi almak iizere asli borcluya mutlak 
surette miiracaat edebilecegini, bazilan ise, miiracaat edemeyecegini soylemektedirler. Bazilan ise, 
miiracaat edemeyecegini ancak, babasi, zevcesi, kiracisi, inan sirketiyle ortak oldugu ortagi gibi mal 
bakimindan kendisine katilmis olan biri ise, miiracaat edebilecegini soylemektedirler. 

2- Kefile emir veren, kisitlilik altindaki bir cocuk veya kole olmamalidir. Bir cocuk, kendisine kefil 
olmasi icin birisine emreder ve o kefil de cocugun borcunu oderse, odedigi meblagi cocugun malindan 
alamaz. Ama emreden bir kole ise, kefili, odemis oldugu meblagi azad olmazdan once koleden taleb 
edemez. 

Kefil borcu oderse, asli borclu zimmetten kurtulur. Alacaklinin onda artik bir hakki kalmaz. Ama bu 
hak, borcu Odemis olan kefile intikal eder. Bazan kefil ibra edilir, ama asli borclu ibra edilmez. §6yle 
ki: Kefilin bir baskasi nezdinde alacagi bulunur. Sonra kefil, bu borcun sahibini kendi borclusuna 
havale eder ve sadece kendi zimmetinin ibra edilmesini sart kosarsa, bu durumda sadece zamin 
zimmetten ibra edilmis olur. Alacakh da, kendisine havale olundugu kisinin iflas etmis veya borcu 
inkar etmistir de aleyhine bir beyyine yoksa sadece asli borcludan veya kendisine havale olundugu 
kimseden mutalebede bulunabilir. Ama kendisine havale olundugu kisi, borcu ikrar ediyorsa ve de 
varlikliysa, asli borclu zimmetten kurtulur. Sadece kendisine havale olunandan talep edilir. Asli 
borclunun borcu odemesi durumunda, kefil de borclunun zimmetten kurtulmasina bagh olarak 
zimmetten kurtulmus olur. Yine bu ciimleden olarak hak sahibi, borcluyu ibra eder veya odeme 
vadesini uzatirsa, kefil de bu hususta ona tabi olur. Ancak onu ibra etmesi sartiyla ona kefil oldugu 
zaman boyle olmaz. Mesela kefil, alacakliya: "Borcluyu ibra etmen sartiyla senin alacagi tekefful 
ettim" der ve alacakh da onun dedigini yaparsa, asli borclu zimmetten kurtulur. Sadece kefilin zimmeti 
borcla mesgul kalir. Cunku bu durumda yapilan is kefalet degil, havaledir. Alacakh oliir ve borclu da 
onun mirascisi ise, kefil zimmetten kurtulmus olur. Alacakh, borcluyu ibra eder ama o, bunu minnet 
sayarak kabul etmezse, borclu zimmetten kurtulmus olmaz. Zimmetten kurtulmasi icin, alacaklinin 
ibrasmi kabul etmesi sarttir. Bu durumda kefilin zimmeti ibra edilir ve bore, artik kendisine geri 
donmez mi? Bu hususta ihtilaf vardir. Ama alacakh, kefili ibra ederse, o bu ibrayi kabul etmese bile 
zimmeti ibra edilmis olur. Cunku o borclu degildir. Sadece bore kendisinden taleb edilir. Kefaletin 
taniminda da gectigi gibi; mutalebenin diismesi icin, ibrayi kabul etmek sart degildir. Kefilin ibra 
edilmesi, asli borclunun ibrasini gerektirmez. Yalniz bu ibradan sonra kefil, tekefful ettigi mall 
borcludan taleb edemez. Aksine, alacakh olan kisi, asli borcludan talepte bulunur. Ama alacakh, borcu 
kefile sadaka olarak sayarsa kefil, borcluya basvurup borcu talep etme hakkma sahip olur. Alacaklinin, 
borcu kendisine hibe etmesi durumunda da ayni hiikiim soz konusudur. 

Alacakh, kefile nisbetle borcun odeme vadesini uzatirsa, bu uzatmasi, asli borcluya nisbetle de vadeyi 
uzatmasini gerektirmez. Mesela; odeme vadesi dolan bir borcun kefiline bir ayhk sure daha taniyan 
alacakh, artik bir ay kadar kefilden odeme talebinde bulunamaz. Ama asli borcludan odeme talebinde 
bulunabilir. Cunku odeme siiresini sadece kefile nisbetle uzatmistir, asli borcluya degil. 



Mala kefilliklerde bin liralik bir borca kefil olan bir kisi, alacakliyla bes-yiiz lira iizerine sulh anlasmasi 
yapip besyiiz lira oderse, asli borcludan sadece besyiiz lira alir. Ama iyi cins bir ayn icin kefil olan kisi, 
bu aynin sahibine diisiik cinsten bir ayin verirse, asli borcluya basvurup ondan iyi cins ayin taleb 
edebilir. Zira kefaletin hiikmii geregi kefil, Odemis olmakla borca malik olur. Odeyince de ayni hakka 
sahip olur. Borcu, diisiik cins bir ayin olarak odemis olmasi, alacaklinin razi olmasindan sonra, kefil 
icin bir sakmca teskil etmez. 

Sozgelimi adamin biri, bir baskasmdan iyi cins kumastan elbiseler bore eder, bir uciincii sahis da bu 
borca kefil olur. Bilahare kefil, alacakliya kalitesiz kumastan elbiseler vererek borcu oderse (ve tabii 
alacakh da razi olursa) kefil, asil borcludan -tekefful ettigi iyi cins kumastan elbiseler alma hakkina 
sahip olur. Cunkii o, iyi cins kumasa (borca) malik olmustur. Alacakh da kotii kaliteli kumastan 
elbiseleri kabul etmekle, kefil lehine biraz fedakarlik yapmis olmaktadir. Kefil icin bazi haklarindan 
feragat etmesi, asli borclu icin de bazi haklarindan feragat etmesini gerektirmez. Bilindigi gibi alacakh 
kisi, borcu kefile bagislayabilir. Bagisladiginda kefil, o borca malik olur ve aynen kendisine odemesi 
icin asli borcludan talebte bulunur. 

Ama adamin biri, kendi adina, bore etmis oldugu iyi cins bir mail alacakliya teslim etmesi icin, bir 
sahsa emir verir ve o da kalitesiz bir mail alacakliya verir ve alacakh da razi olursa; odemeyi yapan 
kisi, asli borcludan ancak kalitesiz mail talep edebilir. Cunkii borcu odemeye memur olan kisi, kefilin 
sahib olusu gibi borca sahib olamaz. 

Kefil, Odemeyi yapmadan asli borcludan herhangi bir talepte bulunamaz. Ciinkii kefil, alacakliya 
odeme yapmadan, tekefful ettigi borca sahib olamaz. Nitekim daha once de bundan bahsetmistik. 
Odenmesi asli yukumlumin iizerine vacib olmazdan once, kefilin borcu odemesi de boyledir. Adamin 
biri, kirayi ay sonunda odemek iizere bir ev kiralar. Sonra bir baskasi da kiraciya kefil olur. Ay sonu 
gelmezden once kefil, kira bedelini ev sahibine oderse, ay sonu gelmezden once kefil, kiracidan bir 
talepte bulunamaz. Zira sirf kira akdini yapmis olmakla kiracinin, kira bedelini odemesi zorunlu olmaz. 
Ev sahibi de sirf kira akdini yapmis olmakla, kira bedeline sahib olamaz. Bu meselede kefil, 
alacaklinin sahib olmadigi bir hakki kendisine odemis olmaktadir. 

Asli borclu, borcu oder. Kefil, bu odemeden haberi olmadigi icin kendisi de ayni borcu ikinci kez 
alacakliya Oderse. odedigi meblagi asli borcludan taleb edemez. Ancak, borcu iki kez tahsil etmis olan 
bore sahibinden talepte bulunur. Ama su bahsedecegimiz meselede durum bunun tersinedir: Bir 
baskasi heniiz tekefful etmeden asli borclu iizerine, borcu odeme vadesi gelir. Sonra bu borcu iistlenen 
bir kefil cikagelir de, alacakh odeme vadesini onun icin uzatir ve kefil de bu uzatmayi kabul ederse; bu 
durumda yapilan uzatma hem kefil icin, hem de asli borclu icin gecerli olur. iki durum arasmdaki fark 
aciktir. Cunkii birinci durumda kefalet daha once mevcuttur. Alacakh hem kefilden, hem de asli 
borcludan talepte bulunabilir. Kefil icin vadeyi uzatmak, asli borclu icin de uzatmayi gerekli kilmaz. 
ikinci durumdaysa kefalet, daha once mevcut degildir. Alacakh icin, tecil etmesi sahih olacak bir hak 
yoktur. Sadece alacagini tecil edebilir. Tecil edince de bore, hem kefile, hem de asli borcluya nisbetle 
tecil edilmis olur. Bununla birlikte alacakh tecilin, borcluya degil de sadece kefile ozgii olmasini sart 
kosarsa, bu sartina gore hareket edilir. Tecil siiresi dolmadan dahi diledigi an borcludan talepte 
bulunabilir. Kefilin alacakliya hitaben: "Bana tecil et" diyerek tecili kendi sahsina nisbet etmesinde de 
hukiim budur. 

Tecilli bore, asli borclunun veya kefilin oliimii nedeniyle muacceliyet kazanir. Kefil olur de alacakh, 
hakkini onun mirascilarindan ahrsa, mirascilar asil odeme vadesi gelmeden asli borcludan odeme 
talebinde bulunamazlar. Ayni sekilde asli borclu oliirse, asil Odeme vadesi gelmeden asli borcludan 
odeme talebinde bulunamazlar. Ayni sekilde asli borclu oliirse, asil odeme vadesi gelmeden alacakh 
kisi, kefilden odeme talebinde bulunamaz. Borcluyla kefil birlikte oliirlerse, alacakh muhayyer olur: 
Borclu veya kefilden, dilediginin terekesinden tahsil edebilir. Kefil, kendi sahsina alacakliyla sulh 
yapar. Mesela, bore bin liradir da alacakh, besyiiz lira ahp gerisini birakmaya razi olursa, bu sulh 
anlasmasi hem borclu, hem de kefil icin tic durumda gecerli olur. 

1- Kefil, bu sulhu yaparken kendisiyle birlikte borclunun da ibra edilmesini sart kosmahdir. 

2- Borclunun ibrasini sart kosarsa, kendi sahsinin ibra edilmesinden soz etmez. 

3- Sulh anlasmasim yaparken susup hi? bir sart kosmaz. Ama anlasmayi yaparken sadece kendi 
sahsinin ibra edilmesini sart kosarsa bu, kefaletin feshi olur ve bore, asil borclunun zimmetinde 



kalmakta devam eder. Alacakh, kalan bes yiiz lirayi asil borcludan alir. Kefil de alacakliya odemis ol- 
dugu bes yiiz lirayi, asil borcludan alir. 

Borclu, kefilin alacakliya odeme yapmasindan once borcunu kefile oderse, bu meselede tie durum 
sozkonusu olur: 

1- Borclu, odemeyi cabuklastirmak icin bunu yapar. Mesela kefile: "Sahibine odemezden once, bana 
kefil oldugun borcumu al" derse, bu durumda bu bore, kefilin miilkii olur. Asil borclu, kefile verdigini 
artik ondan geri alamaz. Kefil bu borcu, alacakliya odemese bile borclu, vermis oldugu borcu artik 
ondan geri alamaz. Kefaletin taniminda da anlatilmis oldugu gibi kefalet, alacaklisina odeninceye dek, 
asil borclunun zimmetinde tecilli olarak bulunan bir borcu ve odeme talebini kefil lehine gerekli kilar. 
Borclu, zimmetindeki borcu, vadesi gelmeden kefile oderse, bu borcu sahih bir miilk olarak onun 
miilkii kihnis olur. Kefil vadesi gelmeden aldigi bore ile ticaret yapip kazanc saglarsa, bu kazanc onun 
icin helal, olur. Elindeyken telef olursa, bedelini kendisi oder. 

2- Borclu, borcunu heniiz odeme vadesi gelmeden kefile bir elci sifatiyla verir. Mesela ona: "Bana kefil 
oldugun falanin borcunu al ve ona ode" derse, bu bore, kefilin elinde emanet olur. Sahibine odememis 
oldugu siirece, borclu bu meblagi ondan geri alabilir. Dogru olan goriis budur. Geri almaz ve kefil de o 
malla ticaret yaparsa, sagladigi kazanci yemesi helal olmaz. Bilakis gasbedici bir kimse gibi o kazanci 
yoksullara sadaka olarak vermesi gerekir. Kendisinin ihmali olmaksizin, bu bore kefilin elindeyken 
telef olursa bedelini tazmin etmesi gerekmez. Emanetci hiikmiinde oldugu gibi sorumlu olmaz. 

3- Borclu, odemeyi cabuklastirmak veya elgilik yaptirmak seklinde oldugundan sozetmeksizin borcu 
kefile oderse, bu borcu odeme bicimine hamledilir. 

Bu tic halde de borclu, borcunu kefile teslim ettikten sonra kendisi alacakliya odeme yaparsa, kefile 
geri dontip ona vermis oldugunu geri alir. 

Vergi ve benzeri alacaklarda -bunlar adilce de olsalar zalimce de olsalar-kefalet caizdir. Gtivenligi 
saglamak, kanal acmak, koprti yapmak, yol onarmak gibi kamu yararina olup,devlet tarafindan tahsil 
edilen ve yillik olarak tahakkuk eden emlak vergileriyle, harac alacaklari gibi seylerde kisinin bas- 
kasina kefil olmasi caiz olur. Eski zamanlarda tahsil edilen yol bac'i ve toprak basti gibi zalimce 
vergilerde de kefalet caiz olur. Bazilan, zalimce 

vergilerde kefaletin sahih ohnayacagini soylemislerdir. Her iki goriis de dogru ohnakla birlikte, 
birincisi daha kuvvetlidir. Kefalet eger borclunun emriyle ohnussa, kefil, Odemis oldugu meblagi 
borcludan alir. 

Kisinin kendi ictihadina ve galip zannina dayanarak haber vermis olmasi, onun icin baglayici bir 
kefalet olmaz. Mesela adamin biri, bir baskasina: "Bu yoldan git, burasi emniyetlidir" dedikten sonra o 
kisi o yoldan gider de bir hirsizla karsilasir ve hirsiz malini yagmalarsa, yolun emniyetli oldugunu 
haber vermis olan kisi, onun malina kefil olmus sayilmaz. Ciinkii o, yolun emniyetli oldugunu haber 
verirken kendi zannina dayanmistir. Hata etmis olabilir. Ya da kendisinin bilgisi olmadan, yolun 
emniyeti ihlal edilmis olabilir. Eger "bu yoldan git. Yol korkulu olup da malm yagmalanacak olursa 
ben kefilim" diye kesin bir ifade kullanir da o yoldan giden sahsin mall yagmalanirsa, bu ihtilaf konusu 
olur: Bazilan bu durumda boyle diyen kisinin kefil sayilacagini, dolayisiyla kaybolan malm bedelini 
odemekle yiikiimlii olacagini soylerken; bazilan kefil sayilmayacagini ve dolayisiyla tazminat 
odemekle yiikiimlii ohnayacagini soylemislerdir. Zira kefaletin sahih olmasi icin, tekefful edilen seyin 
bilinir olmasi sarttir. Yol emniyeti ise bilinir bir sey degildir; kefalet konusu olmasi sahih olur? Bu 
hususta kefaletin sahih olacagmi soyleyenler, tekefful edilen sey mechul olmakla birlikte istisnai olarak 
sahih olacagini ve bunda giidiilen amacinda insanlari, baskasini tehlikeye atmaktan menetmek 
oldugunu soylemislerdir. Bu gibi islerin tehlikeli olusu, ozel bir tedbiri gerekli kilar. insanlar, 
soyledikleri sozlerden otiirii hesaba ?ekilmeyeceklerini bilirlerse, sonucunu diisiinmeksizin baskalarini 
aldatir ve onlari tehlikeli durumlara diisiirebilirler. Bu, akla yatkm olan bir goriistiir. 
Bazilariysa bunu soyle cevaplamaktadirlar: Tekefful edilen sey her ne kadar bilinir degilse de, 
aldatmayi (gareri) icerdigi icin bunda tazminat odemek sahih olur. Aldatma, sart ile oldugunda 
aldatilanin, zarari almak iizere aldatana miiracaat edip ondan hak talebinde bulunmasini gerekli kilar. 
Bu cevap, hi? de uygun bir cevap degildir. Ciinkii aldatma tazmini, ashnda kefalet tazmini gibidir. 
Onda gerekli olan sartlar bunda da gereklidirler. 

Abdullah, Murad'a: "Kadinin senin lehine olarak, Ahmet iizerine kararlastiracagi meblagi odemeyi ben 



sana tekefful ettim" dedikten sonra kendisine kefil olunan Ahmed ortadan kaybolursa ve alacakh olan 
Murat da kefil olan Abdullah'a basvurup: "Benim kaybolan Ahmet'te su kadar alacagim vardir" derse 
ve bunu isbatlasa bile, sozii kaale alinmaz. Cunkii hazirda bulunmayan kisi iizerine isbatlanmasi 
mumkun olabilen bir hakki, hazirdaki kisi iizerine iddia ederse mumkun olur. Oysaki, iddiacinin kefil 
iizerine hiikmedecegi meblagin odenmesini tekefful etmistir. iddiaci (Murat) kadinin, ortadan 
kaybolmazdan once ve kefaletten sonra, borclu (Ahmet) iizerine su kadarlik meblagi odemesini hiikme 
bagladigini delillerle isbatlar-sa ve bu kefalet de Ahmed'in, Abdullah'a emir vermesiyle olmussa, 
odeme isi direkt olarak kefil iizerine, dolayli olarak da gaipteki Ahmed iizerine kararlastirilmis olur. 
Bilahare gaibteki Ahmed cikagelir ve borcu inkar ederse, inkarina iltifat edilmez. Ama kefalet onun 
emriyle olmamissa kadi, sadece hazirda bulunan iizerine karar verir. 

§afiiler dediler ki:Damam ilgilendiren bir takim hiikiimler vardir. Bunlari soylece siralayabiliriz: 
Asli borclunun zimmetten ibra edilmesini sart kosmakla birlikte daman sahih olmaz. Adamin biri: 
"Falanin iizerindeki borca, onun zimmetinin ibra edilmesi sartiyla zamin oldum" derse, bu daman sahih 
olmaz. Qinkii kefalet akdi, borcluyla zaminin zimmetlerinin, beraberce borcla mesgul olmasini gerekli 
kilar. Kefalet de boyledir. Mesela; bir kisinin kefili olur da, bir baskasi gelip: "Birinci kefilin ibra 
edilmesi sartiyla ben ona kefil oluyorum" derse, kefalet sahih olmaz. 

Alacakh veya mirascisi borcun tamamini veya bir kismini hem borcludan, hem de kefilden veya 
ikisinden birinden taleb edebilir. ikisinden biri borcu oderse, digeri de zimmetten kurtulmus olur. 
Cunkii ikisinin zimmeti sadece bir borcla mesgul olmustur. Bore, farz-i kifaye mesabesindedir. Farz-i 
kifaye nasil ki birden fazla kimsenin zimmetini ilgilendirdigi halde bazilannin eda etmesiyle diger 
miikellefler zimmetten kurtuluyorlarsa, aym sekilde borcta da, kefil veya borcludan birinin odemesi 
halinde digeri zimmetten kurtulur. 

Asli borclunun ibrasi zaminin (veya kefilin) de ibrasini gerekli kilar. Za-minin ibra edilmesinde, 
mesela borcu kendisi oder veya alacakh kendisini ibra ederse, zimmetten ibra edihnis olur. Borcu 
odemeksizin kefilin ibra edilmesi, asli borclunun da ibra edilmesini gerektirmez. Zaminin ibra edilmesi 
borcu odemesiyle olmussa, bu asli borclunun da ibrasini gerektirir. Kefilin ibra edilmesi, borcu odeme 
disindaki bir durumla olmussa, mesela alacakh, onu ibra etmisse ve ibrasi da sadece kefalettense bu, 
asli borclunun da ibrasini gerektirmez. Eger ibra bore sahibindense ve bore sahibi ibra ile borcluyu da 
kasdetmisse, kefili ibra etmekle borclu da ibra edihnis olur. Aksi takdirde ibra edihnis olmaz. 
Vadeli bore, borclunun veya zaminin oliimiiyle muacceliyet kazanir. Borclu oliirse, alacakh, vadesi 
dolmamis olsa bile borclunun terekesinden hakkim hemen alabilir. Hakkini terekeden almayi 
geciktirirse, borclu tarafindan borcu tazmin etmekle emrolunmus olan zamin, alacakliyi terekeden 
hakkini almaya veya kendisini damandan ibra etmeye zorlayabilir. Zira olabilir ki, biitiin tereke 
dagitilip gitmis olur ve eger vermisse geri almak icin, onda bir ma) bulunmayabilir. 
Borclunun emri olmaksizin borcu iistlenmis olan zamine gelince bunun, alacakliyi, hakkini terekeden 
almaya zorlamaya yetkisi yoktur. ^iinkii sartlar bahsinde de anlatildigi gibi, bunun geri donmeye hakki 
yoktur. Odeme vadesi dolmazdan once zamin oliirse, alacakh borcu hemen onun terekesinden tahsil 
etme hakkina sahib olur. Zaminin mirascilari, damana izin vermis olan, asli borcludan, vade 
bitiminden Once herhangi bir talepte 
bulunamazlar. 

Kefil, alacakliyla bir sulh anlasmasi yaparsa, yani borcun bir kismim verme hususunda alacakliyla 
anlasirsa; ne kadarlik bir meblag iizerine sulh yapmissa, asil borcludan sadece o kadanni taleb edebilir. 
Mesela yiizbin liralik bir borca kefil olan kisi, alacakliyla yetmisbin lira odemek iizere sulh yaparsa, 
asli borcludan sadece yetmisbin lirayi taleb edebilir. Aynen bunun gibi, baskasina iyi cins kumasla 
borclu olan bir kisiye kefil olan bir kimse, kalitesiz kumas vermek iizere alacakliyla sulh yaparsa, asli 
borcludan, sadece odedigi kalitesiz kumaslan taleb edebilir. Alacaklinin alacagi mesela on bin liraysa, 
zamin de alacagina karsilik olarak ona bazi elbiseler satarsa, asli borcludan sadece onbin lirayi taleb 
edebilir. Az da olsa, 50k da olsa elbiselerin kiymetini isteyemez. 

Borcu havale etmek, odemek gibidir. Zamin, alacakliyi kendi borclusuna havale ederse ve kendisi de 
zamin olma hususunda asli borcludan izin almissa, odeme talebinde bulunmak iizere asli borcluya 
basvurma hakkina sahib olur. Eger zamin olma hususunda asli borcludan izin almamissa, borcu, asli 
borcludan taleb edemez. 



Hanbeliler dediler ki: Kefaletle ilgili bazi hukiimler vardir: Adamm biri, bir baskasina: "Falana zamin 
veya kefil ol" der de o kisi bu emre uyarsa; yapilan daman veya kefalet, yapan sahsi baglayici olur. 
Zamin veya kefil olmayi baskasina emreden kisi, herhangi bir yukumluluk altina girmez. Bundan 
baska daha bazi hiikiimler vardir ki, bunlar damanin tanimi ve sartlari bolumiinde anlatilmistir. 

Vedia Konulari 

Tanimi: 

Sozliik anlami itibariyle "Vedia muhafaza etmesi icin, sahibinden baskasinin yanina konulan sey 
demektir. 

"Evda'tuhii malen" denildiginde, yanmda "vedia" (emanet) olsun diye falana mal verdim anlami 
kasdedilir. Aym ciimle, yanimda "vedia" olsun diye falandan mal aldim anlamma da gelir. "Vedia", 
(emanet) zit isimlerden olup korumak amaciyla mall vermek anlamina kullanildigi gibi, aym amacla 
almak anlamina da kullanilabilir. "Evdaa" fiilinin masdan "iyda"' seklinde gelir ki, bu da "vedia" an- 
laminadir. "Vedia" kelimesi isim olup baskasinin yanina emanet olarak birakilan sey icin kullanilir. 
"Vedia"nin fikih lstilahindaki anlamina gelince, mezheblerin bu husustaki genis aciklamalari asagiya 
alinmistir. 

(52) Malikiler vedianin iki tanimi oldugunu soylediler: 

a- Vedia, masdar olan iyda anlamindadir. Bu tanimdan oturii vedia kilinan seyin tanimlanmasi gerekir. 
b- Vedia, emanet birakilan sey anlammadir. Mastar olan iyda anlaminda tanimlanmasi iki sekilde olur: 

1- Vedia, sirf mal muhafazasi icin baskasini vekil tayin etmekten ibarettir, iyda, vekalet verme 
tiirlerinden ozel bir turdur. Qinkii iyda ozellikle mal muhafazasi icin baskasini vekil tayin etmektir. 
Alim-satim, talak, nikah, davalasma ve benzeri hususlarda baskasina vekalet vermeye iyda denmez. 
Muhafaza amaciyla, kisinin kendi cocugunu veya hanimini baskasinin yanina birakmasi gibi mali 
emanetler disindaki emanetler de vedia kapsamina girmezler. Baskasinin yanina birakilirken salt 
muhafaza amaci giidulmeyen mallar da vedia kapsamina girmezler. Diger isler i?in kisinin baskasina 
vekalet vermesi gibi. Bu durumda vekil, kendi yanina birakilan mail sadece muhafaza etmekle kalmaz, 
aym zamanda o malda tasarrufta da bulunabilir. 

2- Vedia, nakli sahih olan miilk bir seyin, sadece muhafazasini emanetciye nakletmekten ibarettir. Yani 
hayvan, ev esyasi, altin ve giimus gibi tasinabilir miilk esyalann muhafazasi, sahibine aittir. Baskasinin 
yanma vedia (emanet) olarak birakilmasi, emanetciye baska bir tasarruf yetkisi vermeksizin, bu 
esyanm muhafaza isini ve sorumlulugunu onun uhdesine nakletmekten ibarettir. Boyle demekle satma, 
satin alma, hibe ve sadaka gibi, mulkiyetin kendisini sahistan sahisa aktaran akidler kapsam disina 
cikarilmis oldu. icar ve rehin akidleri de boyledirler. 

"Miiik bir sey" demekle de cocuk ve zevce, vedianin kapsami disina cikarilmis oldu. Cimku bunlar 
miilk edinilemezler. "Nakli sahih olan" demekle de ev ve araziler gibi tasinmaz akarlar, vedianin 
kapsami disina cikarilmis oldu. Bunlarin baskasi tarafindan muhafaza edilmelerine vedia denmez. 
Buna karsin bazilari, bunlarin da baskasi tarafindan muhafaza edilmelerine vedia denilebilecegini ve 
bunlarm vedia tanimi disinda tutulmalarmin dogru olmayacagini soylemislerdir. Buna gore vedia 
tanimina "nakli sahih olan" kaydini koymaya gerek yoktur. Vedianin, emanet birakilan sey anlaminda 
tanimlanmasina gelince; vedia, sadece muhafaza sorumlulugu emanetciye nakledilen miilkten ibarettir. 
"Muhafaza sorumlulugu emanetciye nakledilen" kaydini koymakla az once anlattigimiz, "nakli sahih 
olan" kaydi iizerine yapilan ihtilaf ortadan kalkmis olmaktadir. 

Hanefiler dediler ki: "Vedia", "iyda*" manasina olup, bir kisinin kendi malmi muhafaza etmesi icin, 
sarih veya dolayli bir ifadeyle, baskasini yetkili kilmasindan ibarettir. "Bu mail kendi yaninda benim 
icin muhafaza etmek iizere al" ciimlesini sarih ifadeye ornek olarak gosterebiliriz. Dolayli olana 
gelince, bu da soyle olur: Bir kisi, hazirda bulunmayan bir kimseye ait bir esyayi bulur ve yanma alirsa, 
bu esya onun yaninda vedia olur. Eger bu mail muhafaza etmeyip birakirsa (ve sonra da bu mal telef 
olursa) kendisi sorumlu olur. Ama sahibi hazir iken, vedia olarak ahr sonra yine birakir da bu mal 
kaybolursa, sorumlu olmaz. 



Vedianin emanet birakilan esya anlammda tanimlanmasina gelince bu, korumasi icin emin kisinin 
yanma bir mal birakmaktan ibarettir. Vedia, emanetten ayri bir seydir. Zira vedia, tazmin olunmayan 
her seyin adidir. Ariye ve icardaki mal gibi (telef olduklari takdirde) bedelleri tazmin olunmayan her 
cesit esyayi kapsar. Emanette kabul sart degildir. Vedia ise, sarih veya dolayli bir kabulle de olsa icap 
ve kabul ile emin kisinin yanma birakilan seyin ozel adidir. 

Safiiler dediler ki: iyda anlamindaki vedia, 1 baskasinin yanma birakilan malm muhafaza edilmesini 
gerejctiren bir akidtir. Akidten maksat, muhafaza talebini gerektiren sigadir. Abdullahin Murad'a: "Bu 
mail muhafaza etmeni istiyorum" demesi ve Murad'in da; "kabul ettim" demesi gibi. Ve dia kelimesi 
ser'an, muhafaza icin baskasinin yanina birakilan malm adidir. Bu kelimenin iyda akdi icjfn isim 
olarak kullanilmasi, yalnizca ser'i anlamdadir. Ama hem akid hem de mal icin isim olarak kullanilmasi, 
hem ser'i hem de lugavidir. 

Hanbeliler dediler ki: "iyda" anlammda "vedia", bir mall iicretsiz olarak koruma hususunda baskasini 
vekil tayin etmektir. istida' ise vediayi kabul etmek ve onu muhafaza icin verilen vekaleti 
benimsemektir. Miivekkilde aranan sartlar, mudide de aranir. Vekilde aranan sartlar, vediayi alacak 
olan mude' de de aranir. Vediada muteber olan seyler, vekalette de muteber olurlar. 

Vedianin Riikiin Ve §artlari 

iyda' anlammda vedianin dort riiknii vardir: 

1- Vedia olarak birakilan ayn. 

2- Vedia sigasi. 

3- Mudi. Malini baskasinin yanina birakan kimse. 

4- Mude'. Buna vedi de denilir ki; bu da vediayi muhafaza eden emin kisidir. 

Riikiinleri bu terimlerle ifade edecegiz. Bu riikiinlerden her biri icin bir takim sartlar vardir. Bu sartlari 
asagida mezheblere gore detayli olarak anlatmaya calisacagiz. 

(53) Hanefiler vedianin, icap ve kabulden ibaret bir tek riiknii oldugunu soylemislerdir. £iinkii ama?, 
sadece iyda'dir ki o da akidtir. Vediayi gerceklestiren yegane riikiin, icab ve kabuldiir. Digerleriyse 
akdin mahiyetine dahil olmadiklari icin riikiin degil, sarttirlar. 

Safiiler, vediayla ilgili bir takim sartlarin gerekli oldugunu soylemislerdir. Bu sartlarin bir kismi, vedia 
olarak birakilan ayinla ilgilidirler. Bu aynin, avcilik ve bekcilikte kendisinden yararlanilan kopek gibi 
necis de olsa, kiymetli bir sey olmasi gerekir. Yararsiz kopek gibi hi? bir kiymeti olmayan kopegin 
vedia olarak baskasinin yanina birakilmasi sahih olmaz. Bu sartlarin bir kismi siga ile alakalidirlar: 
Siganin lafizla olmasi sarttir. Lafiz da ya sarih olur veya iistii kapali (kinaye) olur. "§u mall sana vedia 
olarak birakmak istiyorum" veya "senden, bu mall muhafaza etmeni taleb ediyorum" gibi sozler sarih 
lafizli sigalara ornek teskil ederler. Bir kisinin: "Bu mall al" demesi ve derken de bu mall muhatabin 
yanina vedia olarak birakmaya niyet etmesi, kinayeli sigalara ornek teskil eder. Kinayede niyet 
zorunludur. Siga lafzmi vedia olarak birakanin kullanmasi sart degildir. Vedi'in (vediayi alanin) 
telaffuz etmesi de sahih olur. Mesela vedi: "Bu mall bana vedia olarak birak" der de, mal sahibi hi? bir 
sey soylemeksizin mail ona verirse, vedia akdi sahih olur. Sart olan sigayi ikisinden birinin telaffuz 
etmesidir Mudi: "Bu hayvani sana vedia olarak birakmak istiyorum" der de vedi, "Kabul ettim" demez 
ama hayvani sahibinden teslim alirsa vedia sahih olur. Ama onun yanina birakir ve hayvan zayi olursa 
vedi' sorumlu olmaz. Mal sahibinin, malini vedi'm yanina birakmasi yeterli olmaz. Aksine vedi'in o 
mail teslim almasi sarttir. Bir kisi, elbisesini baskasinin yanina birakarak; ona: "Bu elbiseyi sana vedia 
olarak biraktim der de» o susar ve elbiseyi teslim almaz ise, elbise onun yaninda vedia olmus olmaz. 
Su halde hamama gidenlerin soyunduklari elbiselerinden hamamci sorumlu degildir. Ancak elbiselerini 
hamamciya teslim eder: "Bu elbiselerimi muhafaza et" derler ve muhafaza iicreti de oderlerse o zaman 
hamamci elbiselerden sorumlu olur. Eger boyle yapmazlar ve elbiseler de zayi olursa hamamci, 
elbiseler icin tazminat odemez. Hayvanlari ve benzeri seyleri muhafaza etmek icin hazirlanmis olan 
hanlar da hamamlar gibidirler. Bir kisi atim veya esegini hana birakir, hanciya iicret verir ve hayvani 
ona teslim eder de hayvan zayi olursa, onu korumada hanci taksirli davranmissa tazminat oder. Ama 
orfe uygun olarak korumanin butun gereklerini yerine getirdigi halde, kendisi farkinda olmadan hayvan 



cikip gitmis olursa tazminat odemez. Bu hususta yemin edese hancinm sozii kabul edilir. Ama hanciya 
teslim etmeksizin ve de iicret vermeksizin atini hana birakir da, at zayi olursa, sahibinin kesesinden 
gitmis olur. Hanci, tazminat Odemez. 

HanefTler, Vedia icin bir takim sartlar bulunmasi gerektigini soylemislerdir. Bu sartlarin bir kismi siga 
ile ilgilidir. Siga, icab ve kabuldiir. icabin sozlii veya fiili olmasi sarttir. Sozlii oldugunda soylenen soz 
ya sarih veya kinaye olur. Mai sahibinin: "Bu mall sana vedia olarak birakiyorum" demesini sarih soze 
ornek olarak gosterebiliriz. Kinaye, sarihin ziddi olan ve hem iydal anlamini hem de baska anlamlan 
tasiyabilen lafizdir. Ornegin, bir kisinin baskasina: "Bu hayvani bana ver" demesi, muhatabinin da 
"Verdim" demesi gibi. "Bana ver" cumlesi, hem hibe hem de vedia anlamlanni tasimaktadir. Tabii 
olarak Vedia, hibeden daha dusuk derecelidir. Boyle olunca da: "Bana ver" cumlesinin, gecerliligi 
miimkiin olan kesin manasi bu olur. icabm fiili olmasi durumuna gelince bu, bir kimsenin elbise ve 
benzeri esyasini hi? bir sey soylemeksizin, baska birinin yanma birakmasidir. Bu da vedia olur. Bu, 
Ezher talebeleri arasinda cokca goriilen bir husustur. Talebenin biri, bir baskasinin yanma gelerek 
esyalarini onun yanma birakir ve gidip ihtiyacim goriir. Bu talebeler arasinda iyda'm anlami bilinir. 
Yanina birakilan talebenin bu esyalari muhafaza etmesi gerekir. Ancak esya sahibine: "Vediayi kabul 
etmiyorum" veya "bu esyalari baskasi muhafaza etsin" veyahut kabul etmemeye delalet eden bir soz 
soylerse, o esyalari muhafaza' etmesi gerekmez. Bir kisi, vedia olarak birakmak amaciyla koyununu bir 
elci beraberinde cobana gonderir de; coban kabul etmez ve elciyle birlikte koyunu geri cevirirse, koyun 
da zayi olursa, aym hukum soz konusu olur. Elbise meselesinin acik hukmu, cobanin kaybolan bu 
koyun icin tazminat odememesini gerekli kilmaktadir. Cunku coban, sarih olarak koyunu vedia olarak 
almayi kabul etmemistir. Bazilarinin goriisii budur. Gercek su ki, coban bu durumda kaybolan koyun 
icin tazminat odemekle yukumludur. Cunku coban, elcinin getirdigi koyunu almali ve sonra da 
sahibine kendi eliyle geri vermeliydi. Yabanci bir sahis olan el?i marifetiyle geri cevirmesi, tazminat 
odemesini gerektiren kusurlu bir davranistir. Bu, elbise meselesine benzemez. Cunku koyunu, 
sahibinden vedia olarak almamistir. Vediin kabulii de: "Kabul ettim" demek gibi bazan sarih olur. 
Bazan, esya yanina birakilirken susmasi gibi dolayli olur. Nitekim elbise meselesinde de bundan soz 
etmistik. Hamama giren kisinin elbiselerini gozeten bekcinin gorebilecegi bir yere elbiselerini 
birakmasi da iyda olur. Hayvan sahibinin hanciya: "Hayvanimi nereye baglayayim?" diye sormasi; 
hancinin da: "Suraya bagla" demesi de iyda' olur. Adamin biri esyasini bir baskasinin yanina birakir da 
digeri: "Ben bu esyayi vediaolarak kabul etmem" dedigi halde sahibi o esyayi birakip gider, obiirii di 
vedia olarak kabul etmeyecegini soylemesine ragmen esyayi alip evine koyarsa, vedia olarak kabul 
etmis sayilir. Artik, o esyayi muhafaza etmekte taksirli davranmamasi gerekir. 

Adamin biri, kendi kitabmi bir grup insanm yanina birakir. Bilahare oradakiler, kitabi oldugu yerde 
birakip giderler ve kitap da zayi olursa, kitabin tazminatim o grubun odemesi gerekir. Ama o grup 
kalkip giderken iclerinden birini kitabin yaninda birakirlar, kendilerinden sonra o da kalkip gider ve 
kitap zayi olursa o kisinin tek basina tazminat odemesi gerekir. Cunku grubun kalkip gitmesinden 
sonra, o kisinin yalniz basina kitabi muhafaza etmesi gerekirdi. 

Adamin biri kendi hayvanini baskasinin evine sokar, ev sahibi de hayvani kendi evinden cikardiktan 
sonra hayvan zayi olursa, tazminat odemekle yukumlu olmaz. Cunku hayvan, onun evinde kalacak 
olursa, evine zarar verecektir. Ama hayvan sahibi hayvanini, o kisinin evinde hayvanlarin baglanmakta 
oldugu yere sokarsa, ev sahibi hayvani oradan cikardiktan sonra zayi olursa tazminat odemesi gerekir. 
Cunku hayvan orada kalacak olsaydi, eve bir zarari dokunmayacakti. 

Vedia olarak birakilacak malm ele gecirilebilecek bir mal olmasi sarttir. Su halde sozgelimi havada 
ucmakta olan bir kusu baskasina vedia olarak birakmak sahih olmaz. Vedi'in miikellef olmasi sarttir. 
Bir mal, cocugun yanina vedia olarak birakilir ve cocuk o vediayi telef ederse, tazminat odemez. 
Cunku cocugun vediayi muhafaza etmesi vacib degildir. 

Malikiler dediler ki; bilindigi gibi vedianm iki tanimi vardir: Birinci tanim: Vedianin vekalet 
turlerinden bir tur olmasi esasi iizerine yapilmistir. Buna gore miivekkilde aranan sartlar, mudi'de de 
aranirlar. Oyleyse mudi'nin akil, balig ve resid olmasi sarttir. Vekilde aranan sartlar vedi'de de aranir. 
Bazilari, vekilin miimeyyiz olmasinin yeterli olacagmi, balig olmasinin gerekli olmadigini 
soylemislerdi. Diger bazilanysa mumeyyizligin yeterli olmadigim, aksine balig olmasinin zorunlu 
oldugunu soylemislerdir. 



ikinci tanim: Vedianm, vekalet tiirlerinden bir tiir olmamasi esasi iizerine kurulmustur. Ciinkii vedia 
akdi, miilkiin sadece muhafaza isini vedie nakletmektir. Buna gore vedia akdini yapmanin caiz olusu 
itibariyle mudi'-nin, kendi malini baskasinin yanina vedia olarak birakmaya muhtac olmasi, vcdiin de, 
vediayi koruyup muhafaza edecegi sanilan biri olmasi sarttir. Mudi' ile vedi'de bu sart tahakkuk ederse 
iyda' caiz olur. Cocugun, telef olmasindan veya zayi olmasindan korktugu malini, kendisi icin 
muhafaza edecegini zannettigi birinin yanma vedia olarak birakmasi sahih olur. Vedianin tazminatini 
odeme acisindan, yani vediin kendisine birakilan mall muhafazada taksirli davranmasi veya o mala 
karsi tecaviizkar davranmasi durumunda tazminat odettirme acisindan mudi ile vediin kisitlilik altinda 
bulunmamalari sarttir. Her iki tanima gore mudi ile vedi'de aranan sartlar iste bunlardir. 
Vedia sigasina gelince, bunun Iafzen olmasi sart degildir. Malikiler derler ki: Bir kisi kendi esyasini 
baska birinin onune indirir, o da susarsa, o mall muhafaza etmesi gerekir. Ciinkii susmakla bu esya, 
onun yaninda vedia olmus olur. Ama vedia olarak kabul etmezse muhafaza etmekle yukumlii olmaz. 
Hanbeliler vekalette aranan akil, bulug ve riisd gibi sartlarm vediada da gerekli olduklarini 
soylemislerdir., Vedia olarak birakilan malm, seriat nazarinda muteber olmasi sarttir. Oyleyse sarabin 
ve kendisinden yararlanmak iizere ahkonmasi sahih olmayan kopegin vedia edilmesi sahih olmaz. Ama 
av kopegi gibi yararlanmak icin bulundurulmasi sahih olan seyin vedia edilmesi sahih olur. 

Vedianm Hiikmii 

Vediada asil, mubahliktir. insanlar kendi miilkiyetlerinde bulunan mallarini ya bizzat, ya da koruma 
hususunda kendilerine giivendikleri insanlar vasitasiyla muhafaza ederler. Vedia bazan vacib olur. 
Mesela bir kimse, yaninda durdugu takdirde malinin helak veya telef olacagindan korkar, bu malini 
koruyacak emin bir kisi de bulursa, bu durumda malini onun yanina vedia olarak birakmasi vacib olur. 
Emin kisinin de bu vediayi kabul etmesi vacibtir. Ciinkii mall muhafaza etmek vacibtir. Mali zayi 
etmekten yasaklayan sarih ifadeli bir 50k nasslar mevcuttur. Bir kisi, calmarak veya telef olarak 
malinin zayi olacagindan korkarsa, malini emin olan herhangi bir yere vedia olarak birakmasi vacib 
olur. 

Vedia, vekalette oldugu gibi iki taraf icin de baglayici olmayan bir akidtir. Diledikleri anda taraflar bu 
akdi feshedebilirler. Vediayi yaninda tutan kisi, onu kendi mall gibi muhafaza etmekle yukumludur. Bu 
sekilde muhafaza etmesine ragmen telef veya zayi olursa, tazminat odemekle yukumlii olmaz. Mudi, 
vedianin telef veya zayi olmasi ihtimaline karsi, vediin tazminat odeyecegini sart kosarsa, bu sart batil 
olur. Ancak vediayi muhafazada taksirli veya tecaviizkar davrandigi goriilurse, tazminat oder. 
Mezheblerin buna dair genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(54) Hanefiler dediler ki: Vedi', yaninda bulunan vedianin telef veya zayi olmasi durumunda bazan 
tazminat Oder: Bir kisi yanina vedia olarak birakilan mall, yabanci birisinin yanina vedia olarak birakir 
ve bu mal, ikinci vediin yaninda telef veya zayi olursa, bu durumda birinci vedi, tazminat odemekle 
yukumlu olur. Ama bunu zorunluluk nedeniyle yapmissa, mesela, vediayi muhafaza etmekte oldugu 
evinde yangin cikmissa ve yanmasindan korktugu icin o mall komsusunun evine tasimis, bu durumda 
vedia zayi veya telef olmussa tazminat odemekle yukumlu olmaz. Aksine bu gibi durumlarda yanmasin 
diye vediayi baska tarafa nakletmesi gereklidir. Nakletmeye muktedir oldugu halde, ihmalkarlik edip 
nakletmez ve vedia da yanarsa, tazminat odemesi gerekir. Yangin sebebiyle vediayi teslim ettigi ikinci 
sahistan, yangin sondiikten sonra geri almaz, oldugu gibi onun yaninda birakirsa ve ikinci vediin 
yaninda zayi olursa; bir kavle gore birinci vedi' tazminat oder. Bir baska kavle gore tazminat odemez. 
§u da var ki, kisinin kendisine vedia olarak birakilan mall, bilfiil kendileriyle bir arada oturmasa bile, 
adete gore kendileriyle birlikte oturur oldugu coluk cocugunun veya gecimlerinden sorumlu oldugu 
kimselerin yaninda muhafaza etmesi gerekir. Cocugunun veya esinin yanmda muhafaza edebilecegi 
gibi, ayalinden sayilmamakla birlikte ebeveyninin yaninda da muhafaza edebilir. Vediayi cocugunun 
yanma ve ayalinden olup, kendisiyle birlikte bir arada oturmasi sahih olan bir kimsenin yanma birakir 
da vedia, bu ikincinin yaninda talef olursa birinci vedi'in tazminat odemesi gerekmez. Cunku o bu 
vediayi, kendi malini yaninda muhafaza etmesi sahih olan birisinin yanina birakmistir. Ancak vedianin 
yanina birakildigi evladi ve benzerlerinin, vediayi muhafazaya muktedir olmalari, emin kisi olarak 



bilinmeleri ve cocugunun da miimeyyiz olmasi sarttir. Bu sartlardan biri ihlal edilirse, birinci vedi' 
tazminat odemekle yiikiimlii olur. Mudi, vediayi kendi ayalinden bazilarinin yanina birakmaktan onu 
menettigi halde o, aldms etmeyip vediayi onlara birakir ve de zayi olursa vedi, iki sartla tazminat oder: 

1- Vediin, vediayi yanina birakmaktan yasaklandigi ayalinden baska bir ayali olursa. Mesela bu kisinin 
iki cocugu olursa mudi onu, vediayi bu ikisinden birinin yanina birakmaktan meneder. Ama o, bu 
yasaga aldiris etmeksizin vediayi, mudinin menettigi cocugunun yanina birakirsa (ve vedia telef olursa) 
tazminat odemesi gerekir. Tabii eger vediayi obiir cocugunun yanma birakma imkanina sahip ofdugu 
halde birakmayip, men edildigi cocugunun yanina birakirsa tazminat oder. Ama tek cocugu olur ve de 
muhafaza amaciyla vediayi onunyanmabirakmasi gerekirse (zayi olsa bile) tazminat odemesi icab 
etmez. 

2- Vedia, yanma birakilmasi yasaklanmis olan kisinin yaninda muhafaza edilmesi sahih olmayan bir 
mal olmalidir. Ornegin bir kisi, baskasinin yanina atim vedia olarak birakir. Birakirken de vedie, bu ati 
zevcesinin yanma birakmamasini emreder. Ama vediin de zevcesinden baska bir aile ferdi bulunmaz. 
Bu nedenle muhafaza etmesi icin ati zevcesinin yanma birakir ve bu durumda at da zayi olursa vedi', 
tazminat oder. Cunkii vediin her ne kadar zevcesinden baska bir aile ferdi yoksa da, ati bir kadinin 
yaninda muhafaza etmek esas itibariyle sahih degildir. At zayi olursa, vedi tazminat oder. Bu hukum 
herhalde boyledir. Ama bir kisi, baskasinin yanma cevherden bir gerdanligi vedia olarak birakir. 
Birakirken de bu gerdanligi zevcesinin yanma birakmasini yasaklar da vedi', zevcesinden baska bir aile 
ferdi bulunmayip bu gerdanligi kendi mall gibi muhafaza etmesi icin, zevcesinin yanma birakirsa (zayi 
oldugu takdirde) tazminat Odemez. Cunkii bu durumda gerdanligi zevcesinin yaninda muhafaza etmesi 
zorunludur. Ama hizmetcinin durumu, zevcenin durumunun tarn tersinedir. Mesela bir kisi atim, vedia 
olarak bir baskasinin yanina birakir. Birakirken de ati hizmetcinin yaninda muhafaza etmekten onu 
meneder. Ama adamin, hizmetciden baska ati muhafaza edecek bir kimsesi yoksa, mudinin emrine 
muhalefet edip, ati hizmetcinin yanina birakir ve atta zayi olursa tazminat odemez. Ama bir kisi 
cevherden gerdanligini birisine vedia olarak verirken, gerdanligi hizmetcinin yanma birakmaktan onu 
meneder. Vediinde hizmetciden baska gerdanligi muhafaza edecek kimsesi yoksa ve gerdanligi onun 
yanina birakir, gerdanlik da zayi olursa, tazminat oder. Zira cevherden gerdanligin hizmetcinin yaninda 
muhafaza edilmesi sahih degildir. Vediin, vekili veya mufava-da ya da inan ortakligiyla ortagi olan 
kimseler gibi malini kendi yanlarinda muhafaza ettigi, aile fertleri disindaki kimselerin yanina vediayi 
birakarak onlara muhafaza ettirmesi caiz olur. Muftabih olan goriis budur. ikinci vedi' tazminat 
odemekle yukumlu degildir. Adamin biri, sozgelimi atmi baskasinin yanma vedia olarak birakir. 
Vedi'de ati, yaninda muhafaza etmesi icin yabanci birinin yanina birakir. Birakip gittikten sonra at telef 
olursa, birinci vedi' tazminat Oder, ikincisinin bir odeme yapmasi gerekmez. Ama ati ikinci vedie 
birakir ve kendisi heniiz orada hazir bulunmaktayken at telef olursa, hi? birisi tazminat odemez. Ciinkii 
at, birinci vediin huzurunda telef olmustur. O da at iizerinde bir emanetcidir. Dolayisiyla bir sey 
odemesi gerekmez. At sahibi, atinin ikinci vedi' yaninda telef oldugunu iddia eder, birinci vedi ise 
ikincinin, ati kendisine geri verdigini ve atin kendi yanmdayken telef oldugunu soylerse, beyyine 
getirmedikce sozii dogrulanmaz. Cunku, once ati yabanci birinin (ikinci vediin) yanma biraktigini 
soylemekle damani itiraf etmis; sonra da beraeti iddia etmistir. iddiasini dogrulayacak bir beyyine 
getirmedikce sozii kabul edilmez. 

Vediin tazminat odemesini gerektiren hususlardan biri de sahibinin izni olmadan vediayi kendisinin 
veya baskalarinin maliyla karistirmasidir. Bu, dort sekli kapsar: 

1- Vedia ile kendisinin veya baskalarinin aym cins malini yanyana birbirine katmasi. Bugdayin 
bugdaya katilmasi gibi. 

2- Vedia ile kendisinin veya baskalarinin ayni cins malmi karistirarak birbirine katmasi. Giilsuyunun 
gul suyuna katilmasi veya yagin yaga katilmasi gibi. Bu iki seklin hukmiine gelince, vedia sahibi iki 
isten birini yapmakta muhayyer olur: 

a- Bu karisim nedeniyle vediasini telef olmus sayar. Vedi'de vedianin tazminatini oder ve mal sahibine 
karsi kendini savunacak bir yol da bulamaz. 

b- Baskasinin malina kansmis da olsa vediasini mevcut sayar. Kansimi taksim eder. Sureten kindi 
hakkmm ve malmm aynisina kavusmus olmasa da payina diiseni alir. Manen kendi malina ve hakkina 
kavusmustur. ^iinkii 6l?eklenen veya tartilan mallarda taksim, ifiraz demektir. 



3- Vedia ile kendisinin veya baskalannin malini ayiklanmasi 50k zor olacak sekilde ayn cinsten 
mallarla yanyana birbirine katmasi. Bugdayla arpanin birbirine katilmasi gibi. Bu ikisini birbirinden 
ayiklamak her ne kadar imkansiz degilse de 50k zordur. Bu durumda vedia, kansim nedeniyle telef 
ohnus sayilir. Vedi'de sahibine tazminat oder. Odeyince de vediaya malik olur. Ancak tazminati 
odemeden once vedia iizerinde tasarrufta bulunmasi mubah degildir. Tazminati odedikten sonra vedia 
sahibinin artik vedi' iizerinde bir hakki kalmaz. Vedia sahibi, vedii ibra ettikten sonra vedia ve bore 
hakki sakit olur. 

4- Vediayi kendisinin veya baskalannin ayn cins malina ayiklanmasi zor olmayacak sekilde katmasi; 
ceviz ile bademin birbirine katilmasi gibi. Bu durumda vedia mevcut sayilir. Sahibinin mulkiyetinden 
cikmis olmaz. Kisinin, vediayi sahibinin izniyle kendi malina veya baskalannin malina katmasi du- 
rumuna gelince bu, bir sirket olur. Miilk sirketlerinin hiikiimleri hakkinda aciklama, sirket bahsinin bas 
kisminda yapihnisti. Vedia olarak birakilmis olan bugdayin iizerine bir baska bugday yigininin 
yikilmasi gibi elde olmayan sebeplerle meydana gelen karisimlarda da hiikiim aynidir. Vediin tazminat 
odemesini gerektiren durumlardan birisi de yanindaki vediayi aciklamadan ohnesidir. Vedi', 
yanindaki vedianin durumunu aciklamadan oliirse vedia, iki sartla onun terekesinden bore olur: 

a- Vediayi aym ile tarif etmis olmaz ve olumunden sonra bu vedia, terekesi icinde bulunmazsa... 
b- Mirascilarindan hi? biri vedia hakkinda bilgi sahibi olmazsa... Vedi, mirascilarindan birine vedia 
hakkinda bilgi verir ve olumunden once kendisine soruldugunda: "Falan kisi, vediayi biliyor" derse, 
tazminatla yukumlu olmaz. Vedianin yerini bilen mirasci, miiteveffa vediin yerine gecer. Vedia sahibi, 
mirascinin vedia hakkinda bilgi sahibi oldugunu inkar eder ve "vedi, vedia hakkinda hi? kimseye 
aciklama yapmadan olmustur" derse, mirascinin, vedianin durumunu aciklamasi gerekir. Acikladigi 
takdirde sozii dogrulanir. Mirasci: "Vedi, sagliginda iken vediayi sahibine geri vermistir" derse, delil 
getirmedikce sozii dogru kabul edilmez. Ama vediin, saghgindayken: "Ben vediayi geri verdim" 
dedigine dair bir delil getirirse mirascinin sozii dogrulanir. Mirasci, vediin oliim giiniinde vedianin 
mevcut ve malum oldugunu, ancak sonra telef oldugunu soyler, vedia sahibi de o esnada vedianin 
mechul oldugunu soylerse, mirascinin degil de vedia sahibinin sozii dogrulanir. £unkii zahir hale gore 
vedia tereke olmustur. Beyyine getirmedikleri takdirde mirascilarin sozleri dogrulanmaz. 
Vediin, vedia icin tazminat odemesini gerektiren durumlardan biri, vediin tecaviizkar davranarak 
vediayi kullanip tasarruf etmesidir. Adamin biri bir baskasinin yanina bir binek hayvanim vedia olarak 
birakir; o da, hayvana biner ve hayvan telef olursa tazminat oder. £unkii kullanmak nedeniyle hayvana 
karsi tecaviizkar davranmistir. Ama binmeksizin ve kullanmaksi-zin hayvan telef olursa tazminat 
odemez. Bir kez kullandiktan sonra hayvani birakir ve tekrar kullanmak ister, fakat bu arada hayvan da 
calinirsa tazminat oder. Ama ikinci kez kullanmak niyetinde degilse, hayvana karsi tecaviizkar 
davranisina son verdigi icin, bu arada hayvan telef olursa tazminat odemesi gerekmez. Bu ciimleden 
olarak bir kisi, baskasinin yanma bir elbiseyi vedia olarak birakir. Vedi bu elbiseyi giindiizleyin giyer, 
geceleyin cikarir. Eger ertesi gun yine giindiizleyin giymek niyetindeyse ve bu esnada geceleyin hirsiz 
gelip de bu elbiseyi calarsa, vedi tazminat odemekle yukumlu olur. £unku o elbiseye karsi tecaviizkar 
davranmakta devam etmektedir. Ama ertesi gun giindiizleyin giyme niyetinde degilse ve tekrar 
kullanmamaya azmetmisse, elbiseye karsi tecaviizkarhgi son bulmustur. £almsa bile tazminat odemez. 
Ama kullanim dolayisiyla vediada meydana gelen deger eksikligini herhalde tazmin etmesi gerekir. 
Bundan da anlasihyor ki, kullanimdan vazgecmekle vediaya olan tecaviizkarliga son verilmis 
olunmaktadir. Vedi' vediayi kullanmaya tekrar yonelmeyecegini beyyine ile ispatlarsa, tazminatla 
yukumlu olmaz. Bir mall satmak, icara vermek veya korumak iizere vekil tayin edilen her emin 
kimsenin durumu da boyledir. 

Adamin biri, kendisine bir binek satin almak iizere bir kimseyi vekil tayin eder de bu vekil, miivekkili 
icin bir binek satin ahr ve biner, sonra binmekten vazgecer ve bu arada binek de telef olursa vekil, 
tazminat odemekle yukumlu olmaz; Aym sekilde bir kisi kendi elbisesini satmak iizere birisini vekil 
tayin eder; vekil bu elbiseyi giyer, sonra giymekten'vazgecer ve bu arada elbise telef olursa tazminat 
odemez. Mudarib de bu hiikme tabidir. Mu-darib, sermaye sahibine ait olup, kendi yaninda bulunan ve 
kullanmasi dogru olmayan bir mall kullanir, sonra kullanmaktan vazgecer ve bu arada o mal telef 
olursa tazminat odemez. Mufavada ve inan ortagi da bu hiikme tabidir. igreti alanla kiraci, bu 
hiikiimden istisna edilmislerdir. Binmek iizere bir hayvan kiralayan ve sahibine geri vermemeye 



niyetlenen bir kimse, sonra bu niyetinden oturii pisman olur; bu arada binek yuriimekteyken telef olur- 
sa tazminat oder. Pismanliginin bir faydasi olmaz. Ama hayvan yerinde durmaktayken telef olur ve 
kendisi de geri vermeme niyetinden vazgecmisse emin kisi olur; tazminat odemez. Hayvani igreti 
olarak alan kisi, sahibine geri vermemeye niyet eder, sonra bu niyetinden vazgecer ve hayvan da yurii- 
mekteyken telef olursa, igreti alanin vermeme niyetinden vazgecmesinin bir faydasi olmaz. Ama 
hayvan, yerinde durmaktayken telef olursa, geri vermeme niyetinden vazgecmis olmasi, kendisine 
fayda verir. Yani tazminat odemez. Bir kisi, belli bir yere kadar goturmek iizere bir hayvan kiralar, o 
yeri gectikten sonra tekrar oraya geri donerse, zimmetten ibra edihnis olmaz. Vediin tazminat 
odemesini gerektiren davranislardan biri, vediin vediayi inkar etmesidir. Adamirj biri, bir baskasinin 
yanma bir mall vedia olarak birakir. Sonra bu mall (vediayi) geri ister de vedi inkar eder, sonra da 
hirsizin biri gelip bu mall calarsa, vedi, tazminat odemekle yukumlu olur. £alinmasindan sonra 
inkarindan vazgecip ikinci kez ikrarda bulunsa bile tazminat odemesi gerekir. Tazminat Odemesi tic 
sartla gerekli olur: 

1- Sahibinin geri istemesinden sonra inkar etmis ohnalidir. Sahibinin geri istemesinden once veya 
sahibinin vedianin durumunu sormasi esnasmda inkar ederse bu inkari, o mall vedia olmaktan 
cikarmaz ve tabii tazminat odemesi de gerekmez. 

2- Tasmir mallardansa vediayi, inkar etme vaktinde bulundugu yerden baska bir yere nakletmis 
olmalidir, inkar vaktinde baska tarafa nakletmez ve bu arada vedia telef olursa, vediin tazminat 
odemesi gerekmez. Bazilan derler ki: Vedia tasinir mallardan olup sahibinin geri istemesinden sonra 
inkar ederse, bilfiil onu baska tarafa nakletmese bile tazminat odemesi gerekir. Cunkii iyda akdi, 
vediayi sahibinin geri istemesiyle feshe ugrar. Boylece de vedi, vediayi muhafaza etme gorevinden 
azledihnis, baskasinin mall izinsiz olarak kendi elinde kahnis olmaktadir. Bu mal da telef olursa 
tazminat odemesi gerekmektedir. Uygun olan goriis de budur. 

3- inkar ettikten sonra vediayi sahibinin yanina getirmis olmalidir. Vediayi sahibinin yanina getirir, 
onun bu mall teslim almasina imkan verir, fakat sahibi yeniden kendisine geri verirse ve bu arada da 
telef olursa tazminat odemez. Cunkii bu mal, bu durumda yeni bir vedia olmaktadir. 

Vediin tazminat odemesini gerektiren durumlardan biri de vedia ile birlikte sefere cikmasidir. Sefere 
cikma halinde tazminat odemesi de su sartlarla jlur: Vedia sahibi onu seferden meneder de o, vedia 
sahibinin emrine muhalefet ederek deniz yolculuguna cikar ve vedia da suya diisiip kaybolursa 
tazminat oder. Bu hukumde ihtilaf yoktur. Vediayla birikte kara yolculuguna cikar, bu yolculugu zaruri 
ise ve aile efradini da beraberine ahnissa, bu yolculukta vedia da telef olmussa tazminat odemez. Tek 
basina yolculuga cikar ve bu arada vedia zayi olursa tazminat oder. Sahibi (mudi), kendisini vediayla 
birlikte sefere cikmaktan menetmez de vediayla birlikte korkulu bir tarafa dogru yolculuk eder ve 
vedianin bu yolculukta zayi olacagindan endise eder, vedia da telef olursa tazminat oder. Aksi takdirde 
tazminat odemesi gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Vedi, kendi yaninda bulunan vedia icin bazi durumlarda tazminat oder: 
Elindeki bir seyin vedia iizerine diisiip onu kirmasi veya telef etmesi. Elindeki bu sey hataen de vedia 
iizerine diiserse hukum ayni olur. Mesela adamin biri, billurdan bir kabi baskasinin yanma vedia olarak 
birakir. Ve-diin elinde oynamakta oldugu bir demir parcasi vedianin iizerine diiser de onu kirarsa, 
demirin diismesinde kasdi bulunmasa bile tazminat odemesi gerekir. ^iinkii insanlarin mallarini ve 
vedialarini koruyup gerekli ihtiyat tedbirlerini almak vacibdir. Bu mallarin ve vedialarm kasden veya 
hataen telef edilmeleri arasinda hukum bakimindan bir fark yoktur. 

Hi? gerek yokken vediayi bir yerden baska bir yere tasimasi. Tasirken de telef olmasi veya kirihnasi 
durumunda tazminat oder. Ama tasimasi zorunlu olarak gerekiyorsa, tasirken kinlirsa tazminat odemez. 
Yalniz tasirken o gibi esyalarin tasinmasi gibi tasiyarak ihtiyat tedbirini almakta ihmalkarlik 
etmemelidir. Eger vediamn emsali olan esyalar deve ile tasiniyorlarsa o, vediayi esekle tasirsa; vedia 
ayna gibi omuz iizerinde tasinan bir esya olur da, onu deve iizerinde tasir ve tasirken de kinlirsa 
tazminat odemesi gerekir. £unkii vediayi muhafazada ihmalkarlik etmistir. 

Vediayi baska esyalarla kanstinrsa, su sartlar ^er^evesinde tazminat oder: 1- Vediayi, kanstinldigi 
maldan ayiklamak imkansiz veya cok zor olursa; mesela tereyagmi kuyruk yagiyla veya zeytinyagiyla 
karistirsa, tereyagmi kuyruk yagindan ayiklamak imkansiz, donmayan zeytinyagmdan ayiklamaksa ?ok 
zordur. £unku kuyruk yagi donduktan sonra zeytinyagmdan ayiklamak mumkundur. Ama yine de 



icinde bir miktar karisim kalir. Ayiklanmasi zor olanlardan biri de bugdayin baklayla kanstirilmasidir. 
Bugdayi bakladan ayiklamak her ne kadar miimkiinse de 50k zordur. Bu gibi karistirma durumlarinda, 
vedia her ne kadar telef olmayip mevcut bulunmaktaysa da vediin tazminat odemesi gerekir. Bazilari, 
vedia telef olmadan tazminat odemenin gerekli olmayacagini soylemislerdir. 

2- Vedia, kanstinldigi maddeye cins ve nitelik bakimmdan denk olmazsa, tazminat odemek gerekir. 
Ama kanstinldigi maddeye cins ve nitelik bakimmdan denk olmazsa, Mesela hind bugdayi ile saidi 
bugdayi aym miktarda birbirine karistinhrlarsa, karistirma da muhafaza ve maslahat amaciyla ya- 
pihnissa tazminat odemek gerekmez. Ama karistirma sebepsiz yere yapihnissa ve bu arada vedia da 
telef veya kaybolmussa, karistinlmaksizin kendi haline birakilsaydi salim kalacagi ihtimalinden Oturii 
tazminat odemek gerekir. Karistirildiktan sonra bugdayin bir kismi telef olursa, telef olan miktar, hisse- 
lere gore paylastmhr. Vedia sozgelimi sekiz olcekse, kanstinldigi bugday da bir o kadarsa, telef olan 
miktar, yari yariya iki tarafa paylastmhr. Vedia tic olcekse kanstinldigi bugday da alti olcekse, telef 
olan miktann iicte biri vediaya, iicte ikisi ise vediamn karistirilmis oldugu bugdaya taksim edilir. 
Vedi'in, yanina birakilan vediadan yararlanmasi. Adamin biri, bir baskasinin yanina vedia olarak bir 
binek hayvani birakir. Beriki, sahibinden izin almaksizm bilerek veya iizerinde yiik tasiyarak bu 
hayvani kullanir ve hayvan da telef olursa tazminat Odemesi gerekir. Kullanma esnasinda hayvan 
dermansiz ve takatsiz kahp oldugu yerde cokerse, aym sekilde tazminat odemesi gerekir. Yalniz bu 
hususta biraz tafsilat vardir: Hayvana biner ve hayvani takatten diisiirecek kadar uzak bir mesafe 
katederse, bu durumda hayvan ister semavi bir sebeple,,; ister kullanma sebebiyle olsun takatten 
kesilirse tazminat odemesi gerekir. Aym sekilde katedilecek olan mesafe dolayisiyla hayvanm 
cogunlukla takatten kesilip kesihneyecegi bilinmezse veya hem kesilebilecegi hem de kesihneyecegi 
kesin olarak bilinmezse tazminat odemez. Ama katedilecek mesafe, hayvani takatsiz birakip diisiirecek 
bir mesafe degilse,yuruyus esnasindahayvan semavi bir sebeple de telef olsa, yuriiyus sebebiyle de 
telef olsa tazminat odemez. Bazilari derler ki: Katedilen mesafe sebebiyle cogunlukla hayvan takatten 
kesiimiyorsa, takatten kesilmesi ve yigihp kalmasi yuriitulmesi sebebiyle olmussa, vediin tazminat 
odemesi gerekir. Hayvani kullandiktan sonra, sahibinden vedia olarak almis oldugu yere salimen geri 
getirir de bundan sonra hayvan zayi olursa, vediin tazminat odemesi gerekmez. Ancak sahibi, eger 
yurutiilmus oldugu mesafe kadar olan mesafeler icin iicret almiyorsa, iicret isteme hakkina sahip olur. 
Anlasmazhga diiserler de mudi, hayvanm kullanma nedeniyle telef oldugu soyler, vedi de bunu 
reddederse, mudi'nin sozii dogrulanir. Cuku bu gibi durumlarda vedia sahibinin sozii muteberdir. 
Vedia icin tazminat odemeyi gerektiren durumlardan biri de. vediin, vediayla birlikte sefere cikmasi ve 
vediamn bu nedenle telef olmasidir. Bu durumda vediin tazminat odemesi iki sartla gerekli olur: 

1- Sefere cikacagi zaman vediayi sahibine geri vermeye muktedir olur veya vediayi muhafaza etmesi 
icin yanina birakacagi emin bir kimseyi bulursa... Ama sahibinin hazirda olmamasi gibi bir sebeple 
vediayi sahibine geri verme imkanini veya yaninda muhafaza etmek icin birakacagi emin bir kimse 
bulamaz ve bu nedenle vediayi yolculukta yanma ahrsa, telef olsa bile tazminat odemez. 

2- Vediayla birlikte salimen mahalline donmezse... Eger vediayi seferden donuste tekrar eski yerine 
saglam olarak geri getirir de vedia bundan sonra telef olursa, tazminat odemez. Sundan ki: Tazminat 
odemesini gerektiren husus, salt olarak sefere cikisi degil de vediamn, mudi'nin emrine muhalefet 
esnasinda telef olmasidir. Nitekim bu, vediadan yararlanma bahsinde de anlatilmisti. Vedi vediayi 
beraberinde sefere goturdiigunu, ancak tekrar eski yerine saglam olarak geri getirdigini, bundan sonra 
telef oldugunu soylerse, hi? bir tanik getirmese de sozii kabul edilir. 

Vedi, vediayi sahibi tarafindan kendisine birakildigi yerde veya baska bir yerde unutur da zayi olursa 
tazminat oder. Bir kisi bir baskasinin yanina bir esyasini vedia olarak birakir, vedi de o esyayi bir 
cukura yerlestirir, sonra da vediayi yerlestirdigi cukurun yerini unutup hatirlamazsa ve boylece zayi 
olursa tazminat oder. Kendisine ilk olarak vedia verildigi yerden baska bir yerde birakip unutur ve zayi 
olursa yine tazminat oder. Ornegin, adamin biri kendisine onunla esya satin almasi icin, bir baskasina 
bir miktar mal verir. Obiirii de bu mail bineginin iizerindeki torbaya koyar, kendisi de binegine biner. 
Bilahare ihtiyacini gidermek icin binekten iner .Zayi olmasindan korktugu icin yanina aldigi torbadaki 
o vediayi orada unutur, yola devam eder. Sonra vediayi hatirlar ama birakmis oldugu yeri hatirlamazsa 
tazminat oder. Bir kavle gore tazminat odemez. Vediayla birlikte hamam ve benzeri bir yere girer de 
vedia zayi olursa, iki sartla tazminat Oder: 



1- Hamam ve benzeri yere girmeden once vediayi, yanina birakacagi emin bir kimse bulamamalidir. 

2- Mudi, malini vedia olarak birakirken vediin hamam ve sauna gibi yerlere gidecegini bilmemelidir. 
Eger gidecegini bilirse, vedi, tazminat odemez. Ancak, vediin beraberindeki vediayi, emin bir kimsenin 
yanma birakmadan, hamam ve sauna gibi yerlere girmemesi adet geregi ise; vedi, bu adete muhalefet 
ederek vediayla beraber hamama girerse tazminat oder. Pazara gitmek de hamam ve saunaya gitmek 
gibidir. Vedi, yanindaki vediayi sahibinin iznini almadan bir baska emin kisinin yanina birakir ve bu 
nedenle vedia telef, ya da zayi olursa, iki sartla tazminat oder: 

1- Vedi, yanindaki vediayi kendine yabanci bir kimsenin yanina birakir, bu vedia telef olursa, tazminat 
oder. Ama zevcesinin, cariyenin veya kendine hizmet icin icar etigi bir sahsin veya oglunun yanma 
birakirsa tazminat odemez. Tabii eger bunlarla birlikte uzun sure ikamet edip, kendilerine guven 
saglamis ve yanlarina vedia birakmayi itiyat haline getirmisse, tazminat odemez. Ama zevcesiyle 
henuz yeni evlenmis, cariyesini yeni almis ve hizmetcisini yeni tutmus olup emin kimseler olduklarini 
bilmezse, vedia bunlarm yaninda telef oldugu takdirde, vediin kendisi tazminat oder. Yabanci birinin 
yanina biraktiginda tazminat odedigi gibi, bunlarin yanma birakinca da tazminat oder. Vediayi yabanci 
birinin yanina birakir; vedia, saglam olarak kendisine geri geldikten sonra zayi olursa tazminat 
odemez. 

2- Vedi, yanindaki vediayi, hi? bir mazeret olmaksizin yabanci bir kimsenin yanina birakir ve sonra bu 
vedia telef olursa, tazminat oder. Ama bir mazeret dolayisiyla yabanci birinin yanma birakirsa tazminat 
odemez. Vedia, vediin evinde muhafaza edilmekteyken, evin bazi duvarlari yikilir da vedianin 
cahnmasmdan korkulur, sahibi de hazirda bulunmadigi veya mahpus oldugu icin geri verme olanagim 
bulamaz, bu nedenle vediayi bir baskasinin yanina birakirsa, vedia o kisinin yanmdayken telef veya 
zayi olursa, birinci vedi tazminat odemez. Yine ayni sekilde vedianin icinde muhafaza edilmekte 
oldugu ev yanar veya vedi herhangi bir tarafa sefere gitmek ister de sahibine geri verme imkanini 
bulamazsa, vediayi yabanci birinin yanina birakabilir. Yabancinin yaninda telef olursa, tazminat 
odemez. Yalniz vediayi o kisinin yanma bir mazeretten otiirii birakmis olduguna dair sahitler getirmesi 
gerekir. Kendisini dogrulayacak sahitler olmaksizin vedi, evi yikildigi veya sefere gittigi icin vediayi 
baskasinin yanma biraktigini iddia ederse, iddiasi kabul edilmez. Sahitlerin, mazeret durumunu bizzat 
gormus olmalari sarttir. Sahitler gormeden, vediin onlara: "Evimin duvarlari yikildigi icin vediayi 
baskasinin?yanma biraktigima dair sahitlik edin" demesi yeterli olmaz. Mazeret ortadan kalkinca 
vediin, vediayi ikinci sahistan geri istemesi gerekir. Geri istemez de o arada vedia zayi olursa, birinci 
vediin tazminat odemesi gerekir. Ancak mazeret sefer ise, sefere ciktigi beldeye tekrar donmeye niyet 
etmedigi takdirde, geri istemesi gerekmez. 

Baska bir beldede ikamet edip, geri donmemeye niyet eder veya hi? bir seye niyet etmez sonra geri 
donerse, vediayi yanina biraktigi kimseden geri istemesi vacib degil de mustehab olur. ikinci vediinde 
vediayi, birinci durum disinda, yani birinci vediin geri donmeye niyet etmesi durumu disinda geri 
vermesi vacib degildir. Eger vedi'lerin ikisi arasinda anlasmazlik dogar; birinci vedi, seferden geri 
donmeye niyet ettigini soyler, ikinci vedi ise geri donmeye niyet etmedigini soylerse, seferin durumuna 
bakilir: Bu gibi seferden cogunlukla geri doniiliiyorsa birinci vediin soziine bakilir. Ona gore hukiim 
verilir. Eger bu gibi seferden cogunlukla geri domilmuyorsa veya iki durum da ayni ise, ikinci vediin 
soziine gore karar verilir, ikincisi vediadan sorumlu olur. Birincisi ibra edilir. 

Vedia icin tazminat odemeyi gerektiren durumlardan biri de vediin, sahibinden izin almadan, vediyi bir 
elci araciligiyla sahibine geri gondermesi-dir. Elcinin yaninda iken telef veya zayi olursa vedi tazminat 
oder. Ayni sekilde vediin kendisi de sahibinden izin almaksizin vediayi sahibine goturiirken yolda telef 
veya zayi olursa tazminat oder.Bir mal iizerine vasi olarak tayin edilen kisi de bu bakimdan vedi 
gibidir. Adamm biri kendi mall iizerine bir kimseyi vasi tayin eder. Sonra vefat eder de vasi, 
kendilerinden izin almaksizin, o mail mirascilara gonderir veya kendisi gotiiriirken telef veya zayi 
olursa, kuvvetli goriise gore tazminat odemesi gerekir. Bazilan, tazminat odemesi gerekmedigini 
soylerler. Bazilariysa, eger korkulu bir zamanda goturiirse tazminat odemesi gerektigini, aksi takdirde 
gerekmedigini soylerler. 

Vedia bir hayvan olur da sahibinden izin almaksizin onu gebe birakmak amaciyla, iizerine damizlik bir 
hayvani birakir. Vedia da, damizlik hayvanin kendisinin iizerine atlamasi nedeniyle olur, veya gebe 
kahr ve dogum esnasinda dogurma nedeniyle oliirse vedi tazminat Oder. Ama bu hususta sahibi 



kendisine izin vermisse tazminat odemez. Davar giitmekte olan bir coban, giitmekte oldugu 
hayvanlarin disilerini gebe birakmak amaciyla iizerlerine damizlik hayvanlari atlatirsa ve bu disiler de 
olurlerse, coban tazminat odemez. Tabii eger gore gore bu hayvanlarin dol tutma zamani gecip de, do- 
gum yapamayarak iiriinleri (yavrulari) zayi olmasin diye cobanlarin boyle yapmalari adet halini 
almissa, coban tazminat odemez. £unku bu durumda coban, bu isleri yapmak icin hiikmen izinli 
sayilmaktadir. Ama orf buna aykiri ise veya disi hayvanin sahibi, boyle yapmamasini cobana sart 
kosmus-sa, aksini yapip da hayvan oliirse, cobanin tazminat odemesi gerekir. Kuwetli olan goriis 
budur. 

Vediin, vediayi re'sen inkar etmesi. Vediin, vedia sahibine: "Bana ve-dia olarak bir sey vermedin" 
demesi gibi. Bu mesele, dort sekli kapsar: 

1- Vedi, vediayi inkara devam eder. Mudi'ninse ona karsi bir delili olmaz. Bu durumda vedi, tazminat 
odemez. 

2- inkardan sonra itiraf eder. Sonra da zayi oldugunu iddia eder. Ancak bu iddiasini teyid edecek bir 
delili bulunmaz. Bu durumda vedi tazminat oder. ikrarmin kendisine bir yarari olmaz. Bu hukumde 
ihtilaf yoktur. 

3- Vediamn kendi yanina birakildigmi inkar, sonra itiraf eder. Bundan sonra da vediayi sahibine geri 
verdigini iddia eder. Bu iddiasini delille teyid ederse, bu hususta ihtilaf vardir: Bazilan, kendi nefsini 
nakzettigi gerekcesiyle vediin beyyinesinin kabul edilemeyecegini soylemekte; bazilariysa kabul 
edilebilecegini soylemektedirler. 

4- Vediamn kendi yanma birakildigmi inkar eder. Sahibi de onun yanina birakmis olduguna dair delil 
getirir. Bunun iizerine vedi de vediayi sahibine geri vermis olduguna dair delil getirirse bunun hukmu 
ucuncu seklinki gibi olur. Vediin her iki sekilde de (ucuncu ve dordiincii sekillerde) vediayi inkar etmis 
olmasi nedeniyle, kuwetli olan goriise gore deliline kulak verilmez. Vedi, vediayi aciklamadan once 
olur, vedia terekesi arasinda da bulunmazsa vedia sahibi, vediasinin mislim veya degerini terekeden 
alma hakkma sahip olur. Tereke eger olunun alacaklilarina dagitilacaksa mudide alacaklilar sirasina 
girip vediasi oranmda terekeden pay alir. Bu meselede iki sekil soz konusudur: 

1- Mudi, vediin olmeden once ikrariyla vedia birakmis oldugunu isbat eder. Bu durumda mudi, vediin 
olumiinden sonra, eger iyda' akdinin ardindan on sene kadar uzun bir zaman gecmisse, talebte bulunma 
hakkma sahip olmaz. Qinku aradan bu kadar zaman gectigine gore vediayi vediden almis olmasi 
muhtemeldir. 

2- Mudi', vedia birakmis oldugunu maksud bir beyyine ile ispat eder. Yani vediasini daha da saglam 
bir muhafaza altma almak amaciyla vediin yanina birakirken sahit bulundurursa, aradan gecen sure ne 
kadar uzun da olsa vedia sakit olmaz. Bu anlattiklanmiz vediin, olmeden once vediayi aciklamamis 
olmasi ve de terekesi arasinda vediaya rastlanmamasi durumuyla ilgiliydiler. Ama olmezden Once 
vediayi aciklar ve "falan yerdeki vedia falan kimseye aittir" diyerek vasiyette bulunursa ibra edilmis 
olur. Vedia, onun dedigi yerde bulunursa, sahibi alir. Bulunmazsa sahibinin kesesinden zayi olmus 
olur. Herhangi bir talepte bulunma hakkma sahip olmaz. ^iinkii vedi', emin kimsedir. Soyledikleri 
tasdik olunur. Falan yerdedir demesi, sagli-gindayken onun bu vedia iizerinde tasarrufta 
bulunmadigina, o mall selem kilmadigina ve o vediamn oradan calmdigina delalet eder. Dolayisiyla 
tazminata mahkum edilmez. Ama boyle dememisse bu, onun vedia iizerinde tasarrufta bulunmus ve 
vediayi selem kilmis olduguna delalet eder. Dolayisiyla tazminat odemeye mahkum edilir. Adamin biri 
falan oliide vediasi oldugunu iddia eder, vedia klarak mal vermis oldugunu bir beyyine veya ikrarla 
ispatlamaz, sonra vedia, muteveffamn el yazisiyla iizerinde: "Bu mal falan adama aittir" seklinde bir 
yazi yazilmis olarak bulunursa, vediamn sahibi, bu yazinin miiteveffaya ait oldugunu beyyineyle 
ispatlarsa mall alma hakkma sahip olur. Vediamn iizerindeki yazi miiteveffaya degil de mal sahibine 
aitse, bir kavle gore sahibi vediayi yine alma hakkma sahip olur. Bir baska kavle gore vediayi alma 
hakkma sahip olamaz. Zira olabilir ki, mirascilardan biriyle anlasarak iizerine kendi adini yazdigi bir 
mail olunun terekesinden cikaracaktir. 

Vedia sahibi, malina elkoymak isteyen bir zalimin zorbaligina maruz kahr da vedi ona ait vediayi, bu 
esnada kendisine geri getirir ve bu vediayi goren zalim de hemen el koyarsa, vediin tazminat odemesi 
gerekir. Cunku vediin, yaninda bulunan vediayi zalime karsi koruyup gizlemesi icab eder. Ama vedi, 
kendi yaninda kaldigi takdirde vediayla birlikte kendisine de el konulacagindan korkarsa, bir kavle 



gore bu durumda vediayi sahibine gotiirmesi caiz olur. Bir baska kavle gore ise caiz olmaz. 

Vedia, elci araciligiyla gonderilirken elcinin elinde tetef olursa tazminat odenir. Bu meselede tie sekil 

soz konusudur: 

1- Elci miidi tarafindan da gonderilse, vedi tarafindan da gonderilse, yalniz bir durumda tazminat oder. 
Elci vediayi tasimak Uzere yuklenir, ama vedia sahibinin beldesine ulasmadan oliir ve terekesi arasinda 
da vediaya rastlanmazsa, bu durumda vediamn (misli veya kiymeti) terekeden alinir. Sonra elci eger 
mal sahibinin elcisi ise, vediamn telefi dolayisiyla sorumlu olmaz. Eger vediin elcisiyse vediadan 
sorumlu olur. Sahibine teslim etmesi gerekir. Telef oldugu takdirde sahibi, olmus olan elcinin 
terekesinden vediasinin mislim veya kiymetini alir. 

2- Vedi; yanindaki vediayi kendi elcisiyle gonderir de, vedia sahibinin ikamet ettigi beldeye ulastiktan 
sonra elci oliir ve bu vedia da elcinin yaninda gorulmez, mal sahibi de vediamn kendisine ulasmadigmi 
iddia ederse, vedi tazminat oder. Qinku vediamn mal sahibine veya sahibinin elcisine ulastigi beyyine 
veya ikrarla tesbit edilmedikce vedi, ibra edilmez. 

3- Vedia, sahibinin kesesinden zayi olur. Elci ve vedi de zimmetten kurtulur. Soyle ki: Vedi yaninda 
bulunan vediayi vedia sahibince gorevlendirilen bir elci araciligiyla gonderir. Elci vediayi yiiklenip, 
sahibinin bulundugu beldeye kavustuktan sonra Oliirse bu durumda vedia, sahibinin kesesinden zayi 
olmus olur. Zira olabilir ki, elci beldeye ulastiktan sonra vediayi sahibine teslim etmistir. Elcinin 
kendisi tazminat odemeyecegi gibi, vedi de tazminat odemez. £unku o, vediayi sahibince 
gorevlendirilmis olan elciye beyyine ile teslim etmistir. Beyyinesiz olarak teslim eder, elci de olmez. 
Ama elciyle vedia sahibi arasinda anlasmazlik cikar, elci vediayi sahibine teslim ettigini soyler. 
Kendisini elci olarak gorevlendirmis olan vedia sahibiyse teslim etmedigini soyler; elcinin de teslim 
ettigine dair beyyinesi yoksa vediin tazminat odemesi gerekir. Ama vedi, vediayi beyyineyle elciye 
teslim ederse, zimmetten kurtulur. Kendisinin de sahibine teslim ettigine dair beyyinesi yoksa 
tazminati elci oder. Vediin tazminat odemesini gerektiren durumlardan biri de onun, vediayi 
sahibinden baska bir sahsa* vermesi ve bu sahsin da vedia-mn telef veya zayi oldugunu iddia etmesi. 
Vediin de sahibinin emrine daya-naraktan vediayi bu sahsa verdigini, "vediayi bu sahsa vermemi 
bizzat sen emrettin" diyerek direkt olarak veya "vediayi bu sahsa vermemi gonderdigin bir isaretle..." 
veya "...bir elciyle..." veyahut "senin olmayan bir yaziyla sen bana emrettin" diyerek dolayli olarak 
iddia etmesi; sahibininse: "Vediami baskasma vermeni ne bizzat, ne de baskasi araciligiyla sana 
emrettim" diyerek inkar ederse vediin tazminat odemesi gerekir. Vediin, kendi iddiasini teyid edecek 
bir beyyinesi bulunmazsa, vedia sahibinden yemin etmesini ister. Yemin ederse vedi', tazminat 
odemekle yukumlu olur. Yemin etmezse, vedi, yemin eder ve zimmetten kurtulur. Sonra eger vediin 
iddiasi, vediayi sahibinin direkt emriyle o sahsa verdigine dairse, vediayi tazmin etmesi durumunda 
odedigi meblagi o sahistan isteme hakkina sahip degildir. £unkii o iddiasmda, vedia sahibinin vediayi 
ona vermeyi emrettigini itiraf etmekte, beriki de bunu inkar etmekle ona zulmetmektedir. Ama vediin 
id-diasi, vedia sahibinin isaret ve kendi el yazisi olmayan bir yaziyla vediayi o sahsa verdigine dairse 
ve vedia da o sahsin elinde mevcutsa, ya da kendi sebebiyle telef olmussa ona basvurup talepte 
bulunabilir. Ama baska bir sebeple telef olmussa, mutemed goriise gore ona basvurup talepte 
bulunamaz. Vedi; vedia sahibinin vediayi o sahsa teslim etmesini emrettigine dair beyyine getirirse 
zimmetten ibra edilir. Vedia sahibi de artik vediayi obiir sahistan taleb eder. O sahis eger vediayi teslim 
almis, vediamn mevcut oldugu veya o sahsin tecaviizkar davrandigi ispatlanirsa vedia sahibi ondan hak 
talebinde bulunur. Ama telefin, onun tecavuzii nedeniyle oldugu sabit degilse, vedia sahibi ne ondan, 
ne de birinci vediden hak talebinde bulunabilir. 

Safiiler dediler ki: Vedi, emin kimsedir. Prensip olarak tazminat odemekle yukumlu degildir. Ancak 
vediayi muhafaza etmesi, iicretle de olsa, meccanen de olsa bazi durumlarda tazminat odemekle 
yukumlu olur. Vedi', on durumda vedia icin tazminat oder: 

1- Zorunluluk yokken vediayi bir beldeden veya bir evden daha az korunabilecegi bir beldeye,veya eve 
nakleder de bu nedenle vedia zayi veya telef olursa, vedia sahibi kendisini boyle yapmaktan menetmis 
olmasa bile vedi tazminat oder. Ancak hataen naklederse, mesela, vediamn kendi mulku oldugunu 
zannederek nakleder ve nakil esnasinda ondan yararlanmazsa, muhafaza bakimindan bulundugu yere 
esit veya daha giizel bir yere naklederse, bu arada vedia da telef veya zayi olursa vedi tazminat 
odemez. Mudi kendisini menetmemisse vediayi aym evde bir bina veya odadan baska bir binaya veya 



odaya naklederse, naklettigi yer, onceki yere nispetle muhafaza bakimindan daha geri olsa;bile 
tazminat odemez. Ama mudi, kendisini bundan meneder de o bu men'e muhalefet ederse tazminat oder. 

2- Vedi, yanindaki vediayi korumak amaciyla baska bir sahsin yanma birakirsa; bu sahis vediin 
yabancisi da olsa, cocugu, esi veya hizmetcisi de olsa tazminata mahkum edilir. Mudi'nin izni olmadan 
vediayi kadinin yanina da birakamaz. §ayet vediayi bunlarin yanina birakir da vedia telef veya zayi 
olursa tazminat oder .Cunku mudi, vediayi sahis olarak onun yanina birakmayi tercih etmistir. Bu 
demektir ki, vediayi baskasmin yanina emaneten birakmaya razi degildir. §u da var ki: Vedi, vediayi 
muhafaza isinde bir bekciden, vedia eger hayvansa yem ve suyunu verme isinde bir hizmetciden, adete 
gore yararlanabilir. Vedi, yanindaki vediayi baskasina verdigi takdirde iki sartla tazminat odemeye 
mahkum olur: 

a- Vedi, bu isi mudi'nin iznini almadan yapmis olmalidir. iznini aldiktan sonra vediayi baskasmin 
yanina birakir da vedia telef veya zayi olursa, vedi tazminat Odemez. Cunku vediayi yanina biraktigi 
sahis da vedi olmaktadir. Mudi sarih olarak aciklamadigi veya vediayi yanina birakdigi ikinci sahsin 
mustakil vedi olmasini kasdettigine dair bir karine bulunmadigi takdirde, birinci vedi zimmetten 
kurtulmaz. Mudi' vedianin her ikisinin muhafazasi altinda bulunmasini sarih olarak belirtirse, ikisi de 
vedi' olurlar. Vediayi mulkiyetlerinde bulunan veya icar edecekleri veya igreti olarak tutacaklari bir 
yere koyup, muhafaza etmeleri ve muhafaza ettikleri yerin iki anahtari olup, her birinin yaninda bir 
anahtar bulunmasi gerekir. Muhafaza isini, digerinin nzasiyla sadece birisi iistlenirse, yine de ikisi 
vediadan sorumlu olurlar. 

b- Vediayi, mazeretsiz olarak baskasmin yanma birakmis olmalidir. Eger bir mazeretten oturu, 
sahibinden izin almaksizin da baskasmin yanina birakir ve o sahsin yamndayken vedia telef olursa, 
tazminat odemekle yukumlu olmaz. Vediin, yanindaki vediayi baskasina vermesini mubah kilan maze- 
retlere yolculuk, kritik hastalik veya vedianin muhafaza edilmekte oldugu tarafa sicrayan yangin 
veyahut vedianin bulundugu yeri tehdid eden su baskinini ornek olarak gosterebiliriz. Bu tiir 
mazeretlerin belirmesi durumunda, vediayi nakledecek baska bir yerin bulunamamasi sarttir. Yine bu 
gibi durumlarda vediayi sahibine veya vekiline geri vermeye cabalamak da sarttir. Vedi, seferde veya 
hapiste olmalari gibi nedenlerden otiirii mudiyi veya vekilini bulamazsa, emin bir kisi olan kadiya 
vediayi vermelidir. Kadi da bu vediayi kabul etmekle yukumludur. Vedi, yanindaki vedia nedeniyle, 
yolculuga cikmayi ertelemek mecburiyetinde degildir. Cunku bunda gizlenmeyecek derecede acik bir 
sikmti ve zorluk vardir. Vedi ansizin oldugu veya tuzaga dusiiriilup olduriildiigu veyahut yukarida 
anilan sahislara teslim etme imkanim bulamadan yolculuga ?iktigi i?in vediayi sahibine geri vermezse, 
tazminat odemekle yukumlu olmaz. 

3- Vedi, yaninda bulunan vediayi sahibine veya vekiline veya emin bir kimse olan kadiya teslim 
etmeye muktedir oldugu halde teslim etmeyip, vediayi yanma alarak sefere cikar da vedia, seferde telef 
veya zayi olursa, tazminatini oder. Cunku vediayi emniyet icinde bulundugu bir yerden, daha az 
emniyetli olan bir yere nakletmekle, onu zayi olmaya maruz birakmistir. Vedi, yaradaki vediayi bir 
yere gomer de, gomdugu yeri gozetlemesi icin emin bir kimseye bildirmez ve sefere giderse tazminat 
odemekle yukumlu olur. 

4- Vedi, sahibinin geri istemesinden sonra inkar ederse, emin kimse olma vasfmi yitirir. Dolayisiyla 
vedianm tazminatim odemesi gerekir. Fakat vediayi bir maslahat dolayisyla inkar etmisse, mesela bir 
zalimin serrini, vedia sahibinden uzaklastirmak amaciyla inkar etmisse veya sahibinin huzurunda 
yabanci birinin vediayi taleb etmesi nedeniyle inkar etmisse, emin kimse olma vasfini yitirmez. 
Tazminat odemesi de gerekmez. Cunku bu durumda inkar etmesi, vediayi sahibi disindaki kimselere 
karsi siki sikiya muhafaza etmesi maksadina atfedilir. 

5- Vedi, oliim dosegindeyken vediayi vasiyet etmezse, tazminatla yukumlu olur. Vediayi vasiyet 
etmesi demek, onu kadiya veya kadinin yoklugunda emine (beldenin reisine) bildirmesidir. Vedia eger 
hazirda degilse ayirdedici niteligim anlatarak, eger hazirdaysa kedisine isaret ederek bildirmesidir. Bil- 
dirirken vediayi da onlara teslim etmesidir. Sefer haline gelince vediin sefere cikmasi, onu, vediayi 
bilfiil geri verme yukumlulugiinden kurtarmaz. Mute-med olan goriis budur. Kritik hastalik durumunda 
vedi, yanindaki vediayi sahibine geri vermezse veya geri vermekten aciz oldugunda sahibine ya da 
vekiline veya kadiya ya da belde eminine teslimini vasiyet etmez de vedia zayi olursa, vedianin 
tazminati onun terekesinden alinir. Cunkii o, vediayi zayi olmaya maruz birakmistir. Mirascinin eli 



altina brakmistir. Vasiyet ederken sahit bulundurmasi, mutemed goriise gore zorunlu degildir. 

6- Vediin yanindaki vediayi ihmal etmesi ve onu telef edecek durumlari onlememesi. Mesela, yaninda 
vedia olarak bulunan yiin elbise ve seccadeyi havalandirmamasi gibi. Vediin, bu mallan koruyacak 
yontemleri uygulamasi gereklidir. Vedia eger hayvansa vediin ona yem ve su vermesi de gereklidir. 
Sahibi eger vedie bir miktar yem vermisse o yemi hayvana yedirmesi gerekir. Eger sahibi yem 
vermemisse vediin ondan veya vekilinden istemesi gerekir. Sahibini veya vekilini bulamazsa kadiya 
miiracaat ederek yem takdir etmesini ister ki, verdigi yemin bedelini hayvan sahibinden bilahare isteye- 
bilsin. Vedi, yemini temin etme karsiliginda hayvani icara verebilir veya yemini temin etme 
karsiliginda yapabildigi kadariyla hayvanin bir bolumunii satar. Eger bu anlatilanlardan birini 
yapamazsa, yemini kendi yanindan verir. Yaptigi masrafi sahibinden alabilmesi icin, masraf yaparken 
baskalarini sahit bulundurmasi gerekir. Hayvan asm miktarda yem yemekten Otiirii mideden rahatsizsa 
ve sahibi de iyilesinceye kadar yem verilmemesini emret-misse vedi onunemrinemuhalefet edip yem 
verir ve hayvanin hastaligini bildigi halde kasten yapmissa tazminat oder. Bazilari, vediin bu durumda 
mutlak surette tazminat odemesi gerektigini soylemislerdir. Ama mudi, saglam oldugu hayvanina yem 
verilmesini menetmisse veya mudinin biraktigi vedia kumasi olur da kumas telef edecek anzalari 
onlemeyi menetmisse ve bu nedenle vedia, vediin yaninda telef olmus ise, hayvana yem vermemis 
olmakla giinahkar da olsa vediin tazminat Odemesi gerekmez. 

7- Vediin hi? bir mazeret yokken vediayi sahibine geri vermemesi. Sahibi, vediasini geri ister de vedi, 
ona teslim etmeyi mazeret olmaksizin erteler ve bu arada vedia da telef olursa tazminat oder. Ama 
namaz kilma veya yemek yeme halinde bulunma gibi bir mazeretten oturii vediayi sahibine geri 
vermez ve bu arada vedia da telef olursa vediin tazminat odemesi gerekmez. Vediayi sahibine vermeyi 
ertelemekten kasit, vediin vediayi kaldirip sahibine goturmemesi degil de, sahibinin vediayi almasina 
olanak tanimamasidir. Vedi, vediayi yiiklenip sahibine goturmek ve ona teslim etmekle yukumlu 
degildir. 

8- Vedi, yanindaki vediayi giivenli olmayan bir yere birakir veya bir yerde unutur veya zorlanarak da 
olsa vedianm muhafaza edildigi yeri bir zalime anlatir veya vediayi ona teslim ederse, vedianm 
sahibine tazminat oder. Odedigi tazminati da o zalimden ister. Ama yerini ona anlatmadigi halde; zalim 
gelip de vediayi zorla onun elinden alirsa, vediin tazminat odemesi gerekmez. Yerini belirtmeksizin 
yaninda baskasinin vediasi bulundugunu zalime haber verirse, -her ne kadar haber vermesi haramsa da- 
tazminat odemekle yukumlu olmaz. Vediayi muhafaza amaciyla vedi, zalime karsi, vedianm kendi 
yaninda bulunmadigina dair yemin edebilir. Yemin ettiginde, eger biliyorea tevriye yapmasi vacib olur. 
Aksi takdirde, Allah adina yemin etmisse kefaret odemesi gerekir. Talak veya azad etme iizerine yemin 
etmisse kansi bosanir veya kole ya da cariyesi azad olur. 

9- Vediin, kendi yanindaki vediadan yararlanmasi. Vedia eger giymeye elverisli olmayanfeir elbise 
olur da, onu giyerse veya binmeye elverisli olmayan bir hayvan olur da, ona binerse ve de telef olursa 
tazminat oder. Hayvan serkes ama binilebilecek durumdaysa ona bindigi takdirde telef olsa bile vediin 
tazminat odemesi gerekmez. 

10- Vediin, vedia sahibinin emrine muhalefet etmesi. Ancak muhalefet etmekle vediayi daha fazla 
koruma altma almis olursa, muhalefet dolayisiyla tazminat odemesi gerekmez. Vedia sahibi "Bu 
sandigi hayvana yukleme" der. Vedi, onun bu soziine aldirmayip hayvana yiikler de sandigin icindeki 
esya kmlirsa, tazminat oder. Aym sekilde ona: "Bu sandigin uzerinde yatma" der, vedi, onun bu 
soziine aldirmayip sandigin iizerine yatar ve sandigin icindeki esya kmlirsa tazminat oder. Sandigin 
iizerine yatar da icindeki esya kirilmaz, fakat bundan sonra hirsiz gelip calarsa, vediin tazminat 
odemesi gerekmez. Cunku, uyumama emrine muhalefet etmesi zarara yol acmis degildir. Ama Mudi, 
vedia iizerine iki kilit vurulmasini menetmisse, vedi ona muhalefet ederek iki kilit vurmussa tazminat 
odemez. £iinku daha fazla ihtiyat tedbiri almistir. 

Hanbeliler dediler ki: Prensip olarak vedi, yaninda bulunan vedi-anin telef veya zayi olmasindan oturii 
tazminat odemez. Ancak tasarrufta bulunarak veya hifzmda ifirata giderek tecaviizde bulunur da vedia 
telef veya zayi olursa, tazminat oder. Su sayacagimiz durumlarda vediin tazminat odemesi gerekir: 
Vedi, kendisine birakilan vediayi, orfe gore onun misli olan bir seyin muhafaza edilemeyecegi bir yere 
koyarsa, mesela vedia olarak yanina birakilan cevherden bir gerdanligi, kilitsiz bir sandiga koyar da 
calimrsa, korumasinda gevsek davrandigi gerek?esiyle tazminat oder. Ama emsali mallarin muhafaza 



edildikleri bir yere koyar da sonra oncekine nisbetle daha az giivenli ve fakat yine emsallerinin 
muhafaza edildikleri bir yere nakleder, oradayken calimrsa, tazminat odemez. Cunkii emsal mallarin 
muhafaza edildikleri bir yere koymus olmakla, gorevini ifa etmistir. Sahibi, vediayi icinde muhafaza 
etmesi icin ona bir yer gosterirse, vediayi oraya veya orasi gibi, ya da daha giivenli bir yere koymasi 
gerekir. Sahibinin gosterdiginden daha az giivenli bir yere koyar da orada zayi olursa, tazminat 
Odemesi gerekir. Ama ilk olarak sahibinin gosterdigi yere koyarsa, artik ihtiyac olmaksizin oradan 
cikarmasi haram olur. £ikarir da zayi olursa, tasidigi yer, ilkinkin-den daha giivenli de olsa tazminat 
Oder.Ama yanginda yanmasindan veya su baskini altinda kalmasindan veya icinde muhafaza 
edilmekte oldugu yerin yikilmasmdan ve dolayisiyla telef olmasindan korkar da, ilk koydugu yerden 
cikarir da telef olursa tazminat odemez. Aksine, bu gibi durumlarda vediayi tehlikeye maruz kalan 
yerden cikarmasi ve emsali esyalarin muhafaza edilebilecekleri bir yere, ya da imkan bulursa, daha 
giivenli bir yere koymasi gerekir. Ama imkan bulamazsa, sadece yapabildigini yapmakla yukumlii 
olur. Giicii nisbetinde gereken onlemleri aldiktan sonra telef olursa da tazminat Odemekle yukumlii 
olmaz. 

Tehlikenin bas gostermesi halinde vediayi, sahibinin belirttigi yerde kendi haline terkeder ve vedia 
telef olursa, vediin tazminat odemesi gerekir. Vedia, bas gosteren tehlike nedeniyle de olsa, baska bir 
nedenle de telef olsa hiikiim aynidir; Tazminat odemesi gerekir. £iinkii onu korumada ihmalkar 
davranmistir. Sahibi: "Korkulu durumda da vediayi yerinden cikarma" der de vedi, onun emrini yerine 
getirirse, bu arada vedia telef olursa tazminat odemez. Emrine muhalefet edip de tehlikeli durum 
nedeniyle vediayi yerinden cikarirsa, yine tazminat odemez. Cunkii vedi, birinci durumda mudi'-nin 
emrine uymus, ikinci durumdaysa vediayi daha fazla koruma altina almis olmaktadir. 
Vedi, yanindaki vediayi muhafaza isinde ihmalkarlik ederse, tazminat oder. Vedia bir hayvansa, vediin 
ona yem ve su vermesi vacib olur. Ancak sahibi yem ve su vermemesini emretmisse, yem ve su 
vermesi vacib olmaz. Yem ve su vermedigi icin hayvan telef olursa tazminat odemesi gerekmez. 
Ancak, hayvani a? biraktigi icin giinahkar olur. vedi, hayvana verdigi yemin bedelini sahibinden veya 
vekilinden isteyebilir. Veya hayvani kendilerine geri verir. Eger onlarf bulamazsa durumu hakime iletir 
ki, verdigi yemin kiymetini varsa mudi'nih malindan alabilsin. Eger mall yoksa, hayvani satmak veya 
icara vermek veya hayvana sarfetmek iizere sahibi iizerine istikrazda bulunmak gibi bir hiikiim verir. 
Hakimin vedie, kendi ictihadina dayanarak cebinden harcama yapmasini ve yaptigi masraflan da 
mudi'den almasini emretmesi caizdir. Vedi de yaptigi masrafi mudiden taleb edebilir. 
Vedi, yanindaki vediayi muhafaza etmesi icin yabanci birine verir de yabancmin yaninda telef olursa, 
vedi tazminat oder. Vediayi, adeten yanlannda muhafaza etmesi caiz olan zevcesi, cocugu, hizmetcisi 
ve vekili gibi kimselerden birinin yanina birakir ve onlarin yaninda telef olursa tazminat odemez. Ama 
ortagina veya mudi'nin ortagina verir de onlarin yaninda telef olursa tazminat oder. Vedia sahibi, 
vediasinin bedelini birinci vediden taleb etme hakkma sahib olur. Ciinkii vediayi baskasina birakip 
muhafazasindan yiiz ?evirmis olmakla tazminat odemeyi gerektiren bir sorumluluk altina girmistir. 
Kendisi de ikinci vediden tazminat talebinde bulunabilir. ^iinkii ikincisi, kabzetme yetkisine sahib 
olmadigi bir seyi kabzetmistir. O seyin vedia oldugunu ve birinci vediin de mazeretsiz olarak kendisine 
teslim ettigini bilirse ve mal sahibi de kendisini vediamn bedelini odemekle yukumlu kilarsa, odedigi 
tazminati birinci vediden isteme hakkma sahib olmaz. Ama birinci vedi tarafindan kendisine verilen 
seyin vedia oldugunu bilmez de sahibi kendisini tazminat odemekle yukumlu kilarsa, birinci vedie 
basvurup bu tazminati ondan isteme hakkma sahib olur. ^iinkii birinci vedi, kendisinden baska biridir. 
Vedia bir hayvan ise vedi, ona yem ve su vermede veya vediayi tasimada, adete gore yabanci bir 
sahistan yardim talebinde bulunabilir. Baskasinin bu hususta kendisine yardimci olmasi esnasinda 
vedia helak olursa, vedi tazminat Odemez. 

Mudi\ vediin vediayla birlikte yolculuga cikmasmi meneder. O, Mudi'nin bu men'ine muhalefet ederek 
vediayi yanina alip sefere cikar ve seferde telef olursa tazminat Oder. Ancak sefere cikmasi diisman 
saldirisi, su baskini, yangin ve benzeri zorunlu bir sebepten otiirii sehirden uzaklasma halinde olursa 
tazminat odemez. Oyle ki bu durumda vediayi yanina almayip yerinde birakir da telef olursa, tazminat 
oder. Vedi sefere cikmak isterse veya vedianm kendi yaninda kalmasindan korkarsa, vediayi varsa 
sahibine geri verebilir. Sahibi hazirda mevcut degilse, onun malini muhafaza eden zevcesi, anbar 
memuru ve eger varsa teslim almaya yetkili vekiline geri verebilir. Vedianm kendi yaninda 



kalmasindan korkmaz ve sahibi de hazirda mevcut oldugu halde kendisini menetmezse, vedi sefere 
cikabilir. Bu durumda vedi muhayyer olur: Dilerse vediayla beraber sefere cikar. Dilerse vediayi, az 
once sayilan sahislara geri verebilir: 

Vedi sahibinin yaninda malini gasbetmek isteyen bir zalimin bulunmasi esnasinda vediayi teslim etmek 
iizere sahibine gotiiriirse veya vedianm bulundugu yeri bir hirsiza bildirir de hirsiz onu calarsa, vediin 
tazminat odemesi gerekir. 

Vediin olmesi ve vediayi aciklamamis olmasi, onu tazminata mahkum kilar. Vedi, olumcul bir 
hastaliga yakalandiginda vediayi sahibine veya vekiline geri vermelidir. Bunlari bulamazsa emniyetli 
bir hakime teslim etmesi gerekir. Bunu da yapamazsa, mutemed bir kimseye teslim eder veya yere 
gommesi zararh olmayacaksa yere gomer ve bunu da, gomdiigii evde oturmakta plan giivenilir birisine 
bildirir. Eger bunlardan birini yapmazsa, vediamn bedeli onun terekesinden alinir. Vediayla birlikte 
gitmek istedigi ve ancak vedianm telef olmasindan korkuldugu bir sefere niyetlenmesi durumunda da 
yukaridaki hiikiim soz konusu olur. 

Vediin vediadan yararlanmasi. Vedia eger hayvansa, kendi cikan icin ona binmesi durumunda hayvan 
telef olursa, tazminat odemesi gerekir. Ama iicretle biner de telef olursa, tazminat odemekle yukumlii 
olmaz. Kisi, yaninda bulunan vedia bir elbise olur da elbisenin cikan icin degil de, kendi cikan icin onu 
giyer ve bu nedenle elbise telef olursa, tazminat odemesi gerekir. Ama elbisenin cikan icin giyerse, 
mesela elbise yiin olup da (sandikta veya bohcada basili kalip havalandinknadigi takdirde) 
giivelenmesinden korkar ve bu nedenle (havalandirmak icin) giyerse ve bu arada elbise telef olursa 
vediin tazminat odemesi gerekmez. 

Vedi, kendisine verilmis olan vediayi inkar eder, sonra ikrar ederse tazminatla yukumlii olur. £unkii 
ikrarda bulunmasi onun hainlik vasfim gi-dermez. Vedia zayi olursa tazminatim odemesi gerekir. Bu 
ciimleden olarak sahibi veya onun adina talepte bulunma yetkisine sahib olan vekili gibi birisi, vediayi 
geri ister de vedi vermez, vermemesinden sonra vedia zayi veya telef olursa, vediin tazminat odemesi 
gerekir. 

Vedi, yanindaki vediayi sahibinin izni olmaksizin, kendisinin veya baskasinin maliyla karistirir ve 
zeytinyaginm zeytinyagiyla karistirilmasi veya tereyagmm tereyagiyla karistinlmasi gibi ayiklanmasi 
imkansiz bir kansim meydana gelirse, vedia batil olur. Vediin tazminati derhal odemesi gerekir. 
Vediden baska birisi izinsiz olarak vediayi baska bir malla kanstmrsa tazminati, vediin degil de 
karistiranin odemesi gerekir. £unku tecaviizde bulunan odur. Mai sahibi, vedii ibra ederse vedi 
zimmetten kurtulur. Vedi, yanindaki vediayi, bugdayi arpa veya .mercimege katmak gibi ayiklanmasi 
imkansiz olmayacak bicimde baska mallara katarsa, tazminat odemekle yukumlu olmaz. Ayiklanmasi 
imkansiz bir kansim, vediin iradesi disinda meydana gelirse tazminat odemesi gerekmez. Vedia 
sahibiyle, mallari birbirine karismis oldugu icin ortak olur. ' 

Ariye (tgreti) Konulari 

Tanimi 

§eddeli olarak "ariyye" seklinde okunabilecegi gibi, bazan sed-desiz olarak "ariye" seklinde de okunan 
bu kelime sozliik bakimindan birkac anlam ifade eden 

1- Ariye kelimesi, insanlarin arasinda igreti olarak doniip dolasan seyin adidir. Ornegin "kitab-i 
miistear", yani "igreti kitap" demek gibi. Bu ornekteki mustear kelimesi, miiteaver, yani insanlar 
arasinda tedaviil eden sey anlammi ifade eder. "Aret" kelimesi "nake" vezninde olup bu anlami ifade 
eder. £ogulu "y" harfinin seddesiyle "avariyy" kalibinda oldugu gibi, aym harfin hafif olarak 
okunmasiyla "avariy" seklinde telaffuz edilebilir. §u halde bu kelime, tedaviil anlamini ifade eden, 
teaviir'den alinmis olmaktadir. "Are"nin fiili" Ttevere's-sey'e" ve "teavveru" ve "teaverehu teavuren" 
seklinde gelir. "i'teveru's- sey'e ve teavveru hiive teaveruhu" denildiginde, o seyi kendi aralannda 
tedaviil ettirdiler manasi kastedilmis olur. 

2- Ariye kelimesi siiratle gidip gelen seyin adidir. "Earehu's-sey'e ve earehii minhu iareten" denildigi 
gibi, "arehu-yeuruhu" da denilir ki; bu da, onu alip gotiirdii manasini ifade eder. Ariyenin ger?ek an- 
lami, bir seyin gidip tekrar geri donmesidir ki, bu da birinci sikta belirtilen anlama yakindir. §u halde 



ariye, cabucak gidip gelme anlamindaki "are" fiilinden ahnmis olmaktadir ki, bu da, birinci sikta 
belirtilen anlama yakindir. §u halde ariye, cabucak gidip gelme anlamindaki "are" fiilinden ahnmis 
olmaktadir ki, bu da, tedavul anlaminda oldugu icin birinci sikta belirtilen anlamin disina cikma- 
maktadir. 

3- Ariye, igreti olarak bir mall almak isteyen (musteir) in almak istedigi seyin adidir. §u halde ariye, 
kasdetme anlamini ifade eden "arahu-ya'ruhu-arven" kokiinden tiiretilmis olmaktadir. Zira igreti olarak 
alinmak istenen (miistear) sey, igreti olarak almak isteyen (musteir) in kasdettigi bir seydir. Tedavul 
anlamindaki "teavur"den tiiretilmis olan "ariye"nin ash "avriyye"dir. Avriyye'deki ayin, kelimenin 
fau'l-fiili, vav ise aynu'l fiili, "ra"ya gelince o da, kelimenin la-mu'l fiilidir. Vav harekelenip, kendinden 
onceki harf (ayin) de fethah oldugu icin elife cevrilmis ve boylece de "ariye" sekline donusmiistiir. Bu 
kelimedeki "elif harfi aslidir. Ciinkii "vav"dan donusmiistiir ki, o da kelimenin aynu'l fiilidir. 
Gidip gelmek anlamindaki "are-yeurii"den ahnma "ariye" de boyledir. Kasdetmek anlamini ifade eden 
('arahu-ye'ruhii"den ahnma seddeli "ariyye"ye gelince, bunun ash Iki vavh "aruve"dir. Bu da "faule" 
kahbindadir. Kenarda bulundugu icin ikinci "vav", "ya" harfine donusturiildu. "Aruve" kelimesi 'aruye" 
kelimesine doniismiis oldu. "Vav" ile "ya" harfleri bir araya geldiler. "Ya" dan once bulunan "vav" 
harfi harekesizdir. Harekesiz olan "vav" da "ya" harfine donusturiildu. iki tane "ya" harfi bir araya 
geldi. Birincisi ikincisine idgam edildi ve "ariye" kelimesi meydana gelmis oldu. 
§eddesiz olan "ariye"ye gelince; bunun ash "aruye"dir. "Vav" ile "ya" bir araya geldi. "Ya"dan once 
bulunan "vav" harekesizdir. "Vav", "ya" harfine donusturiildii. "Vav"dan doniisiik olan "ya" harfi de 
ikincisine idgam oldu ve "ariye" kelimesi meydana geldi. 

Her iki durumda da ariye kelimesindeki "elif harfi zaiddir. Ciinkii "aym", kelimenin fau'l-fiilidir. "Ra" 
harfi ise kelimenin aynu'l-fiilidir. Arifedeki "elif harfinin asli harf olmasi su durumda mumkiin olabi- 
lir: Ariye kelimesi iizerinde kalb (donusturme) eylemi vukubulmussa, yani kelimenin aynu'l fiili olan 
"ra" harfi, lamu'l fiili olan "vav" harfinden sonraya konulmussa, "elif kelimenin asli harfi olabilir. De- 
nebilir ki, ariyenin ash "aruye" degil de "avriye"dir. "Fa'Iiye" veznindedir. Ayin, kelimenin fau'l- 
fiilidir. Vav ise kelimenin lamu'l-fulidir. Ra harfi de kelimenin aynul fiilidir. Kelimenin lamu'l fiili olan 
vav, harekelendi. Kendinden onceki ayin harfi de fethahdir. "Vav" bu durumda "elife doniismiistiir. 
Buna gore "elif, ariye kelimesinin asli harfi olmaktadir. Ciinku kelimenin lamu'l fiili olan "vav"dan 
doniismiistiir. 

Ariyenin anlam ve turetilisi hakkinda soylenecek olan en dogru sozler bunlardir. Bazilari, ariye 
kelimesinin ayiptik manasina gelen "ar" kokiinden geldigini soylemislerdir. Giiya bir kisi, mahni igreti 
olarak baskasma verdikten sonra alanin, q mail bilahare sahibine geri vermesi ayiptir. Bunun 
yapilmamasi gerekir. Bu goriis iki bakimdan hatahdir: 

1- Ariyeyi (igreti olarak ahnan mail bilahare) sahibine geri vermek ayip degildir. Eger ayip olsaydi, 
bunu peygamber efendimiz yapmazdi. Oysa Peygamber efendimizin ariye aldigi sabittir. 

2- Ar kelimesi yaidir. Ariye ise vavidir. Bu nedenle, bazi kimselerin biribirlerini ayiplamalan 
anlamini kasdederek "innel kavme yeteayyerune" demisler de, "yeteaverune" dememislerdir. Her ne 
kadar biribirlerinden ariye (igreti) ahp verdiler anlaminda "yeteayyerune' 1-avariye" denilmisse de bu 
zayif bir lugattir. "Ya" harfi, bazen mecaz olarak "vav" harfi yerine kullanilabilir. Bu ciimleden olarak 
soylenen sozler, konumlarinin ash itibariyle hakikat olamazlar. Ariye kelimesinin fikih istilahindaki 
anlamina gelince, mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya ahnmistir. 

(55) Malikiler dediler ki: Ariye kelimesi masdar halinde igreti olarak ahnan seyin adi olarak 
tanimlanir. Birinciye gore ariye, gecici bir menfaati bedelsiz olarak baskasma miilk etmektir. Adamin 
biri, iicretsiz olarak iizerinde yolculuga ?iksin diye bineginin menfaatini belli bir sure icin baskasma 
miilk eder veya harmanini iizerinde tasisin diye devesinin menfaatini ya da belli bir zaman icin tarlasini 
siirmek iizere sabaninm menfaatini baskasma miilk ederse, bu miilk etme ariye olur. Ariye (igreti) 
olarak ahnan maldan yararlanma siiresi uzun da olsa kisa da olsa aynidir. Bir malm menfaatini, onu 
igreti olarak alanin, hayati boyunca kendisine miilk etmekde ariyenin tanimina girer ki, buna omri 
(omiirliik) denir. Bir hizmetcinin menfaatini, onu igreti olarak alanin hayati boyunca kendisine miilk 
etmekde ariyenin tanimina girer ki buna da, ihdam denir. Aymn menfaatini bir kisi lehine hapsetmek 
(vakfetmek), ariyenin tanimina girmez. Vakfin gecici olmasinin sahinliginden yana olanlara gore vakif 



da ariyenin tanimina girer. "Ariye "nin igreti olarak alman seyin adi biciminde tanimlanmasina gelince; 
ariye; bedelsiz olarak miilk edinilen, siireli menfaati olan bir maldir, diye tanimlanabilir. Ama bu 
tanimlarin ikisine de bazi durumlarda, ariye olmayan seyler girebilmektedir. Mesela menfaatin miras 
kalmasi gibi. Bunu soylece ornek-lendirebiliriz: Adamin biri bir tarla veya ev veyahut bir ev esyasmi 
belli bir sure icin kiralar. Sonra kiraladigi seyden yararlanamadan oliirse, bu seyin menfaati, kendileri 
tarafindan hi? bir bedel odenmemis oldugu halde mirascilara intikal eder. menfaati mirascilara intikal 
eden bu sey, ariye ohnadigi halde ariyenin tanimina girmektedir. £iinku mirascilar, hi? bedel 
odemeksizin bir malm menfaatine veya miilk bir mala sahib olmaktadirlar. Buna cevaben deriz ki: 
Ariye icin mutlak surette karsilik odenmez. Bu durumda ise olii olan miistecir, anilan mallari, karsilik 
odeyerek kiralamistir. Bu mallarin menfaati, mirascilara her ne kadar bedelsiz olarak intikal etmisse de, 
gercekte bunlarin menfaati, birinci miistecir tarafindan odenen bedel karsiliginda miilk edinilmistir. 
Hanefiler dediler ki: Ariye, menfaatleri baskalarina bedelsiz olarak mulketmektir. Bazilanysa ariyenin, 
menfaati baskasina miilketmek degil de mubah kilmak oldugunu soylemislerdir. Bu tanim, iki 
bakimdan reddedilir: 

1- Ariye akdi, miilk etme lafziyla gerceklesir. Mubah kilma lafziyla sahih olmaz. Meger ki; mubah 
kihna kelimesiyle, miilk etme anlami kasdedil-mis olsun. 

2- Bir mail ariye olarak alan mustair, ariye olarak elinde bulunan mall baskasina ariye olarak verebilir. 
Tabii eger ikinci sahis kuvvet ve zayiflik bakimindan birincisiyle aym ise ve ariyeyi kullanisi, 
digerinden farkli degilse... Ariye mubah kilma lafziyla verihnisse, onu elinde igreti olarak bulundura- 
nm, yine ariye olarak baskasina vermesi sahih olmaz. 

Safiiler dediler ki: Ser'an ariye, teberru ehliyetine sahip bir kisinin, ash kendisine kalmak iizere 
yararlanilmasi helal olan bir malindan, yararlanmayi baskasina mubah kilmasidir. Bir hayvana, bir 
kitaba, bir elbise veya benzeri yararlanilmasi helal olan bir seye malik bulunan bir kimse, teberru 
ehliyetine sahipse; kendisine ikinci kez geri versinler diye asil mulkiyeti uhdesinde kalarak, bu 
mallardan yaralanmayi mubah kilarak, baskalarina ariye olarak vermesi sahih olur. Yararlanma icin bir 
sure koyabilecegi gibi koymayabilir. Sure koyarsa mukayyed ariye, sure koymazsa mutlak ariye olur. 
Hanbeliler dediler ki: Ariye, igreti olarak alman ayn demektir. Bu ayn, bedelsiz olarak kendisinden 
siireli veya siiresiz yararlanilmak iizere malikinden veya menfaatine sahib olan kimseden alinir. Ariye 
kelimesi mecaz olarak iare yerine kullanilabilir, tare ise, igreti olarak alan veya baskasi tarafindan 
bedel odenmeksizinbir ayndan yararlanmayi mubah kilmaktir. Mubah kilmanin manasi ise, miilk 
olmayan seyleri elde etme hususunda sikinti ve guclugu ortadan kaldirmaktir. Bu durumda mubah 
kilman seyden kisi, diledigi sekilde yararlanabilir. 

Ariyenin Hiikmii, Riikiin Ve §artlari 

Hacld-i zatinda ariye, insanligin gerektirdigi iyilik islevlerindendir. ^onkii insanlar her zaman 
birbirleriyle yardimlasmaya muhtactirlar. Asil itibariyle ariye mendubtur. Ama bazan da vacib olur: 
Sozgelimi, siddetli sicaklarda adamin biri colde bulunur da bir semsiyeye ihtiyac hisseder, oyle ki 
yasamasi veya bir hastaliktan kurtulmasi bu semsiyeye bagh olursa, semsiye sahibinin, bu durumda 
semsiyesini ona igreti olarak vermesi vacib olur. 

Ariye bazan da haram olur: Sozgelimi adamin birinin cariyesi veya kadin hizmetcisi olur da bir 
baskasi, kimsenin bulunmadigi bir yerde bu kadinlarla bulusmak veya onlarla cinsel iliskide bulunmak 
amaciyla sahiplerinden ariye olarak isterse, sahiplerinin onlari ariye olarak vermesi haram olur. Bir 
hadise gore: 

"Peygamber (s.a.v.) efendimiz, Ebu Talha'dan bir ati ariye olarak alip sirtina binmistir. Huneyn 
savasmda Safvan b.Umeyye'den bir zirhi ariye olarak almisti. Safvan: "Ya Muhammed, bu bir gasb mi- 
dir, yoksa ariye midir?" diye sorunca soyle buyurmustu: "Oyle degil, bu (telef oldugu takdirde) tazmin 
edilecek olan bir ariyedir. 718 

Musliimanlar, ariyenin mesrulugu hususunda icma etmislerdir. Su da var ki, ariye: 

"iyilik etmek ve fenaliktan sakmmak hususunda birbirinizle yardimlasin. Giinah islemek ve haddi 
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asmak iizerinde yardimlasmayin. 719 ayet-i kerimesinin kapsamina girmektedir. 

Siiphesiz, insanlarin birbirlerinin ihtiyaclarini gidermeleri ve bi-ribirlerine ihsanda bulunmalari, 
aralarindaki baglari giiclendiren iyiligin bir turiidiir. Bu sayede aralarindaki sicak iliskiler gelisir, 
dostluklan pekisir. Bu da, islam dinince oldukca ovulen bir fazilettir. 
Ariyenin jiikiinleri dort tanedir. 

1- Muir: Ariyeyi veren kisidir. 

2- Mustair: Ariyeyi alan kisidir. 

3- Muar: Ariye olarak verilen ayndir. 

4- Siga. 

Bu riikunlerden her biri icin, asagida mezheblere gore aciklanan bir takim sartlar vardir. 

(56) Hanefiler dediler ki: Ariyenin bir riiknii vardir. O da icab ve kabuldiir. Ariye akdinde icab ve 
kabuliin bulunmasi zorunludur. £unkii ariye (menfaati baskasina) miilk etmektir. O da ancak icab ve 
kabulle gerceklesir, icab ve kabuliin lafizla olmasi sart degildir. Konusmaksizm alip vermek de yeterli 
olur. Muir, ariyeyi konusmaksizm mustaire verir, o da aym sekilde alirsa yeterli olur ve bunun ariye 
oldugu da kendilerince bilinmelidir. "Sana igreti olarak verdim", "tarlamin gelirini sana yedirdim", "bu 
elbiseyi sana verdim" ve "seni bu binegime bindirdim" gibi sozleriyle hibe anlamini kas-detmis 
olmamasi sarttir. "Evimi bir ayligina bedelsiz olarak sana icara verdim" ve "omiir boyu icinde oturman 
icin evim senin olsun" gibi sozlerle de ariye gerceklesir. 

(57) Safiiler, muirin teberru ehliyetine sahib olmasinin sart oldugunu soylemislerdir. Teberru ehliyetine 
sahib olmak da su sartlarla olur: 

1- Muirin balig olmasi. Cocugun ariye vermesi sahih olmaz. 

2- Muirin akilli olmasi. Delinin ariye vermesi sahih olmaz. 

3- Muirin sefihlik veya iflas nedeniyle kisitlilik altinda bulunmamasi. Kisitlilik altinda bulunan 
kimsenin ariye vermesi sahih olmaz. Cocugun ve kisitlimn herhangi bir iste bedavaya bir sahsa hizmet 
etmek gibi, kendi bedenlerini ariye olarak vermeleri caiz olur mu, olmaz mi? tki sartla caiz olur: 

a- Bunlarin bedavaya yapacaklari isin adete gore, karsiliginda iicret alinmayan bir is olmamasi. Eger 
yapacaklari is i?in adete gore iicret almiyorsa, ?ocugun veya sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda 
bulunan kisinin, bu is i?in kendi bedenini ariye vermesi sahih olmaz. 

b- Bu is, gecimini kendisiyle temin ettigi bir is olmamalidir. Mesela marangoz bir ?ocugun, sandigini 
onarmak veya kendisine bir dolap yapmak iizere, kendi bedenini bir baskasina ariye olarak vermesi 
veya demirci bir cocugun kendisine bir kilidi onarmak iizere, kendi bedenini bir baskasina ariye olarak 
vermesi veya terzi bir cocugun, elbiselerini dikmek iizere kendi bedenini bir baskasina ariye olarak 
vermesi caiz olmaz. Bundan da anlasihyor ki adamin biri, bir baskasinin cocuguna "Benim icin su isi 
yap" der ve bu is de adete gore, karsiliginda iicret alinmayan bir is ise, mesela cocuga herhangi bir seyi 
getirmesini emrederse bu sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 

iflas nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimseye gelince; bunun, kendi bedenini kendi gecimini temin 
etmekten alikoymamasi sartiyla, bir isi yapmak iizere ariye olarak vermesi caiz olur. Boyle bir 
kimsenin evini, bir gunlugune komsusuna vermesi gibi, kendi tasinmaz malini ariye olarak vermesi de 
sahih olur. 

4- Muir, ariye olarak vermek istedigi seyin menfaatine sahib olmalidir. O seyin aynma sahib olmasi 
sart degildir. ^iinkii iare (igreti verme) akdi, ayin iizerine degil de menfaat iizerine diizenlenmektedir. 
Kiracinin veya bir seyin intifa hakki i?in lehine vasiyette bulunulan veya vakifta hak sahibi olanin 
-nazirin izniyle- bu yollarla tasarruflarinda bulunan mallan, baskalarina ariye olarak vermeleri sahih 
olur. Bunlar, bu mallarin aynina malik degilseler de, bunlardan yararlanma hakkina sahiptirler. 
Miistairin (igeti alanm), kendisinden yararlanmasinin mubah olacagi mal da boyle bir maldir. Bir seyin 
ne aynina ne de intifa hakkina sahib olmayan (mesela bir seyi, igreti olarak almis olan) kimsenin o seyi 
baskasina ariye olarak vermesi sahih olmaz. Baskasinm hayvanmi igreti olarak alan bir kisi, sahibinin 
izni olmadan o hayvani baskasina igreti (ariye) olarak veremez. Sahibi izin verdigi takdirde o 
hayvandan birinci ve ikinci mustair birlikte sorumlu olurlar. ikinci miistairin yaninda telef olursa, 
sadece ikincisi tazminat oder. Birinci miistairin tazminatla yukumlu olmasi icin, elinde ariye olarak 
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duran seyi baskasina ariye olarak vermek amaciyla sahibinden izin isterken, belirli bir kisinin adini 
vermemis olmasi gerekir. "Bu seyi Ahmed'e ariye olarak vermem icin bana izin ver" derse, bu 
durumda birinci sahis miistair degil vekil olur. Zimmetten de ibra edilmis olur. Bu anlattiklanmiz muir 
(igreti veren)le ilgili sartlardi. Miistair (igreti alan) ile ilgili sartlara gelince bunlar iki tanedir: 

1- Miistairin belirli olmasi. Mechul kimseler icin iarede bulunmak sahih olmaz. Bir kisi, iizerinde 
oturacak kimseler icin sergisini sererse, bu ariye degil, sadece mubah kilma olur. Aym sekilde 
Abdullah, Ahmed ile Murad'a hitaben:" Atimi ikinizden birine ariye olarak verdim "der,fakat Ahmed'e 
mi, yoksa Murad'a mi verdigini belirtmezse, bu da ariye olmaz; mubah kilma olur. 

2- Miistair, mutlak tasarruf ehliyetine sahip olmalidir. Bir kisinin, atim cocuga veya deliye ariye olarak 
vermesi sahih olmaz. Ancak bunlann velile-riyle akidlesirse sahih olur. Sefihe gelince o, kuvvetli 
goriise gore ariye kabul edebilir. Ariye akdinin gerceklesmesi icin velinin kabulii sart degildir. Muar 
(igreti olarak verilen esyalarja gelince bunda aranan sartlar sunlardir: 

1- Simdi veya gelecekte kendisinden yararlanilacak olan bir sey olmalidir. Gelecekte kendisinden 
yararlanilacak olan seye ornek olarak kucuk sipayi gosterebiliriz. Sipanin siiresiz olarak veya 
kendisinden yararlanmaya elverecek bir sureyle kayith olarak ariye verilmesi sahih olur. Koturiim 
vaziyetteki hasta bir hayvan gibi, kendisinden asla yararlanilamayacak bir seyin ariye olarak verilmesi 
sahih olmaz. Buradaki yarardan kasit, miistairin (igreti alanin) elde edecegi yarardir ki, bu da iki kisma 
ayrilir: 

a- Ayn olmayan salt yarar. Evde oturup bannmak, hayvana binmek, semsiye altinda golgelenmek gibi. 

b- Ayn olup igreti olarak alinan ayndan elde edilen ayn. Koyunun siitu, agacm meyvesi gibi. 

Bir kimse sutiinii, ya da yavrusunu elde etmek icin bir koyunu veya meyvesini elde etmek icin bir agaci 

igreti olarak alirsa, yapilan igreti (ariye) akdi sahih olur. Koyundan elde edilen siit ve yavru ile agactan 

elde edilen meyve her ne kadar birer aym iseler de, bu gibi ariye akidleri mutemed kavle gore sahih 

olur. 

Bazilar derler ki: Siit, yavru ve meyveyi miistair kisi ariye akdi sayesinde degil, fakat saibinin mubah 
kilmasi sayesinde elde etmistir. Koyun ve agac, miistaire (igreti alana) mubah kilman seyleri elde 
etmesi icin, ariye olarak verilmistir. Bir kimsenin tarlasina su getirmek amaciyla baskasinin su kanalim 
igreti olarak almasi da bu ciimledendir. Bu muamelede baskasmm mall olan suyu elde etmek, ancak su 
kanalim igreti olarak almakla miimkiin olur. 

Kanalin yarari, sudan faydalanma imkanina kavusmaktir. Bu muamelenin ariye veya ibaha (mubah 
kilma) lafziyla yapilmasi arasinda bir fark yoktur. 

2- igreti olarak verilen sey, mubah bir sey olmalidir. Kendisinden yararlanilmasi haram olan seyin 
igreti olarak verilmesi sahih olmaz. Mesela sehvetli bir hizmetci kadim, kendisine giivenilmeyen bir 
kimseye igreti olarak vermek; hizmet durumu, eger tenhada bir arada kalmalarmi veya erkegin onun 
haram taraflarma bakmasini iceriyorsa haram olur. Ama hizmetci kadin, yasi kiiciik oldugu veya cirkin 
goriinumlii oldugu i?in baskasinin sehvetini celbetmeyecekse veya ku?iik cocuklara hizmet edecekse 
ve de cocuklarin babalariyla bir arada bulunmayacaksa ariye sahih olur. 

Kendisinden yararlanilmasi haram olan seylerden biri de zurna gibi haram kilinmis ?algi aletleridir. 
Def ve satran? gibi haram kilinmamis oyun ve ?algi aletlerine gelince, bunlann ariye olarak verilmeleri 
caiz oldugu gibi icara verilmeleri de caiz olur. Kafire, savasta miisliimanlara karsi kullanacagi silahi 
igreti olarak vermek de haram olan ariyelerdendir. 

3- igreti olarak verilen sey, ash baki kalarak kendisinden yararlanilmalidir.'Asli tiiketilirse ariye (igreti) 
akdi sahih olmaz. Bu durumda ariye hakikati ortada mevcut olarak kalmadigi icin, ariye sahih 
olmamaktadir. Ariye, sahibine geri vermek icin ash baki kalarak kendisinden yararlanilan seydir. Buna 
gore, yemekle tuketildikleri icin yiyecek maddelerini ariye (igreti) olarak vermek sahih olmaz. 

Ariye sigasma gelince bu, yararlanma iznini ihsas ettirecek bir lafiz olmalidir. Bu lafiz, "Su seyi bana 
igreti olarak ver demesi seklinde miistair tarafindan soylenecegi gibi;"sunu sana igreti olarak verdim" 
demesi seklinde muir tarafindan da soylenebilir. Ama ikisinden birinin sigayi telaffuz etmesi, mutlaka 
zorunludur. Diger tarafinsa sigayi telaffuz etmesi sart degildir. Bilakis karsi tarafin telaffuz ettigi 
sigaya uygun bir davranis gostermesi yeterli olur ve bu davranisi acilen gostermesi de gerekli degildir. 
Oyle ki, adamin biri "su binegimi sana igreti olarak verdim" derse, digeri hemen bunu reddetmezse 
ariye (igreti) de sahih olur. Niyetle birlikte olan kinaye (ustu kapali soz)ler de sarih lafizlar yerine 



gecerli olurlar. Dilsizin anlasihr isaretleri de sarih lafiz yerine gecer. 

HanefTler dediler ki: Ariye icin gerekli bir takim sartlar vardir: Bun-lannbir kismi muir ile miistairi 
ilgilendirirler: 

Bunlarm akilli olmalari sarttir. Delinin igreti vermesi veya almasi sahih olmaz. 

Bunlarin miimeyyiz olmalari sarttir. Akh ermeyen cocugun igreti vermesi veya almasi sahih olmaz. 
Buluga gelince bu sart degildir. Tasarruf iznine sahip cocugun, igreti vermesi veya almasi sahih olur. 
§artlarin bir kismi, igreti olarak verilen (muar) ile ilgilidirler: 

Muar, tuketilmeden ve ash baki kalarak kendisinden yararlanilabilen bir mal olmahdir. Asia 
kendisinden yararlanilmasi mumkiin olmayan hasta hayvan gibi seylerin, igreti olarak verilmeleri sahih 
olmaz. Miistairin, muan teslim almasi da sarttir. Teslim almadigi takdirde yapilan ariye akdi sahih 
olmaz. 

Ariye sigasiyla ilgili sartlara gelince bunlar, riikiin bolumunde anlatildilar. 

MAL1KILER dediler ki: Ariye akdiyle ilgili bazi sartlar vardir: Bunlarin bir kismi muir (igreti veren) 
kimseyle ilgilidir. Bir kismi mustair (igreti isteyen) kisiyle ilgilidirler. igreti verenle ilgili sartlar 
sunlardir: 

Bu kisinin baskasina igreti olarak verecegi malm menfaatine; aslina malik olma, ya da icarla tutma 
veya igreti olarak almis olma yoluyla malik bulunmasi sarttir, igreti olarak verecegi malm asil 
mulkiyetine sahib olmasi sart degildir. Aslina sahib. olsun ohnasin o seyin intifa hakkina sahib olmasi 
gereklidir. Mesela; bir evi kirayla tutmus olan bir kiracinin, o evi baskasina igreti olarak vermesi sahih 
olur. Aym sekilde; bir evi igreti olarak elinde tutan bir kisinin de, o evi baskasina igreti olarak vermesi 
sahih olur. Yalniz, ev sahibinin igreti olarak evi elinde tutani, evi baskasina igreti olarak vermekten 
sarahaten veya zimnen menetmemis olmasi sarttir. Ev sahibinin: "Baban ya da kardesin olmasaydi bu 
evi sana igreti olarak vermezdim" demesi zimni (dolayh) bir men edistir. £unku bu soz, ona igreti 
vermesini kisitlama anlamini icermektedir. Baskasina igreti olarak vermesi sahih olmaz. Adamin biri, 
yukarida belirtilen yollardan herhangi biriyle, kendi miilkiyetinde olmayan baskasina ait bir mail, bir 
baskasina igreti olarak verirse, bu, fuzuli bir akid olup asla gerceklesmez. Qmku ig re ti vermede karsi 
taraftan herhangi bir bedel tahsil edilmemektedir. Hibe, vakif ve diger fuzuli akid yapan kimselerin, 
karsi taraftan bedel ahnaksizm yaptiklan fuzuli akidler de boy-ledirler, asla gerceklesmezler. Karsi 
taraftan bedel alarak yaptiklan akidlere gelince, mesela adamin biri, bir baskasinin malmi kendisinden 
izin almadan satarsa, satis akdi, mal sahibinin onayina kadar askida kahr. Mal sahibi onaylarsa, satis 
akdi gerceklesir. 

igreti veren; yas kuciiklugu, sefihlik veya kolelik nedeniyle kisithhk altinda bulunmamahdir. £ocugun, 
sefihin ve ticaret iznine sahip olsa bile kolenin igreti vermesi sahih olmaz. Qinku o, bedel alma 
karsihginda tasarrufta bulunma yetkisine sahip kihnmistir. Bedelsiz olarak igreti verme yetkisine sahip 
kihnmamistir. Ama miisterileri kendisiyle ticaret yapmaya ahstirma amaciyla igreti vermesi sahih olur. 
igreti veren, verecegi malm sadece intifa hakkina sahib olmamahdir. intifa hakkina sahib olan kisi, 
baskasi degil de sadece kedisi o maldan yararlanabilir. intifa hakkina sahib olanla, menfaate sahib olan 
kisi arasindaki fark sudur: Menfaatin sahibi o maldan yararlanabilecegi gibi, baskasi lehine bu 
yararlanmadan feragat da edebilir. Tipki mal sahibi, kiraci veya mustair gibi. Bunlarin her biri, bahis 
konusu maldan yararlanabildikleri gibi, o mail hibe edebilir veya baskasina igreti olarak verebilir. 
intifa hakkina sahib olansa seriat koyucu tarafmdan, o maldan sadece kendisi yararlanmakla kisithhk 
altina ahnmis olmaktadir. Bu da gecici siireyle ev kiralayanlarla, yolda kalmis kimseler icin 
vakfedilmis mekanlar gibidir. Adamin biri, miicavir olarak bu mekanlardan birinde oturarak 
yararlanma hakkina sahip olursa, sadece kendisi o yerden yararlanabilir. Baskasina igreti olarak 
veremez, hibe edemez. Ama bedelsiz olarak veya belli bir sure icin, ya da siirekli olarak alacagi 
dirhemler karsihginda bu yararlanma hakkini baskasina devredebilir. 

Bu arada mulk-u'I-huluv diye adandirilan bir meseleyi de belirtmekte yarar vardir. Bu da menfaat 
miilkiyeti kabilindendir. Huluv, parayi veren kisinin, bu para karsihginda malik oldugu menfaattir. 
Bunu su sekilde aciklayabiliriz: Herhangi bir ama? la vakfedilmis harabe bir ev veya aym sekilde 
vakfedilmis binasiz ciplak bir arsa vardir. Vakfin da buralari imar edecek bir geliri yoktur. Adamin biri 
vakfa bir miktar para vererek, arsa iizerine bina yapilmasina veya harabe evin onarimina vesile olur, 
sonra da her sene icin bu onarilan evi veya yeni yapilan binayi belli bir ucret odeyerek kiralarsa, bu 



muameleye hakr adi verilir. Parayi veren kisi, kendi parasiyla onarilan veya yeni insa edilen vakif 
binanm menfaatine malik olur. Bu menfaate huluv adi verilir. Onarim veya insaat tamamlandiktan 
sonra, vakif binanin yillik icar bedeli on bin lira ise, parayi vermis? olan bunun uc bin lirasini hakr, geri 
kalan yedibin lirasini da binaya yapilan masrafa karsilik tutarsa bu anlasma sahih olur. Binaya masraf 
yapmis olan sahis, binanin menfaatine malik olur. Dolayisiyla bu binayi baskasina igreti olarak 
verebilir, hibe edebilir. Oliince de mirascilarina intikal eder. Su anda, Misir'da (hava parasi) huluv 
olarak bilinen sey de boyledir. Bu, soyle aciklanabilir: Adamm biri, sozgelimi ayhk kirayla bir diikkan 
kiralar. Sonra baskasina belli bir meblag karsiliginda bu diikkamn rniistecirligini devrederse, orfe gore 
bu devir islemi caiz olur. Bu da menfaate malik olma kabilindendir. 

Mustaire (igreti alana) gelince onun, igreti olarak verilecek seyin kendisine teberru edilmesine ehil 
olmasi sarttir. Kisiye, kendisine teberru edilmeye ehil olmadigi bir seyi igreti olarak vermek sahih 
olmaz. Mesela mushaf-i serifi, bir kafire igreti olarak vermek sahih olmaz. £unku kafir, mushafm 
kendisine teberru edilmesine ehil degildir. 

Muara (igreti olarak verilen seye) gelince, onun menfaat verici bir ayin olmasi sarttir. Satisi mubah 
olmasa bile, kullanilmasi mubah olan bir sey olmalidir. Av kopegi ve kurban derisi gibi. Bunlann satisi 
degil de kullanil-pialari caizdir. Dolayisiyla igreti olarak verilmeleri sahih olur. 

Kendisine giivenilmeyen bir kimseye, bir cariyeyi igreti olarak vermekde sahih olmaz. Aym 
tuketilmeksizin kullanilmalari miimkun olmayan seyleri igreti vermek sahih degildir. Yiyecek 
maddeleri ile paralar gibi. Bunlan gecici bir sure icin baskalanna vermek, ariye lafziyla da verilse, 
ariye (igreti) degil de karz olarak adlandinhr. Zira ariyeden maksat, biianare sahibine geri vermek 
kaydiyla bir ayindan yararlanmaktir. 

Arive sieasina gelince bu, bedelsiz olarak menfaate malik olmaya delalet eden her Er Bu siga: "Bana 
igreti olarak ver» ve "sana igreti olarak verdim" lafziyla olabilecegi gibi: "Bana igreti olarak ver" 
soziine karsi soylenen: "Evet" cevabiyla veya fiil ya da isaretle de olabilir. 

Hanbeliler dediler ki: igreti olarak verilen seyin ev, giysi ve binek hay v am gibi, aym yerinde durmakla 
beraber kendisinden yararlanilan bir sey olmasi sarttir. Yiyecek ve icecek maddeleri gibi, ash 
tuketilmeden kendisinden yararlanilamayan seylerin igreti olarak verilmesi sahih olmaz. Ama adamin 
biri, bu nesneleri ariye lafziyla baskasina verirse bu, anilan nesneleri tiiketerek onlardan yararlanmanin 
mubah kilinmis oldugu anlamma yorulabilir. 

igreti olarak verenin (muirin), baskasina teberruda bulunma ehliyetine sahib olmasi sarttir. Kisitlilik 
altinda bulunan kisinin, vakif nazirinin vakif malini, yetim velisinin yetim malini baskalanna igreti 
olarak vermesi sahih olmaz. 

Miistairin (igreti olarak isteyenin), igreti kabul etme ehliyetine sahib olmasi sarttir. Kafire, mushaf-i 
serifi igreti olarak vermek sahih olmaz. £unku o, mushafi kabul etme ehliyetine sahip degildir. 
Ariye sigasina gelince, bunun lafizla olmasi sart degildir. Aksine, soz veya fiil ile nzaya delalet eden 
her sey, bu hususta yeterli olur. £unku igreti vermek, akid olmayip mubah (serbest) kilmaktir. Mesela: 
"Sundan yararlanmayi sana mubah kildim" demek ariye olur. Bu, tipki: ('Sana igreti olarak verdim" 
demek veya "sunu bana igreti olarak ver" deyip de, obiiriinun o esyayi vermesi gibidir. Aym sekilde 
adamin biri, yorgun bir kimseye kendi binegini verir, obiirii de bir sey soylemeksizin binegi alirsa, bu 
muamele de bir ariye olur. 

Ariyenin Kisimlari Ve Ariye tie tlgili Hiikiimler 

kamlara ayrilir. Ariye ile ilgili bazi hiikiimler olup 3re gore asag.da tafsilail. olarak a?iklanmislardir. 
(58) Hanefiler dediler ki: Ariye dort kisma ayrilir: 

1- Vakit ve yararlanma bakimindan kayitsiz olan ariye zaman kaydi koymaksizin veya yararlanma 
bicimini a?iklamaksizin, "evimi..." ya da "binek hayvanimi sana ariye olarak verdim" demek gibi. Bu 
kisimdaki ariyeyi alan mustair, kayitsiz ve sartsiz olarak ariyeden yararlanabilir. 

2- Vakit ve yararlanma bakimindan kayith olan ariye. "Esyalarini i?inde depolaman icin, evimi bir 
ayligina sana ariye (igreti) olarak verdim" demek gibi. Bu durumda musiairin bir aydan fazla olarak o 
evden yararlanmasi ve esyalarim orada depolamaktan baska bir sekilde o evden yararlanmasi caiz 



olmaz. Ama kendisine miisaade edilen sekilden daha iyi bir sekilde yararlanmasi caiz olur. Mesela 
evde tas veya demir depolamasina miisaade edilmis olur da, o, evde kumas depolarsa caiz olur. 

3- Vakit batimindan kayith, ama yararlanma bakimindan kayitsiz olan ariye. igreti alacak olan 
(miistair)in ne sekilde kullanilacagim aciklamaksi-zin: "Binegimi iic giinlugiine sana igreti olarak 
verdim" demek gibi. 

4- Vakit bakimindan kayitsiz ama yararlanma bakimindan kayith olan ariye. igreti olarak mall almis 
bulunan kisinin, her iki durumda da mal sahibinin emirleri disina cikmasi caiz olmaz. Her haliikarda 
ariye akdi baglayici degildir. Mal sahibi diledigi anda, malini miistairden geri alabilir. Ancak geri alma 
durumunda mustair zarara ugrayacaksa geri alamaz. Bu durumda ariye akdi iptal edilir. igreti mal da, 
rayic iicret karsiliginda miistairin elinde birakilir. Ornegin adamin biri kendi duvarim, evinin dam 
direklerini iizerine koymasi icin bir baskasina ariye olarak verir; Obiirii de buna dayanarak ev yapar ve 
dami direklerini bu duvarin iizerine koyarsa, duvar sahibinin bu durumda duvarim ondan geri istemeye 
hakki olmaz. £iinkii geri alacak olursa miistairin dami yikilacak ve dolayisiyla zarara ugrayacaktir. 
Oyleyse eger bu gibi durumlarda duvar icin iicret almiyorsa, duvar icin rayice uygun bir iicret karsi 
taraftan alinir. Bu ciimleden olmak iizere adamin biri, iizerine binip sefere gitmek iizere bir baskasina 
atim igreti olarak verir de, o kisi atla birlikte sefere giderse at sahibi, digerinin kiralayarak ve satin 
alarak bir binek edinemeyecegi bir mintikada atini ondan geri alamaz. Ama bu durumda at, miistairin 
yaninda rayice uygun bir kira bedeliyle kalir. Buna benzer olarak adamin biri, icinde ekin ekmek iizere 
tarlasini bir baskasina igreti olarak verirse, hasattan once tarlasini geri isteyemez. Ama bu durumda 
istedigi andan itibaren hasat zamanma kadar, rayice uygun bir kira bedeli alabilir. 

Adamin biri kendi duvarim baskasina igreti olarak verir. igreti alan da, kendi insa ettigi evin dam 
direklerini o duvarin iizerine koyup da onun iistiine catisini kurar. Sonra da duvar sahibi kendi evini 
satacak olursa, miisteri bu duvari, miistairden geri isteyebilir. Duvarin iizerine dayandirilan dam di- 
reklerini oradan kaldirtabilir. Ancak satici, satis esnasinda duvari geri istememesini miisteriye sart 
kosarsa, onun sartma uyulur. Mirasci da miisteri gibidir. Su kadar ki mirasci, ariyeyi her haliikarda geri 
alabilir. Adamin biri, iizerine dam direklerim koymak iizere kendi duvarim baskasina ariye olarak 
verir. Oburii de kendi dammin direklerini o duvarin iizerine koyarak catisini kurar. Sonra da duvari 
igreti alan kisi, onun mirascilarindan biri de olsa, diger mirascilari o duvari geri alma hakkina sahib 
olurlar. Ancak tereke paylasilir da o duvar, aym zamanda bir mirasci da olan miistairin payina diiserse 
mesele kalmaz. bina yapmak veya agac dikmek amaciyla bir tarlayi ifttai AA olu?. Ariye akdinin baglac 
olmadi «bit olduguna gore, Sahibi de diledigi anda tarlasini geri alabilir Sonra eger ariye belli bir 
siireyle sinirlandirilmisa, siiresi do madan mal sahibi gelip de miistairden tarlasini geri isterse, tarla 
iizerine insa edilen binanin veya dikilen agacin eksilen delerini tazmin etmek kaydiyla bu binayi veya 
agaci sokme-sini, ya da yikmasini miistaire tekhf edebi ir. Tarlayi gen istedi anda, bina veva agacin 
degeri sozgelimi dort birim fiyatsa, ariye siiresinin dolmasi esnasinda degeri on birim fiyat olacaksa, 
tarla sahibinin, aradaki alti birimlik fiyat farkim miistaire odemesi gerekir. Ama tarla sahibi, ariye 
siiresi dolduktan sonra tarlasini geri isterse, hi? bir sey odemeden tarlasini geri alabilir. Miistairin de 
tarla iizerindeki binayi yikmasi veya agaci sokmesi gerekir. Eger tarlaya zarar verecekse sokmemesi 
gerekir. Sozgelimi mustair, meyve agaci dikmis olur da ariye siiresi sona erer. Sahibi de tarlasini geri 
isterse, agaclan sokmek tarla icin zararh olursa miistaire, sokmeksizin agaclari tarlada oldugu gibi 
birakmasi teklif edilir. Bu durumda mustair, agaclari sokiilmiis olarak farzedip degerlerini tarla 
sahibinden alma hakkina sahib olur. Agaclar da tarlanin mall olur. Yine bunun gibi igreti olarak 
alinmis bir tarlada bina yapilmis olur da igreti siiresi sona ererse, binayi yikmakta tarla icin zararh 
olursa miistaire, yikmaksizm, binayi oylece tarla iizerinde birakmasi teklif edilir. O da, o binanin enkaz 
degerini tarla sahibinden alma hakkina sahib olur. Boylece bina da tarla sahibine ait olur. Ariye vakitle 
kayith degilse ve ariye olarak verdigi tarlayi sahibi geri isterse, bu durumda mustair muhayyer olur. 
Dilerse sokiiliip yikilmamis sekliyle agacin ya da binanin degerini ahr ve bunlar da oldugu gibi tarla 
sahibinin mulkiyetine gecer. Dilerse agaclan sokerek odunlarmi, veya binalari yikarak enkazim ahr. 
Ancak sokmek veya yikmak tarla icin zararliysa, bu durumda muhayyerlik tarla sahibine gecer. 
Dilerse, tarlasinda insa ettigi binalari veya diktigi agaclari yikip sokerek gidermesini miistaire teklif 
eder. Hi? bir odeme yapmaz, tarlasina isabet eden zarara da katlanir. Dilerse, yerlerinde durduklari 
sekilde degil de yikilmis ve sokiilmiis sekildeki degerlerini odeyerek bina veya aga?lan tarlasi iizerinde 



biraktirabilir. Adamin biri ekin ekmek iizere tarlasini baskasina igreti olarak verirse, ariye siireli olsun 
olmasin hasad mevsiminden once tarlasini geri istemesi sahih olmaz. Ancak bu durumda mal sahibi, 
tarlasi icin rayic kira bedeli isteme hakkina sahib olur. Ama tarla sahibi, mustairin ektigi tohumu ve 
yaptigi masraflari vererek ekini -eger heniiz yerden bitmemis ise- almasi caiz olmaz. Cunkii heniiz 
yerden bitmemis haliyle ekinin satihnasi batildir. Yerden bittikten sonra satihnasiysa, seckin goriise 
gore caizdir. Yaptigi masraflari tarla sahibi kendisine odeyinceye dek miistair, rayic kira bedelini 
odemeye razi olmaz ve ekini tarladan sokmeye yanasmazsa, bir kavle gore boyle yapma hakkina 
sahiptir. Bir kavle gore ise sahip degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Ariye, kayitsiz ariye veya zaman, ya da isle kayith ariye olmak iizere bazi 
kisimlara ayrilir: 

Her haliikarda ariye, baglayici bir akid degildir. Dolayisiyla sahibi, ari-yeyi diledigi anda miistairden 
geri isteyebilir. £unku ariyeden saglanacak menfaat, bir defada mustairin elinde meydana gehnis 
degildir, ki ona malik olsun. Bilakis, ariyeden saglanacak menfaatin bir kismini elde etmistir. Elde 
ettigini kabzasina gecirmis, elde edemedigim ise kabzasina gecirememistir. Karsi tarafin teslim 
almasindan once, hibede oldugu gibi ariyede de, ariye sahibi, ariye akdini uygulamaktan geri donebilir. 
Ancak bu durumda mustaire zarar isabet edecekse, geri donemez. Mesela adamin biri, esyasini tasimasi 
icin bir baskasina gemisini ariye olarak verirse, deniz ortasinda baska bir gemi elde etme imkanina 
sahib ohnadigi bir zamanda gemisini ondan geri alma talebinde bulunamaz. Ancak kiyiya demir 
attiktan sonra geri isteyebilir. Ayni sekilde adamin biri, kendi evinin dam direklerini iizerine koymasi 
icin, duvanni baskasina ariye olarak verir ve miistair, kendi evinin dam direklerim o duvarin iizerine 
koyarsa bundan sonra sahibi, duvanni geri isteyemez. Cunkii geri istemesi, mustaire zarar verir. Duvari 
igreti olarak almis olan mustairin dami kendiliginden cokerse miistair, evinin dam direklerini 
sahibinden izin almaksizin, yeniden ayni duvar iizerine koyamaz. Ancak direkleri bu duvarin iizerine 
koymadan insaati yapmasina imkan bulunmamasi gibi bir zaruret dogarsa, sahibinden izin almadan da, 
kendi evinin dam direklerini o duvarin iizerine koyabilir. Bu durumda ariye akdi baglayici olur. Ayni 
sekilde bir kimse, ekin ekmesi icin tarlasini baskasina ariye olarak verirse; hasattan once geri 
isteyemez. Ekinin degerim vererek tarlasini geri almak isterse, bu istegi yerine getirilmez. Ancak, 
miistair buna razi olursa tarlasini geri alabilir. Tarlayi geri isteme aninda, tarladaki ekin bicilebilecek 
vaziyetteyse, geri isteme anindan bicim zamanina dek gecen sure icin, rayic kira bedeli alma hakkina 
sahib olur. Bundan onceki orneklerde anlatilan gemi ve duvar sahipleri, bu mallari icin kira bedeli 
taleb edemezler. 

Adamin biri, icinde agac dikmek veya bir oda yapmak iizere, arsasini bir baskasina igreti verecek 
olursa, bunda bazi tafsilatlar vardir: igreti verirken arsa sahibi, mustairin falanca zamanda agaci veya 
odayi sokmesini veya yikmasmi sart kosar, ya da kendisi vermekten riicu ettigi zamanda sokmesini 
veya yikmasmi sart kosar, ya da boyle bir sart kosmaz. Eger bu sarti kosacak olursa mustairin bu sarta 
uymasi gerekir. Arsa sahibi de belirtilen vakitte veya kendisinin igreti akdinden riicu ettigi zamanda 
mustairin, ileri siiriilen sarta gore agaci sokmesini veya odayi yikmasmi taleb edebilir. Bu durumda 
miistair, yikilmasi veya sokiilmesi nedeniyle odasinda veya agacinda meydana gelen deger eksikligi 
farkmi arsa sahibinden taleb edemez. £unkii mii'minler, ileri surmus olduklari anlasma sartlarina riayet 
ederler. Ayrica mustairin, agaci sokmek veya odayi yikmaktan otiirii arsada meydana gelen cukurlari 
tesviye etmesi gerekir. Ancak arsa sahibi, igreti vermezden once, agaci sokmesini veya odayi 
yikmasmi sart kosmussa, meydana gelen cukurlan tavsiye etmesi gerekmez. Ama herhangi bir sart 
kosmaksizin, arsasini veya tarlasini igreti olarak verir de, miistair orada agac diker veya bir bina insa 
eder, sonra da igreti vermis olan kisi malini geri isterse, miistair, agaci sokmek veya binayi yikmakla 
yukumlu olmaz. Ancak miistair, arsa sahibi, agac veya binanin meydana gelen deger eksikligi farkini 
oderse, agaci sokmek veya binayi yikmakla yukumlu olur. Sokme ve yikma iicreti miistair 
tarafindan,karsilanir. Miistair razi olmasa bile, arsa sahibi agaci veya binayi deger fiyatiyla satin 
alabilir. Ama miistair, sahib inin rizasi olmadan tarlayi deger fiyatiyla satm alamaz. Tabii tarla sahibi, 
agacta veya binada meydana gelen deger eksikligi farkini mustaire Odemeye razi olursa, miistair onun 
tarlasini satm alma talebinde bulunamaz. Tarla sahibi bu farki odemeye ve agaci, ya da binayi almaya 
yanasmazsa, ilia da bunu kabullenmeye zorlanamaz. Ancak bu durumda miistair, tarlayi kendisine 
satmasini isteyebilir. Anlasmazhgi gidermek icin tada sahibi, tarlayi satmaya zorlanabilir. Cunku agaci 



veya binayi deger fiyatiyla satin almaya razi ohnamistir. Oyleyse deger fiyatiyla tarlasini satmasi 
gerekir. Miistair, tarlayi almayi kabul etmez; tarla sahibi de agac veya binada meydana gelen deger 
eksikligi farkim odemeye yanasmazsa, aralarinda uzlasma saglanincaya dek agac veya bina, oldugu 
gibi tarlada birakilir. 

Malikiler dediler ki: Ariye tic kisma ayrilir: 

1- Zamanla kayith olan ariye. "Bu evi bir ayligina veya bir yilligina sana ariye olarak verdim" demek 
gibi. 

2- isle kayith olan ariye. "Bu okuziimii, kendisiyle harmanini dovmen veya bir donumluk tarlani 
siirmen icin sana ariye olarak verdim" ya da: "Uzerinde harmanini tasiyasin diye sana ariye olarak 
verdim", ya da: "Uzerinde harmanim tasiyasin diye bu devemi sana ariye olarak verdim" demek gibi. 
Bu tiir orneklerdeki ariye, igreti alma maksadi olan isle kayitlidir. 

3- Mutlak ariye. is veya zamanla kayith olan ariyelerdir. "Bu tarlayi", "bu binegi", "bu evi" veya "bu 
elbiseyi sana ariye olarak verdim" demek gibi. 

Birinci ve ikinci maddede anlatilan mukayyed ariyenin hukmu soyle olur: Ariyenin sahibi, belirtilen 
siirenin dolmasindan veya belirtilen isin tamamlanmasindan once ariye akdinden cayamaz. Mesela bir 
donumluk tarlasini surmesi icin okuzumi bir giftgiye igreti olarak veren kisinin, ciftcinin bir donumluk 
tarlayi surme isini tamamlamasindan once okuzumi geri istemesi sahih olmaz. Mutlak ariyenin hukmu 
ise soyle olur: Miistaire zarar ulasmadigi takdirde ariye sahibi, diledigi anda ariyeyi geri isteyebilir. 
Kuvvetli olan goriis budur. Adamm biri, hi? bir kayit koymadan tarlasini baskasina ariye olarak 
verirse, mustairin, ekin ekerek tarlayi mesgul etmesinden once diledigi anda ariyesini geri alabilir. 
Miistairin tarlayi ekmesinden sonra da tarla sahibi ariyeden cayarak tarlayi geri isteyebilir. Ancak 
aciklamasi ileride yapilacak olan bir karsiligi odedikten sonra tarlayi geri alabilir. Bu karsiligi 
odemeden ari-yeden caymasi sahih olmaz. Ancak bu gibi durumlarda adete gore gecmesi gereken belli 
bir siireden sonra ariyeden riicu edebilir. Ciinkii adete de, tipki sart gibi uyulur. Kuvvetli olan goriis 
budur. 

Odenecek olan karsiliga gelince; bu, binayi meydana getiren maddelerin degeri ile iscilik iicretidir. 
Tabii eger bu maddeler, mustairin kendi miilku ise degerleri odenecektir. Ama kendi miilkii olmayip 
baskasindan satin ahnissa, satin alls bedeli ile birlikte iscilik iicretleridir. Ama mustairin de bu 
maddeleri asm denecek yiiksek bir fiyatla satin almamis olmasi sarttir. Asm bir fazlahkla satin 
almissa, tarla sahibi bunlarin sadece deger fiyatlarim odemekle yiikiimlii olur. Aym sekilde bina eger 
yeni ve kullanilmamis olup bir degisiklige ugramamissa masraflarin tamamini vermekle yukumlu olur. 
Ama insaattan sonra aradan uzun bir zaman gecmisse, tarlayi geri alma zamanmda binanin degerini 
odemekle yukumlu olur. Tarlanin ariye olarak verilisi zamanla kayith olur veya zamanla kayith olmaz 
da, aradan tarlaya nisbetle mutad olan bir sure gecerse, tarla sahibi muhayyer olur: Dilerse agaci sok- 
mesini ve binayi yikmasmi, tarlayi da diizeltip eski haline getirmesini miista-ire emreder; dilerse 
sokiilmiis veya yikilmis farzederek agacin ve binanin enkaz degerini oder. Eger bizzat kendisi sokiip 
yikmayacaksa sokiim ve yikim iicretini bu degerden dustukten sonra odeme yapar. Ama bizzat kendisi 
sokiip yikacaksa ayrica bu iicreti o degerden dusurmez. 

§afiiler dediler ki: Ariye, mutlak ve belli bir siireyle kayitlanmis ariye olarak iki kisma ayrilir. Ariye, 
baglayici olmayan bir akidtir. Taraflarm her ikisi de serbesttirler. Mustairin diledigi anda ariyeyi geri 
vermesi caiz oldugu gibi, sahibi de diledigi anda geri isteyebilir. Ancak bazi durumlarda ariye akdi 
baglayici olur: 

1- Adamin biri kendi gemisini, esyasini bir kiyidan obur kiyiya tasimak iizere bir baskasina ariye 
olarak verirse, gemiyi denizin ortasinda ve esyalar da icinde bulunmaktayken mustairden geri 
isteyemez. Ancak gemiyi, hareketten once geri isteyebilir. Geminin deniz ortasindayken geri 
istenilmesi durumunda obur kiyiya ulasincaya dek sahibi gemi icin rayice uygun bir kira bedeli alma 
hakkma sahip olur. 

2- Adamin biri namazda onune koymasi icin bir baska sahsa ariye olarak bir sutre verirse, mustairin 
namazi tamamlamasindan once siitreyi geri istemesi caiz olmaz. 

3- Adamin biri ekin ekmesi icin tarlasini bir baska sahsa ariye olarak verirse, esmerin bicihnesinden 
once tarlayi geri istemesi caiz olmaz. 

4- Bir kimse, iizerine bina yapmak veya agac dikmek icin tarlasini bir baska sahsa ariye olarak verirse, 



bu iki sekilde olur: 

a- Uzerine bina yapmasi veya agac dikmesi icin tarlasini bir baska sahsa ariye olarak veren bir kimse, 
verirken de tarlasini geri istedigi anda uzrindeki agac veya binayi sokiip yikmasini sart kosarsa, 
mustairin bu sarta uymasi gerekir Sokme ve yikmadan sonra tarlada meydana gelen bozukluklari da, 
eger sahibi sart kosmussa, mustairin diizeltmesi gerekir. Sart kos-mamissa gerekmez. Miistair, bunlari 
sokmeye yanasmazsa, tarla sahibi sokebilir. Sokme isi masraf gerektiriyorsa, kadi'nm izniyle gerekli 
masrafi yapabilir. Kadi'yi bulamazsa, ariyeden cayma niyetiyle masraf yapar. Yaptigi masraflar icin de 
baskasini sahit tutar. 

b- Adamin biri, geri istedigi anda mustairin, iizerindeki agac veya binayi sokmesini sart kosmaksizm 
tarlasini bir baskasina ariye olarak verir. Geri istedigi anda miistair onun bu istegine olumlu cevap verir 
ve agaclan kendi arzusuyla soker, ya da binayi ayni sekilde kendi arzusuyla yikarsa, bunu yapabilir. 
Tarla sahibi sart kosmamis olsa bile, sokum ve yikim nedeniyle tarlada meydana gelen cukurlari 
tesviye etmesi gerekir. Ciinkii sokiim ve yikim isini kendi arzusuyla yapmistir. Sokmeye veya yikmaya 
yanasmazsa.bu isi yapmaya zorlanamaz. Tarla sahibi de uc seyden birini yapma muhayyerligine sahip 
olur: 

aa- Mustairin binasmi veya agacini, icab ve kabulii iceren miistakil bir akidle deger fiyati ile satin alir. 
Boylece bina veya agac, tarla sahibinin mulku olur. 

bb- Binanin enkaz veya agacin sokulmus odunlar olarak satilmasi esnasinda, asli vaziyetlerine nisbetle 
meydana gelen deger eksikligi farkini odemesi sartiyla, agaci soker veya binayi yikar. Sozgelimi bina 
veya agac, yerlerinde asli vaziyette dururken on birim fiyat degerinde oldugu halde, yikilip 
sokuldiikten sonra uc birim fiyat degerinde olacaksa, tarla sahibinin bu durumda yedi birim fiyat 
odemesi gerekir. Sokme ve yikma iicreti ise miistair tarafindan karsilanir. Enkazi tasima iicreti ise 
kesinlikle tarla sahibince odenir. 

cc- Aga?lar, tark sahibince odenecek bir icar bedeli karsiliginda, olduklan gibi tarlada birakilirlar. 
Siiresi bilinemeyecegi i?in de bu icar ebedi olur. Tarla sahibi, agaclan icar etme islemini benimseyecek 
olursa, miistair agaclan sokiip ayni cinsten olsun olmasin yerine baska agac dikebilir. Tarlanin biitii- 
niinii icar etmisse, dikili aga?lar arasindaki kisimlan icara vermesi sahih olur. Mutemed goriise gore, 
miistakil bir icar akdi gerekir. Eger akidlesmezlerse, rayice uygun bir icar bedeli takdir edilir. 
Tarla sahibi bu uc seyden birini yapmayi tercih etmez ve miistair de kendi arzusuyla agaclan sokmeye 
yanasmazsa; ikisinden biri, muhayyer olduklan siklardan birini tercih edinceye dek isi oldugu gibi 
birakirlar. Tercih yapilincaya dek agaclar da yerlerinde olduklan gibi dikili vaziyette birakilirlar. Ta- 
raflardan her biri, zarara yol acmayacak sekilde kendisini ilgilendiren hususlarda miilahaza hakkina 
sahiptir. iliskiyi dondurma siiresi icinde tarla sahibi, tarlasi i?in miistairden icar bedeli talebinde 
bulunamaz. Uygun olan hiikiim de budur. Bu uc seyden birini yapmada tarla sahibinin muhayyer ki- 
linmasi icin ii? sart gereklidir: 

1- Agaclarin sokiilmesi veya binanin yikilmasi, deger eksikligine yol a?malidir. Eger bu islem, deger 
eksikligine neden olmayacaksa, ihtilafsiz olarak yikim veya sokiimiin yapilmasi, tek ?ikar yol olur. 
Ciinkii bunun miistaire bir zaran dokunmayacaktir. Tarla sahibi ise, baskasina zarar olmayan bir 
durumda kendi tarlasina el koyma hakkina sahiptir. 

2- Miistair, ariye sahibinin ortagi olmamalidir. Eger ortagiysa, tek cozum yolu olarak agaclar ve 
binalar, rayice uygun bir kira bedeli karsiliginda tarlada olduklan gibi birakilirlar. Meydana gelen 
deger eksikligi farkini Odemekle birlikte, sokme ve yikma hakki yoktur. Ciinkii bu, baskasinin mulku 
olan bir agaci sokmek demektir. Zira o, tarlanin butun ciizlerinde ortaktir. Diger ortagin nzasi olmadan 
ortagin onu satin almaya hakki yoktur. 

3- Bu agag, meyvesi goze gorunur hale gelmi§ olan bir agag olmamalidir. Meyvesi goze 
gorunur hale gelmi§ ise, tarla sahibi meyveleri devsirme zamanma dek beklemekle yukumlu 
olur. Meyveler devsirildikten sonra muhayyerlik hakkina sahip olur. Tarla sahibi, tarlasini 
vakfederse, nazir, agaglann bedelini odemeyi benimsememe sartiyla bu iig seyden birini 
yapma segenegine sahip olur. Ancak vakfm yarannaysa, agaglann bedelini odemeyi 
yegleyebilir. Miistair, igreti olarak elinde bulundurdugu tarlaya diktigi agag veya binayi 
vakfederse, tarla sahibi yine muhayyer olur. Degerini odemekle agag veya binaya sahip 
olamaz. Cunkii vakif mail mulk edinilemez. Ama bu agag veya binayi vakif cihetine 



bagisladigi takdirde satin alabilir. Ariye sahibi ile mustairden her biri, bu mallanni, diger 
mallari gibi satabilirler. 
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DORT MEZHEBE GORE ISLAM FIKHI 



Ariyenin Tazmin Edildigi Ve Edilmedigi Yerler 

isiam dini nazarinda miisiair (igreti olarak baskasinin malini elinde bulunduran), emin kisidir. Zira 
ariye verme, sevgi ve dostluk ortamini olusturan yardimlasma amaciyla mesru kilinmistir. Bu da 
taraflardan her birinin, mu'min kardesinin malini koruma hususunda olanca titizligi gostermelerini 
gerektirmektedir. Ozellikle mustai-rin, mu'min kardesi tarafindan sirf yardimlasma amaciyla kendisine 
verilen ariyeyi, onun iyiligini takdir etmek ve onun ihsanini hiisn-ii kabulle karsilamak icin muhafaza 
etmede biiyiik bir itina gostermesi gerekir. Cunkii ariye sahib inin iyilik ve musamahasini unutarak ma- 
lini hor kullanmasi ve kendisine sundugu intifa hakkmi haince kullanmasi, pek yakisik almayan bir 
davranis olur. Bu davranistan da ariye sahibi eza ve cefa goriir. Bu tiynetteki bir insan, yardimlasma ve 
karsilikh dostane iliskilere muhtac olan insan nev'inin bir ferdi olamaz. Boyle birisi, olsa olsa insanm 
canma kasteden bir kurt olur. 

iste bu nedenle mustairin, elinde bulunan ariye hususunda emin ve titiz bir kisi olma ozelligine sahip 
olmasi gerekir. Ariyeye bir tele-fiyat isabet ederse, ariyenin sahibi mertebesinde sayildigi icin mus- 
tairin tazminat odemesi gerekmez. Ama miistair, emin olma ozelligini yitirir de hor kullandigi icin 
ariye telef olursa sorumlu olur. Bu da bazi durumlarda olur ki, mezheblerin buna iliskin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 

(1) Hanefiler dediler ki: Kasit olmadiktan sonra (telef olan) ariye icin tazminat odenmez. Adamin biri 
kendi binegini baskasina igreti olarak verir; miistair de binege zulmetmez, ona karsi tecaviizkar 
davranmaz ve asm derecede kullanmaz ama buna ragmen hayvan oliirse, sahibinin kesesinden git-mis 
olur. Mustairin tazminat odemesi gerekmez. Bir kimse binek hayvanini arye olarak verir. Verirken de, 
telef olmasi faalinde mustairin tazminat odemesini sart kosarsa, bu sart batil olur; yerine getirilmez. 
Bazi durumlarda ariye icin tazminat odenmesi gerekir ve miistair de su sayacagimiz durumlarda telef 
olan ariye icin tazminat odemekle yukumlu kilinir: 

1- Ariyede baskasinm hakkinin bulunmasi: Adamin biri, bir baskasinin miilkii olan bir binege el koyar. 
Sonra da onu baskasina igreti olarak verir de mustairin yanmda telef olursa, mustairin gerekli tazminati 
odemesi gerekir. Qinku binegi ona igreti olarak veren, asli sahibi degildir. Su halde miistair, binegin 
degerini odemekle yukumlu olacaktir. Odedigi tazminati, binegi kendisine igreti olarak veren aradaki 
sahistan talep edemez. Qinku o, hi? bir bedel almaksizin binegi kendisine teberru etmistir. Binegin 
sahibi, hayvanm degerini, miistaire igreti olarak veren aradaki sahistan talep etme hakkma sahiptir. 
Miistaire miiracaat hakkina sahip degildir. 

2- Mustairin, yaninda igreti olarak bulunan mall baskasina icara vermesi veya rehin etmesi: Adamin 
birinin, iizerine binerek belli bir mesafeye kadar gitmek iizere baska bir sahsa igreti olarak verdigi 
binegi miistair, bir baskasina icara verir de mustecirin yanindayken telef olursa, binegin degerini 
sahibine tazminat olarak mustairin odemesi gerekir. Miistecirden herhangi bir tazminat talebinde 
bulunamaz. Ayrica binegin icar bedelinden yararlanmasi da helal olmaz. Tersine, bu bedeli sadaka 
olarak baskalarina vermesi gerekir. Binek sahibi, miisteciri tazminat odemeye zorlama hakkina 
sahiptir. Miistecir de binegin igreti oldugunu bilmiyorsa, odedigi tazminati igreti veren (muir)den talep 
etme hakkina sahiptir. Ama binegin igreti oldugunu biliyorsa, verdigi tazminat, kendi cebinden gitmis 
olur. Ayni sekilde bir mall elinde igreti olarak bulunduran kimse, bu mall baskasina rehin verirse ve bu 
mal da rehincinin yaninda telef olursa, igreti olarak vermis olan kisi, mustairi tazminat odemeye 
zorlayabilir. O mall rehin almis olanin da tazminati odemesi gerekir. Rehinci, tazminati odeyince bu 
tazminat, kendi cebinden gitmis olur. Rehin sebebi olan ilk borcu dismda, mall kendisine rehin olarak 
birakmis olan miistairden herhangi bir sey talep edemez. 

3- Ariye, kullanan kimselere gore degisik haller arzeden bir seyse, sahibinden izin almaksizin 
mustairin, ariyeyi baskasina igreti vermesi: Adamin biri kendi binegini, binmesi icin baskasina igreti 
olarak verirse, mustairin, sahibinden izin almadan bu binegi baskasina igreti olarak vermesi sahih ol- 
maz. £unku hayvanin durumu, kullanana gore degisir. Olabilir ki, hayvana sisman biri biner de hayvan 
onu tasimaya guc yetiremez. Veya zayif biri biner de onu rahathkla tasiyabilir. Olabilir ki, bazilari 



hayvani incitmeden kullanir. Bazilari ise asm derecede yorarak hor kullanir. Adamin biri, incitmeden 
ve iyi muamele ederek kullanacagini sandigi bir kimseye kendi binegini igreti olarak verirse, miistairin 
bu binegi, sahibinden izin almadan baskasina igreti olarak vermesi caiz olmaz. Elbise de binek gibidir. 
Elbisenin kullanilisi, kullanana gore degisir. Adamin biri binegini veya elbisesini bir sahsa igreti olarak 
verir de miistair, bu ariyeyi bir baskasina igreti olarak verirse ve ariye telef olursa, birinci mustair 
sorumlu olur ve tazminat odemekle yukumlii olur. Mai sahibi, ariyeyi bir baskasina da ariye olarak 
verebilecegine dair miistaire sarih bir izin verirse; mesela miistair: "Benim binmem ve diledigim 
herhangi bir kimseyi bindirmem icin bu binegi bana ariye olarak ver", ya da "benim giymem ve 
giymesi icin benden baska diledigim herhangi bir kimseye ariye olarak vermem icin bu elbiseyi bana 
ariye olarak ver" derse, bu durumda ariyeyi kendinden baskasina da ariye olarak verebilir. Sonuncu 
miistairin yanindayken ariye telef olursa, tazminat odemesi gerekmez. Bir kimse kendisi binmek veya 
kendinden baska diledigi herhangi bir sahsi bindirmek iizere bir binegi igreti (ariye) olarak ahr, 
aldiktan sonra da ilk olarak kendisi binege binerse, artik bundan sonra bu binegi, iizerine binilmek iize- 
re baskasina ariye olarak vermesi sahih olmaz. Ayni kayitla ariye olarak aldigi binege ilk olarak 
baskasi binerse, artik bundan sonra kendisinin o binegi kullanmasi sahih olmaz. B,u kayitla ariye 
olarak aldigi binege once kendisi binerse, artik baskasinin q binege binmesi veya once baskasi binerse 
artik kendisinin o binege binmesi caiz olmaz. Ayni sekilde adamin biri, binmek veya uzerinde esyasini 
tasimak amaciyla bir hayvani ariye olarak ahr da hayvana once binerse, artik daha sonra uzerinde yiik 
tasiyamaz. Veya once iizerine yiik vurulursa, artik daha sonra iizerine binmesi caiz olmaz. Butun bu 
anlatilan hukumler, once de acikladigimiz gibi, ariyenin kullanana gore degisik haller arzeden bir esya 
olmasi durumunda sozkonusu olurlar. Ama ariye, kullanana gore degisik haller arzetmeyen bir esya 
olursa, mesela kendi tarlasini surmek iizere mekaniki bir aleti ariye olarak ahnis bulunan bir kisi, 
suriilecek tarlalarla yapilacak her iki is biitiin yonlerden esit olurlarsa ve baskasi tarafindan 
kullanilmasi, sozii edilen alete zarar vermeyecekse, sahibinden izin almadan miistairin onu bir 
baskasina daha ariye olarak vermesi sahih olur. Baskasinin yanindayken telef olursa, tazminat odemesi 
gerekmez. 

Muir (igreti veren), malini belli bir sure icin ariye olarak verir de, miistair, konulan kayitlari asarak 
ariyeyi kullanir ve bu nedenle telef olursa; eger kayda muhalefeti olumsuz yondeyse ariyenin 
tazminatini oder. Aksi takdirde odemez. Sozgelimi, uzerinde bir torba tuz tasimak iizere bir hayvani 
igreti olarak alan kisi, hayvana tuz yerine bir torba arpa yiiklerse ve hayvan da oliirse, tazminat 
odemez. Zira bilindigi gibi arpa, tuzdan daha hafiftir ve Asinmasi da hayvan icin tuza nispetle daha 
kolaydir. Yukiin tiirii ne olursa olsun, bir torba tuz agirliginda olan herhangi bir torbayi hayvana yiikler 
ve hayvan telef olursa, yine tazminat odemez. Ama agirligi bir torba tuzdan tazla olan bir miktar demir 
yiikler ve hayvan da oliirse, tazminat odemesi gerekir. 

4- Ariye belli bir vakitle smirli olur da, miistair vakti dolmasina rag- onu sahibine geri vermez ve 
elindeyken telef olursa, tazminat odemesi Berekir. Miistair, "sahibi gelip almadi da oylece birakti" 
diyemez. £unku §en verme masrafi miistaire aittir. Vakti sona erince miistairin onu geri veresi gerekir. 
Aksi takdirde tazminat odemekle yukumlii olur. Ama bir esyayi baskasinin yanina rehin birakmak 
iizere ariye olarak alma durumunda bu ariyeyi geri verme masrafi mal sahibine aittir. Miistair, tazminat 
sorumlulugu altinda degildir. ^iinkii mal sahibi, malinm rehin birakilmasindan yararh cikmaktadir. 
Zira bu mal, rehincinin yakmda kefalet altmdadir. Sahibi malinin degerini talep icin miistaire miiracaat 
edebilir. 

5- Ariye belli bir vakitle sinirli olur ve vakti sona erdigi halde miistair onu elinde tutmaya devam eder, 
bilahare baskasi araciligiyla onu sahibine geri gonderir; ancak bu arada telef olursa, miistairin tazminat 
odemesi gerekir. £unku vakti dolduktan sonra elinde tutmus olmakla, ariyeye karsi teca-vuzkar 
davranmistir. Ama vakti sona ermeden ariyeyi baskasi vasitasiyla sahibine gonderir ve bu arada telef 
olursa tazminat odemesi gerekmez. ^iinkii vakit sona ermeden o, heniiz miistair, olma niteligini 
korumaktadir. Miistairin, muhtar kavle gore ariyeyi baskasinin yanina emaneten vermesi sahih olur. 
Ariyeyi yabanci bir kimsenin yanma birakirsa, bu, onun yaninda bir emanet olur ki, miistair de boyle 
bir tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Emanetcinin yamndayken telef olursa, miistair, tazminat 
odemekle yukumlu olmaz. Ama ariye siiresi dolduktan sonra miistairin kendisi emanetci statusune 
gecer. Emanetcininse, yaninda bulunan emaneti baskasina emanet olarak vermesi sahih olmaz. Verdigi 



takdirde o mal telef olursa, tazminat odemesi gerekir. Bundan da anlasihyor ki, ariye siiresi dolmadan 
baskasi araciligiyla ariyeyi sahibine gonderir ve bu arada ariye telef olursa; ariyeyi tasimakta olan kisi 
yabanci biri de olsa, hizmetci veya bir baskasi da olsa, mustairin tazminat odemesi gerekmez. Zira 
mustairin, bazi durumlarda ariyeyi baskasina ariye olarak birakmasi caizdir. Dolayisiyla emanet olarak 
birakmasi, oncelikle caiz olur. Ariye siiresi sona erdikten sonra, ariyeyi ister yabanci birisi, ister iscisi, 
ister hizmetcisi araciligiyla gondersin; ariye telef olursa mustairin mutlaka tazminat odemesi gerekir. 
Altin bir gerdanligi ariye olarak alan bir kimse, bu gerdanligi miimeyyiz ohnadigi i?in iyice muhafaza 
edemeyecek bir cocugun boynuna takar da gerdanlik ?alinirsa, tazminat odemesi gerekir. Cunkii 
gerdanligi miimeyyiz olmayan ?ocugun boynuna takmakla ifratta bulunmus olmaktadir. Bir kimse, 
ariyeyi oniine koyar, sonra da yatip uyur ve bu yiizden ariye kaybolursa, korumada taksirli davrandigi 
gerek?esiyle tazminat odemesi gerekir. Ama ariyeyi Oniine koyup oturur da bu vaziyetteyken uykuya 
daldigi i?in ariye kaybolursa, kasith olarak ihmalkar davranmadigi i?in tazminat odemesi gerekmez. 
§u da bilinmelidir ki, emaneti sahibine ulastirdigini iddia eden her emin kisinin sozii, yemin etmesi 
sartiyla kabul edilir. Mesela vedi', vediayi; miistair, ariyeyi sahibine geri verdigini iddia ederse, 
dogrulugu ancak yemin ettigi takdirde kabul edilir. 

Malikiler dediler ki: Ariye ya gizlenmesi mumkun olan elbise ve mucevherler gibi sandik, dolap ve 
benzeri yerlere konulabilen seylerden olur. Bu tiir ariyelere gizlenmesi ve saklanmasi mumkun olan 
ariyeler denir. Yada kus gibi kii?iik de olsa, hayvan ve akar gibi gizlenmesi, ve saklanmasi mumkun 
olmayan seylerden olur. Bu gibi ariyelere gizlenmesi ve saklanmasi mumkun olmayan seyler denir. 
Yani normal olarak bunlari, insanlarin goziinden saklamak imkansizdir. 

Ariye eger saklanmasi mumkun olan esyalardansa, tele/ oldugu takdirde mustairin tazminat odemesi 
gerekir. Ancak telefiyata kendisi sebep olmadigim ve muhafazasinda kusurlu davranmadigini 
kanitladigi takdirde tazminat odemesi gerekmez. Eger beyyinesi bulunmazsa; hirsizlik, yangin, kirilma 
veya baska bir nedenle kaybolan ariye icin tazminat odemesi gerekir. Ama yaninda bulunan ariye 
azicik bozulur veya curiirse, meydana gelen deger eksikligi farkini Odemesi gerekir. Bozukluk 
fazla*miktardaysa,-o zaman ariyenin tamami icin tazminat odemesi gerekir. 

Miistair, igreti olarak alirken sahsen tazminat Odemeyecegine dair bir sart ileri siirerse, bu sarti ge?erli 
olur mu, olmaz mi? Bu hususta ihtilaf vardir: Kuvvetli olan goriise gore, bu sarti kabul edilmez. isin 
basindayken tazminat odemeyecegini sart kosmus olsa bile zayi olan veya bozulan ariye icin mustairin 
tazminat odemesi gerekir. Eger zayi olus giinii taniklarca biliniyorsa, miistair, ariyenin zayi oldugu 
giinkii degeri kadar tazminat odemekle yiikiimlii olur. Taniklarin, ariyeyi bes giin once mustairin 
yaninda gordiiklerine dair taniklikta bulunduklarmi varsayalim. Bu durumda ariyenin bes giin onceki 
degeri sozgelimi on birim fiyatsa, on birim fiyatlik bir tazminat odemesi gerekir. Eger zayi olusunu hi? 
kimse gormemis ve dolayisiyla zayi olus tarihi bilinmiyorsa, igreti olarak aldagi giinkii degeri kadar 
tazminat odemesi gerekir. igreti olarak aldigi giinkii degeri on lira ve mustairin zayi oldugunu iddia 
ettigi giinkii degeri de sekiz liraysa, tazminat olarak on lira odemesi gerekir. §u da var ki, igreti siiresi 
icinde miistair, izinli oldugu sekilde ve ariyenin degerini eksiltmeyecek bicimde kullanmamissa ve 
tabii ariye telef olmussa, degerini tarn olarak tazmin etmesi gerekir. Ama ariyeyi, degerini eksiltecek 
bicimde kullanmissa, bu deger eksikligi farkini dustiikten sonra tazminat oder. Cunku o, ariyeyi bu 
sekilde kullanma ruhsatina sahiptir. Dolayisiyla bu, onun haklarindan biri olmaktadir. 
Ariye gizlenmesi ve saklanmasi mumkun olmayan seylerdense, miistair tazminat Odemekle yiikiimlii 
olmaz. Mal sahibi, igreti olarak verirken mustairin icabinda tazminat Odemesini sart kosarsa, bu hi? bir 
deger ifade etmeyen gecersiz bir sart olur. Ariye, sahibinin izin verdigi sekilde veya ona esit, ya da az 
bir sekilde kullandigi halde telef olursa, miistair tazminat odemez. Mesela bir kisi, kendi binegini, 
iizerinde bir olcek bugdayi Uskiidar'dan tasimak iizere bir baskasina igreti olarak verir. Miistair de bir 
keh A dayi bine&n sirtma yiikler, Uskiidar'dan Beykoz'a dogru-yiiriir-en hayvan yolda yigilip kalirsa, 
mustairin tazminat odemesi gerekmez. Ay-i agirliktaki mercimegi yiikler ve binek telef olursa, yine 
mustairin tazminat oaemesi gerekmez. Daha hafif bir yiik yiiklerse, mesela bir olcek arpa yiikler de 
hayvan telef olursa, miistair hi? mi hi? tazminat odemekle yiikiimlii olmaz. Ama binegin sirtina tasima 
hakkina sahip oldugundan daha agir bir yiik vurursa, mesela bir 6l?ek bugday yerine bir 01?ek tuz veya 
o hacimde tas yiikler de hayvan yiikiin altinda yigilip kahr ve telef olursa, tazminat odemesi gerekir. 
Aym ciimleden olarak binek veya iizerinde yiik tasimak iizere bir binek kiralayan bir kimse, bu binegi 



baskasina kiraya verirse ve yapilacak is kendi isine denkse ve bu isi yapmaktayken hayvan telef olursa, 
birinci kiraci sorumlu olmaz. Ama daha agir bir is ise ve hayvan da oliirse, tazminat odemesi gerekir. 
Safiiler dediler ki: Ariyenin tiimii veya bir kismi zayi oldugunda, miistairin tazminat odemesi 
gerekmez. Ancak ariyeyi, kendisine verilen iznin disina cikararak mal sahibinin direktiflerine aykiri 
bicimde kullanirsa, zayiat nedeniyle tazminat odemesi gerekir. Bir kisi, kendi hayvanini baskasina 
igreti olarak verir, obiirii de yiikiinii hayvanin sirtina vurur ve onu hizh yuriimesi icin zorlar, hayvan da 
sicrayip kosar, bir cukura diiser ve oliirse, miistairin tazminat odemesi gerekir. (giinkii hayvanin olmesi, 
miistairin onu kendisine taninan ruhsatin disinda kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Ama hayvani, 
kendisine mal sahibi tarafindan taninan ruhsata uygun bir sekilde kullanirsa, mesela sahibinin izin 
verdigi kadar agirliktaki bir yiikii veya daha az, ya da esit agirliktaki bir baska yiikii yiikler; doverek 
veya baska yollara tevessiil ederek hayvani seri yuriimeye zorlamaz ve rahatsiz etmez, ama 
yiiklemesine sahibi tarafindan izin verilen miktardaki yiik nedeniyle helak olursa, miistairin tazminat 
odemesi gerekmez. Ama kullanim izni disindaki bir sebepten oturii helak olursa, miistairin tazminat 
odemesi gerekir. Mesela su kanalinda kullanmak iizere bir okiizii ariye olarak alan kisinin, calistirirken 
Okiiz kanala diisiip oliirse tazminat odemesi gerekir. Cunkii okiiz, izinli olmadigi bir isi yaptirirken 
olmustiir. 

Giymek iizere igreti alinan bir elbise, giyme nedeniyle incelip eriyecek olursa, miistairin tazminat 
odemesi gerekmez. Ama bu elbiseyle birlikte yatarsa, tazminat odemesi gerekir. (giinkii sahibi, 
miistaire elbiseyle birlikte uyuma izni vermis degildir. Ariyenin telef olusunun, izin verilen 
kullanimdan kaynaklanip kaynaklanmadigi hususunda taraflar anlasmazliga diiserlerse, yemin etmesi 
sartiyla miistairin soziine itibar edilir. Mutemed olan goriis budur. Cunkii, beraet-i zimmet asildir. 
Tazminatin odenebilmesi icin ariyenin, miistairin elinde bulunmasi sart degildir. Sahibinin dindeyken 
dahi tazminat odenebilir. Sozgelimi adamin biri, kendisi yaya yuriimekte ve yiiksiiz olarak hayvanini 
yedeginde ?ekmekte olan bir baska sahistan, iizerinde esyasini tasimak iizere hayvanini ariye olarak 
ister, hayvan sahibi de onun bu istegine icabet eder; sonra her ikisi de beraberce yaya yiiriirler, boylece 
hayvan, esya sahibinin ariyesi olur, hayvani hizh yiiriimeye zorlar ve rahatsiz eder de hayvan oliirse, 
miistairin tazminat odemesi gerekir. Ama esyalarin agirligi altindan kalkamadigi icin oliirse, tazminat 
odemesi gerekmez. Bir kimse, olursa tazminat odemeyecegini sart kosarak bir mall igreti arak isterse, 
mutemed goriise gore akid fasid olur. 

Ariye aga? ve tas gibi misli bulunur mallardan bile olsa, tazminati, mis-r i vermekle degil de kiymetini 
vermekle Odenir. Bazilari derler ki; misli bu-I nur mallarda tazminat, mislini vermekle odenmis olur. 
Yalniz, ariyenin telef "ldugu giinkii durumu gozoniinde bulundurulur ki, ge?miste kendisine verilen 
izin cercevesinde kullanmis olmakla ariyenin yitirdigi deger eksikligini de tazmin etmis olmasm. 
Bir kimse baskasindan kiraladigi bir hayvani daha sonra bir iicuncu kisiye igreti olarak verir ve hayvan 
da miistairin yaninda telef olursa, miiste-cirin tazminat odemesi gerekmez. giinkii o, miilkiyeti 
kendisinde olmamakla birlikte hak etmis bulundugu bir menfaati ariye olarak vermistir. 
Hanbeliler dediler ki: Miistair teslim aldiktan sonra, ariye artik onun sorumlulugu altina girer. Telef 
olursa; ariyeye karsi tecaviizkar da davranmis olsa, onu korumada ihmalkarlik da etmis olsa tazminat 
odemesi gerekir. 

Adamin biri, binegini bir baskasina ariye olarak verir ve hayvan o kimsenin teslim almasindan sonra 

telef olursa, miistairin, telef oldugu giinkii degeri kadar tazminat odemesi gerekir. 

Ariye misli bulunur mallardansa miistairin yaninda telef oldugu takdirde, tazminati, mislini vermekle 

odenmis olur. Miistair, isin basindayken tazminat odemeyecegini sart kosarsa, bu sart fasid ve gecersiz 

olur. 

Vakfedilmis ilim kitaplari, ariyeyi tazmin etme hiikmiinden istisna edilmistir. Vakfedilmis kitaplar, 
ariye olarak alan kisinin tecaviizkarhgi veya ihmalkarligi bulunmadan telef olurlarsa, tazminat odemesi 
gerekmez. Zira miistair de dogal olarak, bu kitaplarin kendileri icin vakfedilmis olduklari kimselerden 
biridir. Kendisinin kasit veya ihmali olmaksizin bu kitaplarin telef olmalari, tazminat odeme 
yukumlulugiinii kaldirmaktadir. Ama kitaplar miilk veya muayyen bir cihete vakfedilmis iseler, ariye 
olarak alan kisinin yaninda telef olduklari takdirde tazminat odemesi gerekir. 

Kullanma nedeniyle veya zamanin uzamasi dolayisiyla ariye telef olursa, miistairin tazminat odemesi 
gerekmez. giinkii uygun bir sekilde esyayi kullanmaya dair verilen izin, aym zamanda o seyin 



tiiketilmesi icin de verilmis demektir. 

Ariyede yararlanmanin tiiriinii belirlemek sart degildir. Adamin biri, herhangi bir kayit koymaksizin bir 
seyi mutlak bir sekilde baskasma ariye olarak verirse, mustair, orf ve adete uygun bicimde o seyi 
kullanma hakkina amp olur. Orf ve adete aykiri bicimde kullanmasina gelince, mesela adam biri» bir 
baskasma bir elbiseyi igreti olarak verir de, mustair o elbiseyi golgelenmek icin kullamrsa, bu sekildeki 
kullanim nedeniyle elbise gelen deger eksikligi farkini mustairin tazminat olarak odemesi Mustair, 
yanmda igreti olarak bulunan ariyeyi, sahibinden izin almaksizm baskasma ariye olarak veremez; 
icarla da veremez. Verdigi takdirde ariye, sonuncu sahsin yaninda telef olursa, sahibi, ikisinden 
diledigini tazminat Odemekle yukumlu kilar. Fakat birincisi odedigi takdirde, bu tazminati sonuncu 
sahistan alma hakki vardir. Mustair, yaninda bulunan ariyeyi, sahibinin izniyle icara verirse, bu icar 
bedelini ariye sahibi alir. 

Hibe 

Hibe'nin Tanimi 

insanlann kaiblerini birbirine yaklastiracak, goniillere sevgi fidanlarini dikecek ve dostluk baglarmi 
pekistirecek olan her sey, islam dinince istenilir ve arzu edilir. islamin bu gibi seylere olan arzusu, 
insanlann bu seylere olan ihtiyaci oraninda artar, eksilir, insanlann yasami icin gerekli ye zorunlu olan 
seyleri, her ferdin yerine getirmesi gereklidir, farzdir. Ornegin Cenab-i Allah bu seylerden biri olan ze- 
kati su ayet-i kerimeyle farz kilmistir: 

"Onlann mallannda dilencinin ve (ihtiyacini aciklamayan) yoksulun bir hakki vardir. 720 
Bu diinya hayatinda, zaruri ihtiyaclarmi temin etmekten aciz kalan bazi fertlerin bulunmasi 
kacmilmazdir. §u halde bu durumdaki insanlann perisanliklanni bertaraf etmek ve onlardan aclik- 
ciplaklik gailesini gidermek farzdir. Bu zaruri ihtiyaclan gidennekten fazla mal' sarfedip harcamaya 
gelince; bu, (zenginlerle yoksullar) arasinda karsilikh sevgi ve iilfeti filizlendirecegi i?in mendubtur. 
Hibe, mendubtur. Ciinkii Peygamber (s.a.s.) efendimiz: 

"Hediyelesiniz ki, birbirinizi sevesiniz 721 buyurarak hediyelesmeyi tesvik buyurmustur. 
Hibe vermekle insanlar arasindaki sevgi baglarmi gelistirmeyi, Allah'in, "Mii'minler ancak kardestirler 
722 buyurarak tergib ettigi islam kardesligi baglarmi gii^lendinneyi, Peygamber efendimizin 
"hediyelesin" emrine uymayi kasdeden kisi, verdigi hibeden oturii, kendi niyeti kadar sevap kazanir. 
Ama hasis bir gaye ugruna malmi hibe veya hediye eden kisinin bu yaptigini, Allah ve Rasulii kabul 
etmez. Rasululiahm da "ameller, ancak niyetlere goredir" buyurdugu gibi, bu kisi, niyeti kadar ikaba 
maruz kalir. 

Sozlukte hibe, maldan baska bir seyle de olsa, bir kisinin bir baskasma ihsanda bulunmasidir. Tipki 
Zekeriyya (a.s.) in; "(Rabbim) bana bir cocuk ihsan buyur" demesi gibi. Hibenin fikhi istilah a?isindan 
ifade ettigi anlama gelince, mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(2) Hanefiler dediler ki: Hibe, bedel olmaksizm bir aym, halde (simdiki zamanda) baskasma miilk 
etmektir. Bu demektir ki; sahih bir mulkiyetle bir ayna sahip bulunan bir kimsenin, bu malini kendisine 
hibe edilecek kimseden bir bedel alma sartina baglamaksizin baskasma miilk olarak vermesi sahih olur. 
Bu, mal sahibinin mulkiyetinde bulunan bu aymm bir bedel alma sartiyla baskasma hibe etmesine 
aykiri degildir. Buna da "bedel sarth hibe" denir. Cunku maksat, hibenin sahih olmasinda bedelin sart 
kilinmasinin yok edilmesidir. Ama bunun yaninda aymn sahibi kendi aymm, bedel alma sartim 
kosmadan hibe etmeyecekse, bu caiz olur. Ornegin: "Bana yuz bin lira vermen sartiyla bu evi sana hibe 
ettim" demek gibi. 

Hibenin taniminda gecen "miilk etmektir" sozii satisi, hibe ve diger seyleri kapsamina alir. Tanimda 
"ayin" kelimesi, aymci bir kayit olup, igreti verme ve kiraya verme gibi, menfaatleri baskalanna 
mulketme islemini hibenin kapsami disina cikarmaktadir. Borcu, bor?ludan baskasma hibe etmeyi de 
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kapsam disina cikarmaktadir. Ciinkii bore, "ayin" olarak adlandinlmaz. Sozgelimi bir kimsenin bir 
baskasindan ikiyiiz bin liralik alacagi olur da, o kimse bu alacagim borcludan baska birine hibe eder ve 
bu parayi borcludan teslim almasini emrederse, bu hibe sahih olur. Ciinkii kendisine hibe edilen kisi, 
bu parayi once sahibine niyabeten borcludan teslim alacak, sonra da kendi adina kabzedecektir. Ciinkii 
bu para kendisine hibe edilmistir. Evet, teslim almasini emretmeden bu hibe sahih olmaz. Kendisine 
hibe edilen kisi, bu parayi borcludan teslim almadikca hibe akdi batil olur. Buna cevap olarak denilir 
ki: Bore, her ne kadar bir bore olarak ayn degilse de, alacaklinin, kendisine hibe edilene, teslim 
almasini emrettikten ve onun da bu borcu alacakliya niyabeten teslim aldiktan sonra bore olmaktan 
cikip aym haline gelecektir. Dolayisiyla hibe edilmesi de artik sahih olur. Ayindan maksat, simdiki 
halde veya gelecek zamanda ayin haline gelecek olan seydir. 

Borcun, borclunun kendisine hibe edilmesine gelince; bu, gercek anlamda bir hibe degildir. Aksine bu, 
borclunun zimmetinin borctan ibra edildigi anlaminda bir mecazdir. Her ne kadar hibe lafziyla 
yapilmaktaysa da, bu, borcun dusiiriilmesi demektir. 

"Bedel ohnaksizin" kaydini hibenin tanimina koymakla, bedel alma sarti kosularak yapilan satis ve 
benzeri seyler, hibe akdinin kapsamindan cikmakta, ama sadaka hibenin kapsamma girmektedir. 
Ciinkii sadaka, bedel almaksizin bir aym baskasina mulketmektir. Buna cevaben denilmistir ki: 
Hibenin buradaki tanimi genel lafizlarla yapihnistir ki, bu da bu gibi tanimlarda caizdir. Denebilir ki, 
sadakada sadece Allah'in nzasi gozetilir. Hibede ise -Malikilerin de dedikleri gibi- beraberinde Allah'in 
rizasi gozetilsin veya gozetihnesin, kendisine hibe edilen sahsin gonliinu almak dusiiniilur. Oyleyse 
hibenin taniminda bu gozetilirse, giizel olur. 

Hibenin tanimina "simdiki zamanda" kaydim koymakla da, vasiyet kapsam disina cikarilmis 
olmaktadir. Ciinkii vasiyet, bir aym bedelsiz olarak gelecek zamanda baskasina miilk etmektir. 
Malikiler dediler ki: Hibe, bir mall sirf hatmni saymak icin baskasina bedelsiz olarak mulketmektir. 
Buna hediye adi verilir. Bu demektir ki, sahih miilkiyetle bir aym, malik bulunan bir kisi, uhrevi sevabi 
bir tarafa, sirf kendisine hibe edileni hosnut etmek icin ve hi? bir karsilik almaksizin ve aym baskasina 
miilk olarak verebilir. Bu miilk edise hibe denir. 

Tanimdaki "miilk etmektir" sozii hibe, satis ve bunlara benzer akidleri kapsamaktadir. Tanima "bir 
mail" kaydim koymakla igreti verme, vakfetme ve benzeri menfaatleri miilk etme islemleri kapsam 
disina cikarilmaktadir. "Kendisine hibe edilenin hatirim saymak icin" kaydim koymakla sadaka, 
hibenin kapsami disina cikarilmis olmaktadir. Ciinkii sadaka ile sirf Allah'in rizasi gozetilir. Ya da hem 
Allah'in, hem de kendisine sadaka verilen kisinin rizasi ve hosnutlugu gozetilir. Kuvvetli olan goriis 
budur. Sadaka ile, yoksulun degil de sirf Allah'in rizasi gozetilir diyenler de olmustur. 
Safiiler, hibenin iki anlam ifade ettigini soylemislerdir: 

1- Genel anlamda hibe; hediyeyi, hibeyi ve sadakayi kapsar. 

2- Ozel anlamda ise sadece hibeyi ifade eder ki, buna riikuniu hibe denir. 

Genel anlamda hibe, kisinin kendi sagliginda gonullu olarak (kendi miilkiyetinde bulunan bir aym) 
baskasina miilk etmesidir. Bu tanimda bulunan miilk etmesidir" kaydiyla igreti verme, vakfetme ve 
misafir agirlama gibi Seyler hibe kapsami disina cikmaktadir. Ciinkii hibe, bir mall baskasina mubah 
kilmaktir. 

Tanimda gecen "gonullu olarak" kaydiyla, satisla vukubulan mecburi ulk etme, hibe kapsami disina 
cikarilmis olmaktadir. Acaba zekat, adak keffaret de satis gibi olup bunlar vasitasiyla meydana gelen 
miilk etme, er istemez mi meydana gelmektedir, yoksa bu yolla vukubulan miilk etme, borcu, odeme 
kabilinden mi meydana gelmektedir? 

Buna cevaben denir ki; bu gibi seyleri hak edenlerin miilkiyetleri, bu seyler kendilerine teslim 
edilmeden tahakkuk eder. Mesela bir malm iizerinden bir senelik sure gecince, zekati hak edenlerin bu 
maldaki miilkiyetleri, mal sahibi olan mtikellefin zimmetinde tahakkuk eder. Mai sahibinin zekati 
vermesi, kendi zimmetini zekat yukumlulugiinden ibra etmesidir, yoksa zekati vermekte oldugu kisiye 
yeni bir miilk etme islevi de bulunmamaktadir. Adak ve keffaretleri odemek de boyledir. 
Hibe tanimina konulan "kendi sagligindayken" kaydiyla, vasiyet hibe kapsami disina cikarilmis 
olmaktadir. Saghgindayken gonullu ve bedelsiz olarak malim baskasina miilk eden kimseye "sadaka 
veren", "hediye eden" ve "hibe eden" denir. Bu islemi yapan kimseye ozel anlamda sadece "hibe eden" 
denir. Hibe etmek kisinin saghgindayken gonullu olarak ne ikram icin, ne sevap icin, ne ihtiyac icin 



icab ve kabul ile kendi malmi baskasma miil-ketmesi demektir. 

"Ne ikram icin" kaydini koymakla, hediyeler hibe kapsami disina cikarilmis oldu. Ciinkii hediye 
vermekle, kendisine hediye verilen kisiye ikramda bulunma amaci gudulur. 

"Ne sevap, ne de ihtiyac icin" kaydini koymakla, sadakalar hibe kapsami disina cikarilmis oldu. Ciinkii 
sadaka vermekle uhrevi sevaplari kazanmak veya yoksulun ihtiyacim gidermek amaci gudulur. "icab 
ve kabul ile" kaydi da boyledir. £unkii sadaka ve hediyede icab ve kabul sart degildir. Bu anlamda hibe 
de kayitsiz olarak soylendiginde bu kasdedilir. 

Bundan da anhyoruz ki sadaka, kisinin kendi sagliginda iken sevap kazanmak veya yoksulun ihtiyacim 
gidermek amaciyla, kendi malini baskasma miilk etmesidir. iste bu, hibe demektir. Hediye de ayni 
sekilde ikram maksadiyla gonullu olarak, isinin kendi malini baskasma miilk etmesi demektir. Su halde 
her sadaka ve her hediye bir hibedir. 

Ozel anlamda hibeye gelince, buna ne sadaka, ne de hediye denir. Sadaka vermemeye veya hediye 
etmemeye yemin eden bir kimse, sonra da ozel anlamda hibede bulunursa, yeminini bozmus olmaz. 
Ama hibe etmemeye yemin edip de, sonra sadaka eder veya hediye ederse yeminini bozmus olur. 
Bir kimseye ikram olsun diye, ahiret sevabi da kasdedilerek icab ve kabulle bir mal verilirse, her uc 
kavram da tahakkuk etmis olur. Bu sekilde verilen mala hibe denilebildigi gibi, hediye ve sadaka da 
denebilir. Ama ahiret sevabi ve karsi tarafa ikramda bulunma kasdi giidiilmeksizin icab ve kabulle bir 
mal verilirse, bu mala sadece hibe denilir. Ama sadaka ve hediye kavramlan yalniz olarak tahakkuk 
etmezler. £iinku kisiye ikramda bulunarak bir mal vermeye hem hediye, hem de hibe denilir. Sevap 
kazanma kas-diyla verme durumunda da verilen mala hibe ve hediye denilir. 

Hanbeliler dediler ki: Hibe, tasarrufu olan bir kimsenin, bilinen veya biUnmesi imkansiz olan mechul, 
mevcud ve kendisine hibe edilene teslim edilmesine muktedir olunan bir mall, saghgindayken bedelsiz 
olarak va-cib olmaksizin baskasma mulketmesidir. 

"Tasarrufu caiz olan bir kimsenin miilk etmesidir" demek, bir kisinin tasarruf ehliyetine sahip 
(miikellef ve resid) olmasi sartiyla, kendi mulkiyetindeki bir mall baskasma miilk etmesi demektir. "Bir 
mail" demekle tasinir-tasinmaz akarlar, kapssm icine alinmis olmaktadir. Bunlarm hibe edilmesi 
sahihtir. "Bilinen veyal bilinmesi imkansiz olan-mechul" sozii, hibe edilen malm bilinir olmasi 
gerektigini ifade etmektedir. Mechul malm hibe edilmesi sahih olmaz. Ancak bilinmesi imkansiz 
olursa sahih olur. Mesela bir kimsenin bugdayi, komsusunun bugdayiyla karisirsa, bunlardan birinin 
kendi bugdayini digerine hibe etmesi sahih olur. "Mevcut" kaydini koymakla, ortada bulunmayan 
mallar hibe kapsami disina cikarilmis oldu. Mesela gebe olmayan bir inegin, ileride dogacak yavrusunu 
hibe etmek sahih olmaz. "Teslim edilmesine muktedir olunan bir mall" kaydmi koymakla, havada 
ucmakta olan kus gibi, ele ge?irilip karsi tarafa teslim edilmesine muktedir olunmayan mallar, hibe 
kapsami disina cikarilmis oldu. "Vacib olmaksizin" kaydini koymakla zekat, keffarej ve adak mall gibi 
verilmesi mecburi olan seyler, hibe kapsami disina cikarilmis oldu. £unkii bu gibi seyler hibe 
degildirler. "Saghgindayken" kaydini koymakla vasiyet, kapsam disi edilmis oldu. Vasiyet, oliim 
sonrasinda miilk etmektir. "Bedelsiz olarak" kaydini koymakla, satis ve benzeri muameleler kapsam 
disina cikarilmis oldu. 

Hibe, hediye, sadaka ve atiyye es anlamlidirlar. Bunlarin hepsi de kisinin kendi saghgindayken malini, 
bedelsiz olarak baskasma miilk etmesidir. Ancak bunlar, niyet bakimindan biribirlerinden 
ayrilmaktadirlar. 

Kisi kendi malini sirf ahiret sevabi karsiliginda baskasma verirse, bu bir sadaka olur. ikram icin, 
dostluk ve miikafat icin verirse, bu bir hediye olur. Herhangi bir maksat olmaksizin verirse, bu bir hibe 
ve atiyye olur. 

Hibe'nin Riikiin Ve §artlari 

Hibenin tic riiknii vardir: Birincisi akdi yapan, yani vahib (hibe eden) ile mevhub-u leh (kendisine hibe 
edilen) dir. ikincisi mevhub (hibe edilen), ki bu da maldir. Ucuncusu sigadir. Bu riikiinlerden her birini 
ilgilendiren sartlar asagida, mezheblere gore genis olarak aciklanmistir. 

(3) Hanefiler dediler ki: Hibenin bir tek riiknii vardir ve o da sigadir. icab ve kabul birlikte mi siga 



riikniinii olustururlar, yoksa bu riiknii yalniz basma icab olusturur da, kabul riikiin degil midir? Bir 
kimse, "evimi falana nibe ettim" derse, mevhubu leh, "kabul ettim" demese bile, hibe sahih olur mu, 
olmaz mi? Bu hususta ihtilaf vardir: Bazilari derler ki: Salt icab ile hibe sahih olur. Bunun delili de 
sudur. Bir kimse kendi malindan bir seyi hibe etmemeye yemin eder, sonra da hibe ederse, mevhub-u 
leh kabul etmese bile yeminini bozmus olur. Eger salt icab ile hibe sahih olmasaydi, bu kisinin yemini 
bozulmus olmayacakti. Bazilari da derler ki: Sozlii olsun, fiili olsun, mutlaka kabul gereklidir. 
Kabulsiiz hibe sahih olmaz. Bu kisinin yemininin bozulmus olmasina gelince, bu soyle aciklanabilir: 
Bu adam "Vallahi hibe etmeyecegim" soziiyle, comertligi izhar etmeyecegini kasdetmistir. Comertligi 
izhar etmekle, yeminini bozmus olacaktir. Her ne kadar hibe akdi ger-ceklesmese de, "hibe ettim" 
dedigi takdirde comertligi izhar etmis olmaktadir. Bunun delili de sudur: Bir kimse, yerden kaldiracak 
olanin mulku olsun diye kendi malini yol iizerine birakirsa, sahih olur ve bu bir hibe olur. Bilindigi gibi 
icab ve kabulun sozlii olmasi sart degildir. 

Bir kimse anne ve babasina hitaben, "bu binegi ikinizden birine hibe ettim, hanginiz alirsa onun olsun" 
der de ikisinden biri alirsa, hibe sahih olur. Hibe akdi soz yerine gecen davramslarla gerceklesir. 
Birisinin kendi binegini oburiine hibe ettigi iki kisi arasinda biliniyorsa, mal sahibi binegini oburiine 
verir de digeri alirsa ve ikisi de icab ve kabulden soz etmezlerse, hibe yine sahih olur. 
HanefTler, hibe sartlarinin birkac tur oldugunu soylemislerdir: Bunlardan birisi mezkur riikiinle 
ilgilidir. Bu, hibe edilen malla ilgilidir. Diger tiirii ise, hibe edenle ilgilidir. 

Riikiinle ilgili olanda, riikiin, vukuu gerceklesmemis olan bir seye baglanmis olmamalidir. Ornegin, 
"bu evi, kardesin seferden dondiigiinde sana hibe ettim" veya "yagmur yagarsa bu binegi sana hibe 
ederim" demek gibi. Cunku seferden doniis ile yagmur yagmasi, ihtimale kalmis islerdir. 
Riikiin, gelecek zamana baglanmis olmamalidir. Ornegin "bu seyi yarin veya ay basinda sana hibe 
ettim" demek gibi. "Evim sana rukbidir" sozii de boyledir. Bu soziin anlami sudur: Ben olursem evim 
senindir. Sen olursen, evim benimdir. Bu evin muhataba mal olmasi, sahibinin oliim sartina 
baglanmistir. Sahibi, kendisine hibe edildigi kimseden once de olebilir, sonra da. Yani bu hibe, vukuu 
muhakkak olmayan bir seye baglanmistir. Bu nedenle de boyle bir hibe sahih degildir. Hibe sahih 
olmayinca ortadaki mal ariye (igreti) olur. Buna "rukbi" denmesi, taraflardan her birinin, digerinin 
Oliimunii murakabe etmesi ve gozetmesinden ileri gelmektedir. Bazilari da bunun bir hibe oldugunu, 
ancak ileri suriilen sartm ge?ersiz oldugunu soylemislerdir. Hibenin kendisiyle gereklestigi lafizlara 
gelince, bunlar malm aslini baskasina miilk etme anlamini ifade eden her lafizdir. Ornegin: "Bu evi 
sana hibe ettim" veya "...verdim" veya "bu uriinu sana yedirdim" demek gibi. Bir malm tiimiinii ifade 
eden bir cuz'iinii hibe ettim demekle de o malm tamami hibe edilmis olur. Ornegin: "Bu hayvanin 
boynunu sana hibe ettim" demek gibi. Ama bir malm menfaatini baskasina miilk etmeye delalet eden 
bir lafiz kullanildiginda, yapilan is ariye (igreti verme) olur. "Bu evi sana ariye olarak verdim" veya 
"bu tarlayi sana yedirdim" demek gibi. Tarlayi yedirmek mumkiin degildir. Olsa olsa tarlanin uriinu 
yedirilebilir. Su halde bu ifade tarlanin miilk olarak verilmesine degil, igreti olarak verilmesine delalet 
eder. tki.seye ihtimali olan bir lafzin kullanihnasi halinde, soz sahibinin niyeti esas alinir. Mesela: 
"Seni bu binege bindirdim" veya "omriin boyunca bu evi senin icin kildim" sozleri, bu seylerin igreti 
olarak verilmesi ihtimalini tasidigi gibi, muhataba temelli olarak verilmis olmasi ihtimalini de tasir. 
"Omriim veya omriin boyunca senin icin kildim" soziiyle kisi, o seyin menfaatini, ya da miilkiyetini 
karsismdaki adama vermis olabilir. Bunlarin ikisi de muhtemeldir. Verirken hibeye niyet ederse, hibe 
olur. Aksi takdirde ariye olur. 

"Bu evi..." veya bu elbiseyi sana mulkettim" demekle bu seyler, hibeye iliskin bir karine yoksa, hibe 
edilmis olmazlar. Cunku mulketme sozii satisi, vasiyet ve hibeyi kapsar. Bazilari, boyle diyerek verilen 
malm hibe olacagini soylemislerdir. 

"Bu bahceyi oglumun adma kildim" diyen bir kisi, "onu oglum i?in kildim" demezse, bir kavle gore bu 
hibe olur. Bir baska kavle gore hibe olmaz. Acik ve kuwetli olan goriise gore bu, Orfiin de bu yolda 
cari olmasi dolayisiyla hibe olur. Hatta "bu bahceyi oglum adina diktim" deyip, "onun icin kildim" 
demese bile bu bir hibe olur. Cunku bu gibi hallerde orfe gore hibe akdi gerceklesir. 
Hibe edenle ilgili sartlara gelince, bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Hibe eden hiir olmalidir. Kolenin hibesi sahih olmaz. 

2- Akilli olmali, kisitlilik altinda bulunmamalidir. Delinin ve kisitlilik altinda bulunan kimsenin hibesi 



sahih olmaz. 

3- Balig olmalidir. Kiiciik cocugun hibesi sahih olmaz. 

4- Hibe edilen malm sahibi olmalidir. Kisinin kendi miilkiyetinde bulunmayan bir mall hibe etmesi 
sahih olmaz. Kendisine hibe edilene gelince, onda bu sartlar aranmaz. £ocuga ve benzerine hibe etmek 
sahih olur. Sonra eger kiiciik cocuga hibe eden ona bakmakta olan birisinin bu, babasi bulunmadiginda 
cocugun agabeyi veya amcasi gibi birisi ise- hibesi yalnizca icab ile tamamlanmis olur. Ama yabanci 
birisi kiiciik cocuga hibede bulunacak olursa, bu hibe ancak velinin teslim almasiyla gerceklesmis olur. 
Cocugun velisi de dort tanedir: Baba, yoksa babamn vasisi, o yoksa dede, o da yoksa dedenin tayin 
ettigi vasidir. Bunlardan biri yoksa hibe, amcasi, anasi veya yabanci birisi gibi cocugun gecim ve 
bakimini ustlenmis olan kisinin teslim almasiyla tamamlanmis olur. £ocuk eger miimeyyizse, babasi 
mevcud olsa bile, kendisinin teslim almasi halinde hibe akdi tamamlanmis olur. £unku cocugun hibe 
edilen mall teslim almasi kendi yarannadir. 

Hibe edilen malla ilgili sartlarsa sunlardir: 

1- Hibe edilen mal, hibe edildigi anda mevcud bulunmalidir. Hibe akdi yapilirken mevcud olmayan 
malm hibesi sahih olmaz. Mesela bir kimsenin, kendi bahcesinin gelecek yil tutacagi meyveleri veya 
gebe kalan davarlarinm doguracaklari yavrulari simdiden hibe etmesi sahih olmaz. Halkin yapmakta 
oldugu gibi koyunun veya inegin doguracagi yavruyu falan veliye veya falan mescide simdiden hibe 
etmek, batil bir hibedir. Ayni sekilde su koyunun karnindaki yavruyu veya memesindeki siitii veya bu 
siitten cikarilacak olan kaymagi veya bu susamdan cikarilacak olan yagi veyahut da bu bugdaydan 
cikarilacak olan unu simdiden hibe etmek sahih olmaz. Hatta "meydana geldigi zaman teslim almaya 
seni yetkili kildim" dese bile, bu sekilde yapilan hibe sahih olmaz. £unku ortada mevcud olmayan 
seyin hibe edilmesi mutlak surette sahih olmaz. Ama mevcud olan bir sey, baska bir seyle ilintili de 
olsa, hibe edilebilir. Mesela heniiz kirkilmamis olup koyunun sirtmda duran yiinii bir baskasina hibe 
eden bir kimse, sonra bu yiinii kirkip o sahsa teslim ederse sahih olur ve bu hibe de baglayici olur. 

2- Hibe edilen malm bir degeri olmalidir. Les, domuz, kan ve harem-i serif dahilinde avlanmis olan 
hayvanlar gibi asla mal sayilmayan seylerin hibe edilmeleri sahih olmaz. Sarap gibi ser'an degeri 
olmayan mallarin da hibe edilmeleri sahih olmaz. 

3- Hibe edilen mal (kendisine hibe edilen tarafindan) teslim alinmis olmalidir. Bu sart, hibenin 
baglayici olmasi ve mevhub-u lehin, kendisine hibe edilen mal iizerinde mulkiyetinin yerlesmesi i?in 
gereklidir. Mevhub-u leh teslim almadan, onun kendisine hibe edilen mal iizerinde miilkiyeti sabit 
olmaz. 

4- Hibe edilen mal, bolunebilir mallarda bir hisse-i sayia olmamalidir. Bir kimse heniiz ifraz edilmemis 
bir evin yansini baskasina hibe ederse, bu hibe sahih olmaz. Adamm biri, bir evin yansim baskasina 
hibe etmek isterse, once bu evi taksim etmelidir. Eger taksim etmesi zor olursa, evin yansini belli bir 
bedel karsiliginda ona satar. Sonra da onu bu bedeli odemekten ibra eder. (Ve boylece evin yansini 
karsiliksiz olarak ona vermis olur.) 

Bolunmesi mumkiin olmayan hamam ve vapur gibi mallara gelince, bunlardaki hisseleri, -miktarlari 
belli olmak sartiyla- hibe etmek sahih olur. Bolunebilir bir maldaki hissesini, o mall taksim etmeden 
baskasina hibe etme durumunda mevhub-u leh, o mall teslim almakla kendi miilkiyetine gecirmis 
olmaz. Tazminati onun iizerine olur. Tasarruf hakki sadece asli sahibine aittir. Bazilari da, mevhub-u 
leh, o mail teslim almakla kendi miilkiyetine gecirmis olur derler. £unkii bu, fasid bir hibedir. Fasid 
ise, teslim almakla miilkiyet altina ge?irilmis olur. Her haliikarda alimler, boylesi bir durumda mal 
sahibinin hibeden riicu edebilecegi goriisiinde ittifak etmislerdir. Hibe eden oliirse, onun miras?ilari, bu 
riicu hakkina sahip olurlar. Su da var ki dogru olan goriise gore, ifraz edilmemis bir maldaki hisseyi 
hibe etme durumunda mevhub-u leh, kendisi hibe edilen mall teslim almakla miilkiyetine gecirmis 
olamaz. 

5- Hibe edilen mal, hibe edenin mall ile mesgul bulunmamalidir. Bir kimse, iizerindeki meyveler kendi 
sahsina ait olmak iizere, bahcesini ogluna hibe ederse, hibe sahih olmaz. Ayni sekilde bir kimse 
kendine ait esyalar icinde bulunan evini baskasina hibe ederse, hibe sahih olmaz. Aksine bu esyalari 
once evden cikarip baska bir yere tasimasi gerekmektedir. 

6- Hibe edilen mal, hibe edenin mulku olmalidir. Su ve ot gibi herkesin istifadesine acik, mubah 
seylerin hibe edilmeleri caiz olmaz. Nitekim sahibinin izni olmadan baskasinin malini hibe etmek de 



caiz degildir. 

Malikiler dediler ki: Hibe edenin teberru ehliyetine sahip olmasi sarttir. Hibe edende bazi 
hususiyetlerin bulunmasi gereklidir: 

1- Yas kiicukriigii ve£a sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunmamalidir. Sefihin ve kisitlilik'altinda 
bulunanin hibesi resen batil olur. 

2- Hibe eden, biitiin malini kapsayacak bir bore altinda bulunmamalidir. Bu durumdaki bir kimsenin 
hibesi her ne kadar sahihse de, alacaklinin onaylamasina kadar askida durur. Onaylarsa, hibesi gecerli 
olur. Bu onay, hibenin gecerli olmasi icin sarttir. 

3- Hibe eden, deli veya sarhos olmamalidir. Bu gibi kimselerin hibeleri sahih olmaz. 

4- Miirted olmamalidir. Murteddin hibesi sahih olmaz. 

5- Zevce olup malinin iicte birinden fazlasi kadar bir hibede bulunmus olmamalidir. Bir kadin, malinin 
iicte birden fazlasi kadar hibede bulunursa, hibe akdi askida olarak gerceklesir. Kocasi onaylarsa bu 
hibesi gecerli olur. Ama malinin iicte biri veya daha azi kadar bir hibede bulunursa, kocasmm izni 
olmadan da bu hibesi gecerli olur. Bu da hibenin gecerlilik sartidir. 

6- Hibe eden, olumciil bir hasta olup, malinin iicte birinden fazlasi kadar bir hibede bulunmus 
olmamalidir. Bu durumdaki bir hasta, malinin ucte birinden fazla bir hibede bulunursa, bu hibesi 
mirascilarin miisaadesi sartiyla gecerli olur. 

Hibe edilen mal icin su sartlar gereklidir: 

1- Hibe edilen mal, miilk olmalidir. Kopek gibi, beslenip bulundurulmasina izin verilmeyen ve miilk 
edinilmesi sahih olmayan seyin hibesi sahih olmaz. Nitekim sahibinin izni olmadan baskasinin 
mulkiinii hibe etmek de sahih olmaz. Bir kimse, baskasinin mulkiinii hibe ederse, hibe akdi gercek- 
lesmez. Ama baskasinin mulkiinu satma durumunda bunun tersine olarak, satis akdi mal sahibinin 
onayina bagh kalarak sahih bicimde gerceklesir. Vakif, sadaka ve azad etmek de hibe gibidir. Fuzuli, 
yani mal sahibi olmayan bir Kimse, bu muamelelerden birini yaparsa, mal sahibi onaylasa bile, akid 
bah olur. Bazilari bu muamelelerin de tipki bey' (satis) akdi gibi oldugunu, mal sahibinin onaylamasi 
durumunda akdin gecerli olacagini, cunku bu durumda gercekten akdi mal sahibinin yapmis oldugunu 
soylemektedirler. 

2- Hibe edilen mal, seriat koyucu nazarinda bir mulkten baska bir mulke intikal edebilen seylerden 
olmalidir. Mesela kadmdan (cinsel yonden) yararlanma hakkini baskasina hibe etmek sahih olmaz. 
£unku bu yararlanma hakkim baskasina nakletmek, ser'an caiz degildir. Umm-ii veledin (cocuk 
dogurmus olan cariyenin) hibesi de aym sekilde caiz degildir. 

Kurban derilerini hibe etmek sahihtir. Kurban derisinin satis yoluyla bir mulkten baska bir mulke 
intikali her ne kadar sahih degilse de, hediye edilmesi, teberru edilmesi ve hibe edilmesi sahihtir. 
Hibe edilen malm bilinir olmasi sart degildir. Ayin ve miktar bakimindan bilinir olmayan seyin hibe 
edilmesi caizdir. Hatta bir kisi, hibe ettigi malm az oldugunu zanneder de sonra cok oldugu aciga 
cikarsa, hibesi sahih olur. Diyelim ki adamin biri, amcasindan kendisine kalan mirasi, bu mirasin mik- 
tarini bilmeden az oldugunu zannedip bir baskasina hibe eder, sonra da cok oldugu aciga cikarsa, 
hibesi sahih olur. Aym sekilde bir kisi, cebindeki paralan hibe eder; bu paralann mesela bes bin lira 
oldugunu zanneder de, sonra dokuz bin lira oldugu aciga cikarsa, hibe sahih olur. Meshur kavle gore, 
hibe etmis olan kisi bu hibesinden geri donemez. Hibe sigasina gelince; bu, bir nesneyi baskasina miilk 
etmeye delalet eden her lafiz veya fiildir. Lafzin miilk etmeye delaletinin sarih olup olmamasi arasinda 
bir fark yoktur. Sarih lafza ornek olarak "sana mulkettim" soziinii gosterebiliriz. Sarih olarak degil de 
anlam olarak miilk etmeye delalet eden lafza, "su evi al" soziinii ornek olarak gosterebiliriz. 
Bir nesneyi baskasina miilk etmeye delalet eden fiile ornek olarak babanm veya annenin, kuciik-buyuk 
veya erkek-kiz cocuguna bir siis esyasini vermesini gosterebiliriz. Bir baba, ogullanndan birine altin 
saat veya elmas yiiziik, ya da altin kaplamali bir siis esyasi, ya da kizlarindan birine altin alyans, elmas 
bilezik, altm gerdanlik veya bunlardan baska bir sey satin alirsa bu esya, hibe yoluyla o adamin 
cocuguna miilk olur. Baba oldiikten sonra mirascilarin o mal iizerinde miinazaaya diismeleri sahih 
olmaz. Ana da, bu bakimdan baba gibidir. Hibe eden (anne veya baba)nin, bu mall (evladina) hibe 
ederken baskalarini tanik olarak bulundurmasi sahih olmaz. £unku anne veya babanin satin almis 
olduklari malm, kendileri sag iken cocuklari tarafindan kullanilmakta olmasi, kullanan cocugun o 
nesneye malik olmasina delalet eder. Ancak anne veya baba bu siis esyasinin miilk olarak degil de 



sadece yararlanmasi icin cocuga verilmis olduguna baskalarmi sahit tutarlarsa, bu takdirde o nesne, 
cocugun miilkii olmaz. Zevcenin durumu, bunun tersinedir. Bir koca, kendi esine zinet esyasi satin alip 
ona takarsa bu, bahse konu esyalari ona mulketmek icin degil de, onu siislemek icin iizerine taktigina 
yorulur. Ancak bunlari ona mulketmek icin iizerine taktigma dair baskalarini sahit tutarsa, o zaman bu 
esyalar kadinin miilkii olur. Bu hiikiim, kadinin koca evinde bulunmakta oldugu zamanlarda soz 
konusudur. Ama kadin heniiz koca evine gelip de kocasiyla evlenmeden once baba evindeyken damat 
adayi tarafindan adet geregi kendisine gonderilen esyalar, eger gonderen damat adayi tarafindan igreti 
olarak adlandinlmislarsa, igreti olurlar. Eger hediye olarak adlandinhrlarsa, hibe olurlar. Eger bu 
esyalara bir ad verilmezse, hediye sayilirlar. 

Bir kimsenin, binmesi icin kendi cocuguna aldigi binek, kendisini ilme hazirlamak icin cocuguna aldigi 
kitap, siislenmesi icin cocuguna aldigi silah veya giyinmesi icin cocuguna aldigi kiymetli giysiler de bu 
bakimdan zinet esyalari hiikmiindedirler. 

Bir kimse kendi cocuguna "bir ev olsun diye su harabeyi bina et" der ve "bu harabe, falan cocugumun 
evidir" derse, bu soziiyle hibe akdi gerceklesmez. Cunkii orfe g$re babanin miilkii cocuguna nisbet 
edilir. Babanin, "harabeyi bina et" diye emir vermesi, o malm cocuga miilk edilmesini gerektirmez. Bu 
ciimleden olarak kadin, kocasina "bu harabeyi bina et, ciinkii bu, senin evindir" derse, o ev kocaya hibe 
edilmis olmaz. Ama yabanci birl-si bir baskasina boyle derse, bu soz o evin muhataba hibe edildigi 
anlamina yorulur. Yukaridaki emirlere muhatab olan evlat veya koca, soz konusu harabeyi diizenleyip 
kendi paralariyla orada bina yaparlar da, baba veya zevce vefat ederse, binayi'yapmis olan kisi yaptigi 
binanm enkaz degerini alma hakkina sahip olur. Cunkii iizerinde bina yapmis olduklari harabe yer, 
onlarin elinde igreti olarak bulunmaktaydi. Harabenin sahibinin vefatiyla da igreti siiresi sona ermis 
oldu. Sunu da belirtelim ki, hibe edilen mal, icab ve kabul ile miilk edinilmis olur. Miilk edinilmis 
olmasi icin, hibe edilen malm, kendisine hibe edilen tarafindan teslim alinmasi sart degildir. Meshur 
goriis budur. 

Mal sahibi, "Bu evi falana hibe ettim" der, o da bu hibeyi kabul ederse, ev onun miilkii olur. Oyle ki, 
artik sahibi bu evi hibe etmekten geri donemez. Evi teslim etmeye yanasmazsa, durumu hakime 
ileterek de olsa teslim etmeye zorlanir. 

Bazilari derler ki; hibe akdinin tamamlanmasi icin hibe edilen nesnenin, kendisine hibe edilen 
tarafindan teslim alinip bloke edilmesi sarttir. Teslim alinmamasi durumunda, her ne kadar sahihse de, 
hibe akdi baglayici olmaz. Icabla kabul arasina fasila konulmasi caizdir. Adamin biri kendi evini bas- 
kasina hibe eder, obiirii susup bir miiddet sonra kabul ederse, ev kendisinin °lur. Omri (omiirliik), hibe 
degildir. Bu ancak hayat boyunca bedelsiz olarak bir seyin menfaatini, baskasina miilk etmektir. 
Kayitsiz olarak soylendiginde, malm menfaatini verenin Omrii boyunca anlamina yorulur. Adamin biri 
bir baskasina "evimi sana omiirliik ettim" derse, bu, yasadigin siirece kendisinden yararlanman i?in 
evimi sana verdim" anlamina gelir. 

Omiirliik vermek, bir iyilik ve iKsan oldugundan otiirii mendubtur. Bir bedel kasiliginda oldugu 
takdirde fasid bir icar olur. Cunkii kisinin yasayacagi sure ve buna bagh olarak icar siiresi belirsiz 
kalmaktadir. Bu bir sahsa hayati siiresince bir seyi vakfetmeye benzeyen bir muameledir.§u halde mii- 
ebbed vakif ile, belli bir siireyle smirh vakif kapsam disina ?ikarilmis oldu. Omiirliik verme 
muamelesini yaparken omiirden soz etmek sart degildir. Akar veya diger seylerde, malm menfaati 
kendisine verilen kisinin omriine delalet eden herhangi bir lafizla da omiirliik akdi yapilabilir. Evimi 
veya akarimi veya atimi veya silahimi sana igreti olarak verdim, ya da evimi sana mesken kildim veya 
verdim demek gibi. Sadece "verdim" kelimesini kullanma durumunda, omre delalet eden bir karinenin 
bulunmasi gerekir. Ornegin "evimin iskanim veya tarlamin gelirini yasadigin siirece sana verdim" 
demek gibi. Omre delalet eden bir karine bulunmazsa, yapilan akid omiirliik degil, hibe olur. 
Bir evveya benzeri bir seyin menfaati omiirliik olarak kendisine verilen Usi vefat ederse, bu mal, eger 
hayatta ise sahibine, vefat etmisse, mirascilana doner, Rukbi'ye gelince, bu batildir. "Rukbi", bir sahsin 
bir baskasina eger ben senden once oliirsem evim senindir, evimi evine katarsin. Eger sen benden once 
Oliirsen evin benimdir; evini evime katanm" demesidir. Eger toyle bir akid yapilirsa ve yapildigi da 
taraflardan birinin oliimiinden once akid feshedilir. Eger yapildigi, taraflardan birinin oliimiinden son 
bilinirse, akid kale alinmaz. Ev de mirascilara intikal eder. 
Safiiler dediler ki, hibe eden sahista su sartlarin bulunmasi gerekir: 



Hibe eden sahsin, hibe ettigi seye hiikmen veya hakikaten malik olmasi §arttir. Hiikmi miilke ornek 
olarak, adakla vacib olmus kurbanlik hayvanin Mniinii gosterebiliriz. Bu yiin, adak nedeniyle her ne 
kadar kurban sahibin miilkiyetinden cikmissa da, onun bu yiin iizerinde ozel bir hakki vardir. 
kayisiyla bu yiinii baskasina hibe etmesi sahih olur. Kumanin, kendi Kiyla geceleme hakkmi diger 
kumaya miimeyyiz bir cocuk olmasi yeterli midir? u balig bir adam, miimeyyiz bir cocuga hibede 
bulunur da, o cocuk ken-ne hibe edilen nesneyi kabul ederse, hibe sahih olup cocugun mulkiyeti gecer 
mi, gecmez mi? Buna cevaben deriz ki: £ocuk, hibeyi kabul etmekle tsneye malik olmaz. Ancak 
siiflilik ve tenezzulu aliskanlik haline getirenden korkuldugu icin, velisinin, kendisine hibede 
bulunulmasina razi idigina dair bir karine bulunursa, o zaman cocuga hibede bulunmak havelisi razi 
olursa caiz olur. 

Kisitlilik altinda bulunan kimseye hibede bulunmak sahihtir. Bu gibi bir kimseye hibe olarak verilen 
seyi, kendisinin yerine velisi, yoksa hakim teslim alir. Veli, kendi idaresi altinda bulunan kisitliya hibe 
edilen nesneyi teslim almakla yukiimliidur. Teslim almadigi takdirde kayyum olsun, vasi olsun, 
gorevden azledilir. Baba veya dedeye gelince; bunlar, kendi idareleri altinda bulunan kisitliya hibe 
edilen nesneyi teslim ahnamakla velilikten azledihnezler. Hibe edilen nesnenin miilk edinilmesi icin 
teslim alinmasi sarttir. Baba veya dede, kendi kiiciik cocuklarina bir sey hibe ederler de, bu seyi kiiciik 
cocugun yerine baba veya dede teslim ahnazlarsa cocugun mulkiyetine gecmez. Baba veya dedenin 
kendi kucuk cocuklarina hibe ettikleri seyi onlarin yerine yine kendilerinin teslim almasi, anilan 
nesneyi bir yerden alip baska bir yere koymalari seklinde olur. Hibe edilen malm tesellumiinden once 
hibe eden veya kendisinehibe edilen fisinin oliimii halinde.hibe akdi feshe ugramaz. Bu hususta 
mirascilari, asillerin yerine gecerli olur. 

Bey' (satis) sigasi icin gerekli olan sartlar, hibe sigasi icin de gereklidirler: 

Mutemed kavle gore kabul sigasi, icab sigasina uygun olmalidir. Hibe eden "iki koyun hibe ettim" der 
de, Obiirii "birisini kabul ettim" derse, icabla kabul sigasi arasinda mutabakat saglanmadigi icin hibe 
sahih olmaz. 

Kabul sigasi, icab sigasimn hemen ardisira soylenmelidir. §u da var ki, iki siga arasindaki fasila, akid 
konusu disindaki bir fasila ise, bu, akid icin zararh olur. Mesela hibe eden kisi, "sana hibe ettim ve onu 
teslim almaya seni yetkili kildim" dedikten sonra kendisine hibe edilen kisi, "kabul ettim" derse, "seni 
yetkili kildim" fasilasi, hibe akdiyle ilgili oldugu icin, akde zarar vermez. 

Hibe akdi herhangi bir kayda baglanmamahdir. "Falan kisi gelirse bu evi sana hibe ettim" veya "aybasi 
oldugunda bu binegi sana hibe ettim" deme durumunda hibe akdi sahih olmaz. Bir kisi, ihtiyac 
duydugunda geri almak iizere bir seyi baskasina hibe edecek olursa, hibe akdi sahih olmaz. 
Omri ve rukbi ifadeleriyle yapilan hibe sahih olur. Omri, "bu evi sana omurluk verdim", yani sen 
oldiikten sonra ev bana geri gelsin demekle yapilir. Rukbi ise "bu evi sana rukbi kildim", yani sen 
benden once Olursen ev bana donsiin; ben senden once oliirsem ev sana kalsin demekle yapilir. Bu 
durumda yapilan hibe sahihtir. Ama ileri suriilen sartlar gecersizdir ve hi?bir deger ifade etmez. Hibe, 
mal sahibinin izniyle teslim alinmadan miilk edinilmis olmaz. Sahibinin izni olmadan, hibe edilen 
malm iizerine el koydugu takdirde sorumlu olur. Bu arada o mal telef olursa tazminat odemesi gerekir. 
Teslim almasina izin verir de kendisine hibe edilen kisi heniiz teslim ginadan bu izninden cayarsa, izin 
batil olur. Hibe edilen seyin tesellumiinden once hibe eden ve kendisine hibe edilenden birinin oliimii 
halinde de hiikiim sozkonusu olur. Teselliim i?in, hibe edilen malm, hibe edilen kisinin oniine 
birakilmasi yeterli olmaz. Mutlaka hibe edenin teselliime izin vermesi gereklidir. 
Hanbeliler dediler ki: Hibe edenin, tasarrufu caiz bir kimse olmasi sarttir. §u halde sefihin, kuciik 
yastaki ?ocugun, kolenin ve benzerlerinin diger teberrulan sahih olmadigi gibi, hibeleri de sahih olmaz. 
Velisi izin verse bile, cocugun ve sefihin hibesi sahih olmaz. Ama efendisi izin verdigi takdirde 
kolenin hibesi sahih olur. 

Kendisine hibe edilen kisinin de tasarruf ehliyetine sahip olmasi sarttir. Miimeyyiz de olsa, kiiciik 
yastaki bir kimsenin hibe kabulii sahih olmaz. Hi-beyi teslim almasi da sahih olmaz. Deli de bu hiikme 
tabidir. £ocugun ve delinin yerine hibeyi veliler kabul eder ve teslim alirlar. Zahiren de olsa adil olan 
baba, onlarin yerine is goriir. Eger onlarin veli veya vasileri yoksa, kendilerine hibe edilen mall, hakim 
veya onlarin kendi yerlerine gecirdikleri kimseler teslim alirlar. Velilerinin bulunmamasi halinde onlar 
icin analan veya onun pesi sira gelen yakinlan teslim alir ve kabul ederler. Hibe edilen nesnenin bilinir 



olmasi sarttir. Mechul seyin hibesi sahih olmaz. Ancak once de belirtildigi gibi bilinmesi imkansiz 
olursa, hibe edilmesi sahih olur. Batindaki ceninin, memedeki sutun, hayvanin sirtindaki yukun hibe 
edilmesi sahih olmaz. Koyunun sahibi, koyunun sirtindaki yiiniin kirkilmasina, memesin-deki siitiin 
sagilmasina izin verirse, bu, serbest etme ve mubah kilma olur. Susamdaki ve zeytindeki yagi hibe 
etmek de boyledir. Sikilip cikarilmadan once bu yaglarin hibe edilmesi sahih olmaz. Hibe edilen seyin 
mevcud olmasi sarttir. Olgunlastigi goriilmeden, agactaki meyvenin hibe edilmesi sahih olmaz. 
Hibe edilen seyin, karsi tarafa teslim edilebilir bir sey olmasi sarttir. Mesela kacak kolenin veya 
havadaki kusun hibe edilmesi sahih olmaz. 

Hibe edilen seyin, satilmasi sahih bir sey olmasi gerekir. Satilmasi sahih olmayan seyin hibe edilmesi 
sahih olmaz. Bazilari bulundurulmasina izin verilmis olan kopekle, kendisinden yararlanilmasi mubah 
olan necasetin satilmasi sahih olur demislerdir. Hibe sigasina gelince; bu siganm, "hibe ettim" veya 
"miilk ettim" gibi bir lafiz veya kisinin kendi kizini ceyizlendirmesi gibi bir fiil olup orfen hibeye 
delalet etmesi sarttir. Kisinin kendi kizmi ceyizlendirmesi, bu ceyizleri bilfiil ona hibe etmesi demektir. 
"Aybasi gelince sana hibe ederim" soziinde oldugu gibi, hibe sigasmi, miistakbel bir sarta baglamak 
sahih olur. "Olursem sana hibe etmis olayim" soziinde oldugu gibi, hibeyi drum sartina baglama 
halinde, bu bir vasiyet olur. 

Hibenin vakitle sinirlandinlmasi, mesela "bu elbiseyi bir ayligina sana hibe ettim" denmesi sahih 
olmaz. Ancak omri ve rukbi hibeler bundan miistesna olarak caizdir. 

Sirf hibe akdi ile hibe sahih olup, hibe edilen sey karsi tarafin mulkiyetine gecer mi? Yoksa karsi 
tarafin mulkiyetine gecmesi icin, o sahsin kendi sine hibe edilen nesneyi kabzetmesi zorunlu mudur? 
Bu hususta iki goriis vardir: Makbul goriise gore hibe edilen sey kabz edilmeden, kendisine hibe edilen 
sahsin mulkiyetine gecmez. Kisi, kendisine hibe edilen nesneyi kab-zetmeden o nesne iizerinde 
tasarrufta bulunacak olursa, tasarrufu gecerli olmaz. 

Borcun Hibe Edilmesi 

Bir kisinin bir baskasi nezdinde alacagi olur da, bu alacagmi borcluya veya bir baska sahsa hibe ederse, 
bu caiz olur. Mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(4) HanefTler dediler ki: Borcun borcluya hibe edilmesi caiz olur. Alacakh, "sendeki alacagimi sapa 
hibe ettim" derse, bu sahihtir. Ne var ki, bu gercek bir hibe olmaz. £unldi hibenin bore degil de ayn 
olmasi sarttir. Borcun hibesi, once de belirtildigi gibi, hibe lafziyla da olsa borcu dusurmekten 
mecazdir. Borcun dusuriilmesi, hibe edenin sadece "borcu sana hibe ettim" demesiyle tamamlanmis 
olur. Borclunun kabulii sart degildir. Borclu kabul etmeyip reddederse, bu hibe geri cevrilmis olur ve 
seckin goriise gore borcu zimmetinde kalir. Bu, bor?lunun asli bor?lu olmasi durumunda boyledir. 
Ama kefil ise, alacakh, kefili bulundugu borcu kendisine hibe ettigi takdirde, kabul etmesi sartiyla hibe 
sahih olur. Bu bagisi reddederse, reddi sahih olur. Ama alacakh, onu kefaletten ibra ederse, kefilin 
kabulune gerek kalmaksizin ibra tamamlanmis olur. Kefilin, ibrayi reddetmesi durumunda bile reddi 
kabul edilmez. £unku alacakh, artik onun kefaletine gerek duymamaktadir. Kefilligini kabul etmeye de 
zorlanamaz. 

Alacakh asil borcluyu borctan ibra eder veya borcu onu hibe eder de, borclu bunu kabul ederse, hem 
borclu hem de kefili borctan kurtulmus olur. Ama borclu bunu kabul etmezse, hi? birisi zimmetten 
kurtulmus olmaz. 

Bir kisinin, kendisinde alacagi olan borclu olur de, borcu mirascilarina hibe ederse, hibe sahih olur. 
Eger mirasci, hibeyi reddederse, reddedilmis olur. Alacakh bu borcun bazi mirascilarin paylanna diisen 
kismim hibe ederse, bu hibe biitun mirascilar icin yapilmis olur. Ama bir mirascryi, borcun payina 
diisen kismindan ibra ederse, bu ibra, o mirascinin payina diisen bore Kin sahih olur. Bu anlatilanlar, 
borcun, borclu olan sahsa hibe edilmesine dairdir. 

Borcun, borcludan baskasina hibe edilmesine gelince; bu, sahih olur. pibenin taniminda da ogrenilmis 
oldugu gibi, bor? hibesinin sahih olmasi alacaklinin, kendisine hibe edilen kisiye borcu teslim almasini 
emretmesi sarttir. O da, alacakliya niyabeten bu alacagi bor?ludan teslim alir. Boyle Unca bor?, ayn 
olmus olmaktadir. Bprcu, kendi icin teslim alacaktir. 



Malikiler dediler ki: Borcun borcluya veya baskasina hibesi sahih olur. Borcluya hibe edilirse ibra olur. 
ibranin tamamlanmasi icin de, kuvvetli goriise gore, borclunun ibrayi kabul etmesine gerek vardir. 
Ciinkii ibra, miilkiin baskasina nakli demektir. Borclu kabul etmezse, borcun kendisine hibe edilmesi 
sahih olmaz. Bazilari borcun hibesinin, miilkiin nakli degil de dusuriilmesi demek oldugunu 
soylemislerdir. Dolayisiyla borclunun kabuliine gerek yoktur. 

Alacaklinin borcu, borcludan baskasina hibe etmesine gelince; bu hibe tic sartla sahih olur: 

1- Hibe ederken sahit bulundurmalidir. §ahit bulundurmak, bu hibe-nin sihhat sartidir. 

2- Eger senedi varsa, alacaklinin bore senedini, kendisine hibe edilen kimseye vermesi gereklidir. Bu 
sart iizerinde ihtilaf edihnistir: Bazilari bunun sihhat sarti, diger bazilariysa kemal sarti oldugunu 
soylemislerdir. Kuvvetli olan goriise gore bu, kemal sartidir. 

3- Kendisine hibe edilen kisiyle -eger hazirdaysa- borcluyu bir araya getirmelidir. Ama gaibteyse bir 
araya getirilmesi sart degildir. Borclunun hazir olmasi durumunda, onunla, kendisine borcun hibe 
edildigi kimseyi bir araya getirmek sihhat sarti mi, yoksa kemal sarti midir? Kuvvetli goriise gore bu, 
kemal sartidir. Bir adamin bir baskasindan sozgelimi yiiz bin lira alacagi olur da, bu parayi kardesine 
hibe etmek isterse, hibe ederken baskasin» sahit olarak bulundurmasi, kardesiyle -eger hazirsa- 
borcluyu bir araya getirmesi ve borcu ona havale etmesi, eger beraberinde varsa bore senedini kar- 
desine vermesi, en saglam ve en mukemmel yol olur. Hibenin bu sekilde tamamlanmis olacagi 
hususunda ittifak vardir. Borcluyu hibe akdi yapilan yere getirmek imkansiz olursa veya bore senedi 
yoksa, hibenin sahih olmasi icin sahit bulundurma ve kabul yeterli olur. 

Borclu hazirda olur da kendisine hibe edilen kimseyle bir araya getirilmezse veya borcun senedi 
oldugu halde kendisine hibe edilen kimseye verilmezse, hibe sahih olur mu, olmaz mi? Baskasina hibe 
edildigini bildikten sonra, borclunun borcu alacakliya vermesi halinde, borclu bu meblagi kendisine 
hibe edilen kimseye odemekle yukumlu olur. 

Borcun rehin birakilmasi da tipki bu mesele gibi olup, rehin birakirken sahit bulundurmak gerekir. 
Borcun rehin edilmesi su sekilde olur: Ali, Mehmet'ten yirmi bin liraya bir sey satin alir. Ali'nin, 
Halid'ten yirmi bin liraya esit veya daha fazlasi kadar bir alacagi olur da, bu alacagini, satin aldigi es- 
yanin bedeline karsilik olarak Mehmed'in yanina rehin birakirsa, bu durumda Halid'teki alacagini 
Mehmed'e rehin biraktigina baskasini sahit tutmasi; varsa bore senedini Mehmed'e vermesi, hibedaki 
tafsilata gore Mehmet'le borcluyu (Halid'i) bir araya getirmesi gerekir. 

§afiiler dediler ki: Borcun, borcluya hibesi ibradir. Borclunun bu ibrayi kabul etmesine gerek yoktur. 
Borcun borcludan baskasina hibe edil mesi konusunda ise ihtilaf vardir: Bazilari bunun safiih bir hibe, 
diger bazilariysa batil bir hibe oldugunu soylemislerdir. Batil oldugunu soyleyenlerin goriisii kabule 
daha uygundur. £unkii bore olarak nitelenen sey, teslimine muktedir olunamayacak seydir. Teslim 
alinma durumunda bore degil de ayn olur. Borcun satisma gelince, mutemed goriise gore bu sahihtir. 
Bir kisinin bir baskasindan alacagi olursa, bu borcunu bir bedel karsiliginda satmasi sahih olur. Bu 
durumda bore, bir bedele karsilik olur. Bu da satilan seyin (borcun) tahoilini iistlenmek olur ki, bu, 
hibenin hilaftnadir. ^iinkii hibenin karsiligi yoktur. Hibe edilen seyi tahsil etmeyi iistlenmek sahih 
degildir. 

Hanbeliler dediler ki: Borcun borcluya hibesi sahih olur. Alacakh, borcu borcluya hibe ederse sahih 
olur veya onu borctan ibra eder veya borcu onun zimmetinden dusuriir veya borcu ona birakir veya ona 
miilk eder veyahut da borcu ona sadaka olarak verirse, bu sahih olur. Bore belirli olsun olmasin, biitiin 
bunlar sahih olur. Borcun borcludan baskasina hibe edilmesine gelince; bu hibe, sahih olmaz. Qinkii 
hibe, belirli bir seyin varligini gerektirir. Oysa burada belirli bir sey mevcud degildir. 

Hibe'den Geri Donme 

Hibe eden kisi, hibesinden cayamaz. Ancak tafsilati mezheble-re gore asagida verilecek olan bazi 
durumlarda hibesihden geri donebilir. 

(5) Hanefiler dediler ki: Her ne kadar hibeden riicu etmek tenzihen -veya kuvvetli goriise gore 
tahrimen- mekruhsa da, hibe eden kisinin, kendisine hibe edilen \ kisiden hibe edilen seyi teslim 
ahnasindan sonra hibeden .riicu etmesi sahih olur. Hibe edilen seyin tesellumunden once riicu etmesi 



eyleviyetle sahih olur. Hibe eden kisi riicu hakkmi diisiiriir de daha sonra yine riicu ederse, riicuu sahih 
olur. Ciinkii riicu hakki, kendisinin diisiirmesiyle diismez. Hibede riicu hakki alti seyle diiser: 

1- Kendisine hibe edilen kisinin, hibe edilen aynda bitisik bir fazlalik meydana getirmesi. Mesela 
adamin biri bir baskasina zayif bir koyun hibe eder. Kendisine hibe edilen de "bu hayvana yem verip 
semizletirse, tni durumda hibe edenin hibesinden riicu etmeye hakki kalmaz. Hatta sozkonusu eski za- 
yif haline donse bile, riicu edemez. Yine bunun gibi adamin biri bir baskasi- 

kiiciik bir hayvan hibe eder de, bu hayvan kendisine hibe edilenin yaninda biiyiirse; veya adamin biri 
bir baskasina cahil bir kole hibe eder de, bu adam ? koeye okuma yazma Ogretirse; veya adamin biri 
bir baskasina beyaz bir Kumas hibe eder de, o adam bu kumasi boyar veya dikerse, hibe etmis plan «si, 
hibesinden cayamaz. Ama bir kisi, bir baskasina bir koyun hibe eder bu koyun onun yaninda gebe 
kalirsa ve gebeligi de degerini arttirmis olursa, hibeden caymasi miimkiin olur. 

Adamin biri, bir baskasina arsa hibe eder de, obiirii bu arsaya bina yapar veya agac dikerse, bu bina ve 
agaclar da arsanm turn degerini arttirirsa, hibe etmis olan kisi, hibesinden geri donemez. Bu bina ve 
agaclar arsada sadece bulunduklari kesimin degerim arttiriyorlarsa, yalnizca o kesimin hibesinden geri 
donemez. Sonralan bina yikilir veya agaclar sokiiliirse, o kesimin hibesinden de geri donebilir. Ciinkii 
fazlalik, hayvanin semizligi ve zayifliginda oldugu gibi, aynin kendisinde degildir. 
Adamin biri, degeri on liraya esit olan bir ayni baskasina hibe eder de bilahare bu aynin degeri artarsa, 
bu artis hibe eden kisinin hibeden geri donmesine engel teskil etmez. Kendisine hibe edilen kisi, hibe 
edilen ayni bir yerden baska bir yere naklederse ve bu nakil nedeniyle fiyati artarsa, hibe eden kisi 
hibeden geri donme hakkma sahip olmaz. Ciinkii fiyat artisi, kendisine hibe edilenin calismasi ve 
masrafi sayesinde olmustur. Bazilari buna ragmen hi-beden geri donme hakkina sahip olur demislerdir. 
Hibe edilen nesnede meydana gelen ayrik fazlaliklara gelince, bu fazlaliklar hibe edenin, hibe ettigi 
nesnenin aslini geri almasina engel teskil etmezler. Mesela bir inek hibe etmisse ve bu inek bir yavru 
dogurmussa, inegi geri alabilir, ama yavruyu alamaz. Yavrusunun siit emme ihtiyacinda oldugu inek 
geri mi alinir, yoksa emzirme doneminin sonuna kadar beklenir mi? Bu hususta iki goriis vardir. 
Meyve, ayndan ayn olarak meydana gelen fazlaliklardandir. Adamin biri, bir baskasina bir bahce hibe 
eder de bu bahce meyve verirse, hibe eden kisi bahceyi geri alabilir. Meyvelere gelince bunlar, 
bahcenin hibe edildigi kimseye aittir ve onun hakkidir. 

2- Hibeden geri donme hakkini diisiiren sebeplerden biri de, hibe akdini yapanlardan birinin 
teselliimden sonra oliimiidiir. Mesela adamin biri kendi evini kardesine hibe eder de, sonra bu kardesi 
oliirse, hibe eden kisi hibesin-den geri donemez. Ayni sekilde hibe edenin Oliimii halinde miras?ilari 
da hi-beden geri donemezler. 

3- Bedel. Adamin biri kendisine bir bedel vermesi sartiyla evini hibe ederse, hibeden geri donme 
maddesini akde koymasi sahih olur. Bunun aciklamasi ileride, bedel karsiligi hibe boliimiinde 
yapilacaktir. 

Hibe edilen seyin hibe edenin miilkiyetinden ?ikmasinda, ?ikisin, kendisinde mal sahibine ozgiiliik 
bulunan her bakimdan tarn olmasi sarttir. Aksi takdirde geri donme hakki diismez. Mesela adamin biri, 
bir baskasina bir koyun hibe eder de, digeri bu koyunu kurban olarak keser ve koyun et haline gelirse, 
koyun sahibinin hibeden geri doniip eti almasi caiz olur. ^iinkii ou durumda koyun, tarn olarak onun 
miilkiyetinden cikmis degildir. 

4- Eslik (zevciyet): Koca, esine bir sey hibe ettikten sonra hibesinden geri donemez. Ama evlenmeden 
once kendisine hibe etmesi ve sonra da kendisiyle evlenmesi durumunda hibesinden geri donebilir. 

5- Akrabalik. Adamin biri zimmi veya miiste'men de olsa, kendi akrabasindan birine hibede bulunursa, 
hibesinden geri donmesi sahih olmaz. Babasina, ogluna, kardesine veya amcasina veya bunlardan 
baska bir akrabasina hibede bulunan kisinin hibeden geri donme hakki diiser. Ama siit (rada') veya 
hisimlilik bagi bulunan kimselerden birine hibede bulunan kimse, bundan geri donme hakkina sahiptir, 

6- Hibe edilen aynin helak olusu. Bu, acik bir husustur. Kendisine hibe edilen kisi, hibe edilmis seyin 
helak oldugunu iddia ederse, yemin etmesine gerek kalmaksizin sozii tasdik olunur. Hibe eden kisi, 
hibe edilen esyanin helak olmayip, mevcud oldugunu soyler, kendisine hibe edilen de bunu inkar 
ederse, inkar eden kisiye, durumunun boyle olmadigina dair yemin ettirilir. ikisinin rizasi veya hakimin 
hiikmii olmadan hibeden geri donmek sahih olmaz. Geri doniis, karsilikh nza veya hakimin hiikmiiyle 
olursa, bu, hibe akdini esastan feshetmebolur. Hibe edilen seyin bu sekilde geri verilmesi, onu hibe 



etmis olana hibe etmek degil de, onun miilkiyetine iade etmektir. Bu nedenle hibe etmis olanm bu 
durumda o seyi kabul etmesi sart kosuhna-mistir. Eger bu, ona yeni bir hibe olsaydi, kabzetmesi sart 
kosulacakti. 

Malikiler dediler ki: Hibe edenin hibeden geri donme hakki yoktur. £iinkii hibe, baglayici bir akidtir. 
Ne var ki, bazilari hibenin sirf akidle tamamlanip baglayici olacagini soylemislerdir. Hibenin 
tamamlanmasi icin, kendisine hibe edilen kisinin, hibe edilen seyi teslim almasi sart degildir. Meshur 
olan goriis de budur. Diger bazilanysa hibenin, ancak hibe edilen seyi teslim almakla 
tamamlanabilecegini ve bunun sart oldugunu soylemislerdir. Bu sartin gerceklesmemesi halinde hibe 
akdi baglayici olmaz ve hibe eden de hibeden geri donme hakkina sahib olur. Ancak ana ve baba, 
ileride verilecek tafsilata uygun olarak hibeden geri donme hakkina sahiptirler. 
Hibenin batil oldugu bazi durumlar vardir ki, bunlari soylece siralayabiliriz: 

1- Hibe edenin biitiin mal varligini kapsayacak kadar bore altinda olusunun tesbiti nedeniyle hibenin 
teselliimunun gecikmesi. Bu borcun hibe akdinden once mevcud olmasiyla, hibe akdinden sonra 
meydana gehnis olmasi arasinda bir fark yoktur. Ancak borcun hibe akdinden once mevcud olmasi 
durumunda hibe, ittifakla batil olur. Borcun hibe akdinden sonra meydana gelmesi durumunda ise hibe, 
meshur olan goriise gore batil olur. 

2- Hibe eden kisinin, birincinin teslim ahnasindan once kendisine hibe edilen ikinci sahsin teslim 
almasi sartiyla hibe ettigi nesneyi bir baskasina hibe etmesi durumunda hibe batil olur. £unku ikincisi, 
elini kendisine hibe edilen nesnenin uzerine koydugu icin, birinciye tercih edilir. Hibe edenin de, hibe 
edilen nesneyi kendisinden talep etmede kolaylik gostermese bile, birinci sahsa bir odiin vermesi 
gerekmez. Meshur goriis budur. Borcun hibesi de bu ciimledendir. Adamin birinin bir sahista alacagi 
olur, sonra bu alacagini borcludan baskasina hibe eder ve obiirii de tesellum yerine gecebilecek bir 
eylemde bulunmazsa, mesela borcun senedi oldugu halde bu senedi teslim almazsa, hibe akdi batil 
olur. Ama birincisi, tesellum sayilacak bir eylemde bulunursa, bu bore kendisinin olur. ikincisi de 
zimmetten ibra edihnis olmaz. 

Adamin biri baskasina bir esyayi hibe edecegini vaad eder de, hibe etmeden o esya ile birlikte kendisi 
veya elcisi sefere cikar, sonra da hibe edecek olan sahis oliirse, bu durumda hibe batil olur. £unku hibe 
edilecek esya, hibeye engel durumun ortaya cikmasindan once teslim alinmis degildir. Hi-beye engel 
durum, hibe edecek olanin olumudur. Kendisine hibe edilecek olanin oliimu de aym sonucu dogurur. 
Hibeyi kabul etmemis oldugundan dolayi, hibe batil olur. Tabii eger hibe edecek olan kisi, bu hibenin 
falan sahsa ait olduguna sahit tutmamissa, hibe bu durumda batil olur. Eger sahit tutmus-sa, ikisinden 
birinin olumii durumunda hibe batil olmaz. Zira mirasci, hibeyi kabul hususunda,hibenin kendisine 
gonderildigi kimsenin yerine gecerlidir. 

Hibe, hibe edenin hibeyi satmasiyla batil olmaz. Adamin biri, bir baskasina bir aym hibe eder, 
kendisine hibe edilen kimse bunu bilmez ve bu hibeyi talepte de kusurlu davranmaz, sonra hibe eden 
kisi bu hibeyi ona satarsa, kendisine hibe edilen kisi iki seyden birini yapabilir: Dilerse satis akdini 
onaylar ve hibenin bedelini teslim alir. Dilerse satis akdini feshederek hibeyi teslim alir. Ama 
kendisine hibe edilen kisinin hibe olayini ogrenmesinden ve hibeye el koyma hususunda ihmalkar 
davranmasindan sonra, hibe etmis olan kisi hibeyi satarsa, satis akdi gecerli olur. Satilan hibenin 
bedelini hibe eden mi yoksa kendisine hibe edilen mi alacaktir? Bu hususta ihtilaf vardir. Kuwetli 
goriise gore bu bedeli, kendisine hibe edilen kisi ahnalidir. 

3- Tesellumun hibe edenin oliimcul bir hastaliga yakalanmasina kadar gecikmesi. Bu durumda hibe, 
hibe edenin hastalikh zamaninda bile teslim alinmis olsa, batil olur. £unku hibenin, hibe edenin 
saglikh oldugu zamanda teslim alinmasi sarttir. Bu durumda hibe, hibe edenin saglik durumunun belli 
olmasina dek askida birakilir, oliirse, hibe batil olur. Terekesinin ne ucte birinden, ne de baskasindan 
alinir. £iinku farz olunan, onun hastalik halinde degil, saglikh oldugu zamanda hibe etmesidir ki, 
vasiyet gibi hibe de terekesinin ucte birine kadar gecerli olsun. Ama hibe eden iyilesecek olursa, hibe 
batil olmaz. Hibe edenin delirmesi de bu hiikme tabidir. Akh basindayken hibe eder, sonra da karsi 
taraf, delirinceye kadar hibeyi teslim almayi geciktirirse, hibe askiya alinir. Hibe eden akillanip akh 
basina gelirse hibe gecerli;, deli olarak oliirse batil olur. 

4- Sahibinin ariye veya vediayi, elinde bulundurmakta olan sahsa hibe etmesi. Bunun uc sekli vardir: 
a- Kendisine hibe edilen kisi hibe olaymi bilir ve hibe eden hayattayken bu hibeyi kabul eder de 



bundan sonra bibe eden Oliirse, hibe, ittifakla tamamlanmis olur. 

b- Kendisine hibe edilen kisi hibe olayini bilir, ama hibe eden sag iken hibeyi kabul etmez de 
olumiinden sonra kabul eder veya hi? kabul etmezse, bir goriise gore hibe sahih, digerine gore ise 
batildir. 

c- Kendisine hibe edilen kisi hibe olayini bilmezse, bu durumda kabul riiknii tahakkuk etmedigi icin, 
hibe ittifakla batil olur. Dogru olan goriise gore hibede kabul, zorunlu olarak gereklidir. 
Kendisine hibe edilen kisi, hibeyi, kabul ile kesinlesmeden teslim ahr, yani kabul edeyim mi, 
etmeyeyim mi diye diisiinmek iizere teslim ahr; sonra da hibe eden olur ve kendisine hibe edilen de 
onun olumunden sonra kabul ederse, sahih olur. Aym sekilde kendisine hibe edilen, hibe eden hayatta 
iken kabul eder, sonra da hibeyi taleb eder ve talebinde israr gosterir, ama hibe eden onu giinden giine 
oyalarsa ve bu hal hastalanmasina kadar devam edip nihayet oliirse, hibe b A til olmaz. Aym sekilde 
kendisine hibe edilen, hibe edenden teslim almadan once hibeyi satar veya baskasina hibe eder, sonra 
da hibe eden oliirse, hibe batil olmaz. £unku kendisine hibe edilenin, hibe edilen seyde tasarrufta 
bulunmasi, onu teslim almasi demektir. Her ne kadar bu tasarruf sonunda miisteri veya kendisine hibe 
edilen (ikinci) sahis mezkur nesneyi teslim almasa bile, bu hiikiim boyledir. Yine bunun gibi, bir kisi 
bir aym, bir baskasina hibe eder; kendisine hibe edilen kisi de olayi bilmez ve bu hal de kendisinin 
olumiine kadar devam ederse, hibe batil olmaz. Bu hibeyi mirascilari ahr. 

5- Hibeyi batil kilan durumlardan biri de babanin, hibesinden riicu etmesidir. Baba, hibesinden riicu 
ederse, hibe etmis oldugu mal kendisine geri doner. Bu hak sadece babaya mahsustur. Ana tarafindan 
olsun, baba tarafindan olsun, diger yakmlarm boyle bir haklari yoktur. Ancak az sonra anlatilacak olan 
bazi tafsilat cercevesinde ana bu hakka sahiptir. Babaya gelince o; zengin olsun yoksul olsun, biiyiik 
olsun kucuk olsun, kiz olsun, erkek olsun hur olan cocuguna yapmis oldugu hibeden, cocugun o hibeyi 
teslim alip Uzerine el koymasindan sonra riicu edebilir. Riicu sigasi soyledir: Baba, "Hibe ettigim 
seyden riicu ettim" veya "o seyi ondan aldim" veyahut, "o seyi zorla ondan aldim" derse, hibeden riicu 
etmis olur. Bazilan derler ki, babanin, zorla aldim anlamina gelen "i'tasartiihu" demesi gereklidir. Ama 
birinci goriis daha kuwetlidir. Cunkii halkin cogunlugu bu kelimeyi bilemez. Bu konuda varid olan 
hadis-i serif, bu kelimeyi telaffuz etmenin sart olmadigini belirtmektedir. Hadisin lafzi sudur: 

Baba disinda hi? kimsenin, bir seyi hibe edip de sonra bu hitesinden i donmesi helal olmaz." 

Ancak babanin hibeden riicu edisinin sahih olmasi icin tki sartm gerceklesmesi gereklidir: 

a- Hibe ile, ogluna, muhtac ve halk arasinda perisan durumda bulundugu gerekcesiyle sefkat ve 

merhamet gosterme, aradaki yakinlik iliskilerini gii^lendirme maksadini giitmiis olmalidir. Hibeyi bu 

maksatla yapmissa, riicu edebilir. 

b- Hibe ile oglunun sahsini degil, sirf ahiret sevabini kasdetmis olmalidir. Bu maksadi gutmusse, bu 
verdigi, hibe lafziyla sadaka olur. Artik geri donmesi sahih olmaz. Evet, ogluna karsi sefkat veya 
sadaka maksadi glider, ancak diledigi zaman hibe veya sadakasindan geri donebilecegini sart kosarsa, 
bu onun hakkidir. §artina gore hareket edebilir. 

6- Hibeyi batil kilan durumlardan biri de, ananin hibesinden geri donmesidir. Ana, baba icin sayilan iki 
sarta ek olarak ucuncu bir sartla hibesinden geri donebilir. Bu u?uncu sart da sudur: Ana cocugunun 
biiyiik olmasi veya kucuk olup da babasinin var olmasi sartiyla hibesinden cayabilir. Ama cocugu 
oksiiz olup da ona bir sey hibe ederse, bundan geri donemez. Yani ancak cocugunun babasinin var 
olmasi sartiyla hibesinden riicu edebilir. £ocukla babasi varlikh da olsalar, mali durumlan elverisli 
olmasa da, hatta baba deli de olsa, ana cocuguna yaptigi hibeden riicu edebilir. Babasinin sagliginda 
cocuguna hibe eder de bundan sonra baba oliirse, seckin olan goriise gore ana, hibeden riicu edebilir. 
Ana ve babanin hibeden riicu etmelerine engel bazi durumlar vardir: 

a- Kendisine hibe edilen kisinin hibede tasarrufta bulunmasi. Mesela onu satmasi veya rehine 
birakmasi veya baskasina hibe etmesi, yahut da hibenin niteligini degistirecek bir islemde bulunmasi. 
Ornegin altin veya giimiis paralari eritip ziynet esyasina doniistiirmesi gibi. 

b- Hibe edilen seyin kendisinde deger artisinin meydana gelmesi. Mesela hibe edilen bir kolenin sanat 
ogrenmesi veya hibe edilen ku?iik bir seyin biiyiimesi veyahut hibe edilen zayif bir hayvanm 
semizlenmesi gibi. Hibede deger eksikliginin meydana gelmesi, soz gelimi hibe edilen semiz bir 
hayvanin zayiflamasi da deger artisiyla aym hiikme tabidir.Hibede meydana gelen bu degisiklikler, geri 
donmeye engeldirler. 



c- Babanin ogluna hibe etmesinin, halkin ona giiven duymasina sebep olmasi. Dolayisiyla bazi 
insanlarin ona bore vermesi veya kizini kendisine es olarak vermesi veya kendisi kiz ise ogluna es 
olarak almasi. Bu durumda babanin, cocuguna hibede bulunduktan sonra riicu etmesi caiz olmaz. Ama 
baba, evli olan veya borclu olan cocuguna hibede bulunursa, riicu etme hakkma sahiptir. Ciinkii bu 
durumdayken verilen hibe, baskasinin cocuga giiven duyarak aldanmasina neden olmaz. Kendisine 
hibe edilen cocugun hastalanmasi da bu hukme tabidir. Cocuk hastayken, baba, ona yaptigi hibeden 
riicu edemez. Ciinkii cocuk oliirse, bu hibe onun mirascilarinm hakki olur. iyilesirse, baba hibeden riicu 
etme hakkina sahip olur. 

§afiiler dediler ki: Hibe edenin izniyle hibenin kabz edilmesi veya onun teslim etmesiyle hibe akdi 
tamamlandiktan sonra artik bu akid baglayici olur. Bu hibeden geri donmek sahih olmaz. Ancak her ne 
kadar geriye dogru ciksa da, baba hibesinden geri donebilir. Dede her ne kadar geriye dogru ciksa da 
bu hukme tabidir. Aym sekilde ana ve nine de, her ne kadar geriye dogru ciksalar bile, bu hukme 
tabidir. Baba, biiyiik olsun kiiciik olsun, kiz olsun erkek olsun, cocuguna yapmis oldugu hibeden geri 
donebilir. Geri donebihnek icin su sartlar gereklidir: 

1- Cocuk, hiir olmalidir. Eger kole ise, kendisine yapilan hibeden geri doniilemez. Ciinkii koleye 
yapilan hibe, efendisine yapilmis demektir. Efendi de babanin yabancisidir. Baba, hibe ettigi seyi 
efendiden geri alma hakkina sahip degildir. 

2- Hibe edilen seyin, cocugun tasarruf yapabilecek sekilde sultasi altinda bulunmasi. Cocugun o 
seydeki sultasi sona ererse, mesela kendisine hibe edilmis olan o seyi baska birine hibe eder, o biri de 
bu hibeyi teslim alip mulkiyetine gecirirse, cocugun babasi artik hibeden riicu edemez. Aym sekilde 
cocuk, o seyi baskasina rehin olarak birakir, rehinci de o seyi teslim alirsa, bu durumda baba hibeden 
geri donme hakkina sahip olmaz. Ciinkii bu durumda her ne kadar miilkiyetinde kalmaktaysa da, 
babanin hibe etmis oldugu sey iizerinde hi? bir otoritesi kalmamistir. Ama hibe etmis oldugu seyi 
oglundan gasben alirsa, o sey iizerindeki hakimiyeti baki kahr ve babanin bu hibeden riicu etmesi sahih 
olur. 

4- Sefihlik nedeniyle cocuk uzerine kisitlilik konuhnus olmamalidir. Eger kisitlilik altina alinmissa, 
babanin hibeden riicu etmesi memnu olur. 

5- Hibe edilen sey, tavuk yumurtasi ve yerden biten cekirdek gibi tuketilen bir ayn olmamalidir. Hibe 
edilen tarlanm ekilmesi ve icara verilmesi, hibeden geri donmeye engel teskil etmez. Ciinkii hibe edilen 
ayn, yerinde baki kalmistir. Baba hibeden geri donerse, icar feshe ugramaz. Aksine, icar akdi oldugu 
gibi kalmakta devam eder. icar siiresi icinde baba, tarladan yararlanamaz. 

6- Kendisine hibe edilen cocuk, hibeyi satmis olmamalidir. Satmis ise, babanin hibeden riicu etmesi 
imkansizlasir. Vakif ve benzeri seyler gibi, mal iizerindeki hakimiyeti giderici seylerde bu hukme 
tabidir. §u halde sattiktan sonra bu gibi mallarin miilkiyeti geri donerse, riicu etme hakki da geri don- 
miis olmaz. 

Semizleme ve benzeri sekilde, hibe edilmis aynda meydana gelen bitisik fazlalik, hibeden geri 
donmeye engel degildir. Baba, hibe ettigi esyayi, meydana gelen fazlahkla birlikte geri alabilir.Ama 
hibe edilen hayvanin dogurmasi veya hibe edilen bahcenin meyve vermesi gibi, hibede meydana gelen 
aynk fazlaliklar meydana gelirse, bu tiir fazlaliklar, kendisine hibede bulunulan cocuga ait olur. Ciinkii 
bu fazlaliklar, hibe cocugun miilkiyetindey-ken meydana gelmistirler. Baba, sadece hibenin aslim geri 
alarak riicu edebilir. 

Baba, hibeden geri donme hakkini diisiiriirse, bu hak diismez. "Hibe ettigimden riicu ettim" veya "hibe 
ettigim seyi geri aldim veya "hibe ettigim seyi miilkiime geri ?evirdim veya "hibeyi bozdum" veya 
"hibeyi iptal ettim" veyahut "hibeyi fesh etti' demekle hibeden riicu etmis olur. Hibe edenin, hibe ettigi 
seyi satmasi, vakfetmesi, bir baskasina hibe etmesi veya hibe ettigi sey bir kole ise, onu azad etmesiyle 
hibeden riicu olayi meydana gelmis olmaz. Sebepsiz yere hibeden riicu etmek mekruhtur. Ama 
kendisine hibede bulunulmus olan cocugu fasid sehvetler ve masiyetler ugruna masrafta bulunmaktan 
menetme gibi bir sebeple hibeden riicu etmek mekruh olmaz. Hibeden riicu ederek cocugu malsiz 
birakmak, onu masiyet islemekten men etmek icin tek cikar yol ise, o zaman babanin bunu yapmasi 
gerekli bir vecibe olur. Cocuk isyankar olup da babanin hibeden geri donmesi onun isyankarligini 
arttiracaksa, hibeden geri donmek mekruh olur. 

Hanbeliler dediler ki: Hibe eden kisi, hibenin karsi tarafca teselliimiinden once riicu etme hakkina 



sahiptir. Ciinkii hibe akdi, ancak hibenin teselliimiinden sonra tamamlanmis olur. Hibe eden kisi, karsi 
tarafm teselliimiinden once hibeyi satar veya bir baskasina hibe ederse, onceki hibe akdi batil olur. 
Ciinkii bu, hibeden riicu sayilir. Teselliimden sonrasina gelince; hibe, kendisine hibe edilen kisi icin 
(bir miilk olarak) tamamlanmis olur. Hibe etmis olan sahis, artik bundan sonra hibeden riicu etemez. 
Bu hiikiimden sadece baba miistesnadir. Baba, cocuklarindan birine hibe ile fazl-ii ihsanda bulunursa, 
bu hibesinden geri donebilir. Diger cocuklarmm izni olmadan bir cocuguna yapmis oldugu hibeden 
riicu etmesi vacib olur. Ciinkii ser'i haklarma uygun olarak cocuklar arasinda esitligi saglamak baba, 
ana ve diger yakinlar icin bir vecibedir. Su da var ki, hibeden riicu etmek, cocuklari arasinda esitligi 
saglama niyetinde olsun olmasin, direkt olarak sadece babanin hakkidir. Teselliim sonrasi akid 
tamamlandiktan sonra ana, dede ve diger akrabalar riicu hakkina sahip degildirler. Babanin hibeden 
riicu edisinin sahih olmasi icin su sartlar gereklidir: 

1- Hibe edilen sey bore veya menfaat degil, ayn olmalidir. Babanin, co-cugundaki alacagmi ona hibe 
etmesi durumunda, bu hibesinden riicu etmeye hakki yoktur. Ciinkii borcun hibesi, borcu karsi tarafa 
miilketmek degil, onun zimmetinden diisiirmek demektir. Dolayisiyla baba, bu miilkiin kendi sahsina 
intikal ettirilmesi hakkina sahip degildir. 

Aym sekilde baba, elde edildikten sonra baskasina mubah kilinan bir menfaati, mubah kilmaktan riicu 
edemez. Baba, sozgelimi bir evde bir yillik oturma menfaatini ogluna mubah kilar; cocuk bu siire 
boyunca bilfiil evde oturursa, cocugun evde oturmus oldugu siirelere tekabiil eden iicreti taleb ederek 
bu mubah kilistan riicu etme hakkina sahip olamaz. Ancak icinde bulundugu andan itibaren riicu 
edebilir. 

2- Hibe edilen nesne, hala cocugun miilkiyetinde bulunmakta olmalidir. Eger miilkiyetinden cikmissa, 
mesela hibeyi satmis veya bir baskasina hibe etmis veya kendi sahsina, kendinden sonra baskasina da 
olsa vakfetmis veya bir kadina mehir olarak vermis veyahut bir sulh icin bedel olarak vermis olmak 
seklinde hibeyi kendi miilkiyetinden cikarmissa, babanin hibeden riicu etme hakki batil olur. Eger hibe 
yeni bir sebeple cocugun miilkiyetine donerse, mesela onu ikinci kez satin ahr veya kendisine miras 
olarak intikal eder veya baska bir yolla kendisine geri donerse, mesela onu ikinci kez satin ahr veya 
kendisine miras olarak intikal eder veya baska bir yolla kendisine geri donerse, babanin hibeden riicu 
etme hakki geri donmez. Ama bu nesne kendisindeki bir ayiptan veya miisterinin iflas edip satis 
bedelini odeyememesinden otiirii satisin feshi nedeniyle veya bir baska nedenle cocugun miilkiyetine 
geri donerse, baba hibeden riicu etme hakkina sahip olur. Yine bunun gibi, hibe edilen ayn telef olursa, 
baba hibe ettigi aynin degerini almak iizere hibeden riicu etme hakkina sahip olamaz. 

3- Hibe edilen ayn, cocugun hiikmiinden cikmis olmamalidir. Mesela kendisine hibe edilen aym rehine 
birakir da, rehinci o seyi teslim alirsa, baba artik hibeden riicu etme hakkina sahip olamaz. Baba iflas 
nedeniyle cocugun kisitlilik altina alinmasi halinde de hibeden riicu hakkina sahip olamaz. Rehin 
cozulur ve kisitlilik kaldmlirsa, babanin hibeden riicu etme hakki yeniden dogar. Ama ancak cocugun 
hibedeki sulta ve tasarrufu devam etmek-teyse, baba hibeden riicu edebilir. Kabz ve teselliimden once 
rehin, hibe, icare, miizaraa ve hibenin mudarebe sermayesi kilinmasi gibi. 

Baba hibe edilen sey iizerinde bir akidlesme yapildigi esnada hibeden riicu ederse ve yapilmakta olan 
akid, icar gibi baglayici akidlerdense, baba bu akdi feshetme yetkisine sahip olamaz. Yapilmakta olan 
akid mudarebe, miizaraa ve miisareke gibi baglayici olmayan akidlerdense, o zaman baba yapilan akdi 
feshetme yetkisine sahip olur. 

4- Hibe edilen ayn, cocugun yanindayken semizlenme, biiyiime ve dol tutma gibi, degerini yiikseltecek 
olan bitisik bir fazlahkla ziyadelesmis olmamalidir. Babanin, cocuguna hasta bir hayvan hibe edip de, 
bu hayvanin cocugun yanindayken iyilesmesi de bu hiikme, tabidir. 

Hayvanin yavrusu, agacin meyvesi gibi hibede meydana gelen ayrik fazlaliklara gelince; bunlar 
babanin, hibe ettigi aynin kendisini geri almasina engel teskil etmezler. Bu fazlaliklar cocuga ait olur. 
Ama hibe edilen aynin telef olusu veya degerinin eksilmesi, hibeden geri donmeye engel teskil etmez. 
Babanin, cocuguna yapmis oldugu hibeden riicu etmesi: "Ona yaptigim hibeden riicu ettim" veya "ona 
yaptigim hibeden geri dondiim", "... geri istedim" veya "ona yaptigim hibeyi kendi miilkiime geri 
cevirdim" sozleriyle gerceklesir. Geri donmeye delalet eden bunlara benzer sozleri soylemekle de 
hibeden riicu edebilir. Ama en saglami soyle demesidir: "Sana hibe etmis oldugum su seyden riicu 
ettim. Hibeden geri donmek icin hakimin hiikmiine ve ?ocugun durumu bilmesine gerek yoktur. Baba, 



hibeden riicu hakkim diisiiriirse, bu hak diismez. Bazilari, babanm diisiirmesiyle bu hakkm diisecegini 
soylemislerdir. 

Mali Bir Bedel Kar§ihginda Hibe 

Mali bir bedel karsiliginda bir sey hibe etmek sahih olur. Sozgelimi adamm biri, bir baskasina, 
"karsiliginda bana yiizbin lira vermen sartiyla evimi sana hibe ettim" derse, mezheblerin asagida 
aciklanan goriisleri cercevesinde, bu hibe sahih olur. 

(6) Malikiler dediler ki: Hibe eden, hibesine karsilik olarak mali bir bedel verilmesini sart kosabilir. Bu 
bedel icin de sevab tabiri kullanilir. Bu sekilde yapilan hibeye de sevab hibesi denilir. Bedel sarti, hibe 
sigasma bitisik olarak sarfedilmelidir. Ornegin, bana bedel vermen veya beni sevaplandir-man sartiyla 
sunu sana hibe ettim veya verdim, demek gibi. Bedelin cins ve miktarini belirlemek sart midir, degil 
midir? Dogrusuna bakilirsa, bu sart degildir ve bunda iki sekil soz konusudur: 

1- Bedelin cins ve miktannin belirlenmemesi. Mesela hibe edenin, "bana bedel vermen sartiyla su seyi 
sana hibe ettim" demesi durumunda, kendisine hibe edilen kisi de bu hibeyi kabul ederse, bu seklin 
hiikmii su olur: Kendisine hibe edilen kisi, hibe edilen ayni teslim aldiginda, akid, hibe eden icin 
baglayici olur. Kendisine hibe edilen kisinin hibe edilen ayni teslim almasindan once ise hibe eden, 
hibeden riicu edebilir. Kendisine hibe edilen kisi, hibeyi teslim almakla bedel odeme zorunda olmaz. 
Aksine, hibeyi sahibine geri verir veya hibenin kiymetini oder. Sahibi de hibeyi veya kiymetini kabul 
etmek mecburiyetindedir. 

Hibe eden, kendisine hibe edilenin hibeyi teslim almasindan once kat kat fazlasi da olsa hibenin 
kiymetini kabul etmeyebilir. Bu hukum, kendisine hibe edilenin, hibede degerini arttiracak bir 
tasarrufta bulunmamis olmasi halinde sozkonusudur. Yanmdayken semizlenme veya buyume seklinde 
degeri artar; ya da hastalik nedeniyle degeri azalirsa, bu durumda mutemed goriise gore, kendisine hibe 
edilenin hibeyi teslim aldigi giindeki degerini odemesi gerekir. Hibeyi geri veremez. Ozetleyecek 
olursak, hibe eden, kendisine hibe edilenin hibeyi teslim almasindan once muhayyerdir. Teslim 
almasindan sonra hibe eden, hibeyi infaz etmekle yukumlu olur. Kendisine hibe edilen kisi de, hibe 
edilen aymn kendisini veya teslim aldigi gunku degerini odeyebilecek sekilde muhayyer olur. Bu 
hukum, hibe edilen esyanin artma veya eksilme seklinde durumunu degistirecek bir tasarrufta 
bulunmamis olmasi halinde soz konusudur. Eger boyle bir tasarrufta bulunmussa, hibenin degerim 
odemekle yukumlu olur. 

2- Bedelin cins ve miktannin belirlenmesi. Mesela hibe edenin, "bana yiiz bin lira veya falan bahceyi 
bedel vermen sartiyla su evi sana hibe ettim" demesi gibi. Bu seklin hiikmii sudur: Hibe akdi, 
(kendisine hibede bulunulanin) sirf kabulii ile baglayici olur. Kendisine hibe edilen nesneyi teslim al- 
mis olsun olmasin, hiikum aynidir. Hibe akdi, kendisine hibe edilenin rizasiyla her iki taraf icin de 
baglayici olur. Kendisine hibe edilen, hibe bedelini odemekten imtina ederse,, odemeye zorlanir. 
Bedel karsiliginda hibe, ger?ekte bir satistir. Onemli olmayan birka? nokta disinda, bu hibe satis 
akdinden pek farkli degildir. Farkli oldugu noktalar sunlardir: 

a- Satism tersine olarak, bedelin cins ve miktan belirsiz de olsa,, hibe caiz olur. Satista bedelin 
belirtilmesi sarttir. 

b- Satisin tersine, vade belirli olmasa da bedel karsihgindaki hibe caiz olur. 

c- Satism tersine olarak bedelli hibede, kabulun hemen olmasi gerekli degildir. Hibe de satisin helal 
kildigim helal; haram kildigini haram kilmaktadir. Anasinin karnindaki cenin veya olgunlasmasi goze 
goriinmeyen meyve gibi, satisi sahih olmayan seylerin (bedel karsiliginda) hibe edilmeleri de sahih 
olmaz. 

Bedelin, selem satismda odenmesi sahih olan bir sey olmasi dusiiniilmektedir ki, bu akid ribaya yol 
a?masin. Mesela ticaret esyasinin hibe edilmesi durumunda, karsilik olarak altin ve giimiis para veya 
bugday ve arpa gibi gida maddesi veya hibe edilenden ayri cinsteki bir ticaret esyasi verilmesi caiz 
olur. Mesela sag kumasi hibe edilirse, karsilik olarak ltir ve esans cesitleri vermek caiz olur. Giimiis 
hibe edilmesi durumunda, karsilik olarak altin verilmesi sahih olmaz. Ancak taraflarm ikisi de akid 



meclisinde bulunup heniiz oradan ayrilmamislarsa, altinin bedel olarak verilmesi sahih olur. £unkii bu, 
sarf kabilinden bir akid olur. Ayni sekilde altm hibe edilmesi durumunda karsilik olarak giimiis 
verilmesi sahih olmaz. Ancak taraflarin ikisi de akid meclisinde bulunup heniiz oradan aynlmamislarsa, 
gumiisiin bedel olarak verilmesi sahih olur. 

Kesilmis, et halindeki bir kuzu hibe edilirse, karsilik olarak canh bir kuzunun verilmesi caiz olmaz. 
Bunun tersi de caiz degildir. 

Tahil halindeki yiyecek maddesinin hibe edilmesi durumunda, karsilik olarak ticaret esyasi veya para 
vermek caiz olur, fakat tahil vermek caiz olmaz. Bunun nedeni de, bu akdin, azicik da olsa, fazlaligi 
onlemek amaciyla, yiyecek maddesinin yiyecek maddesi karsiliginda satilmasina yol acmasini 
onlemektir. 

Hibe eden kisi, bedeli belirli veya belirsiz sozlii olarak sart kosmaz; ama hibe ettigi aymn karsi tarafca 
teslim almisindan sonra, hibe akdi esnasinda, bedel verilmesini kasdettigini iddia'ederse, tersine 
sehadet eden bir karine yeya ameli bir Orf mevciid olmazsa iddiasi dogrulanir. 

Hibe eden, hibe ettigi sey icin kendisine hibe edilen gibisinden bir bedel taleb etmemekteyse, soz, 
kendisine hibe edilenin olur. Hibenin kendisine hibe edilen tarafindan teslim alinmasmdan once soz, 
mutlaka hibe edenindir. Hibe diigiin icinse ve orf de bu hibeye karsilik odenmesini gerekli kiliyorsa, 
hibe edenin acilen hibesinin kiymetini almasini ve kendi yanindaki dugunu beklememesini 
gerektirmektedir. Zaten bazi yorelerde adet boyledir. Diigiin hediyeleri, misliyle sahiplerine geri 
verilir. Hediye eden, hibesinin kiymetini acilen alirsa, diigiin sahibi onun ve beraberindeki kadin ve 
erkeklerin kendi yaninda konuk iken yediklerinin hesabini isteyebilir. Ama orf, geri vermeyi gerekli 
kilmiyorsa, hibe eden onu taleb etme hakkina sahib olmaz. Damgalanmis para hibe eder ve karsiliginda 
kendisine bedel odenmesini sart kosmazsa, hibe ederken mutlak surette kendisine bedel Odenmesini 
kasdettigini iddia ederek bedel talebinde bulunma hakkina sahip olmaz. Kiilcelerle kink zinet esyalari 
da para hiikmiinde olup, bunlarin hibe edilmesi esnasinda, sart kosulmamissa, bedel verilmez. 
Kinlmamis saglam vaziyetteki zinet esyasina gelince, bedel konusunda, hibe edenin sozii tasdik edilir. 
Kan ve kocadan biri digerine bir sey hibe ederse, hibe edenin bedel konusunda ileri siirdiigii iddia 
dogrulanmaz. Meger ki bu hususta bir sarti veya bedel isteme niyetine delalet eden bir karine bulunsun. 
Bu hiikiim, damgalanmis paralar disindaki seylerin hibesinde sozkonusudur. Ama damgali paralarin 
hibesinde mutlaka sart gereklidir; karine yeterli olmaz. Ayni sekilde adamin biri, seferden gelen birine 
hibede bulunur ve hibe ederken bedel sartim kosmazsa, bilahare ileri siirecegi bedel iddiasi dikkate 
alinmaz. Hibe eden yoksul olsa bile, bedel talebi nazar-i itibara alinmaz, hibesi bedavaya gitmis ve zayi 
olmus olur. 

Hanefiler dediler ki: Bedel sartiyla hibe etmek caizdir. Hibe eden kisi bedeli teslim aldiktan sonra, hibe 
ve bedel akdi hem hibe eden ve hem de kendisine hibe edilen kisi icin baglayici olur. Ama hibe eden, 
bedeli teslim almazdan once, kendisine hibe edilen kisi hibeyi teslim almis olsa bile, taraflarin ikisi de 
hibeden riicu edebilirler. Bunun icin de kendisine hibe edilenin bir soz soylemesi ve hibe edenin de bu 
sozden, aldigi bedelin, hibesinin tamamina karsilik oldugunu anlamasi gerekir. Mesela kendisine hibe 
edilenin; "hibene bedel veya mukabil veya karsilik olarak su mall veya akan al" gibi bir soz soylemesi 
sarttir. Eger boyle bir soz soyiememisse, hibe eden hibesinden cayma hakkina, kendisine hibe edilen 
de, odemis oldugu bedeli geri alma hakkina sahip olur. 

Bazilan, kendisine hibe edileninjiibe edene "hibenin bedel veya karsiligim al" demesinin sart 
olmadigini, aksine halk arasinda bilinen orfe gore buna delalet eden bir eylemde bulunmasinin gerekli 
oldugunu soylemektedirler. Buna gore, kendisine hibe edene Oderse ve bu meblagin bedel oldugu 
biliniyorsa, artik taraflarin ikisi de hibeden riicu edemezler. 

Hibe icin sart kosulan seyler, bedel icin de sarttir. Buna gore bedel, tekellumden once tamamlanmis 
olmaz. Bedelin, hissesiz ve ifrazli olmasi sarttir. Bedelin hibeye esit olmasiyla daha az veya 50k olmasi 
arasinda bir fark yoktur. 

Baba, kuctik ogluna bir sey hibe ederse, bu hibesi karsiliginda kuctik cocugunun malindan bedel almasi 
caiz olmaz. Hiristiyan bir kimse, muslu-man bir sahsa bir sey hibe ederse, muslumanin bedel olarak 
ona sarap veya domuz vermesi caiz olmaz. Bedelin, hibenin bir bolumu olmamasi sarttir. Adamin biri, 
bir baskasina iki inek hibe ederse, kendisine hibe edilenin bedel olarak iki inekten birini ona vermesi 
sahih olmaz. Eger verirse, hibe eden, ikinci inegi de geri alma hakkina sahip olur. 



Bedelin hibe akdi yapilirken soylenmesi mi sarttir, yoksa akid tamamlandiktan sonra soylenmesi mi 
sahihtir? Yani kendisine hibe edilen kisi hibeyi teslim ahr, hibe eden de hibeden riicu etmek ister, 
bunun uzerine kendisine hibe edilen ona bir bedel verirse sahih olur ve bu bedel de hibeden riicua en- 
gel olur mu? Bu hususta ihtilaf vardir: Bazilari, bedelin, hibe akdi yapilirken soylenmesinin mutlaka 
gerekli oldugunu soylemislerdir. Diger bazilanysa bunun gerekli ohnadigini; gerekli olanin, bedelin, 
tamamlanmis olan hibeye nisbet edilmesi oldugunu soylemislerdir. Ornegin "bu, senin hiben icin 
bedeldir" demek gibi. Hibe edenin, bedeli teslim aldiktan sonra artik hibeden riicu etme hakki kalmaz. 
Veren kisi, bedelin kendisine yapilan hibeye karsilik oldugunu belirtmezse, bu, yeni bir hibe olur ve 
taraflarm ikisi de riicu hakkina sahip olurlar. 

Safiiler dediler ki: Sevap denen, bedel sarth hibe sahihtir. Yalniz bu sekilde yapilan bir hibede bedelin 
bilinir olmasi sarttir ve boyle bir hibe de satis (bey') olup satis akdinin hukumlerine tabidir. Ama hibe 
eden,kisi, hibe ederken, kendisine bir bedel verilmesi veya verilmemesini sart kosmazsa ve ancak bedel 
talebine dair bir karine bulunursa, kendisine bedelin odenmesi veya hibenin geri verilmesi gerekir. 
Bedel talebine dair bir karine yoksa, bedel verilmez. Bu durumda hibe edenin, kendisine hibe edilen 
kisiden iistun olmasi veya dengi, ya da ondan daha asagi derecede bulunmasi arasinda bir fark yoktur. 
Hibe eden kisi belirsiz bir bedel verilmesini sart kosarsa, mesela, "bana bir binek hayvani vermen 
sartiyla sana (su seyi) hibe ettim" derse, hibe batii olur. A Hibe eden kisi, kendisine verilen bedeli teslim 
alirsa, bu akid karsilikh bir fasid satis olur. Gasbedihnis esya gibi, tazminatinin odenmesi gerekir. 
Hanbeliler dediler ki: Bedel sartiyla hibede bulunmak, tabii eger bedel bilinir halde ise, sahih olur. Bu 
sekilde yapilan hibe, satis olup satis akdinin hukumlerine tabidir. Satis (bey') akdinde sabit olan suf a 
ve benzeri niikiimler, bu hibe akdinde de sabit olurlar. Ama bedel mechul ise, yapilan asla sahih olmaz. 
Bu durumda yapilan bir hibe, fasid bey (satis)in huk-mUne tabi olur. Kendisine hibe edilen, hibeyi 
teslim alirsa (ve bu hibe, emsali bulunur mallardansa) mislini odeyerek; (deger takdiri yapilan 
mallardansa) degerini odeyerek tazminat vermekle yukumlu olur. Yok eger teslim aldigi hibe, .bizzat 
durmaktaysa, bitisik ve aynk fazlaliklari ile beraber sahib ine geri vermesi gerekir. 
Hibe eden, sozlii olarak bedeli sart kosmaz, ama bedel alma niyetiyle hibede bulundugunu iddia ederse, 
-buna iliskin bir karine de bulunsa veya onun bu iddiasini teyid eden bir orf kurali da bulunsa- 
iddiasma kulak verilmez. £unku hibe kelimesi, bedelsizlik ve karsiliksizlik anlamini ifade etmektedir. 
Karineler, sarih sozlerle esit agirlikta olamazlar. Bu nedenle de karinelerle amel edilmez. 

Vasiyetin Tanimi Ve Delili 

"Vasiyet" liigatte birka? anlama gelir. "Falana mal vasiyet ettim" denildiginde, bu, falana mal verdim 
anlamini ifade eder. "Falana cocugunu vasiyet ettim" denildiginde, bu, cocuguna sefkatli olmasini 
falandan istedim, anlamini ifade eder. "Falana namazi vasiyet ettim" denildiginde, bu, ona namaz 
kilmasini emrettim, anlamina gelir. Bir ..seyi bir seye kavusturdugunda, bir seyi bir seye vasiyet ettin, 
denir. Boyle olunca da bir mall vasiyet eden kimse, tasarrufun gecerliligi hususunda sanki oliim 
sonrasiyla, oliim oncesini birbirine kavusturmus olmaktadir. 

isim olarak "vav" harfinin esresiyle "visayet" kalibi kullanilir. "Vav" harfi bazan iistiinle okunarak 
"vesayet" seklinde de kullanilabilir. 

Vasiyet'in fikih istilahindaki anlami konusunda mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 
Vasiyet'in mesruiyyet deliline gelince, bu hususta hem Kitab, hem de Siinnet'te delil vardir. Kitab'taki 
delil su ayet-i kerimedir; 

"Birinize oliim geldigi zaman, eger geriye bir hayir (mal) birakacaksa, vasiyet etmek farz kilmdi." 
(Bakara: iso). 

Sunnet'teki delile gelince, Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmuslardir: 

"Bir muslumanin.hakkinda vasiyet edecegi bir seyi oldugu halde, vasiyeti yaninda yazili olarak 
bulunmadan iki gece gecelemesi dogru degildir. 723 

Hadisin anlami sudur: Hakkinda vasiyette bulunacagi bir mala sahip olan bir insanin, vasiyetini 
yazmadan, iizerinden bir zaman gecmesi akillilik ve dogru goriisluliikten sayilmaz. Burada maksat, 
ozellikle iki gece olmayip vasiyetin en kisa zamanda yazilmasina tesvikte bulunmaktir. 



Miislim, Vasiyye, 1,4; Ebu Davud, Vasaya, 1 ; Tirmizi, Vasaya, 3 



(7) Hanefiler dediler ki: Teberru yoluyla olumden sonra gecerli olmak iizere miilk kilmaya, vasiyet 
denir. "Miilk kilma" sozii satis ve hibe gibi miilkiyeti nakledici akidleri kapsar. "Oliimden sonra gecerli 
olmak iizere" sozii, vasiyet disindaki diger akidleri, "teberru yoluyla" sozii de yabanci icin bore 
ikrarinda bulunmayi kapsam disina cikarmaktadir. Adamin biri sagligindayken,. baskasina borclu 
oldugunu ikrar eder sonra da Oliirse, bu ikrar, borcu oliimaen sonra miilk kilmak olur. Borcu ikrar 
etmenin, miilk kilmak olmadigi, bu ikrarin sadece zinimettekini aciga vurmak oldugu soylenmektedir. 
Bu ise, borcu miilk kilma disindaki bir seydir. §u halde "teberru yoluyla kayami koymaya ihtiyac 
yoktur. 

Vasiyet edilen seyin ayn veya menfaat olmasi arasinda bir fark yoktur. Vasiyetin lafiz olarak oliime 
izafe edilmesi sart degildir."OIiimiimden sonra" kaydini koymadan: "§u mall vasiyet ettim" diyen bir 
kimsenin vasiyeti sahih olur. Hatta vasiyet kelimesini sarin olarak ifade etmeden vasiyete delalet eden 
bir soz soylese de mesela, "malimin iicte birinden bin kurusu falanadir" derse, oliim lafzini anmasa bile 
bu bir vasiyet olur. Zira "iicte birinden" sozii, oliim sonrasina delalet eder. Eger malimdan veya 
malimin yarisindan veya dortte birinden demis olsaydi, vasiyet soziinii soylemedigi takdirde bu 
vasiyeti sahih ohnazdi. 

Malikller dediler ki: Fikihcilann orfiinde vasiyet bir akidtir ki, akdi yapanin malinin iicte birinde hakki 
gerekli kilar. Vasiyet, akdi yapanin oliimiiyle baglayici olur veya kendisinden sonra, kendisine niyabeti 
gerekli kilar. Tanimdan anlasildigina gore vasiyet akdi iki sonuctan birini dogurmaktadir: 

1- Kendisi icin vasiyette bulunulanm, vasiyet edenin malmin iicte birine, oliimiinden sonra malik 
olmasi. Cunkii vasiyet akdi, ancak vasiyet edenin oliimiinden sonra baglayici olur. Oliimiinden onceyse 
baglayici olmaz. 

2- Vasiyet edene tasarruf hususunda naiblik etmek. Vasiyet eden kisi, oliimii halinde yerine ya bir naib 
konulmasini vasiyet eder veya bir mal ile vasiyette bulunur. Bazi Malikiler vasiyeti, HanefTlerin 
tanimladiklari sekilde tanimlamislardir. A^ik^a bilindigi gibi birincisi, ikincinin aksine vasi tayin etme 
anlamindaki vasiyeti kapsamaktadir. 

§afiiler dediler ki: Vasiyet, Oliim sonrasi gecerli olmak iizere bir hakki teberru etmektir. Oliim sonrasi 
gecerlilik kaydindan soz edip etmeme arasinda bir fark yoktur. Bir kimse, "Ahmed icin su mall vasiyet 
ettim" derse, bu, oliim sonrasi gecerli olacaktir, demektir. 

Hanbeliler dediler ki: Vasiyet, oliimden sonra tasarrufta bulunma emridir. Ornegin bir adamin kendi 
kiiciik cocuklari iizerinde kayyumluk yapmak veya kizlarini evlendirmek veya malinin ii?te birini 
ayirmak veya baska bir isi yapmak iizere bir kisiye vasiyette bulunmasi gibi. Bu, vasiyetin, vasi tayin 
etme anlamindaki tanimidir. 

Vasiyetin, malm bir boliimiinii baskasina vermek anlamindaki tanimina gelince, soyle denilir: Vasiyet, 
oliimden sonra gecerli olmak kaydiyla malm baskasina teberru edilmesidir. 

Vasiyetin Riikiin Ve §artlari 

Vasiyetin riikiinleri sunlardir: 
a- Vasiyet eden. 

b- Kendisi icin vasiyette bulunulan. 
c- Vasiyet edilen sey. 
d- Vasiyet sigasi. 

Vasiyetin sartlarina gelince, mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(8) Hanefiler dediler ki: Vasiyetin bir tek riiknii vardir ki, o da, benzer akidlerde de bilindigi gibi, icab 
ve kabuldiir. 

icab, vasiyet edenin, "falan icin soyle vasiyet ettim" veya "falana vasiyet ettim" veyahut "malimm iicte 
birini,6liimiimden sonra gecerli olmak iizere falan icin kildim" demesi, yahut da vasiyette kullanilan 
bunlara benzer bir lafzi telaffuz etmesidir. 

Kabul ise, vasiyet edilen miilkiin, kendisi icin vasiyette bulunulana fayda vermesi icin sarttir. Kendisi 
i?in vasiyette bulunulan kisi, kabulden once bu mala malik olamaz. Hibenin aksine, vasiyette teselliim 



sart degildir. 

Kabuliin, vasiyet edenin Olumiinden sonra olmasi sarttir. Kendisi icin vasiyette bulunulan, vasiyet 
edenin sagliginda vasiyeti kabul veya reddederse, bu batil olur, gecersizdir. Vasiyet edenin olumiinden 
sonra tekrar kabul edebilir. Cunkii vasiyet, oliim sonrasi miilk kilmaktir ve oliim sartina baglidir. Hatta 
eli altinda mevcud bulunan davarlarin iicte birini vasiyet eder de bu davarlarin yansi telef olduktan 
sonra oliirse, kendisi icin vasiyette bulunulmus olan kisi, geriye kalan davarlarin ancak iicte birine 
malik olur. icabin siibutu, ancak vasiyet edenin olumiinden sonra gerceklesir. Aym sekilde kabul veya 
red de ancak oliimden sonra bir anlam ifade eder. Oliimden once ise icab yoktur. Bazilari, kabuliin sart 
ohnadigini, zira vasiyetin miras statiisiinde bulundugunu soylemektedirler. Kabul, "vasiyeti kabul 
ettim" demek gibi ya sarin olur, ya da delaleten olur. Delaleten kabule su Ornegi verebiliriz: Kendisi 
icin vasiyette bulunulan kimse, kabul veya reddetmeden oliirse, susmus olmasi, kabule delalet sayilir. 
Mirascisi da vasiyet edihnis olan seyi alir. Eylem, soz yerine gecerli olur. Mesela kendisi icin vasiyette 
bulunulmus olan kisi, vasiyeti fiilen uygularsa, bu kabul sayilir. 

HanefTler dediler ki: Vasiyet edenin miilk kilmaya, yani baskasina miilkii ifade etmeye (miilk vererek 
faydalandirmaya) ehil olmasi gerekir. Vasiyet eden, kendi sahsinda bazi sartlan bulunduran kimsedir: 

1- Vasiyet eden, balig olmalidir. Bulug cagina yaklasmis olsun olmasin, ticarete izinli olsun olmasm, 
bulug oncesi veya sonrasi ohniis olsun, yapilan vasiyet hayir isi icin olsun olmasin, cocuk miimeyyiz 
olsun olmasin, kiiciik cocugun vasiyeti sahih olmaz. Evet, miimeyyiz cocugun bir tek seyde vasiyeti 
sahihtir. O da kendi cenazesinin techiz ve defni icin vasiyette bulunmasidir. Bulug cagina yaklasmis 
olan bir cocugun vasiyetini onayladigina dair Hz. Omer (r.a)dan nakledilen haber de bu ciimledendir. 

2- Vasiyet eden, akilli olmalidir. Delilik siiresi zarfinda delinin yaptigi vasiyet sahih olmaz. Hatta 
ayilsa ve ayildiktan sonra olse, yine sahih olmaz. Cunkii ehliyeti, vasiyeti yaptigi esnada mevcud 
degildir. Ayik iken vasiyet edip sonra delirir ve deliligi siirekli olursa veya alti ay devam ederse, 
vasiyeti batil olur. Aksi takdire batil olmaz. Saglamken vasiyette bulunur, sonra vesveseye maruz kalip 
bunarsa ve bu hali alti ay devam ederse vasiyet batil olur. 

3- Vasiyet eden, biitiin mal varligini kapsayacak bir bore altinda bulunmamalidir. Eger bu kadar cok 
bor? altindaysa, vasiyeti sahih olmaz. £unku borcu kapatmak, vasiyeti yerine getirmekten once gelir. 

4- Vasiyet eden sakaci, hata eden, baski altinda tutulan biti olmamalidir. 

5- Vasiyet eden vasiyet vaktinde degil de oliim vaktinde mirasci olmamalidir. Adamm biri vasiyet 
ettigi esnada kendisine miras?i olan kardesi i?in vasiyette bulunur, sonra da bu kardesi mirastan 
menedecek bir oglu diinyaya gelirse, vasiyet sahih olur. Bunun tersi olarak adamin biri, kendi oglu bu- 
lundugu i?in kendisinin mirasindan mahrum kalan kardesine vasiyette bulunur; bilahare babasinin 
oliimiinden once oglu Oliir ve kardesi de kendisine mirasci olursa, vasiyet batil olur. Diger mirascilar, 
bir mirasciya yapilmis olan vasiyeti onaylarlarsa, vasiyet yerine getirilir. Onaylayan mirascilarin akilli, 
balig ve hasta ohnayip saglikh olmalan gerekir. Hasta onaylar ve iyilesmeden oliirse, onayi gecerli 
olmaz. Ancak bu sartlan tasiyan diger mirascilar onaylarlarsa, vasiyet yerine getirilir. 

6- Vasiyet eden, miikateb de olsa, kole olmamalidir. Ancak vasiyeti, azad olduktan sonra zamana 
baglarsa sahih olur. Malindan uzakta bulunan yolcunun vasiyeti caiz olur. 

7- Vasiyet edenin tutuk dilli olmamasi gerekir. Bir kimsenin dilinin, konusmasina engel olacak sekilde 
hastalanmasi halinde, vasiyet etmesi sahih olmaz. Meger ki bu hastaligi uzun sure devam edip ahras 
gibi olsun ve bilinen isaretlerle konussun. Bu durumda isaret ve yazi, konusma yerine gecer. Ahrasm 
isareti, konusmak gibidir. ^iinkii onun isaretinin ifade ettigi anlam, insanlarca bilinmektedir. Dilinde 
kronik bir hastalik meydana gelip, yaptigi isaretlerin ifade ettigi anlamin halk tarafindan bilinir oldugu 
kimse de bu hiikme tabidir. Bu kisinin halka hitap ederken kullandigi bilinir isaretler; vasiyet, nikah, 
talak, satma ve satin alma akidlerinde konusma yerine gecerli olur. Boyle bir kimsenin dilinde 
meydana gelen hastalik gecici ise ve halkca bilinir isaretleri yoksa, dili iyilesinceye dek bu tiir akidleri 
(isaretlerle) yapmasi sahih olmaz. 

Kendisine vasiyet edilende de su sartlarin bulunmasi gerekir: 

1- Kendisine vasiyette bulunulan kisi, miilk edinme ehliyetine sahip olmalidir. Bu ehliyete sahip 
olmayan kimse icin vasiyette bulunmak sahih olmaz. Mesela "su samani falanin hayvanlari icin vasiyet 
ettim" demek sahih olmaz. Bu soziiyle, samani hayvanlara yedirmeyi kasdetmis olsa bile, sahih olmaz. 
Cunku bu gibi durumlarda itibar, konusanin sahsina degil, soziine-dir. Ama, "falanin hayvanlari 



yemlensinler diye su samani vasiyet ettim" derse, bu sahih olur. Bu gibi durumlarda, kendisi icin 
vasiyette bulunulanin kabulii sart degildir. Cunku vasiyetin iki yonii vardir. §undan' ki: Vasiyet, bazan 
hibeye benzer. Bu durumda kabul sarttir. Kabul mumkun olursa, yani kendisi icin vasiyet edilenin 
kabulde bulunmasi mumkun olursa, o zaman vasiyetin gecerli olmasi icin kabul sart olur. 
Vasiyet, bazan mirasa benzer. Yoksul ve duskunlere vakifta bulunma halinde oldugu gibi, imkansiz 
olursa kabul sart olmaz. "Falan sahsm hayvanina sarf edilmesi icin su kadar mal vasiyet ettim" deme 
halinde de vasiyet sahih olur. Hayvanlara gerekli masrafi yaparak bu vasiyetin yerine getirilmesi 
vacibdir. Bu hayvanlann satilmasi sahih olmaz. Sahipleri oliirse vasiyet gecersiz olur. Vasiyet edenin 
sagligindayken birkac hayvana sahib olup, onun Olumunden sonra bazi hayvanlar daha satin alirsa, 
sadece onun Olumunden once satin aldigi hayvanlara masrafta bulunur. Cunku vasiyetin amaci bu 
hayvanlardir. 

2- Kendisi icin vasiyette bulunulan, vasiyet yapilirken takdiren de olsa, hayatta bulunmalidir. Vasiyet, 
ana karnindaki cenini de kapsar. Cunku o, takdiren sagdir. Anasinm karnindaki yavruyu vasiyet etmek 
sahih oldugu gibi, boyle bir yavru icin vasiyette bulunmak da sahihtir. Ornegin; "su hayvanimin 
karnindaki yavruyu falan icin vasiyet ettim" veya "su hayvani falan kadinin karnindaki cenin icin 
vasiyet ettim" demek gibi. Bilindigi uzere bu durumlarda kabul sarti aranmamaktadir. Rahimdeki cenin 
icin vasiyette bulunmak, vasiyette bulunulurken ceninin mevcud olmasi sartiyla sahih olur. Ceninin 
vasiyet esnasinda mevcudiyeti, vasiyet tarihinden itibaren alti ayhk sure dolmadan sag olarak 
dogmasiyla bilinir. Tabii doguran kadinin, kendisiyle cinsel iliskide bulunmasi mumkun olan kocasi 
varsa... Vasiyet edenin olumunden sonra alti ayhk bir sure gecmeden cocuk dogarsa, vasiyet esnasinda 
cocugun ana karninda mevcud oldugu anlasihr. Ama aradan tarn alti ayhk bir sure gectikten sonra 
cocuk dogarsa, vasiyet tarihinde cocugun ana karninda mevcud oldugu sabit olmaz. Cunku gebeligin 
en az siiresi alti aydir. Olabilir ki bu cocuk, vasiyet tarihinden sonra ana rahmine dusmustur. Vasiyet 
tarihi de ana rahminde mevcud degildir. Ama koca olii veya kadin bain bir talakla bosanmis ise, kadin, 
bosanma veya kocasinin olum tarihinden sonra iki seneden az bir sure zarfinda cocugu dogurursa 
vasiyet sahih olur. Vasiyet tarihinden itibaren alti aydan fazla bir sure gecmis olsa da vasiyet sahihtir. 
iki seneden az bir sure zarfinda cocugu sag olarak diinyaya getirirse, vasiyet tarihinde cocugun hiikmen 
ana karninda mevcud oldugu sabit olur. Bunun delili de, nesebin koca tarafindan sabit olusudur. §u iti- 
barla ki, cocuk, kocanin olumunden veya kadinin bosanmasindan once ana rahmine dusmustur. 
Bununla da cocugun, vasiyet edenin olumunden once mevcud olduguna hukmetmis olduk. Cunku farz 
olunan, vasiyet edenin, kocadan sonra ohnus olmasidir. Bununla hukmettigimizde cocugun, vasiyet ta- 
rihinde mevcud olduguna da hukmetmis olmaktayiz. 

insan rahmindeki cenin icin vasiyette bulunmak sahih oldugu gibi, vasiyet edilen maldan kendisine 
gerekli masraflar yapilsin diye hayvan karnindaki cenin icin vasiyette bulunmak da sahih olur. 

3- Kendisi icin vasiyette bulunulan kisi, vasiyet edeni tasarlayarak veya hataen oldurmemis olmalidir. 
Adamin biri bir sahis icin vasiyette bulunur, vasiyette bulunulan sahis, vasiyet edeni olduriirse, vasiyet 
gecersiz olur. Ayni sekilde bir kisi, bir baskasina olduriicu bir darbeyle vurur, sonra da bu vurdugu 
kimse kendisi icin vasiyette bulunur ve oliirse vasiyet gecersiz olur. 

Hataen oldiiren kisinin lehine mevcud olan vasiyeti olenin mirascilari onaylarsa, vasiyet gecerli olur. 
Ama vasiyetten sonra, vasiyet edeni kasden oldiirmus olan kisi lehine mevcud olan vasiyet, mirascilar 
tarafindan onay-lansa bile, ittifakla gecersizdir. Katil, cocuk veya deli ise, mirascilar onayla-masa bile 
vasiyet gecerli olur. 

4- Kendisi icin vasiyette bulunulan kimse bilinir olmalidir. Vasif ile bilinir olmasi da yeterlidir. 
Ornegin yoksullar ve diiskiinler gibi. Adamin biri, "yoksul ve diiskiinler icin vasiyet ettim" derse, 
vasiyeti sahih olur. 

Kendisi icin vasiyette bulunulan kimsenin musliiman olmasi sart degildir. Bir musliimamn zimmi bir 
kimse icin vasiyette bulunmasi sahih olur. Ancak dar-i harbte bulunan bir harbi icin vasiyette 
bulunmasi sahih olmaz. 

Bir musliiman, dar-i harbteki bir savasci icin vasiyette bulunur da kendisi icin vasiyette bulunulan 
savasci dar-i harbten cikip kendisi icin vasiyet edilmis olan seyi almak isterse, vasiyet edenin 
mirascilari onaylasa bile, o seyi alamaz. Miirtede gelince, muslumamn onun icin vasiyette bulunmasi 
sahih olmaz. Zimminin musluman icin vasiyettte bulunmasi sahihtir. Vasiyet edilen seyde su sartlar 



aranir: 

1- Vasiyet edilen sey, mal olsun menfaat olsun, akid yaparak miilk edinmeye elverisli olmalidir. Miilk 
edinilmesi satis ve satin alma akdiyle sahih olan mallarin veya ev, binek ve benzeri seylerin menfaati 
gibi icar akdiyle elde edilmesi sahih olan menfaatlerin vasiyet edilmesi sahih olur. 

Vasiyet edilen seyin vasiyet aninda mevcud olmasi sart degildir. §u anda var olmayan, ama var olmasi 
muhtemel olan seyin vasiyet edilmesi sahihtir. Ornegin falan kimse sag oldugu siirece, bir bahcenin 
meyvesini onun icin vasiyet etmek gibi. Aym sekilde adamin biri, vasiyet esnasinda mall yokken falan 
sahis icin malinin iicte birini vasiyet eder. Ama bilahare oliimden once kazanip mal edinirse, kendisi 
icin vasiyette bulunulan kisi, onun Olumiinden sonra malinin iicte birini hak eder. Evet vasiyet edilen 
sey belirli ise, vasiyet vaktinde mevcud olmasi sart olur. Mesela adamin biri, "davanmin iicte birini 
falan icin vasiyet ettim" derse, vasiyet esnasinda davann mevcud olmasi sart olur. Mesela adamin biri, 
"davanmin iicte birini falan icin vasiyet ettim" derse, vasiyet esnasinda davann mevcud olmasi gerekir. 
Vasiyet edilen sey, kisinin malmda ifrazsiz bir hisse ise, yine bu hukme tabidir. Mesela "davanmdan 
bir keciyi falan icin vasiyet ettim" derse, kecinin vasiyet esnasinda mevcud olmasi gerekir. Vasiyet 
edilen sey, kisinin biitiin malinda sayi bir hisse ise, mesela, "malimdan bir keciyi falan icin vasiyet 
ettim derse, kecinin vasiyet esnasinda degil, vasiyet edenin olumu esnasinda mevcud olmasi sarttir. 

2- Vasiyet edilen sey (vasiyet sahibinin malinm en fazla) iicte biri kadar olmalidir. Vasiyet edenin 
malinin iicte birinden fazlaysa, vasiyet gecerli olmaz. Ancak biiyiik iseler mirascilann onaylamasi 
halinde gecerli olur. Vasiyet eden sagken mirascilann vasiyeti onaylamalan bir fayda saglamaz. Fayda 
saglamasi icin onayin oliimden sonra olmasi gerekir. Vasiyet eden sagken onaylanuslarsa, bu 
onaylanni geri alabilirler. Mirascisi olmayan bir kisi, malinin tamamini bir baskasi icin vasiyet ederse, 
beytu'l-mal'in onaylamasina gerek kalmaksizin vasiyeti gecerli olur. Koca, malinin tamamini kansi icin 
vasiyet eder ve kansmdan baska mirascisi da bulunmazsa, vasiyeti sahih olur ve kadm kocasinin 
malinin tamamini alir. Kadinin, kocasi icin vasiyette bulunmasi da boyledir. Kan-koca disindakilere 
gelince, geri kalan mirascidan baska bir mirasci yoksa, olenin biitiin malini alir. Ya red veya zevi'I-er 
hamlik yoluyla bu mall alir. (Red ve zevi'I-erhamhk, feraiz terimleridirler.) Kan ve kocaya gelince, 
bunlardan biri oliif ve baskaca mirascisi da olmazsa, gerideki, olenin biitiin malini vasiyetsiz alamaz. 
Malikiler dediler ki, vasiyet edende bulunmasi gereken iki sart vardir: I— Vasiyet eden, hiir olmalidir. 
§u halde kolelik saibesiyle olsa dahi, kolenin vasiyeti sahih olmaz. 

Vasiyet eden miimeyyiz olmalidir. Vasiyet esnasinda miimeyyizlik yetenegini yitirdikleri takdirde 
delinin, cocugun ve sarhosun vasiyette bulunmalan sahih olmaz. Vasiyet edenin balig olmasi sart 
degildir. Sefihlikten salim olmak da sart degildir. £unku idarecisi olarak tayin edilmis bir kayyimi bu- 
lunsun bulunmasin, sefihin vasiyette bulunmasi caizdir. Velisi bulunan bir sefih, baskasina 
borclandiktan sonra oliirse, miras^ilannm bu borcu kapatmalan zorunlu olmaz. Meger ki bu borcu 
kapatmalan icin vasiyette bulunmus olsun. Bu takdirde malinin iicte birinden bu bore kapatilir. Bazilan 
derler ki; vasiyef'etmis olmasa bile oldiikten sonra borcu, malindan odenmelidir. 
Miimeyyiz cocugun vasiyette bulunmasi mutlak olarak mi, yoksa sevap ta taat kasdi ile yapilmis 
olmasi sartiyla mi sahih olurrBu hususta ihtilaf vardir. Bazilan derler ki: £ocuk, mesela sultan i?in 
vasiyette bulunursa vasiyeti, vasiyetin sevap ve taat kasdiyla yapilmasi gerekir diyenlere gore ge- 
?ersizdir. Zira saltanat sahibi bir kimse icin vasiyette bulunmak, sevap ve taat degildir. Bu sarti ileri 
siirmeyenlere gore, cocugun sultan icin yapmis oldugu vasiyet sahih olur. Vasiyet edenin musliiman 
olmasi sart degildir. Bir kafirin, musliiman biri icin vasiyette bulunmasi sahih olur. Ancak sarap ve 
domuz gibi, muslumanlarca yararlanilmasi caiz olmayan bir seyi vasiyet etmesi sahih olmaz. 
Kendisi icin vasiyette bulunulan kimsenin, kendisine vasiyet edilen seyi ya simdi veya gelecekte miilk 
edinmesi sahih olmalidir. Hal-i hazirda ana rahminde mevcud olan veya gelecekte mevcud olacak bir 
cenin icin vasiyette bulunmak sahih olur. Adamin biri, "falan kisi nezdinde meydana gelecek cocuklar 
icin su kadar mal vasiyet ettim" derse, bu vasiyet, anasinin karninda mevcud olan cenin ile asla 
mevcud bulunmayan (ve sonradan dogacak) cocuklan kapsar. Vasiyet edilen sey, eger rahimde cenin 
yoksa, kadinin gebe kalmasina dek; eger rahimde cenin varsa doguma dek ertelenir £ocuk dogar ve 
aglayarak ses cikarirsa vasiyet edilen seyi almayi hak eder. Aksi takdirde hak etmez. Vasiyetin sahih 
olmasi icin degil de, vasiyet edilen seyi hak etmesi icin dogarken, cocugun aglayarak ses cikarmasi 
sarttir. Birden far'p cocuk dogarsa, vasiyet edilen sey, erkek ve kiz farki gozetilmeksizin esit oranda 



aralarinda paylastmlir. Ancak vasiyet edenin, birine digerine nis-beile daha fazla pay verilmesine dair 
bir nassi varsa, o nassa gore amel edilir. 

Kendisi icin vasiyette bulunulanin, vasiyet edenin katili olmamasi sart degildir. Darbeden sonra 
oliimun vukubulmasi ve olenin dekendi katilini tanir olmasi sartiyla katil icin vasiyette bulunmak 
sahihtir. 

Adamin biri, bir baskasina kasden veya hataen olduriicii bir darbe vurur, vurulan da darbeyi yedikten 
sonra vuran icin kendi malindan bir sey 

vasiyet ederse, bu vasiyet sahih olur. Vasiyet tutari,terekenin iicte birinden, ve hataen Oldurmede 
diyetin Ucte birinden almir. Kasden oldiirmelerde ise, olenin malinin aslindan alinir. Ama vasiyet 
edeni vurup da oldiirmesinden once kendisi icin vasiyette bulunulmussa vasiyet batil olur. Vasiyet 
eden, katili taniyip vasiyeti degistirmemis olsa da, olmasa da kuvvetli goriise gore vasiyet batil olur. 
£iinku mirasta oldugu gibi, bunda da, vasiyetin bir an once yuriirluge konulmasini isteme siiphesi 
vardir. Vasiyet sigasmm, vasiyete delalet eden bir lafiz olmasi gerekir. Bu lafiz, "vasiyet ettim" lafzi 
gibi sarih de olabilir, "olumumden sonra falana su kadar mal verin" gibi sarih olmayan ama kendisiyle 
vasiyetin kasdedildigi karineyle anlasilan bir lafiz da olabilir. Vasiyet eden, konusmaya muktedir olsa 
bile anlasilir olan isaret ve yazisi da soz yerine gecer. Kabul ise, oliimden sonra vasiyetin gecerli 
olmasi icin sarttir. Kabulun oliimden sonra vukubulmasi zorunludur, olumunden once vukubulan 
kabul, fay A ia temin etmez. 

Kabulun sahih olmasi icin, eger balig ve resid ise, vasiyet eden.tarafin-dan vukubulmasrgerekir. Eger 
balig ve resid degilse, kabul hususunda velisi onun yerine.gecer. Kendisi icin vasiyette bulunulan 
kimse, kabulden once oliirse, mirascisi kabul hususunda onun yerine gecer. Kendisi icin vasiyette 
bulunulan kimse belirli degilse, mesela yoksul ve diiskiinler icin vasiyette bulunulmussa vasiyet bu 
durumda kabulsiiz sahih olur. Vasiyet eden olur ve kabul de olumunden sonra bir sure ertelenir, bu sure 
zarfinda vasiyet edilmis seyin degeri artarsa, aradaki bu deger artisi vasiyet edenin mi, yoksa kendisi 
icin vasiyette bulunulanin mi hakki olur? Bu husus ihtilaflidir ve bunun icin de iic kavil ileri 
suriilmiistur: 

1- Bu fazlaligin tamami, kendisi i?in vasiyet edilene aittir. 

2- Bu fazlaligin tamami, vasiyet eden icindir. 

3- Bu fazlaligin ucte biri, kendisi icin vasiyet edilene aittir. 

En mutedil ve en meshur olan, bu iicuncu kavildir. Adamin biri, bir baskasi icin on milyon lira 
degerinde bir bahce vasiyet eder ve bu bahce de ma-lmin ucte biri kadar olursa, sonra vasiyet eden 
oliip, kendisine vasiyet edilen kisinin kabulii gecikirse, hatta bahce meyve verir ve degeri oniki milyon 
liraya ulasacak sekilde artarsa, sonra da kendisine vasiyet edilen kisi bu vasiyeti kabul ederse; bu 
durumda birinci kavle gore bu degerin altida besi olan °n milyon lira, kendisi icin vasiyet edilene ait 
olur. Zira kabulunden once mcydana gelen altida birlik deger artisi olan iki milyon lira, vasiyet edenin 
[Mirascilarina ait olacaktir. ikinci kavle gore, on milyon lira degerindeki bahce, iki milyon liralik 
fazlahkla beraber, kendisine vasiyet olunan kimsenin hak-Kidir. Zna. bah?enin miilkiyeti, vasiyet 
edenin olumuyle onun i?in sabit olmustur. Bah?ede meydana gelen fazlaliklar da onun hakkidir. 
U?uncu kavle ash, -ki bu on milyon liraya esittir- ve meyvelerin ucte biri, endisine vasiyet edilene 
aittir. Bahcenin miilkiyeti her ne kadar vasiyet edenin olumuyle onun icin sabit olmussa da vasiyette 
muteber olan sey, kabuldiir. Kabul unsuru tesekkiil etmeden meydana gelen fazlalik tereke sayilir. 
Bunun ucte birini kendisi icin vasiyet edilen, ucte ikisini de mirascilar hak eder. Kavillerin en mutedil 
ve en meshuru budur. §u halde kendisi icin vasiyet edilen, on milyon lirayi ve iki milyon liranin ucte 
biri olan asagi yukari altiyiiz altmis alti lirayi hak edecektir. Sadece on milyon lirayi alacak olursa, 
oluniin turn malinin ucte birinde olan hakkmi eksik almis olur. ^iinkii bah?enin meydana gelen iki 
milyon liralik deger artisi, olii icin bir tereke sayilir. Bu fazlalik, varislerin miilkiinde meydana gelmis 
degildir. 

§afiiler dediler ki: Vasiyet edenin balig, akilli, hur ve tasarrufunda serbest olmasi sarttir. §u halde 
?ocugun, deli ve bayginin vasiyette bulunmasi sahih olmaz. Kendi kasdiyla sarhos olan kimseye 
gelince, bu, normal bir miikellef gibidir. Diger akidleri yapmasi sahih oldugu gibi, vasiyette bulunmasi 
da sahih olur. Miikateb veya baska bir statiide bulunsa da kolenin ve ayni sekilde baski ve zorlama 
altinda tutulan kimsenin vasiyeti de sahih degildir. 



Vasiyette bulunan kimsenin musliiman olmasi sart degildir. Harbi olsun olmasin, kafirin vasiyette 
bulunmasi sahihtir. Ayni sekilde islam'a donmesi sartiyla miirtedin vasiyeti de sahihtir. Ama bu, 
miirted olarak oliirse vasiyeti gecersiz olur. Vasiyet edenin kisith olmamasi sart degildir. Sefihlik veya 
iflas nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimsenin vasiyette bulunmasi sahihtir. Ciinkii bunlarin 
ibareleri dogrudur. Kendileri sevaba muhtactirlar. 
Kendisi icin vasiyette bulunulan kimsede su sartlarin bulunmasi gerekir: 

1- Eger miikellefse bizzat kendisiyle; cocuk, deli ve benzeri durumday-sa velisi araciligiyla kendisi icin 
miilkiyetin hasil olacagi bir kimse, yani miilk edinme ehliyetine sahip bir kimse olmalidir. Su halde 
akilli, deli, buyuk, kiiciik, hatta anasinin karnindaki cenin -mutemed kavle gore, cenin anasindan 
ayrilmamis da olsa- icin vasiyette bulunmak sahih olur. Evet "falanin mev-cud ve ileride dogacak 
cocuklari icin su kadar mal vasiyet ettim" demek sahih olur ve bu vasiyet falanin butun cocuklari icin 
gecerlidir. O sahsin diinyaya gelmemis olup ileride dogacak olan cocuklari, mevcud cocuklarina tabi 
kilmacaktir. ileride de goriilecegi Uzere vakiflarda hiikiim bunun tersinedir. Bu, vakiflardan maksat 
devam ve kalicilik oldugu icin sahih olmaktadir. Miilk edinmeye ehil olmayan cocugun ve delinin 
yerine, vasiyeti velisi kabul eder. 

Miilk edinme ehliyetine sahip olmayan kimseler icin vasiyette bulunmak sahih.degildir. Mesela olii 
gibi. Sozgelimi oliimu halinde falan sahis icin vasiyette bulunmak sahih olmaz, oliinun yikanmasi, 
kefenlenmesi ve techizi icin vasiyette bulunmak caizdir. Ciinkii hakikatte bu, oluyu techiz eden kisi 
icin vasiyette bulunmaktir veya oliiniin sahsi icin degil de bir iyilik cihetine yonelik vasiyet olmaktadir. 
Hayvan icin vasiyette bulunmak da bu ciimledendir. Ciinkii hayvan, miilk edinmeye ehil degildir. 
Meger ki vasiyetten maksat, onun sahibi veya yemi olsun. Vakif, eger hayvanin yemini temin amaciyla 
yapilmissa, bu vakif iyilik cihetine yapilmis olur. Hayvanin yemini temin etmek ve merhametle mu- 
amele etmek, iyilik cihetlerindendir. Vasiyetin sahih olmasi icin, hayvan sahibinin kabul etmesi sarttir. 
Ciinkii bu durumda vasiyetten maksat budur. Yalniz yem, hayvan sahibine teslim edilmez ve eger varsa 
bu yemi vasi sarfe-der, Vasi yoksa, yem kadiya veya vekiline teslim edilir. Vasiyet edilen malm vasi 
tarafindan belirlenen cihetten -ki bu da hayvana yem temin etmektir-baska tarafa sarfedilmesi sahih 
olmaz. Sahibi, hayvani baskasma satar ve bu satis, vasinin sagligmda cereyan ederse vasiyet, hayvani 
satan lehine gecerli olmakta devam eder. Bu satis, vasiyet edenin olumiinden sonra cereyan ederse, 
mutemed goriise gore vasiyet, miisteriye intikal eder. Su da var iti, her halukarda vasiyet edilmis olan 
mail, hayvanin yemini temin icin sar-fetmeye zorlanir. Ancak vasiyetten amacm hayvanin sahibi 
olduguna dair bir karine bulunursa o zaman hayvan sahibi, vasiyet edilmis olan mala her halukarda 
malik olur. Falanin dogacak cocuklarina vasiyette bulunmak da bu ciimleden olarak sahih degildir. 
Cunku kendisi icin vasiyette bulunulanin, miilk edinme ehliyetine sahip olmasi sarttir. Heniiz 
dogmamis bir cocuksa, miilk edinme ehliyetine sahip degildir. 

2- Kendisi icin vasiyette bulunulanin -eger Ahmet, Mehmet gibi sahis olup cihet degilse- belirli olmasi 
gerekir. Bir kisi, malinin ticte birini Ahmet icin vasiyet eder, vasiyet akdini yaparken Ahmet olarak 
adini belirtmezse, vasiyet sahih olmaz. Ama kendisi icin vasiyette bulunulan, sahis degil de ci-hetse, 
belirlenmesi sart degildir. Sozgelimi "malimin ucte birini yoksul ve diiskiinler icin vasiyet ettim" diyen 
bir kimsenin vasiyeti sahih olur. Yoksullari ozellikle belirtmesine gerek yoktur. Hatta "malimdan su 
kadanni vasiyet ettim" derse ve kendisi icin vasiyet edileni asla soyleyip belirtmezse vasiyet sahih olur. 
£iinku kendisi icin vasiyette bulunulan, dolayli olarak anilmistir ki, o da iyilik ve hayir cihetidir. 

3- Mubah ve serbest iradeyle nakle elverisli olmalidir. Mesela sucludan baskasma iftira (kazf) haddiyle 
vasiyette bulunmak sahih olmaz. Soz gelimi kadi, "falanin kazf haddinin Mehmet'e uygulanmasini 
vasiyet ettim" der ve Mehmet de kazf suclusu degilse, yapilan vasiyet sahih olmaz. Qinku kazf 
haddinin sucludan baskasma nakledilmesi sahih olmaz. Ama ornekte adi gecen Mehmet kazfedici ise, 
yapilan vasiyet sahih olur. Miistehak olmayan kimse J£in suf a vasiyetinde bulunmak da boyledir. 
Karindaki cenini vasiyet etmek sahihtir. ^iinkii cenin, bir kimsenin aidiyetinden cikip baskasinin 
aidiyetine aktarilmaya elverislidir. Adamm biri kendi ineginin karnindaki cenini baskasi icin vasiyet 
ederse, boyle bir vasiyet sahih olur. Cenin, anasinin karninda mevcutsa; vasiyet tarihinde 
mevcudiyetinin bilinir olmasi ve sag olarak 

gmasi Sarttir. Gebelik siiresinin bilinmesi konusunda uzman kisilere basvurulur. 

Anasinin karnindaki yavru icin vasiyette bulunmak da sahihtir. Mesela "falan kimsenin ana karnindaki 



cocugu icin su seyi vasiyet ettim diyerek yapilan vasiyet, o cocugun vasiyet tarihinde rahimde mevcud 
olmasi sartiyla sahih olur. Ayrica mezkur cocugun, yerlesik ve tarn bir yasamla sag olarak dogmasi da 
sarttir. £ocugun ana rahminde mevcudiyeti, vasiyet tarihinden itibaren alti ay gecmeden dogmasiyla 
bilinir. Tabii annesi evli ve yavrusu kendisine nisbet edilen bir kadm ise. Ama asla evlenmemisse, 
yapilan vasiyet sahih olmaz. Evli olup da kocasi Olmiis, ya da bosanmissa; karnindaki cocugu icin 
yapilan vasiyet, cocugu alti aydan fazla ve dort seneden az bir siire zarfinda dogurursa sahih olur. 
Gebeligin en uzun siiresi dort yildir. 

Ana karninda heniiz mevcud bulunmayan bir yavru icin vasiyette bulunmak veya boyle bir yavrunun 
baskasina verilmesini vasiyet etmek sahih olur. £unku vasiyet edilen seyin mevcud olmasi sart 
degildir. Mesela bahcenin bu sene tutacak meyvesini, hayvanin bu sene dogacak yavrusunu vasiyet 
etmek esah kavle gore sahih olur. Vasiyet edilen seyin temiz olmasi da sart degildir. Yararlanilmasi 
mubah olan kopegin, kendisinden yararlamlabilen hayvan giibresinin vasiyet edilmesi de sahih olur. 
Ama kendisinden yararlanilmayan kopegin ve hayvan giibresinin vasiyet edilmesi sahih degildir. 
Vasiyet sigasina gelince; sarih olsun, kinaye olsun siganin, vasiyete delalet eden bir lafiz olmasi sarttir. 
Sarih olana ornek olarak; "onun icin su kadar vasiyet ettim" veya "onu, ona verin veya "o, ona 
olumumden sonra hibedir" gibi lafizlari gosterebiliriz. Kinayeye ornek olarak, kinayeye niyet etmek 
sartiyla "o, malimdan o sahis icindir'* soziinii gosterebiliriz. Kabule gelince bu, kendisi icin vasiyette 
bulunulan kimsenin "kabul ettim" demesi-dir. Kabulun, lafizla yapilmasi sart midir? Fiilen yapilmasi 
yeterli olmaz mi? Bu hususta iki kavil vardir. En dogrusu, kabulun lafizla yapilmasi gerektigine kail 
olan goriistur. Kabulun, vasiyetcinin oliimunden sonra yapilmasi gerekir. £unkii vasiyet, ancak 
vasiyetcinin Olumunden sonra gecerli ve baglayici olur. 
Hanbeliler dediler ki: Vasiyet edende su sartlann bulunmasi gereklidir: 

1- Akilli olmalidir. Deliligi siirekli olan delinin vasiyeti sahih olmaz. Ama bayilan veya bazan 
bogulacak gibi olup kaslari gerilip tutulan, sonra da ayi-lan kimsenin, ayik iken yaptigi vasiyet sahih 
olur. Riisdiine engel olmayacak derecede zayif akilli kimsenin kendi malinda vasiyette bulunmasi sahih 
olur. olumunden sonrasi icin malinin ucte biri kadar vasiyette bulunmasi sahih olur. Kendinden sonrasi 
icin evlatlan iizerine vasi tayin etmesi de sahih olur. Qinku residligi gitmemistir; sahsi ve cocuklari 
i?in tasarrufta bulunabilir. Riisdiine engel olacak ve kisithlik altina alinmasini gerektirecek derecede 
zayif akilli kimsenin, sadece kendi malmda vasiyette bulunmasi sahih olur. £ocuklari i?in vasi tayin 
etmesi sahih olmaz. Qinku o, kendi sahsi i?in iyi tasarrufta bulunamamistir. Dolayisiyla baskasi 
iizerinde tasarrufta birini se?me yetkisine sahip degildir. Sarhos da deli statiisiinde olup, vasiyeti sahih 
degildir. 

2- Vasiyet edenin miimeyyiz olmasi sarttir. Temyiz yetenegine sahip olmayan cocugun vasiyeti sahih 
degildir. Balig olmaya gelince, bu sart degildir Miimeyyiz olan kiicuk cocugun vasiyeti sahihtir. 

3- Vasiyet eden, konusmaya muktedir olmalidir. Dili tutulursa, da olsa, isareti vasiyette sahih olmaz. 
Ancak dilinin iyilesmesinden umut kesilen kimsenin, mesela ahrasin anlasihr olan isareti, vasiyet icin 
yeterlidir. Boyle bir kimsenin, anlasihr olan isaretiyle yaptigi vasiyet sahih olur. isareti anlasilmazsa, 
vasiyeti sahih olmaz. 

4- Vasiyet eden, cocuklari icin vasi tayin etmek istediginde, sefihlik nedeniyle kisithlik altinda bulunfn 
amalidir. Sefihlik nedeniyle kisithlik altinda bulunan kimse, "benden sonra cocuklarim iizerine falan 
kimseyi vasi tayin ettim" derse bu vasiyeti gecersiz olur. £unku o, kendi sahsi icin diizgiin bir sekilde 
tasarrufta bulunamamistir. Dolayisiyla baskasi icin vasi secimini de diizgiince yapamayacaktir. Boyle 
birinin kendi maliyla vasiyette bulunmasi ise sahihtir. £unku bu vasiyette onun icin namaz, oruc ve 
benzeri ibadetler gibi yararlar vardir. iflas nedeniyle kisithlik altina alinmis olan da bu hukme tabidir. 
Bunun vasiyeti de sahihtir. 

Vasiyet edenin musliiman olmasi sart degildir. Fasigin vasiyette bulunmasi sahih oldugu gibi, kafirin 
de vasiyette bulunmasi sahihtir. 

5- Kendisi icin vasiyette bulunulanm kasden olsun, hataen olsun vasi-yetciyi oldiirmemis olmasi sarttir. 
Bir kisi bir baskasi icin vasiyette bulunur da, digeri vasiyetciyi oldiiriirse, vasiyet batil olur.. Bir kisi bir 
baskasini vurup yaralar, sonra da yarali olan, vuran i?in vasiyette bulunursa, bu vasiyet batil olur. 
Kendisi icin vasiyette bulunulanm musluman olmasi sart degildir. Muslumanlarla savasan biri olmadigi 
takdirde dar-i harbteki, harbi veya murted de olsa, kafir icin vasiyette bulunmak sahihtir. Bunlar eger 



miisliimanlarla savasanlar iseler, bunlar icin vasiyette bulunmak sahih olmaz. Dogru olan Eoriis budur. 

6- Kendisi icin vasiyette bulunulanin, vasiyet esnasinda mevcud olmasi §arttir. Vasiyet anmda mevcud 
olmasi sartiyla ana rahmindeki cenin icin vasiyette bulunmak sahihtir. Bu cocugun rahimde mevcut 
olusu da, vasiyetten sonra alti aylik bir sure gecmeden dogmus olmasiyla bilinir. Ayrica bu cocugu 
doguran kadinin, bir kocanin veya (cariye ise) bir efendinin yatagina talakla bosanmis olmasi sarttir. 
Eger yatakh degilse veya kocasi hazirda olmayip uzak bir beldedeyse veya mahpus ise, §afiiler borii- 
ciinde de anlatildigi gibi, (alti aydan fazla ve) dort seneden az bir sure zarinda dogurursa, yapilan 
vasiyet sahih olur. 

7- Vasiyet edilen seyi Ahmet kabul etmese bile, Ahmet'in ati veya bir baska hayvani icin vasiyette 
bulunmak sahihtir. Vasiyet edilen sey de bu hayvanlarin yemleri icin sarfedilir. Sarfedilmeden Once 
hayvan oliirse, geri kalan, vasiyetcinin mirascilarina intikal eder. Hayvan icin vasiyet edilen seyi, 
hayvanin sahibi degil de vasi veya kadi sarfeder. 

Vasiyet edilen seyin vasiyetciye ait olmasi sarttir. Baskasinm mulkiinii vasiyet etmek -vasiyetten sonra 
vasiyetci o mulke sahib olsa bile- sahih olmaz. Bir kisi, "falanin malini vasiyet ettim" dedikten sonra o 
mala malik olursa vasiyet batil olur. 

Vasiyet edilen seyin mevcud olmasi sart degildir. Belli bir sure icin veya siirekli olarak bir bahcenin 
meyvesi gibi var olmayan bir seyi vasiyet etmek sahih olur. Kisinin, kendi binek ve davarinin 
karnindaki cenini vasiyet etmesi de sahihtir. Bazilari, bu gibi seyleri vasiyet etmenin sahih olmadigini 
soylemislerdir. Vasiyet edilen seyin temiz olmasi da sart degildir. Mescidde kullanilmamasi sartiyla 
kendisinden yararlanilabilen necis olmus petrolii vasiyet etmek sahihtir. Bastan asagiya siyah olmamasi 
sartiyla, kopegin ve kendisinde mubah bir fayda bulunan benzeri seylerin vasiyet edilmesi sahihtir. 
Vasiyet edilen seyin, kendisine vasiyet edilen sahsa teslim edilmesine muktedir olunabilecek bir sey 
olmasi sart degildir. Havada ucmakta olan kusun, urkup kacmis olan hayvanin ve benzeri seylerin 
vasiyet edilmesi sahihtir. Kendisine vasiyet edilenin de bunlan elde etmeye calismasi icabeder. 
Sigaya gelince, icab olsun, kabul olsun vasiyet manasini tasiyan bir lafiz olmalidir. icaba gelince; "sana 
su kadar mal vasiyet ettim" veya 'Ahmet'e su kadar mal vasiyet ettim" veya "olumumden sonra ona 
malimdan verin" veya "olumumden sonra malimi onun i?in kildim" veya "o, olumumden sonra onun 
i?indir" ve benzeri "olumumden sonra onu, onun icin miilkettim" gibi vasiyet anlamim tasiyan 
ciimleleri ornek olarak gosterebiliriz. 

Kabule gelince; bunun, vasiyet?inin olumiinden sonra olmasi gerekir. Onun olumunden once yapilan 
kabul veya reddin gecerliligi yoktur. Kabul, "kabul ettim" demek gibi lafizla da olur, vasiyet edilen 
seyi almak ve buna benzer olarak vasiyet edilen seyi satmak ve hibe etmek gibi rizaya delalet eden bir 
eylemle de olur. Redde gelince; bu, "vasiyeti reddettim" veya "vasiyeti kabul etmem" ve benzeri 
sozleri soylemekle olur. Miilkiyetin kabul ile sii-butundan sonra lehdar, teslim almamis olsa bile 
kendisi i?in vasiyet edilen seyde tasarrufta bulunabilir. Kendisi icin vasiyette bulunulan; sayisiz bir ce- 
maat, diiskiinler, alimler ve benzerleri ise, kabul sarti aranmaz. 

Vasiyetin Hiikmii 

Vasiyet?i a?isindan vasiyetin hiikmii, icinde bulunulan duruma gore degisir. Vasiyet bazan vacib, 
bazan mendub, bazan da haram olur. Mezhebierin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(9) HanefTler dediler ki: Vasiyetci acisindan vasiyetin hiikmii dort kisma ayrilir: Vacib, mendub, 
mubah, mekruh. 

Vacib vasiyet: Haklari, sahiplerine ulastirma sonucunu doguran vasiyet. Ornegin, emaneti sahibine ve 
hi? bir dayanagi bulunmayan me?hul borclari alacakhsma odemeyi vasiyet etmek gibi. Bunlarin 
sahiplerine geri verilmesini vasiyet etmek vacibtir. ^iinkii vasiyet etmeden oliirse, bu seyler zayi olup 
sahiplerinin kesesinden gider. Dolayisiyla da giinahkar olur. 

Miistehab vasiyet: Allah'in hukukunu ilgilendiren seyleri vasiyet etmek. Ornegin, keffaret, zekat, oru? 
ve namaz fidyesi, farz hac ve bunlardan baska ibadet ve kurbeti vasiyet etmek gibi. Bazi kimseler 
derler ki: Allah'in farz olan hukukuyla ilgili vasiyetler vacibtir. Kisinin zekat, vacib keffaret ve benzeri 
vasiyetlerde bulunmasi vacib olur. Ama kuvvetli olan birinci goriistur. 



Mekruh vasiyet: Bu, fisk ve masiyet ehli icin yapilan vasiyettir. Sapiklik ve kotii islerdeki yoldaslar 
icin yapilan vasiyetler gibi. 

Mubah vasiyet: Bu, zenginlerin kendi aile efradi ve akrabalari, ya da baskalari icin yaptiklari 
vasiyetlerdir. Aile efradi ve akrabalar icin vasiyette bulunmak farz degildir. 

"Sizden birinize drum geldigi zaman, eger geriye bir hayir (mal) biraka-caksa, babasina, anasina ve 
akrabasina, uygun bir bicimde vasiyet etmek farz kilindi" (Bakara: 180) ayet-i kerimesine gelince; bu, 
ana-baba ve akrabalara malin bir kismini vermeye iliskin gecici bir hukum olup, miras ayetlerinin 
nuzulu ve miras hukukunun duzenlenmesinden once sozkonusu idi. Bu hiikiim, miras ayeti nazil 
olduktan sonra kaldirilmistir. Zekat verilmesi, katil ve yemin keffaretinin odenmesi, namaz ve oruc 
fidyesinin eda edilmesi gibi bir farzin ifasini vasiyet etme durumunda, vasiyetcinin terekesinin iicte biri 
bu vasiyetin yerine getirilmesine yetiyorsa, mesele aciktir. Yetmiyorsa kul hakki, Allah hakkina 
nisbetle oncelik kazanir. Zekat veya katil keffaretinin odenmesine iliskin vasiyetlerden once yerine 
getirilir. Allah'm hukuku kapsaminda bulunan farzlar vaciblere, vacibler de miistehablara nisbetle 
oncelik kazanirlar. Hac ve zekata iliskin iki vasiyet varsa, bunlardan haca ilgilendiren 
vasiyet,zekatmkine nisbetle oncelikle yerine getirilir. Bu ikisine iliskin vasiyetler, keffaretlerle ilgili 
olanlar, sadaka-i fitirla ilgili olan vasiyetten once yerine getirilir. £unku sadaka-i fitir farz degil, 
vacibtir. Sadaka-i fitirla ilgili vasiyet, vacibliginde ihtilaf bulundugu icin kurbanla ilgili vasiyetten once 
yerine getirilir. Kurbanla ilgili vasiyet ise nafilelerle ilgili vasiyetten once yerine getirilir. 
Vasiyetin, vasiyet edilen sey acisindan hiikmiine gelince; vasiyet edilen sey, kendisi icin vasiyette 
bulunulan kimsenin yeni bir mulkii olmaktadir. §u da var ki, az mall olan bir kimsenin, eger varisleri 
varsa vasiyette bulunmamasi daha faziletlidir. Mali 50k olan bir kimsenin de, malinin iicte birini asacak 
kadar vasiyette bulunmamasi daha faziletlidir. 

§afiiler dediler ki: §er'i hukumler bakimindan vasiyet bes kisma aynlir: 

1- Vacib vasiyet: Bu, kisinin kendi yaninda bulundugu baskalarinca bilinmeyen vedia, emanet ve 
bor?larin, sahiplerine odenmesini vasiyet etmesidir. Yaninda bu gibi seylerden biri mevcud olan 
kimsenin, hasta degilse bile sahiplerine odenmesi icin vasiyette bulunmasi vacibtir. Boylece aniden 
oliimu halinde, baskasinin kendisi iizerindeki hakki zayi olmamis olur. 

2- Haram vasiyet: Fitnekar ve fesat?i olup, kendisi icin terekede bir hak tanmdigi takdirde terekeyi 
ifsad edecek olan hilekar birine vasiyette bulunmak gibi. 

3- Mekruh vasiyet: Bu, malin ucte birini asacak kadar vasiyette bulunmak veya mirasci olacak biri icin 
vasiyette bulunmaktir. 

4- Miiekked sekilde miistehab olan vasiyet: Bu, gerekli sartlari tasiyan; vacib, haram veya mekruh 
olmayan vasiyettir. Akli durumu normal olup miras?i olmayan biri icin, yoksul, duskun ve benzeri 
kimseler icin vasiyette bulunmak boyledir. 

5- Mubah vasiyet: Zenginler icin vasiyette bulunmak gibi. 
Hanbeliler dediler ki, vasiyetler bazi kisimlara aynhrlar: 

1- Vacib vasiyet: Bu, yapilmamasi halinde kul veya Allah hukukunun zayi olmasi sonucunu doguran 
vasiyettir. Beyyinesiz olarak yaninda bir vedia veya bore bulunan bir kimsenin, bunlarin sahiplerine 
verilmesi icin vasiyette bulunmasi farzdir. Uzerinde hac, zekat, keffaret veya adak gibi bir vacib 
bulunan kimsenin de, bu vecibelerin edasi icin vasiyette bulunmasi farzdir. 

2- Miistehab vasiyet: Vasiyetcinin orfe gore fazlaca malinin olmasi, vasiyetinin de -mirascilarina eziyet 
olmasin diye- malinin beste birinden fazla olmamasi sartiyla, mirascisi olmayan yoksul yakmi icin 
vasiyette bulunmasi, miistehab vasiyettir. Bu sartlari tasiyan vasiyet, miistehab bir vasiyettir. Kisinin 
yoksul bir yakini yoksa; yoksullar, diiskiinler ve alimler icin vasiyette bulunmasi miistehab olur. 

3- Mekruh vasiyet: Bu, fazla mal birakmayan ve muhtac durumda mirascisi bulunan kimsenin yaptigi 
vasiyettir. Muhtaclik, insandan insana degisir. 

4- Haram vasiyet: Bu, malin ucte birini asacak kadar vasiyette bulunmaktir. Kan veya kocadan baska 
mirasciya, malin ucte birden fazlasini vasiyet etmek haramdir. Gercek su ki; kari veya kocaya, malin 
ucte birden daha fazlasini vasiyet etmek haram degil, fakat mekruhtur. Buna gore bu vasiyet, mekruh 
vasiyet kismina girer. 

5- Mubah vasiyet: Bir sayilanlar disinda kalanlar mubah vasiyetlerdir. 
Malikiler dediler ki: Vasiyet bes kisma aynlir: 



1- Vacib vasiyet: Borclu olan veya yaninda vedia bulunan bir kimsenin, sahibinin hakki zayi olmasin 
diye vasiyette bulunmasi veyahut iizerinde vacib bir ibadet borcu bulunan bir kimsenin vasiyette 
bulunmasi vacibtir. 

2- Haram vasiyet: Haram olan bir seyi, mesela bir kimsenin oldukten sonra iizerine agit yakilmasi icin 
vasiyette bulunmasi gibi. 

3- Mendub vasiyet: Bir ibadet veya vacib bir sey icin vasiyette bulunmak mendub vasiyettir. 

4- Mekruh vasiyet: Az mall ve aym zamanda mirascisi bulunan bir kimsenin vasiyette bulunmasi 
mekruhtur. 

5- Mubah vasiyet: Mubah olan bir seyi vasiyet etmek gibi. Bazi Malikiler, vasiyeti iki kisma 
ayirmaktadirlar: 

a- Vacib vasiyet: Kendisinin baskasi iizerinde veya baskasinin kendisi iizerinde hakki bulunan bir 
kimsenin vasiyette bulunmasi vacibtir. 

b- Miistehab vasiyet: Bunun disinda kalan seyler icin vasiyette bulunmak miistehabtir. 

Hac, Kiraat (Kur'an Okuma) Ve Benzerleriyle, Matemlerde Yapilan Isler Ve Diger §eyleri 
Vasiyet Etme 

Hac, kabir iizerine (Kur'an) okuma, ilahiler okumayi vasiyet etme' matemlerde yapilmasi gelenek 
haline gelen yeme ve icmeyi vasiyet etme; belli bir yere defnedilmeyi, kabir yaptirmayi ve bunlara 
benzer seyleri vasiyet etme hakkmda mezheblerin muhtelif goriisleri olup bunlar, asagida 
nakledilmislerdir. 

(10) HanefTler dediler ki: Kabir iizerinde veya evlerde Kur'an okunmasini vasiyet etmek batildir. 
Kisinin, kabri iizerinde Kur'an okunmasi icin, malinin bir kismini vasiyet etmesi halinde, vasiyeti 
yerine getirilmez. Bunlar icin vasiyet ile belli bir kimseyi tayin ederse, mesela "kabrim iizerinde Kur'an 
okumasi icin, malimin su kadarini Muhammed icin vasiyet ettim" derse; bir goriise gore Muhammed, 
okuma iicreti olarak degil de, hayir ve yardim olarak o mall aldigi takdirde bu vasiyet sahih olur. Diger 
bir goriise gore de bu vasiyet, mutlak surette batildir. Bu da, taat ve ibadetler kasiliginda ucret almanin 
mekruh oldugu esasina dayanmaktadir. Bazi kimseler, taat ve ibadetler karsiliginda iicret almayi caiz 
gormekte olduklari icin, bu gibi seyler icin vasiyette bulunmanin caiz oldugunu soylemislerdir. Halk 
tarafindan itiyad haline getirilen ilahi okumak ve benzeri seyler icin vasiyette bulunmak da bu 
ciimleden olup batildir. Adamin biri, bu isi yapmasi icin belli bir kimseyi tayin ederek ona vasiyette 
bulunacak olursa, yukaridaki ihtilaf, burada da sozkonusu olur. 

ibadetlerin yapilmasini vasiyet etmeye gelince, bilindigi gibi bu miiste-habtir. Hacla yiikiimlii bulunan 
bir kimsenin, kendi yerine haccedilmesini vasiyet etmesi miistehabtir. Bazi kimseler bunun vacib 
oldugu gorusiindedirler. Kendi adina farz haccinin ifa edilmesini vasiyet eden bir kimsenin, icinde 
bulundugu beldeden, bir adamin siivari olarak hacca gitmesine yetecek kadar mall varsa, kendi 
beldesinden hareket ettirerek bir adami onun yerine hacca gondermek vacib olur. Ama bulundugu 
beldeden bir adam gondermeye yetecek kadar mall yoksa, Mekke'ye malm yetecegi kadar yakin bir 
yerden bir adami hacca gondermek gerekir. Mesela Ankara'daki bir adam, kendi yerine farz haccin ifa 
edilmesini vasiyet eder ve vasiyet ettigi meblag, Ankara'dan hareket edip hacca gidecek bir adamin 
masrafina yetecek kadar olursa, Ankara'dan hareket ettirerek bir adami hacca gondermek vacib olur. 
Eger vasiyet ettigi meblag, ancak Adana'dan hareket edip hacca gidecek bir adamin masrafina yetecek 
kadarsa, Adana'dan hareket ettirerek bir adami hacca gondermek vacib olur. Vasiyeti yerine getirmek 
icin, bir kimseyi hacca yaya gondermek sahih olmaz. £iinku hac, ancak binege binme iktidarinda olan 
kimseye vacib olur. Baskasimn yerine gidecek olan naib hakkinda da hac, ancak bu sekilde vacib olur. 
Bir haci adayi heniiz Mekke'ye ulasmadan yolda vefat eder ve kendisine niyabeten haccedilmesini 
vasiyet ederse; vefat ettigi yerden mi, yoksa kendi beldesinden mi bir adam tutulup hacca gonderilir? 
Bu hususta ihtilaf vardir: Bir kavle gore, kendi beldesinden yaya olarak degil, binekli olarak bir adam 
tutulup hacca gonderilir. Mutemed olan goriis budur. Bir baska kavle gore ise vefat ettigi beldeden bir 
adam tutulup hacca gonderilir. Vasiyet ettigi meblag, kendi beldesinden hareket edip hacca gidecek bir 
adamin masrafina yetmeyecekse, Mekke'ye yetecek kadar yakin bir beldeden bir adam tutulup hacca 



gonderilir. 

Bir kisi, vefat ettigi yerden tasinip baska bir yere goturiilerek orada defnedilmesini vasiyet ederse, 
mesela "beni su mintikadan falan mintikaya nakledin ve orada gomun" derse, vasiyeti batil olur. Vasi, 
onu istegi dogrultusunda tasir ve masraf yaparsa, bu masraflar terekeden degil, kendi cebinden gider. 
Ancak mirascilar onaylarlarsa, bu masraflar terekeden karsilanir. Mezarinda kendi altina doseme ve 
benzeri seylerin konulmasini vasiyet ederse, bir kavle gore bu vasiyet sahih olur. Zira bu, kefende 
fazlalik yapmaya benzer ki, bunun sakmcasi yoktur. Baska bir kavle gore ise, bu vasiyet sahih olmaz. 
Cunkii bu, luzumsuz yere malm zayi olmasidir. 

Kabrinin yaldiz ve siislerle imar edilmesini veya zamanimizda bilindigi gibi bina edilmesini vasiyet 
etmek batildir. Ama kabri yikik olup onarima ihtiyaci varsa, onarilmasini vasiyet etmesi sahih olur. 
Kabrinin uzerine kubbe ve benzeri seylerin yapilmasini vasiyet ederse, bu vasiyet batil olur. £unkii 
kabir uzerine bu gibi seylerin yapilmasi, ittifakla menedilmistir. Ama kabrinin camur, kirec ve benzeri 
seylerle sivanmasini vasiyet ederse, bu vasiyet hakkmda ihtilaf vardir: Bazilari, eger sivamaya kabri 
saglamlastirmak ve onu vahsi hayvanlarin saldirisindan korumak, ya da cesedin kokusunu gizlemek 
icin ihtiyac varsa, bu vasiyetin caiz olacagi, aksi takdirde caiz olmayacagmi soylemislerdir. 
Kendi evine defnedilmesini vasiyet eden kimsenin vasiyeti batildir. Meger ki evini, muslumanlar icin 
mezarlik olarak tahsis etsin. Bu takdirde, anilan vasiyeti sahih olur. Bir kisi, kendisine kefen satin 
alinmasi icin fazla miktarda mal vasiyet ederse, vasiyetine uyulmaz. Kendisine uygun bir kefen satin 
alinir. Sagligindayken cumalara, bayramlara ve dugunlere gittiginde giydigi elbiselere bakilarak, uygun 
bir kefen satin alinir. Ya da elbisesinin tiiriinden bir kefen satm alinir. 

Miisliimanlarin yoksullarina mezar temin edilmesi veya kefenlendiril-meleri icin malinm iicte birini 
vasiyet eden bir kimsenin vasiyeti sahih olur. Ama "yoksullari" kaydini koymaksizm sadece 
musliimanlarm mezar ve kefenlerinin temin edilmesi icin vasiyette bulunursa, vasiyeti sahih olmaz. 
Matemlerde yemek yapilmasi icin vasiyette bulunursa; misafirlerin ve olunun mintikasindan uzak 
olanlarin yemeleri sartiyla vasiyet sahih olur. Mesafesi yakin ve ikamet miiddeti az olanlarin bu 
yemekten yemeleri caiz olmaz. Olii sahiplerine, ilk gunde yemek goturmenin bir sakmcasi yoktur. 
Cunkii onlar kendi musibetleriyle mesgul bulunmaktadirlar. Ucuncu giinde gotiirmekse mekruhtur. 
Cunkii bu miiddetten sonra olii sahipleri, ancak agitla mesgul bulunurlar. Bu iste, yemek gotiirerek 
onlara yardimci olmak, masi-yet islemelerine yardimci olmaktir. 

Okumak iizere mescide mushaf vakfedilmesi vasiyet edilirse, bu vasiyet imam Azam'a gore batil, 
imam Muhammed'e gore sahihtir. Ayni sekilde §u arsasinin, miisliimanlara mezarlik olarak tahsis 
edilmesini vasiyet ederse bu vasiyet, imam Azam'a gore batildir. Ama su arsasinm mescid olarak tahsis 
edilmesini vasiyet ederse, bu vasiyet ittifakla sahih olur. 

Malinin ucte birinin mescide sarfedilmesini vasiyet ederse, bu vasiyet caiz olur. Vasiyet edilen meblag, 
mescidin imarina, gerekli edevatinin satin alinmasina ve aydinlatilmasina sarfedilir. Malinin u?te 
birinin Beyt-i Mak-dis'e sarfedilmesini vasiyet ederse.bu vasiyet caiz olur.Ayni sekilde imarina ve 
gereklerini yerine getirme yoluna sarfedilir. 

Malikiler dediler ki: Bir kimsenin, kendi kabri uzerine Kur'an okunmasi icin yaptigi vasiyet, tipki 
kendi yerine haccedilmesi icin yaptigi vasiyet gibi, yerine getirilir. Vasiyetin Iehdan olan kisiyi belirtip 
belirtmemesi arasinda bir fark yoktur. Ama kendi yerine namaz kilinmasi veya oruc tutulmasi icin 
vasiyette bulunmasi batildir. Giimiis bir kandil alinip bir velinin veya bir peygamberin mezari uzerine 
asilmasi, veya mezarin uzerine sanduka yapilmasi, ya da sanduka uzerine kumas ortiilmesi gibi 
luzumsuz yere malm zayi olmasina yol acacak vasiyetlerde bulunmak da boyledir. §eriat koyucu 
bunlari emretmemistir. Miras?ilar bu vasiyeti dikkate almayip diledikleri gibi hareket edebilirler. 
Bir kimsenin, uzerine agit yakilmasi veya oviin? vesilesi olsun diye mezari ustune kubbe yapilmasini 
vasiyet etmesi de boyledir. Bu gibi vasiyetler batil olup yerine getirihnezler. 

Zamanimizda uygulandigi sekliyle, kadinlarla erkeklerin biraraya gelerek dinin emretmedigi bir takim 
davramslarm yapildigi ve benzeri miinkera-tin irtikab edildigi sekilde diizenlenen dogum giinii 
partilerinde harcamak iizere mal vasiyet etmek de bu ciimleden olarak batildir; uygulanmazlar. Olunun 
kefenlenmesi, tasinmasi, defnedilmesi ve yikanmasi gibi, iicretle yapilmasi sahih olan seyler i?in 
vasiyette bulunmak sahih olur. Olii uzerine namaz kilmak gibi ibadete ozgii isler i?in vasiyette 
bulunmak sahih olmaz. Her ne kadar miilk edinilmesi dusiiniilmese de, herhangi bir mescid icin 



vasiyette bulunmak caizdir. Cunkii mescid icin vasiyette bulunmaktan amac, yakit ve imari gibi 
maslahatlari icin masrafta bulunmaktir. Bu da halk tarafindan bilinen bir seydir. insanlar, mescid icin 
vasiyette bulunmaktan sadece bunu kasdetmektedirler. Eger baska bir anlam kastedilseydi, vasiyet o 
maksada yoneltilirdi. Mesela Ezher Universitesi icin vasiyette bulunuldugunda, bundan maksat, halkca 
da bilindigi gibi oradaki talebelere infakta bulunmaktir. Bu gibi konularda orfe bakilir ve Orfe gore 
hareket edilir. 

Olulerin defnedilmesi icin vakfedihnis olan bir arazi iizerine mescid veya medrese yapimi icin 
vasiyette bulunmak sahih olmaz. Misir'daki Kurafe mevkii gibi. Burasi defn isi icin vakfedilmistir. 
Uzerinde baska bir seyin yapilmasi sahih olmaz. Matemlerde yapilmasi adet haline gelen agit yakmak 
veya yollara cadir kurarak taziye kabul etmek gibi ser'an yasaklanmis isler yaptirmayi vasiyet etmek 
sahih olmaz. Qinku masiyet islenmesini vasiyet etmek batildir. Ama cenaze bahislerinde anlatilan caiz 
isleri vasiyet etmek caiz olur. Once de belirtildigi gibi, taatleri vasiyet etmek mustehabtir. Zekat, oruc 
fidyesi, miisriiman bir esirin kurtarilmasi gibi birden fazla taate iliskin vasiyetlerde bulunan ve malinin 
iicte biri bu vasiyetlerin yerine getirilmesine yeten bir kimsenin mirascilari bu vasiyetleri 
onaylamazlarsa, bu vasiyetlerin bazisi bazisma, su asagidaki Ozel siraya gore oncelik kazanir: 

1- Kritik bir hastaliga yakalanmisken evlenip kendisiyle gerdege girdigi bir kadinin mehrinin 
verilmesini vasiyet edip olmusse, bu vasiyet digerlerine nisbetle oncelikle yerine getirilir. Bu durumda 
eger mehr-i misli, mehr-i mu-semmasindan daha azsa mehr-i misli verilir. Ya da mehr-i musemmasi, 
mehr-i mislinden daha azsa mehr-i musemmasi verilir. Kadinin hak edecegi mehir, mehr-i misil ve 
mehr-i musemmadan hangisi daha az ise, odur. 

2- Musluman bir esirin azad edilmesi. Bir kavle gore buna iliskin vasiyet, diger vasiyetlere nisbetle 
oncelikle yerine getirilir. Sonra mudebber kole, sonra hastayken evlenip de henuz mehrini vermedigi 
kadinin mehrini vermeye dair vasiyet, sonra da sihhat halindeyken ihmalkarlik edip vermedigi ve 
zimmetinde bir bore haline gelen zekatin odenmesine dair vasiyet yerine getirilir. Bu borcun zimmetine 
girdigini itiraf etmeksizin odenmesini vasiyet etmisse, malinin ii?te birinden cikarilarak odenir. Ama 
zimmetine girdigini itiraf ederse, bu bore olur ve odenmesini vasiyet etse de etmese de, malinin tumii 
icinden cikarilarak odenir. Zekatmi odeme zamani gelip de odemeden oldiigii mal ve davarin zekati da 
aym hiikme tabidir. Odenmesini vasiyet etse de etmese de, bu zekat malinin tiimu icinden cikarilarak 
Odenir. Taneleri kabugundan cikarilacak hale gelmis olan ekinin ve meyvesi renklenmis hale gelen 
bah?enin zekati da bu hiikme tabidir. Ekin ve bahcesi bu hale gelip de kendisi oliifse, bunlarin zekati, 
odenmesini vasiyet etse de etmese de, malinin tumii icinden cikarilarak odenir. 

3- Eger uzerinde kazaya kalmis fitre varsa, bunlarin odenmesi oncelik kazanir. Ama iizerine vacib olur 
olmaz oldiigii fitre varsa ve odenmesini vasiyet etmis ise, malinin tiimu icinden cikarilarak odenir. 
Vasiyet etmemisse, mirascilarina odemeleri emredilir. Odemeye yanasmazlarsa, zorlanmazlar. 

4- Zihar keffaretinin ve katil keffaretinin odenmesini vasiyet etmek. Bu ikisinin mertebesi aynidir. 

5- Allah Teala adiyla veya sifatlarindan biriyle yapilan yeminin keffaretini odeme vasiyeti. 

6- Kasith olarak bozulan Ramazan orucunun keffareti; sonra da bu kef-faretin edasini, ikinci Ramazan 
girinceye dek erteleyip ihmal etmenin keffareti. 

7- Adagm yerine getirilmesi. Kisi sihhat halinde veya hastalik halinde adamis olsa da bu adak halk 
tarafindan veya sadece vasiyetci tarafindan bilinse de, aym hiikme tabidir. 

8- Efendisinin hastaligi halinde azad edihnis olan koleye dair vasiyet. 

9- Vasiyetci tarafindan bilinen belirli bir kole ise falan kolem gibi- veya baskasi tarafindan bilinen 
belirli bir kole ise -Ahmed'in kolesi Hasan gibi-azad edilmesi vasiyet edilmis olan koleye dair vasiyet. 

10- Miikateb koleye dair vasiyet. 

11- Bir yilligina azad edilmis olan koleye dair vasiyet, daha fazla sure azad edilmis olan koleye dair 
vasiyete nisbetle oncelik kazanir. 

12- "Benden bir kole azad edin" gibi gayr-i muayyen bir kolenin azadina iliskin vasiyet. 

13- Vasiyetcinin yerine haccedilmesi. Ancak vasiyet edilen hac, farz olan hac ise, bu, gayr-i muayyen 
kolenin azadina iliskin vasiyetle aym mertebede olur. Olunun malindan bir boliimii vasiyet etmek de 
bu son iki vasiyet gibidir. Bunlarla aym mertebededir. Bu vasiyet, onceki iki vasiyetle bir arada 
bulunursa, kendisi icin vasiyette bulunulan kisilerden her biri bir hisse alir. 

§afiiler dediler ki: Kabir iizerine Kur'an okunmasini vasiyet etmek sahihtir. Zira okunan Kur'an'in 



sevabi, su tic sarttan biri gerceklestigi takdirde oltiye ulasir: 

1- Kabrin yaninda okunmalidir. 

2- Kabrin yaninda okunmadigi takdirde, okumanin ardisira onun icin dua edilmelidir. 

3- Boyle yapilmazsa sevabin onun icin hasil olmasina niyet edilmelidir. 

Bu uc sarttan biri gerceklestigi takdirde okunan Kur'an'in sevabi oltiye ulasir. Bazi kimseler bunun icin 
dua ve niyetin bir arada bulunmasi gerekir demislerdir. 

Dtinyevi ticreti aldigi icin okuyucusunun sevabi dtisse de, oltintin sevabi dtismez. Nitekim icar 
bahsinde de bu anlatildi. Bir kavle gore, okunan Kur'an'in sevabi oltiye ulasmaz. Bu kavil zayiftir. 
Farz veya nafile hac icin vasiyette bulunmak sahihtir. Bu durumda vasiyetcinin tabi oldugu ihram 
mikatmda bir kisiye gerekli masraflar verilerek hacca gonderilir. Vasiyetci, "mikat yerimden bir adami 
gonderin" diyerek bir kayit koysa da koymasa da, htiktim aynidir. Kayit koymazsa vasiyeti, ser'an 
bilinen duruma gore yerine getirilir. Ser'an bilinen duruma gore onun tabi oldugu mikat yerinden bir 
adam tutulup hacca gonderilir. Ama kendi mikat yerinden uzaktaki bir mahalden bir adam tutularak 
hacca gonderilmesine dair bir kayit koymussa, bu kaydina gore hareket edilir. Malinin ticte biri, anilan 
yerde bir adam tutularak hacca gonderilmesi icin gerekli masrafa yetecekse, vasiyetin kaydina uyulur. 
Ama malinin ticte biri buna yeterli degilse, kaydina bakilmaksizin tabi oldugu mikat mahallinden bir 
adam tutularak hacca gonderilir. Malinin ticte biri buna da yetmezse, Mekke'de bile olsa, mikat 
mahallinden otede bir adam tutularak gerekli masrafi verilir ve haccettirilir. Vasiyet batil olmaz. 
Malinin ticte biri bu tic durumdan birine yeterli olmazsa, masrafin eksilen kismi, malinin tamamindan 
cikarilir. Su anlamda ki, hac ve kendileri icin vasiyette bulunulmus olan kimseler, malm ticte birine 
ortak olurlar. Malm ticte biri bunlar icin az gelirse, bu vasiyetlerin yerine getirilmesi icin gereken 
meblag, malm tamamindan cikarilarak tamamlanir. Safiilerin bu meselede ozel bir aciklamalari vardir. 
Soyle ki: Soz gelimi Mehmet, Bekir icin malindan ytiz lira verilmesini vasiyet eder; aynca kendisi 
yerine farz olan haccin ifa edilmesini vasiyet eder ve hac masafi da ytiz bin lira tutarsa; terekesinin 
tamami da tic ytiz bin lira ise ve mirascilar da vasiyetin ancak terekenin ticte biriyle yerine 
getirilmesine mtisaade ediyorlarsa -ki ticte bir olan ytiz bin lira, bu iki vasiyetin yerine getirilmesine 
itmiyorsa, nitekim yetmeyecegi de acikca gortilmektedir- hac icin eksilen masraf, terekenin tamami 
icinden cikarilip haccedene verilir. Eksilip de terekenin tamamindan cikarilacak olan boltimtin ne kadar 
olacagi, ancak tamamlandiktan sonra kalan kismm ticte birini bilmekle anlasilabilir. Kalan kismin ticte 
birinin ne kadar olacagi da ancak, hac masrafina ilave edilen tamamlayici kisimn ne kadar oldugunu 
bilmekle anlasilabilir. Yani bunlardan her birinin miktari, digerinin miktarim bilmekle anlasilabilir. Ki 
buna devir denir. Bu devrin coztimti de soyle olur: Hac masrafina ilave edilen tamamlayici kisim, 
bilinmeyen olarak farzedilir. Yani tereke (300.000-x) lira kabul edilir. (x) cikarildiktan sonra tic ytiz 
bin liradan geri kalan kisim tice boltintir. Bolme islemi sonunda (100.000-x / 3) lira elde edilir. iste bu 
(100.000 -x / 3) Ura, kendisi icin vasiyette bulunulan Bekir ile hac arasinda boltintir. Bekir icin (50-000 
-x / 0)> hac icin de (50.000 -x / 6) lira tahsis edilmis olur. Sonra da hac icin, 3U0 bin liradan cikarmis 
oldugumuz (x) lirayi (50.000 -x / 6) liraya ekleriz. Yani hac masrafi icin (x + 50.000 - x / 6) lira tahsis 
edilmis olur. Bu problem, feraiz hesabina gore (6) sayisi tizerine kurulur. 50.000 X 6 = 300.000 lira 
olur. Sonra bu ticytiz bin lira bese boltintir ve 60.000 sayisi elde edilir. iste bu problemdeki (x), 60.000 
liradir. Hac masrafini tamamlamak icin terekenin tamamindan cikarilmis olan x, 60.000 liradir. 
300.000 liradan 60.000 lira cikanldigmda geriye 240.000 lira kalir. Bunun ticte biri 80.000 liradir. 
80.000 lira, Bekir ile hac arasinda taksim edilir; her birine 40.000 lira isabet eder. 40.000 liraya x 
(60.000) lira eklenirse, hac masrafi icin gerekli olan 100.000 lira elde edilmis olur. Bu anlattigimiz, 
farz hac icin sozkonusudur. Ama nafile hac icin vasiyette bulunmus olup malinin ticte biri, kendisinin 
tabi oldugu mikat yerinde bir adam tutup haccettirme masrafina yetecek kadar degilse, bu vasiyet bir 
kavle gore gecersiz olur, bir kavle gore gecersiz olmaz. 

Nazirinin kabul etmesi sartiyla, mescidin imar ve maslahati icin vasiyette bulunmak sahihtir. Vasiyetci, 
"vasiyet ettigim seyin mescid icin mtilk olmasini istedim" derse bu vasiyeti, "sunu, su mescid icin 
vasiyet ettim" demesi sartiyla sahih olur. Ama "bu, mescidin tizerinedir" derse o zaman verdigi sey 
vakif olur. Sonuc olarak bu anlatilanlardan baska yapilmasi haram veya mekruh olmaksizm caiz olan 
seyleri vasiyet etmek caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: ilim kitaplari ve Kur'an-i Kerim yazmak icin vasiyette bulunmak sahihtir. £tinkti 



bu, faydali bir kurbet ve taattir. Maslahatma ve yararina sarfedilmek iizere mescid icin vasiyette 
bulunmak sahihtir. 

Bir kimse kendi yerine haccedilmesini vasiyet eder, ama hac masrafini belirtmezse, kendisinin yerine 
haccedecek olan sahsa emsallerininki kadar masraf odenir. Gerekli masrafi karsilamasi icin haciya 
verilen mal, hac yolunda zayi olursa, haci bundan sorumlu olmaz. Ayni sekilde haci hastalanir da bu 
hastalik onu hacca gitmekten engellerse yine sorumlu olmaz ve tazminat Odemesi gerekmez. Ama 
hastalanacagi kuruntusuna kapilip korkar ve bu nedenle yoldan geri donerse, yaptigi masrafi kendisinin 
odemesi gerekir. 

Vasiyetci, hac masrafi icin verilecek meblagi belirtir, mesela "bir milyon lira ile yerime haccettirin" 
diye vasiyette bulunursa, mirascinin bu meblagi eger yeterliyse terekenin iicte birinden odemesi 
gerekir. Yalniz bu bir milyon liranin hacca yetecek kadanni sarfeder. Geri kalaniyla bir kez daha 
haccettirir. Ve arttikca bu hep boyle devam edip gider. Onun yerine, mikat-tan itibaren hacca 
baslanmasi sahih olur. Mikat oncesi katedilen mesafeye gelince; bu, hacdan sayilmaz. Vasiyetci, kendi 
yerine haccedecek sahsi belirtirse, vasiyetinin yerine getirilmesi gerekir. Mirascinin, onun yerine 
haccetmesi sahih olmaz. Herhangi bir sahis belirtmez ve bu hususta herhangi bir kayitlamada 
bulunmazsa yine ayni hukum soz konusu olur. "Mirasci benim yerime haccetsin" derse sahih olur. 
Sadaka verilmesini vasiyet etmek, nafile olarak haccedilmesini vasiyet etmekten daha faziletlidir. 
Kabir iizerine yapilmasi yasaklanmis seyleri, mesela kabrin yeri belli olsun diye yapilan bir karis 
yiikseklikteki yapidan fazlasini ve izin verilmemis olan yapilan yapmak icin vasiyette bulunmak sahih 
olmaz ve bunlar dismda kalan, cenaze bahislerinde yasak oldugu anlatilan islerin yapilmasi icin 
vasiyette bulunmak da sahih olmaz. 

Komsular, Akrabalar Ve Bunlar Gibi Ozel Bazi Kimseler Icin Vasiyette Bulunmak 

Bir kimse komsularim, akrabalanm ve bunlara benzer bazi kimseler icin vasiyette bulundum derse, 
vasiyeti sahih olur. Yalniz, komsu ve akrabalarin izahatina dair mezheblerin bazi tafsilati olup, bunlar 
asagida anlatilmistir. 

(1 1) Hanefiler dediler ki: Bir kimse, "su kadar malimi komsularim icin vasiyet ettim" derse bu vasiyeti, 
onun bitisik komsulari icin olur. Sagdan, soldan veya arkadan ona bitisik olan evlerin sakinlerine; 
musliiman, zimmi, kadin, erkek, kapilarinin kendisine yakin veya uzak olmasina bakilmaksizin -ciinkii 
evine'bitisiktirler- vasiyetin ongordiigii meblag esit olarak dagitilir. §u da var ki, bitisiginde bir evi 
bulunan kimse, eger o evde oturmuyorsa, vasiyetten hi? bir sey alamaz. Bu, Ebu Hanife'nin goriisiidur. 
imameyne gelince; bunlar derler ki: Komsu kelimesi butiin mahalle halkini kapsar. Mahalle halki, ayni 
mescidin ?atisi altinda toplanan, ayni cemaati olusturan ve ayni cagri ile biraraya gelen kimselerdir. 
Orfe gore komsu kelimesi bu anlama gelir. "Hisimlarim icin su-kadar mal vasiyet ettim" diyen bir 
kimsenin bu vasiyetinde, esinin butun akrabalari hak sahibi olur. Haniminin babasi, amcalari, 
kardesleri ve dayilan bu vasiyetten pay alirlar Ayni sekilde babasinin karisinin akrabalari dat yani o 
kadinin babasi, amcasi, dayisi ve kan 

yakinligi ile yakim olan kimseler de bu vasiyetten pay alirlar. Cunkii bu sayilanlarin hepsi, vasiyetcinin 
hisimlaridirlar. Bununla beraber bu gibi hususlarda orfe itibar edilir. Orf eger sadece karmin babasini 
hisim sayiyorsa, orfe uyulur. Vasiyet?inin oliimii esnasinda hisim bulunanlar sadece vasiyet kapsamina 
girerler. Bu da hisimlik baginin kurulmasina neden olan karinin, oliimii esnasinda vasiyetcinin nikahi 
altinda bulunmasiyla olur. Ama vasiyetci, olmeden o kadini bain bir talakla bosamissa, kadinin 
akrabalari vasiyetin kapsamina girmezler. Ciinkii bu durumda onlar, vasiyetcinin hisimlari degildirler. 
Kadim bosar da heniiz iddet beklemekteyken vasiyet sahibi olan kocasi olur ve talaki da ric'i olursa, 
akrabalari, kocanm (vasiyetcinin) hisimlari olurlar. Ama talaki bain ise hisim olmazlar. 
Bir kimse, damat ve eniste anlamina gelen "hatenlerim i?in su kadar mal vasiyet ettim" derse 
yasiyetcinin kizinin kocasi, bacisinin kocasi, halasinin kocasi, teyzesinin kjbcasi ve akrabasi olan 
kadinlann kocalari, mesela bacisinin kizirun kocasi, kizinin kizinin kocasi, oglunun kizinin kocasi bu 
vasiyetten pay alma hakkina sahip olur. Bu hususta da Orfe itibar edilir. Orf eger "haten" kelimesini 
akraba olan butun bu kadinlann kocalarina tesmil ediyorsa, anilan vasiyet bu kocalarin tiimiinii 



kapsamina alir. Mesela kizin kocasi, halanin kocasi, teyzenin kocasi hatendir. Bu kocalann akrabalan 
varsa ve orf haten kelimesini kocalann akrabalarina da tesmil ediyorsa,6rfe gore amel edilir. Ayni 
sekilde orf, haten kelimesinin, sadece kizin kocasi anlamina geldigini kabul etmisse, orfe gore amel 
edilir. Ve bu, hep bu sekilde yuriiyup gider. Bir kimse, "ehlim icin su kadar mal vasiyet ettim" derse, 
Ebu Hanife "ehl" kelimesinin sadece zevceye ozgii oldugunu soylemekte, Ebu Yusuf ile Muhammed 
ise, bu kelimenin, hizmetciler disinda kisinin gecimlerinden sorumlu oldugu kimselere Ozgii oldugunu 
soylemektedirler. Ebu Hanife "ehl" kelimesinin gercekte zevce demek olduguna dair su delili 
gostermektedir: 

"Ehli (ailesi) ile yola cikti... Ehli (ailesi)ne dedi ki: Siz durun. 724 

Bu ayeti kerimede gecen "ehl" kelimeleri zevce anlaminda kullanihnistir. Orf, liigatle uyum saglar. Bu 
nedenle "teehhele min cihetin keza", yani "falan mintikadan evlendi" derler. Adamin biri, herhangi bir 
kayit koymak-sizm "ben sunu ehlim icin vasiyet ettim" derse, bu vasiyetin lehdari, gercek anlamda ehli 
olan zevcedir. 

Ebu Yusuf ile Muhammed derler ki: Liigat, "ehl" kelimesini kisinin akraba ve asireti anlaminda 
kullanir. Yiice Allah buyurur ki: 

"Biz, kansi miistesna olmak iizere, onu ve ehlini kurtardik. 725 

imameynin bu goriisiine karsi deriz ki: Ebu Hanife, "ehl" kelimesinin umum icin kullanihnasini 
menetmis degildir. Ancak o der ki: "Ehil" kelimesinin gercek anlami zevcedir.Umum icin 
kullanildigina dair ayet-i kerimedeki mevcud istisna gibi- bir karine bulunursa, o zaman ehil kelimesi 
umum anlamina yorulur. §u da var ki, bu gibi seylerde esas orftur dedigimiz takdirde, orf, tumii icin bir 
olcii unsuru olur. 

Bir kimse, "al'im icin su kadar mal vasiyet ettim" derse, bu vasiyeti kabilesini kapsar. Cunku "al", 
kisinin mensub oldugu kabilesi anlamina gelir. Ona mirasci olmayan babalar, islam'da kendisi icin en 
son olan babasina kadar bu vasiyetinin kapsamina girerler. Ancak tumuniin mensup oldugu ilk babasi, 
vasiyetin kapsamina girmez. Cunku denilir ki o, vasiyetcinin ehl-i beytindendir. Kizlarin 
ogullarifkardes ogullan ve anasinm akrabalarindan hi? bir kimse, bu vasiyetin kapsamina girmez. Zira 
evlad anasina degil, babasina mensuptur. 

Bir kimse, "cinsimin ehline su kadar mal vasiyet ettim" derse, bu vasiyeti babasinin ehl-i beytini 
kapsamina alir. Cunku, bu gibi durumlarda cinsten maksat nesebtir ve neseb de babaya aittir. Ehl-i beyt 
ve ehl-i neseb de boyledir. Kadinin cocugu, kendisinin cinsinden degildir. Ciinku cocuk, ona nisbet 
edilmez. 

§u halde Hanefi mezhebine gore seref, asla anaya gore takdir edilmez. Her ne kadar onun azicik 
meziyetleri varsa da... Dolayisiyla anaya esraf muamelesi yapilmaz. Onun sadaka almasi helal olur. 
§eref hususunda babaya denk olamaz. Esraf icin vakfedilmis olan vakiftan, hak sahibi olarak pay 
alamaz. Meger ki onun icin ozel bir nass mevcud olsun. 

Bir kimse, "akrabalanm veya zevi'l-erhamim i?in su kadar mal vasiyet ettim" derse, bu gibi sigalar 
hususunda Ebu Hanife ile Ebu Yusuf ve Mu-hammed arasinda ihtilaf vardir. Ebu Hanife der ki: Bu 
gibi sigalar, en yakin olanlari kapsar. Yani vasiyetcinin mahremleri olan zevi'l-erhami arasinda en 
yakm mertebede bulunani, o bulunmadigi takdirde onun ardisira geleni kapsar. Bunun sahih olmasi 
icin de su dort sartin bulunmasi gerekir: 

1- Vasiyette hak sahibi olanlarin iki veya daha fazla kisi olmasi gerekir. Eger vasiyetcinin yakim bir 
kisi ise, vasiyet edilen meblagin sadece yansini alir. 

2- Vasiyette hak sahibi olanlarin vasiyetciye yakin olmasi, yani onu, vasiyetcinin mirascisi olmaktan 
hacbedecek (menedecek) bir baska mirascinm arada bulunmamasi gerekir. Eger onu mirasci olmaktan 
menedecek biri varsa, onu vasiyetten pay almaktan da meneder. 

3- Vasiyette hak sahibi olanin, vasiyetcinin mahremi olan bir zurahmi olmalidir. Eger mahremi 
olmayan bir zu rahmi ise, vasiyetten pay alma hakkina sahip olmaz. 

1- Vasiyette hak sahibi olan, vasiyetcinin mirascisi olmalidir. Ebeveyn ., cocuk, bu siganm kapsamina 
girmezler. Cunku vasiyetciye en yakin ve bitisik olduklari icin bunlara akraba denmez. Torun ve 
dedeye gelince; bunlar bu siganin kapsamina girerler. Bunlarin musluman veya kafir, biiyiik veya 
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kiiciik olmasi farketmez. 

Ebu Yusuf ile Muhammed'e gelince; bunlar derler ki: Bu siga, ana veya baba tarafindan vasiyetciye 
mensub olan herkesi kapsamina alir. Bunlarin vasiyetciye yakin veya uzak, musliiman veya kafir, ferd 
veya toplum olmalari arasinda fir fark yoktur. Bir kimse kendi akrabalari icin vasiyette bulunup 
ardinda oglu oldugu icin kendisine mirasci olmayan iki amca ve iki dayiyi birakarak vefat ederse, 
vasiyet ettigi meblag, Ebu Hanife'nin goriisiine gore iki amca arasinda yari yariya paylastirilir. Ciinkii 
sartlar tahakkuk etmistir: Amcalar iki tanedir ve ikisi de mahrem olan akrabasidir. Mirasci olmadik- 
larina gore onlari vasiyet pieblagini almaktan menedecek bir kimse de yoktur. Ebu Yusuf ile 
Muhammed'e gore ise, bu vasiyetin meblagi esit olarak iki amcayla iki dayi arasinda paylastirilir. Her 
birisi, dortte bir pay alir. Ciinkii akraba kelimesi, vasiyetciye mensub olan herkesi kapsamina alir. Ama 
vasi-yetci, geriye bir amca ve iki dayi birakarak vefat ederse, amca, vasiyet meblaginin yarisini alir. iki 
dayi da kalan yariyi paylasirlar. Bu taksim Ebu Hanife'ye goredir. Ciinkii gerekli sartlari tasiyan ve onu 
vasiyetteki paymi almaktan hacbedecek birisi bulunmayan amca bir tanedir. Vasiyet meblaginin yarisi 
onundur. Bilindigi gibi, hak ediciler iki kisi olmadan vasiyet tumiiyle yerine getirilmez. Bir kisi olunca 
yarismi alir. Geri kalan yansi ise, kendilerini vasiyetteki paylarini almaktan meneden biri 
bulunmayanlarin olacaktir ki, bunlar da iki dayidir. Ebu Yusuf ile Muhammed'e gelince, bunlara gore 
vasiyet meblagi, bir amca ve iki dayi arasinda uc pay iizerinden taksim edilmelidir. Ciinkii akraba 
kelimesi bunlari, ayni nisbette kapsamina almaktadir. Vasiyetci, geriye bir amca birakarak vefat ederse, 
vasiyet meblaginin yansi onun olur. Geri kalan yansi ise, Ebu Hanife'ye gore mirascisina verilir. Ebu 
Yusuf ile Muhammed'e gore ise, mahrem olmasa bile yakmi bu yari payi alir. 

Vasiyetci, geriye bir amca ve bir hala birakarak vefat ederse, vasiyet meblagi bu ikisi arasinda yari 
yariya paylastirilir. Ciinku bunlarin vasiyetciye olan yakinlik dereceleri aynidir. Maksat, vasiyet 
meblagmi miras taksim eder gibi taksim etmek degildir. Eger boyle olsaydi, halasiz olarak sadece 
amcanin vasiyetle miistakil bulundurulmasi gerekirdi. Aksine bundan maksat, birden Jazla akraba 
biraraya gelirlerse, bunlarin, vasiyet sahibi miiteveffaya en olanlarini digerlerinden onceye almaktir. 
Bir kimse akrabam veya akrabalarim veyahut zurahmim icin vasiyette 

U "n ,um der ve ardisira bir amca birakarak vefat ederse, bu amca vasiyet ola 1 metek basina almayi 
hak eder. Zira bu durumda vasiyette hak sahibi 

anlarin iki veya daha fazla kisi olmalari sart degildir. Ayni sekilde ardi sira bir amca ve iki dayi 
birakarak vefat ederse, Ebu Hanife'ye gore amca, vasiyet meblagmi tek basina hak eder. Ebu Yusuf la 
Muhammed'e gore ise, vasiyet meblagi esit olarak aralarinda paylastirilir. Muhammed ogullan veya 
Osman ogullan veya Sa'd ogullan icin vasiyet ettim deme durumunda bu soz, iki sekli kapsar: 
Birinci sekil: Muhammed, Osman veya Sa'd, ya 50k sayidaki bir toplulugun umumi babasi olur, ya da 
hususi bir baba olur. Eger Temim ogullan gibi -Temim, bu kabilenin babasmin adidir- umumi bir baba 
ise, yapilan vasiyet onun evlatlan, evladimn evlatlan ve erkek olsun kadin olsun, insanoglu lafzinin 
kapsamina giren herkes icindir. Sayilmalan sartiyla vasiyet meblagi bunlar arasinda esit olarak 
paylastirilir. Bunun formulu de, bunlarin sayilannin yazisiz veya hesapsiz olarak bilinmesidir. Bir 
kavle gore sayilan yiizii asinca artik sayilmayan seylerden olurlar. Bir kavle gore de bu, kadi'nin reyine 
birakilir. Adetleri sayilamayacak derecede 50k olursa, vasiyet batil olur. Hepsi yalnizca kadin veya 
yalnizca erkek olurlarsa, vasiyet yine batil olur. Adetleri sayilabilir oldugu zaman vasiyetin kapsamina 
girerler. 

Millet babasi, kabile babasi, oymak babasi, familya babasi, kol babasi, aile babasi gibi babalar umumi 
baba kapsamina girerler. Bu siraya gore dizilen babalardan bir onceki, bir sonrakinden list seviyededir. 
Bunlari Ku-reys kabileleri uzerinde orneklendirmeye calisalim. Mesela Mudar, millet babasidir. Bir 
kimse, "Mudar ogullan icin vasiyet ettim" derse, bu vasiyet Kureysin butun kabilelerini kapsamina alir. 
Ama "Kinane ogullan icin vasiyet ettim" derse, Mudar ogullan vasiyet kapsamindan cikarlar. Cunkii 
Kinane, kabile babasmin adidir. "Kureys ogullan i?in vasiyet ettim" derse, Kinane ve Mudar ogullan 
vasiyet kapsaminin disina cikarlar. Ciinku Kureys, oymak babasidir. "Kusayy ogullan icin vasiyet 
ettim" derse, Kureys ogullanyla daha yukandakiler, vasiyet kapsaminin disinda kalirlar. Ciinkii Ku- 
sayy, familya babasidir. "Hasim ogullan icin vasiyet ettim" derse, Kusayy ogullan ve daha 
yukandakiler vasiyet kapsaminin disinda kalirlar. Ciinkii Hasim, kol babasmin adidir. "Abbas ogullan 
icin vasiyet ettim" derse, Hasim ogullan ve daha yukandakiler vasiyet kapsami disinda kalirlar. Ciinkii 



Abbas, aile babasidir. Bu siralamadan da ogreniyoruz ki, baba adlannin ilk sirada yer alani millet 
babasi, ondan sonra kabile babasi, sonra oymak babasi, sonra familya babasi, sonra kol babasi, en 
sonra da aile babasidir. Mudar, millettir. Kinane kabiledir. Kureys, oymaktir. Kusayy, familyadir. 
Hasim, koldur. Abbas ve Ebu Talib birer ailedir. Bazilan kabileyi basa alirlar. Asiret adlan su 
siralamaya gore derecelendirilirler: Millet, kabile, familya, kol, aile. Umumi baba, millet babasi ve 
ondan sonraki babalan kapsamina alir. Hususi baba ise boyle degildir. 

ikinci sekil: Vasiyette sozii edilen babanin, hususi bir baba olmasi: Bir kimse "falanin ogullan icin 
vasiyet ettim" der ve falan da hususi bir babay-sa ve cocuklarinin tiimii de erkek iseler, vasiyet meblagi 
o cocuklar icin olur. kadmiseler, vasiyet meblagindan hi? bir sey alamazlar. Ama erkek bazisi kacjin 
ise bunda ihtilaf vardir. Ebu Hanife Yusuf derler ki: Vasiyet edilen sey sadece erkek cocuklarin olur. 
Kave Ebu. Kendi cocuklari yok da torunlari varsa ve bunlar d'" kek iseler, vasiyet kapsamina girerler. 
Kiz iseler, vasiyet kapsamina gir-e[ Bu hukum, "falanin ogullan icin vasiyet ettim" denilmesi halinde 
M Ama "falanin cocuklari icin vasiyet ettim" derse ve falan da hususi b ba ise kendi sulbunden olan 
cocuklari sadece erkek veya sadece kiz veya kiz erkek karisik da olsalar, vasiyetin kapsamina girerler. 
£unkii cocuk kermesi erkek ve kiz cocuklar icin miisterektir. Vasiyet tarihinin iizerinden alti ay 
gecmeden canh olarak dogan cocuk da bu vasiyetin kapsamina girer. £ocugun cocugu (torun) ise bu 
vasiyetin kapsamina girmez. Vasiyette sozii edilen falan, umumi babayla, yapilan vasiyet, sulbunden 
olan cocugunun yam sira cocugunun cocugunu da kapsar. Babanin bir tek cocugu varsa, o, vasiyet 
edilen malm tamamini alir. Ama "falan kimsenin cocuklari icin vasiyet ettim" deme halinde hukum, 
bunun tersine olur. Bu vasiyette sozii edilen falanin bir tek cocugu varsa, bu cocuk vasiyet edilen 
meblagin sadece yansini alir. "Falanin cocuklari icin vasiyet ettim" denilir ve falanin da kendi 
sulbunden cocugu yoksa, kizlarinin cocuklari degil de ogullarinin cocuklari vasiyet kapsamina girerler. 
Bu hiikiimde ittifak vardir. Kizlarinin erkek cocuklarinin bu vasiyet kapsamina girip girmeyecekleri 
hususunda ihtilaf vardir. 

"Falanin kizlari icin vasiyet ettim" denilir ve falanin da kendi sulbunden kizlari ve ogullan varsa, bu 
vasiyetin kapsamina ogullan girmez. Bunda hicbir ihtilaf yoktur. Kendi sulbunden ogullan ve 
ogullarinin kizlari varsa, ogullan degil de, ogullarinin kizlari vasiyet kapsamina girerler. Ama kizlari 
yok da sadece kizlarinin kizlari etmistik. Adetlerini saymak miimkun olmadigi takdirde vasiyet, 
sadece o yetimlerden yoksul olanlar icin gecerli olur. "Falan ogullarinin dullan veya korleri veya 
hastalan icin vasiyet ettim" deme durumunda da aym hukum sozkonusudur. 

"Aleviler icin vasiyet ettim" deme durumunda yapilan vasiyet sahih olmaz. £unku alevileri belli bir 
sayida tutmak miimkun degildir ve bu vasiyette ihtiyac hissettiren bir unsur da yoktur. §unu da diyelim 
ki, sayilamaz seylere delalet eden genel lafizlarda ihtiyac hissettiren bir unsur varsa, ornegin "falan 
ogullarinin yetimleri veya yatalaklan veya dullan icin vasiyet ettim" diyerek yapilan vasiyet sahih olur 
ve bu vasiyet, sozii edilen kimselerin sadece yoksullan icin gecerli olur. £unku vasiyet lafzinda, 
vasiyetcinin bu ziimrelerin ihtiyac larini gidermeyi kasdettigi anlasilmaktadir. 

Vasiyet lafzi sayilamayacak kadar 50k seylere delalet eden genel bir lafiz ise ve ihtiyac hissettiren bir 
unsura da sahip degilse, yapilan vasiyet batil olur. 

"Fikihcilar veya kuna icin vasiyet ettim" deyip "bunlann yoksullan icin" gibi bir kayit koymazsa, 
yapilan vasiyet yine batil olur. Ancak kayit koyarsa sahih olur. Kayit koymaksizin, "ilim talebeleri icin 
vasiyet ettim" deme durumunda da, yapilan vasiyet aym sekilde batil olur. Ama "bunlann yoksullan 
icin" veya "falan mintikanin ilim talebeleri icin" gibi bir kayit koyarsa, vasiyeti sahih olur. 
"Diiskiinler icin su kadar mal vasiyet ettim" deme durumunda bu vasiyet meblagi, bir tek diiskiine 
sarfedilebilir. Bazilan iki diiskiine sarfedilmesi gerektigini soylemislerdir. Ama vasiyetinde bazi 
diiskiinleri belirtirse, vasiyet meblaginin, vasiyette belirtilen diiskiinlere sarfedilmesi gerekir. Falan bel- 
denin yoksullan icin vasiyette bulunulursa, vasiyet meblaginm baska yoksullara sarfedilmesi caiz olur. 
Bir kavle gore bunun caiz olmayacagi soy-lenilmisse de, mutemed olan birincisidir. Zengin veya 
yoksul kaydmi koymaksizin mutlak bir vasiyette bulunulmasi durumunda, yapilan vasiyet sahih olur. 
Ancak zenginin, bu vasiyet meblagindan bir sey almasi caiz olmaz. £iinku bu meblagin, vasiyetcinin 
olumunden sonra o zengine hibe kilinmasi miimkun degildir. Ama halde (simdiki zamanda) ona sadaka 
olarak verilen sey ona hibe olur. Bu nedenle denmistir ki; zengine verilen sadaka hibe, yoksula verilen 
hibe ise sadakadir. 



Umumi vasiyetlere gelince -ki bunlarda vasiyetin zenginler veya yoksullar icin oldugunu soyler veya 
bunu zengine tahsis ederse- zenginin bu vasiyetlerden almasi helal olur. 

Biri ana-baba bir kardesi, digeri sadece baba bir kardesi, ucunciisii sadece ana bir kardesi bulunan bir 
kisi, bu uc miiteferrik kardesi icin vasiyette bulunur ve kendisine mirasci olan bir oglu da varsa, 
vasiyeti sahih olur. Vasiyet edilen meblagi, kardeslen iice bolerek birer pay alirlar. Ama bu vasin bir 
kizi varsa vasiyetin, ana-baba bir kardesle ilgili kismi batil olur. ku bu kardes, vasiyetcinin kizi ile 
birlikte kendisinin malina mirasci olur. kardese gelince, vasiyetin onlarla ilgili kismi sahihtir. Cunku 
on-i vasiyetciye mirasci olmazlar.Bu vasiyetcinin oglu ve kizi yoksa, vasiyet, bir kardes icin gecerli, 6z 
kardesle sadece ana bir kardesi ilgi-?a diren kismi batil olur.Cunku baba bir kardes disinda bunlar 
olene mirasci olmaktadirlar. 

Bir kadin, malinin yarisini yabanci bir erkek icin vasiyet eder, sonra da ardisira kocasini birakarak 
vefat ederse, kendisi icin vasiyette bulundugu yabanci erkek, malinin ucte birini alir. Sonra kocasi, geri 
kalan malm yarismi alir ki, kocanin miras hissesi olarak aldigi bu pay, butun terekenin iicte biri dir. 
Boyle olunca terekenin ucte biri geriye kalmis olur. Geriye kalan bu kisimdan tiim terekenin altida biri, 
kendisi icin vasiyette bulunulan yabanci erkege verilir ki, kendisi icin vasiyet edilen meblagin eksik 
kalan kismi tamamlansin. Ciinkii onun icin malm yarisi vasiyet edilmistir. Geri kalan altida biri de 
beytii'l-mal alir. Sozgelimi 300.000 lirayi tereke olarak birakmissa ve bunun yansini bir sahis icin 
vasiyet etmisse, vasiyet meblaginin terekeden cikarilmasryla ise baslanir. Ki bu da terekenin ucte 
biridir ve 100.000 liradir. Bu meblag cikarilinca geriye 200.000 lira kalacaktir. Koca, kendi miras payi 
olarak bunun yarisi olan 100.000 lirayi alir. Geriye 100.000 lira kalacaktir. Kendisi icin vasiyette 
bulunulan kisi, bunun yansim alir ki, bu da terekenin (300.000 liranin) altida biridir. Aldigi bu meblagi, 
Once ahnis oldugu meblaga ekler ve kendisi icin vasiyet edilen 150.000 lirayi tamamlar. Geri kalan 
50.000 lira ise beytu'l-male ait olur.Kadin,katili icin malinin yansini vasiyet eder ve sonra ardisira 
kocasini birakarak vefat ederse, kocasi, once kendi miras payi olan yanm hisseyi alir. Zira miras hakki, 
katil icin yapilan vasiyetin uygulanmasindan once gelir. 

Malikiler dediler ki: Bir kimse, "komsularim icin su kadar mal vasiyet ettim" derse; onden, arkadan, 
sagdan, soldan, alttan, iistten, hangi taraftan olursa olsun, kendisine bitisik olan komsulari, aralarinda 
kuciicuk bir cadde varsa karsisindaki komsulari bu vasiyetin kapsamina girerler. Ama aralarinda buyiik 
bir carsi veya nehir varsa, bunlar vasiyet kapsamina girecek komsular olamazlar. 
Kadin, kocasiyla birlikte vasiyette hak sahibi olur. Vasiyetcinin zevcesine gelince, bu kadinda 
(kocasina) mirasci olmaya engel bir hal varsa, vasiyetcinin (kocasinin) civarinda oturmaktaysa komsu 
stiitusune girmez. Cunku fe Sore kadin, kocasina komsu sayilmaz. Komsu diye adlandinlmaz. Hiz- 
met?i» efendisiyle birlikte vasiyette hak sahibi olamaz. Meger ki vasiyetciye Komsu olarak kendine ait 
bir evi olsun. Bu takdirde, mezkur vasiyetin kapsamina girer. Kucuk cocuk ile bakire kiz babalariyla 
birlikte mezkur vasiye-,in kaPsamina girerler mi, girmezlerimi? Bu hususta iki kavil vardir. Ama 
azilari kucuk cocugun ve bakire kizin, gecimlerini babalarinin maliyla degil de kendi mallariyla temin 
etmeleri halinde mezkur vasiyetin kapsamina gireceklerini, kuwetli goriis olarak gormektedirler. 
Evlendikten sonra kocasi olen veya bosanan kadinla buyuk evlat da bunlar gibi mezkur vasiyetin 
kapsamina kesin olarak girerler. Cunku babalan, bunlarin nafakalarini vermekle yukumlu degildir. 
Vasiyetin kapsamina giren komsu, vasiyet edilen seyin verilmesi zamaninda komsu olarak bulunan 
kimsedir. Vasiyet yazildiktan sonra evinden cikan ve vasiyet edilen seyin verilmesi zamaninda yerine 
baskasi yerlesen kimse komsuluktan ?ikmis olur. Yeni gelen komsu, vasiyette hak sahibi olur. 
"Duskunler icin vasiyet ettim" deme durumunda yoksullar da bu vasiyetin kapsamina girerler. Aym 
sekilde yoksullar icin yapilan vasiyetin kapsamina, orfe uyularak duskunler de girerler. Her ne kadar 
vasiyette duskun ve yoksul smiflanndan sadece birisi soylenihnis ise de, digeri de vasiyetin kapsamina 
girer. Sundan ki, duskun, hi? bir seye malik olmayan kimse demektir. Yoksul, her ne kadar bazi seylere 
malik ise de, malik oldugu bu seyler yillik azigina yetmeyen kimse demektir. Tabii bu, vasiyetcinin 
belirli bir sey i?in nass koymamasi durumunda sozkonusudur. "Yoksullar disinda duskunler icin 
vasiyet ettim" derse, vasiyet sadece diiskunlere mahsus olur. Bunun tersi de mumkundiir. Akrabalarim 
veya ehlim veya zevi'l-erhamim i?in vasiyet etim der ve babasi tarafindan akrabalari olup da bunlar 
kendisine mirasci olmuyorlarsa, vasiyet sadece bunlar icin gecerli olur. Ana tarafindan olan akrabalari 
icin gecerli olmaz. Baba tarafindan olan akrabalari kendisine mirasci oluyorlarsa, ana tarafindan 



kendisine mirasci olmayan akrabalari icin mezkur vasiyet gecerli olur. Ama "falanin akrabalari veya 
ehli veya zevi'l-erhami icin vasiyet ettim" denilirse, falanin baba tarafindan akrabalari varsa, bu 
akrabalar falanin mirascisi olsunlar olmasinlar mezkur vasiyette yalniz baslarina hak sahibi olurlar. 
Zira vasiyette hak sahibi olmaktan men edilenler, baskalari degil de, vasiyetcinin mirascilaridir. Baba 
tarafindan akrabalari yoksa, vasiyeti, ana tarafindan akrabalarina mahsus olur. 

Vasiyette hak sahibi olanlar ister baba tarafindan, ister ana tarafindan akrabalar olsunlar, muhtacin payi 
arttirilir. ihtiyac bakimindan esit olurlarsa, vasiyet meblagi esit olarak onlara dagitilir. Eger aralarinda 
muhtac ve daha fazla muhtac varsa, vasiyetcinin belirli bir duruma iliskin nassi bulunmadigi takdirde 
vasiyetciye yakm olsun, uzak olsun, daha fazla muhtac olanin payi arttirilir. Ama vasiyetcinin belli bir 
duruma iliskin nassi varsa, bu nassina uyulur. Sozgelimi "once en yakin olana, ondan sonra yakin olana 
verin'" veya "once falana, sonra da falana verin" demisse, vasiyetcinin nassi dogrultusunda oncelikle en 
yakin olana, ondan sonra da yakinliklarina gore daha yakm olanlara verilir. Bu demek degildir ki en 
yakin olan,vasiyetmeb-lagmin tamamini alacaktir. Sadece imtiyazli bir pay alacaktir. Aksi takdirde 
vasiyetin, akrabalar icin oldugu dogrultusunda bir nassi icermekte olan vasiyet batil olur. Musluman 
hizmetcileri icin vasiyette bulunan bir kimsenin gayr-i miislim hizmetcileri de varsa, vasiyet tarihinde 
musluman olan hizmetciler, miisliiman sayilirlar. Aym gunde olsa bile vasiyet edildikten sonra 
musliiman olanlar, bu vasiyette hak sahibi olma bakimindan musluman sayilmazlar. 
Davarlarinin dogmus veya dogacak yavrulanni Mehmet icin vasiyet eden bir kimsenin davarinin 
karnindaki yavrular da bu vasiyet kapsamina girer. Temim ogullan, Ziihre ogullan, gaziler, Ezherliler 
veya medreseliler icin, ya da bunlara benzer belirsiz kimseler icin vasiyet ettim, denilmesi durumunda 
vasiyet meblagim paylastiracak olan kimsenin bu meblagi, vasiyette anilan ziimreye mensup, buldugu 
kimselere kendi ictihadina gore paylastirmasi gerekir. Anilan ziimrenin butun ferdlerine dagitma 
zorunlulugu yoktur. Dagittigi kimselere esit paylar vermek mecburiyetinde de degildir. Bilakis, 
bunlardan her birine uygun gordiigii miktarda pay verebilir. 

Aym sekilde yoksullar ve diiskiinler icin vasiyet edilmesi durumunda da vasiyet meblagim, bu 
nitelikteki herkese ve esit olarak dagitmak gerekmez. Ama kendileri icin vasiyette bulunulanlar belirli 
kimseler iseler, mesela "Temim ogullarmdan falan, falan ve falanca icin. ya da "Muhammed ogul- 
lanndan falan, falan ve falanca icin vasiyet ettim" denilirse vasiyet meblaginin, vasiyette belirtilen 
kimselere esit olarak dagitilmasi gerekir. Bunda ihtilaf yoktur. Dagitimdan once olen hak sahibinin 
payi, miras^ilarina intikal eder. Yeni doganlar, vasiyet kapsamina girmezler. Ama vasiyette sahis 
belirtilmemisse, mesela "Temim ogullan i?in vasiyet ettim" denihnisse, vasiyet meblaginin dagitimdan 
once bunlardan vefat edenler, vasiyette hak sahibi olamazlar. Dagitim esnasinda doganlar hak sahibi 
olurlar. Kendileri icin vasiyette bulunulanlarin sayilmalari miimkun oldugu halde, vasiyetci bunlarin 
adlanni vermemisse, mesela "Mehmet'in evladi" veya "kardeslerim ve evladi", yahut "dayilarim ve 
evladi i?in vasiyet ettim" derse, bu vasiyet konusunda ihtilaf vardir. Bazilari bunlarin, vasiyette adlari 
belirtilmeyen diger belirsiz kimseler hiikmiine tabi oldugunu soylerler. Bunlarin bulunan fertlerine 
taksimat yapilir. Her birine esit pay verme zorunlulugu da yoktur. Olenlerin payi miras^ilarina intikal 
etmez. Bazilari da derler ki:Bunlar adlari verilmis belirli kimseler gibidirler. Kuwetli olan goriis de 
budur. Vasiyet meblagi bunlara, vasiyette belirtilen kimselere dagitilircasina dagitilmalidir. 
Falan ogullarinin kadinlari veya erkekleri i?in vasiyet ettim denilmesi halinde kadinlarin ve erkeklerin 
kucukleri de, biiyiikleri de vasiyet kapsamina girer. 

§afiiler dediler ki: Komsulan i?in bir sey vasiyet eden kimsenin bu vasiyeti, dort bir taraftan evine 
komsu olan kirkar evi -?ogunlukla bu 160 ev eder- kapsar. Komsulardan bazisi, vasiyetten kendilerine 
diisen payi kabul etmezlerse, bu paylar diger komsulara dagitilir. Vasiyet meblagi, evlerde oturan 
insanlarin sayisina degil, evlerin sayisina taksim edilir. Sonra da her eve diisen pay, o evde oturan 
insanlarin sayisina taksim edilir. Vasiyet meblagi, meblagin en azini alacak sekilde butun evlere 
yetecek kadarsa, boyle yapilir. Aksi takdirde vasiyetcinin evine en yakm olan eve, sonra da yakinlikta 
onun ardisira gelen eve verilir ve dagitim isi boylece tamamlanir. Komsudan maksat, komsu evin 
sahibi midir, yoksa komsu evde oturan midir? Bu hususta iki kavil vardir. 

Komsulukta gecerlilik, vasiyetcinin oliimu zamaninda ona komsu bulunmaktir. Vasiyetci vefat ederken 
civarinda kiraci veya miilk sahibi olarak ikamet etmekte olanlar, vasiyetten pay alma hakkina sahip 
olurlar. Vasiyetcinin vefatindan sonra evlerini satarak veya tasmarak durumu degisen komsular, 



vasiyetten pay alma hakkina sahip olamazlar. Alimler icin vasiyette bulunulmasi durumunda.bu 
vasiyetin meblagi orfe uyularak tefsir,hadis, fikih ve kelam gibi ser'i ilimlerin alimlerine sarfedilir. 
Vasiyetin yerine getirilmis olmasi icin, bu siniflardan her birinin tic alimine sarfetmek yeterli olur. Bir 
hadisciye, bir tefsirciye ve bir fikihciya sarfedilmesi durumunda vasiyet yerine getirilmis olur. 
Tefsir alimi, Allah Teala'mn Kitabi'ni ve bu Kitab'ta kasdedilen manalari nakil ve istinbat yoluyla 
bilendir. Bilinmesi nakle dayali olan meseleleri ve bu meselelerin nakli delillerini tefsircinin bilmesi 
gerekir. Lafizlardan idrak edilmesi diger ilimleri bilmeye dayali olan akli meseleler de boyledir. Bu 
meselelerle ilgili istinbatlari yapmaya muktedir olmayan, tefsirci de olamaz. 

Hadis alimine gelince; bu, ravilerin halini ve rivayet edilen seylerin sahih, sakim, alii gibi hallerini 
bilendir. Sadece isitmeye dayanan, kulaktan dolma kimselere hadis alimi denemez. 
Fikihciya ise, her bir babin yararh taraflarmi bilen ve bunlarla da diger bablari ogrenme yolunu her ne 
kadar muctehid olmasa bile bulandir. 

Kelam alimi, Allahin zatmi, sifatlarini, Allah hakkinda mumteni olan seyleri ve bu seylerin delillerini 
bilen kimsedir. Kelam ilmi, dini ilimlerin en yuksek mertebesinde bulunan bir ilimdir. Kelamin 
begenilmeyen kismi, yasaklanan konulara dalmaktir. 

Falan beldenin alimleri icin vasiyette bulunulur da, vasiyet vaktinde o beldede alim olmaz, ama bu 
beldede mezkur ser'i ilimlerin disindaki ilimlerin alimleri bulunursa, anilan vasiyet, bu alimler icin 
gecerli olur. Aksi takdirde vasiyet batil olur. Tipki bunun gibi, davar verilmesini vasiyet eden bir 
kimsenin vasiyette bulundugu esnada davarlari olmaz da, geyikleri olursa, yapilan vasiyet geyiklerin 
verilmesine yorulur. 

Yoksullar icin vasiyette bulunulursa, diiskiinler de bu vasiyetin kapsamina girerler. Bunun tersi de olur. 
Bu vasiyet, muslumanlarin yoksullarina ve diiskiinlerine mahsus olur. Vasiyette yoksullarla diiskiinler 
bir arada ani-lirlarsa, mesela "yoksullar ve diiskiinler icin vasiyet ettim" denilirse, vasiyet meblagi iki 
grup arasinda yari yariya paylastirilir. Bu iki grup, hicbir seye malik olmayan diiskiinlerle, yillik 
aziklarina yetmeyecek kadar mala sahip olan yoksullardir. 

Vasiyetin yerine getirilmis olmasi icin, vasiyet meblaginin yoksullarla diiskiinlerden iicer tane sahsa 
taksim edilmesi yeterli olur. Qinkii uc sayisi, alimler icin yapilan vasiyetle ilgili aciklamada da gectigi 
gibi, cogulun en azidir. Vasiyet meblaginin taksimatini iistlenen kimse, bu meblagi uc kisi veya daha 
fazla kisi arasinda da paylastirsa, paylastirdigi kimselerden bazisina ayricalik taniyabilir. Falan 
beldenin yoksullari i?in vasiyette bulunulur ve vasiyet ettigi esnada o beldede yoksul kimseler olmazsa, 
vasiyet batil olur. Mehmet ve yoksullar icin vasiyette bulunulursa, yapilan vasiyet sahih olur. Mehmet, 
diger yoksullar gibi pay alir. Ama vasiyetten mahrum birakilmasi sahih olmaz. Diger yoksullardan 
herhangi birinin tersine, mutlaka Mehmet'e pay vermek gerekir. Diger yoksujlara gelince, vasiyet 
meblaginin taksimatini iistlenen kimse, yoksullardan herhangi birini vasiyetten mahrum birakip onun 
payini baska bir yoksula verebilir. Muayyen, fakat belli bir sayida tutulamayan bir topluluk icin, 
mesela Hz. Ali (r.a.)nin evladi olan 'Aleviler icin vasiyet ettim" denilirse, yapilan vasiyet sahih olur. 
Vasiyet meblaginin, bunlardan uc kisi veya daha fazlasina taksim edilmesiyle de yerine getirilmis olur. 
Tipki yoksul ve diiskiinler icin yapilan vasiyet gibi. 

Mehmet'in akrabalari icin vasiyet edilmesi durumunda, Mehmet'in ana veya baba tarafindan kendisine 
mensup oldugu en yakin dedenin evladindan olan butun akrabalar bu vasiyetin kapsamina girerler. Bu 
dede, muslu-man veya kafir, zengin veya yoksul, mirasci veya mirasci olmayan da olabilir. Dede, 
kabile sayilir. Yani daha yukaridaki dedenin evlatlanyla, ayni derecedeki dedenin evlatlan, vasiyet 
kapsamina girmezler. Mesela, Hz. Abbas'in ogullari icin vasiyette bulunulmasi durumunda, 
AbdulmuttalUVin ogullariyla Ebu Talib'in ogullari, vasiyet kapsamina girmezler. 
Yine bunun gibi Hz. Hasan'in oglu Zeyd'in akrabalari icin vasiyette bulunulmasi durumunda, Hz. 
Hiiseyin'in ogullari bu vasiyetin kapsamina girmezler. 

Baba ve cocuk, akraba kapsamina girmezler. £unkii orfe gore bunlara akraba denmez. Ama torunlar, 
akraba kapsamina girerler. Her ne kadar 50k da olsalar ve vasiyet meblagini hepsine paylastirmak zor 
da olsa, akrabalarin tamamini vasiyet meblagina ortak etmek ve her birine esit pay vermek vacibtir. 
Vasiyetcinin sadece bir tek yakmi varsa, vasiyet meblaginin tamami ona verilir. Zeyd'in en yakin 
akrabasi icin vasiyette bulunulursa, bu vasiyet, kizlarinin cocuklarindan da olsa onun ziirriyetine 
mahsus olur. §u sartla ki, yakinlik sirasinda basta gelene oncelik verilmelidir. Oglun oglu, oglun 



oglunun ogluna nisbetle oncelik kazanir. Baba ve cocuk, her ne kadar akrabalar icin yapilan vasiyet 
sigasimn kapsamina girmeseler de, bu sigamn kapsamina girerler. Cunkii orfe gore baba ve cocuga 
akraba denmez. Ama insanlar arasinda kisiye en yakin olan baba ve cocuktur. Bunlar, obiiruniin degil 
de bu sigamn kapsamina girerler. Pay almada sira, oncelikle evlada, sonra evladin evladina, sonra da 
torunlarin cocuklarina -kadin olsun, erkek olsun her ne kadar daha asagi derecelere inseler de-, sonra 
babaya ve anaya, sonra kardeslere verilir. Oz kardes, baba bir kardese ve ana bir kardese nis-betle 
onceliklidir. Cunkii bu iki kardes ayni mertebededir. Ana bir kardesin dedeye nisbetle oncelikli oldugu 
yerlerden biri de budur. ikinci yer, akrabalarin en yakin olanlari icin yapilan vakiftir. Uciincii yer, 
belirli bir gider yeri bilinmeyen veya gider yeri kapanan vakiftir. 

Oz kardes veya baba bir kardese gelince;bunlar, dedeye nisbetle oncelikli olamazlar. Ancak bu 
belirtilen hallerde ve "vela" meselesinde oncelikli olurlar. Kardeslerden sonra kardeslerin cocuklari 
gelir. Kardes cocuklarindan sonra ise, baba veya ana tarafindan en yakin dede gelir. Sonra amcalarla 
dayilar gelir. Bunlar ayni mertebededir. Sonra da bunlarin cocuklari gelir. Her tabakada erkeklerle 
kadinlar arasinda bir fark yoktur. Babayla ana, ogulla kiz, kardesle baci arasinda bir fark yoktur. Cunkii 
yakinlikta esittirler. Kizin oglu ile oglun oglunun oglu bir arada bulunurlarsa, oglun kizi Oncelikli olur. 
Cunku bu, digerine nisbetle daha yakindir. 

Vasiyetci, "akrabalarim icin vasiyet ettim" derse, bunun hukmu, Zeyd'in akrabalarinin hiikmii gibi olur. 
Yalniz bu vasiyetcinin, mirascilan, akrabalari ziimresine giremez. Zira bilindigi gibi mirascilar icin 
vasiyette bulunmak sahih olmaz. Bu vasiyet, mirascilar disinda kalan diger akabalara mahsus olur. 
Hanbeliler dediler ki Bir kimse, komsulari icin vasiyette bulundugunda, bu vasiyeti, dort taraftan evine 
komsu bulunan kirkar evi kapsar. Vasiyet edilen meblag, komsu evler sayisina boliiniir. Sonra da her 
komsu evin payi, o evde oturmakta olan sahislara taksim edilir ve herkese dusen pay, hak sahiplerine 
verilir. "Mescidin komsulari icin vasiyet ettim" deme durumunda, o mescidte okunan ezani duyanlar, 
vasiyet kapsamina girerler. "Sokagim veya hattim ehline vasiyet ettim" deme durumunda, vasiyetcinin 
sokagmda kapisi bulunanlar ve o sokaga yakin caddede kapisi bulunanlar vasiyet kapsamina girerler. 
Vasiyet kapsamina, ancak vasiyet esnasinda orada mevcud olanlar girerler. Vasiyet tarihiyle 
vasiyetcinin olumii arasinda gecen zaman zarfmda yenilenen komsular, vasiyet kapsamina girmezler. 
Vasiyet meblaginin dagitilmasi esnasinda gelen yeni komsular da vasiyet kapsamina girmezler. 
Yoksullar veya duskunler veya bunlarin her ikisi icin veya zekata miistahak olan sekiz simf i?in bir 
defada vasiyet edilmesi halinde yapilan vasiyet sahih olur ve bu siniflarin tumiine vasiyetten pay 
verilir. Ama zekatta durum bunun tersinedir. Zekatta bir tek sinifa vermekle yetinilebilir. Yoksullar, 
duskunler ve yoksullar icin vasiyette bulunulmasi durumunda, vasiyet meblaginm, esit olarak bu uc 
sinifa taksim edilmesi gerekir. Dort, bes, alti, yedi veya sekiz zekat smifi icin vasiyette bulunulmasi 
durumunda da ayni sekilde vasiyet meblaginin, vasiyette soylenen simf sayisina taksim edilmesi 
gerekir. Butunune paylastirma imkani bulunmadigi icin, her siniftan sadece bir kisiye pay vermek 
yeterli olur. Ama vasiyette ozel olarak bazi yoksullarin adlan verilirse, bu yoksullar esit olarak vasiyet 
meblaginda hak sahibi olurlar. 

Yoksul veya diiskpnler icin vasiyette bulunulmasi durumunda, mumkun oldugu kadar fazla sayida 
yoksul veya duskune pay vermek ve paylarini da ihtiyaclarryla orantili olarak ayarlamak miistehab 
olur. Digerlerine nisbetle daha fazla muhtac olanlara imtiyaz taninmalidir. Yoksul iseler, vasiyetcinin 
yakinlarma oncelik vermek de miistehab olur. Vasiyet meblagini, vasiyetcinin beldesi disina 
nakletmek, zekatta da oldugu gibi sahih olmaz. Yoksullar icin vasiyette bulunulmasi halinde, duskunler 
de vasiyet kapsamina girerler. Bunun tersi de boyledir. 

Allah yoluna vasiyet edilmesi durumunda vasiyet, gazilere ve hacilara mahsus olur. ilim ehli icin 
vasiyette bulunulmasi durumunda vasiyet, ilimle muttasif olan kimseleri kapsar. Kur'an ehli ise, 
hafizlardir. Zeyd'in en yakm akrabalari icin vasiyet edilmesi durumunda vasiyet meblagi yakmlar 
varken uzak olanlara verilmez. Baba ve ogula oncelik verilir. Bunlarin ikisi, akrabalik bakimindan ayni 
mertebededirler. Zira bunlarin Zeyd'e mensubiyetleri ayni derecededir. Bunlardan her biri, arada bir 
vasita olmaksizin direkt olarak Zeyd'e mensuptur. Baba ve oguldan sonra oz kardes, bundan sonra baba 
bir kardes gelir. Zira iki yakinligi olan kimse, tek taraftan yakinligi olandan once gelir. Oncelik 
sirasinda bulunan her tabakanin ogullan, asil tabakadan bir sonra gelen tabakaya nisbetle de oncelik 
hakkina sahiptirler. Bu husus, insaallah vakif bahsinde genisce aciklanacaktir. 



Malm. Ucte Biri, Daha Fazlasi Veya Daha Azi tie Birkac Kimse Icin Vasiyette Bulunmak 

Malin iicte biri, daha fazlasi veya daha azi ile belirli birkac kisi icin vasiyet etme hususunda 
mezhebierin tafsilati, asagida verilmistir. 

(12) Hanefiler dediler ki: Adamin biri, malinin iicte birini Abdullah a, iicte birini Murat'a vasiyet eder 
de vasiyetciler, terekenin iicte birini asan vasiyetleri onaylamazlarsa Abdullah ile Murat, terekenin 
sadece iicte birine ortak olurlar ve yari yariya paylasirlar. Yani her biri, terekenin altida birini alir. 
Adamin biri, malinin ucte birini Abdullaha, altida birini de bir baskasina vasiyet eder, mirascilar 
terekenin iicte birini asan vasiyetleri onaylamazlarsa, yapilan vasiyet terekenin iicte biri iizerinden 
gecerli olur. §6yle ki: Terekenin iicte biri, iice boliiniir, kendisi icin malin iicte biri vasiyet edilmis olan 
Abdullah, bu iicte birin iki paymi alir. Altida biri vasiyet edilmis olan kisi de, bu iicte birin iicte bir 
payim alir. Bunda ittifak vardir. Ama bu ikisinden biri icin iicte birden fazlasi, digeri icin de daha 
fazlasi veya daha azi vasiyet edilir »mirascilar da terekenin iicte birini asan vasiyetleri onaylamazlarsa; 
kendileri icin vasiyette bulunulmus olan iki kimse arasinda terekenin iicte birini taksim etme 
hususunda Ebu Hanife ile Ebu Yusuf ve Ebu Mu-hammed arasinda ihtilaf vardir. Bunun formulu 
soyledir: Vasiyet, malin iicte biri veya daha azi kadar olup birkac kisi icinse, mirascilar da terekenin 
iicte birini asan vasiyetleri onaylamazlarsa, terekenin iicte biri, paylari oraninda lehdarlar arasinda 
paylastmlir. Mirascilar vasiyeti onaylarlarsa lehdarlar, terekede kendileri icin vasiyet edilmis olan 
meblagi alirlar. Bu hiikumde ittifak vardir. Kendileri icin vasiyette bulunulan iki kisiden birisi icin 
malin iicte birinden fazlasi vasiyet edilir, mirascilar da bu vasiyeti onaylamazlarsa, Ebu Hanife iicte 
biri asan fazlaligin batil oldugunu soyler.Vasiyetcinin, kendisi icin vasiyette bulundugu kimseye malin 
iicte birden fazlasini vermekle ihsanda bulunusu gecersiz olur. Bu durumda terekenin iicte biri, esit 
olarak lehdarlarin ikisine taksim edilir. 

Ebu Yusuf ile Muhammed'e gelince; bunlar derler ki: Ucte birden fazla meblagi vasiyet etmek, 
mirascilarin onaylamamalari nedeniyle her ne kadar gecersiz kilmmakta ve lehdarin bu fazlalikta hakki 
olmamaktaysa da, diger lehdara karsi olan imtiyazi gecerlidir. Boyle olunca da terekenin ucte biri, 
kendisi icin iicte birden fazlasi vasiyet edilene, digerine oranla fazla pay vererek, ikisi arasinda taksim 
edilir. Bunu soylece aciklayabiliriz: Diyelim ki adamin biri, Mehmet icin malinin tiimiinii, Bekir icin 
de malinin iicte birini vasiyet eder, ama mirascilar bu vasiyeti onaylamazlarsa, Ebu Hanife'ye gore 
malin iicte biri bu iki lehdar arasinda yan yariya paylastmlir. Vasiyetci-nin, malinm tiimiinii kendisine 
vasiyet ederek ayricalik tanidigi kisi, iicte biri almada digerine nisbetle ayricalikh olamaz. Zira 
mirascilarin onaylamamalari nedeniyle onu batil bir hususta ayricalikh kilmistir. Oyleyse ona ayricalik 
tanimasi gecersizdir. Ebu Yusuf ile Muhammed ise, kendisi icin malin tamami vasiyet edilen kisinin 
imtiyazli olacagini soylerler. Bu kisi terekenin iicte birinden 3/4 pay alir. Digeriyse iicte birin geri 
kalan 1/4'iinii alir. Bu paylastirmanin feraiz alimleri istilahina gore yapilis sekline gelince; denilir ki: 
Meselenin (problemin) ash, kendileri icin vasiyette bulunulmus olan iki kisi arasinda paylastirilmasini 
istedigimiz iicte biri bulmamiz icin, uc sayisidir. Ucte bir de ancak uc sayisindan ?ikar. Tereke, malin 
tamami kendisi icin vasiyet edilmis olan kimsenin talebine gore, uc birim gibidir. Malin iicte biri 
kendisi icin vasiyet edilmis olan kisi de, terekeden iicte bir pay almak istemektedir. Boyle olunca, uc 
birimi dort birim haline getiririz. Sonucta bir birim artar, degeri eksilir, ama tereke dort birim olmus 
olur. Kendisi icin iicte bir vasiyet edilmis olan kisi, bu dort birimden birini alir. Kendisi icin malin 
tamami vasiyet edilmis olan kisi de kalan uc birimi alir. "Terekenin tiimiiniin sahibi, terekenin iicte 
birinden uc parca alir'* soziiniin anlami iste budur. Terekenin tiimii kendisi icin vasiyet edilmis olan 
kisinin almis oldugu bu meblag, terekenin iicte birinin 3/4'udiir. Bunun geri kalan 1/4'ii ise diger 
lehdara aittir. Mirascilarin vasiyeti onaylamamalari halinde basvurulacak yontem budur. 
Farzedelim ki adamin biri malinin tumiinii bir sahis icin, iicte birini de bir baska sahis icin vasiyet eder 
ve mirascisi da bulunmazsa, ya da mirascisi oldugu halde vasiyeti onaylamaktaysa, tereke, kendileri 
icin vasiyette bulunulan bu iki sahis arasinda ne sekilde paylastirilacaktir? Ebu Hanifenin goriisiine 
gore, bunda kiyas soyle denilmesidir: Tereke, kendileri icin vasiyette bulunulan iki kimse arasinda 
miinazaa yontemiyle paylastmlir. Bu, su demektir: Malin bir kismi iizerinde taraflar goriis birligi 



etmektedirler ki bu, terekenin iicte ikisidir. Zira kendisi icin malm iicte biri vasiyet edilmis olan kisi, 
terekenin tumiiniin iicte ikisinde onunla miinazaaya (anlasmazhga) girmemektedir. Boyle olunca da 
malm tamami kendisi icin vasiyet edilmis olan kisi, terekenin iicte ikisini, miinazaaya girmeden alir. 
Geriye terekenin iicte biri'kalir. Digeri miinazaa ederek bunun yansini (toplam terekenin altida birini), 
iicte ikiyi almis olan da bunun geri kalan yansini alir. Boylelikle, malm tamami kendisi icin vasiyet 
edilmis olup da ucte ikisini alan kisi, bu aldiklarmi list uste eklerse, toplam olarak terekenin altida 
besini, kendisi icin iicte biri vasiyet edilmis olan da, terekenin altida birini almis olur. 
Bu yontem kolaydir. Ama bazilari buna itiraz etmis ve gerekce olarak da su hususu ileri surmiislerdir: 
Kendisi icin malm iicte biri vasiyet edilmis olan kisi, mirascilarm vasiyeti onaylamamalari durumunda 
Ebu Hanife'ye gore ucte birin yansini almaktadir. Vasiyetin onaylanip onaylanmamasi arasinda ne fark 
vardir? Kendisi icin iicte bir vasiyet edilen sahsin, terekenin altida birini degil de, dortte birini hak 
etmesi icin, terekenin miinazaa yoluyla taksim edilmesi gerekmektedir. Bunu soylece aciklayabiliriz: 
Mirascilarm onayma bagh olmadigi icin once terekenin iicte biri taksim edilir. Lehdarlardan her biri, 
hi? miinazaa etmeksizin iicte birin yansini alirlar. Geri kalan iicte iki taksim edilir. icinde iicte bire 
ihtiyacimiz oldugu icin meselenin ash, uc iizerinedir. Ucte birin cikis yeri (paydasi) da uctur. Sanki 
terekenin tamami uctur. Ucte bir de bunun bir payidir. Lehdarlarin bu iicte birdeki munazaalari 
esitcedir. Her biri, bunun yansini hak eder ki, bu da kesirli olur. Mesele yan ile kesirlenir. Yanmin 
paydasi ikidir. Boyle olunca da yarinin paydasi olan iki sayisini,meselenin ash olan uc ile carpmak 
gerekir. Carpimin sonucu alti pay olur. Bunun iicte biri iki paydir. Bu da lehdarlar arasinda yan yanya 
paylastinhr ve her biri bir pay alir. Geriye dort pay kahr. Bunun uc tanesinde niza yoktur. Ciinkii iicte 
biri almasi vasiyet edilen kisi, iicte biri tamamlamak icin aldigi altida bir paya eklemek iizere bir payda 
miinazaa edecektir. Terekenin tamami kendisi icin vasiyet edilmis olan da, tamami almak icin bu bir 
paydamunazaa edecektir .iste bu pay da, iki lehdar arasinda yan yanya paylastirilacaktir. Mesele, yine 
yanm ile kesirlenmis olacaktir. Yanmin paydasi ise iki sayisidir. Bilindigi gibi "2" yi, meselenin ash 
olan "6" sayisiyla carpmamiz gerekecektir. Carpimin sonucu olan "12" paydir. Lehdarlardan her 
birinin, bu carpimdan once almis olduklan paylar, iki katma cikarilmis olacaktir. Kendisi icin terekenin 
iicte biri vasiyet edilmis olan kisi, ilk alti paydan 1,5 pay almisti. ikinci alti paydan da 1,5 pay aldigi 
icin, aldigi pay toplami 3 etmistir. Kendisi icin terekenin tamami vasiyet edilmis olan da ilk alti payin 
4,5'unu almisti. ikinci alti payda da bir o kadar aldigi icin, toplam olarak 9 pay almis olmaktadir. 
Bununla da anlasihyor ki, kendisi icin terekenin iicte biri vasiyet edilmis olan kisi, terekenin tiimiiniin 
dortte birini -ki bu 3/12 paydir-; kendisi icin terekenin tamami vasiyet edilmis olansa, terekenin dortte 
ucunu -ki bu da 9/12 paydir- almis olmaktadir. Boylece de Ebu Hanife'ye gore, mirascilarm vasiyeti 
onaylayip onaylamamalari halleri arasindaki fark aciklanmis olmaktadir. Vasiyeti onaylamalari halinde 
iicte birin yansini, onaylamamalari halinde de tereke tamaminm dortte ucunu alir. Bu yolun sonucu 
hususunda imameyn derler ki: Kendisi icin malm tamami vasiyet edilen, tamamin dortte ucunu alir. 
Kendisi icin malm iicte biri vasiyet edilen de, terekenin dortte birini alir. Yalniz, bu taksimat miinazaa 
yoluyla degil de, avl yoluyla yapihr. Buna gore meselenin ash "3" rakamidir. Ucte ikiyi bulma 
ihtiyacinda oldugumuza gore, iicte birin paydasini bulmamiz gerekecektir.Cunku terekenin tamamini 
uc gibi kabul ediyoruz.Kcndisi icin terekenin tamami vasiyet edilmis olan, uc pay alma iddiasindadir. 
Kendisi icin terekenin iicte biri vasiyet edilen de bir pay alma iddiasindadir. Ki bu da iicte birdir. Buna 
gore meselenin ash olan "3" rakamma "1" eklenir ve meselenin ash iicten dorde avl eder, yani "1" sayi 
artar ve taksimat dorde gore yapihr. Buna gore, kendisi icin terekenin tamami vasiyet edilen, 4 paydan 
ucunu alir ki bu, 3/4'tur. Kendisi icin terekenin iicte biri vasiyet edilen de 4 paydan birini alir ki, bu da 
1/4'diir. 

Ama kendisine iicte bir vasiyet edilen kimse hakkinda mirascilarm onayinin olup olmamasi halleri 
arasinda bir farkm bulunmamasi, taksimattaki bu degisik sonucu dogurmaz. Aksi takdirde imameyn 
yine der ki: Kendisi icin terekenin iicte biri vasiyet edilen kimse, mirascilar vasiyeti onaylasalar da, 
onaylamasalar da terekenin dortte birini alir. Evet, bu yontem iizerinde Ebu Hanife ile Ebu Yusuf ve 
Muhammed goriis birligi etmislerdir. Ancak bu bir haberdir. Ciinkii Ebu Hanife'den bu hususta bir nass 
yoktur. 

Adamin biri, mahnin dortte birini bir kisi icin, yansini da bir baska kisi icin vasiyet ederse ve 
vasiyetcinin mirascisi da yoksa veya var oldugu halde onaylamislarsa, lehdarlardan her biri kendileri 



igin vasiyet edilen meblagi alirlar. Ama vasiyetcinin mirascilari, terekenin iicte birini askin vasiyeti 
onaylamazlarsa, mezkur vasiyet, terekenin iicte birinde gecerli olur. Buna gore lehdarlardan her biri 
kendileri icin vasiyet edilen orana uygun olarak terekenin iicte birinden pay alirlar. Birincisi icin malm 
yansi, ikincisi icin dortte biri vasiyet edilmistir. Ebu Hanife der ki: Kendisi icin malm yansi vasiyet 
edilmis olan sahsm, iicte birden fazla almasi caiz olmaz. Kendisi icin malm dortte biri vasiyet edilmis 
olan sahsa gelince, bu, terekenin dortte birini alir. Boyle olunca, meselede bu sahis icin dortte birle, 
iicte bir hisse biraraya gehnis olmaktadir. Dortte birin paydasi 4'tiir. Ucte birin paydasi 3'tiir. 4 ile 3 
arasinda uyum yoktur. Bu nedenle de 4 ile 3 carpilir ve 12 rakami (ortak pay da) elde edilir. 12'nin iicte 
biri 4, dortte biri 3'tiir. Kendisi icin malm iicte biri vasiyet edilmis olan kisi, 12'nin 4 payini hak eder. 
Malm dortte biri vasiyet edilense 12'nin 3 payini alir ve iki payin toplami 7 eder. iste bu 7 rakami, 
vasiyetin iicte biridir. 7'yi 3 ile carptigimizda 21 rakamini buluruz. Terekenin tamami 21'e boliiniir. 
Ucte biri olan 7, vasiyet icin, geriye kalan ve iicte ikisi olan 14 de mirascilar icindir. Bu, imam Azam'a 
goredir. ima-meyne gelince, bunlar derler ki: Malm yansi kendisi icin vasiyet edilen kisi, terekenin 
iicte birinin yansmi alir. Malm dortte biri kendisi icin vasiyet edilen kisi de terekenin iicte birinin 
dortte birini alir. Yalniz uc sekilde Ebu Hanife, imarneyne muvafakat eder. Kendisi icin malm iicte 
birden fazlasi vasiyet edilmis olan kisinin, kendisine vasiyet edildigi kadanni almasini mubah sayar. 
Birinci sekil: iltimas ile bilinir. Diyelim ki bir adamin iki ati veya iki kolesi vardir. Bunlardan biri 
altmis bin UFa, digeri ise otuz bin lira degerindedir. Altmis bin lira degerinde olaninin, Mehmet'e 
yirmibin liraya satilmasini; otuzbin lira degerinde olaninin da Bekir'e onbin liraya satilmasini vasiyet 
eder. Vefat ettiginde bu iki at veya iki koleden baska mall yoksa, kendileri icin satista iltimas etmis 
oldugu meblag -ki bu birinci icin kirk bin, ikinci icin yirmi bin liradir- ikisi icin vasiyet edilmis sayilir. 
Bu meblagsa terekenin iicte birinden fazladir. Bu, acikca goriilmektedir. Cunkii malinin iicte biri, otuz 
bin liradir. Oysa Mehmet icin kirk bin, Bekir icin de yirmi bin lira vasiyet etmistir. Ki bu ikisi icin 
vasiyet etmis oldugu meblag, terekenin iicte birinden fazladir. Ebu Hanife'nin kuralina gore, Mehmet'le 
Bekir'in, terekenin iicte birine, esit olarak ortak olmalari gerekir. Ama bu meselede, oldugu gibi vasiyet 
kurali yerlesmistir. Mehmet'le Bekir'den her biri, vasiyetcinin kendisi icin tayin etmis oldugu fiyatla ati 
satin alir. Zira aslinda miiteveffa, vasiyeti mal ile takdir etmis degildir. Vasiyet sahibinin oliimuyle, 
kendileri icin vasiyette bulunulmus olan Mehmet'le Bekir'e sattiklari icin, atlar, mirascilarin 
mulkiinden cikmistir. Ayrica bunun icin mirascilarin onaylarina ihtiyac yoktur. 

ikinci sekil: Ucte bir, yarim ve bunlar gibi oranlarla simrlandirilmamis olan miirsele (orani serbest 
birakihnis) paralar meselesi. Bu soyle olur: Adamin biri, Mehmet icin otuz bin, Bekir icin altmis bin 
lira vasiyet eder. Biitiin mal varligi doksan bin liraysa ve mirascilar da bu vasiyeti onaylamamislar- 
sa.Mehmet'le Bekir,kendileri icin vasiyet edilmis olan meblaglan alirlar. Zira vasiyet; iicte bir, yarim, 
daha az veya daha fazla bir oranla kayitlanmamistir. Bu meblag, miiteveffamn oliimiinden sonra 
kendisine miras gelmesi veya baska bir yolla maknin meydana gelmesi gibi bir sebeple artabilir. 
Ucuncii sekil: Itik meselesidir. Buna "siaye" adi verilir ki, bu da yerinde aciklanmistir. Dileyen oraya 
miiracaat edebilir. Adamin biri, "oglumun payi kadar Mehmet icin vasiyet ettim" dediginde, kendisinin 
oglu varsa da yoksa da, vasiyet sahih olur. Sonra eger kendisinin bir oglu varsa, kendisi icin vasiyette 
bulunulan kisi, terekenin yansini alir. Vasiyetcinin oglu da kalan yariyi alir. Kendisi icin vasiyette 
bulunulan Mehmet, mirascilar onayladiklari takdirde ancak terekenin yansini alir. Aksi takdirde ucte 
birini alir. Vasiyetcinin iki oglu varsa, yine ucte bir alir. Vasiyetcinin kizlari da bu acidan ogullan 
gibidirler. Kizinin payi kadar Mehmet icin vasiyette bulunmussa ve bir kizi varsa, Mehmet, mirascilar 
onayladiklari takdirde terekenin yansini, aksi takdirde ucte birini alir. iki kizi varsa, Mehmet yine iicte 
bir alir. tic kizi varsa ve Mehmet icin bir kizmin alacagi kadanni vasiyet etmisse, Mehmet, terekenin 
dortte birini alir. Gerci uc kizm toplam miras paylari, terekenin iicte ikisi ise de miiteveffa, bir kizin 
payini Mehmet'e vasiyet etmistir. Bir kizm payi ise terekenin dortte biridir. 

"Oglumun payi kadar" demeyip de, "oglumun payiyla Mehmet icin vasiyet ettim" derse ve oglu da 
bulunuyorsa, vasiyet sahih olmaz. Zira oglunun payi, Kur'an-i Kerim ile sabittir. Allah'm farz ettigini 
(oglunun payini) degistirmek sahih olmaz. Ama vasiyetcinin oglu yoksa, vasiyet sahih olur. Kendisi 
icin vasiyette bulunulan Mehmet, diger mirascilarin onaylamalari halinde yariyi alir. "Eger olsaydi, 
oglun payiyla vasiyet ettim" demesi de boyledir. Ama "eger olsaydi, oglun payi kadar vasiyet ettim" 
derse bu soz hususunda ihtilafa dusulmiistur. Bazilari derler ki: Kendisi icin vasiyette bulunulan kisi, 



mirascilarin onaylamasi sartiyla yariyi alir. Bazilari da direkt olarak iicte biri alacagmi soylemislerdir. 
Zira kendisi icin, var olmayan bir pay kadar vasiyet edilmistir. Var olmayan bu paysa, iicte bir pay 
olarak takdir edilir. Kendisi icin vasiyette bulunulan kisi, bu nedenle iicte biri hak eder. 
Mehmet icin malimin bir ciiz'iinii veya bir sehmini veya bazisini veya bir payim veya birazini vb. 
vasiyet ettim deme durumunda, vasiyet sahih olur. Vasiyet edilirken bu kelimelerden hangisi 
soylenmisse, kelimenin hangi anlama yorulacagi hususu mirascilara birakilir ve onlara: "Ne kadar 
isterseniz, o kadanm verin" denilir. Bazilari da derler ki; vasiyet edilirken "Sehim" kelimesi 
kullanihnissa, kendisi icin vasiyette bulunulan Mehmet, altida birini alir. Bazilari da derler ki; ucte biri 
asmamasi kaydiyla mirascilardan birinin payi kadar verilir. Ucte biri asarsa, mirascilarin onaylamasi 
sartiyla verilir. "Malimin altida birini Mehmet icin vasiyet ettim" dedikten sonra, ayni yerde veya 
baska bir yerde tekrar, "malimin altida birini Mehmet icin vasiyet ettim" derse, Mehmet sadece altida 
biri hak eder. Qinkii altida bir kelimesinin arapca karsiligi olan "siidiis" kelimesi ciimlede, mala izafe 
edilerek ma-rife seklinde yer ahnistir. Marife, tekrar marife olarak kullanilirsa, birinci marifenin ayni 
olur. 

"Malimin altida birini onun icin vasiyet ettim" der, sonra da "malimm 

ucte birini onun icin vasiyet ettim" derse, o, iicte biri alir. Mirascilar onay-lasalar da bu, boyle 
olacaktir. Cunkii altida bir, ucte bire dahildir. Ucte bir ile vasiyet etmek, vasiyetcinin ikinci altida biri, 
birinci altida bire eklemeyi kasdetmis oldugu ihtimalini tasimaktadir ki, iicte biri lehdar icin tamamlan- 
mis olsun. Aynca iicte bir ile vasiyet etmek, su ihtimali de tasir: Vasiyetci, iicte biri altida bire 
eklemeyi kasdettiginde, hi? siiphesiz olan kesin duruma gore amel edilir. Kesin olansa iicte birdir. 
Cunkii altida bir, iicte bire dahildir. Karine de bunu teyid etmektedir. Bu da sozii, vasiyetcinin malik 
oldugu seye yormaktir. Vasiyetci, hi? bir ihtilaf olmaksizin malm iicte birine maliktir. Denebilir ki: Bu, 
mirascinin razi olmamasi durumunda boyle olur. Ama altida birin iicte bire eklenmesine razi olursa, 
vasiyet nicin yerine getirilmesin? Aslina bakilirsa, bu durumda vasiyeti yerine getirmeye engel hicbir 
sebep yoktur. 

Malikiler dediler ki: Vasiyet miiteaddid olursa, diyelim ki Mehmet icin belirli bir sey vasiyet edilir, 
sonra ayni sey Bekir icin de vasiyet edilirse; daha belirgin bir sekilde bir sekilde orneklendirecek 
olursak: Adamin biri, "su atimi Mehmet icin vasiyet ettim" dedikten sonra, "ayni atimi Bekir icin de 
vasiyet ettim" derse, vasiyet, Mehmet'le Bekir icin sahih olur. ikisi ata, yari yariya ortak olurlar. 
Vasiyet, Mehmet hakkmda batil da olmaz. Fakat "Mehmet icin vasiyet etmis oldugum at, Bekir 
icindir" derse bu, Mehmet icin yaptigi vasiyetten geri dondiigii anlamini ifade eder. Bekir kabul etme- 
digi takdirde Mehmet, bir pay alamaz. 

Bir kisi icin vasiyette bulunulduktan sonra, ayni sahis icin baska bir vasiyette bulunulursa, bu meselede 
iic sekilden biri bulunabilir: 

1- iki vasiyet, ayni tiirden ve birbirine esit iki miktarda olur. Mesela adamin biri, bir sahis icin onbin 
lira vasiyet eder, sonra ayni sahis icin on bin lira daha vasiyet eder. 

2- Vasiyetlerin ikisi ayri tiirden ve birbirine esit, ya da farkli miktarlarda olur. Mesela adamin biri, bir 
sahis icin besyiiz kilogram pamuk veya on-besbin lira vasiyet eder. Bu iki seklin hiikmii soyledir: Her 
iki vasiyet de sahihtir. Kendisi icin vasiyette bulunulan kimse, her iki vasiyette kendisi icin vasiyet 
edihnis olan meblagi alir. 

3- iki vasiyet ayni tiirden, ama miktarlari farkli olur. Mesela adamin biri, bir sahis icin onbin lira 
vasiyet eder. Sonra ayni sahis icin besbin lira vasiyet eder. Bunun tersi de ayni hiikme tabidir. Bu seklin 
hukmuyse soyledir: Kendisi icin vasiyette bulunulan kisi, iki vasiyet meblagindan hangisi daha 
fazlaysa onu alir. Meblagi fazla olan vasiyetin birinci veya ikinci sirada bulunmasi arasinda bir fark 
yoktur. Mesela: "Onun icin onbin lira vasiyet ettim" der, sonra da "onun icin besbin lira vasiyet ettim" 
derse, o kisi ihtiyata uyularak onbin lirayi hak eder. Sonra yapilmis olan bes bin liralik vasiyet oncekini 
batil kilmaz. iki vasiyetin ayni yaziyla veya ayri yaziyla yazilmis olmalari arasinda bir fark yoktur. 
Kuvvetli goriis budur. 

Diyelim ki Mehmet icin iicyiiz bin lira vasiyet eder, bununla birlikte her gece verilmek iizere ilim 
talebeleri icin bes kurus vasiyet ederse, vasiyet sahih olur. Bu, malum ile mechulun vasiyet edilmesidir. 
Malum olan, Mehmet'in payi olan ucyiiz bin liradir. Mechul olansa, ilim talebeleri icin siirekli olarak 
her gece verilecek olan beser kuruslann toplamidir. Mirascilar onaylarlarsa, vasiyetin yerine 



getirilecegi zaten bilinen bir husustur. Onaylamazlarsa, vasiyet, ancak terekenin iicte biri elverdigi 
olciide yerine getirilir. Paylastirma yontemi de soyledir: Terekenin iicte birinin tamami, ilim talebeleri 
icin vasiyet edilmis gibi farzedilir. Sonra da malum olan iicyiiz bin liralik meblag buna eklenir. Ucte 
birin paylan, bir o kadar artmis olur. Cunku malum olan paym ash iicyiizbin liradir k\, bu da ilim 
talebelerine tahsis edildi. Mehmet icin de bir bu kadarina ihtiyac duyuldu ve meselenin paydasi artti. 
§u halde terekenin iicte biri, Mehmet'le ilim talebeleri arasinda yari yariya paylastirilir. Diger benzer 
meseleler de buna kiyaslanarak cozumle-nirler.Sozgelimi malinin yansini Mehmet icin, iicte birini de 
Bekir icin vasiyet ederse, ucte birin disina cikan kisim, mirascilar onaylasalar bile, meshur goriise gore 
batil olur. Mehmet'le Bekir, malm ucte birine ortak olurlar. Yalniz, terekenin ucte birini asan kismi 
mirascilar onaylarlarsa bu, vasiyetin yerine getirilmesi degil de mirascilar tarafindan Mehmet'le Bekir'e 
verilen yeni bir bagis olur. Meshur olan goriis budur. Ancak bunu onaylayan mirascinin teberruda 
bulunma ehliyetine sahib olmasi ve lehdarlarin da bu bagisi kabul etmeleri sarttir. §u halde onaylayan 
mirasci, terekenin iicte birini asan meblagin verilmesini onaylamada Mehmet'le Bekir'den diledigi 
birine ayricahk taniyabilir. Mesela adamin biri "oglumun payi ile Mehmet icin vasiyet ettim" derse ve 
sadece bir oglu bulunuyorsa, malmin tamami Mehmet'in olur. Tabii eger oglu bu vasiyeti onaylarsa. 
Aksi takdirde Mehmet, vasiyetcinin malinin iicte birini ahr. Vasiyetcinin iki oglu varsa, Mehmet, 
terekenin yansini ahr. Geri kalan yansini iki ogul paylasir. Vasiyetcinin uc oglu varsa, Mehmet, 
terekenin ucte birini ahr. Geri kalan ucte iki payi, tic ogul bolusur. Vasiyetcinin dort oglu varsa, 
Mehmet terekenin dortte birini; bes oglu varsa beste birini ahr. Mehmet icin kendi mirascilarindan 
birinin payi ile vasiyet ederse, Mehmet mirascilarin sayisi oraninda bir paya sahip olur. Mirascilar uc 
taneyse, Mehmet, terekenin ucte birini hak eder ve bu hep boyle gider. Kendisine vasiyette bulunulan 
kisi,vasiyet edilen meblagi ahr. Geri kalan kisim, hisseleri nisbetinde mirascilara paylastirilir. 
§afiiler dediler ki: Bir kimse, malinin ucte birinden fazlasini birden fazla kisi icin vasiyet eder ve 
mirascilar da vasiyeti onaylamazlarsa; kendileri icin vasiyette bulunulan sahislar munazaa yoluyla 
terekenin ucte birine ortak olurlar. Bu yontem, Kur'an okunmasi ve haccedilmesinin vasiyet edilmesi 
bahsinde aciklanmistir. Oraya muracaat edilebilir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse, malinin tamammi bir sahis i?in, yansini da bir baska sahis i?in vasiyet 
eder ve mirascilar bu vasiyeti onaylarlarsa, tereke iice boluniir. Malm yansi kendisi i?in vasiyet edilmis 
olan kisi, ucte biri ahr. Kalan ucte ikiyi, malm tamami kendisi icin vasiyet edilmis olan kisi ahr. Ama 
mirascilar bu vasiyeti onaylamazlarsa terekenin ucte biri aralarmda, yukarida verilen oranda 
paylastirilir. 

Bir kimse, mahnm bir cuz'iinii veya bir bolumunu veya bir payini veya bir kismini bir baskasi icin 
vasiyet ederse, mirascilar terekeden diledikleri kadanm ona verirler. Bir sahis icin malinin bir sehmini 
vasiyet ederse, o, farz hisse olan altida bir mertebesinde olan altida biri ahr. Bir kimse "oglumun payi 
kadar falan icin vasiyet ettim" derse, kendisi icin vasiyette bulunulan sahis, vasiyetcinin oglunun payi 
kadar ahr. Vasiyetcinin uc oglu varsa, kendisi icin vasiyette bulunulan kisi, terekenin dortte birini ahr. 
"Oglumun payi kadar vasiyet ettim" der ve bir ogluyla bir kizi bulunursa, kendisi icin vasiyette 
bulunulan sahis, kizin payi kadar ahr. Ciinkii kesin olan budur. Bir kimse, bir sahis icin, terekede hak 
sahibi olmayan kimsenin payi kadar bir vasiyette bulunursa, kendisi icin vasiyette bulunulan sahis hi? 
bir sey alamaz. 

Muhtar (Se^ilen) Vasi 

Muhtar vasi, bir kisinin kendi yerine, vefatindan sonra mahnda tasarrufta bulunmasi, riisdunii 
isbatlamamis mirascilarinin islerini voluna koymasi ve onlarin yararlarini gozetmesi icin naib olarak 
kimsedir. Ornek olarak derler ki: Falan kisi, vefatindan sonra kendi mahnda tasarrufta bulunmasi icin 
falanca sahsa vasiyette bulundu. Vasiyette bulunmanin mazi kipi "evsa" seklindedir. ismi, "visayef-'tir 
ve "vesayet" seklinde de telaffuz edilebilir. Kisithhk (hacr) bahsinde buna iliskin hiikiimlerin cogunu 
anlatmistik. Geriye bazi hiikiimler kalmisti ki, onlarin bazisini da burada, mezheblerin tafsi-lati 
dogrultusunda anlatmaya ?ahsacagiz. 

(13) Hanefiler dediler ki: Muhtar vasi ile ilgili bazi hususlar vardir. Bu hususlardan biri de, muhtar 



vaside aranan sartlardir. Bu vaside aranan sartlar sunlardir: 

1- Bulug; Bir kimse, olumunden sonra kendi malinda tasarrufta bulunmasi icin bir cocugu vasi tayin 
ederse, kadi'mn, onun yerine baska birini vasi tayin etmesi, onu vasilikten azletmesi gerekir. Bulug, 
vasiligin devamliligi icin san, ama sahih olmasi icin sart degildir. Cunkii balig olmayan bir cocugu vasi 
tayin etmek sahihtir. Bu cocuk, kadi tarafindan azledilmeden bir taarruita bulunacak olursa, tasarrufu 
sahih olur. Kadi tarafindan azledilmeden once buluga ererse de vasiligi, sahih olarak devam eder. 
olmak. Bir kimse, kafir birini vasi tayin ederse, kadinin Un verine rniisluman birini vasi tayin etmesi 
gerekir. Ama yine de kafirin vasi tayin edilmesi sahihtir. Kadi tarafindan azledilmeden yaptigi tasarruf 
sahih olur. Veya cocugun vesayetinde oldugu gibi kadi tarafindan azledilmeden musluman olursa, 
vasiligi sahih olarak devam eder. 

3- Adil olmak: Bir kimse, fasik birini vasi tayin ederse, bu vasi, cocuk veya kafir olan vasinin hukmiine 
tabi olur. Yalniz bunun vasilikten azli icin mal hususunda itham altinda bulunmasi sarttir. Ama mal 
bakimindan emin oldugu halde diger hususlarda fasik olursa, azledilmesi sahih olmaz. 

4- Emin olmak: Hainligi tesbit edilen vasinin azledilmesi vacibtir. 

5- Vasi tayin edilmis oldugu isi yapmaya muktedir olmak: Vasi, tayin edildigi islerin bir kismini 
yapmaya muktedir olup bir kismini yapmaya muktedir olmadigi tesbit edilirse, kadi, yapamadigi isleri 
yapmaya muktedir olan birisini, ikinci vasi olarak tayin eder. Ama vasi tayin edildigi islerin hicbirini 
yapmaya muktedir olmadigi tesbit edilirse azledilir ve yerine baska birisi vasi olarak (kadi tarafindan) 
tayin edilir. Azl ve ikinci bir vasinin tayini icin, birinci vasinin acizliginin tesbit edilmis olmasi sarttir. 
Salt ihbar ve sikayet yeterli degildir. Cunkii, onu vasi olarak tayin etmis olan muteveffa, sagli- 
gmdayken onu tayin etmis ve ona guvenmistir. Sirf sikayet ile bu giivenin ortadan kaldirilmasi 
miimkiin degildir. 

Bu sayilan sartlarin hepsi vaside bir arada bulunursa, yani musluman, balig, adil, emin ve vasiyeti 
yerine getirmeye muktedir ise, kadi'mn onu azletmesi caiz olmaz. Azletse bile, kuvvetli goriise gore, 
azledilmis sayilmaz. Ciinkii o, secilmis bir vasidir ve mal sahibinin yerinde bulunmaktadir. Ne hainligi, 
ne de caizligi tesbit edilmistir. Su halde vasilikten azledilmesi, gerekcesiz olarak vasiyet sahibinin 
iradesi disma ?ikmak demektir. Se?ilmis vasi ile ilgili durumlardan biri de sudur: iki vasi tayin edilirse, 
bunlarin tasarruflarinin sahihligi hususunda iki kavil vardir: 

a- Digerinden bagimsiz olarak vasilerden birinin tasarrufta bulunmasi caiz olmaz. ikisinden biri 
mustakil olarak tasarrufta bulunursa, digeri onaylamadigi takdirde tasarrufu ge?erli olmaz. Onayladigi 
takdirde, yapilan tasarruf, yeni bir akde gerek kalmaksizin ge?erli olur. ikisinin ayni anda vasi tayin 
edilmis olmalariyla, aralarina fasila konarak tayin edilmeleri arasinda bir fark yoktur. Alimlerden 
bir?ogu bu kavli sahih bulmuslardir. Bir vakif icin iki nazirin tayin edilmis olmasi durumu da boyledir. 
Bu nazirlardan birinin, digerinden izin almadan tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. 
b- Vasilerden biri, digerinden ayri olarak kendi basina tasarrufta bulunabilir. Bu kavli bazi alimler 
sahih bulmuslardir. Bu ihtilaf, vasilerin vasi-yetcinin kendisi veya vakif sahibi veya tek kadi tarafindan 
tayin edilmis °imalan durumunda sozkonusu olur. Ama her biri ayri bir kadi tarafindan tayin edilmis 
olursa, kendi baslarina bagimsiz tasarruflarda bulunabilirler ki, bunda hicbir ihtilaf yoktur. Zira 
vasilerden her biri, bir kadi'mn naibidirler ve naib tayin eden sahsin adina tasarrufta bulunmalari caiz 
olur. Kada biri, maslahata uygun oldugunu gordiikten sonra diger kadi tarafindan tayin edilmis olan 
vasiyi azledebilir. 

Vasilerin her biri, ihtilafsiz olarak bazi hususlarda mustakil tasarruflarda bulunabilirler: 

a) Vasiyet sahibini, oldugunde techiz etmek. 

b) Onun hukuk davalari icin, hasimlari aleyhine dava acmak. 

c) Onun cocuklarinin ihtiya?lan i?in gerekli seyleri satin almak. 

d) Vasiyetcide bulunan emanetleri sahiplerine geri vermek. 

e) Vasiyeti yerine getirmek. 

f) Telef olmasindan korkulan esyasini satmak. 

g) Kaybolmus mallarim derleyip toparlamak vs. 

Vasilerden biri olur ve Olmeden once diger vasiye, vasiyette bulunursa, bu vasiyeti sahih olur. Sag 
kalan kendi basina tasarrufta bulunur. Cunku vasilerden biri sagken digerinin izni olmadan kendi 
basina mustakil tasarrufta bulunamaz. Vasilerden birinin olumunden sonra da bu hukum aynen 



gecerlidir. Olen, olmeden once yabanci birine vasiyette bulunursa, sag kalan, asli vasinin onayi 
olmadan, olen vasinin tayin etmis oldugu vasi, kendi basina tasarrufta bulunamaz. Vasilerden biri olur; 
olmeden once ne vasi arkadasim ne de yabanci birini vasi tayin etmezse, kadi, bir baskasini vasi olarak 
tayin eder. 

Malikiler dediler ki: Muhtar vasi ile ilgili bazi hususlar vardir. Bunlardan biri, vaside bulunmasi 
gereken sartlardir. Bu sartlar dort tanedir: 

1- Mukellef olmak: Mukellef olmayan bir sahsi vasi tayin etmek sahih olmaz. 

2- Musluman olmak: Kafir birini vasi tayin etmek sahih olmaz. 

3- Adaletli olmak: Adaletten maksat, emin olmak ve cocuklarin mallarini iyi kullanarak muhafaza 
etmektir. Bu nitelikte olmayan birini va A i tayin etmek sahih olmaz. 

4- Kendisine vasiyet edilen isi yapmaya muktedir olmak. 

Onceleri bu niteliklere sahip oldugu halde, daha sonra bu niteliklere zit hallere maruz kalan vasi, 
azledilir. Mesela vasi miisliimanken daha sonra ir-tidad ederse veya kendisine vasiyet edilen isi 
yapmaya onceleri muktedir dana sonra aciz olursa, vasilikten azledilir. Bir kimse, iki sahsi vasi tayin 
ederse, bunlardan birinin digerinden vekalet almadan bagimsizca tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. 
Ancak vasiyette, vasilerin kendi baslarina tasarrufta bulunabileceklerine dair bir nass varsa veya bir 
karine mevcutsa, o zaman vasiler bagimsizca tasarrufta bulunabilirler. ikisinden biri oliirse 
im, vesayet altindaki kisith icin en uygun olan yolu secer: Hayatta kalan tek vasi ile yetinir veya olenin 
yerine bir baska vasi tayin eder. iki vasinin, vesayetleri altindaki kisitlinin islerini yiiriitme konusunda 
anlasmazliga diismeleri halinde de hakim boyle bir uygulamaya gidebilir. 

§afiiler dediler ki: Vefati aninda vasinin, zahiren ve batmen adil olmasi sarttir. Zahiren adaletten 
maksat, sahitligi kabul edilen kimselerden olmasi, batmen adaletten maksat da, onu aklayip tezkiye 
edenlerin sozlerine dayanarak kadi nezdinde adaletli olusunun tesbit edilmesidir. Kendisine yapmasi 
vasiyet edilen isi yapacak kapasitede olmasi, hur olmasi, musluman bir kisith iizerine vasi tayin 
edilmisse- musluman olmasi, vesayet edecegi sahsin diismam olmamasi, durumu belirsiz biri 
olmamasi, mukellef ve akilli olmasi sarttir. Bu sartlardan birini yitiren kimsenin vasi tayin edilmesi 
sahih olmaz. Koriin ve isareti anlasihr olan ahrasm vasi tayin edilmesi sahih olur. Bir kisi, aym anda 
veya aralikh olarak iki kisiyi vasi tayin ederse, bunlardan birinin digerinden izin almadan kendi basina 
tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Vasinin musluman olmasi sarttir. Musluman bir kimsenin, kendi cocuklari 
iizerine kafiri vasi tayin etmesi sahih olmaz. 

Vasinin mukellef olmasi sarttir. Cocugu, deli veya eblehi vasi tayin etmek sahih olmaz. Vasi resid 
olmalidir. Sefihi vasi tayin etmek sahih olmaz. Durumu kapali da olsa, kor veya kadm da olsa, vasinin 
adaletli olmasi sarttir. 

Vasiyetin sahih olmasi icin vasinin, kendisine vasiyet edilen isi yapmaya muktedir olmasi sart degildir. 
Zayif birini vasi tayin etmek sahihtir. Boyle birisine kadi, guclu ve giivenilir birini yardimci olarak 
tayin eder. Birincisi vasi, ikincisi yardimcisi olur. Bir kimse, iki kisiyi vasi tayin ederse,bunlar-dan 
birinin kendi basina bagimsizca tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. Meger ki vasiyetcinin buna dair bir 
nassi mevcud olsun. 
Dogruyu en iyi Allah bilir. 

Nikah'in Tanimi 

Nikah'in uc anlami vardir: Bunlardan birincisi liigat anlamidir ki, bu cinsel temas ve bir seyin bir seye 
eklenmesi, katilmasi demektir. Ornegin birbirlerine dogru egilerek dallari birbirlerine katilan agaclar 
icin, "birbirlerine nikahlandilar" derler. Aym zamanda, mecaz olarak evlenme akdine de nikah denir. 
Qmku bu akid, cinsel iliskinin bir sebebidir. 

ikincisi, nikahm ser'i anlamidir. Bu anlam iizerinde alimler degisik goriisler ileri siirmusler ve sonu? 
olarak tic ayri goriis ortaya ?ikmistir: 

1- Nikah kelimesi, hakikatte cinsel temas, mecaz olarak da evlenme akdi anlamina gelir. Nikah 
kelimesinin liigat anlami da her bakimdan bu anlami ifade eder. Nikah kelimesi Kitab veya Siinnet'te 
karineslz olarak kullanildiginda, cinsel temas anlamini ifade eder. Ornegin Kur'an-i Kerim'de soyle 



buy urulmaktadir : 

"Babalarmizin nikahladigi kadinlarla nikahlanmayin. Cahiliyet devrinde olanlar artik gecmiste 
kahmstir. 726 

Bu ayet-i kerimede gecen "nikah" kelimesi, cinsel temas anlamindadir. Cunkii burada "nikahlamaym" 
seklindeki yasak, onlarla cinsel temasta bulunmayin anlamini tasimaktadir. Yoksa salt olarak evlenme 
akdi diizenlemeyin anlamini ifade etmemektedir. Zira sirf evlenme akdi, sevgi ve saygi baglarmi 
koparan gayret ve kiskanma sonucunu dogurmaz. Bu, Hanefilerin goriisudiir. Bunlar derler ki: "Kadin 
baska birisiyle nikahlanmadikca. 727 ayeti kerimesinde gecen nikah kelimesi, cinsel temasi degil, 
evlenme akdi anlamini ifade etmektedir. Cunkii nikah eyleminin kadina nisbet edilmesi, buna bir 
karine teskil etmektedir. Zira cinsel temas, bir fiildir. Kadin ise bu fiili isleyemez. Ama ayetin 
mefhumu, salt evlenme akdinin hiille icin yeterli olacagini ifade etmektedir. Oysa isin ash hi? de boyle 
degildir. Zira siinnet-i seniyye, hiille icin mutlak surette cinsel temasin gerekli oldugunu sarih olarak 
belirtmektedir. Ayetin yukaridaki sekilde anlasihnasi muteber degildir. Useyle hadisi de acikca buna 
isaret etmektedir. Hz.Peygamber buyurmuslardir ki: 

"(Ey kadin) sen onun (erkegin) useylesini (balcigini) tatmadan (hiille yapmis olamazsin.) 728 

2- Nikah kelimesi, hakikatte evlenme akdi, mecaz olarak da cinsel temas anlamina gelir ki, bu da 
nikahin liigat anlaminin tersinedir. Nikah kelimesinin Kitab ve Siinnet'in bir 50k yerinde evlenme akdi 
anlamina kullanilmis olmasi buna isaret etmektedir. Ornek olarak su ayet-i kerimeyi gosterebiliriz: 
"Kadin baska birisiyle nikahlanmadikca. 729 §afiilerle Malikilerin bir kismina gore kuvvetli olan goriis 
budur. 

3- Nikah kelimesi, hem evlenme akdi, hem de cinsel temas anlamina gelir. 

tic goriisten en kuvvetlisi bu olabilir. Cunkii nikah kelimesi se-riatte, bazan evlenme akdi anlaminda, 
bazan da yine evlenme akdi anlami sakh kalmak iizere cinsel temas anlaminda kullanihr. Buda nikah 
kelimesinin, gercekte her iki anlami da ifade ettigine isaret etmektedir. 

Ucuncusu, nikahin fikhi anlamidir. Nikah kelimesinin fikhi anlami konusunda degisik ifadeler 
kullanilmistir. Ama ifadelerin hepsi de tek anlamda toplanmaktadir ki, o da sudur: Nikah akdi, kocanin, 
kadmin cinsel organi ve bedeninin diger kisimlarmdan zevk alma acisindan yararlanmasi sonucunu 
dogurmasi icin, seriat koyucu tarafindan vaz'edilmistir. Nikah akdi sayesinde koca, kadindan bu 
sekilde yararlanma hakkma sahip olmaz. Yararlanma hakkina sahip olmakla menfaate sahip olmak 
arasindaki fark sudur: Menfaate sahip olmak, kocanin; kadinin, cinsel organi karsihginda saglayacagi 
butun menfaatlere sahip olmasini gerekli kilar. Oysa bu miimkun degildir. Mesela evli bir kadini baska 
bir erkek siiphe ile nikahlarsa, (cinsel temas kurarsa), sozgelimi o kadmin kendi kansi olduguna 
inanarak hata sonucu onunla cinsel temas kurarsa, mehr-i misil odemesi gerekir. iste bu mehri, koca 
degil, fakat kadmin kendisi ahr. Eger koca, kadinin, cinsel organinin saglayacagi menfaate sahip 
olsaydi, bu mehri almayi da hak edecekti. Cunkii bu mehir, kadinin cinsel organinin saglamis oldugu 
bir menfaattir. Mezhebler buraya kadar anlatilan hususlar iizerinde -her ne kadar asagida da acikca 
goriildugu gibi, nikahin taniminda degisik ifadeler kullanmislarsa da- goriis birligi etmislerdir. 
Buraya kadar anlattiklanmiza ek olarak sunu da belirtelim ki, mezhebler arasinda meshur olan kaniya 
gore nikah akdinin konusu, erkegin degil de kadinin cinsel organindan yararlanmaktir. Ama ileriki 
sayfalarda da anlatilacagi gibi, erkegin, kendisine zarar vermesi veya ahlakini bozmasi, ya da iffetini 
haleldar etmesi gibi sonuclar doguracaksa karisindan yiiz cevirmesi haramdir. Ayrica erkege, yabanci 
bir kadinin kendisinden lezzetlenmesi de haramdir. 

Mezhebler, kural olarak erkegin kendi hanimindan baska bir kadindan kesinlikle yararlanamayacagini 
hiikme baglarken, aym sekilde kadinin da kendi kocasi disinda yabanci bir erkekten yararlanama- 
yacagini kesin hiikme baglamistir. Erkegin, giicii yettigince kadinin iffetini korumasi zorunlu oldugu 
gibi, kadinm da cinsel yararlanma hususunda kocasina itaat etmesi zorunludur. Meger ki kabul edilir 
sahih bir mazereti bulunsun. 

Butun bunlardan sonra bilinen bir husustur ki, erkegin kadindan cinsi yonden yararlanmasmi helal 
sayan ve bu hakki ona Ozgii kilan akid, sahih olan ser'i akiddir. Bu akdin de su sartlari tasimasi gerek- 

726 Nisa:22 

727 Bakara: 230 

728 Buhari, Talak, 7 

729 Bakara: 230 



lidir: Yapilan nikah akdi, kendisinde nikaha engel hususlar bulunmayan bir kadin iizerine yapilmalidir. 
Mesela bir erkegin bir erkek veya bir erselik iizerine, yahut da putperest bir kadin veya neseb, ya da siit 
emisme veya hisimlik bagi nedeniyle kendisine haram kilinan bir kadin iizerine nikah akdi yapmasi 
sahih olmaz. Nitekim insan cinsinden olmayan bir yaratik iizerine, mesela deniz kizi iizerine nikah akdi 
yapmak da sahih olmaz. £iinkii bu da hayvan gibidir. 

Nikah akdinin ser'i icab ve kabulle yapilmasi, akid esnasinda, ya da bazi mezheblere gore gerdege 
girmeden once sahit bulundurarak yapilmasi zorunludur. Medeni akidler veya belli bir sure icin kadini 
icar etmeye gelince, bu zinadir. 

(14) HanefTler: Bu mezheb alimlerinin bazisi nikahi, direkt olarak mut'a miilkiyeti ifade eden bir akid 
olarak tanimlamislardir. Mut'a miilkiyetinin anlami, zevk alma acisindan kadinin cinsel organinin 
erkege tahsis edilmesidir. Buradaki miilkiyet, gercek anlamda bir miilkiyet degildir. Bazilari derler ki: 
Nikah, (cinsel) yararlanma hakki acisindan kadinm sahsina malik olmayi ifade eder. Bu da, cinsel 
acidan yararlanilan cinsel organinin tahsis edilmesi anlamina gelir. Bazilari da derler ki: Nikah 
kelimesi, cinsel organdan ve bedenin diger kisimlarindan yararlanma hakkma sahip olma anlamini 
ifade eder. Bu, baskalarinin degil, fakat sadece kocanm, kadinin bu kisimlarindan yararlanma 
ayricaligina sahip olmasi demektir. 

Bu ifadelerin tiimii hep ayni anlami tasimaktadir. "Koca, kadinin sahsina malik olur" diyen kisi, bu 
soziiyle tabii ki gercek miilkiyeti kasdetmis degildir. £iinkii hiir kadina malik olunamaz. Boyle diyen 
kisi, kocanm kadindan yararlanma hakkina sahip oldugunu ifade etmek istemistir. Nikahin tanimma 
"direkt olarak" kaydmi koymus olmakla, dolayli olarak cinsel yararlanma hakkina sahip olmayi ifade 
eden akidler kapsam disina cikarilmis oldu. Mesela bir cariye satin alma durumunda, bu cariye icin 
yapilan satin alma akdi, onunla cinsel temasta bulunmanin helal oldugunu, dolayli olarak ifade eder. 
Oysa bilindigi gibi bu bir nikah degildir. 

Safiiler: Bu mezheb alimlerinin bazilari nikahi, cinsel temas hakkina malik olmayi iceren bir akid 
olarak tanimlamislardir. Bu akid inkah (nikahlama) veya tezvic (es olarak verme) lafizlariyla veya bu 
anlamlan tasiyan lafizlarla yapilir. Yani bu akid, bilinen cinsel zevkten yararlanmaya sahip olma 
sonucunu dogurur. Su halde nikah, sayfanin list tarafinda da belirtildigi gibi, bir miilk edinme akdidir. 
Bazilari derler ki: Nikah, cinsel temasi mubah kilmayi icerir. Bu, mulketme degil, mubah kilma 
akdidir. Bu goriis farkliliginin insana kazandirdigi bir fayda vardir: Evli bir kimse hi? bir seye rnalik 
olmadigina ve malik olmaya da niyetli bulunmadigina yemin ederse, nikah akdi miilkiyet ifade etmez 
diyenlere gore, yemini bozulmus olmaz. Ama diger goriiste olanlar nazarinda yemini bozulmus olur. 
Safiilerce kuvvetli olarak kabul edilen goriise gore nikah, (cinsel temasi) mubah kilma akdidir. 
Malikiler nikahi soyle tanimlamislardir: Nikah, kiymetini mucib ol-maksizm, bir kadinin salt cinsel 
organindan yararlanmak icin yapilan bir akiddir. Bu akdi yapan erkek, kendisiyle evlenme akdi yaptigi 
kadinin, meshur kavle gore Kur'an-i Kerim ile kendisine haram kilinmis bir kadin ise, veya meshur 
olmayan kavle gore icma ile kendisine haram kilinmis bir kadin ise, haram kilinmis oldugunu cinsel 
zevkten once bir beyyine ile bilmemisse, kiymetini tazmin etmesi gerekmez. Bunun anlami, nikahin, 
salt cinsel yararlanma iizerine yapilan bir akid oldugudur. 

Nikahin taniminda gecen "bir akiddir" sozii, diger akidleri de kapsar. "Kadinin cinsel organindan 
yararlanmak iizerine..." kaydim koymakla, alisveris akdi gibi, cinsel icerikli olmayan akidler kapsam 
disina cikarilmis oldu. "Zevk alma" kaydim koymakla, makam veya onur iizerine yapilan akidler gibi, 
manevi icerikli akidler kapsam disina cikarilmis oldu. "Salt" kelimesini kullanmakla, kendisinden zevk 
almak icin cariye satin alma akdi kapsam disina cikarilmis oldu. Cimku b u durumda yapilan akid salt 
zevk almak ve onunla cinsel iliskide bulunmak icin duzenlenmis degildir. Bu akid, direkt olarak 
cariyeye malik olmak, sonra da dolayli olarak ondan zevk almak icin diizenlenmistir. Bu, nikah degil, 
bir satin alma akdidir. 

"Bir kadinin..." kaydim koymakla, yiyecek ve icecekten yararlanmak iizere yapilan akidler kapsam 
disina cikarilmis oldu. "Kiymetini mucib olmaksizin..." kaydim koymakla, eger bir beyyine ile olursa 
cariyenin helal kilinmasi akdi kapsam disina cikarilmis oldu. Bu soyle olur: Mesela bir kimse, kendi 
cariyesinin cinsel yararmi bir beyyine ile baska birine miilk ederse, buna nikah akdi denmedigi gibi 
icar akdi de denmez.Bu eger yapilirsa, cariyenin kiymetini mucib olur. Nikah akdine gelince bu, 



nikahlanan kadmm kiymetini vermeyi gerektirmez. 

"Nikahladigi kadinin Kitab veya icma yoluyla kendisine haram kilinmis bir kadin oldugunu 
bilmemesi..." kaydini koymakla; Kur'an-i Kerim'-de kendisine haram kilinmis olan bir kadim 
nikahlama durumunda yapilan nikah akdi batil olur ve buna asla nikah denemez. icma ile kendisine 
haram kilinmis olan bir kadini nikahlama durumunda yapilan akde, fasid nikah denir. Meshur olan 
goriis budur. Meshur olmayan goriise gore, bu kadin kendisine Kitab'la da haram kihnmis olsa, icma ile 
de haram kilinmis olsa, yapilan akde asla nikah denemez. "Eger Kitab ile haram kilinmissa, nikahladigi 
kadinin kendisine haram oldugunu bilmemesi" sozunun anlami sudur: Yani bu bir kayittir ki, 
nikahladigi kadinin kendisine haram oldugunu bilen kisinin yapmis oldugu akid, nikah kapsami 
disindadir. Boyle bir akde asla nikah denemez. "Veya meshur olmayan goriise gore, nikahladigi 
kadinin icma yoluyla kendisine haram kilinmis oldugunu bilmemesi..." sozunun ifade ettigi anlam 
sudur: Bu bir kayittir. Nikahladigi kadinin icma yoluyla kendisine haram kilindigini bilen bir kimsenin 
yaptigi akid, nikahin kapsami dismdadir ve buna nikah denemez. Ama yukarida gecen meshur ihtilafa 
bakilirsa, fasid de olsa, buna nikah adi verilebilir. Zira bilindigi gibi meshur goriise gore buna fasid 
nikah denir. 

"Cinsel zevkten once bir beyyine ile..." kaydim koymakla, gerdege girmezden once kadini nikahlamis 
olduguna dair sahit bulundurmadan gerdege giren kimse kapsam disina cikarilmis oldu. Bu kimsenin 
yaptigi akid nikah akdi degildir. "§ahit bulundurmadan gerdege girmesi halinde nikah akdi, bir talakla 
feshe ugrar. Bu, nikahin siibutunun bir parcasidir" gibi takdiri bir soru akla gelebilir. Buna cevap 
olarak su soylenir: Fesih, eslerin nikahi ikrar etmelerine binaen meydana gelmistir. Akid siiphesi 
dolayisiyla da esler, hadden kurtulmus olurlar. Icar bahsinin basinda da acikladigimiz gibi Malikiler 
acikca bildirdiler ki: Nikah akdi, -onceki sayfanin list tarafinda da anlattigimiz gibi- erkegi, kadinin 
tenasiil organindan ve bedeninin diger taraflarmdan yararlanma hakkina sahip kilmaktir. 
Hanbeliler dediler ki: Nikah, kadmdan cinsel acidan yararlanma menfaati iizerine, inkah veya tezvic 
lafizlari kullanilarak diizenlenen bir akid-dir. Bunlar da diger mezheblerde oldugu gibi, menfaat 
kelimesiyle yararlanma anlamini kasdetmektedirler. Zira siiphe sonucu veya kendi iradesine ragmen 
kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadina mehr-i misil vermek gerekir. Bu mehre, kocasi degil, 
kadinin kendisi sahip olur. Tabii eger evli ise. Qmku Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde soyle 
buyurmustur: 

"Kadinlik organindan helal kildigi sey karsiliginda elde etmis oldugu (mal) kendisinindir. 730 
Yani kendisiyle yapilan cinsel temas karsiligi elde etmis oldugu mal, kadinin kendisine ait olur. 
(15) §afiiler dediler ki: Kuvvetli goriise gore nikah akdinin konusu kadindan, yani kadinin cinsel 
organindan yararlanmaktir. Denilmistir ki; ak-din konusu ikisidir. Birinci goriise gore kadin, 
kocasindan cinsel temas isteginde bulunamaz. £iinku bu, erkegin hakkidir. Ama en uygunu, kocanin, 
onun iffetini korumasi ve cinsel doyuma ulastirmasidir. 

ikinci goriise gore kadin, kocasindan cinsel temas isteginde bulunabilir. Kocasi da bu yolda ondan 
istekte bulunabilir. Zira nikah akdi, kocanin kadindan yararlanmasi ve kadinin kocadan yararlanmasi 
olmak iizere iki menfaat iizerine duzenlenmistir. Bu, her ne kadar kuwetli degilse de, giizel bir 
goriistur. Zira erkek, karismi bazan ihmal etmekte, dolayisiyla da kadinin ahlaki bozulmaktadir. Bu 
durumda ya kadinin iffetini muhafaza etmeli, ya da onu iyilikle birakmalidir. 

Hanefiler dediler ki: Cinsel acidan yararlanma hakki kadina degil, erkege aittir. Yani erkek, cinsel 
acidan yararlanmak icin kadini zorlayabilir. Ama kadin, onu bu maksat icin zorlayamaz. Ancak bir kez 
zorlayabilir. Ama erkegin de diyanet geregi kadini cinsel doyuma ulastirmasi ve iffetini muhafaza 
etmesi vacib olur ki, boylece kadin kotii bir yola sapip ahlaki bozulmasm. 

Nikahin Hiikmii 

Nikah iizerine terettiib eden ser'i hukiimler bes tanedir: 

1- Vucub, 

2- Haramlik, 

3- Kerahet, 
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4- Sunnetlik veya mendubluk, 

5- Mubahlik. 

Nikahin vacib veya haram oldugu yerler konusunda mezheblerin genis aciklamalari asagrya alinmistir. 
Nikahla ilgili olarak mendub olan bazi hususlar daha vardir ki, bunlar asagida mezheblere gore genis 
olarak aciklanmistir. 

(16) Malikiler dediler ki: Evlenme arzusunda olan, evlenmedigi takdirde zina yapmaktan korkan, 
zinadan kurtulmak icin oruc tutamayan, hiir kadinla evlenmesine gerek birakmayacak bir cariye satin 
almaya da muktedir olamayan bir kimsenin evlenmesi farzdir. Helai kazanc edinmekten aciz olsa bile 
boyle bir erkegin evlenmesi farz olur. Bunun icin de uc sartin gerceklesmesi gereklidir: 

1- Zina yapmaktan endise etmelidir. 

2- Kendini zinadan koruyacak orucu tutmaktan aciz olmali veya muktedir oldugu halde tuttugu oruc, 
kendisini zinadan korumaya yeterli olmamalidir. 

3- ihtiyacini giderecek bir cariyeyi satin almaya muktedir olmamalidir. 

Evlenmeye ve sehvetini engelleyecek orucu tutmaya ve bir cariye satm almaya muktedir ise, bu uc 
seyden birini yapmakta muhayyer olur. Ama en uygunu, evlenmesidir. Bazilari, helal kazanc edinmeye 
muktedir olmasini sart kosmaktadirlar. Bir kimse zina yapmaktan endise eder, oruc tutmak ve cariye 
almaktan aciz olursa; helal kazanc edinmeye muktedir olmadigi takdirde evlenmesi farz olmaz. £unku 
bu derecede yoksul bir kimsenin, zina yapmaktan endise etmesi durumunda, sehvetine karsi savas 
vermesi gerekir. Aksi takdirde evlenip de karismm nafakasini saglamak icin hirsizlik etmesi dogru 
olmaz. Zira bir harami bertaraf etmek icin, bir baska harami islemek hi? de makbul olmaz. Evet bir 
kimse, iradesi disinda zaruri bir duruma dustiigu takdirde bu zaruret durumunu gidermek icin gereken 
seyi yapabilir. Mesela olumden kurtulmak icin olii hayvan etini yemek gibi. Bunun disinda, bir insanin, 
baska bir harami bertaraf etmek amaciyla bir haram fiil islemesi caiz olmaz. Aksine kendi nefsiyle 
savasmasi, guc ve iradesi cercevesinde bulundukca haram fiil islemekten kendini alikoymasi vacibtir. 
Bu goriis giizeldir. Bu hiikiim erkege mahsustur. Kadina gelince, gecimini temin edemez durumda 
bulundugu ve bozuk karakterli insanlarm kotii niyetlerine hedef oldugu icin korunup muhafaza 
edilmesi evlenmesini zorunlu kilarsa, evlenmesi farz olur. 

Zina yapma endisesi olmayan, evlenecegi kadinin ge?imini temin i?in helal kazanc edinmekten aciz 
olan veya cinsel gucu bulunmayan erkegin evlenmesi ise haramdir. Ama kadin, onun cinsel gucuniin 
bulunmadigim bilir ve razi olursa, bu erkegin evlenmesi caiz olur. Aym sekilde kadin, reside olmak 
sartiyla, miistakbel kocasinin, gecimini temin etmekten aciz oldugunu bilir ve buna razi olursa bu 
erkegin evlenmesi caiz olur. Ama miistakbel kocasinin haram kazanc edinmekte oldugunu bilir ve buna 
razi olursa, evlenmesi caiz olmaz. 

Evlenmeye arzusu olmadigi halde, nesli cogaltmayi dileyen kimsenin; helal kazanc edinmek, cinsel 
iktidara sahip olmak gibi evli erkegin gorevlerim ifa etmeye muktedir olmasi sartiyla, evlenmesi 
mendub olur. Aksi takrde bilindigi gibi haramdir. Bu durumda evlenmesi, nafile ibadetleri yapmasina 
engel olacaksa mekruh olur. 

Evlenmeye arzusu olan, ama zina etmekten yana endisesi bulunmayan kimsenin, evliligin 
yukumluluklerini kaldirabilecekse, evlenmesi mendub olur. Nesli cogaltmaya umudu olsun olmasin, ya 
da evlenmesi nafile ibadetleri eda etmesine engel olsun olmasin, bu evlilik mendubtur. Bu acidan kadm 
da erkek gibidir. Kadinin evlenmeye arzusu yoksa, ama nesli cogaltmayi umuyorsa; kocanin hukukuna 
riayet etmeye muktedir olmasi; evliligin kendisini nafile ibadetleri yapmaktan alikoymamasi sartiyla 
evlenmesi mendub olur. Aksi takdirde haram ya da mekruh olur. 

Evlenme arzusunda olur ama zinaya maruz kalmaktan korkmazsa, bekar oldugu halde iffetini 
muhafaza etmekte ve gecimini saglamaktaysa, evlenmesi mendub olur. Nesli cogaltma umudunda 
olmasi veya ohnamasi, evlenmesinin kendisini nafile ibadetleri eda etmekten alikoymasi veya alikoy- 
mamasi arasmda bir fark yoktur. 

Bekar kaldigi takdirde zina etmekten endise eden veya kendi gecimini temin etmeye muktedir olmadigi 
halde iffetinin muhafazasi icin evlenmesi zorunlu olan kimsenin evlenmesi farz olur. 
Evlenmeye arzusu bulunmayan, evliligin getirecegi yukumliiliikleri kaldiramamaktan veya evlilik 
nedeniyle nafile ibadetleri eda edememekten endise eden bir kimsenin; erkek olsun kadin olsun, nesli 



cogaltma umudunda olsun olmasin, evlenmesi mekruh olur. 

Evlenme arzusu bulunmayan, nesli cogaltma umudunda olmayan bir kimse icin, evliligin getirecegi 
yukumluliiklerin altindan kalkabilecek giic-teyse ve evliligi kendisini nafTle ibadetleri eda etmekten 
ahkoymayacaksa, evlenmek mubah olur. 
HanefTler dediler ki: Evlenmek, dort sartla farz olur: 

1- Kisi, evlenmedigi takdirde zinaya diisecegine kesin olarak inanmalidir. Ancak ileride de anlatilacagi 
gibi salt zina korkusu, evlenmenin farz olmasi icin yeterli degildir. 

2- Zinaya dusmekten alikoyacak orucu tutmaya muktedir olmamalidir. Kendisini zinaya diismekten 
alikoyacak orucu tutmaya muktedir olursa, evlenmek veya oruc tutmak arasinda muhayyer olur. Bu 
durumda ilia da evlenmesi farz olur diye bir hukum yoktur. 

3- §ehvetini gidermeye yetecek bir cariye satin almaya muktedir olmamalidir. Eger cariye satin almaya 
muktedir olursa, yine evlenmek veya cariye satin almak arasinda muhayyer olur. 

4- Mehir vermeye ve baskalarina zulmetmeksizin helal kazanc edinmeye muktedir olmalidir. Muktedir 
olmadigi takdirde evlenmesi, bir harami, baska bir haram isleyerek bertaraf etme durumuna diismiis 
olmamak icin, farz olmaz. Zira haram yoldan kazanc saglamada, hile ile, hirsizlik, gasb veya yalan ile 
baskalarinin malina tecaviiz vardir ki, bu da asla musamaha ile karsilanmayan ciiriimlerdendir. Bu, 
helal kazanc edinmekten aciz olan bir kimse evlenmemelidir ve zina yapmasi mubahtir anlamina 
gelmez. Aksine bu, boyle bir kimsenin kedi nefsiyle ve sehvetiyle siddetli olarak savasmasi ve zinaya 
diismemesi, ya da insanlarin malini yeme ve insanlara zulmetme gibi sonuclar doguracak olan bir 
evlilige girmemesi icin nefsini ve sehvetini dizginlemesinin farz oldugu anlamina gelir. Zira Cenab-i 
Allah buyuruyor ki: 

"Evlenmeye imkan bulamayanlar, Allah kendilerini lutfu ile zenginlestirene kadar iffetli davransinlar" 
(Nun 33). 

§u da var ki, mehir ve helal nafakayi bore olarak bulmasi mumkun olan bir kisinin, yapabildigi 
kadariyla masiyetten kacmak icin evlenmesi farz olur. Kisinin evlenmeye siddetli bir arzu ve istiyaki 
bulunur, oyleki zina yapacagindan endise ederse, evlenmesi farz degil vacib olur. Evlenmenin vacib 
olusu da, farz olusu i?in sayilan sartlarla olur. Dorduncu sartta soylenen hususlar, burada da 
soylenebilirler. Kisinin evlenmeye arzusu olur kendisi de mutedil bir insari olursa, yani zina 
yapacagma kesin olarak inanmaz ve bu hususta bir endisesi de olmazsa, evlenmesi siinnet-i miiekkede 
olur. Bu durumda evlenmezse, vacibi terketme nedeniyle islenmis olan giinaha nisbetle daha az 
giinahkar olur. Bazilari, siinnet-i miiekkede ile vacibin aym anlamda olduklarini, kelime farkliligi 
disinda aralannda hi? bir fark bulunmadigmi soylerler. Buna gore bu son iki durumda evlenme, vacib 
veya siinnet-i miiekkede olur. Her halukarda helal nafaka temin etmeye, mehir vermeye ve cinsel te- 
masta bulunmaya muktedir olmak sarttir. Bu uciinden birini yerine getiremeyecek olan kimsenin 
evlenmesi ne vacib olur, ne de sunnettir. Evlenecek olan kisi, kendi nefsini ve esini harama karsi 
korumaya niyet ederse sevap kazanir. Buna niyet etmezse sevap kazanmaz. Zira sevap, ancak niyetle 
elde edilir. Evlenmesinin insanlara zulum ve haksizlik ederek haram kazanc edinme sonucunu 
doguracagina kesin olarak kanaat getiren kimsenin evlenmesi haram olur. Zira nikah, nefsi giinahtan 
korumak ve sevap kazanmak gibi maslahatlar ugruna mesru kilinmistir. Nikah, baskalarina zulmetme 
sonucunu doguracaksa, evlenen kisi haram islemis olma nedeniyle giinahkar olur. Boyle bir nikah 
sonucunda mefsedet meydana geldigi icin, maslahat yok olur. 

Kesin olmamakla birlikte sonucunda baskalarina zulum ve haksizlik edileceginden endise edilirse, 
evlenmek tahrimen mekruh olur. Evlenmeye arzusu olan, ama zinaya diisme korkusu olmayan ve bu 
hususta kesin kanaati bulunmayan, aksine sirf sehvetini tatmin etmek amaciyla evlenecek olan kim- 
senin evlenmesi mubah olur. Kendini zinadan alikoymaya veya nesli cogaltmaya niyet ederse 
evlenmesi siinnet olur. Evlenmenin siinnet olmasiyla mubah olmasi, bu niyetlerin varligiyla yokluguna 
goredir. 

§afiiler dediler ki: Nikahta asil, mubahliktir. Bir kimsenin cinsel lezzetlenme ve yararlanma kasdiyla 
evlenmesi miistehab olur. Evlenmek, eger bir harami bertaraf etmek icin tek cikar yol ise, o zaman 
vacibtir. Mesela bir kadin bir facirden korkarsa ve onun saldmsini onlemek icin evlenmesi zorunlu 
olursa, bu kadin icin evlenmek vacib olur. 

Esinin hukukuna riayet edememeken korkan kimsenin evlenmesi mekruh olur. Mesela evlenmeye 



arzusu ve ihtiyaci bulunmayan, facir erkeklerden yana korku ve endisesi olmayan bir kadinin 
evlenmesi mekruhtur. Ayni sekilde evlenmeye arzusu olmayan, mehir ve nafakayi vermeye muktedir 
olamayan bir erkegin de evlenmesi mekruhtur. Evlenme giderlerini karsilamaya giic yetirebilen ve 
cinsel temasta bulunmasina engel bir illeti olmayan kimsenin -eger fazlaca ibadet eden biri ise- 
evlenmemesi daha faziletli olur ki, evliligi onu itiyad haline getirmis oldugu ibadetinden koparmasin. 
Ama fazlaca ibadet eden biri degilse, sehvetinin vaktin birinde onu harama itmemesi icin evlenmesi 
daha faziletli olur. 

Evlenmeye arzulu olan ve gerekli mehir ve nafakayi temin etmeye giic yetirebilen kimsenin evlenmesi 
mustehab olur. Burada gecen nikah (ve evlenme)'kelimesinden maksat, erkek acismdan, evliligi 
kabuldiir. Erkek icin miisteijab, vacib veya haram olan, iste bu kabuldiir. Kadin acismdan ise icab-tir. 
Cunkii velisinin araciligi ile kadin tarafindan yapilan sey icabtir. 

Hanbeliler dediler ki: Erkek olsun kadin olsun, evlenmedigi takdirde zanla da olsa zina yapmaktan 
korkan kimsenin evlenmesi farz olur. Bu durumdaki bir kimsenin, nafaka temin etmeye muktedir 
olmasiyla olmamasi arasinda bir fark yoktur. Nefsini haramdan korumak amaciyla evlenmeye muktedir 
olduktan sonra evlenmesi ve Allah Teala'dan yardim dileyerek rizkim temin edecegi mesru bir 
meslekte calismasi gerekir. 

Zaruret hali olmadikca dar-i harbte evlenmek haram olur. Kisi eger esir ise, hi? bir surette ve hi? bir 
halde evlenmesi mubah olmaz. 

Kadin olsun erkek olsun, evlenmeye arzulu olan, ama evlenmedigi takdirde zina yapmaktan da endise 
etmeyen bir kimsenin evlenmesi siinnet olur. Boyle bir kimse icin bu durumda evlenmek, nafilelerden 
daha faziletlidir. Cunkii evlenmis olmakla hem kendini, hem de esini fasid sehvet cukuruna diismekten 
koruyacak, ayrica musluman milletin sayisini arttiracak bir cocugun diinyaya gelmesine sebep 
olacaktir. Evlenme istegi olmayan, mesela yasli ve iktidarsiz bir kimsenin evlenmesi, zevcesine zarar 
vermemesi veya ahlakini bozmamasi sartiyla mubah olur. Aksi takdirde, bu nitelikteki bir kimsenin 
evlenmesi haramdir. 

(17) Hanefiler dediler ki: Nikah akdini def calarak, nikaha isaret eden bayraklar asarak, fazla sayida 
lamba yakarak veya evlenmeyi baskalarma bildirecek baska yollarla ilan etmek mendubtur. Nikah akdi 
yapilmazdan once birinin hutbe okumasi da mendubtur. Hutbenin belli lafizlarla okunmasi gerekmez. 
Ama bu hususta varid olan hutbelerden birini okumak daha guzel olur. Mesela bunlardan biri, 
Peygamber (s.a.s.) den rivayet edilen su hutbedir: 

"Hamd Allaha. Biz O'na hamdeder, O'ndan yardim diler, O'ndan bagislanma taleb ederiz. 
Nefislerimizin serrinden ve amellerimizin kotuliigunden Allaha sigininz. Allah'm dogru yola erdirdigi 
kimseyi saptiracak; O'nun saptirdigim da dogru yola erdirecek kimse yoktur. Taniklik ederim ki, Al- 
lah'tan baska bir ilah yoktur. (ilah olarak) yalnizca O vardir. Ortagi yoktur. Muhammed'in, O'nun kulu 
ve elcisi olduguna taniklik ederim. 'Ey insanlar, sizleri bir tek sahistan yaratan, o sahistan da esini 
(Havva 'yi) meydana getiren ikisinden bircok erkeklerle kadinlar iireten Rabbinizden korkun ve giinah 
islemekten sakmin. Ve yine kendisine hiirmet gostererek birbirinizden dileklerde bulundugunuz 
Allahtan korkun ve akrabalik baglarini kesmekten sakinin. §iiphesiz ki Allah, iizerinize gozcii 
bulunuyor. 731 Ey iman edenler, gercek bir takvayla Allah'tan korkup sakinin ve her halde musluman 
olarak can verin. 732 'Ey inananlar, Allah 'tan korkun ve dogru soz soyleyin ki, (Allah) size islerinizi 
diizeltip muvaffakiyet versin ve giinahlarmizi bagislasin. Kim Allaha ve Rasuliine itaat ederse, o, 
ger?ekten buyiik bir zafere kavusmustur. 733 

Nikahin cuma gunu kiyilmasi mendubtur. Yine ayni sekilde, kadinin bizzat kendisinin nikah akdinde 
bulunmamasi, aksine onun yerine kendi asebesinden, fasik olmayan resid birinin bu isi iistlenmesi 
mendub olur. §ahitlerin adil olmalari mendubtur. Evlenecek olan sahsin, mehir verecek bir sey bula- 
madigi icin, evlenmekten vazgecmemesi gerekir. Aksine, imkani varsa bor? etmesi mendub olur. 
Cunku hadiste de belirtildigi gibi, iffetli olmak amaciyla evlenene Allah yardim eder. Nikah 
kiyilmazdan once kisinin, miistakbel esine bakmasi mendubtur. Ancak bunun icin erkegin, kadinin, 
evlenme teklifine olumlu cevap verecegini bilmesi sarttir. Ama kadinin reddedip kabul etmeyecegini 
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bilirse, higbir sekilde ona bakmasi helal olmaz. Yani nisanliya bakmak, evlenmeye gercekten 
yonelindiginde, taraflarin evlenmeye arzu duymalari ve birbirlerinden razi olmalarindan sonra caiz 
olabilir. Ama evlenmeye yonehneksizin, sirf kadinlarin durumlarina muttali olmak amaciyla bakmak 
haramdir. 

Kadinin, daha once yaslanip kisirlasmamasi icin, yas bakimindan erkekten daha kiiciik olmasi 
mendubtur. Evlenmenin en dogru amaci, iimmetin sayisini arttiracak ve ona giic katacak olan 
cocuklarin diiyaya getirilmeleri (ve yetistirilmeleri) dir. Kadinin seref, iistiinliik ve mal bakimindan 
erkege nisbetle biraz geride olmasi mendubtur. £unku erkekler, kadinlar iizerine hakim, idareci ve 
koruyucudurlar. Erkek, zevcesine nisbetle seref, iistiinliik ve mal bakimindan daha ileride olmazsa, 
zevcesi kendisine itaat edip boyun egmez. Kocasi da onu korumaya muktedir olamaz. Bu nedenle 
Peygamber (s.a.s.) efendimiz soyle buyurmuslardir: 

Allah, ustunlugu icin bir kadinla evlenen kimsenin zilletini daha da arttirir; mall icin bir kadinla 
evlenen kimsenin yoksullugunu daha da fazlalastirir. Allah, soyu ve asaleti icin bir kadmla evlenen 
kimsenin alcakligini daha da arttirir. Sirf goziinii haramdan sakinmak ve tenasiil organini iffetli kilmak 
veya sila bagini giiclendirmek icin bir kadinla evlenen bir kisi icin Cenab-i Allah, o kadmda hayir ve 
ugur yaratir. Kadin icin de o erkekte hayir ve ugur yaratir." 

Kadinin, kocasindan daha giizel ahlakh, edebli, takvali ve giizel yiizlii olmasi mendubtur. Bakire 
olmasi tercihe daha sayan olur. 

Erkegin, mehri ve nafakasi daha az olan kadim secmesi evlenmenin adab-lanndandir. Erkek, uzun ve 
zayif, ya da kisa ve tiknaz gibi (tatmin edici olmayip) iffetini koruyamayacak, kotii ahlakh ve baska 
kocadan cocugu bulunan, yahut da yash olan bir kadinla evlenmemelidir. Hiir kadinla evlenmeye 
muktedir oldugu halde bir cariye ile de evlenmemelidir. Yine aym sekilde, bir kimsenin kendi gen? 
kizmi yash bir adamla ve kisa boylu tiknaz bir erkekle evlendirmemesi de adabtandir. Kizini, dengi 
olan bir erkekle ev-lendirmelidir. Dengi olan bir erkegin talipli cikmasi durumunda, bu talebi geri 
cevirmemelidir. 

Evlenmenin adablarindan biri de, kadinin, dindar bir erkekle evlenmeyi tercih etmesidir. Fasik bir 
erkekle evlenmemelidir. Mali durumu miisait, giizel ahlakh ve comert bir erkegi tercih etmelidir. 
Gecimini temin edemeyecek derecede mali sikinti icinde bulunan veya mali durumu miisait oldugu 
halde cimri olan bir erkekle evlenmemelidir ki, fakr-ii zarurete ve belaya ducar olmasin. 
Sagdiclik yapmak mekruh degildir. Def calmak ve icerigi edebe aykiri olmayan sarkilari okumak, 
kerahetsiz olarak caizdir. Ancak biitiin bunlar, yabanci kadinlarin diigiinde a?ilip sa?ilmalari, 
erkeklerin ve damadm oniinde oynamalari gibi mefsedetleri kapsamadiklari takdirde normal karsilanir. 
Aksi takdirde haram olur. 

Malikiler dediler ki: Evlenmenin bazi mendublan vardir. Bunlardan biri bakire ile evlenmektir. Ancak 
erkek, dula daha fazla ihtiyaci varsa, onunla evlenebilir. Erkegi, giizelliginin kendi olciilerine uygun 
olup olmadigini tespit etmesi icin nisanlisinin yiiziine ve ellerine bakmasi mendubtur. Evlenilecek 
kadinin yiiziine, ellerinin icine ve disina bakmak, bazi sartlarla mendub olur: 

1- Bu bakisla, cinsel arzu duymayi kasdetmemelidir. 

2- Kadin resid ise, onun kendisine koca olmasina razi olmus olmalidir. Eger (yas ku^ukliigii nedeniyle) 
kisith ise, velisinin razi olmasi gereklidir. Bu nzanin mevcudiyetini kesin olarak bilmiyorsa, bakmasi 
eger haram bir fitneye sebebiyet verecekse haram olur. Denebilir ki: §ehevi lezzet ohnaksizin bakar ve 
bu bakisi bir fitneye sebebiyet vermezse kerahet icin bir gerekce kalmaz. ^iinkii lezzet alma kasdi 
olmaksizin ve fitne korkusu bulunmadigi takdirde yabanci bir kadina bakmak caizdir. Buna cevap 
olarak deriz ki: Erkek, kadinin kendisini koca olarak benimsemedigini bildigi halde ona bak-maktaysa, 
bu bakista cinsel arzu saibesi vardir. £unku bu durumda kadina bakmanin bir anlami yoktur. Bu 
nedenle de bakmasi mekruh olur. 

3- Kadinin, kendisine bakilmakta oldugunu biliyor olmasi sarttir. Haberi olmadan kendisine bakmak 
helal olmaz. 

Nikahin bir baska adabi da hutbe okunmasidir. Allah'a hamdi, Rasu-lullah'a salat ve selami ve bir ayet- 
i kerimeyi iceren her konusma hutbe sayilir. Hutbeyi su dort kisiden birinin okumasi mendub olur: 
1- Dest-i izdivaca talebte bulunulurken (miistakbel) koca veya vekili su hutbeyi okumalidir: Bu hitapta 
bulunduktan sonra, kiz tarafina soyle demelidir: "imdi (ben veya) muvekkilim falan, sizleri begendi ve 



size katilmak, toplulugunuz arasina girmek istedi. Size su kadarlik mehir teklif etti. Siz de onu 
evlendirin." 

2- Erkek tarafinin hutbesinden sonra kadinin velisi veya vekilinin buna karsi bir hutbe irad etmesi 
mendub olur. Hutbeye Allah'a hamdederek baslamali, Rasulullah'a salat ve selamdan sonra soyle 
demelidir: "imdi biz, bu teklifinize icabet ettik." Ya da, eger teklif geri cevriliyorsa, bir oziir beyan 
etmelidir. 

3- Nikah akdi yapilirken kadmm velisi veya vekilinin soyle demesi mendub olur: "Allah'a hamd, 
Rasulune de salat ve selam olsun. Bundan sonra ben kizim falani veya muvekkilemi, su kadar mehir 
karsiliginda sana zevce olarak verdim. 

4- Koca veya vekilinin soyle demesi mendub olur: "Allah'a hamd, Rasulune de salat ve selam olsun. 
Bundan sonra ben falan kadini kendi nefsim icin (veya muvvekilim icin) anilan mehir karsiliginda 
zevcelige kabul ettim." 

Hutbenin icab ile kabul arasina girmesinin bir sakmcasi yoktur. Ancak, yukaridaki orneklerde de 
acikca goriildiigii gibi, hutbenin kisa tutulmasi men-dubtur. 

Evlenme ve nikahin adablarmdan biri de, evliligin ilan edilmesidir. Yemek yapilmasi ve cevredekilere 
ziyafet verilmesi, ya da def calinmasi men-dubtur. Nikah akdi esnasinda ve gerdege girerlerken, 
damatla gelini tebrik etmek, onlar icin duada bulunmak mendubtur. Mesela su dua okunabilir: "Allah, 
sizi birbirinize hayirli ve ugurlu kiisin. Sizlere salih evlatlar nasib etsin. Sizleri hayir, bereket ve genis 
nzik icerisinde bir arada tutsun." 

Hanbeliler dediler ki: Tek kadinla evlenmek mendubtur. Birden fazla kadinla evlenilmemelidir. Birden 
fazla evlilik halinde, kadinlar arasinda adaleti gerceklestirememe tehlikesi vardir. Dolayisiyla koca, 
haram isleme durumunda kalabilir. Irzindan emin olmak icin dindar ve saliha kadinla evlenmek 
mendubtur. Evlenilecek kadinin bakire ve dogurgan olmasi ve nikahin da cuma aksami kiyilmasi 
mendubtur. Kiymadan once Ibn Mes'ud (r.a.)un su hutbesini okumak sunnettir: 

"Siiphesiz ki hamd Allah'a mahsustur. O'na hamdeder, O'ndan yardim diler, O'ndan bagislanma taleb 
eder, tevbe ederek O'na doneriz. Nefislerimizin serrinden, amellerimizin kotuliigiinden Allah'a 
siginiriz. Allah'in dogru yola erdirdigini saptiracak kimse yoktur. O'nun saptirdigini da dogru yola 
erdirecek kimse yoktur. Taniklik ederim ki, Allah'tan baska ilah yoktur ve yine taniklik ederim ki, 
Muhammed O'nun kulu ve elcisidir." 

Esler icin su sozle tebrikte bulunmak sunnettir: "Allah size ve iizerinize hayir, ugur ve bereket 
yagdirsin. Sizleri hayir ve afiyet icinde bir arada tutsun." 
Erkegin, gerdege girdikten sonra su duayi okumasi mendub olur: 

"Allah'im! Senden onun (kadinin) iyiligini ve onun iizerine yaratildigi seyin hayrini diliyorum. Onun 
kotulugunden ve onun iizerine yaratildigi seyin serrinden sana siginiyorum." Nisanh kadinin yiiziine, 
boynuna ve genel goriinusune bakmak, bakacak olan damat adayinin, kadin tarafindan koca olarak 
kabul edildigini ve reddedilmeyecegini galip zanla bilmesi sartiyla mubah olur. Bakmakta olan 
miistakbel kocayla esinin tenha bir yerde bulunmamalari da sarttir. Bakacak olan erkegin, kadindan 
veya velisinden izin almasi sart degildir. Aksine, kadinin haberi olmadan da bakabilir. Bir kere 
baktiktan sonra, doniip tekrar bakabilir. ^iinkii Peygambar (s.a.s.) efendimiz soyle buyurmustur: 
"Sizden biri bir kadini istediginde, onun, kendisini nikahlamaya davet eden bazi yerlerini gorebilecekse 
bunu yapsin. 734 

Safiiler dediler ki: Bir kadinla evlenmek isteyen bir kimsenin o kadinin sadece yiiziine ve ellerinin 
iciyle disina bakmasi mendub olur. Yuzu ile elinden baska taraflarina bakmasi caiz olmaz. Kadinin 
yiiziine ve ellerine sehvet ve ihtirasla da bakabilir. Cunku bu, ona arzu duyup yaklasmasina vesile olur 
ki, o da bu durumda beklenilen ve de matlub olan bir davranistir. 

Kadinin ise, erkegin viicudunun avret yerleri disinda kalan yerlerine bakmasi sunnettir. ^iinkii erkegin, 
kadinin bedeninde begendigi yerleri, kadin da erkegin bedeninde begenir. Erkek, kadma bakma 
imkanmi bulamaz veya buldugu halde bakmaya utanir ve kadindan boyle bir istekte bulunmaktan 
cekinirse, kadina iyice bakacak ve baktiktan sonra da gelip kendisine anlatacak olan bir kimseyi 
kadinin yanina gonderir. Cunku evlenmekten maksat, esler arasinda iilfet ve muhabbetin devamidir. 
Ulfet ve muhabbete vesile olacak her sey, ser'an makbuldiip. Bunu soylerken de su hadisi esas 
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almaktayiz: Hz. Peygamber, bir kadinla nisanlanmis olan Mugire bin §ube'ye soyle demisti: 
"Ona bak. Cunkii araniza sevgi ve ulfeti katmaya o daha layiktir." 

Bakire kiza talipli olmak sunnettir. Meger ki evlenecek olan erkegin dul bir kadina ihtiyaci olsun. 
Mesela terbiyeye muhtac cocugu bulunan bir erkegin, onu terbiye etmesi umulan dul bir kadinla 
evlenmesi daha uygun olur. Ya da ilk karisindan biiyiik cocuklari bulunan bir erkegin bakire birisiyle 
evlenmesi, eger bu cocuklar nedeniyle kadini kocasindan yiiz cevirmeye itecek ve aralarindaki ulfeti 
ortadan kaldiracaksa, o zaman dul kadinla evlenilebilir. 

Dindar kadini es olarak secmek sunnettir. Bu dindarligi, kocasinin hukukuna riayet etmesini 
saglayacaktir. Burada dindarliktan kasit, kadinin ada-Iet sifatiyla muttasif olmasidir. 
insan tabiatinin nefret etmeyecegi giizel bir kadini es olarak secmek sunnettir. Aksi takdirde evli ciftler 
arasmda iilfet ve sevgi devam etmez. Bunda, imkanlar elverdigi kadariyla kadini fesada diismekten 
koruma hususunda erkegin giic ve iktidari gozoniinde bulundurulmalidir. Bir kimsenin, nafakasini 
temin edemeyecegi fevkalade giizel bir kadinla evlenerek onu acilip sacilmaya, giizelligini yabanci 
kimselere peskes cekmekle karsi karsiya birakmasi caiz olmaz. Bazi kimseler, giizelligiyle 
bobiirlendigi icin simarikligina engel olunamayan 50k giizel bir kadinla evlenmenin mekruh oldugunu 
soylemislerdir. 

Evlenirken dogurgan kadini es olarak secmek sunnettir. £unku kisir kadin, toplum icin gerekli olan 
neslin korunmasi ve cogaltilmasi gorevini ifa edemez. Evlenilecek kadinin temiz bir soydan olmasi, 
yani salih kimselerin ve ilmiyle amel eden alimlerin soyundan olmasi tercihe sayandir. £unkii co- 
cuklarin terbiyesinde cevrenin etkisi biiyiiktiir. Kadmin icinde yetismis oldugu cevre salih ise, kendisi 
de salih olur. Bu nedenle Peygamber (s.a.s.) efendimiz soyle buyurmuslardir: 
"ici bozuk disi giizel; kotu tarlada (?evrede) yetisen kadindan sakinin." 

Kadinla evlenme isteginde bulunan kimsenin, biri dunur olma, digeri de nikah kiyilmasi esnasinda 
olmak iizere, iki hutbe irad etmesi sunnettir. Nikah akdinde, icabet ederken, kadinin velisinin de hutbe 
irad etmesi siinnet olur.Hutbe,hamd ile baslayan, dua ve vaaz ile sona eren her konusmaya denir. 
Mesela, rivayet edilen su hutbeyi ornek olarak gosterebiliriz: 

"Dogrusu hamd, Allah'a mahsustur. Biz O'na hamdeder, O'ndan yardim ve bagislanma talebiederiz. 
Nefislerimizin serrinden, amellerimizin kotiiliiklerinden Allah'a sigininz. Allah'in dogru yola 
erdirdigini saptiracak; saptirdigini da dogru yola erdirecek kimse yoktur. Taniklik ederim ki Allah'tan 
baska bir ilah yoktur. O, yalniz basinadir, ortagi yoktur. Yine taniklik ederim ki, Muhammed O'nun 
kulu ve elcisidir. Muhammed'e, al ve ashabina, salat ve selam olsun. 'Ey iman edenler, gercek takva ile 
Allah 'tan sakinin ve ancak miisliiman olarak can verin. *"Ey insanlar, sizi bir tek sahistan yaratan, o 
sahistan da esini meydana getiren, ikisinden bir 50k erkeklerle kadinlar iireten Rabbinizden korkun ve 
giinah yapmaktan sakinin. Yine kendisine hiirmet gostererek birbirinizden dileklerde bulundugunuz 
Allah'tan korkun ve akrabalik baglarini kesmekten sakinin. §iiphesiz ki Allah, iizerinizde gozcii 
bulunuyor. 

Damat adayi birinci hutbeyi okuduktan sonra: "Kizinizi, kerimenizi veya cariyenizi istemeye geldim" 
der. Nikah kiyilmadan once, damat adayinin, kizin velisinin veya baska birinin hutbe okumasiyla, 
siinnet yerini bulmus olur. tkisi damat adayi veya vekili tarafindan, biri de kizin velisi tarafindan 
okunan bu uc hutbe soyledir: Hamd ve sena ile bunun ardindan salat ve selam okunduktan sonra; 
"Senden yiiz cevirmis degilim veya seni damat olarak kabul ettik" gibi seyler soylenmelidir.Bazilan 
buna dordiincii bir hutbe daha eklemislerdir. icab ve kabul arasinda okunmasi gereken bu hutbeyi da- 
mat adayi veya vekili irad eder. Kadinin velisi, "sana zevce olarak falan kadim verdim" dedikten sonra 
damat adayi veya vekilinin soyle demesi siinnet olur: "Allah'a hamd ve senada bulunduktan sonra 
Allah'in bereketi ve O'nun yardimini ummak iizere falan kadini zevce olarak kabul ettim." Bazilari, bu 
hutbenin mekruh oldugunu soylemislerdir. Cunku icab ile kabul arasma fasila koymak, bu fasila uzun 
olursa, akdi fasid kilar. Oyleyse icab ve kabul arasinda bu hutbeyi okumamak ihtiyata daha uygun olur. 

Nikahin Riikunleri 

Nikahin iki riiknii vardir. Bunlar, kendileri olmadan nikahin ta-mamlanamayacagi iki ciizdiirler. 
Bunlardan biri, evlenecek olan kadinin velisince veya onun yerine gecen birisince soylenen icabtir. 



(18) Malikiler, nikahin riikiinlerinin bes tane oldugunu soylemislerdir: 

1- ileride anlatilacak olan sartlan tasimasi kaydiyla kadinin velisi. Malikilere gore veli olmaksizin nikah 
akdi gerceklesmez. 

2- Mehir. Mehrin varligi zorunludur. Ama nikah kiyarken bahsedilmesi sart degildir. 

3- Koca. 

4- Zevce. Bu ikisinin, ihram ve iddet gibi ser'i engellerden uzak bulunmalari gereklidir. 

5- Siga. 

Malikilere gore riikiin, ser'i mahiyetin onsuz mevcud olamayacagi sey demektir. Akid, iki akidci (koca 
ile kadinin velisi), iizerine akid yapilan (kadin ve mehir) -varligi zorunlu oldugu icin mehirden ayrica 
sozedihnese, bunun nikah akdi icin bir zarari olmaz- ve sigasiz tasavvur olunamaz. Siga, akdin ser'an 
kendisiyle tahakkuk ettigi seydir. Boylece, "kan ile koca sahistir, akid ise siibjektif bir seydir. 
Dolayisiyla kan ile kocanin akid icin riikiin olmalari dogru degildir" sozii devre disi kalmis olmaktadir. 
Yine bu nedenle, "mehir ne riikiin, ne de sarttir. Zira nikah akdi, onsuz da sahih olmaktadir" sozii ile; 
"siga ile veli, nikah akdinin mahiyeti disinda bulunduklari icin nikahin riiknii degil, sartidirlar" sozii 
devre disinda kalmis olmaktadir. Bu, akdin gercek mahiyeti kastedildigi zaman sozkonusu olur. Gercek 
mahiyet, akid lafzinin sozlukte ifade ettigi anlamdir. Zira akid lafzi, icab, kabul ve ikisi arasindaki 
baglantidan ibarettir. Ama riikiin kelimesiyle, ser'i mahiyetin onsuz gerceklesemeyecegi seyi 
kasdedersek bu sey, onun mahiyetinin ayni olsa da olmasa da- o zaman boyle bir itiraz sozkonusu 
olmaz. 

Safiiler dediler ki: Nikahin riikunleri bes tanedir: Koca, zevce, veli, iki sahit, siga. Bazi Safii imamlan 
iki sahidi, riikiinlerden degil de sartlardan saymislardir. Buna gerek?e olarak da sahitlerin, nikah 
akdinin mahiyeti disinda bulunduklarini ileri siirmektedirler ki, bu da acikca bilinen bir seydir. Ama 
digerlerine, mesela kan-kocaya gelince, bunlar, once de belirtildigi gibi rukundiirler. 
iki sahidin tek riikiin olarak sayilmasindaki hikmete gelince, -oysa kan ile koca, tek baslarina birer 
riikiin olarak sayilmislardir- bu, sahitlerin sartlarinin ayni olmasindan kaynaklanmaktadir. Ama kan ile 
kocanin sartlari muhteliftir. 

Digeri de koca veya vekilince soylenen kabuldiir. Nikah akdi icab ve kabulden ibarettir. Nikahin ser'i 
anlami sadece bundan ibaret olmayip, bunlardan ayri bir anlami daha vardir ki, o da icab ve kabul ara- 
sindaki baglantidir. 

Ser'i akid, uc sey den olusur: Bunlarin ikisi objektiftir ve icab ile kabuldiir. Ucuncusu ise siibj ektiftir ve 
bu da icab ile kabul arasindaki baglantidir. Alisveriste oldugu gibi, iizerine akid yapilan ayni miilk 
edinmek veya nikahta oldugu gibi cinsel organm menfaatine sahip olmak ancak bu uc seyin sonucunda 
olur. Akid denilen sey iste budur. 

Bu saydiklarimizdan ayri olarak, akdin sahih olmasi icin ser'an kendisine gerek duyulan seylere 
gelince, bunlar akdin mahiyeti di-sindadirlar. Bunlara riikiin degil, sart denilir. 

Nikahin §artlari 

Nikah icin bazi sartlar vardir. Bazi mezhebler bu sartlarin bir kismmi riikunler meyaninda saymislardir. 
Bunun yaninda obiir mezheb-lerce nazar-i itibara almmayan ayri bir takim sartlar ileri surmiislerdir. 
Nitekim biitiin bunlar, tafsilatiyla birlikte asagida ele alinmistir. 

(19) HanefTler dediler ki: Nikah i?in bir takim sartlar gereklidir. Bunlarin bir kismi siga ile, bir kismi 
akid taraflanyla, bir kismi da sahitlerle ilgilidir. Siga -ki bu, icab ve kabulden ibarettir- icin su sartlar 
gereklidir: 

1- Siga belli lafizlarla ohnalidir. Bunu soylece aciklayabiliriz: Nikah akdini ger?eklestiren lafizlar ya 
sarih (a?ik), ya da kinaye (ustii kapali) olurlar. Sarih; tezvic (evlendirme) ve inkah (nikahlama) 
lafizlariyla, yani bunlardan tiireyen lafizlarla olur. Ornegin, zevvectii (evlendirdim), tezevvectu (evlen- 
dim), zevvicni ibneteke (kizini benimle evlendir), veya zewicini nefseki (kendini ey kadm, benimle 
evlendir), demek ve kadinin da zevvectii (evlendirdim) veya kabiltii (kabul ettim) veya (teklifini) 
duydum ve kabul ettim demesi gibi. Va'd, talebi kastedilmedigi takdirde, gelecek zaman kipiyle de 



nikah akdi sahih olur. Eger: "Kizim benimle evlendireceksin" der, kiz babasi da "evlendirdim" diye 
cevap verirse, nikah sahih olur. Ama boyle derken, kiz babasindan va'd alma niyetini guderse, nikah 
sahih olmaz. Erkek kadina: "Seninle evlenecegim" der, kadin da "evlendim" derse, tek kelimeyle bu 
nikah, ihtilafsiz olarak sahih olur. £unku o, kendisinden va'd taleb etmemektedir. Zevvicni (beni 
evlendir) sozune gelince, bunda ihtilaf vardir. Bu, evlendirmek icin vekalet vermek midir? Yani "kizini 
benimle evlendirmen icin seni vekil tayin ettim" demek midir, yoksa "kizimi seninle evlendirdim" 
demek gibi bir icab midir? Kuvvetli goriise gore bu, dolayli yoldan bir vekalet vermektir. £unkii 
emirden maksat, evlendirmeyi taleb etmektir ki, o da dolayli yoldan vekil tayin etmektir. Bu, sarih 
degil, fakat dolayli yoldan bir tevkil olduguna gore, tevkil ile tevkili kabul etme meclislerinin ayni 
olmasinin sart olmamasi hukmune girmez. Mesela Ahmed, Mehmed'i vekil olarak bu gun tayin eder, 
ama Mehmet, kendisine verilen vekaleti yarin kabul ederse sahih olur. Oysa nikahta durum bunun 
tersinedir. ileride de ogrenilecegi gibi, nikahta icab ile kabulun ayni mecliste olmasi sarttir. Zevvicni 
(beni evlendir) soziiniin iki yonii vardir: 

a- Evlenme istegi. Anilan kelimeden maksat da budur. Nikah sartlari bu kelimede muteber olur. 
b- Vekalet verme -ki bu dolaylidir-. Vekalet verme sartlan bu kelimede muteber olmaz. 
Sarih lafizlarda, eslerin veya sahitlerin, bu lafizlarin anlamini bilmeleri sart degildir. Ancak bu 
lafizlarla nikah akdinin gerceklesecegini bilmeleri sarttir. Mesela arap olmayan bir kadina "zevvectii 
nefsi" (kendimi zevce olarak verdim) sozunu soylemesi telkin edilir de, kadin, bu sozden maksadin, 
kendisinin kocaya baglanmasi oldugunu bilir, ama tarn olarak anlamini bilmeden soylerse, nikah akdi 
gerceklesir. Damat ve sahitler de bu bakimdan ayni hukme tabidirler. Bey'de (alim-satimda) hiikiim 
bunun tersinedir. Saticiyla miisteri, soyledikleri lafzin anlamini bilmedikleri takdirde yapilan akid sa- 
hih olmaz. Soyledikleri lafizla alisveris akdinin gerceklesmis olacagini bilmeleri yeterli olmaz. 
Hul'e gelince; kadina, "mehrim ve nafakam karsiliginda beni hul' et" demesi icin telkinde bulunulur da, 
o, anlamini bilmeden bu sozii kocasina soylerse, sahih olan goriise gore talak vaki olur; mehir ve 
nafakasi da diismez. Kinaye (ustu kapali) lafizlara gelince, nikah bunlarla gerceklesmez. Ancak su 
sartlarla ger?eklesir: Bu sozii soyleyen kisi, bununla evlendirmeyi kasdetmis olmalidir. Niyetinin bu 
olduguna dair bir karine bulunmalidir. Sahitler, telaffuz edilen kinayenin manasmi anlamahdirlar veya 
manasini anlamalarma yardimci olacak bir karine bulamazlarsa nikahi ilan etmelidirler. Nikahin, 
kendisiyle gerceklestigi kinayeler dort kisma aynhrlar: 

Birinci kisim: HanefTlere gore nikah akdinin kendisiyle gerceklesmis oldugu hususunda ihtilaf 
bulunmayan kinayeler. Bu, hibe, sadaka, temlik veya cu'l (karsiliginda verme) lafizlaridir. Kadin, 
"kendimi sana hibe ettim" der ve boyle derken de evlenme manasini kasdeder, koca da "kabul ettim" 
derse, nikah akdi gerceklesir. Ayni sekilde kadin, "kendimi sana sadaka olarak verdim" veya "kendimi 
sana sadaka kildim" veya "kendimi sana mulkettim" veya baba, "kizimi onbin lira mehir karsiliginda 
sana verdim" derse, ihtilafsiz olarak nikah akdi gerceklesir. 

ikinci kisim: Kendisiyle nikah akdinin gerceklesip gerceklesmeyecegi hususunda ihtilaf edilen, ama 
sahih goriise gore gerceklestigi kinayeler. Bunlar bey' (satma) ve sira (satin alma) lafizlaridir. Kadin, 
evlenmeyi kasdederek "su kadar mehirle kendimi sana sattim" der, koca da "kabul ettim" cevabini 
verirse, nikah akdi gerceklesir.Ayni sekilde evlenmeyi kasdederek: "Bir ay sonra teslim alacagim iki 
kile bugday karsiliginda kendimi sana selem olarak verdim" derse, nikah akdi sahih olur. Yine ayni 
sekilde bir baba; "Benden onbes bin lira alacagina karsilik kizimi vererek seninle sulhlestim" der, koca 
da "kabul ettim" derse, sahih goriise gore nikah; bey', sira, selem, sulh ve karz lafizlanyla gerceklesmis 
olur. 

Ucuncu kisim: Kendisiyle nikah akdinin gerceklesip gerceklesmeyecegi hususunda ihtilaf edilen, ama 
sahih goriise gore gerceklesmedigi kinayeler. Bunlar, icare ve vasiyet lafizlaridir. Kadin, "kendimi sana 
icara verdim" veya baba, "olumiimden sonra kizimi senin icin vasiyet ettim" derse, ya da "oliimiimden 
sonra" kaydini koymaksizin "kizimi falan icin vasiyet ettim" der de koca "kabul ettim" derse, nikah 
akdi gerceklesmez. Koca, kizin babasina hitaben "oliimiinden sonra kabul ettim" derse, bu nikah akdi, 
evleviyet-le gerceklesmez. Ama batya "simdi veya simdiki zamanda veyahut hai-i hazirda kizimin bir 
parcasini sefiin icin vasiyet ettim" der, koca da "kabul ettim" derse, nikah akdi sahih olur. £unku 
lafzin, aynin (kadinin) su anda kocaya miilk edilmesini ifade etmesi sarttir, oliim sonrasi kaydi konulsa 
da konulmasa da vasiyet, gelecek zaman icin miilkiyet ifade eder. 



Dordiincii kisim: Kendisiyle nikah akdinin gerceklesmedigi ihtilafsiz olarak kabul edilen kinayeler. Bu, 
mubah kilma, helal kilma, igreti verme, re-' hin, temettu (yararlanma), ikale (ahs-veristen donme) ve 
hul' lafizlariyla olur. Evlenme kasdiyla kadin, "kendimi sana helal kildim veya odiinc olarak verdim 
veya seni kendi bedenimle yararlandirdim" derse veya kadinin babasi, evlendirme kasdiyla "falan 
esyanin satisindan, kizim karsiliginda geri don" derse, nikah akdi sahih olmaz. 

2- Siga ile ilgili sartlann ikincisi, icab ile kabuliin aym mecliste olmasidir. Kadin, "kendimi seninle 
evlendirdim der veya babasi, "kizimi seninle evlendirdim" der de damat adayi veya vekili yerinden 
kalkip, bulundugu meclisten aynlmis oldugu anlamini verecek bir isle mesgul olur, sonra da "kabul 
ettim" derse, nikah akdi yapilmis olmaz. Taraflardan birinin hazirda mevcud olmamasi durumunda da 
hiikiim aynidir. Bir kadin iki sahidin huzurunda: "Ben kendimi falanla evlendirdim" der ve falan da 
ortada bulunmaz, fakat bu haberi aldiginda iki sahidin huzurunda "kabul ettim" derse, nikah akdi 
gerceklesmis olmaz. Zira icab ile kabuliin aym mecliste yapilmasi sarttir. Ama adamm biri, kadinin 
birine elci gondererek "falan sahis, senin kendisine zevce olmani taleb ediyor" der, kadin da "kabul 
ettim" derse, nikah akdi gerceklesmis olur. Her ne kadar koca, meclisten uzaktaysa da, icab ile kabul 
aym mecliste yapilmistir. Elcinin teklifi aninda kadm "kabul ettim" demez, sonra elci bu teklifi baska 
bir mecliste yineler ve kadin da kabul ettim" derse, nikah akdi gerceklesmez. Qmku onun elciligi, ilk 
oneriyi yaptigi anda sona ermistir. Aym sekilde bir erkek, kadinin bulundugu beldeden uzakta olup 
evlenme onerisini iceren bir mektubu kadina gonderirse; kadin, sahitler bulundurarak mektubu onlara 
okur ve sonra da "kendimi ona es yaptim" derse, nikah akdi gerceklesir. £unkii icab ile kabul aym 
mecliste vukubulmustur. Mektubun mecliste okunmasi, kocanin icabidir. Kadmin "kendimi es yaptim" 
veya "kabul ettim" demesi ise kabuldiir. Hatta aym mecliste kabul ettim demese, sonra mektubu baska 
bir yerde okuyup "kabul ettim" derse, nikah akdi yine gerceklesir. Zira mektup, her okundukca, 
kocanin icabi sayilir. Bu nedenledir ki, mektubu kendilerine okumadan sahitler huzurunda; "kendimi 
falanla evlendirdim" derse, nikah akdi gerceklesmez. £unku iki tarafin duymasi, nikahin sihhat sartidir. 
Talihlinin mevcud olup akid meclisine gelme imkaninin bulunmasi durumunda mektupla nikah akdi 
sahih olmaz. 

Akid meclisinin ayniligi hususunda su teferruattan bahsetmekte de yarar vardir: Kadinla erkek, 
yuriimekte olan bir binek iizerinde veya ikisi de yaya olarak yiiriirlerken nikah akdi yaparlarsa, belli bir 
yerde durmadiklari icin, akid sahih olmaz. Ama seyir halindeki bir gemide nikah akdi yaparlarsa, akid 
sahih olur. Qinku gemi, bir mekan sayilir. Otomobil ve benzeri seyler gemi gibi mi, yoksa binek 
hayvani gibi midir? Hanefilerin kuvvetli goriisune gore, binek hayvani gibidir. Otomobilde yapilan 
nikah akdi sahih olmaz. §unu da kaydedelim ki, Hanefilere gore, kabuliin icabtan hemen sonra olmasi 
sart degildir. Sozgelimi kadin, "kendimi seninle evlendirdim" der, koca ise nikahla alakasi olmayan bir 
sozii aym mecliste soyler ve daha sonra da "kabul ettim" derse, nikah akdi sahih olur. §u da var ki, 
nikah akdinin lafizla yapilmasi zorunludur. Lafiz yerine gecen fiillerle nikah akdi sahih olmaz. Mesela 
bir kadin, "kendimi bin riyal karsiliginda sana zevce olarak verdim" der ve muhatabi olan erkek de 
"kabul ettim" demeksizin ona bin riyal verirse, nikah akdi gerceklesmez. Yani ikrar, nikah akdinin 
sigalarin-dan degildir. Ornegin kadin, "kocam oldugunu ikrar et" demis ve daha once da aralarinda 
kari-kocalik vukubulmamissa, bu ikrarla nikah akdi gerceklesmez. £unku ikrar, varligi sabit olan bir 
seyi a^iga vurmaktir. Nikah, tesaduk (biribirlerini dogrulamak) ile sabit olur demenin anlami; nikah 
akdinin daha once husule gelmis olmasidir. Kadi da bu akdin sabit ve var olduguna hiikmeder; yoksa 
bu nikah akdinin evvel emirde ikrarla gerceklesecegi demek degildir. Oyle olsa, bu yalan olur. 

3- Sigayla ilgili sartlann ucuncusu, kabuliin icaba aykiri olmamasidir. Adamin biri, bir baskasina, "bin 
riyal karsiliginda kizimi sana zevce olarak verdim" der de, koca, "evlenmeyi kabul ettim, ama mehir 
vermeyi kabul etmem" diye cevap verirse nikah akdi gerceklesmis olmaz. Sadece "kabul ettim" deyip 
mehirden soz etmezse, o zaman akid gerceklesir. Ama kadin, "kendimi bin riyal karsiliginda seninle 
evlendirdim" der, koca da "iki bin riyal ile kabul ettim" derse, nikah akdi gerceklesmis olur. Qinkii bu 
durumda kadinin maksadi fazlasiyla tahakkuk etmis olmaktadir. Kadin bu meblagi aym mecliste kabul 
etmedigi takdirde, kocanin o fazlaligi odemesi zorunlu olmaz- Erkek, kadina "kendim bin riyal 
karsiliginda benimle evlendir" der, kadinsa, "bes yiiz riyal karsiliginda kabul ettim" derse, nikah akdi 
sahih olarak gerceklesir. Ayrica erkegin de bunu kabul etmesine gerek yoktur. £unku kadinin, mehri 
bin riyalden besyiize indirmesi, koca lehine ibra ve iskat-bulunmasi demektir. Mehri arttirmada ise 



hiikiim bunun tersine olup, ancak kabul ederse, kocanin fazlaligi odemesi zorunlu olur. 

4- Siga, akdi yapanlarin ikisince de duyulur olmalidir. Akdi yapanlarin ikisinden her birinin, digerinin 
lafzini isitmesi zorunludur. Bu da ya hakikaten olur, mesela ikisi de bir arada hazir bulunurlar. Ya da 
hiikmen olur, mesela hazirda mevcud olmayan akidcinin mektup gondermesi gibi. Onun mektubu 
burada hitap yerine gecer. Nikah akdi yapilirken kullanilan sigalarm sahih rugate uygun lafizlardan 
olmalari sart degildir. Dogru olan goriise gore tahrif edilmis lafizlarla yapilan nikah akdi de sahih olur. 
Kadin veya vekili "evlendirdim" anlamina gelen "zevvectii" kelimesini diizgun telaffuz edemeyen 
avamdan bfrileri iseler, "zevvectiike" yerine "cevveztuke nefsi", yani "kendimi seninle evlendirdim" 
veya "cevveztuke bibinti", yani kizimi seninle evlendirdim" derlerse, nikah sahih olur. 

Talak (bosama)da nikah gibi, tahrif edilmis lafizlarla sahih olarak vu-kubulur. 

5- Siganin sartlarindan besincisi de kullanilan lafzin belli bir siireyle sinirlandinlmamis olmasidir. Bir 
erkek, kadina, "su kadarlik mehir karsiliginda kendini bir ayligina benimle evlendir" der, kadin da 
"evlendirdim" diye cevap verirse, akid batil olur. ileride de anlatilacak olan "mut'a" nikahi iste budur. 
iki akidci -ki bunlar, kan ile kocadir- ile ilgili sartlara gelince, bunlan soylece siralayabiliriz. 

1- Akilli olmak. Bu, nikahin gerceklesmesi icin sarttir. Akh hi? bir seye ermeyen delinin ve cocugun 
diizenledikleri nikah akdi gerceklesmez. 

2- Bulug ve hurriyet. Bunlar, akdin gecerliligi icin gerekli olan iki sarttir. Akh eren cocugun ve kolenin 
yapmis olduklari akid gerceklesir; ancak velinin ve efendinin onaylamamasi halinde gecerli olmaz. 

3- Zevcenin durumu nikah akdine elverisli olmalidir. Mesela bir erkegin zevce olarak bir baska erkek 
iizerine veya erselik veya iddet bekleyen, ya da baskasmin nikahi altinda bulunan bir kadin iizerine 
nikah akdi yapmasi sahih olmaz. 

4- Kan ile koca bilinir olmalidirlar. iki kizi olan bir baba (isim vermeksizin) "kizimi zevce olarak 
verdim" derse, bu ikisinden biri hal-i hazirda evli degilse, nikah akdi sahih olmaz. Ama ikisinden biri 
evli ise, nikah akdi, digeri (bekar olan) icin ge?erli olur. Bir kimsenin bir kizi bulunur da bu kiz, 
kucuklugunde bir isimle cagmldigi halde buyiidugunde baska bir isimle cagirilmaya baslanir ve bu 
ismiyle bilinirse, nikah akdinde bu bilinen isminin soylenmesi gerekir. "Hindiye" de denilir ki; 
belirsizligi gidermek i?in iki isminin soylenmesi, en dogrusudur. Fatma adinda tek bir kizi olan kisi, bu 
kizinin nikah akdini yaparken onu Ayse adiyla anarsa, nikah akdi sahih olmaz. 

5- Nikah akdi kadina veya kadinm bas ya da boyun gibi tiimiine isaret eden bir parcasina nisbet 
edilmelidir. Mesela erkek, kizin babasina, "kizinin elim veya ayagmi benimle evlendir" derse, nikah 
akdi gerceklesmez. "Yansini benimle evlendir" derse, sahih goriise gore yine nikah akdi gerceklesmez. 
§ahitlikle ilgili sartlar ise sunlardir: ilk basta ash itibariyle sahitlik, nikah akdinin sihhat sartidir. §u 
halde sahit bulundurmak zorunlu olmaktadir. Nikahta en az sahit sayisi ikidir. Tek sahidin huzurunda 
yapilan nikah sahih olmaz. §ahitlerin ikisinin de erkek olmalari sart degildir. Aksine, sahitlerin bir 
erkek ve iki kadmdan olusturulmalari da sahih olur. §u da var ki, sadece iki kadinin sahitligi sahih 
olmaz. Aksine, beraberlerinde bir erkegin de bulunmasi zorunludur. 

§ahitlerin hac ihraminda bulunmamalari sart degildir. ihramda bulunan kimsenin nikah akdinde 
sahitlik yapmasi sahih olur. 
§ahitlerde aranan sartlar bes tanedir: 

1- Akilli olmak. 

2- Balig olmak. 

3- Hiir olmak. Delinin, cocugun veya kolenin huzurunda yapilan nikah akdi gerceklesmez. 

4- Musluman olmak. Musluman kan-kocanin nikahlari, iki zimminin sahitligiyle kiyilamaz. Meger ki 
evlenen kadm zimmi, koca da musluman olsun. O zaman bu ciftin nikahi, zimmiler kadinla ayni 
dinden olsalar da, olmasalar da, iki zimminin sahitligiyle kiyilabilir. Nikah akdini yapan taraflar gayr-i 
muslim olurlarsa, sahitlerin musluman olmalari evleviyetle sart kosulmaz. Bu durumda sahitlerin, 
kendileriyle ayni dinden veya ayri dinden olmalari farketmez. 

iki koriin, tovbe etmemis olsalar bile kazf veya zina haddine carptirilmis iki kisinin veya iki fasigin 
sahitligiyle nikah akdi gerceklesir. 

Nikah disindaki konularda babasi ve anasi icin sahitligi kabul edilmeyen oglun sahitligiyle de nikah 
akdi gerceklesir. §u halde bir kadinin, kocasinin kendisinden veya baska bir kadindan olan iki oglunun 
sahitlikleriyle evlenmesi sahih olur. Nitekim baska kocadan olma iki oglunun sahitlikle-ri.yle de bir 



kadin evlenebilir. Baba ve ogul gibidir. Nikahta usul ve fiiruun sahitlikleri sahih olur. Gerci nikah akdi 
bunlarin sahitlikleriyle gerceklesiyor. Ancak inkar halinde akid, bu sahitlikle sabit olmaz. §u halde 
bunlann sahitlikleri, kadimn yargi acisindan degil, diyanet acisindan kocasina helal olmasi icin 
fonksiyon icra eder. 
Nikah icin iki durum vardir: 

a- Gerceklesme durumu: Bu durumda koriin, fasigin, babanin ve oglun sahitlikleri sahih olur. 
b- inkar esnasinda ispatlama durumu: Bu durumda, (a) maddesinde sayilan kimselerin sahitlikleri sahih 
olmaz. Aksine, diger sahitlerde aranan sartlar nikahi ispatlayan sahitte de aranir. §u halde adamin biri, 
kucuk kizini evlendirmek iizere bir baskasini vekil tayin eder; vekil de muvekkil olan babanin 
bulunmasinin yamsira, iki kadimn huzurunda kiiciik kizi evlendirir-se nikah akdi sahih olur. Cunku 
baba, bir sahit; iki kadm da ikinci bir sahit sayilirlar. Bununla da anhyoruz ki, velinin nikahtaki 
sahitligi gecerlidir. Baba buluga ermis kizini bir erkegin huzurunda evlendirirse ve kizi da orada hazir 
bulunmaktaysa, nikah akdi sahih olur. Cunku bu durumda akdi yapan kizin kendisi, babasi ve diger 
erkekle birlikte sahit sayilir. Zira kendisini evledirmesi icin babasina emir veren, yine kendisidir. 
Kurala gore amir (emreden), akid meclisinde hazir bulunursa, vekilin sarfetmis oldugu ifadeleri o 
sarfetmis sayilir, yani ifadeyi sanki kendisi kullanmis olur. Tabii, akdi de bizzat kendisi yapmis sayilir. 
§ahit sayilmasi mumkiin degildir. Cunku kisinin kendi sahsina sahit olmasi dusiiniilemez. Kiz kucuk 
olup da, babasi, bir erkegin sahitligiyle onu evlendirirse, nikah akdi sahih olmaz. Ciinkii yasi kucuk 
oldugu icin akdi ona nakletmek sahih olmaz. Aym sekilde baliga bir kadin, yabanci bir erkegi vekil 
tayin eder; vekil, bir baska erkegin sahitligiyle onu evlendirir ve kendisi de akid meclisinde hazir 
bulunursa, nikah akdi sahih olur. inkar halinde akdi ispatlamak icin kadimn sahitlik yapmasi miim- 
kiindiir. Ancak akdi zikretmemesi gerekir. Ciinkii akdi yapan kendisidir. Kendisi icin sahitlik yapmasi 
ise sahih olmaz. Aksine soyle demelidir: "O kadin, falanin nikahlisidir" veya "o kadin, falanin 
zevcesidir." 

5- §ahitlerle ilgili sartlarin besincisi, her iki sahidin, akidcilerin soziinii birlikte duymalaridir. 
Akidcilerin sozlerim duymayan uyku halindeki kimselerin sahitlikleri sahih olmaz. Nikah akdini 
yapmak iizere bir baskasina vekalet verirken sahit bulundurmak, nikahin sihhat sarti degildir. Bir 
kadin, iki sahit bulundurmaksizm babasina "evlendirilmem hususunda seni vekil tayin ettim" derse, bu 
sahih olur. Ama vekalet verdigini inkar ederse, bu, onun (kadimn) aleyhine bir beyyine olmaz. Vekalet 
verirken sahit bulundurmanin faydasi, vekalet verildigini inkar karsisinda vekilin ispatlamasinda go- 
riiliir. Vekalet verildigini ispatlama aninda sahitlik yaparken, sahitlerin kadini tanimalari ve sesini 
duymalari sarttir. §ahitlerin ikisi kadim goriir ve sesini duyarlarsa, kadin da evde tek basinaysa, vekalet 
verdigini inkar etmesi durumunda, sahitlerin vekaleti ispatlama hususunda sahitlik yapmalari caiz olur. 
Kadin eger ortada olmaz ve vekilin kendi adina nikah akdi yapmasi icin ve-jaict verdigini kendisinin 
sesinden isitmezler, ama kendisinin nikahi istedigini bilirlerse, akid esnasinda adinin anilmasi yeterli 
olur. Ama kendisini tanimiyorlarsa, kendisinin adiyla birlikte babasinin ve dedesinin adlarim zikretmek 
zorunlu olur. Bilindigi gibi bu sahitlikle nikah akdi sahih olur. Ama vekaletin inkari halinde bu 
sahitligin bir faydasi olmaz. ihtiyat geregi olarak, vekalet verirken kadini taniyan ve sesini duyan iki 
sahit bulundurulmalidir. Konusulanlari duyup anladiklan takdirde konusamayan ahras kimselerin 
sahitlikleriyle de nikah akdi gerceklesir. §ahitlerin, nikah akdinde kullanilan lafzin ozel anlamini 
bilmeleri sart degildir. Yalniz once de belirtildigi gibi, bu lafizla nikah akdinin gerceklestigini bilmeleri 
gerekir. Bir arap, arap olmayan iki kisinin huzurunda evlenirse, bu sahitler icab ve kabul Iafizlany-la 
nikah akdinin gerceklestigini biliyorlarsa, nikah akdi sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. icab ve 
kabul lafizlanyla nikah akdinin gerceklestigini bildikleri takdirde, ayildiktan sonra hatirlamasalar bile, 
iki sarhosun huzurunda kiyilan nikah da sahih olur. Adamin biri, kendisine bir baskasinin kizini 
istemeleri i?in bir toplulugu gonderir; kizin babasi "kizimi onunla evlendirdim" der de diiniirciilerden 
biri "o erkek i?in kabul ettim" derse, sahih olan goriise gore nikah akdi gerceklesir. 
Sonuc olarak, nikahta kadinla erkegin serbest iradeleri sart degildir. Kadin veya koca nikaha 
zorlanirlarsa, nikah akdi gerceklesir. Bosama ve azad etme de nikah gibidir. Bu ikisinde de serbest 
irade ve nza sart degildir. Yine bu uc seyde ciddiyet de sart degildir. Nikah, bosama, azad etme 
akidleri, sakayla da olsa gerceklesir. 

§afiiler dediler ki: Nikah sartlannin bir kismi siga, bir kismi veli, bir kismi esler ve bir kismi da 



sahitlerle ilgilidir. 

Sigaya iliskin sartlar yirmi uc tanedir. Bunlar, bu kitabin "bey"' bahsinde detayli olarak anlatilmistir. 
Bu sartlardan biri, siganm bir sarta bag-lanmamasidir. Mesela: "Bana su evi verirsen kizimi seninle 
evlendirdim" veya, "kizim seni koca olarak begenirse, onu seninle evlendirdim" demek sahih degildir. 
Siganm zamanla sinirli olmamasi sarttir. Mesela, "kendini bir ayligina benimle evlendir ey kadin" 
demek sahih olmaz. Bu, mut'a nikahidir. Bu nikahin yasaklanmis olduguna dair rivayet, Buhari ve 
Miislim'in Sahihlerin-de yer almaktadir. 

Bey' bahsinde anlatilanlara ek olarak, nikahta kullanilan siganm tezvic veya inkah kelimelerinden 
tiiretilmis olmasi sarttir. Ornegin, "zevvectuke ibneti", yani "kizimi sana zevce olarak verdim" veya 
"enkehtiike muvekkileti" yani "miivekkilemi sana nikahladim" gibi. Kizimi seninle evlendirecegim 
veya sana nikahlayacagim seklinde, gelecek zaman kipini kullanmakla kiyilan nikah akdi sahih olmaz. 
Cunkii bu, va'd etme ihtimalini tasimaktadir. Ama, "kizimi su anda seninle evlendirecegim" veya 
"kizimi es olarak sana verenim" der ve bu sonuncu ciimlede "su anda" kaydini koy-masa bile nikah 
akdi sahih olur. Cunkii "verenim" kelimesi ism-i faildir. Ism-i failse su andaki bir gercektir ve va'detme 
ihtimalini tasimaz. Kisinin kendi dili olmasa bile, tahrif edihnis kelimelerle yapilan nikah akdi sahih 
olur. Mutemed goriis budur. "Zevvectu" yerine "cevveztii" kelimesini kullanmak gibi... Nikah akdini 
yapanlar, arapcayi bilseler bile, arapca olmayan lafizlarla kiyilan nikah akdi de sahih olur. Yalniz, akdi 
yapanlarin bu yabanci kelimelerin anlamini bilmeleri sarttir. Bir kadin ingilizce veya fran-sizca olarak 
"kendimi sana zevce olarak verdim" cumlesinin karsiligim telaffuz eder, kocasi da kabul ederse, nikah 
akdi sahih olur. Aym sekilde koca da ingilizce veya fransizca olarak "kizim benimle evlendir" 
cumlesinin karsiligim telaffuz eder; kizin babasi da "evlendirdim" derse, nikah akdi sahih olur. Aym 
sekilde velinin de, "kizimla evlen" demesi ve kocanin "evlendim" cevabini vermesiyle de nikah akdi 
sahih olur. Sarih olan bu lafizlar disindaki lafizlarla yapilan nikah akdi sahih olmaz. Mesela, "kizimi 
sana helal ettim" veya "onu sana sattim" veya, "onu sana miilk ettim" veya "onu sana hibe ettim" gibi, 
Hanefilere gore kendisiyle nikah akdi sahih olan lafizlarla yapilan nikah akdi, §afiilere g$re sahih 
olmaz. §afiilere gore nikah akdi yapilirken kullanilan siganm, tezvic veya inkah masdarlanndan 
turemis olmasi sarttir. Bunlar derler ki: "Onlarm tenasiil organlarini Allah'in kelimesiyle kendinize 
helal ettiniz" hadisinde gecen "Allah'm kelimesi"nden maksat budur. Cunkii Kur'an-i Kerim'de, bu 
konuda gecen Allah'm kelimesi "inkah" ve "tezvic"tir. Baska kelimelerin bunlara kiyaslanmasi sahih 
olmaz. 

Ozet olarak nikah akdi, kinayelerle sahih olmaz. £unku kinaye (iistii kapali soz)Ierin, niyetle birlikte 
telaffuz edilmelerine ihtiya? vardir. §ahitler, nikah akdi i?in riikundiirler. Onlarin, bu kinayeleri 
telaffuz eden akid-cilerin niyetlerine muttali olmalari sarttir. Baskalarinin niyetlerinin ne oldugunu 
bilmekse mumkiin degildir. 

Kabule gelince, bunda akidcinin mutlaka soyle demesi gerekir: "Falan kadinla evlenmeyi..." veya "Onu 
nikahlamayi..." veya "nikah..." veya "evlenmeyi kabul etim" veya "o kadini nikahlamaya razi oldum" 
veya "onu sevdim" veya "onu istedim." Ama "kabui ettim" deyip susarsa, nikah akdi sahih olmaz. 
Kabulun icabtan one alinmasi sahih olur. 
Veli ile ilgili sartlar ise soylece siralanabilir: 

1- Serbest iradeli ohnalidir. Zorlanan velinin, nikahta veliligi sahih olmaz. Kiydigi nikah ge?erli 
degildir. 

2- Erkek ohnalidir. Velilikleri sahih ohnadigi i?in kadin veya erseligin, veli sifatiyla nikah akdetmeleri 
sahih olmaz. 

3- Mahrem olmalidir. Mahrem olmayaninki sahih olmaz. 

4- Balig olmalidir. Veli olamayacagi i?in cocugun nikah akdetmesi sahih olmaz. 

5- Akilli olmalidir. Veli olamayacagi icin, delinin nikah akdetmesi sahih olmaz. 

6- Adil olmalidir. Veli olamayacagi icin fasigm nikah akdetmesi sahih olmaz. 

7- Kisitlilik altinda bulunmamalidir. 

8- Goriisii bozuk olmamalidir. 

9- Ayri dinde bulunmamalidir. 

10- Kole olmamalidir. Cunku bunlar veli olamazlar. Kocayla ilgili sartlar ise sunlardan ibarettir. 

a- Koca, evlenecegi kadinin mahremi olmamalidir. Kadinin kardesi, oglu, dayisi; nesebten olsun, 



hisimliktan olsun, veya siit emismeden olsun, diger mahremlerinden birinin, kendisiyle evlenmesi 
sahih olmaz. 

b- Kocanin serbest iradeli olmasi sarttir. Zorlanarak evlendirilen erkegin nikahi sahih olmaz. 
c- Bilinen biri olmalidir. Mechul bir kimse icin nikah akdi yapmak sahih olmaz. 

d- Kadinin kendisine helal oldugunu bilmeyen bir kimse olmamalidir. Kadinin kendisine helal 
oldugunu bilmeden onu nikahlamasi caiz olmaz. Evlenilecek kadmla ilgili sartlari da soylece 
siralayabiliriz: 

1- Kadin, kendisiyle evlenecek olan kocanin mahremi olmamalidir. 

2- Belirsiz olmamalidir. 

3- Evlenmeye engel bir hali bulunmamalidir. ihramdaki kadinin evlenmesi helal olmaz. Hangisi 
oldugunu belirtmeksizin iki kadindan birini, ya da evli veya iddet beklemekte olan bir kadini 
nikahlamak helal olmaz. 

Sahitlerle ilgili sartlara gelince bunlar, diger akidler icin sahitlik yapanlarda aranan sartlarm aynidir: 
Mesela iki kolenin, iki kadinin, iki fasigin, iki sagirin, iki koriin veya erkeklikleri tebeyyiin etmemis 
olan iki erseligin sahitlikleri sahih olmaz. Tek aday olarak veliligi iizerine almis olanin da sahitligi 
sahih olmaz. Mesela velilik baba veya kardeste kalirsa ve bu veli, nikah akdi yapmasi icin baskasini 
vekil tayin edip kendisi de akid esnasinda hazir bulunursa, sahitlik sartlarini haiz olsa bile sahit olmasi 
sahih olmaz. £unkii gercekte o, akdi yapan velidir. Koca ve vekili gibi sahit olamaz. Vekili varken 
kendisinin sahit olmasi sahih olmaz. Nikahta veli ile beraber iki sahidin bulunmasinm zorunlu 
olduguna dair delil, ibn Hibban'in rivayet etmis oldugu su hadis-i seriftir: 
"Veli ve adaletli iki sahit olmadan nikah olmaz. Bundan baska sekilde yapilan nikah, batildir. 735 
Nikah, kari-kocanm iki oglunun veya ikisinden herhangi birinin iki oglunun sahitligiyle akdedilebilir. 
Ama Hanefilerin de dedikleri gibi nikah, bununla sabit olmaz. Dusman da ogul gibidir. Nikahin 
gerceklesmesi icin onun sahitligi de sahih olur. Ama diismanma karsi sahitligi sahih olmadigi icin, 
inkar halinde nikah, onun sahitligiyle sabit olmaz. Adaleti ortulu olan iki kisiyle de nikah akdi sahih 
olur. Bunlar batmen degil de zahiren adaletli-ola-rak bilinirler. -Eger ger?ekte adaletli olma, sehadet 
sarti sayilsaydi, bu nitelikte sahit bulmak imkansiz olurdu.- Kadmin, nikaha zorlanmadigmi ileride 
inkar etmemesi i?in ihtiyat geregi olarak, zorlanmadigina dair sahit bulundurmak siinnettir. Zira 
kadinin rizasi, sahitlerin kendisi i?in riikiin olduklari nikahin aslindan degildir. Riza, ancak nikahin bir 
sartidir. Kadinin evlenmeye razi olduguna dair sahit bulundurmak siinnet olur. Rizasi bazan, sahitsiz 
olarak velisinin haber vermesiyle de meydana gelebilir. Hanbeliler dediler ki: Nikahin bes sarti vardir: 

1- Eslerin belirtilmesi: Ornegin, "kizim falani seninle evlendirdim" demek gibi. Baskaca kizi oldugu 
halde, belirtmeksizin, sadece, "kizimi seninle evlendirdim" derse, nikaH akdi sahih olmaz. Damadin 
babasi, baskaca oglu bulunmakla birlikte iclerinden birini belirlemeksizin "kizinin nikahini oglum i?in 
kabul ettim" derse,yine nikah akdi sahih olmaz. Aksine, "kizinin nikahim falan oglum i?in kabul ettim" 
demesi gerekir. Kan ile kocanin nikah akdi yapilirken kendi adlanyla veya baskalarinin ortak olmadigi 
nitelikleriyle ayirdedihneleri gerekir. Ornegin biiyuk kizim, ku?iik kizim, ak tenli kizim, sarisin kizim 
veya biiyuk oglum, kucuk oglum gibi. 

Bilindigi gibi nikah sigasinin inkah veya tezvic lafizlariyla yapilmasi zorunludur. Kabule gelince, 
"kabul ettim" veya "razi oldum" demek yeterli olur. "Falan kadinla evlenmeyi..." veya "onu 
nikahlamayi kabul ettim" demek sart degildir. Kabuliin icabtan hemen sonra olmasi sarttir. Kabul, 
icab-tan sonra akidcilerin bulunduklari yerden ayrilmalarina kadar ertelenir veya Orfe gore icabla 
kabuliin arasini kesecek bir seyle mesgul olurlarsa, akid sahih olmaz. icab ve kabul lafizlarinin arap?a 
olmasi sart degildir. Tezvic veya nikah koklerinden icab ile kabuliin anlamim ifade etmesi sartiyla, 
arap?a konusamayan kimsenin icab veya kabulii baska bir dille ifade etmesi sahih olur. Yazi veya 
isaretle nikah akdi gerceklesmez. Ancak ahras, bu hiikumden mustesnadir. Onun anlasihr isaretiyle 
yapilan nikah akdi sahih olur. 

2- Serbest irade ve riza. Akilli ve balig olduktan sonra, kole de olsa, zorlanan kimsenin nikahi sahih 
olmaz. Efendi, kolesini evlenmeye zorlama hakkina sahip degildir. Cunkii kole talaka (bosamaya) 
yetkilidir. Su halde efendisinin, onu evlenmeye zorlamasinin bir manasi yoktur. Evlenecek olan Sahis, 
akilli ve balig degilse, babasi onu evlenmeye zorlayabilir. Baba veya hakim tarafindan tayin edilen vasi 
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de zorlayabilir. Ama baskalarinin, razi olsa bile miikellef olmayan cocugu evlendirmeleri sahih olmaz. 
Zira bu durumdaki cocugun rizasi muteber degildir. Veli bahsinde de anlatilacagi gibi baba, buluga 
ermis bile olsa, bakice kizini evlenmeye zorlayabilir. 

3- Veli. VelTde aranan sartlar sunlardir: 
a- Erkeklik: Kadinin veliligi sahih olmaz. 

b- Akillilik: Akilsiz kimse, kendi sahsi islerine bakamadigma gore, baskasinin isini iistlenmesi uygun 
olmaz. Bayginligin, velilik acisindan bir sakincasi yoktur. 

c- Balig olmak: Durumu baskalarinin isini gormeye miisait olmadigi icin kiiciik cocugun baskalarina 
velilik etmesi sahih olmaz. 

d- Hur olmak: Kolenin, kendi sahsi iizerine velilik yapmaya yetkisi olmadigi icin baskalarina velilik 
etmesi sahih olmaz. 

e- Dindas olmak: Bir kafirin bir mu'min iizerine, bir mecusinin bir hi-nstiyan iizerine velilik etmesi 
sahih olmaz. Ancak sultan (devlet baskani) bu hiikiimden miistesnadir. Din degisikligi nazar-i itibara 
alinmaksizin devlet baskam, kendi dininden olmayan kimseler iizerinde velilik yapma hakkina sahiptir. 
f- Resid olmak: Resid, salih olan kufvu (dengi) ve nikahin maslahatini bilen velidir. 

4- Nikahin sartlarindan dordunciisii sahitliktir. Kole de olsalar, akilli, balig, -zahiren de olsa- adaletli 
iki erkegin sahitligi olmadan akdedilen nikah sahih olmaz. §ahitlerin miisliiman, konusan ve duyan 
kimseler olmalan sarttir. Sagmn ve kafirin sahitligi sahih olmaz. §ahitlerin ikisinin de eslerin usul ve 
fiiruundan olmamalari-sarttir. Kan veya kocanin babasinin ya da ogullannin sahitlikleri sahih olmaz. 
£unkii bunlarm sahitlikleri kabul edilmez, iki koriin, eslerden herhangi birinin diismam olan iki kisinin 
sahitlikleri sahih olur. 

5- Eslerin evlilige engel hallerinin bulunmamasi da nikahin sartlann-dandir. 

Malikiler dediler ki: Nikahin once belirtilen riikiinlerinden her biri icin bazi sartlar gereklidir. Sigayla 
ilgili sartlar sunlardir: 

1- Siga, ozel lafizlardan biri olmalidir. Mesela veli, "kizimi evlendirdim" veya "falana nikahladim" 
demeli, ya da damat adayi, "falan kadini benimle evlendir" demelidir. Veli veya koca, nikah ya da 
tezvic kelimesini telaffuz ettikten sonra digerinin, hangi sigayla olursa olsun, kabule delalet eden bir 
lafizla cevap vermesi yeterli olur. Ornegin kabul ettim veya razi oldum veya gecerli kildim veya 
tamamladim demesi yeterli olur. Nikahim veya onunla evlenmeyi kabul ettim demesi sart degildir. 
§afiiler, bunun sart oldugunu soylerler. Kocanin veya velinin soziinde inkah veya tezvic kelimeleri 
bulunmazsa, mutemed goriise gore nikah akdi gerceklesmez. Ancak mehrinden soz edilirken hemen 
beraberinde soylenmesi sartiyla, hibe lafziyla nikah akdi gerceklesir. Mesela veli,"su kadar mehir 
karsiliginda kizima sana hibe ettim" derse ya da damat adayi,"su kadar mehir karsiliginda kizini bana 
hibe et" derse nikah akdi gerceklesir. Miilk etmeyi ifade eden "sattim", "tasadduk ettim", "bagisladim", 
"verdim", "miilk kildim", "helal kildim", "mubah kildim" gibi kelimelerin mehir lafziyla bir arada 
soylenmelerine gelince* mesela "su kadar mehir karsiliginda kizimi sana sattim" deme halinde, nikah 
akdinin gerceklesip gerceklesmeyecegi hususunda ihtilaf vardir. Kuvvetli goriise gore bu kelimelerle 
mehirden soz etmezse nikah akdi gerceklesmez. Bunda ittifak vardir. Sonuc olarak sigamn inkah veya 
tezvic lafziyla, ya da mehrin yanisira hibe lafziyla olmasi sarttir. 

2- Fevr (fasilasizhk): Nikahin sahih olmasi icin icab ile kabul arasina, akidden yiiz cevirmeyi gerekli 
kilacak uzun bir fasilanm konulmamasi sarttir. Veli, "falan kadini seninle evlendirdim" der ve koca da 
"bu evliligi kabul ettim" derse nikah sahih olur. icab ile kabul arasina kisa bir hutbe ve benzeri kticuk 
bir fasilanm konulmasinda bir sakinca yoktur. Evlendirmeyi vasiyet etmek, bu hukumcjsn istisna 
edilmistir. Bu vasiyette icabla kabul arasina uzun bir fasilanm girmesi, sakinca teskil etmez. Adamin 
biri, "olursem kizimi falan sahisla evlendirdim" derse sahih olur. Kendisi icin vasiyette bulunulan 
damat adaymin, hemen "kabul ettim" diyerek cevap vermesi gerekmez. Vasiyet?inin olumiinden kisa 
veya uzun bir sure sonra evlenmeyi kabul ederse, mutemed goriise gore nikah akdi sahih olur. Vasiyet 
ile nikahin sahih olmasi icin vasiyetin; kritik veya basit, uzun veya kisa olsun ama olumle sonuclanan 
bir hastalik halinde yapilmis olmasi sarttir. "Falan razi olursa kizimi onunla evlendirdim" demek de 
boyle olup, falan kisi razi olunca nikah akdi gerceklesir. Falanin da, bu soziin soylendigi mecliste hazir 
bulunmasi sart degildir. Bu soziin soylendigini uzun zaman sonra ogrendikten sonra razi olsa bile, 
nikah akdi sahih olarak gerceklesir. Ozetlersek, taraflar akid meclisinde hazir bulunduklari takdirde 



kabulun icabtan hemen sonra olmasi sarttir. Bu durumda icabla kabul arasina fasila konulmamasi gere- 
kir. Ancak 50k kisa bir fasilanin akid icin sakincasi yoktur. Boylece de anlasilryor ki, nikah icin 
vasiyette bulunmak ve nikahi nza sartina baglamakla nikah akdi, diger mezheblerin hilafina, Malikilere 
gore gerceklesir. 

3- Siga, belli bir zamanla smirli olmamalidir. Mesela bir kimsenin veliye, "falanca kizini bir ayligina 
ve su kadar mehir kasihginda benimle evlendir" demesi, ya da "su kadar mehir karsiliginda onunla bir 
ayligina evlenmeyi kabul ettim" demesi halinde akid sahih olmaz. Bu, aciklamasi ileride yapilacak olan 
mut'a nikahidir. 

4- Siga, muhayyerlik veya nikah akdine zit bir sarti kapsamamalidir. Bunun aciklamasi, sartlar 
bahsinde yapilacaktir. 

Veli ile ilgili sartlara gelince bunlar sekiz tanedir: 

1- Erkeklik. 

2- Hiirriyet. 

3- Akilhhk. 

4- Biilug. 

5- ihramda bulunmamak. 

6- (Musluman bir kadina velilik yapiyorsa) kafir olmamak. Ama kafirin, kendi gibi kafir biririe velilik 
yapmasi sahih olur. 

7- Sefih olmamak. Tabii akilli degilse... Sefih ama aym zamanda akil ve goriis sahibiyse sefihligi, onu 
veli olmaktan cikarmaz. Kadini, evlenmeye zorlayabilir. 

8- Fasik olmamak. 

Mehrin ser'an miilk edinilebilen bir sey olmasi sarttir. Sarap, domuz, les, kopek gibi satilmasi sahih 
olmayan bir sey veya kurbanlik hayvanin bir kismi mehir olarak verilemez. Bu saydiklarimizdan biri 
mehir olarak verilirse, yapilan nikah akdi fasid olur. Gerdege girmeden, vacib olarak feshedilir. Boyle 
bir akde dayanarak koca, gerdege girerse mehr-i misil Odemesi gerekir ve akid de sabit olur. Nitekim 
bu, mehir bahsinde de anlatilacaktir. 

Sahitlige gelince; bunun zorunlu oldugu ve mutlaka yerine getirilmesi gereken bir husus oldugu 
bilinmektedir .Fakat sahitlerin nikah akdinde hazir bulunmalari zorunlu degil, sadece mendubtur. Veli, 
"falan kadini seninle evlendirdim" der, koca da "kabul ettim" diye cevap verirse, hi? bir sahit 
bulunmasa bile nikah akdi gerceklesir. Ancak gerdege girerken iki sahidin bulunmasi gerekir. tki sahit 
hazir olmadan gerdege girilse, nikah akdi bir talakla feshe ugrar. Cunku bu, sahih bir akiddir. 
Feshedilmesi de bir bain talakla olur. Sundan ki: Mutlak surette sahit bulundurmamak, ozellikle zi- 
nakarlar i?in, kapiyi iki kanadiyla birlikte ardina kadar acmak demektir. Her dileyen kisi, bekar bir 
kadm buldugu takdirde, tenhada onunla cinsel iliski kurabilir, yakalandigmda da onu nikahlamis 
oldugunu iddia edebilir. Su halde veli dismda iki sahidin, gerdege girildigini gormeleri zorunludur. 
Velinin hazir bulunmasi, nikahin feshine engel olamaz. Veli, sahitsiz olarak nikahi akdeder, sonra da 
iki sahide rastlayarak onlara; "falan kadini falan erkekle evlendirdigime dair sizi sahit tutuyorum" der, 
koca da iki ayri sahide rastlar ve "falan kadinla evlendigime dair sizi sahit tutuyorum" derse sahih olur. 
Bu sahitlige, iki daginik kimsenin sehadeti anlaminda "Sehadet-i ebdad" denilir. Nikah ve ltk'ta (kole 
azadinda) bu sahitlik yeterlidir. Sahitlerin ikisi kocaya, ikisi de veliye ait olur. 

Velinin sahitlerinin, kocaninkilerden ayri olmalari gerekir. ikisinden birinin sahitleri, digerinkinin aym 
olurlarsa, yapilan sahitlik sehadet-i ebdad olmaz. Ama bu sehadet, akid i?in yeterli olur. Cunku nikah 
akdinde sahitlerin dort tane olmasi gerekli degildir. 

Koca iki kisiyi sahit tutmadan gerdege girer ve kadmla cinsel temasta bulundugunu itiraf eder, ya da 
cinsel temasta bulunduguna dair karine bulunursa, ikisine de zina haddi tatbik edilir. Ancak dugun 
yaparak, def calarak, ates yakarak veya buna benzer torenler diizenleyerek gerdege girilirse, had tatbik 
edilmez. Tek sahit bulundurarak gerdege girmesi halinde de ikisine had tatbik edilir. Nikah akdinde 
veya gerdege girildiginde sahitlik yapacak iki adil kisi bulmak miimkun olursa, baskalari sahitlik 
yapamaz. Bu nitelikteki kimseleri bulmak miimkun olmazsa; yalancilikla meshur olmamasi sartiyla, 
durumu ortiilii kimselerin sahitlik yapmalari sahih olur. Bu durumda fazla sayida sahit bulundurmak 
mustahsendir. 

Evlenen .ciftin, ihramda bulunmak gibi evlenmeye engel hallerinin bulunmamasi sarttir. ihramdayken 



yapilan nikah akdi sahih olmaz. 

Kendisiyle evlenilecek kadimn, baskasinin esi olmamasi ve iddet beklemekte olmamasi gerekir 
.Evlenecek ciftin neseb, rada' (siit emisme) veya hisimlik gibi nedenlerle biribirlerinin mahremi 
olmamalari sarttir. 

Uzerinde tttifak Ve.lhtilaf Edilen Onemli Meselelerin Ozeti Siga 

1- tic mezheb, ayni miilketmeyi ifade eden satma, satin alma, sadaka, mulketme, kilma (verme) gibi 
lafizlarla yapilan nikah akdinin sahih olmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Ornegin, "su kadar 
mehir karsiliginda kizimi sana sadaka olarak verdim" veya "onu senin icin kildim" veya "onu sana 
mulkettim" gibi. Sulh ve karz akid-leri de bu acidan ayni hukme tabidirler. "Benden alacaklisi 
bulundugun bin dolar iizerine, kizimi vererek seninle sulh yaptim" gibi sozlerin soylenmesi gibi. 
Hanefiler, tic mezhebe muhalefet ederek anilan lafizlarla yapilan nikah A akdinin sahih olacagini 
soylemislerdir. §afii-lerle Hanbeliler, e-Vlenme akdinin ancak inkah ve tezvic masdarlarindan 
tiireyen bir lafizla yapilmasi halinde sahih olabilecegi, hibe lafziyla yapilan nikah akdinin sahih 
olamayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Malikiler bu hiikiimde onlara muhalefet ederek, mehirle 
birlikte soylenmesi halinde, hibe lafziyla yapilan nikah akdinin sahih olabilecegini soylemislerdir. 
Ornegin velinin: "§u kadar mehir karsiliginda kizimi sana hibe ettim" veya damat adayinin: "§u kadar 
mehir karsiliginda kizini bana hibe et" demeleri gibi. 

2- Nikah akdinin sakayla da gerceklesecegi hususunda biitiin mezhebler ittifak etmislerdir. Adamin 
biri, bir baskasma, 'kizimi seninle evlendirdim" der, digeri "kabul ettim" diye cevap verirse ve bunu 
soylerken ikisi de giilmekte iseler, nikah akdi gerceklesir. Tipki talak ve azad etme gibi. Bunlar da, 
sakayla olsalar bile gerceklesirler. 

Uc mezheb, zorlanma durumunda yapilan nikah akdinin gerceklesmeyecegi hususunda ittifak 
etmislerdir. Mesela adamin biri ser'-an bilinen zorlama yontemlerinden biriyle, "falan kadini kendime 
zevce olarak kabul ettim" demeye zorlanirsa, yapilan nikah akdi gerceklesmez. Hanefiler buna 
muhalefet ederek, bu durumda yapilan zorlamanin, nikah akdinin gerceklesmesine engel olmayacagini 
soylemislerdir. Hanefiler'e gore kadin, kocayi kendisiyle evlenmeye zor-larsa, gerdekten once mehir 
alma hakkma sahip olmaz. Kocasi gerdege girip de kendisiyle cinsel iliskide bulunursa, kadin mehr-i 
misil alma hakkina sahip olur. Acikca goriildugu gibi burada kastedilen zorlama, aciklamasi u? 
mezhebe gore ileride verilecek olan veliyy-i miicbirin zorlamasi degildir. 

3- icab ile kabulun ayni mecliste yapilmasinin zorunlu oldugu hususunda biitiin mezhebler ittifak 
etmislerdir. Veli, "kizimi seninle evlendirdim" der ve damat adayinin (ya da vekilinin) "kabul ettim" 
demesinden once akid meclisi dagilir; daha sonra bir baska yerde "kabul ettim" derse, nikah akdi sahih 
olmaz. 

Kabulle ilgili soziin icabtan hemen sonra soylenmesinin sart olup olmadigi hususunda mezhebler ihtilaf 
etmislerdir. Hanefilerle Han-beliler, meclisin orfen devam etmesi halinde bu fevriyetin sart olmadigi 
hususunda ittifak halindedirler. Ama akdi yapanlarin, orfen meclisin dagilmis olduguna isaret eden bir 
isle mesgul olmalari halinde, bilahare yapilan kabulle akdedilen nikah sahih olmaz. §afii-lerle 
Malikiler fevriyeti (kabulun icabtan hemen sonra yapilmasini) sart kosmus, orfe gore fevriyeti haleldar 
etmeyecek az bir fasilayi miisamahayla karsilamislardir. 

4- tic mezheb, kabulun icabtan onceye alinmasinin sahih olacagi hususunda ittifak etmislerdir. Damat 
adayi, "su kadar mehir karsiliginda, kizin falanla evlenmeyi kabul ettim" der, kizin velisi de, "onu 
seninle evlendirdim" derse, nikah akdi sahih olur. Ayni sekilde damat adayi, "kizini benimle 
evlendir" der, velisi de "seninle evlendirdim" derse, damat adayi bundan sonra "kabul ettim" 
deme-se bile nikah akdi sahih olur. Qinku "kizini benimle evlendir" demesi, "onunla evlenmeyi kabul 
ettim" demek anlamina gelir. Ancak Hanefiler derler kk'lster koca, ister kadin tarafindan soylenmis ol- 
sun, once soylenen soze icab denir. Hanbeliler ise bu hususta diger tic mezhebe muhalefet etmisler ve 
once velinin veya vekilinin "falan §adini sana nikahladim" veya "...seninle evlendirdim" demesi; koca 
veya vekilinin de "kabul ettim" veya "razi oldum" demesinin gerekli oldugunu soylemislerdir. Kabulun 
icabtan one alinmasi halinde akdedilen nikah, Hanbelilere gore sahih olmaz. 

5- tic mezheb, "kabui ettim" veya "razi oldum" demenin kabul icin yeterli olacagi hususunda ittifak 



etmislerdir. Sonra eger evlenen kendisi ise, "kabul ettim'' veya "razi oldum" soziiniin bas tarafina 
"kendim icin..."; evlenen miivekkili ise "miivekkilim icin..."; evlenen oglu ise, "oglum icin..." kaydini 
koymalidir. §afiiler buna muhalefet ederek, kabulde nikah veya tezvic lafzinin acikca telaffuz 
edilmesinin gerekli oldugunu soylemislerdir. Bu sozleri acikca soylemeyip niyette tutmak, nikah 
akdinin sihhati acisindan yeterli olmaz. §afiilere qore mutlaka "o kadinla evlenmeyi..." veya "onu 
nikahlamayi kabul ettim" demek gerekir. 

6- Butiin mezhebler, zamanla kayith nikahm bati! oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Damat adayi, 
veliye, "su kadariik mehir karsiliginda kizini iki haftaligina veya bir ayligina benimle evlendir" der ve 
veli de evlendirirse, bu nikah batil olur. Ama damat, bu nikah akdine dayanarak gerdege girerse, ortada 
bir akid suphesi bulundugu icin, kendisine had tatbik edilmez. 

§ahitler Ve Evlenen E§ler 

1- tic mezheb, nfckah akdi yapilirken sahit bulundurmanin zorunlu oldugu hususunda ittifak 
etmislerdir. icab ve kabul aninda iki sahit bulunmazsa, nikah akdi batil olur. Malikiler buna muhalefet 
ederek iki sahidin bulundurulmasinin zorunlu oldugunu soylemislerdir. Ancak bunlann akid esnasinda 
hazir bulunmalari gerekli degildir. Aksine, damadin gerdege girisi aninda hazir bulunmalari gerekir. 
Nikah akdi esnasinda hazir bulunmalari, yalnizca mendubtur. 

2- §afiilerle Hanbeliler, sahitlerin ikisinde adalet niteliginin bulunmasi gerektigi ve zahiren de olsa 
adaletli olarak bilinmelerinin yeterli olacagi hususunda ittifak etmislerdir. Esler, sahidi zahiren adaletli 
olarak bilirlerse, nikahta sahitlik yapmasi sahih olur. Esler, onun gercek halini arastirmak zorunda 
degildirler. ^iinkii bu arastirma, zor ve mesakkatlidir. Malikiler derler ki: Adaletlisi varken baskasi 
sahitlik yapamaz. Adaletli biri yoksa, yalancilikla taninmamis, durumu ortiilii birinin sahitlik yapmasi 
sahih olur. Uc mezheb, sahitlerin erkek olmalari gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Hanefi-lere 
gelince, bunlar demislerdir ki: Nikah akdinin sahih olmasi icin §ahitlerin adi! olmalari sart degildir. 
Ama akdin inkar edilmesi durumunda, ispatlanmasi i?in sarttir. §ahitlerin erkek olmalari sart degildir. 
Bir erkek ve iki kadinin sahitligiyle akdedilen nikah sahih olur. Ama yalnizca iki kadmm sahitligiyle 
akdedilen nikah sahih olmaz. Beraberlerinde mutlaka bir erkegin bulunmasi gerekir. 

3- tic mezheb, hac ihraminda bulunan kimsenin akdettigi nikahm sahih olmayacagi hususunda ittifak 
etmislerdir. Ancak Hanefi-'or buna muhalefet ederek, ihramli kimsenin akdedecegi nikahm sahih 
olacagini, nikah akdinin sahih olmasi icin ihramsizligin sart olmadigini soylemislerdir. 

Veli'nin Tanimi 

Nikahta veli, nikah akdinin sihhati kendisine bagh olan kisidir. O olmadan nikah akdi sahih olmaz. O 
da baba veya babanin tayin ettigi vasi, asabe olan akraba, azad eden, sultan ve maliktir. 
Velilikte daha fazla hak sahibi olmalari acisindan, velilerin sira-landirilmalariyla ilgili olarak 
mezheblerin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(20) Hanefiler dediler ki: Velilik icin, akrabadan olan kimsenin asabe olmasi sart degildir. Ancak bu 
nitelikteki akraba, zevi'l-erhama tercih edilir. Ondan once gelir. Nitekim bu husus, ileride 
aciklanacaktir. 

(21) Malikiler, velilere, "kefalet nedeniyle veli"yi de eklemislerdir. Babasini yitirip ailesinden uzakta 
kalan bir kadini himayesine alip belli bir sure terbiye edip yetistiren kimse, o kadini evlendirirken 
velilik hakkina sahip olur. Veli olmasi icin iki sart gereklidir: 

a- Bu kadin, o adamin yaninda normal olarak sefkat ve sevgisini gerektirecek bir sure kadar kalmis 
olmalidir. £ocuklarin babalariyla yaptigi gibi, onunla bir arada bulunmus olmalidir. Esah kavle gore bu 
surenin dort veya on sene gibi belli bir siireyle takdir edilmesi gerekli degildir. 

b- Bu kadin seref sahibi degil de, normal statiide bulunan bir kadm olmalidir. Burada serefli kadin 
derken, mal ve giizellik sahibi bir kadin kasde-dilmektedir. Oyle ki, bu vasiflann ikisi veya sadece 
birisi onda bulunmalidir. Kadin yalnizca mal veya giizellik sahibiyse o adam, kendisine velilik yapma 
hakkina sahib olmaz. Velisi, hakim olur. Ama bazilan, himaye edenin veliliginin genel olup, serefli 



olani da, olmayani da kapsadigina dair olan goriisii tercih etmislerdir. Bu goriislerin ikisi de tercihe 
sayandir. Bu kadim bir baska kadin himaye edecek olursa, himayeci kadin veli olabilir mi? Sahih 
goriise gore bunun cevabi, "hayir" dir. Cunkii kadinlar, velilik yapma yetkisine sahip degildirler. 
Kadin, velilik yapabilir, ancak akdi bizzat kendisi degil de atayacagi bir vekil marifetiyle yapabilir 
diyenler de olmustur. Yine Malikiler velilige, umumi veliligi eklemislerdir. Umumi velilik, farz-i 
kifaye olarak her muslumanm yerine getirecegi veliliktir .Babasi veya babasi tarafindan atanan vasisi 
bulunmadigi takdirde, serefli degil de normal statiide bulunmasi sartiyla bir kadin, kendisinin evlilik 
akdini yapmasi icin niiislii-manlardan bir ferdi vekil tayin eder o da akdi yaparsa, yapilan nikah akdi 
sahih olur. Malikilerden nakledilen "serefli olmayan kadinin nikah akdinin sahih olmasi icin veli sart 
degildir" mealindeki soziin anlami da budur. Yani hususi veliuin bulunmasi sart degildir. 
Umumi velayetle veli olana gelince, bu velinin nikah akdini yapmasi zorunludur. Yani kadin, nikah 
akdini kendi yaparsa sahih olmaz. Bu husus, bazi hadis serh cilerine gizli kalmistir .Bunu 
Malifcflerden miibhem olarak nakletmislerdir 

(22) Hanefiler dediler ki: Nikah konusunda velilerin siralandinlmasi soyledir: 

Neseble veya sebeple asabe. ornegin koleyi azad eden, sebeple onun asabesidir. Bir cariyeyi azad eden, 
kadin bile olsa, o cariyenin asabesidir. Neseble asabe olanlar, sebeple asabe olanlardan once gelirler. 
Sonra zevi'l-erham, sonra sultan, sonra, tayini isinde velilik hakki varsa, kadi gelir. Asabelerin 
siralandinlmasi ise soyledir: Oglu varsa, -bu oglu zinadan olmus olsa bile-kadinin oglu. Sonra ne kadar 
asagiya dogru inse de oglunun oglu, oguldan sonra baba, sonra her njfe kadar geriye dogru gitse de 
babanin babasi (ki bu, dededir) gelir. Sonra ana-baba bir kardes, sonra baba bir kardes, sonra ana-baba 
bir kardesin oglu, sonra her ne kadar ileriye dogru gitseler de bu minval iizere baba bir kardesin oglu 
gelir. Sonra ana-baba bir amca, sonra baba bir amca, sonra ana-baba bir amcanin oglu, sonra her ne 
kadar ileriye dogru gitseler de bu minval iizere baba bir amcamn oglu gelir. Sonra babanin ana-baba bir 
amcasi, sonra babanin amca ogullari gelir. Sonra dedenin ana-baba bir amcasi, sonra dedenin baba bir 
amcasi, sonra bu minval uzerine dedenin amca ogullari gelir. Biitiin bunlardan sonra kadinin uzaktan 
amca oglu gelir. Bu, kadinin asabeleri arasmda kendisine en uzak olandir. 

Bu saydigimiz kimseler, kucuk yastaki kadin ve erkek iizerinde icbari velilik hakkina sahiptirler. 
Biiyuduklerinde, bunlarin uzerine velilik yapma haklar: kalmaz. Ancak kadin olsun, erkek olsun, 
deliler uzerine velilik yapma haklari devam eder. 

Asabenin bulunmamasi halinde zevi'l-erhamdan olan bir yakini, kucuk yastaki kiz ve erkegi 
evlendirebilir. Ebu Hanife bu goriistedir. imam Mu-hammed ise bu goriise muhaliftir. Ebu Hanife'ye 
gore bunlarin en yakini anadir. Sonra kiz, sonra oglun kizi, sonra kizm kizi, sonra oglun oglunun kizi, 
sonra kizin kizinin kizi, sonra ana-baba bir kiz kardes, sonra baba bir kiz kardes, sonra ana bir erkek 
kardes ve kiz kardes, sonra bunlarin cocuklari. Bunlardan sonra amcalar, dayilar, teyzeler, amca 
kizlari, hala kizlari gelir. Ananin babasi, kiz kardesten oncedir. Sonra mevle'l-muvalat, sonra sultan, 
sonra kadi, ya da kadinin gorevlendirecegi kimse gelir. 

Malikiler dediler ki: Nikahta velilerin siralandirilmalari soyledir: horlama yetkisine sahip olan veliyy-i 
miicbir. Bu, baba veya babanin tayin etmis oldugu vasi ile efendidir. Bundan sonra, zina ile elde 
edilmis olsa bile, once sahih bir nikahla evlenir, bundan sonra da zina ile fti arak bir erkek cocuk 
dogurursa, bu oglu digerlerine nisbetle oncelikle anasi iizerinde velilik yapma hakkina sahip olur. Ama 
hi? evlenmeden, zina ederek gebe kahr ve bir erkek cocuk 1 dogurursa, bu durumda babasi, oncelikle 
bu kadin iizerinde velilik yapma hakkina sahip olur ve miicbir veli olur. ^iinkii miicbir veli, bakire ve 
de zina nedeniyle bakireligini yitirmis olan kiz iizerinde velilik yapma hakkina sahiptir. Deli kadin da 
aym hiikme tabidir. Onun miicbir velisi babasidir. Babanin tayin etmis oldugu vasi de baba gibidir. 
Bundan sonra ogul gelir. Ogul, oglun oglundan once gelir. Sonra miicbir olmayan baba gelir. Bunun 
icin de babanin ser'i bir baba olmasi, yani kizin, sahih nikahla kurulan bir evlilikle onun sulbiinden 
gelmis olmasi sarttir. Ama zina yoluyla kendisinin sulbiinden geliyorsa, babaliginin bir kiymeti 
yoktur," velilik yapamaz. Miicbir olmayan babadan sonra, sahih kavle gore 6z kardes gelir. Sonra da 
baba bir kardes gelir. Oz kardesle baba bir kardesin, velilik acisindan aym mertebede bulunduklarini 
soyleyenler de olmustur. Sonra 6z kardesin oglu gelir. Sonra da sahih goriise gore baba bir kardesin 
oglu, sonra baba bir dede, sonra babanin amcasi gelir. Bunlardan sonra velilik, sozii daha once edilen, 
kadinin himayecisine, sonra da hakime intikal eder. Yalniz hakimin, nikah akdini bir veli olarak 



duzenlemek icin bir hare almamasi sarttir. Eger hare aliyorsa, velilik hakki kalmaz. Hakim, evlenmeye 
engel halinin bulunmadigini, velisinin mevcud olmadigini veya me-cud olup da evlenmekten kendisini 
menettigini, ya da uzak bir yerde bulundugunu tesbit ettikten sonra kendisinin izin ve rizasiyla kadini 
evlendirir. Sonra kadin eger riisdiinii ispatlamissa, kocayi begenmesi yeterli olur. Riisdiinii ispat- 
lamamissa, kocanin din, hurriyet ve ayiplardan salim olma bakimindan kendisine denk oldugunun; 
olgunluk sifatlari ve odemekle yiikiimlii oldugu mehir hususunda kadina esit durumda bulundugunun 
kesinlikle bilinmesi zorunlu olur. £iinkii riisdiine ermis kadin, anilan denklik ve esitlik hakkindan fera- 
gat edebilir. Kocayi begendigi takdirde evlenmesi sahih olur. Ama riisdiinii ispatlamamis olanlar, boyle 
yapamazlar. 

Hakim bulunmaz veya bulundugu halde bozuk biri olursa velilik, once de belirtildigi gibi musluman 
topluma intikal eder. 

Safiiler dediler ki: Nikahta velilerin siralandinlmadan soyledir: Baba, sonra dede (babanin babasi), 
sonra dedenin babasi gelir. Iki dede bir arada bulunursa, en yakin olan, velilik yapmada daha fazla hak 
sahibi olur. Bunlardan sonra 6z kardes, sonra baba bir kardes, sonra 6z kardesin oglu, sonra baba bir 
kardesin oglu, sonra 6z amca, sonra baba bir amca, sonra 6z amcanin oglu, sonra baba bir amcanin 
oglu gelir. Amcadan maksat, kadinm amcasini, babasinin amcasini ve dedesinin amcasini kapsayan 
amca kelimesidir. Velilik, amcadan sonra -eger erkek ise- azad eden sahsa, sonra -eger varsa- azad 
edenin asabesine intikal eder. Neseb veya sebeple veli olacak bir kimsenin bulunmamasi halinde, 
hakim kendisini evlendirir. 

Hanbeliler dediler ki: Nikahta velilerin siralandirilmalari soyledir: Baba, babanin olumiinden sonra da - 
daha once- tayin etmis oldugu vasi. ihtiyac halinde hakim, ileride de anlasilacagi gibi bunlar, mucbir 
velidirler. 

Bunlardan sonra velilik, tipki mirasta oldugu gibi, yakinlik sirasina gore asa-belere intikal eder. 
Velilerin en yetkilisi baba, sonra her ne kadar geriye dogru gitse de dede, sonra ogul, sonra her ne 
kadar ileriye dogru gitse de ogludur. Oglun ogullari birden fazla sayida olurlarsa, bunlarin en yakin 
olani velilik icin one gecer. Oguldan sonra 6z kardes, sonra baba bir kardesin oglu, sonra her ne kadar 
ileriye dogru giderse gitsin bunlarin ogullan, sonra 6z amca, sonra baba bir amca, sonra 6z amcaoglu, 
sonra her ne kadar ileriye dogru gitseler baba bir amcanin oglu, sonra dedenin amcalari, sonra bunlarin 
ogullari, sonra dedenin babasinm amcalari, sonra aym tertibe gore bunlarin ogullari gelir. En yakm 
olanlann cocuklari, usttekilerin cocuklarindan once gelirler. Mesela, baba bir kardes ve oglu, amcadan 
once gelir. Baba bir kardes, kardes oglundan once gelir. £unku kardes daha yakindir. Digerleri de buna 
ki-yaslanmahdir. Bunlardan sonra velilik -evlenecek olan azadh biri ise- azad edene, o mevcud degilse 
kendisinin sirasiyla en yakin asabesine, sonra devlet baskanina veya naibine intikal eder. Bu da 
miimkun olmazsa kadm, kendi evlendirilme akdini yapacak adil bir erkegi kendi sahsi i?in vekil tayin 
eder. 

Veli'nin Kisimlari 

Veliler iki kisma ayrilirlar: 

a- Miicbir veli: Velayeti altindaki bazi kimseleri, izin ve rizalarini almaksizin evlendirmek hakkina 
sahip olan velidir. 

b- Miicbir olmayan velf Bu yetkiye sahip olmayan, ama mevcudiyeti de zorunlu olan velidir. Bu 
statudeki velinin, kendi velayeti altinda bulunan kimseleri, izin ve rizalarini almadan evlendirmesi sa- 
hih olmaz. 

Miicbir veli ile digerlerinin tanimi hususunda mezheblerin ayrintili aciklamalari asagiya alinmistir. 

(23) Hanefiler dediler ki: Veli olarak sadece miicbir olan veli vardir. Velilik, hosnud olsalar da, 
olmasalar da, baskalarina soz gecirmek demektir. Bu mezhebe gore nikah akdi i?in varligi mutlaka 
gerekli olan miicbir olmayan veli yoktur. Miiteakib bahiste verilecek olan tafsilat ^er^evesinde miicbir 
veli, kucuk yastaki kizlarla erkekleri, biiyiiklerden de deli olan kadinlarla erkekleri zorlama ve 
cebretme yetkisine sahip olan kimsedir. 

(24) Malikiler dediler ki: Miicbir veli baba, her ne kaaar geriye dogru gitse de dede ve efendidir. 



Miicbir olmayan veli, yine baba, dede ve bunlardan sonra daha once soz konusu yapilmis olan asabeler 
gelir. Bilindigi gibi ogul, §afiilere gore veli degildir. 

Malikiler dediler ki: Miicbir veli dede degil, babadir. Olumiinden sonra da babanin (daha once) tayin 
etmis oldugu vasidir. Yalniz babanin bu vasiye, "kizlanmi evlendirmek iizere sen benim vasimsin" 
veya "kizimi evlendirmek iizere sen benim vasimsin" veya "kizimi, begendigin kimseyle evlendirmek 
iizere sen benim vasimsin", ya da "kizimi falan sahisla evlendirmek iizere sen benim vasimsin" demesi 
sarttir. Bu durumda vasi, tipki baba gibi zorlama ve cebr etmek yetkisine sahip olur. Ancak her 
bakimdan degil... Aksine, velayeti altindaki kadini, emsal kadinlar icin verilen mehr-i misil 
karsiliginda, fasik olmayan bir adamla evlendirmesi veya babanin ozellikle belirtmis oldugu kimseyle 
evlendirmesi sarttir. Ama baba, evlendirmeden soz etmeksizin "sen kizlanm veya kizim iizerinde 
benim vasimsin" derse, bunda ihtilaf vardir. Kuvvetli goriise gore bu sekilde atanan vasi, miicbir veli 
olamaz. Eger ona, "sen sadece benim vasimsin" der ve kizlanndan bahsetmezse, ya da "malim iizerinde 
veya terekemi satma hususunda sen benim vasimsin" derse, bu vasi ittifakla miicbir veli olamaz. 
Uciincii sirada bulunan miicbir veli, efendidir. Efendi baska kitaplarda verilen tafsilat cercevesinde 
cariyeleri iizerinde cebir ve zorlamada bulunabilir. 
Miicbir veliler, sadece yukarida sayilan iic kimsedir. 

Babasi veya babasinin atadigi vasi tarafindan resid kilinan bakire kiz, buluga ermis olan bakire kizin 
tabi oldugu hiikiimden istisna edilmistir. Resid kilinmasi demek, babasi ya da vasisinin ona, "seni resid 
kildim" veya "elini kolunu saliverdim" veya "iizerindeki kisitliligi kaldirdim" diyerek resit oldugunu 
ilan etmeleridir. Hal boyle olunca bu kiz, dullar statiisiine girer. Kendi rizasi olmadan evlendirilemez. 
Resid kilinmasi da beyyine ile, ya da ikrariyla olur. 

Miicbir olmayan veliye gelince, onunla ilgili aciklama, onceki sayfalarda yapilmistir. 
Hanbeliler dediler ki; Miicbir veli, sadece babadir. Maiikilerin soyledikleri gibi, dede miicbir veli 
olamaz. ikinci olarak, babanin vasisi, miicbir velidir. Bu vasi baba tarafindan atanmis olsun olmasin 
onun yerine gecer. Malikiler bu goriise muhaliftirler. Uciincii olarak, evlenmeye sevkeden zorlayici bir 
sebebin mevcudiyeti, baba ya da vasisinin bulunmamasi sartiyla hakim, miicbir veli olur. 

Miicbir Veli tie Miicbir Olmayan Veliye Mahsus Yetkiler 

Miicbir veli kiiciik kizla kiiciik erkegi, biiyiik olsalar bile deli olan kizla erkegi, hiikmen veya hakikaten 
bakire ve yasi biiyiik olan akilli ve baliga kadini evlendirme hususunda zorlama ve cebretme yetkisine 
sahiptir. izin ve nzalarmi almadan, ama bazi sartlar cercevesinde miicbir veli, bunlari evlendirebilir. 
Miicbir olmayan veli, bakire olsun dul olsun, biiyiik yastaki akilli ve baliga kadini, izin ve rizasini 
alarak evlendirebilir. Ancak bakirenin izin verirken, evlenmeye razi oldugunu sozlii olarak acikca 
bildirmesi sart degildir. Reddettigine delalet eden bir hali izhar etmeksizin susarsa, izin yermis sayilir. 
Dul kadinin ise lafzen, sarih olarak izin vermesi gerekir. Velinin yapmadigi akid sahih olmaz. Kadinin 
izin ve rizasi olmadan velinin nikah akdetmesi sahih olmaz. Mezheb-lerin buna iliskin genis 
a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(25) Hanefiler dediler ki: Once de belirtildigi gibi, her veli miicbirdir. Ancak kii?iik erkek, kiiciik kiz 
ile, biiyiik olsalar bile deli erkekle kadmdan baskasi iizerine velilik yapilamaz. Ancak veli bazan baba, 
bazan da dede olur. 

Bunlar kiiciik yastakiler ile, ogullan olmadigi takdirde biiyiik yasta olsalar bile deliler iizerine velilik 
yapabilirler. Delinin oglu varsa, bu mezhebin kuvvetli goriisiine gore .babasi degil de oglu velisi olur. 
Bazan da veli, once belirtilen veliler siralamasinda goriildiigii gibi, baba ile dededen baskasi da olabilir. 

(26) Hanefiler dediler ki: Baba ile dede, bunlarin mevcud olmamalari durumunda diger veliler, kuciik 
yastaki erkekle kizi -bunlar razi olmasalar bile- evlendirme yetkisine sahiptirler. Kuciik yastaki kizin 
dul veya bakire olmasi, bu hiikmii degistirmez. Yalniz baba veya dede kuciik yastaki erkek: veya kizi 
evlendirirse, buluga erdikten sonra bile bunlar muhayyer olamazlar. Ancak bunun icin de iki sart 
gereklidir: 

a- Baba veya dede nikah akdinden once iradesi bozuk biri olarak bilin-memelidir. 

b- Baba veya dede sarhos olmamalidir ki, sarhoslugu onu, kizim mehr-i misilsiz olarak veya fasik 



veyahut dengi olmayan bir kimseyle evlendirmeye itmesin. 

Baba veya dede, nikah akdinden once bozuk iradeli olarak bilinmiyorsa, sonra da kiiciik yastaki kizini 
(veya torununu) fasik birisiyle veya dengi olmayan bir kimseyle evlendirirse, akid sahih olur. Kiiciik, 
buluga erdikten sonra bir baska kizmi ayni minval iizere evlendirirse akid sahih olmaz. Kucuk kiz, 
buluga erdikten sonra muhayyer olur. £unku birinci kizmi bu sekilde evlendirdiginden otiirii bozuk 
iradeli olarak taninmistir. Bozuk iradeli olarak bilinen baba veya dede kizmi veya torununu mehr-i 
misil karsiliginda dengine verirse, yapilan nikah akdi sahih olur. Sarhosken evlendirmesinde oldugu 
gibi, buluga erdiginde kiz muhayyer olamaz. 

Baba ve dede disindaki bir veli kadim dengi olmayan kimseyle evlendir-misse veya evlendirilme, 
mehr-i misilsiz yapilmissa nikah asla sahih olmaz, bengiyle evlendirilmis ve mehr-i misil ile olmussa, 
nikah sahih olur. Kuciik yasta velileri tarafindan evlendirilenler, buluga erince nikahi feshetme mu- 
hayyerligine sahip olurlar. Velisi tarafindan kucuk yasta evlendirilmis olan kadinin, sadece hayiz 
kanamasi goriilmekle, akdi fesh ettigine sahit olunur. Ve o kadin kendi nefsi hakkmda muhayyer olur. 
Sonra da kadi, kendisiyle kocasi arasini tefrik eder. Bu, biiyiik iken evlendirilmis olmasi durumunda 
sozkonusudur. Kucuk yastayken evlendirilirse kadi, babasinin veya babasinin atamis oldugu vasinin 
huzurunda, kocasiyla kendisinin arasini tefrik eder. Babasi veya vasisi yoksa, kuciik adina davalasmak 
iizere kadi bir vasi tayin eder. Kadi vasiden ayrilma davasini iptal edecek bir hiicceti, yani buluga er- 
dikten sonra evlilige razi olduguna dair bir beyyineyi, ya da ayrilma talebini ertelemek istedigine dair 
bir beyyineyi getirmesini ister. Beyyine bulunmazsa, hasim olan taraf, kadina yemin ettirir. Bunun 
iizerine kadi da, kadinin bulugunu beklemeden kocasindan ayirir. Evliligin ne demek oldugunu bil- 
medigi bir ortamda buluga erer ve bunu aradan bir sure gectikten sonra anlarsa, anladigi andan hemen 
sonra muhayyerlik hakki dogar. Kadi da onceki minval iizere kocasiyla kendisini biribirlerinden ayirir. 
Nikah akdinin feshinden once kuciik yastaki kadin veya erkekten biri oliirse sag kalan, digerine mirasci 
olur. Koca da mehrin tamamini odemekle yiikiimlii olur. Sonra eger ayrilma kari tarafindan olursa, bu 
bir fesihtir. Talak sayisini noksan-lastirmaz. Fesihten sonra koca, nikah akdini tazelerse, kansina 
yeniden uc talakla sahip olur. Ayrilma eger koca tarafindan olursa, bu talaktir (bosanmadir). 
Biiyiik yasta da olsalar, deli erkekle deli kadm kuciik yastakilerin hiikmiine tabidir. Biiyiik yastaki deli 
bir kadin, velisi olan oglu tarafindan evlendirilirse, -bu oglu bozuk iradeli olarak bilinmiyorsa- 
akillanip ayihnca muhayyerlik hakkina sahip olamaz. Oglunun yoklugu halinde babasi veya baska bir 
velisi tarafindan evlendirilirse, sadece akillanip ayilmasiyla muhayyerlik hakkina sahip olur. Velinin, 
biiyiik yastaki deli kadini iznini almadan evlendirmesi caiz olmaz. Ancak deliligi kesintisiz devam eder 
bir haldeyse, iznini almadan da evlendirebilir. Deliligi siirekli olmayip bazi arahklarla bas-gosteriyorsa, 
velinin, onun ayildigi vakti gozetlemesi, ayildiginda kendisinden izin almasi gerekir. Bunaklar da 
deliler statiisiindedirler. 

Kuciik yastaki bakire kadinin muhayyerliginin sahih olmasi icin sadece buluga ermekle kendini 
muhayyer kilmasi sarttir. Bu durumdaki bir kadin, mesela kendinde hayiz kanamasi gordiigiinde 
susarsa.muhayyerlik hakkiba-til olur. Aksine, derhal, "kendimi muhayyer kildim, nikahi da bozdum" 
demelidir. Boyle deyince, erteleme nedeniyle muhayyerlik hakki batil olmaz. Nikah hakkinda bilgisi 
olmayan, bu konudaki bilgi kendisine sonradan ulastirilan kadinin da ayni sekilde derhal "razi degilim" 
veya "nikahi feshettim" demesi gerekir. Ancak oksiiriik veya hapsirma nobetine tutulmak gibi bir 
zaruret durumu bundan miistesnadir. Bu durumda oksiiriik ve hapsirmasi sona erince feshettigim 
soylemelidir. Buluga ermesiyle kendini muhayyer kilisinin arasina; kocasina soru sormak veya mehir 
hakkinda soru sormak veya kendini muhayyer kilisina sahit olmalari icin cagirdigi sahitlere selam 
vermek gibi bir fasila koyarsa, bir goriise gore muhayyerligi bu nedenle batil olur. Bir diger goriise 
gore ise batil olmaz. Ehl-i tahkik olan alimler bu nedenlerle, ozellikle sahitlere selam vermesi 
nedeniyle muhayyerlik hakkini batil olmayacagim, ?unku konusmazdan once selam vermenin matlub 
ve makbul oldugunu soylemektedirler. 

Ku?iik yastaki kadin bakire degil, fakat dul ise, yani buluga ermeden kocasi kendisiyle cinsel temas 
kurmussa veya nikah akdinin yapilisindan once dul idiyse, hayiz kanamasini gordiigiinde susmus 
olmakla aradan 50k uzun bir zaman ge?mis olsa bile muhayyerligi batil olmaz. £iinku bu kadinin butun 
omrii boyunca muhayyerlik hakki saklidir. Ancak kocayi begendigini a^ik^a soylerse veya kendini 
kocasina verirse veya kocasini oper veya onu ellerse, muhayyerlik hakki batil olur. Ama zorlanarak, 



kocasinm kendisiyle cinsel temasta bulunmasina imkan verdigini soylerse, sozii dogrulanir. Cunkii 
olayin dis goriintusu de onun soziinii dogrulamaktadir. 

Kii?iik yastaki erk A k de babasi veya dedesi tarafindan kendi dengi olmayan bir kadinla evlendirilmis 
ise, kii?iik yasta evlendirilen kadinin hiikmiine tabi olur. Mesela biiyiik kardes, kendi kii?iik kardesini, 
kendisinden seviyece daha diisiik bir kadinla evlendidrse, kucuk kardes buluga erdiginde bu evliligi 
feshetme muhayyerligine sahip olur. Bundan da anhyoruz ki denklik, her ne kadar erkek tarafindan 
nazar-i itibara alinmasa da kii?iik yasta olmasi halinde nazar-i itibara alinir. Su da var ki, kucuk yastaki 
kadin gece yarisinda hayiz kanamasi goriir ve sahit bulundurma imkani bulamazsa, derhal kendini 
muhayyer kilip akdi feshetmesi, sonra da gun dogar dogmaz baskalarini sahit tutmasi gerekir. Ancak 
sahitlere, geceleyin kanama gordugumi a?ik?a soylememesi, aksine, "sadece buluga ermis olmakla 
akdi feshettim, sahit olun" demesi gerekir. Ya da, "sahit olun ki, ben su anda buluga ermis 
vaziyetteyim. Salt bulug nedeniyle akdi feshettim" demeli, fakat geceleyin buluga erdim" dememelidir. 
Boyle derse muhayyerlik hakki batil olur. 

Goriildugii gibi bu anlatilanlar, zaruret halinde sozkonusudur. Su da var ki, vasi, kucuk yastaki erkegi 
ve kizi evlendiremez. Bu kuciiklerin babasi, evlendirilmelerini kendisine vasiyet etmis olsun olmasin, 
ayni hukum ge?erlidir. Bilindigi gibi kadinin asabe veya zevi'l-erhamdan velisi yoksa, velisi sultan 
veya kucuk yastaki kizi evlendirme konusunda sultandan izin almis olan kadidir. Kucuk yastaki kadin, 
kadisi bulunan bir mintikada kendi kendini evlendidrse, yapilan nikah akdi, kadi'nin onaylamasina 
kadar askida kalir. Kadi onaylarsa ge?erli, onaylamazsa gecersiz olur. Bazilari derler ki: Bu nikah akdi 
askida kalir. Buluga erdikten sonra onaylarsa gecerli olur. 

Bakire olsun olmasin, hi? kimse buluga ermis olan kadini evlenmeye zor-jayarnaz. Nikahlanabilmesi, 
velisine bagh degildir. Dengi olmasi sartiyla, diledigi bir erkekle evlenebilir. Aksi takdirde veli, 
itirazda bulunarak akdi feshedebilir. Kadinin ayni derecede velileri bulunup da bunlarin birkaci bu 
evlilige razi olurlarsa, hepsi razi olmus gibi olur. Artik itiraz ge?ersiz olur. Ama velilerden hi? biri bu 
evlilige razi olmazsa, i?lerinden kadina en yakin olani fesih yetkisine sahip olur. Velisi kadini 
evlendirirken ondan izin istemeli, mesela ona, "falan kisi seni istiyor, ne dusunuyorsun? demelidir. 
Eger iznini almadan evlendirirse, siinnete muhalefet etmis olur. Akid sahih olur, ama kadin razi 
oluncaya kadar gecerli olmayip askida kalir. 

Bakire kadinin, evlenmeyi kabul ettigini acikca belirtmesi sart degildir. Susarak, tebessum ederek, isi 
alaya almayacak sekilde giilerek veya sevinc dolayisiyla aglayarak razi oldugunu gosterir bir 
davranista bulunmasi da yeterli olur. Ama yuzune vurmak gibi, razi olmadigina isaret eden bir 
davranista bulunmasi halinde razi olmus sayilmaz. Velisinin veya velisinin vekil, ya da elcisinin 
kendisini evlendirmesi, ya da velisinin kendisini evlendirip de bilahare velisinin elcisi, ya da adil 
olmasi sartiyla akidle ilgisi olmayan yabanci bir sahsm, kadinin kendisine haber vermesi durumunda; 
kadin, Once belirtilen sekilde razi olduguna delalet eden bir davranista bulunursa, bu, akdin gecerli 
kilinmasi demek olur. Ama kendisinin izin ve rizasi olmadan velisinden baska biri tarafindan 
evlendirilir ve sonra da, yukarida belirtilen sekilde kendisine haber verilirse -buna fuzuli nikah denir- 
akdin gecerli olmasi icin susmasi yeterli olmaz. Aksine razi olduguna acikca delalet eden bir soz soy- 
lemesi veya davranista bulunmasi gerekir. Fiili delalet, kendi mehrini istemesi, susarak veya 
mukabelede bulunarak tebrikleri kabul etmesi, kocasinm kendisiyle cinsel temasta bulunmasina imkan 
vermesi ve benzeri davranislarda bulunmasidir. Velisi veya baskasi tarafindan evlendirilen bekar erkek 
de bakire kiz gibi olup, bunun da evlenmeye razi oldugunu sozlii olarak aciklamasi veya bu anlamda 
bir davranista bulunmasi gereklidir. 

Bakire, hi? mi hi? cinsel iliskide bulunmamis kadinin unvanidir. Boyle bir kadina, ger?ek bakire denir. 
Hoplayip si?rayarak ve kuvvetli bir hayiz kanamasi gorerek, yaralanarak veya fazlaca yaslanarak 
bekareti giden kadm da ger?ek bakiredir. Sahih veya fasid bir akidle evlenip de kocasiyla gerdege 
girmeden veya tenha bir yerde bulusmadan bosanan, ya da kocasi olen veya kocasinm cinsel 
iktidarsizligi yahut hadimligi nedeniyle kadi tarafindan aralari aynlan kadin da ger?ek bakiredir. Ama 
zina nedeniyle bekaretini yitiren kadin hiikmen bakiredir. Boylesi kadinlarin bekaretleri gitmis olsa 
bile, bakire sayilirlar. Bu, zinanin tekerriir etmemesi ve haddin de tatbik edilmemesi durumunda 
boyledir. Aksi takdirde kadin, dul sayilir. Dul, sahih veya fasid bir nikaha dayanilarak, siiphe 
sonucunda veya bir defa olsa bile, sonunda had tatbik edilen bir zina ile, ya da tekerriir etse bile 



sonunda had tatbik edilmeyen bir zina ile, kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadindir. 

Malikiler dediler ki: Miicbir veli kiiciik yastaki kadim, buluga ermis olsun olmasin, bakire olsun 

olmasin, deliligi kesintisiz ve araliksiz olan deli kadini zorlama ve cebretme yetkisine sahiptir. Ama 

dul kadinin deliligi bazi araliklarla bas gostermekteyse velisi, ancak ayildiginda kendisinden izin 

aldiktan sonra onu evlendirebilir. Veli, bakire olan akilli ve baliga kadini da cebretme yetkisine 

sahiptir. 

Bakire, sahih bir nikah akdi veya zina haddine engel, fasid bir nikah akdine dayanilarak yapilan cinsel 
temas sonucu bekaretini yitirmis olmayan kadindir. Ama zina nedeniyle kuvvetli goriise gore zina 
birkac kez yapilmis olsa bile-, ya da yas ilerlemesi veya bir yere carpma gibi bir nedenle bekaretini 
yitiren kadin da yine bakiredir. Velisi, evlenme konusunda bu kadin iizerinde cebretme yetkisine 
sahiptir. "Seni resid kildim" veya, "elini saliverdim", "iizerindeki kisitliligi kaldirdim" ve bunlara 
benzer bir sozii soyleyerek re-sid oldugu ve iizerindeki kisitliligin kaldinlmis oldugu ilan edilerek 
babasi veya vasisi tarafindan resid kilinan kadin bu hukiimden istisna edilmistir. Bunun residligi, 
ikrariyla veya beyyineyle sabit olur. Bu durumdaki kadini velisi cebredemez. Bu, sozii edilen nikahla 
bekaretini yitiren dul kadin gibidir. Bu kadinlarm, izin ve rizalari olmadan evlendirilmeleri sahih 
olmaz. Baba veya onun yerine gecen birisi, bakire plsun olmasin kiiciik yastaki kizmi evlendirebilir. 
Sahih bir nijcaha dayanilarak yapilan bir evlilik nedeniyle bakireligini yitirir, sonra bosanirsa ve hala 
buluga ermemisse, yeniden evlendirilmesi sozkonusu oldugunda.babasiveyababasimn yerine gecen kisi 
tarafindan evlenmeye zorlanabilir. Ama bosandiktan sonra babasinin yanin-dayken buluga ererse, bir 
goriise gore babasi, onu evlenmesi soz konusu oldugunda, zorlayabilir; diger bir goriise gore 
zorlayamaz. Yine baba, ayilip akh basina gelmeyen deli kizinin iizerinde cebir kullanabilir. Akilli olan 
baliga ve bakire kizinin iizerinde de cebir kullanabilir. Denkleri olsun olmasin, mehr-i misil ile olsun 
olmasin, bunlan diledigi bir kimseyle evlendirebilir. Yalniz buruk, iktidarsiz, alaca, kole gibi sahislarla 
evlendirmemesi sarttir. Bu durumda kizlarina karsi zor kullanamaz. Aksi takdirde zorlanarak ev- 
lendirilmis olan kiz, nikah akdini feshetme yetkisine sahip olur. 

Bilindigi gibi, bir kadini evlendirmek iizere vasi tayin edilmis olan kisi, her ne kadar bu kadina karsi 
cebir kullanma yetkisine sahipse de, az once belirtilen sarta ek olarak bu kadmi fasik bir erkekle 
evlendirmemesi de gereklidir. Kadinin mehri de emsali kadinlarm mehrinden eksik olmamalidir. 
Baba olsun babanin atadigi vasi olsun, miicbir olan veli, zina yapmasindan, siddetli bir zarara veya 
olume maruz kalmasindan korktugu siirekli olarak deli halde bulunan erkek cocugunu -evlenmesi 
zorunlu olup bu tehlikelerden kurtulmasi icin tek ?ikar yol ise- evlenmeye zorlayabilir. Bunun babasi 
veya babasi tarafindan atanan vasisi yoksa, bulugu da deliliginden once olmus ise, hakim tarafindan 
evlendirilir. Baba veya vasisi, kiicuk yastaki erkek cocugu da serefli veya zengin bir kadinla, ya da 
amcasi kiziyla evlendirmek gibi bir maslahat nedeniyle de evlenmeye zorlayabilirler. Bunlar, sefihe 
karsi cebir kullanabilirler mi, kullanamazlar mi? Zina yapmasindan korkulursa, kesin olarak onu 
zorlayabilirler. Evlenmesi bir mefsedete yol acacak-sa, ona karsi zor kullanmalan asla sahih olmaz. 
Ama evlenmesi bir mefsedete yol acmayacaksa ve zina yapmasindan da korkulmuyorsa, cebir kullanip 
kullanamayacaklari hususunda ihtilaf vardir. Kuvvetli goriise gore, ona karsi cebir kullanamazlar. 
Yanlannda verecek mehir yoksa, babanin vermesi gerekir. Baba oliirse, terekesinden alinir. Ama 
yanlarinda varsa, bu mehir kendilerinden alinir. Vasi ile hakim de baba gibidirler. 
Miicbir olmayan veliye gelince, o, meshur goriise gore hicbir halde bunlan evlendiremez. Evlendirirse, 
gerdege girilmis ve aradan uzun zaman gecmis olsa bile nikah akdi mutlaka feshedilir. Bir goriise gore, 
gerdege girilmis ve aradan uzun zaman gecmisse feshedilmez. Miicbir olmayan veli, kendi velayeti 
altinda bulunup da biiyiik yasta olan akilli kadinlari, izin ve rizalarini alarak evlendirme yetkisine 
sahiptir. Bu veli kiicuk yastaki kizi veya onun gibi birisini evlendirme yetkisine sahip degildir. £unku 
veli, ancak kadmdan izin alip kadinin razi olmasindan sonra onu evlendirebilir. Kiicuk yastaki kizin 
izni ise gecerli degildir. Buluga erinceye kadar bekar kalir. Yalniz Malikiler, kendisiyle evlenilmesi 
arzulanan bir yasa gelmis olup canindan veya malindan yana endise edilen ku?iik yastaki oksiiz kizi bu 
hiikiimden istisna etmislerdir. Bazi Malikiler bu yasi on olarak takdir etmislerdir. Kuvvetli goriise gore 
yas tayini gerekmez. Bunda esas alinacak husus, onun canindan veya malindan yana endise edilir 
olmasidir. Endise edilmesi durumunda, razi olsun olmasin, velisi, kendisini evlenmeye zorlayabilir. 
Ancak nikahtan once velinin kadiya danismasi gerekir. Danismadan nikah akdini yaparsa, bu akid 



gerdekten once feshedilir. Ama gerdege girilmisse, aradan uzun zaman gecmemis olsa bile, nikah sahih 
olur. Canindan veya malindan yana endise duymadigi halde, miicbir olmayan velisi tarafindan 
evlendirilir, kocasi gerdege girer, beraberlikleri uzun siire devam ederse -ki bu sure uc yil olarak takdir 
edilmistir- nikah sahih olur. Ama bu siireden daha az siirerse feshedilir. 

Miicbir olmayan veli, dul olsun bakire olsun biiyiik yastaki akilli kadini, once belirtildigi minval iizere, 
izin ve rizasini alarak evlendirebilir. Sonra eger kadin bakireyse, susmasi razi oldugunun isareti sayilir. 
Bundan sonra velinin kendisine: "Cevap vermeyip susman, verilecek olan mehre ve es olarak secilen 
kocaya razi olman anlamina gelir" demesi mendubtur. Ama kadin nefret eder veya menederse, 
evlendirilmesi sahih olmaz. Giiler veya aglarsa, bu, onun razi oldugunun isaretidir. Ancak aglamasinin, 
evlenmeyi reddettigi anlaminda olduguna dair bir karine bulunursa, evlendirilmesi sahih olmaz. Dul 
kadinin ise diisuncelerini sozle aciga vurmasi gerekir. Razi oldugunu ve velisine, kendisine ismini 
verdigi kimseyle evlenme akdi yapmasi icin emir verdigini acikca belirtmesi gerekir. Babasi veya 
babasinin atamis oldugu vasi tarafindan resid kilinan bakire kiz da dul kadin statusundedir. Onun da 
evlenmeye razi oldugunu acikca soylemesi gerekir. Evlenmesi babasi tarafindan engellenen bakire kiz, 
durumunu hakime arzeder ve kendisini evlendirmesini isterse, bu durumda icindekini sozlii olarak 
aciklamasi gerekir. Hakim babasina emreder ve babasi da onu evlendirirse, artik kizdan izin almasina 
ihtiyac yoktur. Cunku babasi, miicbir velidir. Olup bitenler nedeniyle bu niteligini yitirmez. Miicbir 
olmayan velisi tarafindan ticaret mall karsiliginda evlendirilen bakire kizin -bu kiz eger ticaret malini 
mehir olarak kabul etmeyen bir kavimdense- mehir olarak ticaret malini kabul ettigini acikca 
bildirmesi gerekir. Verilen ticaret mall, mehrin tamami da olsa, bir kismi da olsa, hiikiim aynidir. 
Kocaya gelince, onun susmasi, razi olusu bakimindan yeterlidir. Ayipli ye kusurlu Jbir erkekle 
evlendirilmesi de kadina muhayyerlik hakki dogurur. Once de belirtildigi gibi miicbir velisi tarafindan 
evlendirilse bile, bu kocaya razi oldugunu acikca soylemesi zorunludur. Kendisinin izni olmadan gayr-i 
miicbir velisi tarafindan evlendirilen ve evlendirildigi de bilahare kendisine haber verildiginde razi olan 
kadinin, mutlaka "razi oldum" demesi zorunludur. Fuzuli nikah iste budur. Bu nikah, ancak su 
sayacagimiz sartlar muvacehesinde sahih olur: 

1- Nikah akdi, kadinin ikamet ettigi sehirde yapihnis olmalidir. 

2- Akdin yapilisindan hemen ve kisa bir zaman sonra haber kendisine ulastirihnis ve kendisi de araya 
zaman koymaksizm razi olmus olmalidir. Akid-den sonraki kisa siire, en fazla tic gun olarak takdir 
edilmistir. Nikahin kiyildigini tic giinden sonra ogrenirse sahih olmaz. Akid yapilir yapilmaz kendisine 
haber verilir, ama tic gun gecinceye kadar bu akde razi oldugunu duyurmazsa, nikah yine sahih olmaz. 

3- Akdi yaparken veli, bu akdi yapmaya izinli ohnadigini acikca belirt-memelidir. Bu hususu acikca 
belirtirse sahih olmaz ve kiyilan nikah-da ittifakla fesholunur. 

4- Kadin evlendirildigim duydugu anda, akdi reddetmis olmamalidir. O anda reddeder, sonra da 
onaylarsa akid sahih olmaz. 

Miicbir olan veya olmayan veli, kendi velayeti altindaki bir kadini, begendigi bir erkekle evlenmekten 
meneder -ve damat adayi da kadinin dengi ise- velilik, daha uzaktaki birine intikal etmez. Ancak kadin 
menetme nedenini kendisinden sormasi icin velinin yaptiklarini hakime bildirir. Veli, hakime makul bir 
sebep gosterirse, hakim, kadini tekrar onun velayetine birakir. Makul bir sebep gosteremezse, kadini 
evlendirmesini ona emreder. Yine de evlendirmeye yanasmazsa, kadini hakimin kendisi evlendirir. 
Kadin kendine denk olan bir erkegi ister, velisi de kadinin yine kendisine denk bir baska erkekle 
evlenmesini isterse, kadinin istedigi erkekle akid yapilir. 

Miicbir olmayan veli, bu isterse dul veya resid olmus bakire kizina nis-betle bir baba olsun, ya da 
velayeti altindakilerinin tiimiine nisbetle baba disindaki bir veli olsun, talipli cikan ilk denk erkegi 
reddetmekte menedici (adil) sayilir. 

Baba olsun, babanin atadigi vasi olsun, miicbir olan veliye gelince; bu, talipli cikan denk erkekleri 
defalarca reddetmis olsa bile, menedici sayihnaz. Ancak kasith olarak menettigi tesbit edilirse, o 
zaman menedici sayilir. Yoksa sadece talipliyi menetmesi, menedici olduguna delalet etmez. Belki de 
kendi bildigi bir maslahattan otiirii menetmistir. Baba, diger insanlara nisbetle kizma en fazla sefkat 
gosteren kisidir. Ama bir kerecik olsun zarar verme kastiyla menettigi saptanirsa, hakim kizi 
evlendirmesini emreder. Bu emre uymazsa, hakimin kendisi evlendirir. 

§afiiler dediler ki: Miicbir veli; kucuk yastaki kizi, biiyiik olsun kucuk olsun deliyi, akilli ve baliga 



olan bakire kizi, izin ve nzalarmi almaksizm evlendirebilir. Ancak bunu yapabilmesi icin yedi sart 
gereklidir: 

1- Kendisiyle, velayeti altindaki kadin arasinda acik bir diismanlik bulunmamalidir. Ama aralarindaki 
diismanlik aleni degilse, velilik hakki diismez. 

2- Kadinla damat adayi arasinda, mahalle halkinca bilinen ne acik, ne de gizli bir diismanlik 
bulunmamalidir. Kadmi, kendisinden hoslanmayan veya kendisine kotuliik yapmak isteyen bir erkekle 
evlendirirse sahih olmaz. 

3- Koca, kadinin dengi olmalidir. 

4- Mali durumu musait olup, mehir vermeye muktedir olmalidir. 

Nikah akdinin sahih olmasi icin bu sartlarin bulunmasi zorunludur. Kadin evlenecegi kocayi begenip 
de evlendirilmesi icin gerekli izni vermemisse, bu dort sarttan birinin gerceklesmemesiyle birlikte 
yapilan nikah akdi batil olur. 

5- Mucbir veli, kadini mehr-i misil ile evlendirmelidir. 

6- Verilen mehir, kadinin bulundugu beldedeki nakitten olmalidir. 

7- Mehir, veresiye degil, pesin olmalidir. 

Bu uc sart ise, velinin akdi yapmasmin caiz olmasi icin gerekli sartlardir. Bu sartlar tahakkuk etmeden 
velinin nikah akdini yapmasi asla caiz olmaz. Yaptigi takdirde akid sahih olur, ama kendisi giinahkar 
olur. §u da var ki, mehrin pesin ve kadinin bulundugu beldenin nakdinden olmasi sartlari, mehrin 
veresiye olmasi veya ticaret mallanni mehir vererek beldenin nakdi disindaki seylerle evlenilmesi 
biciminde gecerli ve cari bir adetin mevcut olmamasi durumunda soz konusudur. Ama bu yolda cari bir 
adet varsa, mehir veresiye de olsa, kadinin bulundugu beldenin nakdinden olmasa da caiz olur. 
Anilan sartlarin tahakkuku durumunda baba veya dede; buyuk olsun, kucuk olsun; akilli olsun, deli 
olsun, bakire kiza karsi cebir ve zor kullanabilirler. Ama akilli ve baliga ise, gonlunii hos etmek icin 
kendisinden izin istenilmesi sunnet olur. Kadin sarhos olsa bile, kendisinden izin istenilmesi sunnettir. 
£unku sarhosluk, onu miikellefligin kapsami disina cikarmaz. Bun-'ar, mucbir veliye ozgii yetkilerdir. 
Mucbir olmayan veliye gelince; bu, daha once soz konusu yapilan ase-beler, azad eden ve sultan gibi 
baba ve dede disindaki velilerdir. Mucbir olmayan veli, kendi velayeti altindaki kimseleri, izin ve 
nzalarmi almadan evlendirme yetkisine sahip degildir. Evlendirilecek olan kadm, buluga ermis bakire 
biriyse, nzasi, kendisinden evlendirilmesi i?in izin istenildiginde razi olmadigina dair bir karine bu- 
lunmadik?a, susmasidir. Bagirip cagirma veya yiiziinii tokatlama gibi davranislar ise razi olmadigina 
dair karinelerdir. Bu, onun kocaya nisbetle razi olmasi veya olmamasi hakkindadir. Mehre nisbetle razi 
olusuna gelince evlendirilmesi eger mehr-i misilsiz veya beldenin nakdinden baska bir seyin mehir 
olarak verilmesi bicimindeyse, razi oldugunu a^ik^a bildirmesi gerekir. Kuwetli olan goriis budur. 
Bazilan derler ki: Veli mucbir degilse bakirenin susmasi yeterli olmayip aksine, kocayi ve mehri 
begendigini acikca bildirmesi gerekir. Evlendiren kisi mucbir baba veya baska bir veli olsa bile dul 
kadinin, nzasini acikca bildirmesi gerekir. 

Dul, haram ya da helal bir cinsel temas sonucu bekaretini yitirmis olan kadindir. Yas ilerlemesi, 
ameliyat veya hastalik gibi baska bir ariza nedeniyle bekaretini yitiren kadin isse bakire sayilir. 
Mak'adtan yapilan cinsel temas sonucu bekaretini yitiren kadin da aym sekilde bakire sayilir. Bu 
hukiim, akilli ve buyiik yastaki dullar i?in soz konusudur. Akilli ama yasi ku?iik olan dula gelince, 
baba ve dede disindaki velilerin hi? bir durumda bunu evlendirmeleri sahih olmaz. Zira dulun 
evlendirilmesi, kendisinin izin ve nzasi sartina baglidir. (Dul bile olsa) kiicuk yastaki kadinin verecegi 
izin gecerli degildir. Buluga ermedik?e evlendirilemez. Kucuk yastaki kadm oksiiz olup babasi yoksa, 
mali alandaki velayeti kendi sahsina intikal eder. Evlendirilmesinde yetki, hakimindir. Hakimin onu 
evlendirmesi ise ancak iki sartla sahih olur: 

1- Kadm, buluga ermis olmalidir. Zira buluga ermeden evlenmeye ihtiyaci yoktur. 

2- Buluga erdikten sonra nafaka veya hizmete muhtac bulunmalidir. Oyle ki, evlenmeden ihtiyaci 
giderilemez olmalidir. 

Hanbeliler dediler ki: Mucbir veli, kiicuk yastaki bakireye ve dokuz yasindan kucuk dula karsi cebir 
kullanabilir. Dokuz yasini gecmis dul kadina gelince, ona karsi cebir kullanamaz. ^iinkii o kadinin izni 
gecerlidir. Mutlaka izin vermesi gereklidir. Mucbir veli, akilli olsun, deli olsun buluga ermis olan 
bakireye karsi da cebir kullanma yetkisine sahiptir. Baba bunlari izin ve nzalarmi almadan 



evlendirebilir. Ancak ayipli ve kusurlu erkeklerle evlendiremez. Evlendirdigi takdirde kadm »evliligi 
feshetme yetkisine sahip olur. Ayip ve kusurlar bolumiinde de anlatildigi gibi, buruk, iktidarsiz veya 
felcli birisiyle evlendirirse, kadin, evliligi feshetme hakkina sahip olur. Buluga ermis, ya da dokuz 
yasina varmis dul kadina gelince, onu izin ve rizasi olmadan evlendirmek sahih olmaz. 
Dul, sahih veya fasid bir nikah, ya da zina nedeniyle vaginasindan cinsel temas kurularak 
bekaretini yitiren kadmdir. Baska yollarla, mesela mak'-admdan cinsel temas kurularak, veya 
Jiastalanma, ya da yas ilerlemesi gibi baska bir anza nedeniyle bekaretini yitiren kadm, 
bakire sayihr. Bakirenin evlenmeye razi oldugunun alameti, susmasidir. Dulun rizasi ise, 
ancak razi oldugunu soylemesi ile tahakkuk eder. Mucbir velTnin, izni gegerli olan kadmdan, 
mesela buluga ermis veya dokuz yasina varmis olan akilh ve bakire kadmdan izin istemesi 
sunnettir. Mucbir olmayan velTye gelince, bu, velayeti altmda bulunup akilh olan dokuz 
yasmdaki kuguk kadmi veya yasi buyiik olani, izin ve nzalanni almadan evlendiremez. Dokuz 
yasmdan kuguk olan veya yasi buyuk oldugu halde surekli deli olan kadmlara gelince, bunlar 
ev-lendirilemezler. Qunkii bunlarm evlendirilmeleri, izin vermeleri sartma baghdir. Bunlann 
verecekleri izinse gegerli degildir. HanbelTler ayni zamanda hakimin mucbir veil oldugu 
goriisiindedirler. Evlendirilmeleri gerekiyorsa, bunlari evlendirebilir. Mucbir olmayanvelT, 
evlendirecegi kadmdan izin isterken kocayi, adini, lakabmi» mansibmi, makamim ve nesebini 
soyleyerek belirtmelidir ki, kadm yapmakta oldugu evliligin ve kocanm hakkmda eksiksiz 
bilgiye sahip olsun. Kocadan miibhem olarak bahsedildigi takdirde evlilik akdi sahih olmaz. 
Mehirden soz etmek sart degildir. 
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Yakin Veli Dururken Uzak Velinin Evlendirmesi 

Once belirtilen siraya bagli kalinarak, velilerin evlendirme akdi yapma haklari sabittir. Hak sahibi 
dururken, sirasi gelmemis olan velinin evlendirmesi halinde yapilan akid sahih olmaz. 
Yakin velinin ortada bulunmamasi veya evlenmeyi engellemesi ve mezheblere gore asagida anlatilan 
diger bazi durumlarda velilik, uzak veliye intikal eder. 

(27) Malikiler dediler ki: Uzak ve yakin velisi bulunan bir kadini, yakini dururken uzak velisi 
evlendirirse, yapilan nikah akdi sahih olur. Mesela hem kardesi, hem de amcasi bulunan bir kadini, 
amcasinin evlendirmesi halinde yapilan nikah akdi sahih olur. Yine hem babasi, hem oglu bulunan bir 
kadini, babasinin evlendirmesi halinde yapilan nikah akdi sahih olur. Yine hem babasi hem oglu 
bulunan bir kadini, babasinin evlendirmesi halinde yapilan nikah sahih olur. Bu, miicbir olmayan 
velilerde soz konusudur. Miicbir veliye gelince; bu ister baba, ister babanin atadigi vasi, ister efendi 
olsun, kendisinin bulunmasi halinde baska velinin yapacagi evlendirme akdi, bir durum disinda sahih 
olmaz. O tek durum da sudur: Miicbir velinin babasi, kardesi, oglu veya dedesi bulundugunu; bunlarin 
tiimiine veya bunlardan birine, kendisinin islerini yuriitmesi icin yetki ve vekalet verdigini, bu yetki ve 
vekalet verisinin de beyyine ile sabit oldugunu, yani vekile: "Biitiin islerimde sana yetki verdim" veya 
"biitiin islerde seni yerime gecirdim" dedigini farzedelim. Yetkili kildigi vekilinin bu durumda, onun 
kizini kendisinden izin almaksizin evlendirmesi caiz olur. Ancak evlendirme akdi, miicbir velinin 
haberdar olmasi aninda onaylamasi sartiyla gecerli olur. Evlendirme akdinin yapilisiyla miicbir velinin 
onaylamasi arasindaki zamanin uzun olmamasi sarttir. Bazilari, bunun sart olmadigini soylemislerdir. 
Miicbir veli, kendi islevine bakmasi icin yabanci birine yetki verir, o yabanci da kendisinden izin 
almadan kizim evlendirirse, bu sahih olmaz ve veli onaylasa bile nikah akdi feshedilir. Miicbir veli, 
anilan akrabasindan birine kendi ikrariyla yetki verirse, yetkili kilinan kisinin, kendisinden izin 
almadan kizim evlendirmesi yine sahih olmaz. Aksine, yetki verisin beyyineye dayandirilmasi gerekir. 
"Mallarimi teslim alma isini sana havale ettim" derse; yetkili kilman sahsin, yetki verenden izin 
almaksizm onun kizim evlendirme akdini yapmasi sahih olmaz. 

Yetki verdikten sonra, yapilan akdi velinin onaylamasi zorunlu olur mu, olmaz mi? Bu sorunun cevabi 
sudur: Kizimin nikah veya evlendirilme akdini yapman icin seni yetkili kildim" demisse, kizinin 
evlendirilme akdi, kendisinin onayina gerek kalmaksizin gecerli olur. Bu hiikiimde ittifak vardir. Ama 
yetki verirken nikah veya evlendirme kelimelerini telaffuz etmemisse, yapilan nikah akdinin gecerli 
olmasi icin onayina gerek kalip kalmayacagi konusunda iki goriis vardir. Mutemed goriise gore, nikah 
akdinin gecerli kilinmasi icin velinin onayi gereklidir. Bu, miicbir olmayan velinin, miicbir veli veya 
onun yerine gecen birinin, kizinin nikah akdini kendisinden izin almaksizm yapmasinm sahih oldugu 
durum idi. Miicbir veli hazir olmayip uzak bir yerde bulunur,nafakasi kesildigi veya lrzini koruyacak 
biri bulunmadigi icin kadinin kotii yollara diiseceginden korkutursa, hakim evlendirebilir ve nikah akdi 
de feshedilmez. Miicbir veli hazirda olmayip yakin bir mesafede bulunmaktaysa ve hazirda olmayisi da 
vekaleti altindaki kadina bir zarar ulas-tirmiyorsa, ne hakimin, ne de baskalarinin bu kadini 
evlendirme leri sahih degildir. Evlendirirlerse, veli onaylasa ve kadin bir kac ?ocuk dogurursa bile 
nikah akdi sahih olmaz. Uzak mesafe, kadin ile miicbir velinin ikamet etmekte olduklari beldeler 
arasindaki dort ayhk mesafedir. Ornegin kadinin Medine-i Miinevvere'de, velisinin de Tunus'un 
Kayrevan kentinde bulunmasi gibi. Bazi kimseler uzak mesafeyi, tic ayhk mesafe olarak takdir 
etmislerdir. Misir'la Kayrevan arasi gibi. Bu takdir, gecmisteki ulasim gu?lugu nazar-i itibara alinarak 
yapilmistir. Ama bugiin hakimin yazisma esasina gore hareket etmek sahih olur. Hakim, evlendirilmesi 
i?in kendisini vekil tayin etmesi hususunda veliye yazi yazar. Eger velinin hazirda bulunmayisi 
nedeniyle kadin zarara ugrayacaksa, veliye ragmen hakim onu birisiyle evlendirir. Ama kadin bir 
zarara ugrarr.ayacaksa, hakim velinin gelisini bekler. 

Baba veya babanin atamis oldugu vasinin yitirilmeleri halinde, tipki bu ikisinin uzak bir mintikada gaib 
olmalari durumunda oldugu gibi, velilik hakime intikal eder. Bazilari derler ki: Velilik, hakime degil 
de uzaktan veliye intikal eder. Ama bir kisim Malikiler, birinci goriisii dogru bulmuslardir. Miicbir veli 
hapsedilir veya kesintili olarak delirirse, kendisinin izni olmadan kizi evlendirilemez. Deliligi 
siirekliyse, veliligi diiser, velilik uzaktan veliye intikal eder. Aym sekilde miicbir velinin yasi ku?ukse, 



bunak veya kole ise, velilik uzaktaki veliye intikal eder. 

Fasiklik dolayisiyla velilik diismez. Ama en mukemmeli, veliligi ayni mertebede bulunan iki veliden 
fasik olmayanimn iistlenmesidir. 

Ozetlersek, miicbir olmayan veliler arasinda siraya riayet etmek sart degil, mendubtur. Miicbir veliye 
gelince, bilinen tafsilata gore onun varligi zorunludur. Denebilir ki: Miicbir olmayan veliler arasinda 
siraya riayet etmek sart degildir, diyorsunuz. Bilindigi gibi Malikiler, muslumanlarm umumi velilik- 
lerini kabul etmektedirler. Yani muslumanlardan her biri velidir. §u halde kadinin, herhangi bir 
musliiman ferd araciligiyla evlenmesi sahih olur. Yani kardes, amca gibi miicbir olmayan ozel velisinin 
mevcudiyetine ragmen, herhangi bir miisliimanin araciligiyla evlenebilir. Bu caiz olur mu? Buna ceva- 
ben deriz: Mai, giizellik ve yiiksek bir soy sahibi olmamasi ki boylesine denie kadin denir- sarti ile 
buluga ermis akilli bir kadinin boyle yapmasi sahih olur. Yapmis oldugu akid, miicbir olmayan 
velilerinin mevcudiyetine ragmen kocasi kendisiyle gerdege girmis olsun olmasin gecerli olur. 
Ama kadin mal, giizellik ve neseb sahibiyse, nikah akdi sahih olmaz. Buna ragmen evlenirse, akdin 
yapilmasindan sonra uzun zaman gecmedikce -bu uzunluk orfe gore takdir edilir- gerdege girilmeden 
nikah akdi feshedilir. Bir kavle gore, nikah akdinden sonra uzun zaman gecmis olsun olmasin, gerdege 
girilmemisse akid feshedilir. Ama gerdege girilmisse, ancak aradan uzun zaman gecmedigi takdirde 
akid feshedilir. Zamanin uzunluk siiresi tic yillik veya iki dogum yapma siiresiyle takdir edilir. Kadinin 
ozel velisi, yapilan nikah akdini onaylarsa, kuvvetli olan bir kavle gore sahih olur. Diger bir kavle gore 
sahih olmaz. 

(28) §afiiler dediler ki: Veliler arasindaki siralamaya riayet etmek zorunlu bir sarttir. Bazi haller 
disinda velilik, yakin veliden uzak veliye intikal etmez. Bu halleri soylece siralayabiliriz. 

1- Evlendirme akdini yapma hakkina sahip olan yakin velinin kucuk yasta olmasi. Bu cocuk buluga 
erer; buluga erdikten sonra fasikhgi gerektiren bir sue islemezse, akid yapma hakki sabit olur. Adaletli 
olusunun tesbit edilmesi gerekmez. Ama buluga erdikten tarn bir sene sonrasina kadar, fasikhgi 
gerektiren bir sue islemedigi goriilerek adaletli olusu tesbit edilmeden sahitlik yapamaz. §ahitlikle 
velilik arasinda fark vardir. £unkii sahitlik yapacak olanin, adaletli oldugunun tesbiti zorunludur. 
Velilikte durum bunun tersine, olup, velilik yapacak olanin fasik olmadigmin tesbiti yeterlidir. 

2- Yakm velinin, kesintili de olsa, deli olmasi. Uzak veli, evlendirme akdini, yakin velinin ayik oldugu 
anlarda degil, ancak deli oldugu anda yapabilir. Ama deliligi senede bir gun gibi az ise, akdi kendisinin 
yapmasi icin ayilma zamani beklenir. Bu hiikiimde ittifak vardir. 

3- Yakin velinin fasik olmasi. Tovbe ederse velilik hakki derhal yeniden dogar. Adaleti tespit edilecek 
kadar bir sure beklemesi gerekmez. Zira velide aranan ozellik, adaletli olmak degil, fasik olmamaktir. 
Ama sahitlerin durumu bundan farklidir. §ahitlerin adaletli olmalari sarttir. Bu nedenle fasik bir 
kimsenin, tovbe ettikten sonra bir sene gecmeden sahitlik yapmasi sahih olmaz. Bilindigi gibi adaletli 
olup ohnadigi, tevbeden sonra gecen bir senelik zaman icinde anlasilacaktir. 

4- Yakin velinin kisitlilik altinda olmasi. Fasiklik nedeniyle kisitlilik altindaysa velilik hakki diiser. 
Sefihlik ve savurganlik nedeniyle kisitlilik altindaysa; bazi kimseler boyle bir sahsm, kadini 
evlendirmede velilik hakkina sahip olamayacagini, zira kendi sahsi islerini diizgiince yoluna 
koyamayacak birinin, baskasinin isini hi? yoluna koyamayacagim soylemektedirler. Bazi kimseler de 
sefihligin, evlendirmede velilik yapmaya engel ohnayacagini soylemektedirler. Bazilan bu A goriisu 
kuvvetli bulurlarken, bazilan zayif gormiislerdir. Kuvvetli gorenler, diger mezheblerle uyum i?ine 
girmislerdir. iflas nedeniyle kisitlilik altina alinmis olan kisinin bu kisitliligi, veliligine engel degildir. 
Bu hiikiimde hicbir ihtilaf yoktur. Zira kisitlilik bir kimseye bir eksiklik getirmemektedir. 

5- Yakin velinin dogru karar,verme kabiliyetinin bozulmasi, ornegin, insanlarin durumunu arastmp 
vasiflarmi tanimaktan aciz birakan miizmin bir hastaliga yakalanmasi, aptallasip ahmaklasmasi gibi. 

6- Yakm velinin kadinla dindas olmamasi. Kafir bir erkek musliiman bir kadina, musliiman bir erkek 
de kafir bir kadina velilik yapamaz. Kendi dinince yasaklanan bir eylemde bulunmamis olmasi sartiyla 
kafir bir erkek, kafir bir kadina velilik yapabilir. Dindas olmalari sart degildir. Yahudi erkek, hiristiyan 
kadina veya hiristiyan erkek, yahudi kadina velilik yapabilir. 

iste bu durumlarda velilik, evlendirme akdini yapma yetkisine sahip olan yakin veliden uzak veliye 
intikal eder. §unu da kaydedelim ki, yakin velinin kor olmasi nedeniyle velilik uzaktaki veliye intikal 
etmez. Zira koriin, isiterek insanlarin durumlarini bilmesi ve keyfiyetlerim ayirdetmesi mumkundiir. 



Bayginlik da veliligi intikal ettirmez. £unkii bayilan kimsenin ayihp iyilesmesi miimkiidiir. Yakm 
velinin hac ihraminda bulunmasi, veliligi uzaktaki veliye intikal ettirmez. 

Bazi durumlarda evlendirme akdini yapma yetkisi, umumi velayet yoluyla sultana intikal eder. Bu 
durumlari soylece siralayabiliriz: 

1- Hac ihraminda bulunmak. Veli, hac ihraminda bulundugu icin evlendirme akdini yapmaya 
yanasmazsa, velilik sultana (devlet baskanma) intikal eder. Uzak veli evlendirme akdi yapamaz. 
ihramdaki veli, velayeti altindaki kadinin evlendirme akdini yapmasi icin bir kimseyi vekil tayin 
ederse; muvekkili ihramdayken vekilin evlendirme akdi yapmasi sahih olmaz. £unku vekil, 
muvekkilin yerinde bulunmaktadir. Vekil akdi yaparsa, akdi yapan muvekkilin kendisi olur. Miivekkil 
ihramdan cikinca vekil, akdi yapabilir. £unku muvekkilin ihramdan cikmasiyla vekil azledihnis olmaz. 

2- Yakin velinin seferilikte, namazi kisaltacak uzakliktaki bir mesafede bulunmasi ve kendisi yokken 
evlendirme hususunda bir kimseyi vekil tayin etmemis olmasi. Eger vekil tayin etmisse, vekili 
evlendirme akdini yapar. Vekil birakmadigi takdirde hakim evlendirme akdini yapar, sonra veli gelip 
"akid yapilirken ben bu beldeye yakin bir mesafedeyim" derse nikah sahih olmaz. Geldiginde, "ben o 
kadmi hakimin evlendirmesinden once evlendirdim" derse, bu iddiasini dogrulayacak bir beyyine 
bulunmadigi takdirde hakimin yaptigi akid gecerli olur. 

3- Velinin evlenmeyi engellemesi. Kadin, kendisini mehr-i misilsiz olsa bile kendi dengi olan birisiyle 
evlendirme sini ister de velisi engellerse, kadin hakime iltica eder. Hakim de onu, veliye niyabeten 
evlendirir. £unku bir-iki defa engellemis olmakla velinin velilik hakki diismez. Bu nedenle hakim, 
onun naibi olmaktadir. Ama uc defa veya daha 50k defalar kadinin evlenmesini engellemisse, bu tavn 
dolayisiyla sue islemis ve fasik olmus olmaktadir. Bunun sonucu olarak da velilik hakki diiser ve bu 
hak uzak veliye intikal eder. 

4- Velinin, evlenme akdi yapmasina engel olan bir hapis cezasina hukumlu olarak hapiste bulunmasi. 
Bu durumda onun velayeti altindaki kadini devlet baskani (sultan) evlendirir. 

Hanefiler dediler ki: Veliler arasindaki siralamaya riayet etmek zorunludur. Yakin veli var oldugu 
halde uzaktaki velinin yaptigi evlendirme akdi sahih olur. Ama yakin veli onaylaymcaya dek bu akid 
gecerli kilinma-yip askida kalir. Onaylarsa gecerli olur. Aksi takdirde gecerli olmaz. Akilli ve baliga 
olan bakire kiz, kendini dengi olmayan birisiyle evlendirirse bile bu hak, yakm veli icin yine sabittir. 
Veli dilerse onaylar ve akid gecerli olur. Dilerse itiraz eder ve akid feshedilir. Yakin velinin velilik 
hakki, bazi durumlarda bir sonraki sirada bulunan veliye intikal eder: 

1- Yakin veli ortada olmayip uzak bir mesafede bulunursa, oyle ki, gelmesini veya goriisiinun 
alinmasmi bekleme durumunda, kuciik yastaki kiza talipli cikan denk erkek elden gidecek olursa; yakm 
velinin velilik hakki bir sonraki veliye intikal eder. Yakin velinin uzaklik mesafesini kasr mesafesiy-le 
takdir etmek zorunlu degildir. Bu durumda velilik, bir sonraki veliye intikal eder. Bundan sonra da 
yakm veli, hi? bir itirazda bulunamaz. Yapilan nikah akdi gecerlidir. Uzakta olan yakin veli babasi ise, 
evlendirilecek kadinin da dedesi ve amcasi varsa, velilik amcaya degil', dedeye intikal eder. Bundan 
sonra yakin veli, gaip oldugu mintikada anilan kadinin evlendirme akdini yaparsa, yaptigi akid kuvvetli 
goriise gore sahih olmaz. £unku onun velilik hakki ortadan kalkmistir. Yakin veli, kadinin 
evlendirihnesi firsati kacirilmadan gelmesi veya goriisiiniin alinmasi hemen hemen imkansiz olan bir 
mesafede bulunuyorsa ve bulundugu bu uzak mintikada anilan kadinin evlendirme akdini yaparsa, 
kadinin bulundugu beldede beraberinde bir sonraki veli de varsa, yakmm yaptigi nikah akdi sahih 
ohnaz.Bu durumdaki kadinin uzaktaki velisi varsa, velilik hakki devlet baskanma gecmez. 

2- Yakin velinin, kadini, kendi dengiyle evlenmekten menetmesi. Baba, evlenmeye musait olan kizini, 
mehr-i misil vererek evlenmek isteyen dengi bir erkekle evlenmekten menederse, menedici (adil) olur. 
Bu durumda velilik bir sonraki veliye -mesela varsa kizin dedesine, dedesi yoksa 6z kardesine-intikal 
eder. 

3- Yakin velinin, velilik sartlarindan birini yitirmesi. Bu sartlar da sunlardir: Hiirriyet, mukellefiyet ve 
-kadm eger muslumansa- islamiyet. Baba veya dedenin bozuk iradeli oldugunun asikar olmamasi. 
Yakin veli, bu sartlardan birini yitirecek olursa, velilik, once belirtilen sekilde bir sonraki veliye intikal 
eder. 

Hanbeliler dediler ki: Veliler arasindaki siraya riayet etmek zorunludur. Ancak velinin velilik hakki, 
bazi durumlarda diiser: 



1- Velinin, kendi velayeti altinda bulunup dokuz, ya da daha ileriki bir yasa ayak basmis olan bir 
kadini, yeterli bir meblagi mehir olarak takdir eden ve kadinin da es olarak begendigi bir erkekle 
evlenmekten menetmesi durumunda velilik hakki diiser. Ama velayeti altindaki kadin dokuz yasindan 
kucukse, evlenmesini menetmesi durumunda veli, adil (menedici) olmaz. Yukarida sozu edilen, dokuz 
yasindan biiyiik kadini evlenmekten menedenin velilik hakki hakime intikal eder. Hakim, mucbir olsun 
olmasm, evlenmesi velisi tarafindan menedilen kadinin nikah akdini yapar. 

2- Velinin (seferilikte namazi kisaltmaya neden olan) kasr mesafesinden daha uzakta olmasi veya 
mesafesi bilinemeyen bir uzaklikta bulunmasi, ya da yakin bile olsa nerede oldugunun bilinmemesi. Bu 
durumdaki velinin de velilik hakki diiser. 

3- Velinin, cocuk, kafir veya kole oldugu icin velilik ehliyetine sahip olmamasi. §unu belirtelim ki, 
yakm veli gaib olur, ya da gerekli sartlari haiz olmazsa, o zaman velilik, bir sonraki sirada bulunana 
intikal eder. Gerekli velayet sartlarini tasiyan yakin velinin bulunmasina ragmen nikah akdini uzak 
olan veli yaparsa, ya da en yakm velinin hi? bir mazereti bulunmadigi halde, nikah akdini hakim 
yaparsa, yapilan nikah akdi sahih olmaz. Yakin veli, kendisinin asebe oldugunu ve velilik hakkina 
sahip oldugunu bilmez, ya da uzak velinin nikah akdini yapmasmdan sonra velilik ehliyetine sahip 
olursa, kendisinin mevcudiyetiyle birlikte uzaktaki velinin duzenlemis oldugu nikah akdi sahih olur. 

Veli'nin, Evlendirme Hususunda Baskasini Vekil Tayin Etmesi 

Bir iste tasarruf hakkina sahip olan bir kimse, yetkilisi bulundugu is niyabet kabul eden islerden oldugu 
takdirde, o isi yapmasi icin baskasina vekalet verebilir. §iiphesiz ki, nikah akdi de, yapihnasinda 
baskasina vekalet verilmesini kabul eden islerdendir. Evlenme akdini yapmaya yetkili olan herkes, bu 
akdi yapmasi icin baskalarina vekalet verebilir. Mezheblerin buna iliskin genis aciklamalari asagiya 
alinmistir. 

(29) Hanefiler dediler ki: Buluga ermis olan bakire ya da dul kadm, kendi evlenme akdini yapmasi icin 
baskasina vekalet verebilir. Buluga ermis-olan resid erkek de aym sekilde baskasina vekalet verebilir. 
Vekilin de evlenme akdini yaparken, akdi, "muvekkilem falani evlendirdim" veya erkegin vekili ise 
"bu evliligi miivekkilim falan adma kabul ettim" diyerek kendisini vekil tayin edene nisbet etmelidir. 
"Bu evliligi kendi adima kabul ettim" derse, evlilik akdi muvekkil adina degil, vekil adina 
gerceklesmis olur. 

Kadin olsun erkek olsun, vekilin tasarruf ehliyetine sahip olmasi sarttir. Akh ermeyen cocugun vekaleti 
sahih olmaz. Ayilmayan delinin de vekaleti sahih olmaz. Bu husustaki tafsilat, kitabimizin vekalet 
bahsinde verilmistir. §u da var ki, dul olsun bakire olsun buluga ermis olan akilli kadm, evlenme 
akdini kendisi bizzat yapabilir. Evlenme akdinin yapilabilmesi icin veli, ya da vekile ihtiyac yoktur. 
Akh eren cocuk, kendisiyle evlenmesinde yarar soz konusu olan bir kadinla evlenecek oldugunda 
evlilik akdini bizzat kendisi yapabilir. Kendi yararmi bildigine gore bu hususta baskasina da vekalet 
verebilir. Evlenmeleri mutlak surette velinin yetkisinde olanlar, mumeyyiz olmayan cocukla, biiyiik 
olsun kucuk olsun siirekli vaziyette deli olan kimsedir. Bilindigi gibi veli, velinin vekili veya elcisi, 
evlendirilmesi icin bakire kizdan izin isterler ve kiz susar veya giilerse, bu durum evlendirihnesi 
hususunda onlara vekalet vermesi demek olur. Hatta bundan sonra "razi degilim" dese bile... Ciinku 
vekil, onun evlenmeye razi olmadigini duymazdan once, onu evlendirmistir. Dolayisiyla nikah akdi 
sahihtir. Zira vekil, azledildigini duyup bilmeden, azledilmis olmaz. 

Kadinin iki velisi olup, bunlar evlendirilmesi icin kendisinden izin ister; o susar ve velilerin her biri 
ayri bir erkege nikahlarlarsa, nikah akdi Once hangi koca icin yapilmissa, onun evlilik akdi sahih olur. 
Velilerin ikisi aym anda nikah akidlerini yaparlar ve kadin da ikisinin akdini aym anda onaylarsa, 
nikahlarm ikisi de batil olur. ikisinden birisininkini onaylarsa, onayladiginm akdi sahih olur. Buluga 
ermis akilli bir kadini, yakini olsun uzagi olsun, fuzuli bir kimse, bilgisi ve izni olmadan evlendirir ve 
kadin da bu akdi onaylarsa sahih olur. Aym sekilde bir erkegi de izni olmadan evlendirir ve erkek de 
onaylarsa, yapilan nikah akdi ser'i sartlari tasidigi takdirde sahih olur. Fuzuli olarak akdi yapan kisi, 
akdin onaylanmasindan once olur de ondan sonra kadin veya erkek bu akdi onaylarsa sahih olur. Ama 
bey'de durum bunun tersinedir. Sozgelimi bir kisi, iznini almadan baskasinin devesini satar da, deve 



sahibi bu satisi (bey'i) onaylarsa, akid sahih olmaz. Ancak bu fuzuli akdi yapan, deveyi satin alan ile 
deve sag ise ve deve karsiliginda alinan bedel eger bir ticaret esyasi ise- mevcut, yani elden cikmamis 
ise sahih olur. Fuzuli kimsenin satisi, bu seylerle birlikte kendisinin de sag kalmasi sartiyla sahih olur. 
Nikaha gelince, akdi yapanlardan birinin sag kalmasi yeterlidir. 

Velinin nikahi ikrar etmesi gecersizdir. Vekil, "muvekkilemi falan adamla evlendirdigimi ikrar ederim" 
der, kadinsa onun velayetini inkar ederse, sahitler kadi huzurunda bu nikahin yapildigma sahitlik 
etmedikleri takdirde, akid sahih olmaz. Kucuk kazin ve kucuk erkegin velisinin ikrari da bu hukme 
tabidir. Bu ikrar da gecerli olmaz. Meger ki kadi, kucuk cocugun yerine bir davaci tayin etsin, o davaci 
nikahi cocugun adina inkar etsin ve karsi taraf da nikahin vukubulduguna dair bir beyyine ileri sursun. 
Bu durumda karsi tarafin (velinin) ikrari gecerli olur. 

Malikiler dediler ki: Veli, anilan velayet sartlan acisindan kendisine denk bir kimseyi vekil tayin 
edebilir. §6yle ki: 

a- Vekil tayin edecegi kimse erkek olmalidir. Veli, bir kadini kendine vekil olarak tayin edemez. 

b- Vekil tayin edecegi kimse baiig olmalidir. Buluga ermemis bir cocugu vekil tayin etmesi sahih 

olmaz. 

c- Vekil tayin edecegi kimse hur olmalidir. Bir koleyi kendine vekil tayin etmesi sahih olmaz. 

d- Vekil tayin edecegi kimse musluman olmalidir. Musluman bir kadini evlendirmek icin kafir bir 

erkegi vekil tayin etmesi sahih olmaz. Kafir bir erkek, kafir bir kadinin evlendirilme akdini yapabilir. 

Eger bir musluman erkek, kafir bir kadin icin nikah akdi yaparsa, akdi terk olunur. 

e- Vekil tayin edecegi kimse ihramda bulunmamalidir. Velinin, hac veya umre ihraminda bulunan bir 

kimseyi vekil tayin etmesi sahih olmaz. 

Kocaya gelince o, ihramh ve bunak kimse disinda buraya kadar anlatilan sahislan kendine vekil tayin 
edebilir. Mesela vekalet yoluyla kolenin, kadinin, kafirin ve cocugun koca adina evlenme akdini kabul 
etmesi sahih olur. 

Kadin, mucbir olmayan velisine, "begendigin kimseyle beni evlendir-men.uzere seni vekil tayin ettim" 
derse nikah akdini yapmadan bu velinin, sevdigi kimseyi o kadina belirtmesi vacib olur. Eger 
belirtmezse kadm, akdin duzenlenmesinden kisa, ya da uzun bir zaman sonra akidten haberdar olursa, 
akdi onaylayip onaylamamakta serbest olur. Ama bir erkek, kendisini evlendirmesi icin bir baskasini 
vekil tayin eder, vekalet verirken de herhangi bir kadini vekiline belirtmezse, vekil de onu herhangi bir 
kadinla evlendirirse, evlilik akdi onu baglar. Tabii vekilin, kendisine es olarak nikahladigi kadinin, 
kendi gibi erkeklere layik bir kadin olmasi da sarttir. Kadinin kendisi evli oldugunu inkar eder, 
kocasiysa kendisiyle evli oldugunu iddia ederse, bu durumda kadinin vekilinin, kadini evlendirmis 
olduguna iliskin ikrari yeminsiz olarak sahih olur. Ama koca, kendisiyle evli oldugunu iddia etmezse, 
vekilin ikrari fayda vermez. Kadin, diledigiyle evlenebilir. Mucbir velisi bulunmayan bir kadin, 
kendisini evlendirmeleri icin mucbir olmayan iki velisine izin verir, bu velilerin her biri pespese, ama 
ayri ayri akidler yaparlar da, bu akidlerden hangisinin ilk oldugu bilinirse, kadin o akdin ilgisi olan 
kocaya ait olur. Tabii bunun da uc sarti vardir; 

1- ikinci koca, kendisinden lezzet ahnis ohnamalidir. Eger opme, kucaklama veya dokunma gibi cinsel 
temasin onculu sayilan eylemlerde bulunarak ondan lezzet almissa ve birinci akidten de haberi yoksa, 
bu kadin ikinci kocaya ait olur. 

2- Birinci koca, ikinciden once kadindan lezzet almis ohnamalidir. Birinci kocanin lezzet ahnasindan 
sonra ikincinin lezzet almasinin bir faydasi olmaz; anlamsiz olur. ikinci koca hi? lezzet almaz, ya da 
birincinin lezzet almasindan sonra lezzet alirsa, kuvvetli goruse gore, ikincinin nikahi bir talakla 
feshedilir. £unku bu ihtilafli bir nikahtir. Bu nedenle ikinci koca, bu kadmla bilerek cinsel temasta 
bulunursa, hadde carptirilmaz. Iddeti tamamladiktan sonra bu kadin, birinci kocaya verilir. Bir kavle 
gore de ikinci kocanin nikahi talaksiz olarak feshedilir. istibradan sonra kadm, birinci kocaya verilir. 

3- Bu kadin, birinci kocanin oliimu nedeniyle iddet bekleme halinde olmamalidir. iki velisi pespese ve 
ayri ayri kocalar icin bu kadm iizerine iki nikah akdi yapar, sonra birinci koca oliirse, kadm onun 
iddetini beklemeye baslar. Birincinin nikahi feshedilir. Kadin iddeti tamamlayincaya kadar bekler ve 
olen bu kocaya da mirasci olur. Ama bu iki veli aym anda iki nikah akdi yaparlarsa, bu akidler talaksiz 
feshedilirler. 

§afiiler dediler ki: Mucbir olsun ohnasin, veli.tbaskasini vekil tayin edebilir. Mucbir veli, velayeti 



altindaki kadmin izin ve rizasini almaksizin, kadinm kendisine es olarak verecegi erkegi belirtsin 
belirtmesin, baskasma vekalet verebilir. Bu durumda veli ile velayeti altindaki kadinin gayeleri muh- 
telif olsa bile vekalet verebilir. Qinku velinin sefkati, goriisiine guvenmedigi kimseyi vekil tayin 
etmesine engeldir. Bu durumda tayin edilen vekilin de, o kadini kendi dengi bir erkege mehr-i misil 
alarak nikahlamasi gerekir.Dengi olmayan bir erkege, ya da mehr-i misil almaksizin nikahlamasi sahih 
olmaz. Mehr-i misilden daha fazla verecek biri varken onu nikahlamayip, mehr-i misil veren birine 
nikahlamasi sahih olmakla birlikte, vekilin boyle yapmasi haram olur. Kadina mertebesinden daha list 
seviyede biri talipli ciktigi halde ona vermeyip, dengi olan bir erkege nikahlamak vekil icin sahih 
olmaz. Ama miivekkil (mucbir veli) icin sahih olur. £unku miicbir veli, kendi gorus ve sefkati 
bakimindan suclanamaz. 

Mucbir olmayan veliye gelince, o, vekalet verme hususunda iznini almamis olsa bile, velayeti altindaki 
kadinin evlendirihnesi hususunda baskasini vekil tayin edebilir. Vekile, "falan erkekle evlendir" diye 
bir koca adayi belirtmese bile vekalet vermesi sahih olur. Tabii bunun da bazi sartlan vardir: 

1- Kadin, velinin baskasma vekalet vermesinden once, kendisini evlendirmesi konusunda veliye izin 
vermis ohnalidir. Zira velinin, kendisini evlendirmesinin sahih olmasi icin kadinm izin vermis olmasi 
sarttir. Velinin, bu izni almadan onu evlendirmeye yetkisi olmaz. 

2- Kadin, veliyi baskaca vekalet vermekten menetmis olmamalidir. Me-netmisse, velinin baskayla 
vekalet vermesi sahih olmaz. 

3- Kadin, "beni ftlan kimseyle evlendirmene razi oldum" diyerek veliye belli bir koca adayi 
belirtmisse, velinin, vekalet verirken o koca adaymi vekile de belirtmesi gerekir. 

Velinin vekili, evlendirme akdini yaparken kocaya, "falan kizi falani seninle evlendirdim" der, kocada 
"kabul ettim" derse, akid sahih olur. Evlendirme akdini kadinin velisi yapar,karsi taraf da kocanin 
vekili olarak akid meclisinde bulunursa, veli vekile, "kizimi falanla evlendirdim" demeli, kocanin 
vekili de, "bu kadinin nikahini muvekkilim icin kabul ettim" demelidir. "Muvekkilim icin" demezse, 
evlenme kabulunu muvekkili icin niyetinde tutmus olsa bile, akid sahih olmaz. £unku sahitler, onun 
niyetinin ne oldugunu bilemezler. §ahitlerin ve vekilin vekaletten haberleri yoksa, vekilin, kocanin 
vekili oldugunu acikca belirtmesi gerekir. Ayrica vekilin, bu kitabin vekalet bahsinde anilan sartlan da 
tasimasi gereklidir. Bu sartlann bazisi sunlardir: 

a- Vekil, fasik olmamalidir. Velinin, fasik bir kimseyi vekil tayin etmesi sahih olmaz. £iinku fasiklik, 
muvekkildeki velayet yetkisini diisuriir. Boyle olduguna gore vekil de bu yetkiye sahip olamaz. 
b- Vekil, cocuk olmamalidir. 
c- Baygin vaziyette olmamalidir, 
d- Deli olmamalidir. 

e- Bile bile sarhos olan bir kimse olmamalidir. 

Kadin tarafindan kendilerine izin verihnis aym mertebedeki iki veli, velayetleri altinda bulunan bir 
kadini, biribirine denk iki ayri kocaya nikahlarlarsa, once hangi kocaya nikahlanmis ise -ikincisi 
kendisiyle gerdege girmis olsa bile- o kocaya ait olur. Ama once hangisine nikahlandigi bilinmezse, bir 
kavle gore bu kadinin durumu askida kalir: Kocalardan biri tarafindan bosanarak iddetini doldurmadan, 
hi? bir kocanin kendisiyle cinsel iliskide bulunmasi helal olmaz. Diger bir kavle gore ise, bu bir zaruret 
durumudur. Hakim ise el koyar, zarari bertaraf etmek icin her iki akdi de fesheder. Velilerden biri 
kadini dengi olan bir erkege, digeri ise dengi olmayan bir erkege nikahlarsa, kadin, dengi olan erkege 
ait olur. Tabii kadinin ve velilerinin, -dengi olmasa bile- razi olarak denklik sartini gecersiz kilmamis 
olmalan sartiyla... Eger denklik sartini gecersiz kihnislarsa, mesele, yine yukandaki haline doner. 
Yine bu cumleden olarak kadini, velilerden biri izinle, digeri izinsiz olarak evlendirirlerse, kadin, izinle 
evlendirenin verdigi kocaya ait olur. izinsiz olarak yapilan evlendirme akdi digerinden daha once 
yapilmis olsa bile, hukum aynidir. 

Hanbeliler dediler ki: Mucbir olsun olmasin, velinin, iznini almaksizin kendi velayeti altindaki kadinin 
evlendirihnesi hususunda baskasma vekalet vermesi sahih olur. Zira veli, velayetindekilerin 
evlendirilme akidlerini yapabilir. Yapabildigine gore, bu hususta baskalanna vekalet de verebilir. 
Velinin zorlama, cebretme ve benzer yetkileri, aynen vekiline de taninmistir. Ancak kadin cebretmeye 
musait bir formasyonda olmazsa; mesela baba veya babanin vasisine nisbetle dokuz yasina veya 
buluga ermis dul bir kadinsa, ya da baba, babanin vasisiyle hakime nisbetle buluga ermis, akilli ve 



bakire bir kizsa, izin ve nzasmi almadan velinin vekili onu evlendiremez. Baskasma vekalet vermesi 
icin velisine izin verir veya bizzat onun kendisini evlendirmesi hususunda velisine izin verirse, veli 
kendi yerine bir baskasini vekil tayin ettigi takdirde, vekilin, kadina muracaat ederek izin ve rizasini 
almadan onu evlendirmesi sahih olmaz. Velinin vekilinin, vekalet almadan degil de vekalet aldiktan 
sonra kadindan izin almasi sarttir. Aksi takdirde aldigi izin gecersiz olur. 

Erkeklik, bulug ve daha onceki sayfalarda anlatilip da velide bulunmasi gerektigi soylenen sartlarm, 
vekilde de bulunmasi gereklidir. £unku vekil, veli yerine gecmektedir. Ehil olmayan kimsenin velilik 
yapmasi sahih olmaz. Su da var ki, nikah kabulunde fasigi vekil tayin etmek sahih olur. Koca, evlenme 
akdini kendisi namina kabul etmek uzere fasik birini vekil tayin edebilir. Bu vekil her ne kadar fasiksa 
da, yapacagi kabul sahih olur. Bir kimse musluman bir kadinla degil de, ehl-i kitab bir kadinla 
yapacagi evlilik akdini kendisi namina kabul etmek uzere hiristiyan bir sahsa vekalet verebilir. 
Mezkur veli, vekiline: "Onu dilediginle evlendir" diyerek mutlak vekalet verebilecegi gibi, "onu falanla 
evlendirmek uzere seni vekil tayin ettim" diyerek mukayyet vekalet de verebilir. Mutlak vekalet 
durumunda vekilin, o kadmi, dengi olan bir erkekle evlendirmesi gerekir. Kadinla kendisi evle-nemez. 
Mukayyed vekalet durumunda vekilin, o kadmi kendisi icin belirtilen erkekle evlendirmesi ve konulan 
kayitlara uymasi gerekir. Evlendirme akdini veli, kocanin vekiliyle birlikte yapacak olursa, velinin 
"falan kadini falan erkege nikahladim" demesi; kocanin vekilinin de, "muvekkilim falan icin kabul 
ettim veya "onu falan icin kabul ettim" demesi gerekir. Sahih kavle gore, falan icin demese de, once 
soylenmis olmasiyla yetinilerek nikah akdi sahih olur. Aym sekilde velinin vekili, akdi kocanin 
yelisiyle birlikte yapacak olurlarsa, vekilin, once aciklanan bicimde ikisinin adlarim anarak "falanla 
falani evlendirdim" demesi gerekir. 

Veli'nin Kitab Ve Siinnetten Delili 

Onceki sayfalarda anlatilanlardan ogrendigimize gore Safiiler-le Malikiler veliyi, nikahin 
riikiinlerinden biri olarak kabul etmekte goriis birligi icindedirler. Oyle ki, bunlara gore, veli olmadan 
nikah akdi gerceklesmez. Hanefilerle Hanbeliler ise veliyi, nikahin riiknu degil de sarti olarak kabul 
etme hususunda anlasmislardir. Bunlar, riikniin sadece icab ve kabulden ibaret oldugunu 
soylemislerdir. Ancak Ha-ne filer derler ki: Veli, kucuk erkekle kadinin, biiyiik de olsalar deli erkekle 
deli kadinin evlendirilme akidlerinin sahih olmasi icin sarttir. Dul olsun bakire olsun, buluga ermis 
olan akilli kadina gelince, onun evlendirilme akdinde hi? kimse velilik yapma yetkisine sahip degil dir. 
Aksine o, dengi olmasi sartiyla diledigi bir kocayla evlenebilir; evlilik akdini bizzat kendisi yapabilir. 
Evlendigi koca, dengi degilse, velisi evlilige itiraz edio akdin feshini taleb edebilir ve tabii ki akid de 
feshedilir. 

Veli ile ilgili olarak cumhur-u ulema, hadis-i seriflerden ve ayet-i kerimelerden deliller cikarmislardir. 
Hadislerden delil olarak su ornekleri verebiliriz: 

Hz.Aise (r.a.) Hz.Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Velisinin izni olmaksizin nikahlanan herhangi bir kadinin nikahi batlldir. 736 

ikinci hadise gelince, bu Ibn Mace ile Dare Kutni'nin, Ebu Hu-reyre (r.a.)'den rivayet etmis olduklari 
hadistir: Ebu Hureyre, Hz.Pey-gamber'in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Kadm, kadini evlendiremez. Kadin, kendini de evlendiremez. 737 

Bu iki hadis, evlendirme akdini yapma hususunda kadin acisiridan velinin zorunlu olduguna iliskin 
olarak cumhur-u ulemanin ileri surmus olduklari delillerin en kuvvetlileridir. Su halde velisi olmadan 
kadin, evlenme akdini yapamaz. Hanefiler buna cevaben derler ki: Birinci hadis ta'n edilmistir. Cunku 
Ziihri'nin kendisine soruldugunda bunu bilmemistir. Hanefilerin bu soziine ise su karsilik verilmistir: 
Ravisi, sika (giivenilir raviler) dan olan Siileyman bin Musa olduguna gore, Ziihri'nin bu hadisi 
bilmemis olmasinin bir sakincasi yoktur. 

Bu cevabm yetersiz oldugu apa?ik goriilmektedir. Hadisin kendisinden rivayet edildigi kaynak -Zuhri- 
bu hadisi bilmeyip inkar etmistir. Ki bu da ona olan giiveni kesin bir sekilde zaafa ugratmaktadir. 
Hanefiler sunu da derler ki: Dis anlam itibariyle, evlendirme akdinde velinin bulunmasini sart kosan 
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hadisler, tasarruf ehliyetine sahip olmayan kiiciik yastaki kimseleri ilgilendirir. Bu goriis, dinin genel 
kurallariyla da teyid edilmektedir. Nikah, satma ve satin alma gibi akidierden biridir. Bilindigi gibi 
kadin, riisdunu ispatladiktan sonra satma ve satin alma konusunda tarn bir ozgurluge sahiptir. Onemli 
sonuclan dogurmasi bakimindan ozgiir olmayi gerektiren akidlerin en onemlisi olmasi nedeniyle, 
evlenme akdini yapmasi konusunda onu kisitlilik altina almak nasil mumkiin olur? Evlenme akdini 
satis akdine kiyaslamak gerekir. Bu kiyasa aykiri bir durum ortaya cikacak olursa, onu, bu konuya 
Ozgii kilmak gerekir. Bu bir usul kaidesi-dir. "Kadin, kadini evlendiremez" sozu; yasi biiyiik kadin, 
kendisine nisbetle Oncelikli ve asabe bir velisi mevcud olan kiiciik yastaki kadini evlendiremez 
anlamini vermektedir. Ya da kucuk yastaki kadin, kucuk yastaki bir kadini evlendiremez, anlamini 
tasimaktadir. 

"Kadin, kendi sahsini evlendiremez" sozu, kucuk yastaki kadin, velisi varken kendini evlendiremez, 
anlamini ifade etmektedir. "Kadin" kelimesi, her ne kadar buyiigunu ve kucugiinu kapsamaktaysa da, 
burada yasi kucuk kadm anlamina gelmektedir. Bilindigi gibi yasi biiyiik kadin, akidlerde, mesela satis 
akdinde tasarruf hakkina sahiptir. Nikah da satisa kiyaslanir ki bu da fikih usuliinde caizdir. 
Cumhur-u ulemaya gelince, bunlar satisla nikah arasmda fark bulundugunu soylemislerdir. £iinkii 
kadinin erkekler arasina katilmayacagindan emin olunamaz. Bazan oyle olur ki, dengi olmayan bir 
erkek kendisini aldatir; kadin da akrabalarini utandiracak olan bir erkekle evlenir ve boylece diinyadaki 
mutlulugunu tehlikeye atar. Bu nedenle de diger akidierden ayri olarak sadece nikah akdinde kadini 
kisitlilik altina almak sahih olur. £iinku, mesela satis akdi, her ne denirse densin bu gibi kotu sonuclan 
dogurmaz. Hanefiler buna karsi iki cevap vermislerdir: 

1- ileride de anlatilacagi gibi Hanefiler, eslerin biribirlerine denk olmalanni sart kosmuslardir. Kadin, 
kendisine denk olmayan birisiyle evlenirse, velileri bu evlilige itiraz edip kabullenmeyebilirler. Dolayi- 
siyla akid feshedilir ve kendilerine uygun olmayan damadin eziyeti de onlara bulasmaz. Meseleye 
hakimiyet yine kendilerinde kalir. 

2- Kadinin, kisitlilik altinda olmayip akilli ve giizelce tasarrufta bulunan bir kadin olmasi gerekir. Bu 
nedenle alisverislerinde herhangi bir engelle karsilasmaksizin tasarrufta bulunma hakkina sahip olur. 
"Dengi olan kocayi secme isinde kadin bazan aldatilabilir" denilecek olursa, buna cevap olarak deriz 
ki: Kadm bazan degerli bir esyayi satarken de, dengi olmayan kocayla evlenmesine oranla daha fazla 
zarar gorecek sekilde aldatilabilir. Zira kocasinm kendisine denk olmadigi saptandigi takdirde, kadi, 
kocasiyla kendisini ayirir ve mesele kapanir. Ama mali bakimdan degerli olan bir seyi satar ve fahis 
bicimde aldatilir, sattigi esya da muflis bir kimsenin elinde telef olursa, o esya kadinin kendi 
kesesinden zayi olmus olur. Bu satistan kaynaklanan zararlari telafi etmesi mumkun degildir. 
Hanefilerin bu hadislerde gecen hiikrfiu ku?iik yastaki kadina ozgii kilmalari, biiyiik yastaki kadinin 
nikah tasarrufuna sahip olusunu, satis tasarrufuna sahip olusuna kiyas yapmalarindan dolayidir ki, bu 
da sahihtir. Cumhuru ulemanin itirazi bunu etkilemez. 

Veli hakkinda ayet-i kerimede gosterilen delile gelince, Cenab-i Allah Kur'an-i Kerim'inde soyle 
buyurmaktadir: 

"Aralarinda mesru bir sekilde anlastiklan takdirde, artik kendilerini kocalarina nikah etmelerine engel 
ohnayin. 738 

Bu ayet-i kerimeden ?ikanlacak deli! sudur: Cenab-i Allah kadinlarin velilerine hitab ediyor. Onlari, 
kendilerine es olarak begendikleri erkeklerle evlenmekten menetmekten yasakliyor. Bu velilerin boyle 
bir menetme yetkileri olmasaydi, onlara bu sekilde hitapta bulunmak yersiz olacakti ve o zaman 
Cenab-i Allahin kadinlara hitaben, "Sizi evlenmekten menederlerse, siz kendinizi evlendirin" demesi 
yeterli olacakti. imam §afii'nin: "Velinin zarureti konusundaki delillerin en sarihi bu ayet-i kerimedir" 
dedigi rivayet edilir. Ancak Hanefiler, buna iki cevapla karsilik vermislerdir: 

1- Bu ayet-i kerime, velilere hitab etmemektedir. Aksine, bu ayetin eslerini bosayan erkeklere, ya da 
butun mu'minlere hitab etmesi muhtemeldir. 

a- Eslerini bosayan erkeklere hitab etmis olmasi, ayetin iafzm-dan da ilk anda ve acik bir sekilde 
anlasilmaktadir. Noksanliklardan miinezzeh olan yiice Allah, eslerini bosamis olan erkeklere hitaben 
diyor ki: Kadinlan bosadiginizda, bosamanin yanisira onlann, sizden baska erkeklerle evlenmelerini 
engelleyecek olan zalimce yollara tevessul etmeyin. Mesela onlari veya onlarla evlenmek isteyen 
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erkekleri -eger varsa- giiciiniiz veya makaminiz veya saltanat ve niifuzunuza dayanarak tehdit etmeyin. 
Veya Onun itibarini diisiirecek gayretlere girismeyin. Ki ona koca olacak adam kendisinden nefret 
etmesin. Veyahut ona veya kendisine koca olacak adama herhangi bir bakimdan tesir etmeyin. Mesela 
yaninizda mali bir hakki varsa, onu bu hakkindan yoksun birakmayin. 

b- Ayet-i kerimenin biitiin mii'minlere hitab etmis olabilecegi durumunda soyle bir mana ortaya 
cikmaktadir: Ey mii'minler! Kadmlarmizi bosayip kocasiz biraktiginiz ve onlarm da iddetlerini 
tamamlamis olmalari durumunda, onlari baska erkeklerle evlenmekten menetmeniz dogru olmaz. Bu 
menedis, kadinin yakini tarafindan da olsa, kadin iizerinde etkili makam ve itibar sahibi biri tarafindan 
da olsa aym hiikme tabidir. Aranizda bu tur engellemelerde bulunanlara engel olmaniz, onlari boyle 
davranmaktan yasaklayarak bu gibi olaylarin vu-kubulmasini onlemeniz farz-i kifayedir. Aksi takdirde 
siz de bu tur davranista bulunanlarin giinahlarma ortak olmus olursunuz. £unku kadinlari evlenmekten 
menetmek, Allah'in haram kildigi cirkin bir davranistir. Bu tur davranislari yasaklamak, mii'minlere 
farzdir. Yetkili olsun olmasm, giicii yeten herkesin bu davramslarm meydana gelmesini onlemesi 
gerekir. 

Bu anlattiklanmizla Buhari'nin rivayeti arasmda bir catisma soz-konusu degildir. Buhari'nin rivayetine 
gore bu ayet-i kerime, Ma'kil bin Yesar hakkmda nazil olmustur. §6yle ki: Ma'kil, kizkardesini bir 
adamla evlendirmisti. Bir siire sonra kocasi Ma'kil'in kizkardesini bolsamis, ancak sonra tekrar 
hanimma donmek istemis, kadinin kendisi de yeniden evlenmeye taraftar olmakla birlikte, Ma'kil bu 
evlilige engel olmustu. Ancak anilan ayet nazil olunca, Ma'kil, kizkardesini eski kocasiyla yeniden 
evlendirmisti. Ma'kil olayi, ayet-i kerimenin niizuliine tesadiif etmis olabilir. Ama asil itibariyle bu 
ayet, acikladigimiz sekilde geneldir. 

"Ey mii'minler, eger fasigin biri size bir haber getirirse, arastmn 739 ayetini tefsir ederken mufessirlerin 
soylemis olduklari sozler de yukarida anlatilan Ma'kil olayinin bir benzeridir. Zira Fahr-i Razi -ki bu 
zat §afii mezhebine mensuptur- der ki: Bu ayet-i kerime genel hiikiim ifade eder. Ama meshur Velid 
olayina tesadiif etmistir. Bununla beraber ayet-i kerimenin ozel olarak Ma'kil ve kadinin yakinlari 
hakkmda nazil oldugu kabul edilse bile ayetteki hitabin, velisi olsun olmasin kadinlari evlenmekten 
meneden herkese yonelik olmasi gerekir. Hitabi sadece velilere yonelik sayamayiz. Bu hususta alimler 
arasinda hi? bir anlasmazlik yoktur. 

2- Ayet-i kerimenin Ma'kil ve kadinin diger yakinlarma hitab etmekte oldugunu kabul etsek bile, ayette 
onlarin kadin iizerinde mutlak velayet hakkina sahib olduklarina delalet eden bir unsur 
bulunmamaktadir. Ayet, ancak kadinlari evlenmekten meneden kimsenin giinahkar olduguna ve 
menetme hakkina sahip olmadigina delalet etmektedir. Bu menedisin de veliligin bir sonucu olmasi 
gerekmez. Aksine bu, kadinlarin zayif olmalarinin ve haklarini kullanmaya muktedir olamayislarinin 
bir sonucudur. Bunu su sekilde a?iklayabiliriz: Normal olarak kadm, kendisinin haklarmi tekeffiil 
edene, baba veya kardes gibi asabe olan yakinina boyun eger. Ozellikle bir?ok terbiyeli kadinin yaptigi 
gibi evlenme konusunda utanmanin asm derecede etkisi altinda kalmasi nedeniyle kendi iradesini 
yakmimn iradesine baglar. Kendi icadesi yokmus?asina onun iradesine teslim olur. Kendisini 
besleyipfbiiyiiten kimsenin veya asabe olan yakmimn bulundugu yerde, kendine soz hakki tanimaz. 
Hosuna gitmedigi halde hakkini kullanmaktan onlar lehine feragat eder. Ayet-i kerime erkeklerin, 
onlardaki bu zaafi somiirmelerinin dogru olmayacagmi ifade etmektedir. Onlari, kendi denklerinden, 
arzuladiklari erkeklerle evlenebilme haklarini ellerinden almamalari gerektigini belirtmektedir. Bu da 
kadinin es olarak evlenmek istedigi kendi dengi bir erkegi se?me hiirriyetini garanti etmektedir. Cunkii 
onu evlenmekten menetmeyi yasaklamak, bu secimi yapma hususunda kendisine hurriyet hakki 
tanimak demektir ki, bu hiikiimde hi? bir ihtilaf yoktur. "Kendilerini kocalarina nikah etmelerine engel 
olmayin" ayet-i kerimesi, bizzat kadinin yaptigi evlilik akdinin sahih olacagina delalet etmektedir. 
"Nikah etmelerine", yani kendi iradeleriyle evlenmelerine engel olmayin. Evlenme akdinde, evlenen 
kadinlarin kendi iradeleri akid acisindan bir fonksiyona sahib olmasaydi, o zaman Cenab-i Allah'm 
soyle buyurmasi gerekecekti: "Onlari, kocalariyla kendini evlendirmekten alikoymayin. 
Ozetle deriz ki: Ayet-i kerime, kadinin Ozellikle akrabalanna hitab etmis olsaydi, anlami su olacakti: 
Ey akrabalar! Kadinlari besleyip biiyutmenizi ve onlarin zaafini firsat bilerek, kendi denkleri olan 
kocalari secme ve evlenme akitlerini yapmak gibi en tabii haklarini ellerinden almayin. Onlari baski 
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altina alarak bu haklarini kullanmalina engel olmaym. Ayetin bu sekilde manalandirilmasinda, akra- 
balarin kadin iizerinde velilik hakkina sahip olduklarina delalet eden hi? bir unsur yoktur. 
Denebilir ki: Koca secmek ve onunla evlenme akdi diizenlemek, kadinin hakki ise, Cenab-i Allah nicin 
kendilerine "kendinizi evlendirin ve hakkmizi kullanin" dememistir. Akrabalarina, "onlari evlenmekten 
menetmeyin" demesi; evlendirme konusunda kadinin degil de akrabalarinin yetkili olduklarina delalet 
eder. Buna cevap olarak biz de deriz ki: Velilere bu sekilde hitab etmenin iistiin ve incelikli bir anlami 
vardir. O da, kadinlarla kendilerini buyiitiip besleyen aileleri arasinda saygi baglarinin bulunmasi 
zorunlulugudur. Kadinlardan biri, yakinlik baglarinda bir catlaklik meydana gelmesinden endise edip, 
babasi veya kardesi gibi bir yakininin arzusuna saygi duyarak bu konudaki hakkmi kullanmaktan 
feragat ederse, bu davranisi giizel ve Allah katinda makbul olur. 

Bu durumda kadinlara, "hakkmizi kullanin ve velilerinizin itaatinden 51km" demek dogru olmaz. Boyle 
yapildigi takdirde kadinla yakinlari arasindaki sevgi baglan kopar. iistiin belagat ve giizel iis-lub 
geregi, velilere soyle denilmesi yerinde olur: "Siz de bu durumu istismar etmeyin ve kadinlann 
haklarini sonsuza dek ellerinden almakta devam etmeyin." Her iki hitabm dogurdugu sonuc aynidir. 
Amac kadmi, kendisine denk ve uygun biri olduktan sonra, diledigi kimseyle evlenmekten 
menetmemektir. 

Bu iki goriisiin de her zaman ve mekanda sosyal durumla giiclii bir baglantisi oldugunda siiphe yoktur. 
Evlenme konusunda kadini kisitlilik altina alanlar, her ne kadar terbiyeli ve egitihnis olsalar bile, 
kadinlarda acikca goriilen dogal bir zaaf bulundugu gorusiindedirler. Bu da onlarin erkeklere boyun 
egip etkilenmeleridir. Oyle anlar olur ki kadin, kendi onur, erdem ve yuceligini unutup, ayakkabisinin 
bagi kadar bile deger sahibi olmayan bir kimseye teslim olur. Bunu da sehevi giidusune kapilarak 
yapar. Yine oyle anlar olur ki; duygusalligi onu hizmetcisine, hatta daha alt diizeydeki birisine teslim 
olmaya iter. Acikca goriildiigii gibi, bu durumun zarari yalnizca kadina dokunmamakta, aksine turn 
ailesine bulasmaktadir. Cunkii onun ailesi, soy-sop bakimindan kendilerine denk olmayan yabanci bir 
unsurun aralarina girmesinden otiirii rahatsiz olurlar. Bazan bu olay, dramla da sonuclanabilmektedir. 
Su halde koca secimini, sayginlik ve dokunulmazligina el siirmeksizin kadinin kendisiyle ailesinin ya- 
rarma en iyi bir sekilde becerebilecek olan velilere birakmak gerekmektedir. Bununla birlikte bazi 
durumlarda kadinin velinin akdi yapmasindan Once, evlendirme konusunda velisine izin vermis ve ev- 
lendirilmesine razi olmus olmasi zorunlu olmaktadir. Bundan baskasi, kadinm zayif bir duygusalhkla 
akmtiya kapilmasi olur ki, cesitli yollarla onu etkilemek mumkiin olur. Bunun sonucunda kadm mutsuz 
olur, haksizliga ugrar, aile yuvasi yikilir, onurunu yitirir. 

Buluga ermis olan akilli kadini kisitlilik altma almayi uygun gormeyen Hanefilere gelince, bunlar 
derler ki: islam dininin kurallari iki seyi gerektirirler: 

1- Kadm olsun, erkek olsun, riisdunu ispatlamis olan akilli her kimse, tasarruflarmda tarn serbesttir. 

2- Bu tasarruflar dolayisiyla meydana gelme ihtimali bulunan zararlari ortadan kaldirmak. 

Bunlarin ikisi de sosyal hayat icin gerekli ve kacinilmazdirlar, piisdiinii ispatlamis bir kadini, 
evlendirilmesi konusunda kisitlilik altma almak, islam'in genel kurallarma ters diiser. Kadinin 
evlendirilmesi velisine bagh olursa, bu, onu sebepsiz yere kisitlilik altina almak olur. Ozellikle riisdunu 
ispatlamis bakire bir kizi hi? goriisunii almadan evlendirmek, din kurallarma ters diismektedir. Bazan 
bu 50k zararh da olabilir. Cunku veli, baba ve 6z kardesten baskasi olabilir ve kadmla olan alakasi 
sevgi ve sefkate dayanmaz. Kadinin ziddina gitmek, kendisine uygun olan denk bir kocadan mahrum 
ederek yolunda durmak ister. Bu durumda kadinin hakime sikayette bulunmasi, ailenin diismanhgina 
yola?ar. Sonu gelmez acilara sebebiyet verir. Bu, cokca vukubulan bjr olay olup incelik ve azametiyle 
meshur olan islam hukuk tarihinde bunu gormezlikten gelmek mumkiin degildir. §u halde akillica 
tasarrufta bulunup fasit sehvet yoluna siiriiklenerek dengi olmayan bir kocaya diismemesi sartiyla 
evlendirilmesi isini kadina birakmak gerekmektedir. Ama akillica davranmazsa, o zaman kisitlilik 
altina alinmayi hak eder. Velisi de itiraz ederek yaptigi evlilik akdini feshetme yoluna gidebilir. Sonra 
kadin, kendi evlendirilme isini baskalarina birakabilir. Baba, kardes ve bunlar gibi kendisine sefkat 
gosteren, rahat ve huzurunu tercih eden, mutlu olmasini arzulayan yakinlari varsa, kadinin evlendirilme 
akdini yapma yetkisini, kendi diledikleri gibi tasarrufta bulunabilmeleri icin bu yakinlarina devretmesi 
makbul ve yerinde bir davranis olur. Onlarin iradelerinin disina cikmamasi; kendisine fayda 
saglamayacak, aksine kendisine olan sefkatlerini yok edecegi i?in zararh olacak seylerle onlara zorluk 



cikarmamasi gerekir. 

Bence bu goriislerin ikisi de sosyal hayat icin zorunludur. islam hukukunu anlayip tatbik etme 
konusunda mezheb imamlarinin farkli goriislere sahip olmalari, bu hukuk sisteminin gercekten ebedi 
bulunduguna, her zaman ve mekana elverisli olduguna, bir ferdin veya toplumun zulmiiniin bunu 
yolundan alikoyamayacagina ve hi? kimsenin bu sistemden eziyet gormeyecegine delalet eder. 
Herhangi bir zaman ve zeminde bu iki goriisten biri mesakkatli sonuclar doguracak olursa, diger 
goriise uymak gerekir. Zira bunlarin ikisi de giizeldir. Bunlardan herhangi biriyle amel etmek makbul 
ve ma'kuldur. "Allah diledigini dogru yola erdirir." 

Evet bu anlattiklanmiz, ser'i delillerden bazi orneklerdir. Genel problemlerimizde insallah bu orneklere 
uygun olarak davranacagiz. Ciinkii her meselede bu tarzda bir izahatta bulunacak olursak, soz 
uzayacak ve acikca bilindigi gibi fonumuzun disina cikmis olacagiz. 

Veli Konusunun Ozeti 

1- Maliki, §afii ve Hanbeliler, nikahta velinin bulunmasinin zorunlu oldugu hususunda goriis birligi 
etmislerdir. Veli, ya da onun yerine gecen biri olmaksizin akdedilen nikah gecersizdir. Biiyiik olsun, 
kucuk olsun; akilli olsun deli olsun kadin, hi? bir halde kendi basina evlilik akdini yapamaz. Yalniz 
eger dul ise, izin ve nzasini almadan velisinin kendisini evlendirmesi sahih olmaz. HanefTler bu goriise 
muhalefet ederek demislerdir ki: Kucuk de olsa biiyiik de olsa, deli kadin icin velinin bulunmasi 
zorunludur. Dul olsun, bakire olsun, buluga ermis olan akilli kadina gelince, o, diledigi erkekle 
evlenme hakkma sahiptir. Sonra, evlendigi erkek kendi dengi ise ne ala. Aksi takdirde velisi itiraz 
ederek akdi feshetme yoluna gidebilir. 

2- Velinin varliginin zorunlu oldugunu soyleyenler, velinin miicbir olan ve olmayan veli olmak iizere 
iki kisma ayrildigi konusunda goriis birligi etmislerdir. Miicbir velinin baba ve dede oldugu hususunda 
§afiiierle Hanbeliler goriis birligi icindedirler. Malikiler ise, miicbir veli sadece babadir diyerek onlara 
muhalefet etmislerdir. Han-belilerle Malikiler, evlendirme konusunda baba tarafindan atanan va-sinin 
de, zorlama ve cebir yetkisi bakimindan, tipki baba gibi oldugu konusunda goriis birligi etmislerdir. 
Buna muhalefet eden §afiiler, cebir yetkisine sahip olan kimseleri sayarken, baba tarafindan atanan 
vasiden soz etmemislerdir. Ek olarak Hanbeliler, gerektiginde hakimin de miicbir olacagmi 
soylemislerdir. 

3- Cebir ve zorlama hiikmiinii kabul edenler, miicbir velinin, kendi velayeti altindaki buluga ermis 
bakire kadini, izin ve nzasini almaksizin evlendirme konusunda cebredip zorlayabilecegi hususunda 
goriis birligi etmislerdir. Ancak onceki sayfalarda da belirtildigi gibi iznini almaksizin zorla 
evlendirilen kadinm nikahmin sahih olmasi i?in gerekli olan sartlarda goriis ayriligina diismiislerdir. 

4- Dul kadinin evlenmesi halinde velisinin kendisine karsi cebir kullanamayacagi hususunda goriis 
birligi etmislerdir. Ama veli, onun evlilik akdini yapma hakkina sahiptir. Velisi olmadan kadin, evlen- 
me akdini kendi yaparsa, akid gecersiz olur. Dul kadmla veli, akidte miisterektirler. Kadinin hakki, 
kendisiyle evlenecek olan kocadan razi oldugunu acikca bildirmesidir. Velinin hakki, evlendirme 
akdini kendisinin yapmasidir. Bu anlatilan hiikiim, buluga ermis olan biiyiik yastaki kadina mahsustur. 
Ama kadin dul ve de kiicuk yastaysa, buluga ermis olan bakire kiz statiisiinde olur. Buluga ermedigi 
siirece, miicbir velisi izin ve nzasini almaksizin, onu evlendirebiiir. Hanbeliler buna muhalefet ederek 
demislerdir ki: Velisi tarafindan kendisine cebir ve zorlama yapilacak olan kiicuk yastaki dul kadin, 
dokuz yasindan daha kiicuk olan dul kadindir. Bu kadin dokuz yasina girmisse, biiyiik sayilir ve 
kendisine karsi zor kullanilamaz. 

5- Maliki, §afii ve Hanbeliler, her ne kadar akdin yapilmasinda kendisine ihtiyac duyulsa da, miicbir 
olmayan velinin; kendi velayeti altindaki dul kadinin acik izin ve nzasini; bakire kadinin da dolayli 
izin ve nzasini almaksizin evlendirme akdini yapamayacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. Bu, 
yasi biiyiik kadinlara ozgii bir hiikiimdiir. Ku?iik yastaki kadinlara gelince, bunlar eger dokuz yasindan 
kucukse, miicbir olmayan velisinin hicbir halde onu evlendiremeyecegi hususunda goriis birligi 
etmislerdir. Ama bundan sonraki durumlar icin goriis ayriligina diismiislerdir. 

Malikiler derler ki: Kadin eger on yasina varmissa ve evlenmedigi takdirde kotii yola diismesinden 
korkulursa, iznini alarak veli onu evlendirebiiir. Razi oldugunu acikca belirtmesi mi gerekir, yoksa sus- 



masi yeterli olur mu? A Bu hususta iki goriis vardir. Kuvvetli goriise gore susmasi da yeterlidir. Ancak 
velinin, bu iste kadiya danismasi gerekir. Bazi kimseler, kotii yola diismesinden korkuldugu takdirde, 
on yasina girmesinin sart olmadigini soylemislerdir. Bunlara gore bu kadin, once de belirtildigi gibi, 
razi olmasa bile zorla evlendirilir. 

§afiiler derler ki: Buluga ermemis kiiciik yastaki kadini velisinin evlendirmesi sahih olmaz. Yalniz 
babasi veya dedesi bu yetkiye sahiptirler. Baba veya dede oliip de arkalarinda kiiciik yasta bir kadin 
birakirlarsa ve bu kadin da dul olsun bakire olsun akilli ise, hicbir kimse onu hicbir halde 
evlendiremez. Kiiciigiin verecegi izinse gecerli degildir. Ama bu kadin deli ise ve muhtac durumdaysa, 
buluga erdiginde hakim tarafmdan evlendirilebilir. 

Hanbeliler derler ki: Kiiciik yastaki kadin, dokuz yasina girdiginde buluga ererse, akilli ve biiyiik 
yastaki kadin statiisiine girer. Miicbir olmayan veli, izin ve rizasini alarak bu kadini evlendirebiiir. 
Dokuz yasindan kucuk ise, ihtiyac durumunda hakim tarafmdan evlendirilmesi caiz olur. 

6- §afiiierle Hanbeliler, miicbir olmayan velilerin en yetkilisinin baba, sonra dede oldugu hususunda 
goriis birligi etmislerdir. Malikiler buna muhalefet ederek, miicbir olmayan velilerin en yetkilisinin, 
zinadan kazanilmis olsa bile, ogul oldugunu soylemislerdir. §u anlamda ki: Bir kadm sahih bir nikahla 
evlenir, sonra dul kalir, daha sonra zina yapip bir ogul dogurursa, bu oglu kendisine veli olmada 
babasiyla dedesine nispetle daha oncelikli olur. Ama sahih bir nikahla evlenmezden once zina yaparak 
bir ogul dogurursa, bu oglu oncelikli olmaz. £unku Malikilere gore zina, bekareti gidermis sayilmaz. 
(Zina yapmis da olsa, kadin bakire sayildigi icin) baba, miicbir olur. Oysa biz burada miicbir olmayan 
velilerden soz etmekteyiz. Hanefiler de nikahta en yetkili velinin ogul oldugunu soyleyerek onlara 
muvafakat etmislerdir. §afiiierle Hanbeliler bunlara muhalefet ederek en yetkili velinin baba, sonra 
dede oldugunu soylemislerdir. Ancak Hanbeliler, oglun velilikte dededen sonra geldigini soylerken, 
§afiiler, oglun mutlak surette anasi iizerinde veiilik yapma yetkisine sahip olmadigini soylemektedirler. 

7- §afi, Hanbeli ve Hanefiler, gerekli sartlari tasiyan yakin veli varken, evlendirme akdini uzak velinin 
veya hakimin yapmalarinin sahih olmayacagini soylemis ve bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. 
Malikiler bunlara muhalefet ederek soyle demislerdir: Veliler arasindaki siralamaya riayet etmek vacib 
degil, mendubtur. Bir kadinm baba ve oglu bulunup babasi kendisini evlendirirse, velilikte baba, 
oguldan sonra geldigi halde yapilan nikah akdi sahih olur. Aym sekilde 6z kardesi varken iivey kardesi 
kendisini evlendirirse, yapilan nikah akdi yine sahih olur. Kadm, yakinlanndan birinin nikah akdi 
yapilacak yere gelmesine razi olmazda hakim onu evlendirirse, akid sahih olur. ^iinkii hakim de 
velilerden biridir. Velisi varken kadin, velayet-i amme hiikmiine dayanarak musluman bir kimseyi 
kendisini evlendirmesi icin vekil tayin ederse, akid sahih olur. Tabii eger deni, yani soysop bakimindan 
asagi bir seviyedeyse... Aksi takdirde akid sahih olmaz. Biitiin bu anlatilanlar, miicbir olmayan veliye 
ozgii durumlardir. Miicbir veliye gelince, onun varligi, Malikilerce de zorunludur. 

8- §afii, Mafiki ve Hanbeliler, nikahta veli olacak kimsenin erkek olmasinin sart oldugu hususunda 
goriis birligi etmislerdir. Hicbir halde kadin, veli olamaz. Hanefiler buna muhalefet ederek derler ki: 
Kadin, kucuk yastaki kadinla erkegi ve biiyiik olduklari halde deli olduklari icin kucukler statusiinde 
bulunanlarin nikah akidlerini yapabilir. Bunlarin erkek velileri yoksa kadin bu yetkiye sahip olur. An- 
cak Malikiler derler ki: Kadin vasi ise, efendi veya azad eden ise veiilik niteligine sahib olur. Bu arada 
sahipsiz bir kizi besleyip biiyiiten kadinin da o kizin velisi olacagina dair bir goriis vardir. Ancak kadin, 
bu kizm evlendirme akdini bizzat kendi yapamaz, ama yapmasi icin bir erkegi kendine vekil olarak 
tayin eder. 

9- §afii, Maliki ve Hanbeliler, fasikligin velilige engel olacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. 
Fasik olan bir kimsenin veiilik yetkisi, bir sonraki veliye intikal eder. Hanefiler buna muhalefet ederek 
derler ki: Velilige engel olan durum, velinin, bozuk iradelilikle taninip kadini dengi olmayan bir 
kocayla ve asm derecede fazla mehirle evlendirmesidir. Bu durumda kucuk kiz, kendisini evlendiren 
babasi olsa bile biiyuyunce nikahi reddedebilir. Veli, fasik ama secimini isabetli yapan biriyse, kadini 
da asm derecede farkli bir mehirle degil de, mehr-i misliyle evlendirmisse, kendisi de kadinin babasi 
veya de-desiyse, yaptigi nikah akdi sahih olur. Once belirtildigi gibi, kadinin bu akdi feshetmeye 
yetkisi yoktur. 

10- tic mezheb, veiilik icin adaletin sart olmadigi hususunda goriis birligi etmislerdir. Hanbeliler buna 
muhalefet ederek dis goruniis itibariyle velilikte adaletin sart oldugunu, sultan ve efendininse bu sarta 



tabi olmadiklarini soylemislerdir. 

11- Mezhebler, velinin, evlendirme akdini yapmak iizere kendi yerine baskasini vekil tayin etme 
yetkisine sahip oldugu hususunda goriis birligi etmislerdir. 

Evlenmede Denklik (Kiifiiv) 

Evlenmede, esler arasinda denklik (kiifiiv) le ilgili bazi hususlar vardir: 

1- Kiifiiviiigiin tanimi. 

2- Nikahin sihhatj.lcin kiifiivliik sart midir, degil midir? 

3- Kiifiivliik sadece erkek icin mi soz konusudur? Yani erkek, deni (mertebece diisiik) bir kadinla 
evlenirse, nikah akdi sahih olur mu, yoksa kiifiivliik eslerin ikisi icin de mi soz konusudur? 

4- Kiifiivliik konusunda karar mercii kimdir? 

Bu hususlarla ilgili olarak mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(30) Hanefiler, kiifuvliigii "bazi ozel durumlarda erkegin kadma esit olmasidir" seklinde 
tanimlamislardir. Bu ozel durumlar alti tanedir: Soy, islamiyet, hiirriyet, diyanet, mal ve sanat. 
Neseb bakimindan edna (diisiik) olan erkek, kadinin soy ve kabilesinden olmamakla bilinir. Sundan ki: 
insanlar arab ve acem (araplar disindaki kavimler) olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Araplar da kendi 
aralarmda Kureysi ve Kureysi olmayanlar olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Eslerin ikisi de Kureys 
kabilesine mensup iseler, neseb bakimindan kiifiivliik yerini bulmus olur. Bu durumda kadm, Kureys 
kabilesinin Hasimi, erkekse Nevfeli kolundan olsa kiifiivliik yine yerini bulmus olur. Kadin arap olup 
da Ku-reysten baska bir kabileye mensup olsa bile, kiifiivliik yerini bulmus olur. £iinkii arap olan her 
erkek, hangi kabileden olursa olsun, Bahil kabilesine mensup olsa bile, Kureysi kadina kiifiiv olur. 
Arap olmayanlara gelince onlarin bazilari bazilarina kiifiiv olur. Ama miisliimanlik ve hiirriyet 
bakimindan aralarmda farklilik meydana gelir. Kendisi miisliiman oldugu halde babasi kafir olan bir 
kimse, hem kendisi, hem de babasi miisliiman olan bir kadina kiifiiv olamaz. Azad edilen erkek, aslen 
hiir olan kadina (bu kadinin babasi azadh biri olsa bile) kiifiiv olamaz. £iinkii bu kadinin mertebesi, o 
erkegin mertebesinden yuksektir. Dedesi degil de sadece babasi hiir olan bir erkek, hem babasi ve hem 
de dedesi hiiolan kadina kiifiiv olamaa. Aym sekilde dedesi degil de sadece babasi miisliiman olan bir 
erkek, herti babasi ve hem de dedesi miisliiman olan bir kadina kiifiiv olamaz. Ama kadinin miisliiman 
olan baba ve bircok dedeleri olup, erkegin sadece baba ve dedesi miisliiman olursa, bu erkek o kadina 
kiifiiv olur. £iinkii neseb, baba ve dedeyle tamamlanir. Aym sekilde kadinin hiir olan baba ve bir cok 
dedeleri olup, erkegin sadece baba ve dedesi hiir olursa, bu erkek o kadina kiifiiv olur. Neseb, islamiyet 
ve hiirriyet bakimindan kiifiiv olmanin anlami iste budur. 

Ozetle Kureyslilerin bazilari bazilarina kiifiivdiirler. Kureysli olduktan sonra erkegin kendisi sahsen 
miisliiman olduktan sonra babasi miisliiman olmasa bile, hem kendisi hem de babasi miisliiman olan 
Kureysli bir kadina kiifiiv olur. Yine kolelik ve hiirriyet de nazar-i itibara alinmaz. £iinkii cogunlukla 
araplar kole edilemezler. 

Acemlere (arap olmayanlara) gelince, bunlarin neseblerinde miisliimanlik ve hiirriyet nazar-i itibara 
alinir. Ancak bu sadece kan-kocayi, baba ve dedesini ilgilendirir. Babasi degil de sadece kendisi 
miisliiman olan bir erkek, hem kendisi, hem de babasi miisliiman olan bir kadina kiifiiv olamaz. Babasi 
degil de sadece kendisi azad edihnis olan bir erkek, hem kendisi ve hem babasi hiir olan bir kadina 
kiifiiv olamaz. Uzerinde ihtilaf edilmesi dogru olmayan hususlardan biri de, arap olmayan fakir, ama 
alim bir erkegin; cahil ama zengin, serefli, asaletli bir arap kadina kiifiiv olusudur. ^iinkii ilmin serefi, 
soy, asalet ve zenginligin serefinden daha yuksektir. Biiyiik alim ibn Hiimam ile "Nehr" adh eserin 
yazari ve diger alimler bu gercegi kesin olarak belirtmislerdir ki, dogrusu da budur. 
Sanatta kiifiiv olmaya gelince; bu, erkegin ailesinin sanatinm, kadinin ailesinin sanatina orf ve adet 
acisindan kiifiiv olmasidir. Mesela terzilik sanati halk arasinda dokumacilik sanatina nisbetle daha 
iistiin ise; dokumaci bir erkek, terzinin kizina kiifiiv olamaz. Veya dokumacilik halk arasinda ter- 
zilikten daha iistiin olarak kabul ediliyorsa, terzi bir erkek, dokumacinin kizina kiifiiv olamaz. Bunda 
olcii, sanatin halk nazarinda gordiigii itibara goredir. 

Mal bakimindan kiifiivliige gelince; alimler bu konuda goriis aynhsina diismiislerdir. Bazilari, erkegin 



zenginlik bakimmdan kadina esit olmasinin sart oldugunu soylemislerdir. Bazilari da demislerdir ki: 
Taraflarm aralarinda, mehr-i misilden pesin olarak verilmesini kararlastirdiklan kadarim erkegin 
Odeyecek giicte olmasi gerekir; pesin olanla bilahare verilmesi kararlastmlan meblaglarin tamamim 
onceden vermeye muktedir olmasi gerekmez. Eger sanat sahibi degilse, beraberinde bir aylik nafakanin 
da bulunmasi gerekir. Yok eger boyle olmayip giinliik olarak yeterince kazanabiliyorsa, bu erkek de 
mal bakimmdan kadinin dengi olur. Bu sonuncu goriis zahirii'r-rivaye olup sahihtir. Ancak kadinin 
kendine denk olmayan birisiyle evlenmesi durumunda velinin bu evliligi fesh edebilecegi yetkisine 
dayanarak, evlenme akdi esnasinda kadin icin velinin varligini sart kosmamis olan HanefTlerin gorii- 
siinii goz oniinde bulundurmak gerekir. Bu hiikmii goz oniinde bulundurarak zengin bir kadinla 
evlenecek olup da sadece mehre ve bir aylik nafakaya sahip olan bir erkegi cevrenin onemsemedigim 
farz edelim. Bu durumda mali acidan kufuvliik anlamsiz olacaktir. Bu gibi durumlarda kadi'nm dini 
maslahatlari ciddiyetle goz oniinde bulundurmasi ve mefsedeti bertaraf edecek kararlar almasi gerekir. 
Bu durumda maslahat, sadece birinci goriise uymak-taysa, o goriise gore hareket etmenin bir sakmcasi 
kalmayacaktir. Sunu da belirtelim ki, zamanimizda kufuvliigun halk arasmda yalnizca mali acidan 
degerlendirildigini gormekteyiz. Ancak mal sayesinde kisi, kendi hanimmin ve ailesinin serefini 
koruyabilir. Miibtezellige ve uygunsuz durumlara diismekten ancak mal sayesinde koruyabilir. 
Hanbelilerden Ustad Merai'nin su sozleri 50k hosuma gider: 
Kiifii vliik alti seydpdir dediler, 
Bu dediginiz 50k onceleriydi dedim. 
Giiniimiiz insanlarina gelince bunlar, 
Paradan baska bir sey bilmezler." 

Birinci goriisii alimler her ne kadar dogrulamamislarsa da, zamanimizda buna gore amel etmek 
gerekmektedir. 

Din bakimmdan kufiiv olmaya gelince; bu, araplarda da arap olmayanlarda da nazar-i itibara almir. 
Fasik bir erkek, salih bir insanin saliha olan kizina kufiiv olamaz. Babasi fasik olan saliha bir kadm, 
fasik olan bir erkekle bizzat kendisi akid yaparak evlenirse, sahih olur. Babasi bu evlilige itiraz 
edemez. £unku kendisi de fasiktir. Aym sekilde salih bir insanin fasik kizi, bizzat kendisi akid yaparak 
fasik bir erkekle evlenirse sahih olur. Babasi bu evlilige itiraz edemez.Qinkii fasik damadi nedeniyle 
kendisine bulasacak leke, fasik kizi nedeniyle damadma bulasacak lekeden daha biiyiik degildir. Salih 
olan baba, kucuk kizini, salih zannettigi bir erkekle evlendirir, sonra da o erkegin fasik bir insan oldugu 
anlasihrsa, kadm buluga erdikten sonra akdi feshedebilir. Fasiktan maksat, acikca giinah isleyen kimse 
demektir. Ornegin yol ortasinda sarhos olan, batakhanelere, fuhus yuvalarma ve kumar salonlarina 
giden veya bu fiilleri isledigini a^ik^a ilan eden kimse gibi. Namaz ve orucu terkettigi yetmezmis gibi 
namaz kilmadigini, oru? tutmadigmi a^ik^a soy ley en bazi gentler de buna ornek olarak gosterilebilir. 
Bunlar, salih insanlarin saliha olan kizlarina kufiiv olamazlar. Bu nitelikteki bir kiz, o nitelikteki bir 
erkekle evlenirse, velisi itiraz ederek akdi fesnettirebilir. Mehr-i misilden daha az bir mehirle 
evlendikleri takdirde yine veli itirazda bulunabilir. Ama nikah ittifakla sahihtir. Ancak kadi erkege 
soyle der: Kadinin ya mehr-i mislini tamamla, yoksa nikahi fesheder. 

ikinci durumun (kufuvliigun, nilah akdinin sihhat sarti olup olmadiginin) cevabina gelince; akdin 
gecerli olmasi ve veliyi baglamasi a?isindan kufuvliik sarttir. Kadin, kufuvliigun alti halinden birinde 
kendisinden asagi seviyede bulunan bir erkekle evlenirse, velisi nikah akdine itiraz etme hakkma sahip 
olur. O razi olmadikca nikah akdi gecerli olmaz. Razi olmadigi takdirde kadi, akdi fesheder. 
Ucuncu durumun (kufuvliigun kadin bakimmdan degil de koca bakimmdan gerekli oldugunun) 
cevabina gelince erkek, hizmetci ve cariye de olsa diledigi kadmla evlenebilir. Zira erkekler cariye 
veya mertebece diisiik kadinlari yataklarina almaktan utanc duymazlar. Her zaman ve her yerde Orf bu 
yolda cari olmustur. Evet babasi kendisini, daha asagi mertebedeki bir kadinla evlendirdigi takdirde, bu 
erkek ?ocuga nisbetle kiifuvliik sozko-nusu olur. Bu cocuk, buluga erdikten sonra akdi feshedebilir. 
Dordiincii durumun (kufiivliikte karar merdinin kim olacagmin) cevabina gelince, mezkur alti konuda 
kiifuvlugii aramak, velinin hakkidir. Yalniz bu velinin, kadinla evlenmesi caiz olan bir amca oglu olusu 
gibi, mahrem olmasa bile, asabe olmasi sarttir. Anne, zevi'l-erham ve kadiya gelince; bunlar, kocada 
kiifuvliik arama hakkina sahip degildirler. Veli itiraz etmeyip kadinin dogurmasina dek ses cikarmazsa, 
artik kufuvlugii arama hakki diiser. Doguma kadar evlilikten haberi olmasa bile kuvvetli goriise gore 



yine bu hakki diiser. Ciinkii dogum, kadinla erkek arasinda diger durumlari unutturacak olan bazi yeni 
baglar meydana getirmistir. Ayrica cocugun da seref ve itibar hakki vardir. Babasinin lekesini onun 
iizerine tescil etmek dogru olmaz. Elden cikip zayi olmasin diye kurallar daima cocugu gozetmeyi 
ongoriirler. Velinin itirazi iizerine kadi nikahi fesheder de kadm ikinci kez kendi kiifvii olmayan 
erkekle evlenirse; veli icin yeniden itiraz etme ve kadi icin de yeniden nikahi feshetme hakki dogar. 
Ayni sekilde velisi kendisinin izniyle onu, kiifvii olmayan bir kocayla evlendirir, kocasi kendisini bosar 
da bilahare eski kocasiyla yeniden evlenirse, velisi itiraz hakkina sahip olur. Onceki evlilige xazi olusu, 
veli aleyhine bir delil olamaz. Velinin ilk evlilikte razi oldugu koca, kadini ric'ibir talakla bosar da 
iddet siiresi icinde kadina donerse, veli itiraz hakkina sahip olmaz. Ciinkii ilk akid, yenilenmemis, bir 
bakima devam ettirilmistir. 

Bazilari derler ki: Nikah akdinin sahih olmasi icin kiifiivliik sarttir. Velisi bulundugu halde kadm kendi 
kiifvii olmayan bir erkekle evlenir ve evlenme akdinden once velisi bu evlilige razi olmazsa, yapilan 
akid bastan itibaren gecersiz olur. Nikah akdinden once razi olur da nikah akdinden sonra razi olmazsa, 
razi ohnayisi bir anlam ifade etmez. Miiftabih ve ihtiyata en yakin olan goriis de budur. Birinci goriise 
gore kariyla kocadan biri, hakimin kendilerini ayirmasmdan Once oliirse, digerine mirasci olur. Zira 
aralarindaki nikah akdi sahih olup ancak hakimin karariyla feshedilebilir. Hakimin bu durumda yaptigi 
sey, talak degil de fesihtir. Gerdege girmelerinden once hakim kendilerini ayirirsa, kadin mehir alma 
hakkina sahip olmaz. Hakim kendilerini gerdege girmelerinden sonra ayirirsa, kadin, mehr-i misil 
alamaz. 

Ancak nikahta belirtilen miktardaki mehri alir. Sahih halvet nedeniyle de kadm, nikahta belirtilen 
mehri (mehr-i miisemma) alir. iddet beklemesi gerekir. Kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunmak 
"istediginde, dilerse buna izin verir, dilemezse vermez. Miiftabih goriise gore bundan dolayi kocanin 
bir sey yapmasi gerekmez. Kadinin da, kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasina imkan vermesi 
haram olur. Ciinkii aralarindaki nikah akdi batil olup gerceklesmemistir'. 

Su halde iic talakla bosanmis bir kadin, velisinin rizasi olmaksizin kendi kiifvii olmayan bir erkekle 
evlenir ve bu kocasi da kendisini bosarsa, kadin ilk kocasiyla yeniden evlenemez. Ciinkii bu ikinci 
evlilik akdi, batil olarak yapilmistir ve boyle bir akid adeta hi? yapihnamis gibidir. Ama velisi yoksa 
veya oldugu halde evlilik akdinden once bu evlilige rszi olmussa, kendi kiifvii olmayan bu ikinci 
kocadan da bosanan kadin, ilk kocasiyla yeniden evlenebilir. Bu hiikiim iizerinde goriis birligine 
varilmistir. Ayni derecede birka? velisi bulunuyorsa ve bunlarin bir kismi, kadinin kendi kiifvii 
olmayan erkekle evlenmesine razi olurlarsa, digerlerinin bu evlilige itiraz etme haklari diiser. Eger 
velilerin dereceleri esit degilse, bu hak en yakm olan velinindir. Kadinin asabeden olan velileri yoksa 
akid sahih ve her haliikarda gecerli olur. 

Velinin razi oldugunu ifade etmesi sart midir, yoksa susmasi yeterli midir? Buna cevap olarak deriz ki: 
Kadinin dogum yapmasindan ve gebeliginin gozle goriiliir olmasindan once susmasi, daha once de 
belirtildigi gibi nza olmaz. Razi oldugunu a^ik^a soylemeden, itiraz etme hakki diismez. Ayrica 
velinin, kocayi sahis olarak da tanimasi gerekir. Mechul bir koca icin razi olursa, kendi itiraz hakkini 
dusiirmedikce nikah sahih olmaz. Mesela demelidir Ri: "Ey kadin, yapmakta oldugun ise razi oldum" 
veya "kendini evlendirmekte oldugun kocaya razi oldum" veya "istedigini yap" v.s... 
Bu anlatilanlar, anilan kiifiivliik cesitlerine iliskin hususlardi. Ciizzam, delilik, alacalilik ve agiz 
kokmasi gibi kocada bulunup da akdin feshine neden olan kusurlara gelince, bunda sadece kadm hak 
sahibidir. Veli degil, fakat kadin, kadiya miiracaat ederek ayrilmalanni ve nikahin feshedilmesini taleb 
edebilir. 

Kiifiivliikte akil goz oniinde bulundurulur mu, bulundurulmaz mi? Buna cevaben denilmistir ki: ilk 
donem alimlerin buna iliskin bir sozleri yoktur. Son donem alimlerine gelince, onlar bu hususta goriis 
ayriligina diismiislerdir. Dogrusu deli erkek, akilli kadina kiifiiv olamaz. Deli erkekle akilli kadin 
evlendikleri takdirde, veli itiraz ederek akdi feshettirme hakkina sahip olur. Ciinkii delilik, baska 
seylerde goriilmedigi kadar fazla derecede ser ve fesada neden olabilir. Dahasi, insanlar yoksulluktan, 
delilikten dolayi duyduklari utanc kadar utan? duymazlar. Cirkin goriiniime gelince, bu kusur degildir. 
Kadin giizel olup da kocasi cirkin olursa, ne kendisi, ne de velisi, itiraz edip nikah akdini feshetme 
yetkisine sahip olurlar. 

Malikiler dediler ki: Nikahta kiifiivliik, iki seyde denk olmaktir. 



a- Kocamn dindarligi. Koca miisliiman olmali, fasik olmamalidir. 

b- Kocanin ayiplardan ve kusurlardan salim bulunmasi. Kocada bulunan alacalik, ciizzam ve delilik 
gibi ayiplar, kadinin koca konusunda muhayyerlik hakkini kazanmasina vesile olur. Bu hakka veli 
degil, kadinin kendisi sahiptir. 

Mai, hurriyet, neseb ve sanat acisindan kiifuvriige gelince; bu, Malikilerce nazar-i itibara alinmaz. 
Asagi seviyedeki soydan bir erkek, serefli bir kadinla evlenirse, nikah akdi sahih olur. Esek cobani 
veya copcii, serefli veya makam sahibi bir kadinla evlenirse, nikah akdi sahih olur. Kole, hur kadinin 
kufvu olur mu? Bununla ilgili olarak tercihe sayan iki goriis vardir. Bazilari da isin ayrintilarina inerek 
demislerdir ki: Kole, eger beyaz tenliyse hiir kadinin kufvu olur. Siyah tenliyse, kufvu olamaz. £unku 
hur kadm, si-yahi koleden otiirii utanc duyar. 

Kotii yola diismesinden korkuldugu icin, mucbir olmayan velisi tarafindan, once belirtilen sartlar 
cercevesinde evlendirilen oksiiz kadm icin de kufiivluk gozoniinde bulundurulmalidir. Bu sartlardan 
biri, oksiiz kadinin kendine kiifiiv olan bir erkekle evlendirilmesidir. Fasik ve ickici, ya da zina-kar bir 
erkekle, yahtit nefret ettirici bir kusuru bulunan bir erkekle evlendirilmesi sahih olmaz. Aksine 
kocanin, olgunluk sifatlan acisindan kendisine esit olmasi ve emsali kadinlar icin verilen kadar mehir 
vermesi gerekir. Alimler demislerdir ki: Kadm, kiifuvliik ve benzeri sartlar gozoniinde bulundurul- 
maksizin evlendirildigi takdirde, kocasi gerdege girmemisse veya girdigi halde aradan uzun zaman 
gecmemisse, akid feshedilir. Ama gerdege girmis ve aradan da uzun zaman gecmisse, mesela aradan 
tic sene gecmis veya aym batinda degil de muhtelif zamanlarda iki dogum yapmissa feshedilmez. Mes- 
hur olan goriis budur. Bir kavle gore bu akid, mutlak surette fesh edilir. Aym sekilde hakim, velisi 
kayip olan ve heniiz riisdiinii ispatlamamis olan bir kadini evlendirecek olursa; kocanin din, hurriyet, 
hal ve gidis acisindan kadina kufuv oldugunu tesbit etmeden ve mehr-i misil almadan, kadini onunla 
evlendirmesi caiz olmaz. Riisdiinii ispatlamis olup kendi isini kendi gorecek durumda bulunan kadina 
gelince, hakim, bu hususlari tesbit etmeden de kadini o erkekle evlendirebilir. ^iinkii bu alanda hak 
sahibi, kadinin kendisidir. Kocayi begendigi takdirde bu sartlardan vazgecebilir. Malikiler sunu da 
soylerler: Hakim, riisdiinii idrak etmemis olan kadim kiifuvliik konusunu arastirmadan evlendirirse, 
nikah akdi, baska bir nedenle iptal edilmezse, sahih olur. Bununla birlikte veli ve zevce, din ile hal ve 
gidis konusundaki kiifuvliik sartindan vazgecebilirler. Kadin, kendisine karsi emniyetli olmasi sartiyla, 
bir fasikla evlenebilir. Eger kendisine karsi emniyetli degilse hakim canlari korumak icin, her ne kadar 
kadin razi olsa bile, akdi reddeder. Veli, kadinin kendi kiifvii olmayan bir erkekle evlenmesine razi olur 
ve bu erkek, kadini bosadiktan sonra tekrar kendisiyle evlenmek ister, kadin da bu ikinci evlilige razi 
olursa, velisi buna engel olamaz. 

Baba, yoksul olan kardesinin oglunu kendi zengin kizi ile evlendirmek isterse, kizin anasi bu evlilige 
itiraz edebilir mi, edemez mi? Bu meselede ihtilaf vardir. Maliki mezhebinin kurallari, kiza zarar 
dokunacagindan korkulmasi durumu disinda, ananin bu evlilige itiraz etme hakkina sahip olmadigini 
ifade etmektedirler. 

§afliler dediler ki: Kiifuvliik, bulunmamasi utanmayi gerektiren bir seydir. KiifuvliigU, kocanin 
olgunluk ve eksiklik sifatlan acisindan kadina esit olmasi seklinde formule edebiliriz. Ancak nikah 
ayiplarindan salim olma hususu bunun disinda kalmaktadir. Bu ayiplarda, eslerden her birinin digerine 
esit ve denk olma sarti aranmaz. Mesela eslerin ikisi de ciizzamh veya alacakh olursa, her ikisi de 
nikahi feshetme talebinde bulunabilir. "Her ikisinde de aym ayip vardir; feshetme talebinde 
bulunmalari dogru olmaz" denilemez. Zira insan, kendinde bulunan bir ayiptan tiksinmedigi halde aym 
ayibi baskalarinda gomdugunde tiksinebilir. 

Neseb, din, hurriyet 1 ve sanat bakimlarindan kiifuvliik nazar-i itibara alinir. Nesebi konusunda, 
insanlar arap ve acem (arap olmayanlar) olmak iizere iki sinifa ayrilirlar. Araplar da Kureysli olan ve 
olmayan olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Kureysliler birbirlerine kufiivdiirler. Ancak Hasimogul- 
lanyla Abdiilmuttalibogullan miistesna olup Kureysin diger kollarindaki kimseler bunlara kufuv 
olamazlar. Diger kabilelere mensup araplar, Kureys kabilesinden olanlara kiifiiv olamazlar. Kureys 
disindaki diger araplar, birbirlerinin kiifviidiirler. Acemler (arap olmayanlar), anneleri arap olsa bile, 
araplara kiifiiv olamazlar. 

Aynca kadin, kendisine mensup olmakla sereflendigi bir sahsa bagh ise, kocanin da boyle bir sahsa 
mensub olmasi gerekir. Bu iki sahis, arap da olsalar acem de olsalar, hiikiim aynidir. 



Ozetle kufiivliik oncelikle tiirde muteber olur. Yani arap bir tiir, acem-se bir baska tiirdiir. Araplar da 
Kureysli olan ve olmayan olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Araplarin en faziletlileri Kureyslilerdir. 
Kureysliler arasinda da farklilik vardir: Hasimogullanyla Muttalib ogullan, Kureysin diger kollarindan 
daha faziletlidirler. Tiirde kufuvluk gerceklesince, kufuvlugun eslerin sahislarinda da gerceklesmesi 
gerekir. Kadin, kendisine mensub olmakla sereflendigi bir sahsa bagli ise kocanm da o seviyedeki bir 
sahsa mensub olmasi gerekir. Soyda (nesebte) muteber olan, analar degil babalardir. Ancak Hz. Fatima 
(r.a.) nm kizlari bu hiikiimden miistesnadirlar. Onlar Hz. Peygamber'e mensubturlar. Onlar, araplarla 
acemlerin en yiiksek nev'idirler. 

Araplar hakkinda soylenenler, acemler hakkinda da soylenir. Denilir ki: Farslar Nabatilerden, 
israilogullari da Kibtilerden faziletlidirler. Kadin, yiiksek bir sahsa baghysa, kocanin da ona denk 
yiiksek bir sahsa mensub olmasi gerekir. Bu farkliligin acemler icin muteber olmadigi soylenmistir. 
Dine gelince; kocanin iffet ve istikamet-i hal acisindan kadina esit olmasi gerekir. Zina nedeniyle fasik 
olan bir erkek, tevbe etmis ve tevbesini tutmus olsa bile iffetli bir kadina kiifiiv olamaz. Bazilari bu 
kaville fetva vermislerdir. Ama kadm da, bu erkek gibi aym sekilde fasik birisi ise, koca kendisine 
kiifiiv olur. Mesela zina yapmis bir kadina, zina yapmis bir erkek kiifiiv olur. Ama erkegin fasikhgi 
daha fazla veya baska tiirden olursa, kadina kiifiiv olamaz. Sefihlik nedeniyle kisitlilik altina alinmissa, 
reside olan bir kadina kiifiiv olamaz. 

Dinde babalarin muslumanliklari da nazar-i itibara alinir. Babasi miis-liiman olmayan bir erkek, babasi 
musluman olan bir kadina kiifiiv olamaz. iki babasi musluman olan bir erkek, uc babasi musluman olan 
bir kadina kiifiiv olamaz. Ancak sahabiler bu hiikiimden miistesnadirlar. Sahabi kendisine oranla 50k 
sayida musluman babasi (baba ve dedeleri) bulunan tabii kadina kiifiiv olur. Cunkii sahabilerin, diger 
kimselerden iistiin ve erdemli olduklan, hadisle bildirilmistir. 

Hurriyete gelince, kendisinde kolelik saibesi bulunan bir kimse, bu saibeden salim bulunan bir kadina 
kiifiiv olamaz. Bu hususta analar degil, babalar goz oniine alinir. Oyleyse bir cariyeden dogan erkek, 
hiir bir kadindan dogan kadina kiifiiv olabilir. 

Sanata gelince; copciiliik, kupa vuruculuk (hacamatcilik), bekcilik ve tellaklik gibi orfen diisiik olarak 
kabul edilen sanat erbabi, kiymetli sanat sahibi olan kadinlara, mesela kadm bir terziye veya babasi 
terzilik yapan bir kadina ve elektrik ustasina kiifiiv olamaz. Sanat sahibi bir kimse, tacirin kizma; 
tacirin oglu da alimin veya kadi'nin kizma kiifiiv olamaz. Orf, bu yolda caridir. 

Kufiivlukte mal dikkate alinmaz. Yoksul bir erkek, zengin bir kadinla evlenecek olursa, ona kiifiiv olur. 
Yukarida anlatilan ozellikleri birbirleriyle karsilastirmak caiz olmaz. Mesela kadin hiir ve fasik olur da 
koca, kole ve salih bir insan olursa, onun bu koleligini kadmdaki fasikhkla karsilastirip bu iki olumsuz 
ozelligi diisiiriip yok saymak miimkiin degildir. Aym sekilde kadin arap ve fasik olur da koca acem ve 
salih bir insan olursa, onun acemligini kadmdaki fasikhkla karsilastirip bu iki olumsuz ozelligi diisiiriip 
yok saymak miimkiin degildir. Diger olumsuz ozellikler de bu orneklere kiyaslanabilirler. 
Razi olunmadigi takdirde kufuvluk, nikahin sahih olmasi icin sarttir. Bu, evlenecek olan kadinla 
velisinin ortalasa kullanabilecekleri bir haktir. onceki sayfalarda belirtildigi sekilde, kendisinde 
kufuvlugun gerceklesmedigi kocaya razi olmazlarsa, akid sahih olmaz. Once de belirtildigi gibi ku- 
fuvluk, miicbir veli tarafmdan yapilacak olan nikah akdinin sahih olmasi i?in sarttir. Baba, cebir 
kullanarak kizim evlendirecek olursa, onu kiifvii olan bir erkekle evlendirmesi sart olur. Ama kadin 
kiifvii olmadigi halde o erkekle evlenmeye razi olursa, nikah akdi sahih olur. Artik itiraz etme hakki da 
diiser. Ancak kiifiiv olmayan koca icin razilikta, kadin eger dul ise, kendisini evlendiren veli miicbir 
olsa da olmasa da, bir kavle gore susmasi yeterli olur. Bir kavle gore, kendisini evlendiren miicbir veli 
degilse, susmasi yeterli olmaz. Aksine razi oldugunu soyleyerek rizasini sarahatle bildirmesi zorunlu 
olur. 

Sonra bu hak kadm ile en yakin velisine aittir. Uzak velisi bu hakka sahip degildir. Burukluk ve 
iktidarsizhga gelince, bu ayiplardan otiirii evlilige itiraz etmek sadece kadinm hakkidir. Kadin eger 
buruk veya iktidarsiz bir erkege razi olursa, velisi razi olmasa bile, akid sahih olur. Velinin bu konuda 
rizasi dikkate alinmaz. Cunku bu hak sadece kadina ozgiidiir. Hiir kadin, kendi kiifvii oldugunu 
zannettigi bir kocaya razi olur da bilahare kocanin kole oldugu anlasihrsa veya kocanin ayiph oldugu 
aciga ?ikarsa, kadin i?in muhayyerlik hakki dogar. Veli de bu evlilige itiraz etme hakkina sahip olur. 
Akdi kendisinin yapmis olmasi, onun bu hakkim dusurmez. Ancak bu haklari, kocadaki aybin farkina 



vardiktan sonra razi olurlarsa diiser. 

Bilindigi gibi kufiivluk, zevce tarafindan dikkate alinir. Erkege gelince o, cariyeyle de evlenebilir, 
hizmetciyle de... Zira erkekler, seviyece kendilerinden asagidaki kadinlarla evlenmekten utanc 
duymazlar. Babanin kiiciik yastaki oglunu, kendisine kiifiiv olmayan bir kadinla evlendirmesi sahih 
olur. Ama oglu, buluga erdiginde muhayyerligine (evliligi surduriip siirdiirmeme secenegine) sahip 
olur. Ancak babanin kiiciik yastaki oglunu, bir cariye veya cirkin bir kocakari ile veya -her ne kadar 
feshi icab ettiren bir ayip degilse de- kor bir kadinla evlendirmesi sahih olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Kufiivluk, bes seyde denk olmaktir: 

1- Diyanet: Facir ve fasik olan bir erkek, saliha, adaletli ve iffetli bir kadina kiifiiv olamaz. Ciinkii facir 
ve fasigin sahitligi ve raviligi kabul edilmez. Bu da insaniyet acisindan bir noksanliktir. 

2- San'at: Diisiik degerdeki sanat erbabi, kiymetli sanat sahibi kimselerin kizlarina kiifiiv olamazlar. 
Kupa vuran (hacamatci) veya copciiliik yapan bir kimse, tiiccarm veya manifaturacinin kizina kufuv 
olamaz. 

3- Mai zenginligi. Yani kendisiyle evlenilecek kadinin mehir ve nafakasini verecek kadar mala sahip 
bulunmak. Mali sikmtida bulunan erkek, mali durumu miisait olan kadina kiifiiv olamaz, oyle ki, 
kendisiyle evlenilen kadinin kocasi evindeki durumu, babasi evindeki durumuna gore degismemelidir. 

4- Hiirriyet. Kole veya bir kismi azad edilen erkek, hiir kadina kiifiiv olamaz. 

5- Neseb: Acem (arap olmayan) erkek, arap kadina kiifiiv olamaz. Veli, kadinin rizasini almaksizin onu 
kufvu olmayan bir erkekle evlendirirse giinahkar ve fasik olur. 

Kendileriyle Evlenilmesi Sahih Olmayan Kadmlar 

Buraya kadar anlatilanlardan da ogrenildigi gibi, nikahin ittifakla kabul edilen sartlarindan biri de, 
kendisiyle evlenilecek kadinin, iizerine nikah akdi yapilmasina miisait bir kadin olmasidir. Erkege her- 
hangi bir sebeple haram kilinmis olan kadinin iizerine nikah akdi yapmak sahih olmaz. Bu sebepler iki 
kisma ayrilirlar: 

a- Ebedi olarak haram kilinmayi gerektiren sebepler. 

b- Gecici olarak haram kilinmayi gerektiren, yani ortadan kalktigi takdirde kadinla erkegin 

evlenmelerini helal kilan sebepler. 

Ebedi olarak haramligi gerektiren sebepler ii? tanedir: 

1- Akrabalik. 

2- Hisimlik. 

3- Siit emisme. 

Akrabalik ebedi haramligi gerektirir ve tic tiire ayrilir: 

Birinci tiir akrabalik: Kisinin usul ve fiiruu. Usulii, anneleri (ana ve nineleri) dir. Kendisini doguran 
anasiyla nineleri, kisiye haramdir. Nineler baba tarafindan olsun, ana tarafindan olsun, her ne kadar 
geriye dogru giderlerse gitsinler, kisiye haramdirlar. Fiirua gelince; bunlar kisinin kizlari, kizlarinin 
kizlari, her ne kadar asagiya dogru inerse insin ogullarinin kizlaridir. 

ikinci tiir akrabalik: Babanin furuudur ki, bunlar kisinin kiz kardesleridir. Oz olsun, baba bir, ya da ana 
bir olsun, her taraftan kiz kardesler kisiye haramdir. Kiz kardeslerin kizlari ve cocuklarinin kizlari ile 
her ne kadar ileriye dogru giderlerse gitsinler erkek kardesin kizlari kisiye haramdir. 
Ucuncu tiir akrabalik: Dede ve ninenin fiiruu. Bunlar da 6z olsun, iivey olsun, kisinin teyze ve 
halalaridir. Bunlarla da evlenmek haramdir. 

Kisiye haram olan kadinlar bunlardir. Bunlardan baska kadinlarla evlenmek helaldir. Sozgefimi amca 
kiziyla, hala kizlariyla ve teyze kizlariyla evlenmek helaldir. Dede ve ninenin fiiruundan sadece ilk 
batindakilerle evlenmek haramdir. 

Hisimliga gelince, bu nedenle kisiye haram olan kadinlar da tic tiire ayrilirlar: 

Birinci tiir. Kisinin evlendigi kadinin fiiruu. Bir erkegin evlenip de kendisiyle gerdege girdigi kadinin 
(baska kocadan olan) kizi kendisine haram olur, o kizla evlenemez. Kendisi besleyip biiyiitse de 
buyutmese de, o kiz, kendisinin kefaletinde olan beslemesidir. Ko-, nuyla ilgili ayet-i kerimede, bu 
kizlarm tavsifi yapilirken "Fihucuri-kum", yani "kucaginizdaki beslemeleriniz" kaydi konulmustur. 
Bununla denilmek isteniyor ki: "Onlar, kendi kucaginizda besleyip biiyuttiigiiniiz kizlariniz gibidir". 



Kisinin, bu iivey kizlarindan dogan kizlarla ve onlarm kizlariyla da evlenmesi haram olur. Ama iivey 
kizin anasiyla evlenme akdi yapip da gerdege girmemisse, kisinin bu kizla evlenmesi haram olmaz. 
ikinci tiir. Zevcenin usulii: Kisinin kendi karisinin anasiyla, karisinin anasinin anasiyla, karisinin 
anasinin ninesiyle evlenmesi; -gerdege girmemis olsabile- kendi kansiyla nikah akdi yaptiktan sonra 
haram oiur. Bu nedenle denilmistir ki: "Kizlarla nikah akdi yapmakla, kizlarin analari haram olur. 
Analarla gerdege girmekle de kizlari haram olur." Bunun sirri su olsa gerek: Hayatlarmin ilk 
donemlerinde ve cocukluk caglarinda kizlarm erkeklere olan ilgisi fazla ve (sevdikleri) erkekler icin 
duyduklari kiskanclik, asm denecek kadar coktur. Kiz iizerine yapilan nikah akdinin, ananin o erkege 
olan tamahini kesecek derecede kat'i olmasi gerekir ki, anayla kiz arasindaki sevgi baglarini koparacak 
olan kin ve hased meydana gelmesin. Oysa anada boyle bir durum dusunulemez. Ana (nikahlanmis 
olsa dahi) kendisiyle gerdege girmemis olan kocadan, sonsuz bir sevgiyle sevmekte oldugu kizi lehine 
vazgecebilir ve bu durumda anayla kiz arasindaki sevgi baglari da kopmaz. 

Uciincii tiir. Babalarin ve ogullarm, kendileriyle cinsel temasta bulunmus ofduklari kadinlar. Kisi, 
babasinin veya oglunun cinsel temasta bulunmus oldugu bir kadinla evlenemez. 

Siit emisme (rada) ye gelince, neseb nedeniyle haram olan kadinlar, siit emisme nedeniyle de haram 
olurlar. Ancak yeri geldiginde de aciklanacagi gibi, bazi durumlar bundan miistesnadir. 
Buraya kadar anlatilanlar, ebedi haram kilma sebepleriydiler. Gecici haram kilma sebeplerine gelince, 
bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Kisinin kendi mahrerniyle evlenmesi: Bir kimsenin iki baciyi veya ana ile kizi kendi nikahi altmda 
bir arada tutmasi helal olmaz. 

2- Miilkiyet: Kadinin, kendi miilkiyetindeki koleyle; erkegin kendi miilkiyetindeki cariyeyle evlenmesi 
helal olmaz. Ancak azad ettikten sonra evlenebilirler. 

3- §irk: Musluman bir kimsenin, hicbir semavi dine inanmayan musrik bir kadinla evlenmesi caiz 
olmaz. 

4- tic talakla bosama: Kisi, iic talakla bosadigi kansini -bu kadin baska birisiyle evlenip de ondan 
bosanmadikca- yeniden nikahlayamaz. 

5- Nikah veya iddetle baskasmin hakkmin takili kalmasi. iste bu sayilan sebepler ortadan kalkmca 
haramlik da ortadan kalkar. Mesela, dort kadinla evli bulunan bir erkegin, bu kadinlardan birini 
bosayip da kadinin iddetini doldurmasindan once besinci bir kadinla evlenememesi buna ornek olarak 
gosterilebilir. 

Hisimlik Nedeniyle Haram Olma'nin Ne tie Sabit Olacagi 

Hisimlik, akrabaliga benzer bir vasiftir ve bu vasif dort seyde tahakkuk eder: 

1- Oglun kansi: Bu kadin, kisinin kendi kizina benzer. 

2- Zevcenin (onceki evliliginde dogurdugu ve ikinci kocanin evine beraberinde getirdigi) kizi. Bu da 
kisinin kendi kizi gibidir. 

3- Babanin kansi (Uvey anne): Bu, anneye benzer. 

4- Zevcenin anasi: (Kaynana): Bu da anneye benzer. 

Oglun karisinin, babanin karisinin, kayinvalidenin sahih bir nikah akdiyle kisiye haram kilindigi 
hususunda ittifak vardir. Baba, bir kadini nikahladiktan sonra onunla henuz gerdege girmemis olsa bile, 
o kadin bu babanin ogluna, oglunun ogluna, her ne kadar ileriye dogru gitse de oglunun oglunun... 
ogluna haram olur. Ama iivey annenin baska kocadan diinyaya getirdigi kizla evlenmek, kisiye haram 
degildir. Oglun karisinin baska kocadan elde etmis oldugu kiz, oglun babasina haram degildir. Uvey 
babanin baska kadindan elde etmis oldugu kiz ile o kizin anasi kisiye haram degildir. Oglun karisinin 
anasi, oglun babasina haram degildir. Kisinin, iivey oglunun kansiyla evlenmesi haram degildir. 
Adamin biri, baska kocadan olma bir oglu bulunan bir kadinla evlenir de, bu oglun bosamis oldugu bir 
kansi bulunursa, iivey babanin bu bosanmis kadinla evlenmesi helal olur. Bir kimse bir kadinla 
evlenme akdi yaparsa, gerdege girse de, girmese de kendisine o kadinin anasi, her ne kadar geriye 
dogru gitse de anasinin anasi haram olur. Ama varsa, evlendigi kadinin kizi, o kadinla gerdege 
girmeden kendisine haram olmaz. 

Hisimlik nedeniyle haram olus, sahih nikah akdiyle sabit olur. Bu hukum iizerinde hi? bir ihtilaf 



yoktur. Ve bu, tek kelimeyle boyledir. Fasid akid, siiphe sonucu cinsel temas veya zina nedeniyle hi- 
simlik haramhgi olusur mu, olusmaz mi? Mezhebler bu hususta farkli goriisler ileri surmiislerdir. 

(31) HanefTler dediler ki: Fasid nikah akdi, hisimlik haramligim olusturmaz. Bir kimse bir kadini fasid 
bicimde nikahlarsa, o kadinin anasi o erkege haram olmaz. Hisimlik haramligim olusturan sebepler 
dorttur: 

1- Sahih akid. 

2- Sahih veya fasid akidle veya zina ile olsun, cinsel temas. 

3- Dokunup ellemek. 

4- Erkegin, kadinin vaginasinin ic tarafina bakmasi. Kadinin da erkegin penisine bakmasi. 
Cinsel temasin hisimlik haramligim olusturmasi icin tie sartin gerceklesmesi gerekir: 

a- Kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadin sag olmalidir.' Olmus bir kadinla cinsel temasta bulunan 
erkege o kadmin kizi haram olmaz. 

b- Kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadin, temastan zevk alma yasinda olmalidir. Bu da kadinin 
dokuz yasinda veya daha buyuk olmasidir. Bir kimse, kuciik yastaki bir kadmla evlenir, bu kadinla 
evlendikten sonra bosar, kadin iddetini tamamladiktan sonra baska bir erkekle evlenir ve bir kiz cocugu 
dogurursa, birinci kocasinin bu kizla evlenmesi caiz olur. Ciinkii bu kizin anasiyla heniiz kiiciik 
yastayken cinsel temasta bulunmustur. Aym sekilde kiiciik yastaki bir kadinla zina yapan kimse, bu 
kadinin bilahare baska bir kocanm nikahindayken doguracagi kizla evlenmesi haydi haydi helal olur. 
Aym sekilde hisimlik haramligimn olusmasi icin cinsel temasta bulunan erkegin sehvet sahibi olmasi 
sarttir. Miirahik (buluga yaklasmis olan) bir cocuk, babasinin karisiyla cinsel temasta bulunursa, o 
kadin artik babasina haram olmaz. 

c- Cinsel temas, makadtan degil de, vaginadan yapilmalidir. Bir kimse bu kadinla makadindan cinsel 
temasta bulunursa, o kadin kendisiyle temasta bulunan erkegin usul ve furuuna haram olmaz. 
Homoseksuel iki erkek cinsel temasta bulunurlarsa, yapilan erkegin kizi, yapan erkege haram olmaz.. 
Hanefilerin bakma ve dokunmayla da hisimlik haramligimn olustugu goriisunde olduklari, bu 
soylediklerimize karsi bir delil olarak ileri surulmesin. Kadinla ters cinsel temasta bulunmada, bakma 
ve dokunmanin fevkinde tarn bir lezzet bulundugu bilinen bir gercektir. Biz deriz ki: Bakma ve dokun- 
mayla hisimlik haramhgi olusur. Ciinkii bunlar, kadinin on organmdan cinsel temasta bulunmaya yol 
acarlar ki, o organdan yapilan temas da hisimlik haramligim olusturur. Bunlarin onden temas yapmaya 
yol acmadiklari anlasihrsa, hisimlik haramligim olusturmazlar. Dolayisiyla bakma veya dokunmayla 
hisimlik haramligimn olusmasi icin, bakarken veya dokunurken meni akmamasi sart kosulmustur. 
Sayet meni akarsa bunlarin, haramhgi olusturan cinsel temasa yol acmamis olduklari aciga ?ikar. , 
Hisimlik haramligim gerektiren cinsel temasin caiz bir temas olmasi da sart degildir. Hayizli ve nifasli 
kadinla yapilan cinsel temas nedeniyle de hisimlik haramhgi sabit olur. Hac ihraminda bulunan veya 
oruclu olan bir erkegin cinsel temas yapmasi nedeniyle de hisimlik haramhgi sabit olur. 
Dokunmayla ilgili sartlarsa sunlardir: 

1- Dokunma, arada perde veya ortu gibi bir engel bulunmaksizin vuku-bulmalidir. Ya da viicut 
lsilarinin biribirlerine gecmesine engel olmayan bir perde Uzerinden vukubulmahdir. 

2- Dokunma, bastan asagiya saliverilen sa?lardan baska kisimlar iizerinde vukubulmahdir. Asagiya 
Sarkitilan sa?lara dokunmak, sehvetle de olsa hisimlik haramhgi olusturmaz. Fakat basa bitisik ve 
yapisik olan saca dokunmak hisimlik hanmligim olusturur. 

3- Dokunma, sehvetle yapilmalidir. Erkegin kadina dokunmasinda sehvetin siniri; penisinin 
oynamasidir. Eger zaten oynamaktaysa, o zaman da daha fazla oynamasidir. Kadinin sehvetinin 
smiriysa, kalbinin hareket etmesi ve lezzet duymasidir. Cok yasli erkek de kadin gibidir. 

4- Kadinin, dokunma nedeniyle lezzet duydugunu belirtmesi halinde, erkegin onun dogru soyledigini 
kuvvetle zannetmesidir. Oglun, (babanm karisina) dokunma nedeniyle lezzet duydugunu haber vermesi 
halinde, baba, onun dogru soyledigini kuwetle zannetmelidir. Aksi takdirde hisimlik ha-ramhgi 
olusmaz. 

5- Lezzet, dokunmayla birlikte hissedilmelidir. Lezzetsiz olarak dokunur da bilahare lezzet duyarsa, bu 
dokunmasi hisimlik haramligim olusturmaz. 

6- Dokunma nedeniyle meni akmamahdir. 



7- Dokunulan kadm dokuz yasindan kiiciik olmamali ve dokunan erkek, sehvetli olmalidir. Kadin 
kiiciikse, ya da kadin kiiciik ama erkek mura-hikse (buluga yaklasmis ise), hisimlik haramligi olusmaz. 
Bakmayla ilgili sartlari da soylece siralayabiliriz: 

1- Bakis, kadinin vaginasinin ozellikle yuvarlak deliginin icine yapilmalidir. Kuvvetli olan goriis 
budur. Bu bakis da ancak, kadinin sirtini bir yere dayamasi halinde gerceklesebilir. Kadin ayakta 
duruyor veya bir yere dayanmaksizm oturuyorsa orasi goriilemez. Bakan kadmsa, ozellikle erkegin pe- 
nisine bakmasi sarttir. Erkegin veya kadinin baska taraflarma bakmakla, hisimlik haramligi olusmaz. 

2- Dokunmada oldugu gibi, bakmanin da sehvetle olmasi sarttir. Kuvvetli goriise gore bakmakta 
sehvetin siniri, dokunmadaki sinir gibidir. 

3- Vaginanin aynada veya sudaki goriintusunii degil fakat bizzat kendisini gormek sarttir. Bir erkek, 
sirtini bir yere dayamis olan kadinin vaginasinin icini aynada sehvetle seyrederse, bu bakis hisimlik 
haramligim olusturmaz. Aym sekilde erkek, su kiyisinda duran kadinin vaginasinin aksini suda go- 
riirse, bu hisimlik haramligim olusturmaz. Ama kadinin kendisi berrak bir suyun icinde dururken erkek 
onun vaginasini suda goriirse, bu goriisii, hisimlik haramligim olusturur. Cunkii vaginanin suretini 
degil, aslini gormiistiir. 

4- Bakisla birlikte sehvet hissedilmelidir. 

5- Dokunmada da oldugu gibi, bakma nedeniyle meni akmamahdir. 

6- Kendisine bakilan kadin, kiiciik yasta ve sehvetsiz, veya olii biri olmamalidir. Ya da bakan erkek, 
once de belirtildigi gibi murahik (bulug cagina yaklasmis) olmamalidir. Bakma veya dokunma sehvetle 
oldugu takdirde kasith da olsa unutarak veya zorlanarak da olsa aym hukme tabidir. Bunla-nn hepsiyle 
de hisimlik haramligi sabit olur. 

Zinaya gelince; bu, mukellef bir erkegin kolelik ve kolelik siiphesinden uzak olan sehvetli bir kadinla 
vaginasindan temasta bulunmasidir. Zina nedeniyle neseb ve rada bakimindan hisimlik haramligi sabit 
olur. Adamin biri bir kadinla zina yaparsa, o kadin, o erkegin usul ve furiiuna haram olur. O erkegin ne 
babasiyla, ne de ogluyla evlenebilir. O kadinin da usul ve fu-ruu o erkege haram olur. O erkek, ister 
kendi dol suyundan, ister baskasinin dol suyundan dogmus olsun, o kadinin kiziyla, kizinin 
kiziyla...evlenemez. Yine o kadinin anasiyla, anasinm anasiyla...evlenemez. Ama o kadinin kiz 
kardesiyle evlenebilir. O kadinin usul ve fiiruu, kendisiyle zina yapan erkegin usul ve furuuna helal 
olur. Mesela birinin oglu, digerinin kiziyla evlenebilir. Yalniz o kadmin ?ocugunun, o erkegin dol 
suyundan dogmus olmamasi, ayrica erkegin dol suyundan kaynaklanan o kadinin sutiinu emmemis 
olmasi sarttir. Adamin biri bir kadinla zina eder, o zina nedeniyle kadin hamile kalip dogurur, sonra 
da*kendi siitiiyle baska bir kizi emzirirse, zina yapan erkegin o kadm tarafindan emzirilen bu kizla 
evlenmesi helal olmaz. Qinku bu kiz, o erkegin sut kizidir. Bu kiz kendisine helal ohnadigi gibi, o 
erkegin usul ve furuuna da helal olmaz. Bu kiz helal olmadigi gibi o kadinin bu zina dolayisiyla 
dogurmus oldugu kiz da o erkege, erkegin usul ve furuuna helal olmaz. £unku bu kiz, kendi dol 
suyundan dogmus veya zina yaptigi kadinin sutunu emmis de olsa kendi bedeninin bir parcasidir. Bu 
kiz, o erkegin amcasma ve dayisina haram olmaz. £unku bu sahislarda, o erkegin parcasi olma durumu 
sozkonusu degildir. Kizin, zina yapan erkegin nesebinden oldugu sabit degildir ki, erkegin amcasina ve 
dayisina haram olsun. 

Bu anlatilanlardan ogrenildigine gore, kizinin mahremligi kendisine bagh olan kadinla cinsel temasta 
bulunmak sarti olmaksizm, onceki sayfalarda anlatilan sartlar ^er^evesinde, o kadma sehvetle bakmak, 
ya da dokunmak hisimlik haramliginin sabit olmasi icin yeterlidir. 

§afiiler dediler ki: Hisimlik haramliginin olusmasi i?in kendileriyle cinsel temasta bulunma sarti 
kosulan kadinlar iizerine fasid bir nikah akdi yapmak da hisimlik haramligim gerekli kilar, ornegin bir 
anayi ele alacak olursak, bu ana ile cinsel temasta bulunulmadan, kizi, kendisiyle cinsel temasta 
bulunmak isteyen erkege haram olmaz. Mesela bu kadm iizerine fasid bir nikah akdi yapan kimse, bu 
akde dayanarak o kadinla cinsel temasta bulunursa; artik bu kadinin kizi, kendisiyle temasta bulunan 
erkege haram olur. Ama sirf nikah akdi nedeniyle mahrem olan kadinlara gelince, bunlarin haram 
olmalan icin, yapilan akdin sahih olmasi sarttir. Ornegin bir kizi ele alalim:.Sahih olmasi sartiyla bu 
kizin iizerine bir nikah akdi yapan kimse, -kizla cinsel temasta bulunmasa bile- artik bu kizin anasi ile 
evlenemez. Kiz iizerine fasid bir nikah akdi yapar ve cinsel temasta bulunmazsa, o kizin anasiyla 
evlenebilir. Ama fasid de olsa nikah akdinden sonra kizla -mak'adtan da olsa- cinsel temasta bulunursa, 



artik bu kizin anasiyla evlenmesi haram olur. Babanin karisi da bunun gibidir. Bu kadin da, babanin 
yaptigi nikah akdinden sonra artik babanin ogluna haram olur. Ancak babayla yapilan nikah akdinin 
sahih olmasi da sarttir. Nikah akdi fasid olsa bile, baba gerdege girip de cinsel temasta bulunursa, artik 
bu kadin babanin ogluna haram olur. Oglun karisi da boyledir. Bu kadm da sirf nikah akdi ile artik 
oglun babasina (kayinpedere) haram olur. Yalniz, once de belirtildigi gibi, bu nikah akdinin de sahih 
olmasi sarttir. 

Boylece hisimlik haramhginin iki seyle vukubuldugunu ogrenmis olmaktayiz: 
a- Sahih akid. 

b- Cinsel temas. Bu temas; sahih veya fasid akde dayanilarak da yapilsa, kadinin makadindan bile 
olsa, siiphe sonucu olarak da yapilsa ayni sonucu dogurur. Erkegin kadina biraktigi suyu, kadinin bir 
baska kadinm vaginasina aktarmasi da cinsel temas gibidir. Soyle ki: Bir erkek, sahih bir nikah akdine 
dayanarak bir kadinla (esiyle) cinsel temasta bulunur ve dolsuyunu esinin vaginasina akitirsa, onun bu 
suyu saygm olur. Yani zinadan elde edihnis degildir. Diyelim ki esi, bir baska kadinla sevisip oynasir 
ve kendi vaginasinda bulunan kocasina ait dolsuyunu o kadinin vaginasina aktarir-sa, kadin da bu 
nedenle handle kalip bir erkek cocuk dogurursa; bu erkek cocuk, anasiyla sevisen kadinin kocasinin 
ogludur. Erkegin dolsuyunu vaginasinda tasimakta olan esi, bu suyu, erkegin ikinci olarak alip da 
kendisiyle heniiz temasta bulunmamis yeni esinin vaginasina aktarirsa, bu yeni esten dogan kiz, o 
erkege haram olur. Ciinkii dolsuyunun bu sekilde yeni esine aktarilmasi, cinsel temas sayihr. 
Zinaya gelince, o, hi? bir halde hisimlik haramligini olusturmaz. Ciinkii hisimlik, Allah tarafindan 
ihsan edilen bir nimettir ki bu nimetin, haram kilmmis olan bu fiille ortadan kalkmasi dogru olmaz. 
Hisimlik haramiigi zina ile vukubulmadigi gibi, hi? bir halde sehvetli olarak dokunma veya bakmayla 
da vukubulmaz. 

Siiphe sonucu yapilan cinsel temasa ornek olarak, bir kimsenin kendi, karisi ohnadigi halde karisi 
zannederek bir kadinla temasta bulunmasi olayini gosterebiliriz. Bu siipheye failin (temas yapanin) 
siiphesi denir. Boyle yapan bir kimsenin yaptigina ise ne helal, ne de haram diyebiliriz. Siiphe temasi 
ile neseb sabit olur ve iddet beklemek gerekir. Su da var ki, erkegin, zinasi sonucu dogan kiziyla 
evlenmesi caiz olur. Adamin biri bir kadinla zina yapar ve bu kadin ondan handle kalip bir kiz cocugu 
dogurursa, o erkek bu kizla evlenebilir. Ciinkii zina suyu, mahremligin olusmasini gerektirmez. Bu kiz 
o erkege helal oldugu gibi onun usul ve fiiruuna da helal olur. Ancak erkegin, o kizi nikahlamasi 
mekruhtur. Ama zinadan dogan erkegin anasinin durumu bunun tersidir. Diger analarin, ogullarina 
haram olusu gibi. Zinadan dogan erkegin anasi da kendisine haram olur. Ciinkii bu erkegin nesebi, o 
kadindan sabittir. Ana ile ogul biribirlerine mirasci olurlar. 

MAlikiler dediler ki: Hisimlik mahremiyeti, fasid akidle de sabit olur. Fasid akid iki turludiir: 
a- Fasidliginde icma edilen akid. 

b- Fasidliginde diger mezheblerde icma edilmeyen akid. 

Fasidliginde icma edilen akid, cinsel temas, ya da bu temasin Onciilii olan hareketlerde bulunulmadan 
hisimlik haramligini olusturmaz. Bir erkegin, iddet beklemekte oldugundan haberi olmadan, iddetteki 
bir kadini nikahlamasi, ya da kendi siit kardesi oldugunu bilmeden, siit kardesi olan bir kadinla 
nikahlanmasi gibi. Bu nikahin fasid oldugunda icma vardir. Boyle bir nikaha dayanarak kadmla cinsel 
temasta bulunan erkege had tatbik edilmez. Ciinkii bunda siiphe vardir. iste bu nikah akdi, kendisine 
dayanilarak yapilan cinsel temas, ya da temasin onciilii olan hareketler vukubulmadigi takdirde 
hisimlik haramligini olusturmaz. 

Fasidliginde icma Edilmeyen, mesela Malikiler disinda da bazi alimlerin sahih saydigi nikah akdine 
gelince, bu, tipki sahih nikah akdi gibi hisimlik mahremiyetini olusturur. Ornegin hac ihraminda 
bulunan bir kimsenin nikahi Malikilere gore fasid, Hanefilere gore sahihtir. Velisiz olarak kadinin 
kendi nikah akdini yapmasi da ayni hiikme tabidir. 

Baskasinin onaylamasina dek askida birakilan nikah akdi de fasid akid statiisiindedir. Baba gaipte 
bulunan akilli ve balig oglunu, iznini almaksizin evlendirir, oglu da bu evlilige razi olmayip nikahi 
reddederse, bu nikah fasidliginde icma edilmeyen nikah akdi gibi olur. Sahih akidle olusan hisimlik 
mahremiyeti, bu nikah akdi nedeniyle de olusur. Nikah akdinin iki biiyiik kimse arasinda yapilmasi sart 
degildir. Kucuk yastaki erkegin, yine kucuk yastaki kiz iizerine yapacagi nikah akdi de hisimlik 
mahremiyetini olusturur. 



Zinaya gelince; mutemed kavle gore bu, hisimlik mahremiyetini olusturmaz. Bir kimse zina yaptigi bir 
kadimn usul ve fiiruuyla evlenebilecegi gibi, bu kimsenin oglu veya babasi da o kadinla evlenebilir. 
Zina suyuyla dogan kizin, zina yapan erkege ve bu erkegin usulii ile furuuna mahrem olup olmayacagi 
hususunda ihtilaf vardir. Mutemed goriise gore bu kadin, onlara mahrem olur. Adamin biri bir kadinla 
zina eder ve o kadin da bu zinadan oturii handle kalir ve bir kiz cocugu dogurursa, bu kiz o erkege, o 
erkegin usul ve furuuna mahrem olur. Herhangi bir kiz cocugu o kadimn sutiinu emerse, o kiz da bu 
erkege mahrem olur. £unkii o kadindaki sut, bu erkegin gayr-i mesru temasi sonucunda meydana 
gelmektedir. §afiilerin de dedikleri gibi bazi kimseler, zina suyundan dogan kizin mahrem 
olmayacagini soylemislerdir. Bu erkekle o kizin birbirlerine mirasci olmayacaklarini delil sayarak o 
kizin, bu erkegin kizi olmadigini soylemislerdir. Ayrica bu erkegin o kizla tenhada bulusmasi caiz 
olmadigi gibi, onu evlendirmek icin kendisine karsi cebir kullanma yetkisinde olmadigi da ittifakla 
sabittir. §u halde o kiz nasil bir erkegin mahremi olur? Ve bu kizin anasinin siitii, nasil olur da mahrem 
kilici bir unsur olur? Mutemed olmasa bile bu giizel bir goriistiir. Zinadan dogan erkek cocuk da 
zinadan dogan kiz gibidir. Kendisiyle zina yapilan kadin bir erkek cocuk dogurursa, bu cocuga 
kendisini doguran kadinla temasta bulunan (babasin)in usul ve fiiruu haram olur. Kardesin zina 
suyundan dogan kiz, zina yapan erkegin kardesine helal olur. Kadin hamileyken onunla zina yaparsa, 
karnindaki kiz cocugu, zina yapan erkegin kardesine haram olmaz. Bir kavle gore, (kardesi) onu kendi 
suyuyla suladigi icin haram olur. Ama meshur olan goriise gore haram olmayacagidir. 
§u da var ki, analara duhulde cinsel temas sart degildir. Aksine oldiikten sonra bile kadindan lezzet 
duymak, mahrem olma bakimindan yeterlidir. Lezzet buldugu takdirde erkegin, onun viicudunun ic 
kisimlarina bakmasiyla, lezzetlenme olgusu meydana gelmis olur. Her ne kadar bakan kisi, lezzetlenme 
amacini giitmese de... Ama lezzetlenme amacini guder ve lezzet bulmazsa, lezzetlenme olgusu 
meydana gelmez. Fasid de olsa bir kadin iizerine nikah akdi yapan kimse, belirtilen sekilde 
lezzetlenirse, kendisine o kadimn usulii haram oldugu gibi, kizi ve her ne kadar ileriye dogru gitse de 
kizmin kizi da haram olur. O kadimn yuzune ve ellerine bakmasi mah-remlik olgusunu vukua 
getirmez. Ancak yiiziinii, elini veya agzini opmesi, ya da ona sehvetle dokunmasi, mahremligin 
olusmasina neden olur. 

HANBELILER dediler ki: Hisimlik mahremiyeti fasid akidle de sabit olur. Fasid akid; Hanbelilere 
gore helal kilma, mutism kilma, mirasci olma, zifaftan once ayrilma nedeniyle kadma mehrin yarisinin 
verilmesi gibi hiikiimler disindaki nikah hiikiimlerini sabit kilar. 

Fasid nikah, iizerine akid yapilan kadinla cinsel temasta bulunmayi helal kilmaz. Ya da tic talakla 
bosanan bir kadini fasid akidle nikahlayarak bosadiktan sonra, bu kadm artik ilk kocasina helal olmaz. 
Fasid akde dayanilarak kendisiyle temasta bulunulan kadin ihsan (iffet) ile nitelenemeyecegi gibi, 
kendisiyle temasta bulunan erkek de ihsan (iffet) ile nitelenemez. Fasid akidle nikahlanan kadinla 
erkek, biribirlerine mirasci olamazlar. 

Fasid nikahla evlenen ciftler, gerdege girmeden ayrilacak olurlarsa, erkegin kadina yari mehir vermesi 
gerekmez. Bu saydiklarimizin disinda kalan nikah ahkami, mesela hisimlik mahremiyeti ve diger bazi 
hiikiimler, fasid nikah akdiyle sabit olur. Mezhebin acik ve kuvvetli goriisu budur. Bazilari ise hisimlik 
mahremiyetinin fasid nikah akdi nedeniyle olusmayacagmi soylemislerdir. 

Sahih olsun, fasid olsun, sirf nikah akdiyle mahrem olan kadinlar sunlardir: Babanin ve her ne kadar 
geriye dogru yiikselse de biiyiik babalarin zevceleri. Oglun ve her ne kadar ileriye dogru gitseler de 
oglun oglunun kansi. Karisinin neseb veya silt anasi, anasinin anasi. 

Anilan kadinlar disindaki kadinlarla yapilan mahrem kilici cinsel temasa gelince; bu temasin, asli 
tenasiil organina yapilmasi sarttir. Erseligin tenasiil organindan, ya da iki vaginasi bulunan bir kadimn 
asli olmayan vaginasindan yapilan cinsel temas, hisimlik mahremiyetini olusturmaz. Edilen sahis kadin 
olsun erkek olsun, mak'adtan yapilan cinsel temas, hisimlik mahremiyetini olusturur. Edene ve edilene 
bir digerinin anasi ve kizi ile evlenmek haram olur. Homoseksiiel bir erkekle yapilan cinsel temas, 
normal bir kadmla yapilan cinsel temas gibi, hisimlik mahremiyetini olusturur. iki temas arasinda 
hicbir fark yoktur. Kesin olan hiikiim budur. Yalniz §erhu'l Mukni'de denilir ki: "Dogrusu livata, 
hisimlik mahremiyetini olusturmaz. Zira mahrem kadinlardan bahseden ayette, hakkinda kesin hiikiim 
ve nass bulunan, oglan degil de kizdir. §u halde kendisine cinsel temas yapilan erkegin anasi ile cinsel 
temasta bulunan erkegin anasi "haram kilinanlarin disinda kalanlar size helal kilindi" ayet-i 



kerimesinin kapsamina girmektedirler." 

Cinsel temasin hisimlik mahremiyetini olusturmasi icin; yapan erkegin (en az) on yasinda bulunmasi, 
penisinin basi vagina, ya da mak'adta kaybolacak sekilde iceri girmesi, yapilan kadinin da (en az) 
dokuz yasinda bulunmasi sarttir. Erkek on, kadin dokuz yasindan kucuk olurlarsa, bunlarin kendi 
aralarinda yaptiklari cinsel temas sonucu hisimlik mahremiyeti olusmaz. Sekiz yasindaki bir erkek 
cocuk, penisinin bas kismim yasi biiyiik bir kadinin va-ginasma sokarsa, ya da dokuz yasindan kucuk 
bir kizin vaginasina girdirir-se, bu temas sonucunda hisimlik mahremiyeti olusmaz. Hisimlik 
mahremiyetinin olusmasi icin yapan erkekle, yapilan kadinin canh olmalari sarttir. Eger bu gibi 
durumlar olii biri iizerinde vukua gelirse, bunun hi? bir etkisi olmaz. 

Helal temas sonucunda hisimlik mahremiyetinin olustugu hususunda hi? bir ihtilaf yoktur. §uphe ve 
zina sonucu yapilan temasa gelince, mezhebin sahih goriisune gore bu temas, hisimlik mahremiyetini 
olusturur. Adamin biri, bir kadmla zina yaparsa, o kadinin anasi ve kizi kendisine mahrem olur. O 
kadm da kendisinin babasina ve ogluna mahrem olur. §uphe sonucu yapilan temas da boyledir. Mesela 
bir kisi, kendi karisi sanarak yabanci bir kadinla cinsel temasta bulunduktan sonra onun kendi kansi 
olmadigi aciga cikarsa, temas edilen kadm, o erkegin usul ve fiiruuna mahrem olur. O kadinin furuu da 
aym sekilde mahrem olur. Analarin (kizlarinm erkege mahrem olmalari icin) o analarla gerdege giren 
erkeklerin kendileriyle cinsel temasta bulunmus olmalari sarttir. Mesela bir kizi olan bir kadin iizerine 
fasid olsun, sahih olsun nikah akdi yapan bir erkege -heniiz gerdege girmeden-o kadinin kizi mahrem 
olmaz. Erkekle kadinin tenhada bulusmalari, erkegin vagina disinda kalan kisimlardan lezzetlenmesi, 
sehvetle bakmasi, opmesi, ellemesi ve cinsel temasin onculu olan hareketlerden herhangi birini 
yapmasi, hisimlik mahremiyetini olusturmaz. Ancak cinsel temasin kendisi bu mahremiyeti olusturur. 
Bilindigi gibi bu temas siipheyle de olsa„fasid veya sahih bir akidle de olsa, sahih goriise gore zina ile 
de olsa, hisimlik mahremiyetinin olusmasina sebep teskil eder. 

tkisi Birlikte Ayni Kocanin Nikahi Altinda Bulunamayacak Kadmlar 

ikisinden herhangi biri erkek olarak dusunuldiigu takdirde, evlenmeleri haram olan iki kadini ayni 
kocanin kendi nikahi altinda bi-rarada bulundurmasi haram olur. Mesela iki kizkardesi bir arada nikah 
altinda bulundurmak haramdir. Cunkii bu iki kizkardesten birini erkek olarak dusunursek, erkek olarak 
dusundugumuzun kendi kiz kardesiyle evlenmesi caiz olmaz. Kizla halasi veya teyzesini de ayni nikah 
altinda bir arada bulundurmak caiz olmaz. Bu ucunden birini erkek olarak dusunecek olursak; erkek 
olanin digerini nikahlamasi caiz olmaz. Mesela halayi erkek olarak dusunursek, bu amca olur ki, 
kardesinin kiziyla evlenmesi caiz olmaz. Kizin kendisini erkek olarak dusunursek, digeri onun halasi 
olur ki, yine onu nikahlamasi caiz olmaz. Teyzeyi erkek olarak dusunursek, bu dayi olur ki, bacisinin 
kiziyla evlenmesi caiz olmaz. Kizi erkek olarak dusunursek, teyzeye nisbetle bacisinin oglu olur ki, 
onun da teyzesini nikahlamasi caiz olmaz. 

Diger benzer durumlar da bunlara kiyaslanabilir. §u halde kadinla, kocasinin baska hanimindan dogan 
bir kizi, bir erkegin nikahi altinda bir arada bulundurmak caiz olur. Bir zevcesi ve baska zevceden 
dogma bir kizi olan bir kimse bu kizm anasini bosar veya kendisi oliirse; baska bir erkek, olen kocanin 
esi ile kocanin diger kadindan olan kizini birlikte kendi nikahi altina alabilir. £unku kadini erkek ola- 
rak dusunursek, bu kiz kendisinin yabancisi olur ve bu kizla evlenebilir. Ayni sekilde kizi erkek olarak 
dusunursek de durum degismez. Kocanin anasi da kocanin kizi gibidir. Onunla kocanin zevcesini, bas- 
ka birinin kendi nikahi altinda bir arada bulundurmasi caiz olur. £unku kocanin olumunden, ya da 
bosamasindan sonra ikisi, birbirine yabanci olurlar. 

Birbirine hala veya teyze olan iki kadini ayni kocanin nikahi altinda bir arada bulundurmak da caiz 
olmaz. 

Ornek 1 : iki erkek, birbirlerinin analariyla evlenirde bu kadinlardan her biri bir kiz cocugu dogurursa, 
bu kizlardan her biri digerinin halasi olur. £unku babasinin ana bir kizkardesi olur. Mehmet, Bekir'in 
annesiyle evlenir ve Bekir'in annesi ve ayni zamanda Mehmed'in karisi olan kadm bir kiz cocugu 
dogurursa, bu kiz, Bekir'in ana bir kizkardesi olur. Bu kizlardan her biri, digerinin babasinin bacisi ve 
birbirlerinin de halalari olurlar. Ikisini ayni kocanin nikahi altinda bir arada bulundurmak caiz olmaz. 
Ornek 2: iki erkek, birbirlerinin kizlanyla evlenirse, mesela Mehmet, Bekir'in Hale adh kiziyla evlenir 



ve bu evlilikten Esma adli bir kiz cocugu dogarsa, Bekir Esma'mn dedesi olur. Bekir de Mehmed'in 
Seyma adli kiziyla evlenir ve bu evlilikten de Sumeyra adli bir kiz cocugu dogarsa Mehmet, 
Siimeyra'nin dedesi olur. Burada Esma, Seyma'nin baba bir kizkardesi ve Seyma'nin kizi Sumeyra'nin 
da teyzesi olur. Sumeyra ise Hale'nin baba bir kiz kardesi ve aynca Esma'mn da teyzesi olur. 
Hala ve teyzeyi de aym kocanm nikahi altinda bir arada bulundurmak caiz olmaz. Ornegin adamin biri 
bir kadinla evlenir, oglu da o kadinin anasiyla evlenir ve bu kadinlarm tkisi de cocuk dogururlarsa 
oglun kizi, babanin kizina teyze olur. Ciinkii onun anasinin ana-bir bacisidir. Babanin kizi da oglun 
kizinin halasi olur. Ciinkii onun babasinin baba bir bacisidir. Hz.Peygamber bir hadis-i seriflerinde 
soyle buyurmuslardir: 

"Kadin halasi iizerine, hala da kardesinin kizi iizerine nikahla-namaz. Ne biiyiik kiiciik iizerine, ne de 
kiiciik biiyiik iizerine. 

Bir kimse, aym nikah altinda bulundurulmalari helal olmayan iki kadini birlikte nikahlasa bile, bu 
akdin varligini devam ettirmemesi ve mezheblerin tafsilatina gore evliligi feshetmesi zorunlu olur. 
Sunu da belirtelim ki, yeri geldiginde aciklanacak olan bazi durumlar miistesna olmak iizere neseb ile 
mahrem olan kadinlar, rada (siit emisme) ile de mahrem olurlar. 

(32) Hanefiler dediler ki: Bir kimse, iki kiz kardesi ve buna benzer olarak bir arada aym kocanin nikahi 
altinda bulundurulmalari caiz olmayan iki kadini kendi nikahi altinda bulundurursa, ikisini ya ayri ayri 
nikah akidleriyle kendi nikahi altinda biraraya getirmistir, ya da tek nikah akdiyle ikisini kendi nikahi 
altmda biraraya getirmistir. 

Eger tek akidle biraraya getirmisse kendisiyle onlar, birbirlerinden ayrilirlar. Kendileriyle heniiz 
gerdege girmemisse, bu kadinlar mehirden yana hak sahibi olamazlar. Ayrilmalari gerdege girildikten 
sonraysa, nikah akdinde her bir kadin icin verilecek olan mehir miktari belirtilmisse ve belirtilen 
miktar mehr-i misilden az ise, kadinlar bu mehri alirlar. Eger mehr-i misilden fazlaysa, mehr-i misil 
alirlar. Gerdege girme dolayisiyla en az olan mehri hak ederler. Akidte belirtilen mehir daha az ise onu, 
yok eger mehr-i misil daha az ise onu alirlar. 

Bu iki kadim ayri ayri nikah akidleriyle kendi nikahi altmda bir araya getirmisse, bu akidlerden 
Oncekini ya bilir veya bilmez. Eger bilirse, onceki akid sahih, ikinci akid batil olur. ikincisinden 
ayrilmasi farz olur. Ayrilmazsa ve kadi da durumdan haberdarsa, onlari birbirinden ayirmasi vacib 
olur. Sonra bu ayrilma, gerdege girmeden once olursa, kadin mehirden yana hak sahibi olamaz. Nikah 
akdi de herhangi bir hukmi sonuc dogurmaz. (Mesela kadinin iddet beklemesi gerekmez.) Ama bu 
aynlik, gerdege girdikten ve cinsel temastan sonra ohnussa, once de belirtildigi gibi, mehr-i misil veya 
mehr-i musemma alir. iddet beklemesi de gerekir. Bu cinsel temas nedeniyle dogan cocugun nesebi de 
sabit olur. ikinci kadinla cinsel temasta bulunursa, nikah akdi sahih olarak gerceklesmis olan birinci 
kadinla cinsel temasta bulunmamasi vacib olur. Ciinkii bacisinin iddeti tamamlanincaya dek, o, 
kendisine mahrem olur. Ama ikinciyle temasta bulunmamissa, nikahi sahih olan birinciyle cinsel 
temasta bulunabilir. Cunkii cinsel temas olmaksizin salt bir fasid nikah akdi hicbir sonuc dogurmaz. 
Akidlerden hangisinin daha once oldugunu bilmiyorsa, unutmus veya aciklama imkamna sahip degilse, 
her ikisinden de ayrilmasi farz olur. Ayrilmaz ve kadi da durumdan haberdar olursa, aciklamada 
bulunmasi icin kocaya emretmesi vacib olur. Koca, bir aciklamada bulunmazsa, kadi'nm kendilerini 
ayirmasi gerekir. Kadi'nm ayirmasi bir talak sayilir ki, bu tic olan talak sayismdan bir eksiltir. Sonra 
koca bu kadinlardan biriyle evlenmek isterse ve daha once kendileriyle temasta bulunmamissa, hemen 
evlenebilir. Ama daha once temastaibulunmussa, ancak kadinin iddetini tamamlamasindan sonra 
kendisiyle "evlenebilir. ikisinden birinin iddeti dolunca, iddeti dohnayanla evlenmesi sahih olur. 
Cunkii iddetini dolduranla evlenecek olursa, iki baciyi nikahi altinda bir arada bulundurmus olur. 
Nikah akdinin sahih olmasi icin, bosanan bacinin iddetinin tamamlanmasi sarttir. 
iki ayri akidle nikahlanip da once hangisinin nikahlandigmin bilinmemesi durumunda kadinlara 
verilecek olan mehre gelince, buradaki aynlik gerdekten once veya gerdekten sonra olur. Her iki 
durumda da kadinlardan her biri icin mehir olarak belli bir miktar verecegini belirtmis veya 
belirtmemistir. Aynlik gerdekten once olursa, kadinlarm her birine yan mehir verilir. Bunun da iki sarti 
vardir: 

1- Nikah akdi yapilirken her birisine verecegi mehrin miktarini belirtmis olmalidir. 



2- Her biri icin belirtmis oldugu mehir miktari, digerininkine esit olmalidir. Mehir miktan olarak hicbir 
sey belirtmemisse, kadinlar mehirden yana hak sahibi olamazlar. Sadece mutayi hak ederler. (Mutayla 
ilgili aciklama, mehir bahsinde verilecektir.)- Her biri icin farkli miktarlarda mehir verecegini 
belirtmisse kadinlardan her biri, kendileri icin takdir edilen mehrin dortte birini alir. 
Ayrilik gerdekten sonra olursa, her ikisinin mehri kesinlik kazanir ve odenmesi gerekir. Ancak bu 
mehri ne sekilde hak edeceklerdir? Bu mesele siiphesiz ki biri sahih, digeri fasid olan iki nikah akdini 
kapsamaktadir. Ama kadinlardan hangisinin nikahinin sahih oldugu bilinemez. Bilindigi iizere sahih 
nikah akdi, belirtilen mehrin tumiinii veya belirtilmemisse, mehr-i mislin tumiinii odemeyi gerektirir. 
Fasid nikah akdiyse sadece akr odemeyi gerekti-nr. Akr, siiphe sonucu kendisiyle cinsel temasta 
bulunulan kadina verilen mehirdir. Burada akrdan maksat, fasid nikah siiphesi dolayisiyla kendisiyle 
temasta bulunulan kadina verilmedi gereken mehirdir. Bu da mehr-i misil ve mehr-i musemmadan 
daha az olani kadardir. Yani kendisiyle temas edilen kadin, bunlardan hangisi daha az miktardaysa onu 
almayi hak eder. Mehr-i musemma daha azsa mehr-i musemmayi, mehr-i misil daha azsa mehr-i misli 
alir. Bu durumda iki kadindan birine sahih nikahm gerektirdigi mehri, digerine de fasid nikahin 
gerektirdigi mehri vermek mumkun degildir. £unkii bu nikah akidlerinden hangisinin sahih, hangisinin 
fasid olduguna nasil hukmedebiliriz? Burada en makul olan davranis, kesin olan mehri alip aralarinda 
paylasmalaridir. §6yle ki: Koca, iki kadindan her biri icin yiizer bin lira mehir verecegini belirtir 
(tesmiye eder) ve ikisinden her birinin mehr-i misli de yiizer bin lira olursa, kadin, mehr-i misil 
hesabina yiizbin, mehr-i musemma hesabina da yiizbin lira alir, aldigi bu ikiyiizbin lirayi diger kadinla 
paylasir. Yine koca, iki kadindan her biri icin yiizer bin lira mehir verecegini belirtir (tesmiye eder) de 
kadinlardan birinin mehri misli seksenbin, digerinin ki de yetmis bin lira olursa, onlardan biri mehr-i 
musemmasi olan yiizbin lirayi ve iki mehr-i misilden daha az olan (yetmis bin lirayi) alir. Toplam 
yuzyetmis bin lira eden bu parayi, diger kadinla yari yariya paylasir. Koca, iki kadindan birine yiizbin, 
digerine seksenbin lira mehir verecegini belirtir (tesmiye eder), ikisinin de mehr-i misilleri esit, 
sozgelimi yetmisbin lira olursa, kadin, belirtilen mehr-i musemmadan az olanini (seksenbin lirayi) ve 
esit olan iki mehr-i misilden birini (yetmis bin lirayi) alir. Toplam yiizelli bin lira eden bu parayi diger 
kadmla yari yariya paylasir. 

Koca, iki kadindan birine seksen bin lira, digerine yetmis bin lira verecegini belirtir (tesmiye eder), 
bunlarin mehr-i misilleri de farkli, mesela biri-ninki doksan bin, digerininki altmis bin lira olursa; 
kadin, belirtilen iki mehirden az olamni (yetmisbin lirayi) ve mehr-i misillerden de az olanim (altmis 
bin lirayi) alir. Toplam yiiz otuz bin lira eden bu meblagi diger kadinla yari yariya paylasir. 
Bazilan, kocanm iki kadindan her biri icin esit miktarda mehir verecegini belirtir (tesmiye eder), mehr- 
i misilleri de esit olursa, her birinin mehr-i musemmayi alma hakkina sahip olduklarim goriis olarak 
ileri surmiislerdir. Ama mehr-i musemma veya mehr-i misilleri esit olmazsa fasid nikahi tercih ederek 
her birisine mehr-i musemma ve mehr-i misilden daha azi hangisi ise onu vermek gerekir. £iinkii sahih 
akid hususunda kadinlardan biri digerine nisbetle oncelik hakkina sahip olamaz. Acikca goriildugu gibi 
birinci taksim, adalete 50k daha yakmdir. 

Malikiler dediler ki: Bir kimse, once birincisini, sonra da ikincisini nikahlayarak iki akidle, kendilerini 
nikahi altinda bulundurmasi helal olmayan iki kadmi kendi zevcesi olarak bir arada bulundurursa; 
ikinci kadini nikahlamasi durumunda onunla cinsel temasta ya bulunmustur, ya da bulunmamistir. Eger 
gerdege girip cinsel temasta bulunmamissa ve erkegin, kendisini, birinci kadindan sonra nikahladigma 
dair iddiasini dogrularsa ikinci akid, talaksiz olarak feshedilir. Bu kadin da mehirden yana hak sahibi 
olmaz. Bu kadin, erkegin, kendisini birinci kadindan sonra nikahladigma iliskin iddiasim dogrulamasa, 
ama bu durum bir beyyine ile saptansa, nikah akdi yine talaksiz olarak feshedilir ve bu kadin da 
mehirden yana hak sahibi olmaz. Ama kadin, erkegin, birinci kadindan sonra nikahladigma iliskin 
iddiasini dogrulamaz da, tersine "bu hususta bilgim yok" veya "ilk olarak bu erkege nikahlanan benim" 
dedigi halde buna dair bir beyyine bulunmazsa, nikah akdi talakla feshedilir. Bu kadin, erkegin 
kendisinin ikinci karisi olduguna yemin etmesi sartiyla, mehirden yana bir hak sahibi de olamaz. 
Erkek, yemine yanasmazsa, kadin, erkekten mehrin yarisini alma hakkina sahip olur. Ayrica kadinin da 
"bu hususta bilgim yok" demesi sarttir. Ama kendisinin, bu erkegin ilk karisi oldugunu iddia ederse, 
mehrin yansim da hak etmez. Meger ki kendisinin, ilk kadm olduguna dair yemin etsin. Yeminden 
kacarsa, hi? bir hakka sahip olmaz. Eger kocasi kendisiyle gerdege girip cinsel temasta bulunmussa, bu 



ikinci kadinm nikah akdi talakla feshedilir. Kadin da tarn mehir alma hakkma sahip olur ve yemin 
etmesi de gerekmez. Erkek de, nikah akdini yenilemeye gerek kalmaksizin sirf kendi iddiasiyla birinci 
kadinin nikahi iizerine kalir. 

Bir kimsenin, iki kiz kardes veya kiz ile halasi gibi, birlikte ayni kocanin zevcesi olmalari helal 
olmayan iki kadini, bir nikah akdiyle zevce olarak nikahlamasi durumunda nikah akdi ayni sekilde 
talaksiz olarak kesinlikle feshedilir. £unkii boyle bir nikah akdinin fasid oldugu iizerine icma edil- 
mistir. Haram kilinmanin ebediliginde anayla kizinin ayni nikah altinda bir arada bulundurulmasi, 
haramligi daha da arttirir. Ana ile kizi, ayni kocanin nikahi altinda bulundurulursa bunun da ii? durumu 
vardir: 

1- Koca her ikisiyle de cinsel temasta bulunursa, bunlarin ikisi de o erkege ebediyyen haram olurlar. 
Artik bunlardan hi? biri ona helal olmaz. Ayrica erkegin, kendileriyle temasta bulundugundan otiirii 
mehirlerini vermesi gerekir. Koca oliirse, onlardan hi? biri ona mirasci olamaz. £unkii kocanin onlar 
iizerindeki nikahinin fasidliginde icma vardir. Koca, anayla kizdan birini once nikahlar, digerini de 
ikinci bir nikahla alirsa, artik ikisi de ebediyyen kendisine haram olurlar. Kocanin, onlara mehirlerini 
vermesi gerekir. Sayet oliirse, hicbiri ona mirasci olamaz. Nikah akidleri de talaksiz olarak feshedilir. 

2- Tek nikahla ikisini (anayla kizini) nikahlar ve ikisiyle de cinsel temasta bulunmazsa, yine ikisinin 
nikahi da feshedilir. Ancak ikisinden biriyle evlenmek icin nikah akdini yenileme hakkina sahip olur. 
Ana, yeni bir akidle kendisine helal olur. Bilindigi gibi kiz, anasiyla cinsel temasta bulunulmadan 
kisiye haram olmaz. Yani anasi iizerine yapilan sadece sahih bir nikah dolayisiyla -tabii cinsel temasta 
bulunulmadan- kiz, haram olmaz. Fasid akid dolayisiyla hi? mi hi? haram olmaz. Anayla kizi iizerine 
ayni kocanin pespese iki ayri nikah yapmasi ve ikisinden biriyle dahi cinsel temasta bulunmamasi 
durumunda, bu ister ananin, iste/se kizin olsun, birinci nikah sahih olur. ikincisi ise feshedilir. Sonra 
eger ikinci nikah akdi ananin ise, o, anilan kocaya ebediyyen haram olur. Zira kizlar iizerine yapilan 
nikah akdi -cinsel temas vukubulmasa bile- analarini ayni erkege ebediyyen haram kilar. Sonra eger 
ikinci nikah akdi kizinkiyse ve koca cinsel temasta bulunmamissa, anasini bosayip kizla evlenebilir. 

3- Bir kimse anayla kizini bir tek akidle nikahlar ve ikisinden sadece biriyle cinsel temasta bulunursa, 
ikisinin de nikahi feshe ugrar. ister ana olsun ister kiz, kendisiyle temasta bulunmasa da artik kendisine 
ebediyyen haram olur. Kendisiyle temasta bulunmus oldugunu, istibrasindan sonra yeni bir nikah 
akdiyle almasi helal olur. Anayla kizini pespese iki ayri akidle nikahlarsa; nikahi ilk akdedilen kiz 
olup, sonra gerdege girerek onunla cinsel temasta bulunursa, nikah sahih olur ve erkegin hukuki esi 
olur ve kizin anasi o erkege ebediyyen haram olur. Nikahi ilk akdedilen ana ise ve erkek de sadece 
onunla temasta bulunursa, yine akid sahih olur ve meshur kavle gore ana, o erkegin hukuki esi olur. 
Anayla temasta bulunmus oldugundan otiirii, kiz o erkege ebediyyen haram olur. Her ikisinin de o 
erkege ebediyyen haram oldugunu soyleyenler de olmustur. Bunlar gerek?e olarak, fasid de olsa kizin 
iizerine yapilan nikah akdinin, anayi akid yapan erkege haram kilacagini ileri siirerler. 

Nikah akdi ikinci olarak yapilan kadinla temasta bulunma durumuna gelince; bu eger kiz ise 
kocasindan tefirik edilir. Kocanin da ona mehrini vermesi gerekir. istibradan sonra koca onunla yeniden 
evlenebilir. Anasi, o kocaya ebediyyen haram olur. Nikah akdi ikinci olarak yapilan ve kendisiyle 
temasta bulunulan kadin eger ana ise, artik her ikisi de kocaya ebediyyen haram olurlar. Ananin haram 
kilinmasinin sebebi sudur; Kizinin iizerine yapilan sahih nikah akdi -ki bu birinci olarak yapilan 
akidtir- anasmi, ayni kocaya haram kilar ki, bu hiikiimde ittifak vardir. Kizin haram kilinmasinin 
sebebiyse sudur: Fasid bir akidle de olsa anasiyla cinsel temasta bulunan erkege kiz haram olur. Bu 
kizla anasi o kocaya miras?i olamayacaklari gibi, o da bunlara miras?i olamaz. 

Bir kimse, anayla kizini ayri ayri akidlerle pespese nikahlar ve hi?biri-siyle temasta bulunmadan oliirse 
ve hangisinin nikahinin once akdedildigi bilinemezse; mehirleri miktar bakimindan esit de olsa, farkli 
da olsa, her biri yari mehrini alma hakkina sahip olur. Bu kocaya miras?i da olurlar. Miras?i 
olmalarinin sebebi, ikisinden birinin nikah akdinin sahih olmasi ve hak sahibi olan kadinin hangisi 
oldugunun bilinemeyisidir. Oliim halinde meh-rin tarn verilmesi gerekirken burada her biri yari mehir 
alacaktir. £unku, ikisinden birinin nikahi fasidtir ve buna hi? kimsenin bir diyecegi yoktur. Nikahi 
fasid olansa hi? bir hakka sahip degildir. Digerinin de nikah akdi sahihtir ve buna da hi? kimsenin bir 
diyecegi yoktur ve bu kadin da tarn mehir alma hakkina sahiptir. Ne var ki, bu nikah akidlerinden 
hangisinin sahih, hangisinin fasid oldugu bilinemediginden dolayi her ikisi, sadece bir tarn mehir alma 



hakkma sahip olur ve bunu aralarinda yari yariya paylasirlar. Aksini iddia edecek olurlarsa, olen 
kocanin mirascisi her ikisine de ayri ayri, "senin nikah akdin fasid oldugu icin sana mehir yoktur" 
diyebilir. 

Bazi yonlerden buna benzer bir ornek su olabilir: Adamin biri pespese bes kadin iizerine ayri ayri nikah 
yapar veya dort kadini tek akidle, besincisini de ayri bir akidle nikahlar da oliir ve fasid nikahli olan 
besincinin, (en sonrakinin) hangisi oldugu bilinemezse, bu kadinlann besi de, -olen kocanin cocugu 
yoksa- mirastan kendi paylanna diisen dortte biri bes esit payla boriisiirler. Olen kocanin cocugu varsa, 
mirastan kendi paylanna diisen sekizde biri, bes esit payla boliisiirler. Sonra eger koca olmeden once 
hepsiyle zifafa girmisse, her birisi tarn bir mehir alir. Dort tanesiyle zifafa girmisse, bu dordii tarn birer 
mehir alirlar; kendisiyle zifafa girilmeyen ise yari mehir alir. Ciinkii o, besinci kadin olmadigim iddia 
etmekte, olen kocanin miras-cisiysa kendisini yalanlamaktadir.Su halde mehrin tamami,kendisiyle 
mirasci arasinda yari yariya paylastirilir. Koca, bu bes kadinin tic tanesiyle zifafa girmisse, bunlarm her 
biri kendi mehirlerini tarn olarak alirlar. Geri kalan ikisine de birbucuk mehir verilir. Cunku mirasci, 
akidlerinin sahih olmadigim ileri siirerek onlarla tartismaya girer ve mehirde onlara ortak olur. tki- 
sinden birinin mehrinin yansim alir. Bu, besinciligi muhtemel olan kadindir. Geriye iki kadm icin 
birbucuk mehir kahr ve bu birbucuk mehri ikisi paylasirlar. Yani her birisi tarn mehrin dortte iiciinii 
alir. 

Koca eger bu bes kadindan ikisiyle zifafa girmisse, geride kalan tic kadina iki bucuk mehir verilir. 
Cunku bunlarin ikisi, dordii tamamladiklarindan oturii tarn mehir alma hakkina sahip olurlar. 
Uciinciisiine gelince, bunun besinci kadm olma ihtimali vardir. Mirasci bununla da tartisarak "sen be- 
sinci kadinsin. Hicbir hakkin yoktur" der ve mehrinde kendisine ortak olup mehrin yansim kendisine 
verir. Dolayisiyla bu tic kadin, toplam olarak iki-bucuk mehir alirlar. Her birisi mehrin tamaminin 3/4'ii 
ile 1/4'iiniin iicte birini alir veya daha net bir hesapla her birisi tarn mehrin 5/6'sini alir. Koca eger bu 
bes kadindan sadece biriyle zifafa girmisse, o kadin tarn mehir alir. Geride kalan dort kadinsa iicbucuk 
mehir alirlar. Cunku yukarida aciklanan sekilde mirasci, yari mehir alarak onlara ortak olur. 
Safiiler dediler ki: Bir kimse, iki kizkardes veya ana ile kizi gibi, ikisini birlikte zevce edinmesi helal 
olmayan iki kadini kendi nikahi altmda bir araya getirirse, onlari nikahlayisi ya tek nikahla, ya da 
pespese yapilan iki ayri nikah akdiyle olmustur. ikisini tek akidle nikahlamissa, ikisinin de nikahi batil 
olur. Cunku bu iki kadindan birinin digerine gore herhangi bir onceligi yoktur. Nikah akdi zifaftan 
once feshedilir ve bu kadinlardan hi? biri mehir ve (miras gibi) diger konularda hak sahibi olamaz. 
Zifaftan sonra olursa, onceki sayfada gecen hiikiimler uygulanir. Tek nikahla kendileriyle evlenilen iki 
kadm, birbirinin kardesi iseler ve koca da kendileriyle cinsel temasta bulunmussa, her ikisi de artik o 
kocaya haram olurlar. Ciinku fasid nikaha dayanilarak yapilan cinsel temas, mahremiyeti gerekli kilar. 
Bir kimse, ana ile kizmi aym akidle kendine nikahlar ve ana ile zifafa girip cinsel temasta bulunursa, 
kiz, ebediyyen o erkege haram olur. Zira analarla yapilan temas, kizlarin haram kilinmasini gerektirir. 
Nikah akdi fasid olsa bile bu hiikiim aynen gecerlidir. Eger anayla temasta bulunmamissa, kiz 
kendisine haram olmaz. Fasid nikahla da olsa kizla yapilan cinsel temas, anayi o erkege haram kilar. 
Ama cinsel temas olmaksizin sirf bir fasid nikah akdi, anayi o erkege haram kilmaz. Her haliikarda 
fasid nikahla yapilan cinsel temas nedeniyle mehr-i misil vermek vacib olur. Bu mehir de akid 
esnasinda degil, temas esnasinda verilir. Zira fasid akdin hurmeti yoktur. §uphe aym oldugu takdirde, 
her temas icin bir mehir vermek gerekmez. Sadece tek mehir verilir. Bir kimse fasid nikah akdine 
dayanarak ana veya ananin kiziyla birkac kez temasta bulunursa, sadece bir mehir vermesi gerekir. 
Ama siiphe ayri olursa, mesela kocayla bu ana ve kizi, nikah akdi sahih olmadigi gerekcesiyle hakim 
tarafindan tefirik edilir, sonra da koca bunlardan birini kendi yataginda uyurken goriir ve karisi 
zannederek cinsel temasta bulunursa, siiphe ayri oldugu icin bir mehr-i misil daha vermesi gerekir. 
Once anlatilanlardan da ogrenildigi gibi, bu ikinci siipheye failin (cinsel temas yapanin) siiphesi 
denilmektedir. Birinci siiphe olan fasid nikah siiphesineyse "yol siiphesi" denilir. Burada bir ucuncti 
siiphe daha vardir ki, ona da "mahal siiphesi" denilir. Ornegin bir kimse, oglunun malinm kendisinin de 
mail oldugu zanniyla, oglunun cariyesiyle cinsel temasta bulunursa, bu adam mahallin (cinsel temasta 
bulunulan mahallin) helalligi konusunda siiphe etmistir. Siiphesiz olarak yapilan cinsel temas ise mehir 
vermeyi gerektirmez. Mesela bir kimse, bir kadinla zorla temasta bulunursa veya uyumakta olan bir 
kadini goriip de hi? bir siipheye kapilmaksizin cinsel iliskide bulunursa, bu yapilan is zina olur. 



Once de belirtildigi gibi, siiphe sonucu yapilan cinsel temas dolayisiyla neseb ve miras haklari ve iddet 
bekleme zorunlurugu sabit olur. §upheyle ilgili aciklama, yeri geldiginde yapilacaktir. Bu anlatilanlar, 
ayni kocaya birlikte zevce olmalari haram olan iki kadini tek akidle nikahlamaya dair hukumlerdi. Bu 
iki kadin pespese iki ayri akidle ayni koca tarafindan nikahlanir, once hangisini nikahladigini bilirse ve 
unutmamissa, ikinci nikah batil olur. Birincisi ise sahih olur. Once kizi, sonra anasini nikahlarsa, 
birincinin (kizm) nikahi sahih, ikincinin (ananin) nikahi batil olur. Bu, gerdekten once olur ki, bunun 
hicbir tesiri yoktur. Anayla gerdege girerse, kizi, once belirtilen sekilde o erkege ebediyyen haram olur. 
Cunku fasid akidle de olsa, yapilan cinsel temas, digerini haram kilar. ilk once iizerine nikah akdi 
yapilan ana ise ve onunla temasta bulumilmamissa durum aciktir. Ama temasta bulunulmussa, kizi, o 
erkege ebediyyen haram olur. Koca, bu iki kadin iizerine pespese ve ayri ayri nikah akdi yapar, fakat 
hangisini daha once nikahladigi bilinmezse, durmasi gerekir. Durum aciklik kazamneaya dek ikisinden 
biriyle temasta bulunmasi helal olmaz. Koca, ohnedikce veya ikisini de bosamadikca herhangi bir 
kimsenin bu kadinlardan biriyle evlenmesi helal olmaz. Tabii bu hukiim, once hangisinin 
nikahlandigini ogrenme iimidi oldugunda sozkonusu olur. Boyle bir limit ihtimali yoksa, bu kadinlar 
durumlarini hakime arzederler. ikisinin,akdinden hangisininkinin daha once yapildiginin veya ikisinin 
birlikte yapildigi durumunun bilinememesi de bu hiikme tabidir. Her haliikarda, ikisinin de nikah akdi 
batil olur. 

Hanbeliler dediler ki: iki kizkardes gibi, birlikte nikah altinda bulundurulmasi caiz olmayan iki kadini 
tek nikah akdiyle nikahlayan kimsenin akdi batil olarak gerceklesir. Boyle bir kimsenin talakla bu iki 
kadindan ayrilmasi vacibtir. Bosamazsa, nikah akdi hakim tarafindan feshedilir. Bu fesih gerdege 
girmeden veya erkegin sahih bir halvetle onlarla yalniz basina bulusmasindan once yapilirsa veya 
erkek oliirse, hi? birine ne mehir, ne de miit'a verilir. Zira fasid r?ikah akdinin varligiyla yoklugu 
aynidir. Fesih eger gerdege girdikten veya onlarla tenha bir yerde bulusmasindan sonra yapilirsa, 
erkegin onlara mehr-i misil vermesi vacib olur. Zira gecersizligi hususunda icma bulunan batil nikah 
akdi nedeniyle kadina mehr-i misil vermek gerekir. Ornegin iki kizkardesi tek akidle nikahlamak veya 
dort kadindan sonra bir besincisini nikahlamak veya iddet beklemekte olan bir kadini nikahlamak gibi. 
Bu nikah akidlerinin hepsi ittifakla batil ve gecersizdirler. Bu akidlerle nikahlanan kadinlara, cinsel 
temasta bulunulursa mehr-i misil vermek gerekir. Bu hiikmiin dayanagi, Hz. Aise'nin rivayet ettigi su 
hadistir: 

"Erkegin, kendisine isabet ettigi seyden otiirii, o kadina mehir vermesi gerekir." 

§uphe sonucu kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadinla, istemedigi halde kendisiyle zorla zina 
yapilan kadin da bu hiikme tabidir. Cunku Peygamber (s.a.v.) efendimiz buyurmuslardir ki: 
"Erkek o kadina, tenasiil organi kendine helal edildigi icin (mehir) vermelidir. 740 

Birlikte ayni kocanm nikahi altinda bulunmalari helal olmayan iki kadini pespese iki nikah akdi 
yaparak nikahlayan, ama once hangisini nikahlamis oldugunu bilmeyen kimseye, ikisini de bosamasi 
vacib olur. Bosamazsa, hakim onlari kendisinden ayirir. Ama bu durumda ikisinden birine yari mehir 
vermesi gerekir. Cunku ikisinden birinin nikahinin sahih oldugu muhakkaktir. Gerdege girmeden once 
ikisini de bosarsa, nikahi sahih olan, yan mehir alma hakkma sahip olur. Ancak bu ikisinden hangisinin 
nikahinin sahih oldugu bilinemedigi icin aralarinda kur'a cekilir. Kur'a kime cikarsa, yari mehri o alir. 
ikisiyle de gerdege girmisse, bilindigi gibi, onlara mehr-i misil vermek vacib olur. Sadece birisiyle 
gerdege gimisse, kendisiyle gerdege girilen kadm tarn mehri hak eder. Digeri de durumu belirsiz olarak 
kalir. Yine ikisi arasinda kur'a cekilir. Kur'a, kendisiyle gerdege girilmeyene cikarsa, yari me-hir alir. 
Digerine (kendisiyle gerdege girilene) cikarsa zaten tarn mehir alma hakkina sahiptir. Bu durumda 
digeri hi? bir sey alamaz. Koca, bu iki kadin iizerine pespese olan iki nikah kiyar ve hangisininkinin 
daha once oldugunu bilirse, birincininki sahih, ikincininki batil olur. Bilindigi gibi fasid akid, hisimlik 
mahremiyetini gerekli kilar. Bir kimse, anayla kizi iizerine ayni anda iki nikah akdederse, ana o erkege 
ebediyyen haram olur. Bu fasid akde dayanarak anayla cinsel temasta bulunursa, kiz o erkege 
ebediyyen haram olur. 

Din Ayrihgi Nedeniyle Kendileriyle Evlenilemeyecekolan Kadinlar 
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inane bakimmdan miisliimanlara muhalif olanlar tic kisma ayrilirlar: 

Birine! kisim: Semavi kitaplan veya kitaba benzer seyleri olmayanlar. Bunlar vesen'e tapan 
kimselerdirler. Vesen; agactan tastan, giimiisten, cevherden veya benzer seylerden yontularak yapilan 
heykellere denir. Sanem ise, kagitlar ve benzer seyler iizerine yapilan resim ve fotograflar gibi ciissesi 
olmayan seylerdir. Sanemle vesen arasinda fark olmadigini soyleyenler de vardir. Bu iki sey, Allah'tan 
baska kendilerine tapinilan tanrilardir. Bu tannlar icin insanlar, muhtelif sekillerdeki resim ve 
heykelleri sembol yapmislardir. Giines, ay, yildizlar ve insanlarin hos bulduklari resimler de bu 
kapsama girer. islam'in zarurat-i diniyyeden olan hukumlerini inkar eden miirtedler de putperestlerden 
sayilirlar. Ornegin, Allah vahyi Hz.AH'ye goturmesini emrettigi halde Cebrail'in yanlislik yaparak 
vahyi Hz.Peygamber'e goturdiigiine inanan veya HzAIi'nin ilah olduguna itikad eden veya Kur'an'daki 
bazi ayetleri tekzib ederek Hz.Aise'ye iftira atan rafiziler de putperest sayilirlar. Yildizlara tapan 
(Sabii)lar da putperestlerden sayilirlar. Bunlarin kadinlariyla evlenmek helaldir diyenler, bunlarin 
inanmakta olduklari bir kitaplarinm bulundugunu kasdetmislerdir. 

ikinci kisim: Kitaba benzer seyleri bulunanlar. Bunlar atese tapan mecusilerdir. Kitaba benzer seyleri 
bulunanlar derken sunu kas-detmekteyiz: Cenab-i Allah, mecusilerin peygamberi olan Zerdust'e bir 
kitap (Zendavesta) indirmisti. Fakat onlar bu kitabi tahrif etmis ve peygamberlerini de oldurmuslerdi. 
Bunun iizerine Cenab-i Allah bu kitabi aralarindan cekip almisti. Dort mezhebin ittifakiyla bunlarin 
kadinlariyla evlenmek helal degildir. Davud-u Zahiri bu hiikme muhalefet ederek, ortada kitap benzeri 
bir sey mevcud oldugu icin, bunlarin kadinlariyla evlenmenin caiz oldugunu soylemistir. 
Uciincii kisim: Kendisine inanilan muhakkak bir kitabi bulunanlar. Tevrat'a inanan yahudilerle, Tevrat 
ve incil'e inanan hiristiyanlar gibi. Bir muslumamn bunlarin kadinlariyla evlenmesi helaldir. Ama 
musliiman bir kadinin Ehl-i Kitab bir erkekle evlenmesi helal olmadigi gibi, Kitab Ehli olmayan gayr-i 
muslimlerle de evlenmesi helal olmaz. Musliiman kadinin nikahinin sahih olabilmesi icin, kocasinin 
miisliiman bir erkek olmasi sarttir. Bu hiikmiin delili sudur: 
"iman etmedikleri siirece miisrik erkeklere (miimin kadinlari) nikahlamaym. 741 

Bu iki ayet, hi? bir halde erkegin miisrik kadinla evlenmesinin helal olmayacagina, nitekim kadmin da 
aym sekilde miisrik bir erkege nikahlanmasinin helal olmayacagina, ancak iman etmeleri durumunda 
helal olabilecegine delalet etmektedir. Nakledecegimiz su ayet-i kerimeyle Ehl-i Kitab olan kadinlar, 
miisliiman erkeklere tahsis olunmuslardir: 

"iman etmedikleri siirece miisrik kadinlari nikahlamaym." (Bakara: Erkeklerle ilgili olarak da Cenab-i 
Allah soyle buyurmustur: 

"Sizden Once kendilerine kitab verilenlerin (hiristiyan ve yahu-dilerin) hiir ve iffetli kadinlari 
(mehirlerini verdiginiz takdirde) size helaldir. 742 

Bu ayet-i kerime Ehl-i Kitap kadini; "Hz.isa Allah'tir" veya "u?un ucuncusiidiir" dese bile -ki bu apacik 
bir sirktir- nikahlamanm helal oldugunu kesin olarak ifade etmektedir. Semavi din ve kitaplan oldugu 
icin Cenab-i Allah, bu kadinlari miisliiman erkeklere mubah kilmistir. Bunlarin miibahliklan mutlak 
midir, yoksa mekruhlukla mi kayitlidir? Mezheblerin buna iliskin tafsilati asagida verilmistir. 
Kendisiyle evlenilecek olan kitabi kadinin ebeveyninin de kitabi olmalari sart degildir. Kendisi kitabi 
olduktan sonra, anasi veya babasi putperest de olsa, nikahlanmasi sahih olur. 

(33) Hanefiler dediler ki: Dar-i harbte olup Islami hiikiimlere boyun egmeyen Ehl-i Kitab kadinla 
evlenmek haramdir. £iinku bu evlilik, fitne kapisini a?mak demektir. Olabilir ki bu kadin, kocasini 
islam'a aykiri bir ahlakla ahlaklanmaya zorlar. Cocugunu, kocasinin dininden baska bir dine girmeye 
mecbur birakir. Namus ve onurunu koruma araci olan otoritesi, daha once var oldugu halde onu bu 
otoritesinden yoksun bir duruma getirir ve daha bircok mefsedetlere yol acar. Her ne kadar boyle bir 
nikah akdi sahihse de, mefsedetlere yol acacagi icin buna yonelmek tahrimen mekruhtur. Kadin, zimmi 
olup islam kanunlarina boyun egmesi mumkiinse, nikahlanmasi ten-zihen mekruh olur. 
Malikiler'in Kitab kadmla evlenme konusunda iki goriisleri vardir: 

a- ister miisliiman uyruklu bir zimmi olsun, ister dar-i harbte yasayan harbi birisi olsun, Ehl-i Kitabtan 
olan kadinla evlenmek mutlak olarak mekruhtur. Bu evlilik dar-i harbte yapilirsa, kerahetin siddeti 
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daha da artar. 

b- Ayet-i kerimenin zahir anlamiyla amel ederek Ehl-i Kitabtan olan kadinlarla evlenmek, kesinlikle 
mekruh degildir. Ciinku ayet-i kerime, bu kadinlarla evlenmeyi mutlak surette mubah kihnistir. 
Birinci goriislerinde islam diyarinda Ehl-i Kitab kadinlariyla evlenmeyi mekruh sayan Malikiler, 
gerekce olarak su sakincalari gozoniine getirmektedirler: Ehl-i Kitab kadinin sarap icmesi, domuz eti 
yemesi, kiliseye gitmesi yasak degildir. Bu isleri yapacak olursa kocasi kendisine engel olamaz. Qo- 
cuklarina da sarap icirebilir veya domuz eti yedirebilir. Onlar da islam'a aykiri bir tarzda yetistirilmis 
olurlar. Bu evlilik dar-i harbte olursa, HanefTler bolumiinde de acikladigimiz gibi, bu mekruhlugun 
siddeti daha da artar. 

Denebilir ki bu sakincalar, Ehl-i Kitab kadinla evlenmeyi haram kilarlar. Maliki mezhebi de Sedd-i 
Zerai (harama goturen yollar da haramdir) esasi iizerine kurulmustur. Ehl-i Kitab kadinla evlenmek, bu 
sonuclari (mefsedetleri) dogurur veya dogurmasindan endise edilirse, nikah akdini yapmaya yeltenmek 
haram olur. Buna cevaben deriz ki: Bu dedikleriniz, nass bulunmadigi takdirde dusumilebilecek 
seylerdir. Ancak Cenab-i Allah, ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlenmeyi mubah kihnistir. Bu mubah 
kilista bir yarar ve maslahatin bulunmasi muhakkaktir. Ehl-i kitapla hisim olmak islam dininin 
yararinadir ve onu giiclendirir veya muslumanlarla kitabiler arasindaki problemleri cozer. Ortadaki kin 
ve hasedi kaldirir. Dahasi islam'in, aykiri inane sahibi olan ve degisik kitaplara iman eden kimselere 
toleransla baktigini ve musamahakar davrandigini biitiin diinyaya ilan eder. Erkegin kitabi kadinla 
evlenmesine miisaade eden islam dini, kendi muhaliflerine karsi kin ve diismanlik beslememektedir. 
Yalniz, evlenen erkegin islam'dan cikmamasi da sarttir. Fakat dinimiz, musluman kadinm ehl-i 
kitabtan olan erkeklerle evlenmelerine miisaade etmemistir. Zira hakkmda her ne denilirse denilsin, 
cogunlukla kadin, kocasina karsi duramaz. Dinini degistirmesi icin tehdide maruz kalabilir. £ocuklan 
da caresiz, babalarina uyarlar. Kadin, onlari geri cevirmeye muktedir olamaz. 

islamiyet her ne kadar muslumanlarla kitabiler arasindaki baglan kuvvetlendirme isini miisamahayla 
karsiliyorsa da; muslumani kendi dininden ?ikaracak veya cocuklarini gayr-i miislim kilacak eylemleri 
asla kabul ve tasvib etmez, islamiyet, musluman erkegin ehl-i kitabtan olan kadinla evlenmesine 
miisaade etmis ve erkegin bu kansini, dininden cikip islam'a girmeye zorlamasini yasaklamistir. Diger 
dinlerdeyse boyle bir garanti yoktur. Cogunlukla erkek guclu oldugu icin onun ve ^ocuklarinin 
garantisi, kendisinin irade giicii, zayif iradeli olan kadinin kitabi olan erkekle evlenmesini 
engellemistir. 

§afiiler dediler ki: islam diyanndaysa kitabi kadinla evlenmek mekruh olur. Bazi Malikilerin de 
dedikleri gibi bu evlilik, dar-i harbte olursa, anilan mekruhluk daha siddetli olur. Ancak §afiiler, bu 
evliligin mekruh olmasi i?in su sartlarin bulunmasi gerektigini soylemislerdir. 

1- Kitabi kadinin musluman olacagi iimit edilmemelidir. 

2- Erkek, kendine uygun musluman bir kadin bulamamahdir. 

3- Kitabi kadinla evlenmedigi takdirde zina yapmaktan korkmalidir. 

Kadinin musluman olacagini uman veya kendisine uygun musluman bir kadin bulamayan, ancak 
kendisine uygun olup rahatca yasayacagi kitabi bir kadin bulabilen ekegin kitabi kadinla evlenmesi 
siinnet olur. Kitabi kadinla evlenmedigi takdirde zina yapmaktan korkan musluman erkegin, kitabi bir 
kadinla evlenmesi yine siinnet olur. Bundan da anhyoruz ki, bu mesele fayda ve maslahatla 
baglantilidir. Evlenme, yararh bir sonuc doguracaksa kitabi kadinla evlenmek giizel olur. Zararh sonuc 
doguracaksa mekruh olur. 

Hanbeliler dediler ki: "Sizden once kendilerine kitab verilenlerin muhsan (hiir) ve iffetli kadinlari 
(mehirlerini verdiginiz takdirde) size helaldir" 743 ayet-i kerimesi genel anlam tasidigi i?in kitabi 
kadinlarla evlenmek kerahetsiz olarak helaldir. 

(34) §afii ve Hanefiler dediler ki: Kitabi kadini nikahlamanin helal olmasi icin ebeveyninin de kitabi 
olmalari sarttir. Babasi kitabi, anasi putperest olan kadini bu kadin buluga ermis olup babasinin dinini 
secmis olsa bile- nikahlamak helal olmaz. §afiilerce mutemed olan goriis budur. 

tic Talakla Bosandiklan Icin Haram Olan Kadinlar Ve Hiille Yaptiran Erkek 
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Bir kimse, karisini tic talakla bosarsa, bu kadin baskasi tarafmdan nikahlanip (bosanmadikca), 
kendisine helal olmaz. ikinci kocamn, bu kadinla devamli yasamaya niyet etmesi gerekmez. ikincisi bu 
kadinla, sirf ilk kocasina helal olmasi kasdiyla cinsel temasta bulunsa bile bu kadin ilk kocasina helal 
olur. ikinci kocaya "muhallil" denir. Bu kadin ancak, mezheblerin ileri surdukleri tafsilath sartlar cer- 
cevesinde ilk kocasina helal olur. 

(35) Maliki ve Hanbbliler dediler ki: Bir kimse hiille yapma kasdiyla (bosanmis) bir kadinifnikahlarsa, 
bu kadin, ilk kocasina mutlak surette helal olmaz. ikinci kocamn (hullecinin) nikahi ise batil ve 
gecersizdir. 

(36) HanefTler dediler ki: ikinci koca, o kadini ilk kocasina helal olmasi amaciyla nikahlarsa, bu, bazi 
sartlarla sahih olur. 

1- ikinci koca, onu sahih bir akidle nikahlamahdir. Akid fasid olursa, onceki sartlari tasimadigi 
gerekcesiyle, kadm ilk kocasina helal olmaz. ikinci akid, baskasmm onayina birakilirsa, mesela bu 
kadini kole biri nikahlar ve efendisinin onaylamasindan once kadinla cinsel temasta bulunursa, ilk 
kocasina helal olmaz. 

2- ikinci koca, kendisiyle gerdege girip cinsel temasta bulunmus olmalidir. Temas olmaksizin, yalin bir 
nikah akdi bu kadini ilk kocasina helal kilmaz. Bu hukum iizerinde icma vardir. 

Said bin Museyyeb'in, yalin bir nikah akdiyle de bu kadinin ilk kocasina helal olacagini soyledigi 
rivayet edilmistir. Ancak onun bu soziiyle, kesinlikle hi? bir imam amel etmemistir. Bu yolda fetva 
verenlere Allah'm ve biitiin meleklerin laneti olsun. Kadi bu yolda hukum verirse, hiikmii yerine 
getirilmez. ikinci kocamn akilli olmasi sart degildir. Aksine, deli biri bile o kadinla temasta bulunursa, 
ilk kocasina helal olur. Hissetmeyen uykudaki bir adam veya baygin bir adam o kadinla temasta 
bulunursa, yine ilk kocasina helal olur. Aym sekilde kadinin kendisi uykudayken veya baygmken ken- 
disiyle temasta bulunulursa, yine ilk kocasina helal olur. Ancak bu hukumde ihtilaf vardir. Bazilari 
temas yapan erkekle kadinin lezzet duymalarini sart kosmuslardir. Nitekim hadisin zahiri de bunu 
ongormektedir. Su halde temastan lezzet almayan baygin veya uykudakilerin yaptiklari temas dolayi- 
siyla kadin, ilk kocasina helal olmaz. Ama delinin durumu bunun tersinedir. O kesinlikle cinsel 
temastan lezzet alir. Kadinin ilk kocasina helal olmasi icin, penisin, kadinin vaginasina girdirilmesini 
yeterli gorenler, baygin veya uykuda bile olsa yapilan temasla bu kadinin ilk kocasina mutlak surette 
helal olacagmi soylemektedirler. Ama en saglami, hadisin zahiriyle amel etmektir. Yalniz, penisin 
sadece girdirilmesiyle lezzet duyuluyorsa, kadin ilk kocasina helal olur. 

ikinci kocamn balig olmasi sart degildir. Onun penisi oynayan ve kadinlara karsi sehvetlenen miirahik 
(bulug cagina yaklasmis) biri olmasi, hiille bakimindan yeterli olur. 

Miisliiman koca tarafmdan bosanan zimmi kadina hiille yapacak olan ikinci kocamn musluman olmasi 
sart degildir. Musluman bir erkek, zimmi bir kadinla evlenir, bilahare onu tic talakla bosarsa ve bu 
kadin da kendi gibi zimmi bir erkekle evlenirse ve onun tarafmdan da bosamrsa, musluman olan ilk 
kocasina helal olur. Hiille icin yapilan temasin engelsiz olmasi, yani temas yaparken iki cinsel organ 
arasinda kalin bir engel bulunmamasi sarttir. Erkek, penisine kalin bir bez sararak kadinla temasta 
bulunursa, bu temas hiille acisindan yeterli ve sahih olmaz. Ama bu engel, kaput (penis kilifi) diye 
bilinen ince ve iki organin lsisinin birbirine gecmesine engel olmayan cinstense, yapilan temas yeterli 
ve sahih olur. 

3- ikinci kocamn temasi, guslii gerektiren bir temas olmalidir. Oyle ki, penisin siinnet yeri olan bas 
kismi, vaginanm icine tarn girmelidir. Mutemed olan goriis budur. Meni akmasi sart degildir. Bilindigi 
gibi hulleci olan ikinci kocamn miirahik (buluga yaklasmis bir erkek) olmasi yeterli goriilmustiir. 
Yapilan cinsel temasin, caiz bir temas olmasi da sart degildir. Kadin hayizh veya nifash veya ihramli 
iken hulleci erkek onunla temasta bulunursa, bu kadin ilk kocasina helal olur. 

4- Bu kadm ikinci kocamn bosamasi nedeniyle iddetini tamamlamalidir. Bu iddeti tamamlamadan ilk 
kocasina helal olmaz. Birinci kocamn kendisini bosamasindan sonra iddetini tamamlamadigi siirece 
hulleci olan ikinci koca da onu nikahlayamaz. "ikinci nikah akdinin sahih olmasi sarttir'* derken, 
bundan sozetmistik. Zira kadin iddet beklemekteyken iizerine akid yapilirsa, yapilan nikah akdi sahih 
olmaz. 

5- Cinsel temasin, on organdan yapildigi kesin olarak bilinmelidir. Kendisi gibileriyle normal olarak 



cinsel temasta bulunulmayan -kocasindan bosanmis-kiiciik yastaki bir kadmla yapilan cinsel temas, 
onu ilk kocasma helal kilmaz. Oniiyle arkasi birbirine karismis olan miifdat kadinla cinsel temasta 
bulunmak da boyledir. Bu kadin, kendisiyle temasta bulunan ikinci kocadan handle kalmadikca, ilk 
kocasina helal olmaz. Zira gebe kalmazsa, vagi-nadan temasta bulunulmus oldugu kesin olarak 
bilinemez. Penisi kesik olan erkegin yaptigi temas da boyledir. Boyle bir erkegin yaptigi temas 
dolayisiyla kadin, ilk kocasina helal olmaz. Meger ki kadm, bu kocadan handle kalsin. Bu da soyle 
olur: Penisi kesik olan bu erkek, kesik olan yeri vaginanin iizerine koyarak kadmla sevisebilir. 
-Nitekim bazi kadinlar da biribirleriyle boyle yapmaktadirlar-. Sonra da bu sevisme nedeniyle menisi 
akabilir. iste bu meni akmasi nedeniyle kadm handle kalirsa, ilk kocasina helal olur. 
Hadim (testisleri kesik) bir erkegin bu kadinla yaptigi cinsel temas da boyledir. Boyle bir erkek, bu 
kadinla evlenir ve penisini kadinin vaginasina girdirirse, kadin ilk kocasina helal olur. Penisinde bir 
nevi uyanma ve hareket bulunan yasli bir erkegin bu kadinla evlenip cinsel temasta bulunmasi da hulle 
acisindan yeterli olur. Ama penisi pacavra gibi olup hi? uyanmiyor ve eliyle tutup girdirmedigi 
takdirde vaginaya girmesi miimkiin olmuyorsa, bu temas dolayisiyla kadin, ilk kocasina helal olur mu, 
olmaz mi? Bir kavle gore helal olur. Cunkii onemli olan, penisin basinin vaginaya girmesidir. Bir kavle 
gore helal olmaz. Ama; 

"Ey kadin, sen onun (erkegin) balcigindan o da senin balcigindan tadincaya kadar" 744 hadis-i serifinin 
zahirinden de anlasilacagi gibi, penisin vaginaya girmesiyle ikisi de lezzet alirlarsa, bu kadin ilk 
kocasina helal olur. Lezzet almazlarsa helal olmaz. 

§u da var ki: Bir erkegin, baskasi tarafindan bosanmis bir kadini, ilk kocasina helal olmasi icin hulle 
yapmak kasdiyla nikahlayip onunla cinsel temasta bulunmasi caiz olur mu, olmaz mi? Caiz olur ve 
bunu yapan erkek sevap da kazanir. Yalniz, bunun bir takim sartlan vardir: 

1- Bu isi yapan ikinci erkek, sirf sehvetini tatmin etmeyi degil de, kari koca arasini duzeltmeyi ama? 
edinmelidir. Bunu yalnizca sehvetini tatmin etmek icin yaparsa mekruh olur. Ama yine de bu kadin, ilk 
kocasina helal olur. 

2- Hulle yapan ikinci erkek, kendim sirf bu ise vermemelidir. Oyle ki, halk arasinda bosanan kadinlara 
hiille yapan biri olarak tanmmamahdir. Boyle oldugu takdirde yaptigi is tahrimen mekruh olur. 

3- Bu isi yapmak icin kendisine iicret verilmesini sart kosmamahdir. Ucreti sart kosarsa, hiille yapmasi 
haram olur ve: 

'Allah, hiille yapana ve kendisi icin hiille yapilana lanet etsin 745 hadis-i serifinin kapsamina girer. 
Cunkii iicret §art kosmasi dolayisiyla lanete mustahak olur.Bundan dolayi giinahkar ve asi olur. Ciinkii 
tekesini, disi keci iizerine cekmek icin iicret alan kimseye benzemektedir. Yaninda erkek bir esegi veya 
baska herhangi bir hayvani bulunan kimsenin, bu hayvanini kendi disi eseginin veya diger disi bir 
hayvaninin iizerine cekip dol tutturmak gayesiyle isteyen bir kimseden iicret almasi haram olur. iste 
aym sekilde, hiille yapan erkek de yaptigi temas icin iicret alirsa, iicretle disi esegin iizerine atlatilan 
erkek esek gibi olur. 

4- Nikah kiyarken hiilleyi sart kosmamahdir. Mesela "ilk kocana helal olman icin seninle evlendim" 
dememelidir. Boyle derse sart batil, ancak nikah akdi sahih olur. Mutemed olan goriis budur. Akidten 
sonra temasta bulunursa, kadm ilk kocasina helal olur. Ama tahrimen mekruh olmakla beraber helal 
olur. Goriildugu gibi bunun mekruhlugunun illeti, yukarida ge?en hiille ile ilgili hadisin zahir anlamina 
muhalefet etmektir. Zira hiille yapanla, kendisi icin hiille yapilan kimselerin lanetlenmesi »nikah akdi 
yaparken hiille yapma sartim kosan hulleciye, bu vasfi veriyor. Bilindigi gibi Hanefiler, hiille 
maksadiyla nikah akdi yaparken iicret almayi sart kosan hullecinin de lanet kapsamina girecegini 
soylemektedirler. Hadisteki "lanet" bedduasinin, iicret almayi sart kosanla, hiille yapmayi sart kosana 
mahsus oldugunu soylemeye engel higbir sey yoktur. £unkii hiille yapmak i?in iicret almayi sart kosan 
kimse, acikca hiille yapmayi sart kosmus gibi olur. Bunlarin her ikisi icin de "bu adam bu isi, 
miiriivveti giderecek aleak bir ama? ugruna yapti" diyebiliriz. Her ikisi de lanete mustahak olur. 

Bazi kimseler Ebu Hanife'nin: "Nikah akdi esnasinda hiille yapma sartim kosmak sahih olur ve bu sart 
(kocayi) baglar. Oyle ki, cinsel temastan sonra bu kadini bosamaya yanasmazsa, kadi onu bosamaya 
zorlar" dedigini nakletmislerdir. Ancak Hanefilerin muhakkik alimleri, bu soziin zayif olup esas 
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alinamayacagini, ciinkii mezhebin kurallariyla celistigini soylemektedirler. §undan ki; nikah, fasid 
sartlar dolayisiyla batil olmaz. Aksine nikah sahih olmakla beraber, bu fasid sartlar batil olurlar. 
§iiphesiz ki hiille yapmayi sart kosmak, nikah akdinin gereklerinden degildir. Bu sartin batil, nikah ak- 
dininse sahih olmasi gerekir. Mezhebin mutemed goriisii budur. Gecici nikah bahsinde de anlatilacagi 
gibi, nikah akdi, belli bir zamanla sinirlandirilirsa, akid batil olur. 

Kadin, (hulleci) erkegin kendisini bosamayacagindan korkarsa, ona: "Bosanma yetkisi bende olmak 
kaydiyla seninle evlendim" der ve erkek de "kabul ettim" cevabini verirse, nikah akdi sahih olur. 
Kadin, diledigi zaman kendim bosayabilir. Kadin, erkege bu sozii soylerse akid sahih olur. Ama 
erkegin kendisi, kadina "akibetini tayin etme yetkisi sende olmak uzere seninle evlendim" derse, nikah 
akdi sahih olur, fakat erkegin ileri surdugu bu sart gecersiz olur. 

Ozetlersek, hiille yapma isi, bu sakincalardan salim bulunur ve bununla da bosanmis olan kan-kocamn 
aralarmi diizeltme kasdi giidiiliirse caizdir. Esleri baristiran hulleci de, bu yaptigindan otiirii sevap 
kazanir. Ama bu is, yukarida belirtilen diger amaclarla yapilirsa, tahrimen mekruh olur. ilk koca olsun, 
hulleci olsun, bosanan kadin olsun, bu ise ortak olan herkes giinahkar olur. Ama diger sartlar tahakkuk 
ederse, nikah akdi sahih olur. Aciklanan sekliyle cinsel temas vukubulursa, kadm, ilk kocasina helal 
olur. 

Malikiler dediler ki: Bir kimse, tic talakla bosanmis bir kadini ilk kocasina helal kilmak amaciyla 
nikahlarsa, yapilan nikah akdi fasid olur. Gerdege girmekle akid sabit olmaz. Aksine gerdekten once de 
olsa, sonra da olsa aralan tefirik edilir. Hiille yapma sartiyla bu kadinla evlenirse akid, talaksiz olarak 
fesholunur. Ciinkii nikah akdi bastan beri varolmamistir. Hiille yapmayi sart kosmaz ama, nikah 
akdinden sonra bunu ikrar ederse, yine aym sekilde akid, talakla fesholunur. Nikah akdinden once bu 
ikrarda bulunur, sonra da kadini nikahlarsa, akid, talaksiz olarak fesholunur. Nikah akdi yapilirken de 
boyle birikrarda bulunursa ayni hiikiim sozkonusu olur. Bazilari derler ki: Mutlak surette hulleciyle 
kadinin arasi, bain bir talakla tefirik edilir. Bu kadinin ilk kocasina helal olup olmamasinda onemli olan, 
ikinci erkegin niyetidir. Hiille yapmaya niyet etmisse, akid fasid olur. Boyle bir niyeti yoksa, akid 
sahih olur. Bosayan erkekle bosanan kadinin niyetlerine gelince; ikinciyle evlenmeyi sirf hiille 
maksadiyla yapmis olsalar bile bunun onemi yoktur. Ciinkii artik bosama yetkisi ikinci kocadadir. 
Hiille yapmaya niyet ederse, evlilik binasinin temelini olusturan bir sarti terketmis olur. Bu sart da, 
evliligin asil amaci olan, eslerin bir arada yasamalannin siirekliligidir. Bir kimse, hiille maksadiyla bir 
kadinla evlenip cinsel temasta bulunursa, bu kadin ilk kocasina helal olmaz. ikinci koca (hulleci) akid 
esnasinda takdir etmis oldugu mehri, cinsel temasta bulundugu gerekcesiyle kadina vermekle yukumlii 
olur. Bu hususta ihtilaf yoktur. Hiilleyi nikah akdinde sart kosarsa, kadinla temasta bulundugu takdirde 
ona onceden belirttigi miktardaki mehrini (mehri musemmasini) vermesi, esah kavle gore gerekli olur. 
Ayni sekilde, kadmla hiille niyetiyle evlenir ve kadin kendisini begendigi takdirde onu tutup 
bosamamaya niyet ederse, onceki gibi nikah akdi fasid olur. Cinsel temas yapilsa bile ilk kocasina 
helal olmaz. Baskasiyla geceleyen bosanmis bir kadin, ilk kocasina helal olmaz. Ancak bu kadin, 
kendisini hiille niyeti olmaksizin nikahlayan bir kocayla evlenirse, ilk kocasina helal olur. Tabii bu da 
bazi sartlarin gerceklesmesiyle mumkundiir: 

1- ikinci koca balig olmalidir. 

2- Penisinin basi, veya basi yoksa, bas kadar bir kismi kadinin vagina-sina girmelidir. Bundan daha 
kisa bir kisim girerse, kadin ilk kocasina helal olmaz. Kadin, penisin, makada sokulmasiyla ilk 
kocasina helal olmaz. Ayrica ikinci koca, kadinla cinsel temasta bulunurken, vaginaya girdirmezden 
once olsun, vaginaya girdirdikten sonra olsun, penisinin mutlak surette uyanip kalkmis olmasi gerekir. 
Mesela penisini uyanip kalkmaksizin vaginaya girdirir, girdirdikten sonra (vaginadayken) uyanip 
canlanirsa temas sahih olur. Penisin tarn olarak uyanip kalkmasi sart degildir, ama mutlaka vagina icine 
girdirilmesi gerekir. Vaginanm ustune koymak yeterli olmaz. Penise, temas esnasinda kalin bir bez 
sarmamahdir. Ama iki tenasiil organinin lsilarinin birbirine gecmesine engel olmayan ince bir bezin 
penise sanlmasiyla yapilan temasin sahih olup olmayacagi hususunda ihtilaf vardir. Kuvvetli goriise 
gore bu durumda yapilan cinsel temas, kadinin ilk kocasina helal olmasi acisindan yeterli olur. 
Kadinlari gebe birakmaktan sakmmak icin zamanimizda penise takilan kilif da bu ince bez 
hiikmiindedir. Kilif takilarak yapilan cinsel temasla da kadin, ilk kocasina helal olur. Cinsel temas 
esnasinda meninin akmasi sart degildir. Malikilerin, cinsel temas esnasinda mutlaka meni akmasini sart 



kostuklari yolunda Hanefi kitaplarinda yer alan ifadeler dogru degildir. 

Testisleri kopuk olup sadece penisi bulunan erkegin, penisini vaginaya girdirmesiyle ve kadinin da bu 
durumu bilmesi sartiyla yine ilk kocasina helal olur. Ciinkii kadin, bu durumu bilip razi olursa, nikah 
akdi baglayici olur. Ama bu durumu bilmezse, nikah akdi kusurlu ve feshe kabil olur. Bu nikaha 
dayanilarak yapilan cinsel temas dolayisiyla kadin, ilk kocasina helal olamaz. 

3- ikinci koca musluman olmalidir. Musluman bir erkek, ehl-i kitabtan olan karisini tic talakla bosar, 
sonra kitabi bir erkek onunla evlenip bilahare ayrilirsa, bu kadin, musluman olan ilk kocasina helal 
olmaz. Ama HanefT-ler bu goriise muhaliftirler. 

4- Kadinda ve kendisiyle evlenen ikinci kocada cinsel temasa engel ser'i bir ozur bulunmamalidir. 
Mesela kadin, hayizli veya nifasli ohnamalidir. Bu kanamalan kesihnis oldugu halde heniiz 
gusletmemis olmasi da cinsel temasa engeldir. Veya her ikisi, ya da birisi Ramazan orucu, yahut 
muayyen adak orucunu tutuyor durumda bulunmamalidir. Bu durumlarda cinsel temas yapilsa bile 
kadm, ilk kocasina helal olmaz. Bazilan bu durumda yapilan cinsel temasm, kadmi, kendisini bosamis 
olan ilk kocasina helal kilacagini soylemislerdir. Ama ikisi veya biri, nafile orucu tutuyor, ya da farz 
veya muayyen adak orucunu kaza ediyorken yaptiklari cinsel temas, kadini ittifakla ilk kocasina helal 
kilar. 

5- Her ikisi veya birisi, yaptiklari cinsel temasi inkar etmemelidir. Erkek ya da kadin, yapilan cinsel 
temasi inkar ederse, kadin ilk kocasina helal olmaz. 

6- Kadin, cinsel temasa dayanamayacak kadar kucuk yasta olmamalidir. 

1- Kadm, cinsel temasm vukubuldugunu bilmeli ve hissetmelidir. Kadin, uyumaktaysa veya baygin 
vaziyetteyse, ya da idrak edemeyecek derecede deli olursa ilk kocasina helal olmaz. Ama ikinci 
kocanin, cinsel temasm vukubuldugunu bilmesi, mutemed goriise gore sart degildir. Kendisi deli veya 
hissetmeyecek derecede uyku halindeyken bile temasta bulunursa, bu temasi, kadini ilk kocasina helal 
kilar. 

§af!iler dediler ki: Adamin biri, baskasinin tic talakla bosamis oldugu bir kadini, ilk kocasina helal 
etmek maksadiyla nikahlarsa, yaptigi akid su sartlarla sahih olur: 

1- ikinci koca, kadini sahih bir akidle nikahlamahdir. Akid fasid olur veya siiphe sonucu kadmla cinsel 
temasta bulunur, ya da zina ederse, bu kadin ilk kocasina helal olmaz. Ciinkii Cenab-i Allah soyle 
buyurmaktadir: 

"Bundan sonra kadin, baska bir erkege nikahlanmadikca (ve ondan da ayrilmadikca) ilk kocasina helal 
olmaz.. 746 Acikca goriildugu gibi burada sahih akid soziiyle, sahih nikah akdi kasdedilmektedir. 

2- ikinci koca, nikah .akdini yaparken, hiiHe yapmayi sozlii olarak sart kosmamahdir. "Kendisini 
bosamis olan ilk kocasina helal kilmak amaciyla falan kadinla evlendim" veya: "Kendisiyle temas 
yaptigimda bosamak veya onun bain talakla bosanmasi iizerine falan kadmla evlendim" derse, akid 
batil olur. Bu fasid akde dayanarak yaptigi cinsel temas dolayisiyla kadin, ilk kocasina helal olmaz. 
Herhangi bir sart kosmaksizin kadim nikahlar, ama ilk kocasina donmesi icin kadini bosayacagini 
niyetinde tutarsa, bu mekruh olur. 

3- ikinci kocanin, lezzet alma zevkine sahip oldugu tasavvur olunabil-melidir. Mesela cocuk olsu. bile, 
cinsel temasi arzulayan biri olmalidir. Balig olmasi, temas esnasinda menisinin akmasi ve akilli olmasi 
sart degildir. Deli bir erkek, sahih bir akidle nikahlandiktan sonra cinsel temasta bulunursa, bu kadin 
ilk kocasina helal olur. Bosanmis olan bu kadm zimmi ise, kendisini nikahlayan ikinci kocanin 
(hullecinin) musluman olmasi sart degildir. Musluman bir erkek, karisini bosadiktan sonra karisi zimmi 
bir erkekle evlenir, zimmi erkek de cinsel temastan sonra kendisini bosarsa bu kadin, (musluman olan) 
ilk kocasina helal olur. ikinci kocanin hur olmasi da sart degildir. Bosanmis bir kadin, bir koleyle 
evlenir ve kolenin efendisi de bu evliligi onaylarsa sahih olur. 

Kadinin cinsel temasa dayanikh olmasi sart degildir. Emsalleriyle cinsel temasta bulunulmayacak 
kadar kucuk yastaki bir kadin iizerine sahih nikah akdi yapildiktan sonra vaginasina penisin basi 
girdirilirse, bu kadm, kendisini bosamis olan ilk kocasina helal olur. Cinsel temasm lezzetini bilmeyen 
ve kendi emsallerinin, kadinlarla cinsel iliskide bulunmadigi erkek cocugunun durumu bundan farkli 
olup, onun yapacagi cinsel temas dolayisiyla kadin ilk kocasina helal olmaz. tki durum arasindaki fark 
sudur: tic talakla bosanmis kadina baska bir erkegin cinsel temasta bulunmasindan ama?; er- 
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kekleri,kanlarmiuctalaklabosamaktannefret ettirip uzaklastirmaktir .Bu uzaklastirma ve nefret ettirme 
de, kiiciik yastaki kadini ellemek ve penisin basini onun vaginasina girdirmekle gerceklesmektedir. Bu 
temasta bulunanlarin, biribirlerinin balciklanni tatmalari sart degildir. "Ey kadin, sen onunbalci-Iindan, 
o da senin balcigindan tadincaya kadar" hadis-i serifinden maksat, cinsel temasin kendisidir. Cunku 
lezzetten, cogunlukla cinsel temas anlasilir. cinsel temasla penis vaginanin icine girmelidir. Oyle ki, 
penisin basi, bekaret zarinm otesine kadar gitmelidir. Kadin bakire olup da, erkek penisini zarim 
yirtmaksizin ve bekaretini gidermeyecek sekilde vaginaya girdirir-se, bu yeterli olmaz. Zira gerekli 
olan, penisin basinin, bekaret zannin otesine gidecek kadar vagina icine girmesidir. Bazilanna gore bu 
kadari da yeterli olur. Kadmla mak'adtan temas yapildigi takdirde bu temas, onu ilk kocasina helal 
kilmaz. Erkek, menisini kadinin vaginasina cinsel temastan baska bir yolla akitirsa, bu da kadini ilk 
kocasina helal kilmaz. Penisi kesik bir erkek, penisini vaginanin ustune koyup da seviserek menisini 
vaginaya akitirsa, kadin yine ilk kocasina helal olmaz. Ama testisleri kopuk bir erkek, kadinla temasta 
bulunursa, bu temas kadini ilk kocasina helal kilar. 

5- Penis sertlesmis vaziyette olmalidir. Sertlesmedigi halde, erkek kendi eliyle tutarak vaginaya 
girdirirse, kadm ilk kocasina helal olmaz. Penisin tarn olarak kalkmis olmasi sart degildir. Ayrica 
temas yaparken cinsel organlari arasinda ortu, perde ve kilif gibi engellerin bulunmamasi sarti 
aranmamaktadir. Erkek, penisine bir bez sararak vaginaya girdirirse sahih olur. Hele hele ince bir Ortu 
olan ve kaput diye bilinen kilifi penisine takarak oylece temasta bulunursa, bu kadin onceki kocasina 
haydi haydi helal olur. Cinsel temasin hayiz, nifas ve ihram gibi yasaklar dolayisiyla memnu bir temas 
olmamasi da sart degildir. ilk kocanm, nikah akdinin fasitligi dolayisiyla hiille yapma zorunlulugunun 
dusmesine dair son bir konu da sudur: Adamin biri, bir kadini §afii mezhebine gore fasid olan bir 
akidle nikahlayip (mesela iki fasik sahidin huzurunda nikahlar veya fasik veli tarafindan bir kadin ken- 
disine nikahlanirsa) sonra da bu kadinla gerdege girip kari-koca hayati yasar ve bilahare uc talakla 
bosarsa, araya hulleci koymaksizin bu kansiyla yeni bir evlenme akdi yapabilir mi, yapamaz mi? 
Cunku ilk nikah akdi fasittir ve bu nikahin ortadan kaldirilmasi, talak (bosama) sonucunu dogur-.maz. 
Evet bu erkegin, bosadiktan sonra araya hulleci koymaksizin kansiyla yeniden evlenme akdi 
yapmasi mumkun olur mu, olmaz mi? 

§afii mezhebinin muftabih goriisiine gore bu erkek, araya hulleci koymaksizin ilk kansiyla yeniden 
evlenme akdi yapamaz. Hiilleyi dusurmek icin ilk nikah akdinin fasid oldugunu gerekce edinerek fetva 
vermek sahih olmaz. Evet, ilk nikah akdi iki fasik sahidin huzurunda yapilir veya velisiz yapilirsa ve 
bu durum eslerin ikrariyla, ya da beyyineyle tesbit edilirse, hiikiim su olur: Kadi, Allah hakki olarak 
degil de kari-koca hakki olarak, hulleciyi araya koymaksizin yeni bir nikah akdi yapmalarina 
hiikmedebilir. Sozgelimi ilk nikah akdinde kadina verilecegi bildirilen mehir (mehr-i musemma) o 
kadinin mehr-i mislinden az olur da, kadm nikahin fasid oldugunu iddia ederek mehr-i mislini almak 
ister ve bu durum da tesbit edilirse, kadm mehr-i misil alma hakkma sahip olur. Aym sekilde koca, 
gerdege girmeden karisini uc talakla bosar ve kadinin bu nedenle hak edecegi yari mehri vermemek 
icin ilk nikah akdinin fasid olduguna dair beyyine getirirse, kadi, onun lehine hiikmeder. Bu durum 
tesbit edilir ve kadi da bu A olda hiikiim verirse, buna bagh olarak hiille yaptirma zorunlulugu da ortadan 
kalkar. Her iki durumda da koca, araya hulleci koymaksizin kansiyla yeniden evlenme akdi yapabilir. 
Karisini tic talakla bosadiktan sonra hiille yaptirmak, Allah'in hakkindandir. Eslerin ikisi de nikah 
akdinin fasid oldugunu ikrar eder veya fasid olduguna dair beyyine getirirlerse ve araya hulleci 
koymaksizin yeniden evlenmek isterlerse, beyyine veya ikrarlanna aldins edilmez. Ancak bir beyyine 
hasbi olarak kendiliginden ortaya cikarsa ve degerlendirilmesine de ihtiyac varsa, o zaman dinlenir. Bu 
soyle olur: Fasid bir nikah akdi yaparak bir kadinla evlenen, bir sure sonra da onu uc talakla bosayan 
bir adamin, bu uc talakla bosayisina dair bir beyyine bulunmamasi, kadinin da o erkekle birlikte 
normal bir evlilik hayatini surduriiyor oldugunu zannetmesi; sonra da kadi'nin huzurunda ifade 
verirken kendisi iizerine batil bir nikah akdi yapildigini, bu akde dayanarak o erkekle evlilik hayatini 
siirdiirmesinin dogru olmayacagmi soylemesi halinde, kadi onlarm nikahini fesheder. iste bu durumda, 
kocasi, araya hulleci koymaksizin bu kadin iizerine yeni bir nikah akdi yapabilir. Bu hiikiim icin soyle 
bir mesele de dusuniilebilir: Adamin biri fasid akidle nikahladigi karisini, gerdekten once uc talakla 
bosar, sonra da o kadinin anasiyla m&hremi imiscesine muaserette bulunur ve hasbi bir beyyine ortaya 
atilir ve bu kayinvalidesiyle mahremi gibi birlikte yasamasinin caiz olmadigina sehadet edilirse -cunku 



bu kadinm kiziyla fasid nikah akdi yaptigi icin bu kadm bu erkegin mahremi olamaz- kadi, nikah 
akdinin sahih olmadigina karar verir. Boylece de hiille yaptirma zorunlulugu ortadan kalkmis olur. 
Ozetlersek: Nikah akdinin fasitligine dayanarak hiille yaptirma yolunda hiikiim vermek sahih olmaz. 
Ancak esler, gizlice buna gore amel edebilirler. Fakat hakim bunu farkederse, onlari birbirlerinden 
ayirir. Bunda kocanin, nikah akdi esnasinda baska bir mezhebi taklid etmesiyle etmemesi arasinda bir 
fark yoktur. Velisiz olarak bir kadm iizerine nikah akdi yapmak veya bu akdi iki fasik sahit huzurunda 
yapmak gibi, Safii mezhe-bince fasid olan bir akdi, Hanefi mezhebini taklid ederek yapan veya hi? bir 
mezhebi taklid etmedigi halde, bu akdi icin Hanefi bir hakim tarafindan sa-hihlik karari verilen bir 
adam, karisini uc talakla bosadiktan sonra bu kadinla yeniden evlenmek isterse, mutlaka hiille 
yaptirmasi gerekir. Ama nikah akdi, sart ve hukumleri bilmeyen halk arasinda diizenlenir ve akdi 
diizenlerken hi? bir mezhebi taklid etmez, ya da bu akid icin hakim tarafindan sahinlik karari verilmez, 
bilahare koca da karisini tic talakla bosarsa, yargi acisindan degil, fakat diyanet acisindan bu koca, 
hiille yaptirmaksizm karisiyla yeniden evlenebilir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse, baskasinin uc talakla bosamis oldugu bir kadmi, ilk kocasma helal 
kilmak amaciyla nikahlar veya nikah akdi esnasinda bu sarti acikca ileri surer, ya da bu sartta kadin 
veya velisiyle nikahtan once anlasir ve bu sarttan geri donmezlerse, nikah batil olur. Bu kadm da ilk 
kocasina kesinlikle helal olmaz. Zira ibn Mace, Hz. Peygamberin soyle buyurdugunu rivayet 
etmektedir: 

"Size igreti tekeden haber vereyim mi? (Orada bulunanlar) dediler ki: "Evet, ey Allah'in Rasulu". 
Buyurdu ki: "O, hiille yapan erkektir. Allah, hiille yapana da, kendisi icin hiille yapilana da lanet etsin." 
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tic talakla bosanmis kadin, baska birisiyle evlenip ondan bosanmadik-ca, ilk kocasina helal olmaz. 
Helal olmasi icin, su sartlarin tahakkuku gerekir: 

1- ikinci nikah akdi sahih, her tiirlii sarttan ve bosama niyetinden soyutlanmis olmalidir. 

2- ikinci koca, kadina vaginasindan cinsel temas yapmalidir. Soyut bir nikah akdi veya kadinla erkegin 
tenhada bulusmalari, ya da ciplak tenle bi-ribirlerine sarilmalari, kadinin ilk kocasina helal olmasi 
acisindan yeterli olmaz. Aksine penisin basmin, vagina icine girdirilmesi zorunludur. Penisin basini 
mak'ada girdirmekle kadin, ilk kocasina helal olmaz. Suphe sonucu yapilan veya koleyle yapilan 
veyahut da fasid nikaha dayanilarak yapilan cinsel temasla da helal olmaz. 

3- Cinsel temas yaparken penis sertlesmis olmalidir. Sertlesmemis olan penisi vaginaya girdirmekle, 
kadin ilk kocasina helal olmaz. 

4- Kadinda cinsel temasa engel mazeretler bulunmamalidir. Mesela ha-yizh veya nifasliyken, 
ihramdayken veya farz orucu tutarken kendisiyle temas yapilirsa, bu kadin ilk kocasina helal olmaz. 
Temas yapilmasi helal olmayan bir vakitte, mesela o vaktin namazi kilmmamis, vaktin cikmasina da 
cok az zaman kalmissa, bu dar vakitte, ya da mescidte temas yapilirsa, bu temas her ne kadar caiz 
olmasa bile kadin, ilk kocasina helal olur. 

ikinci kocanin balig olmasi sart degildir. On yasina varmamis olsa bile, murahik (bulug cagina 
yaklasmis) biri olmasi yeterlidir. Temas yaparken meni akmasi da sart degildir. Bu fasid akidle neseb 
sabit olur. Eger miktari belirtilmisse mehr-i musamma da bu akidle sabit olur. Miktar belirtilmemisse 
mehr-i misil sabit olur. Bu evlilikten bosanma durumunda kadinin iddet beklemesi gerekir. Bu fasid 
akid dolayisiyla iffet sabit olmaz ve bu kadm da ilk kocasina helal olmaz. 

Nikah Kiyarken Bir §art Kosmak Veya Nikahi Gelecek Zamana Baglamak 

Evlenme akdini yaparken kari-kocadan biri herhangi bir sart ileri surer veya ikisinden birisi nikahi 
gelecek zamana baglarsa, yapilan akdin ve ileri siiriilen sartin sahih ya da fasid oldugu hususunda 
mezhebler muhtelif goriis beyaninda bulunmuslardir. 

(37) Hanefiler dediler ki: Eslerden biri, evlilik akdini yaparken bir sart ileri siirerse, bu sart ya akde 
bitisik olur veya akid gelecek zamana baglanir ki, bu baglama da "eger" anlamini tasiyan "in" ve 
benzeri edatlardan biriyle yapilir. Akde bitisik sartin ornegi sudur: "Senin yaninda gecelememek iizere 
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seninle evlendim." Akdin gelecek zamana baglanmasinin ornegiyse "Mehmed gelirse seninle 
evlendim" demektir. Birinci ornekteki gibi bir sart ileri siiriiliirse, kural geregi bu sart mutlak surette 
akdi etkilemez. Sonra bu sart, akdin geregindense, dogal olarak gecerli olur, aksi takdirde gecersiz 
olur, akidse sahih olur. Kadinda evlenmeye ser'an engel olan bir durumun bulunmamasini sart kosmak, 
akdin geregi olan sartlardandir. Ornegin, "baskasinin kansi olmaman sartiyla seninle evlendim" veya 
"baska bir erkegin iddetinde bulunmaman sartiyla seninle evlendim" veyahut "muhayyerlik hakkm 
olmamasi sartiyla seninle evlendim" demek gibi. Nikah akdinin sahih olmasi icin kendisine dayanilan 
bu gibi sartlar, tabiatiyla sahih ve gecerlidirler. Kadinin, erkegin kendisine kiifiiv olmasini sart kosmasi 
da boyledir. 

Akdin geregi olmayan sartlara gelince, bunlan soyle orneklendirebili-riz: "Seni uc talakla bosamis olan 
kocana helal kilmak sartiyla seninle evlendim" veya "akibetini tayin etme yetkisi senin elinde olmasi 
sartiyla seninle evlendim" veyahut "diledigin zaman kendini bosaman sartiyla seninle evlendim" 
demek gibi. Bu tur sartlarla amel olunmaz. Ama yapilan nikah akdi sahihtir. 

Bize soyle bir soru yoneltilebilir: Sizler, erkegin "kendini bosama yetkisi sende olmak sartiyla seninle 
evlendim" diyerek bosama yetkisinin kadinda olmasmi sart kostugu takdirde bu sartin fasid oldugunu 
soyliiyorsunuz. Ama bu sarti kadinin kendisi ileri siirerse, sart sahih olur ve uyulmasi gerekir. Peki, bu 
ikisi arasindaki fark nedir? Bu soruya verilecek cevap sudur: Aslinda talak (bosama) sadece kocaya 
ozgu bir haktir. Bu hakki kullanma yetkisi kadinda degil, erkekte olmalidir. Dolayisiyla bir erkegin, 
hakki olmayan bir yetkinin kadma verilmesini sart kosmasi veya kadin tarafindan ileri siirulen boyle 
bir sarti kabul etmesi dogru olmaz. Cunkii bunda az da olsa dogal diizeni ters cevirme durumu 
sozkonusudur. Ne var ki, bu gibi bir sarti kabul etmek bazan kari-kocanin yararina olabilir; onlarin iyi 
gecinmelerini, aralarindaki sevgi baglarinin artmasini saglayabilir. iste seriat koyucu bu miilahazalarla 
bu gibi sartlari sahih ve makbul saymistir, ozellikle boylesine bir garanti unsuru bulunmadigindan 
dolayi, cogu kez kadin, hayatini bir erkeginkiyle birlestirmekten korktugu icin, boyle bir sarti ileri sur- 
mek, sahih oldugu kadar, iki es i?in yararh da olur. isam hukuku, bir araya getirilmeleri sadece bu 
sartin ger?eklesmesine bagh kalan bazi eslerin bir araya getirilmelerini bu hiikiimle kolaylastirmistir, 
denebilir. Ama diger taraftan, erkegin kendiliginden boyle bir sart ileri siirerek, kendi yetkisinde 
bulunan talaki kadina devretmekle dogal diizeni bozma gayretine girmesini yasaklamistir. Erkegin 
kendiliginden bu sarti ileri siirmesi sahih olmaz. Ama kadm boyle bir sart ileri siirdiigii takdirde 
erkegin bunu kabul etmesi sahihtir. Nikah akdine bitisik sartlardan biri de eslerden birinin kendi sahsi 
veya baskasi i?in ii? giin, daha fazla veya daha az bir sure icin muhayyer olmayi sart kosmasidir. 
Erkek, "ben, ya da babamin uc giin muhayyer olmasi sartiyla seninle evlendim" der, kadin da "kabul 
ettim" cevabini verirse, nikah akdedihnis sayilir, ama sart gecersiz olur ve geregi yerine getirilmez. 
Nikahta sart muhayyerligi olmadigi gibi gorme ve ayip muhayyerligi de yoktur. Gormeden bir kadinla 
nikahlanan bir adamin kadini gordiikten sonra akdi feshetme muhayyerligi yoktur. Aym sekilde, ayipli 
oldugu halde bu ayibindan habersiz oldugu bir kadinla evlenen kisi, kadindaki bu aybin farkina var- 
diktan sonra akdi feshetme muhayyerligine sahip olamaz. Ancak erkegin hadimlik, kesiklik ve 
iktidarsizlik gibi ayiplari bu hiikiimden istisna edilmistir. Kadinin biri bir erkekle evlenir de sonra onun 
iktidarsiz oldugunun farkina varirsa, nikah akdini feshedip etmemekte serbest olur. Kadin, erkegin 
penisi veya teslisleri kopuk oldugunda da aym hakka sahip olur. Ama bu saydiklarimizin disinda kalan 
durumlarda ne kadm, ne de erkek muhayyerlik hakkina sahip degildir. 

Bununla da anhyoruz ki erkek, nikah akdini yaparken kadinin ayiplardan veya hastahklardan salim 
bulunmasini, ya da giizel veya bakire olmasini sart kosar da akidten sonra kadinin kor, kotiiriim, alaca, 
dul veya cirkin oldugunu goriirse; one siirmiis oldugu sart gecersiz, fakat akid sahih olur. Akid 
yaparken kadinin sehirli olmasini sart kosar da, akidten sonra koylii ve ciftci oldugunu goriirse, yine 
aym hiikiim sozkonusu olur. §arti ge?ersizdir. Meger ki bu kadin, bu kocanin kiifvii (dengi) olmasin. 
Akde bitisik sartin anlami, iste budur. Nikah akdinin sarta baglanmasina gelince; bu sart, ge?mis 
zamanla ilgilidir veya degildir. Ge?mis zamanla ilgiliyse, ihtilafsiz olarak sahihtir. Ciinkii bu sart 
ge?miste kalmistir. Yalansa bile tahakkuk etmistir. Ornegin adamin biri, digerine "kizini oglumla 
evlendir" diye teklifte bulunur, kizin babasi da "kizimi baskasi ile evlendirdim" cevabini verir, fakat 
oglanin babasi bu soze inanmayip onu yalanladigi i?in kizin babasi, "ben kizimi eger baskasiyla 
evlendirmemissem, senin oglunla evlendirdim" der ve oglan babasi da bu evliligi iki sahidin huzurunda 



kabul eder ve bilahare kizin, baskasiyla evlendirilmemis oldugu aciga cikarsa, yapilan bu nikah akdi 
sahih olur. Cunkii her ne kadar kizin babasi yalan soylemisse bile, bu sarti gecmis zamana baglamistir. 
Bu gibi sarta baglayislarin nikah akdine zarari dokunmaz. 

Nikah akdini gelecek zamanla ilgili bir sarta baglamaya gelince; bu sartm vukuu muhakkaksa, yapilan 
nikah akdi gerceklesir ve bu sartin akde bir zarari da olmaz. Ornegin "giines dogarsa seninle evlendim" 
veya "gece olursa seninle evlendim" demek gibi. Nikah akdi, vukuu muhakkak olmayan bir sarta 
baglanirsa, mesela "kardesim seferden gelirse seninle evlendim" denilirse, nikah akdi gecersiz olur. 
Cunkii kardesinin seferden gelecegi muhakkak degildir. Koca, "eger babam razi olursa seninle 
evlendim" der, babasi da nikah akdi yapilan mecliste hazir bulunup "razi oldum" derse, akid sahih olur. 
Akdi, babasinin vukuu muhakkak olmayan rizasina baglamasi, nikaha zarar vermez. Mecliste hazir 
bulunan yabanci biri icin de "falan sahis razi olursa seninle evlendim" dese, yine ayni hukum 
sozkonusu olur. Mecliste hazir bulunmayanbabasinin nzasini sart kosarsa, akid sahih olmaz. Mecliste 
hazir bulunmayan yabanci bir kimsenin rizasmi sart kosarsa nikah akdi, haydi haydi sahih olmaz. 
Yarin veya persembe gunu veya bir ay sonra seninle evlendim diyerek nikah akdini gelecek zamana 
baglamak da, akdi vukuu muhakkak olmayan bir sarta baglamak gibi olur ki, bu baglayis sahih olmaz 
ve bu tarzda yapilan nikah akdi gerceklesmez. 
Hanbeliler: Nikahta ileri suriilen sartlar tic kisimdir: 

1- Sahih sartlar: Bu, kadinm kendi uzerine kuma getirilmemesini veya evinden, ya da beldesinden 
cikarilmamasini veya cocuklarindan ya da ebeveyninden ayrilmamasini veya kendi kiiciik cocugunu 
emzirmeyecegini sart kosmasi veya mehir olarak belli bir miktar nakit almayi, ya da mehrinden fazla 
miktarda nakit almayi sart kosmasidir ki, bu sartlarin hepsi de sahihtir. Uyulmasi gerekir. Koca, bu 
sartlan yerine getirmemezlik edemez. Sayet muhalefet ederse; kadin diledigi zaman akdi feshetme 
muhayyerligine sahip olur. Belli bir siirenin gecmesiyle de bu muhayyerligi diismez. 

Koca da kadinin bakire, giizel, endamli, soylu veya iyi duyup iyi goren biri olmasini sart kosar; ama 
nikahtan sonra kadinin dul veya cirkin, soysuz veya kor, ya da sagir oldugunu goriirse, nikah akdini 
feshetme muhayyerligine sahip olur. Zira Hz. Omer buyurmustur ki: 

Haklarin kesintiye ugradigi yer, sartlarin bulundugu yerdedir." Evet, bu gibi sartlarin baglayici oldugu 
hiikme baglanmistir. 

2- Akdi fasid kilan fasid sartlar: Bu sartlarin bazisi sunlardir: 

Kocanin, evlenecegi kadim, kendisini ii? talakla bosamis olan ilk kocasina helal kilmayi sart kosmasi 
veya kan ile kocanin onceki evliliklerinden dogmus olan kizlarini birbirlerinin ogullarina mehirsiz 
olarak degistirme usuliiyle- nikahlamayi sart kosmalari. 

Nikah akdini gelecek zamandaki bir sarta baglamak. Ornegin, erkegin "Persembe giinii gelirse..." veya 
"aybasi gelirse..." veya "annen razi olursa seninle evlendim" demesi veya kadinin "eger babam razi 
olursa seninle evlendim" demesi gibi. Bu sartlarin hepsi fasid olup akdi de ifsad ederler. Nikah akdini 
Allahin dilemesi sartina baglamak, yani "Allah dilerse seninle evlendim" demek,bu hukumdeiv istisna 
edilmistir. Mesela kadin "Allah dilerse, bu evlenmeyi kabul ettim" derse nikah akdi fasid olmaz. Nikah 
akdi, gecmis zamandaki bir seye (sarta) baglanirsa da akid fasid olmaz. "Eger o benim kizimsa, onu 
sana nikahladim" veya "o, iddetini doldurmussa, sana nikahladim" deme durumunda hem isteyen ve 
hem de kizm babasi, onun, kendisinin kizi oldugunu veya iddetini tamamlamis oldugunu biliyorlarsa, 
akid gecerli olur. Akdi gelecek zamana baglamak, mesela, "yarin olursa onu seninle evlendirdim" 
diyerek ileri siiriilen bu sart fasiddir ve akdi de ifsad eder. 

Nikahi bir zamanla sinirlandirmak da boyledir. Buna mut'a nikahi denir ki, ileride bu nikah 
aciklanacaktir. 

3- Akdi ifsad etmeyen fasid sartlar: Bu gruptaki sartlardan biri nikah akdinde ileri surulurse, akid fasid 
olmaz, ama sartin kendisi gecersiz olur. Mesela koca, kadma mehir vermemeyi sart kosarsa veya kasm 
(kanlarla geceleme isinde esitlige riayet etme) da kumasina daha fazla hak taniyacagini veya evliligi 
devam ettirip ettirmemede kendi i?in muhayyerligi sart kosarsa veya kadinin kendisi bu muhayyerligin 
kendisinde olmasini sart kosarsa veya veli, damat adayinin (ya da vekilinin) mehri akid meclisine 
getirmesini, aksi takdirde nikah akdinin yapilmayacagini sart kosarsa veya kadin kocasmin kendisiyle 
birlikte, sozgelimi sayfiyeye (yazliga) gitmesini sart kosarsa veya kendi cam istedigi zaman kocasmin 
kendisini yataga ^agirmasini sart kosarsa veya kendini belli bir siireligine kocasina teslim etmeyi sart 



kosarsa, bu sartlarin hepsi de hi? bir kiymet ifade etmeyip gecersizdirler. Bunlarm akde hi? bir etkileri 
olmaz ve nikah sahih olur. 

Buraya kadar anlatilan sartlarin tie kismi da akid esnasinda veya akid-ten once taraflar arasinda ileri 
stirtiltirse, anilan hiikiimler islemeye baslar. 

Malikiler dediler ki: Nikahta ileri stirtilen sartlar dort kisma ayrilirlar: 

1- Nikah akdini bir sarta baglamak. Bu sart tahakkuk etmese bile akde zarar vermez. Adamin biri 
"kizimi, eger razi olursa, falanla evlendirdim" der ve falan da mecliste hazir bulunmaz ama olayi 
duydugunda "razi oldum" derse, akid sahih olur. Ayni sekilde adamin biri, "eger babam razi olursa, 
falan kadinla evlendim" der ve babasi da mecliste hazir bulunmaz, ama duydugunda razi olursa akid 
sahih olur. Bu mesele evlenme akdinde icabla kabulun derhal pespese olmalan bahsinde de gecmisti. O 
kisimda, taraflar akid meclisinde hazir bulunmadiklarinda kabulun icabtan hemen sonra yapilmasinin 
sart olmadigi soylenmisti. Bu noktadan hareketle, Malikilere gore evlenme hususunda vasiyette 
bulunmak sahih olmaktadir. Adamin biri "oltimtimden sonra kizimin falana ait olmasmi vasiyet ettim" 
der, kendisi icin vasiyette bulunulan kisi, vasiyetcinin oltimtinden sonra kabul ederse, nikah akdi sahih 
olur. 

2- Akdi ifsad eden ve akde bitisik olan sartlarin kosulmasi. Bunlar birkac tanedir: 

a) Koca veya kari veya her ikisi veya kendileri disindaki bir kimse icin muhayyerligin sart kosulmasi: 
Veli, "iki giin veya daha fazla, ya da daha az siireyle muhayyer olmasi sartiyla falan kadini seninle 
evlendirdim" derse sahih olmaz. Boyle bir sart ileri stirtiltirse, gerdekten once akid feshedilir. Gerdege 
girilmisse, akid feshedilmez. Akid esnasinda belli miktarda bir mehir verilecegi kararlastinlmissa, 
kadin bu mehri hak eder. §ayet mehrin miktan belirtilmemisse kadin, mehr-i misil alir. Mutemed kavle 
gore muhayyerligin sadece akid meclisinde sart kosulmasi, akde zarar vermez. 

b) Mehrin belli bir zamanda getirilmesini sart kosmak: Veli, damat adayina (veya vekiline mesela) "bu 
hafta sonuna kadar mehri getirmezsen, artik aramizda nikah akdi yoktur" der ve digeri "bu sartinla 
beraber nikahi kabul ettim" der ama mehri getirmezse, nikah akdi gerdege girilmis olsa da, olmasa da 
feshedilir. Mehri vade bitiminden once veya vade sonunda getirirse nikah akdi, gerdege girilmemisse 
feshedilir. Ama gerdege girilmisse feshedilmez. 

c) Nikah akdine aykiri bir sartin ileri stirtilmesi: Mesela adamin biri: "Kasm (kadinlarin yaninda 
geceleme sayismda esitlige riayet etme) da kendisiyle kumasi arasinda adaletli olarak davranmamak 
veya geceleri degil de gunduzleri onun yaninda yatmak veya mirasimdan pay almamasi veya na- 
fakasinin kendisine, ya da babasina ait olmasi veya isinin kendi elinde olmasi sartiyla beni falan 
kadinla evlendir" derse bu sartlarin hepsi de akdin gereginden olmayan (ve akde aykiri olan) sartlardir. 
Bu sartlardan biri ileri surulurse, gerdege girmeden akid feshedilir. Gerdege girilmisse akid feshe- 
dilmez; mehr-i misil odenerek sabit olur ve sart da gecersiz olur. 

3- Nikah akdine aykiri olmayan sartlarin ileri suriilmesi: Mesela kadin, kendi iizerine kuma 
alinmamasini veya su yerden cikarilip su yere tasinmamasini veya kendi beldesinden cikarilmamasini 
sart kosarsa, bu sartlar nikah akdine zarar vermezler. Nikah sahih olur. Fakat bu gibi sartlarin ileri 
suriilmesi mekruhtur. ileri surulurse de uyulmasi mendub olur. 

4- Riayet edilmesi vacib olan sartlar: Bu sartlara riayet edilmemesi halinde kari veya koca, akdi 
feshetme muhayyerligine sahip olurlar. Koca, ka-dinm kusurlardan salim olmasini sart kosarsa, mesela 
kadmm iki gozunun saglam olmasini sart kosar da kadinin iki gozunun veya bir goziiniin kor oldugunu 
goriirse, veya iki kulaginin saglam olmasini sart kosar da sagir oldugunu anlarsa veya bas kisminin 
saglam olmasini sart kosar da kel oldugunu goriirse veya bakire olmasini sart kosar da dul oldugunu 
goriirse veya beyaz tenli olmasini sart kosar da esmer oldugunu goriirse koca, muhayyer olur. Koca 
boyle bir sart ileri siirmez ama kadinin velisi onu kocaya tavsif ederse ve bu tavsif edisi de kocanin ona 
sormasindan sonra olursa, yine ihtilafsiz olarak koca, muhayyer olur. Aksi takdirde, yani koca 
sormadan velisi kadini tavsif eder de aksi cikarsa, kocanin muhayyerlik hakkina sahip olup ola- 
mayacagi hususunda ihtilafa dusulmustur. 

§afiiler dediler ki: Nikah sarta baglanirsa fasid olur. Kendisine bir kiz cocugunun dogdugu miijdelenen 
adamin, miijdeyi getirene, "eger kiz ise onu seninle evlendirdim" demesi halinde akid sahih olmaz. 
Meger ki gercekten bir kizinin diinyaya geldigini bilsin. Bu durumda nikah akdi, sarta baglanmis 
olmaz. Zira ciimledeki "eger" kelimesinin arapca karsiligi olan tahkik icin kullanilan manasinadir. 



Akde bitisik sartlara gelince, bunlar iki kisimdir: 

1- Akdin geregi olmayan fasid sartlar. 

2- Sahih sartlar. 

Fasid sartlar, akdi ifsad ederler. Mesela kendisi zimmi olan bir erkegin, evlenecegi kadimn miisliiman 
olmasini sart kosmasi veya koca adayinin, evlenecegi kadimn iddet beklemekte olmasini, ya da baska 
bir erkekten gebe olmasini sart kosmasi gibi. Bu tiir sartlar, akdi ifsad ederler. Aym sekilde, kadin, 
kocanm kendisiyle cinsel temasta bulunmamasini sart kosarsa, bu sart da akdi ifsad eder. Ama kocanm 
kendisi bu sarti ileri siirer ve kadin da bunu kabul ederse, nikah akdi batil olmaz. iki durum arasindaki 
fark sudur: Cinsel temas, kadina mahsus haklardandir. Kendisi razi olursa akid sahih olur. Hadim ve 
iktidarsiz erkege razi olmasi halinde de, nikah akdi aym sekilde sahih olur. 

Akdi ifsad etmeyen sartlara gelince, bu, giizellik, bakirelik, hurriyet, beyazlik veya esmerlik gibi nikah 
akdinin sihhatine engel olmayan vasiflan sart kosmaktir. Bu gibi sartlar ileri suruldugiinde sart sahih 
olur; akid de fasid olmaz. Nikah akdi yapilirken bu gibi bir sart ileri surulurse, mesela koca, "giizel 
veya bakire veya beyaz veya esmer olmasi sartiyla falan kadinla evlendim" der, sonra da kadimn, tarn 
aksi bir nitelige sahip oldugu anlasihrsa, akid sahih olur. Koca, muhayyer olur; dilerse kabul eder, 
dilerse fesheder. Koca, bir sart ileri siirer de kadimn o sartta belirtilen nitelige esit, ya da daha ustun 
olan baska bir nitelige sahip oldugu anlasihrsa, nikah akdi sahih olur, koca muhayyerlik hakkina sahip 
olamaz. Bu gibi sartlarm kadin tarafindan ileri suriilmesi de aym hiikme tabidir. Mesela kadin, 
kendisiyle evlenecek olan erkegin yakisikh olmasini veya bakir olmasini sart kosar da aksi cikarsa, 
kadm muhayyer olur. Erkegin bakir olmasi, o kadindan once baska bir kadinla evlenmemis olmasi 
demektir. 

Buraya kadar anlatilan sartlar, nikah akdi disinda ileri siiriilecek olurlarsa, kale alinmazlar. Veli, 
adamin birine "bu bakireyi seninle evlendirdim" der ve kadin dul cikarsa erkek muhayyer olur. Sonra 
fesih gerdekten once olursa, bu erkek, kadina mehir vermekle yukumlu olmaz. Kadin, diger evlilik 
haklarina da sahip olamaz.Ama fesih gerdek esnasinda veya gerdekten sonra yapilirsa, erkegin kadina 
mehr-i misil vermesi gerekir. iddet beklerken nafakasini, giyimini ve meskenini temin etmekle 
yukumlu olur. Bu yaptigi masraflarm bir kismini alabilmek icin, kendisini aldatan veliye miiracaat 
etme hakkina da sahip olmaz. 

Muvakkat Nikah Veya Mut'a Nikahi 

Muvakkat nikah veya mut'a nikahiyla ilgili bazi durumlar vardir: 

1- Muvakkat nikahla mut'a nikahi arasinda fark var midir? 

2- Mut'a nikahi nedir, muvakkat nikah nedir? 

3- Bu iki nikahin hiikmii nedir? 

4- Mut'a nikahinin ser'i dayanagi nedir? Simdi de bu maddeleri sirasiyla aciklayalim: 

1- Maliki, Safii ve Hanbeiiier, ikisi arasinda fark olmadigi hususunda goriis birligi etmislerdir. 
Muvakkat nikah, mut'a nikahidir. Ha-nefilerin meshur goriisiine gore mut'a nikahinda, "mut'a" 
kelimesinin telaffuz edilmesi sarttir. Ornegin erkegin, kadina "beni kendi bedeninle yararlandir" veya 
"senden yararlaniyorum" veya "seni, kendi bedenimden yararlandirdim" demesi gibi. Tabii bu 
ciimlelerde ge?en "yararlanma" kelimesinin arapca karsiligi mut'a ve temettu'dur. Ne var ki bazi 
Hanefiler, mut'a nikahmi yaparken "mut'a" kelimesini telaffuz etmenin bir sart olarak sabit olmadigini 
soylemislerdir. Boyle olunca da mut'a nikahi ile muvakkat nikah aynilesmis olacaktir. Bu acidan 
mezhebler arasinda hicbir fark yoktur. 

2- Mut'a nikahinin ne oldugu sorusuna gelince; bu, evlenme akdi sigasmi belli birvakitle 
kayitlandirmaktir. Mesela erkegin, kadina "kendini bir ayligina benimle evlendir" veya "bir yilligina 
seninle evlendim" demesi gibi. Bu akid yapilirken sahit bulundurulsa da, bu-lundurulmasa da; akdi 
velinin kendisi yapsa da yapmasa da hukiim degismez. 

3- Mut'a nikahi, muvakkat nikahin aym olsa da olmasa da, ittifakla batildir. Bir kimsenin mut'a nikahi 
yaptigi gorulurse, had cezasina degil de ta'zire tabi tutulmasi gerekir. Bu da, mut'a nikahinin caiz 
oldugu yolunda ibn Abbas (r.a.)'tan yapilan bir nakilden dolayidir. Bu nakil, haddi diisiirecek olan bir 
siiphedir. Bu, her ne kadar zayif bir siipheyse de, haddi dusurmektedir. 



4- Mut'a nikahmin ser'i dayanagina gelince, islamiyetin ilk devirlerinde miislumanlar azinliktaydilar. 
Ustelik siirekli olarak diismanlarryla savas halinde bulunuyorlardi. Bu durumda ve ozellikle de mali 
acidan icinde bulunduklari son derece giic sartlar icinde kocalik ve kanlikla ilgili yukumluruklerini ve 
aile efradini terbiye etme gorevlerini yerine gevremiyorlardi, isin basindan itibaren kendilerini cocuk 
terbiyesiyle mesgul etmeleri akla da uygun olmazdi. Biitiin bunlarin yanisira onlar, islam oncesi 
adetlerinden heniiz kopmuslardi. islam'dan once bir sehvet anarsisi icinde yasiyorlardi. Oyle ki, o 
zamanlarda adamin biri, diledigi miktar ve sayida kadinlarla evlenebilir, bunlardan begendjgiyle 
temasta bulunur, begenmediginden uzak dururdu. Hele bu insanlar musluman olduktan sonra, savas 
icinde olduklarina gore durumlari ne olacakti? Suna dikkat etmeliyiz ki: insan tabiatinin bir hiikmii 
vardir. Bu durum icin gecici bir yasanin bulunmasi gerekir ki, bu yasa o insanlarin iizerinden zinayi 
kaldirsm ve evliligin getirdigi yukumlulukleri bir tarafa biraksin. 

Mut'a nikahi veya muvakkat nikah iste budur. Bu, savas zorunluluklari dolayisiyla konulan orfi idareye 
benzer. Sundan ki; ordu bekar olan ve devamli olarak evlenmeye muktedir olamayan, aym zamanda 
beser tabiatina karsi direnmeye de giic yetiremeyen bazi gencleri biinyesinde bulundurur. Baska bir 
hadiste de belirtildigi gibi, oruc tutarak bunlarin sehvetlerini zayiflatmalarim istemek, akilla 
bagdasamaz. Zira hangi durum ve hangi bakimdan olursa olsun savasciyi zayiflatmak dogru olmaz. 
Mut'a nikahmin, mesru kilinis dayanagi iste bu durumdur. Muslim'in Sebure'den naklettigi rivayet de 
buna delalet etmektedir. Sebure der ki: "Fetih yilinda Mekke'ye girdigimizde Rasulullah (s.a.s.), mut'a 
yapmamizi emretti. Sonra bizi mut'a yapmaktan yasaklaymcaya kadar Mekke'den ?ikmadik. 748 
Bu rivayet acikca, mut'a nikahinm savas zorunlulugunun getirmis oldugu ge?ici bir hiikiim olduguna 
isaret ediyor. Ibn Mace, Rasulullah (s.a.s.) in bu nikahla ilgili olarak soyle buyurdugunu rivayet eder: 
"Ey insanlar! Ben size mut'a nikahi icin izin vermistim. Haberiniz olsun ki Allah, onu kiyamet gunune 
dek haram kilmistir. 749 

Zinayi curiimlerin en biiyiigii sayan, siipheli her seyi yasaklayan ve sue islemeyi kolaylastiran tiim 
yollari kapatan Islami kurallarin geregi de budur. Bunun icin su ayet-i kerimeyi nakletmek yeterli olur: 
"Zinaya yaklasmayin. ^iinkii o rezilliktir, kotii bir yoldur." (ta 32). Zina ile ilgili olarak Hz.Peygamber 
(s.a.s) de soyle buyurmustur: 

Zina yapan, zina yaptigi sirada mu'min degildir. 750 Zinanin gunah olmasi i?in, onun namuslari ayaklar 
altina diisiiren nesepleri karistiran, ar ve haya duygularmi gideren bir sey olmasi yeter de artar bile, 
islamiyet, cahiliyet donemi araplarini egiterek basarilar kaydetmis, muslumanlari faziletli bir ahlakin 
zirvesine yukseltmistir. Oyle ki miisliimanlar, insanligin amaci olan ahlakin doruk noktasina kadar 
yukselebilmislerdir. Ahlak ve fazilet yoniinden her zaman ve her yerde insanlik alemine onder 
olmuslardir. Su halde mut'a nikahmin, bu niteliklere sahip bulunan islami kurallardan biri olmasi akla 
hi? de uygun olmaz. 

Ibn Abbas'in "Mut'a nikahi caizdir" demesine gelince; dogrusu onun bu sozu, kendisine mut'a 
nikahmin neshedildigi haberinin ulasmasindan once soylenmistir. Hatta bu konuda, ibn Abbas'la 
Ziibeyr arasinda siddetli bir tartisma vukubulmustur. Rivayete gore ibn Ziibeyr demis ki: "Mut'a 
nikahmin helal oldugunu soyleyen ve Allah tarafindan gozleri kor edildigi gibi basiretleri de yok edilen 
bazi kimselere ne oluyor ki boylfe soyluyorlar?" ibn Ziibeyr, boyle demekle, ama olan ibn Abbas'a tas 
atmis oluyordu. ibn Abbas ise ona su karsiligi vermisti: "Sen ici bos ve kupkuru bir kiipsiin. Allah'a 
karsi gelmekten sakinanlann lideri Rasulullah (s.a.s.) in bu nikahi caiz kildigmi gordum." ibn Ziibeyr 
ise ona su cevabi vermisti: "Eger boyle yaparsan vallahi seni recmederim". Bundan da anlasihyor ki 
ibn Abbas, bu sozu soylerken, mut'a nikahmin neshedilmis oldugu haberini heniiz almamisti. Bu haber 
kendisine ulastiginda goriisiinden vazge?misti. Ebubekir, Said bin Cubeyr senediyle rivayet etmistir ki, 
Ibn Abbas hazretleri, halka hitab ederken soyle demistir: "Mut'a nikahi les, kan ve domuz eti gibi 
(haram) dir." Bu da mut'anin siddetle yasaklanmis oldugunu gostermektedir. Bundan da a^ik^a 
ogreniyoruz ki, mut'a nikahi veya muvakkat nikah, muslumanlarin ittifakiyla batildir. Muslumanligin 
ilk donemlerinde mubah kilindigina dair bazi nakiller varsa da, bu miibahhk savas durumunun 
zaruretlerinden oturudiir. Simdi de ?izginin alt tarafinda, mezheblerin mut'a nikahiyla ilgili olarak 
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vermis? olduklan genis aciklamalara gecelim. 



(38) Malikiler dediler ki: Mut'a nikahi, akid lafzinin bir zamanla sinir-Iandinlmasidir. Evlenecek olan 
kisinin, kadimn velisine "falan kadini bir ayligina benimle evlendir" veya "o kadinla evlenmeyi bir 
ayligina kabul ettim" demesi gibi. Boyle derse nikah akdi batil olarak yapilmis olur. Gerdege girilmis 
olsa da olmasa da, akid feshedilir. Ama gerdege girilmisse, erkegin kadma mehr-i misil vermesi 
gerekir. Bir kavle gore bu durumda, sadece aralarmda kararlastirmis olduklan mehri (mehr-i 
miisemmayi) vermesi gerekir. Bu gerdege giris dolayisiyla dogan cocuk, bu erkegin nesebindendir. 
Vade, veli veya kadina, ya da her ikisine acikca soylenmedigi takdirde, mut'a nikahi akdedilmis olmaz. 
Akidten once-vadeden sozedilmez veya akid yapilirken vade koca tarafindan sart kosulur, ama koca 
bunu kimse duymayacak sekilde icinden telaffuz ederse, kadin veya velisi anlasa bile bunun nikah ak- 
dine pek zarari olmaz. Bir kavle gore eger bunu anlarlarsa, akid icin zararh olur. Sonra (acikca olsa 
bile) ileri siiriilen vade, eslerin normal olarak yasayamayacaklari kadar uzun olursa (mesela yiizelli 
seneligine denilirse), bu vade sartiyla akdedilen nikahin sahih olup olmayacagi hususunda ihtilafa 
dusulmustur: Bazilari, bu nikahin sahih olacagim, diger bazilariysa sahih olmayacagini soylemislerdir. 
Mut'a nikahini yapan kimse cezalandirilir, ama hadde tabi tutulmaz. Cunku ibn Abbas'tan da 
nakledildigi gibi -her ne kadar onun bu goriisunden vazgectigi nakledilmisse de- bu nikahin caizligi 
hususunda bir siiphe vardir. Bazi Maliki alimleri ibn Abbas'in bu goriisunden donmus oldugunun 
meshur bir sey oldugunu rivayet etmislerdir. Bununla beraber, cevazinda siiphe bulundugu icin, mut'a 
nikahi yapan kimse, hadde tabi tutulmaz. 

Zamanla sinirlandirma dolayisiyla nikah batil oldugu gibi, nikahin gizli yapilmasi hususunda taraflar 
arasinda yapilan anlasma dolayisiyla da batil olur. Yalniz bu anlasmada nikahin gizli tutulmasini 
tavsiye edenin, kocanin kendisi olmasi, kendilerine tavsiyede bulunulanlarin da nikah sahitleri olmalari 
sarttir. Koca, sahitlere bu nikahi eski karisindan gizlemelerini tavsiye etmez de mesela yeni kadimn 
velisi veya yeni karisi, ya da karisiyla velisi birlikte bu nikahi gizli tutmalarim sahitlere tavsiye 
ederlerse, bu tavsiyenin akde zarari olmaz. Gizlilikte esas, tavsiye edenin koca, kendilerine tavsiye 
edilenlerinse sahitler olmasidir. Bazilari, kendilerine tavsiye edilenlerin sahitler olmasinm, akdin batil 
olmasi acisindan gerekli olmadigini soylemislerdir. Oyle ki koca, veliye veya kadina nikahin ve 
evliligin gizli tutulmasini tavsiye ederse veya ikisine birlikte tavsiye ederse, akid batil olur. Bu hiikiim 
Malikilere mahsustur. HanefT ve §afiilere gore nikah akdi, herhangi bir durumda akdin gizlenmesini 
tavsiye etme nedeniyle batil olmaz. 

§afiiler dediler ki: Mut'a nikahi, belli bir sure icin akdedilen nikahtir. Adamm biri, kadimn velisine: 
"Falan kadim bir ayligina benimle evlendir" derse, bu mut'a nikahi olur ki, batildir. Nikahi kadimn 
veya kendisinin "omrii boyunca" diye sinirlandirmak da aym hiikme tabidir. Mesela veli, talibliye, "o 
kadini, omrii boyunca "olmak kaydiyla seninle evlendirdim" derse, nikah akdi batil olur. Zira nikah 
izlerinin Olum sonrasinda da devam etmesi, nikah akdinin geregidir. iste bu nedenle kocanin, vefat 
eden esini yikamasi sahihtir. Omur boyu sinirlandirmak, nikah akdinin olumle son bulmasi ve izlerinin 
olumden sonra devam etmemesi demektir. Bundan oturii, akdi zamanla sinirlandirmak, batil kilici 
faktorlerdendir. 

Bazi §afii kitaplarinda, ibn Abbas'a gore mut'a nikahinin, velisiz ve sahitsiz olarak yapilan nikah 
oldugu kaydedilmektedir. Cumhur-u ulemaya gore mut'a nikahi »zamanla smirlandinlan 
nikahtir. Bunu, Cumhurun yorumuna gore mut'a nikahi olarak adlandirmak zahirdir. Zira bunu bir 
zamanla sinirlandirmak, bundan nikahin asli amaci olan kan kocanin cocuk sahibi ve biribirlerine 
mirasci olmalari degil de sirf sehevi yararlanma amaci gudulmektedir, ibn Abbas'in "velisiz ve sahitsiz 
olarak yapilan nikahtir" diyerek yaptigi yoruma gore de bu nikah, mut'a nikahi olarak adlandinhr. Zira 
velisiz ve sahitsiz yapilan nikahtan maksat, sirf sehevi lezzet elde etmektir. Bu nikahtan eslerin cocuk 
sahibi ve birbirlerine mirasci olmalari kasdedil-seydi, nikah akdi sahitlerle velinin huzurunda yapilirdi. 
ibn Ziibeyr'in, ibn Abbas'a soyledigi rivayet edilen: "Eger mut'a nikahi yaparsan, seni recmederim" 
sozii de bunu teyid etmektedir. Anlasihyor ki, ibn Abbas'in siiphesi, ibn Ziibeyr nazarinda zayif 
kalmaktadir ve bu siiphe, mut'a nikahi yapan kimseye hadd uygulanmasi geregini ortadan 
kaldirmamaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Mut'a nikahi, bir erkegin bir kadim belli veya belirsiz bir sure icin 



nikahlamasidir. Belli bir sure icin yapilan evlilige velinin, "falan kadini bir ayhgma..." veya bir 
yilligina sana nikahladim" deyisini, belirsiz bir sure icin yapilan evlilige ise velinin, "sezon sonuna ka- 
dar veya "hacilarin doniisiine kadar falan kadini sana nikahladim" deyisini ornek olarak gosterebiliriz. 
Akdin tezvic lafziyla veya mut'a lafziyla yapilmasi arasinda bir fark yoktur. Evlenecek olan erkegin 
veli veya sahit huzurunda olmaksizin kadina, "beni kendi viicudundan,yararlandirdin mi?" diye 
sormasi, kadmin da ona "seni viicudumdan yararlandirdim (mut'alandirdim) demesi gibi. §u halde 
mut'a nikahi iki durumu icermektedir. 

a- Veli ve sahit huzurunda yapilan ve zamanla sinirlandirilan nikah akdi. 

b- Veli ve sahit huzurunda olmaksizin, mut'a lafzi kullanilarak yapilan nikah akdi. Bu nikah her 
halukarda batildir. Giriste belirttigimiz zorunluluktan oturii bu nikah, musliimanhgin ilk doneminde 
mubahti. Akid siga-sinda siireden soz etmeyip (evlenecegi) bu kadinla bir sure beraber kalmayi gizlice 
niyetinde tutarsa, yine nikah akdi batil olur. Kadinm, hayatta kaldigi siirece kendi zevcesi olmasina 
niyet etmedikce nikah akdi sahih olmaz. Belirsiz de olsa bir sure sonra bu kadini bosamayi sart 
kosarsa, nilfah akdi yine sahih olmaz. Mut'a nikahi kiyildiktan sonra koca gerdege girmemisse, kadi, 
kariyla kocayi ayirir. Kadin da hicbir sey alma hakkma sahip olmaz. Ama gerdege girilmisse kadin, 
kocadan mehr-i misil alir. Bazilari derler ki: Fasid nikah, gerdege girildikten sonra -bu mut'a nikahi 
veya baskasi da olsamehr-i musemma verilmesini gerekli kilar. Mut'a nikahi, zevcenin muhsan 
kilinmasi veya kendisini tic talakla bosamis olan ilk kocasma helal edilmesi sonucunu dogurmaz. Mut'a 
nikahiyla evlenen esler, biribirlerine mirasci olamazlar. Bu nikahla alman kadina zevce denilmez. 
Ancak bu nikah nedeniyle dogan cocuk, babanin nesebine bagli olur. Cocuk, bu nikahla evlenmis olan 
ebeveynine mirasci olacagi gibi, onlar da kendisine mirasci olurlar. Ciinkii e§ler arasinda vukubulan 
cinsel temas, supheli bir temastir. Dogan cocuk, babasinin nesebine baglanir. Ama mut'a nikahi yapan 
ciftler, had cezasina degil de tazire tabi tutulurlar. 

Hanefiler dediler ki: Mut'a nikahi soyle olur: Bir erkek evlilik engeli tasimayan bir kadina "seninle 
temettii edecegim (yararlanacagim) veya "beni birkac giinliigiine, ya da on gunlugune, kendi bedeninle 
mut'alandir" der, kadm da "kabul ettim" diye cevap verirse veya erkek, muddetten soz etmeksizin 
-5iinkii onemli olan muddetten degil de mut'adan soz etmektir-"beni kendi viicudundan yararlandir 
(mut'alandir)" derse, ya da kadm "su kadar mal karsiliginda seni sahsimla mut'alandirdim" der de erkek 
bunu kabul ederse, yapilan akid, mut'a nikahi olur. denebilir ki: Bu nikahm mut'a lafziyla yapilacagini 
isbatlamak, nakle dayanir. Mut'a nikahinin ozellikle "mut'a" lafziyla yapilabilecegini ifade eden sahih 
bir delil yoktur. Bu nedenle mut'a nikahiyla muvakkat nikah arasinda fark bulunmadigini soyleyenler 
olmustur. Hanbelilerin de anlattiklan gibi, nikah akdi bir zamanla kayit&nir veya sahit huzurunda 
olmaksizin mut'a lafziyla yapilirsa, mut'a nikahi olur ki, bu akid, her halukarda batildir. Erkek kadina 
"bir ayligina..." veya "bir yilligma seninle evlendim", ya da muddetten soz etmeksizin "beni kendi 
nefsinle mut'alandir" der, kadin da "kabul ettim" cevabini verirse, nikah batil olur. Bu nikahta sahit 
bulundurulsa da, bulundurulma-sa da; belirtilen sure uzun da olsa, kisa da olsa, hukum aynidir. §u da 
var ki, eslerin normal olarak yasayamayacaklari kadar uzun bir siireden sozedi-lirse, mesela "kiyamet 
kopuncaya dek seninle evlendim" derse, bu durumda akdedilen nikah, muvakkat sayilmaz. Aksine, 
bundan maksat, nikahin miiebbed kilinmasidir. ileri suriilen miiddet sarti ge?ersiz, ama nikah akdi 
sahih olur. Koca, evlenecegi kadinla bir miiddet beraber kalmayi (sonra da ayrilmayi) niyetinde tutar, 
ama bunu aciklamazsa akid sahih olur. Ornegin yarm veya bir ay sonra bosamak niyetiyle bir kadmla 
evlenirse, bu sarti gecerli olmaz, ama nikah akdi sahih olur. Bosama sarti, hulleci meselesinde de 
gectigi gibi, nikah akdini zamanla kayitlandirmak degildir. Mut'a nikahi hi? bir sonuc vermez. Bu 
nikahta talak, ila ve zihar yoktur. Eslerden biri digerine mirasci olamaz. Koca, gerdege girmeden 
ayrilacak olursa, kadinin ondan hi?bir sey alma hakki bulunmaz. Gerdege girdikten sonra ayrilacak 
olursa, kadm, nikahin sartlan kisminda ge?en mehr-i misli alir. 

Mehir (Sadak) 

Tanimi 

Sadak'in lugatte bir 50k isimleri vardir. Bunlardan biri mehirdir. Kadina mehirverildiginde, ona 



mehirverdim anlamina gelen, M mehertu'l-mer'et A '' denilir. Ama "ona mehir verdim" anlamini 
kastederek "emhertiiha" denilemez. Ancak (velinin) kadini, mehir karsiliginda bir kocaya nikahlamasi 
durumunda "emhereha" kelimesi kullanilabilir. 

Bu isimlerden biri de "sadak" veya "sidak"tir. Bu, rubai fiillerinden olan "es-da-ka" fiilinin ism-i 
masdaridir. Kadin icin verilecek olan mehir belirtildiginde "esdaktii'l-mer'ete lsdakan" denilir, isdak, 
masdardir. ism-i masdar ise "sadak"tir. 

Sadak'Ia ilgili birkac liigat vardir: Saduka, Sad harfinin iistiinii, dal harfinin otresiyle okunur. Sudka ve 
sadka, her ikisinde dal harfi harekesiz, sad harfiyse birincide otreli, ikincide iistunlu olarak okunur. 
Aslinda bu, "sadk"tan alinmistir. Ciinkii bunda erkegin mal sar-federek evlenmeye ragbet ettigi 
hissettirilmektedir. Bu noktadan hareketle denebilir ki: Isdak'in liigat anlami, evlenme akdine arzulu 
olundugunu hissettiren bir mail vermektir. Sidak'in liigat anlami, evlenme akdiyle verilmesi gereken 
meblaga ozgudiir. Boyle olunca da liigat anlami, ser'i anlamina nisbetle daha hususi olmaktadir. Ciinkii 
ser'i anlami, siiphe sonucu yapilan cinsel temastan ve diger temaslardan otiirii kadina verilen mali 
meblagi kapsamaktadir. Ama bu cogunlukla goriilenin tersidir. Zira cogunlukla ser'i anlami liigat 
anlamina nisbetle daha hususidir. veya sadakin istilahl anlamina gelince; bu, kendisinden (cinsel 
acidan) yararlanma karsiliginda nikah akdi veya siiphe sonucu yapilan cinsel temasta veya fasid nikaha 
dayanilarak yapilan cinsel temasta kadina verilmesi gereken maldir. 

(39) Safiiler, kansinin tenasiil organindan yararlanma olanagini elden kacirmis olan erkege verilmesi 
gereken meblagi da mehrin kapsamma almislardir. Diyelim ki adamm biri kiiciik bir kizi nikahlar ve 
kendi anasi da bu kizi emzirirse artik bu kiiciik kiz, kendisine haram olur. Kiz, mehri misli hak eder. 
Koca da bu mehrin yansini hak eder. Cariyesine, kocasindan hul'et-mesine, hul meblagini 
belirtmeksizin izin veren efendi de ayni hiikme tabidir. Bu izne dayanarak cariye, kocasindan hul' 
ederse; efendi, cariyenin mehr-i misli kadar cariyeden alacakh olur. Cariyenin, varsa kazancindan ahr; 
kazanci yoksa bu meblag, cariyenin zimmetinde bore olarak kalir. Cariye azad edildikten veya eli 
genisledikten sonra bu borcu ondan tahsil eder. Ciinkii cariyenin hul' yaparken kocasina verecegi hul' 
bedeli, efendisinin malidir. Efendi, hul' yapmasi icin mutlak bir izin verir de, cariye mehr-i mislinden 
daha fazla bir meblagi kocasina hul' bedeli olarak verirse, efendisi azad edildikten veya eli 
genisledikten sonra bu fazlaligi ondan taleb eder. 

Yine ayni ciimleden olarak iki sahit, bir erkegin karisini bain veya ric'i bir talakla bosadigina sahitlik 
ederler, kadin da iddetini doldurup bu ric'i talak baine doniisiir, kadi da bu esleri birbirinden ayirir, 
sonra da bu iki sahit sehadetlerinden donerlerse kocaya, kadmin mehr-i mislini vermekle yukumlu 
olurlar. Ciinkii bunlar, yalan yere sehadetleri dolayisiyla kocanin, zahiren hakimin karariyla kadinin 
tenasiil organindan yararlanma hakkini elden ka^irmasina sebep olmuslardir. Sahitlikleri gerdekten 
once de olsa, sonra da olsa bu durumda kocaya mehr-i misil vermeleri gerekir. Kucuk kizi nikahlayip 
da, sozgelimi kocanin anasinm bu kizi emzirmesi dolayisiyla, kocanin, bu kizuicinsel organindan 
yararlanma hakkini elden kacirmasi durumu buna benzemez. Bu durumda koca, mehr-i mislin yansini 
hak eder ki, bunu da kizi emziren kendi anasindan taleb eder. Sundan ki, emzirme dolayisiyla meydana 
gelen ayrilik, zahiren ve batmen gercek bir ayriliktir. Koca, bu kucuk karisiyla kesinlikle gerdege 
girmemistir. Oyleyse, mehr-i mislin yansini hak eder. Ama sahitlerin yalanci sahitlikleri dolayisiyla 
kansmdan ayrilmasi, sadece zahiri bir ayriliktir. Ciinkii sahitlerin yalan soylediklerini kesin olarak 
bilince, dilediginde karisiyla temasta bulunabilir. Boylece sanki gerdege girmis olur ve mehr-i mislin 
tamamim alma hakkina sahip olur. Eger, bu durumda kocaya bir sey vermek gerekmez, cunku batmen 
kocanin, kadinin tenasiil organindaki hakki zayi olmamistir denilirse, buna su cevabi veririz: Hakimin 
karari kadina, bu kocadan ayrilmaya ve baskasiyla evlenmeye hak tanimistir. Kocasinin, kendisiyle 
temasta bulunmasma imkan tanimayabilir. Koca da onunla tarn bir evlilik hayati yasayamaz. Yitirdigi 
haklara karsi kocaya mehr-i misli tarn olarak sahitlerin vermesi gerekir. Bu durumda hakimin ayirmasi, 
gerdekten once olsa bile, kocanin gerdege girmis oldugu kabul edilir. 

iste bu nedenle Safiiler mehri; nikah veya cinsel temas veya kocanin arzusuna aykiri olarak kadindan 
yararlanma firsatinin kacirilmasi veya hul' veya sahitlik nedeniyle verilmesi gereken mali bir meblag 
olarak tanimlamislardir. Erkek icin veya kadm icin verilmesi vacib olan mali meblaga mehir denir. 
Safiiler disindakilere gelince onlar, mehri; fiilen veya hiikmen kadinin cinsel organindan yararlanma 



karsiliginda kadina verilen sey olarak tanimlamislardir. §u halde mehir, sirf sahih akid veya siiphe, 
zorlama, ya da fasid akid sonucu yapilan cinsel temas nedeni ile verilmesi gereken mali meblaglari 
kapsar. 

Mehir'in §artlari 

Mehirle ilgili sartlar sunlardir: 

1- Mehir, deger takdir edilebilen kiymetli bir mal olmalidir. Bir bugday tanesi gibi 50k az ve kiymetsiz 
bir seyin mehir olarak verilmesi sahih olmaz. Mehrin cogunun siniri olmadigi gibi, azinin da siniri 
yoktur. Bir kimsenin, bir avuc bugday veya un gibi azicik bir mehirle evlenmesi de sahih olur. Ama 
mehrin on dirhemden az olmamasi sunnettir. Cabir (r.a.),Hz.Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu 
rivayet etmistir: 

"Bir erkek, bir kadina mehir olarak avucunun dolusunca yiyecek verirse, o kadm ona helal olur" 751 
Bu hadisin zahirinden anlasildigina gore sidak (veya mehir) in kendisi, evlenmede bir maksat degildir. 
Bu, erkegin daha isin basindan itibaren kadmin nafakasini temin etmekle yukumlii olduguna isaret 
etmek icin kastedilmistir. 

2- Kadina mehir olarak verilen sey, kendisinden yararlanilmasi sahih olan temiz bir nesne olmalidir. 
§arap, domuz, kan veya lesin mehir olarak verilmesi sahih olmaz. £unku bunlar, islam seriati na- 
zarinda degersiz seylerdendir. Her ne kadar gayri muslimlere gore bunlarin mali bir degerleri varsa da, 
islam dini bunlara deger vermez. Mesela sarap, domuz, olii hayvanm ic yagi ve dondurulmus kani ye- 
yip icen bazi kimseler varsa da, muslumanlann bunlari miilk edinmeleri sahih olmaz. §u halde mehir 
olarak bunlari muslumanlaravacib kilmak mumkiin olmaz. Nikah akdinde miisliiman bir kadina mehir 
olarak sarap, domuz veya miilk edinilmesi sahih olmayan diger seylerin verilecegi soylenirse, nikah 
akdi sahih olur. Ama bunlarin mehir olarak verilecegine dair soylenen soz batil olur. Kadinin, mehr-i 
misil alma hakki sabitlesir. 

Koca, kadina mehrin bir kismini mal, bir kismini da mal disindaki bir sey olarak verecegini; ya da 
mehrin bir kismini temiz, bir kismini da necis olarak verecegini, yahut temiz seye isaret ederek necis 
bir seyi mehir olarak verecegini belirtirse; ya da necis seye isaret ederek temiz bir seyi mehir diye 
kendisine verecegini belirtirse veya kadm icin mehirle satisi (bey'i) tek bir akidte toplarsa hiikiim ne 
olacaktir? Mezheblerin buna iliskin detayii goriisleri asagida a?iklanmistir. 

3- Mehir, baskasindan gasbedilmis bir sey olmamalidir. Koca, gasbedilmis bir seyi kadina mehir olarak 
belirtirse, mehir sahih olmaz. Ama nikah akdi sahih olur. Kadin, mehr-i misil alma hakkma sahip olur. 

4- Mehir mechul olmamalidir. Mezheblerin buna dair ayrintili aciklamalari asagiya alinmistir. 
Mehrin ozellikle altin veya giimiis olmasi sart degildir. Ticaret mallarmin, hayvan, arazi, ev ve mali 
degeri olan diger seylerin de mehir olmalari sahihtir. 

Ayinlann mehir olmasi sahih oldugu gibi, ev ve hayvan gibi seylerin menfaatlerinin, Kur'an ogretme 
gibi bir menfaatin de, mezheb-lerin verdigi ayrmtilara gore mehir olmalari sahih olur. 

(40) HanefTler dedifer ki: Mehrin en azi on dirhemdir. Bu, 28,6 gr. gumustur ki, yaklasik olarak 40 sag 
kurusuna mukabildir. Bu kuruslarin damgali olup olmamasi arasinda bir fark yoktur. Yalniz bu 
kuruslarm, hirsizin elini kesmek icin hirsizlik nisabmi hesaplarken, damgali olmalari ihtiyat ba- 
kimindan gerekir. Mehrin, on dirhem degerindeki bir esya veya ticaret mail olarak takdir edilmesi de 
sahih olur. 

Bazi kimseler bir ser'i dirhemi 14 kirat, bir kirati da orta buyuklukteki 4 bugday tanesinin agirligi 
olarak takdir etmislerdir. Boylece bir dirhem, 56 bugday tanesi agirligina mukabil olmaktadir. Diger 
bazi kimselerse dirhemi, hurnube (ke?i boynuzu tanesi) ile takdir etmis ve hurnubenin dort bugday 
tanesi agirliginda oldugunu soylemislerdir. Bunlara gore bir dirhem, 16 hurnube agir ilgindadir. Boyle 
olunca da bir dirhem, 64 bugday tanesi agirliginda olacaktir. Gercek su ki, ser'i dirhemin agirliginda 
muteber olan, bir dirhemin 14 kirat olmasi ve her bir kiratin da 4 bugday tanesi agirliginda olmasidir. 
§u halde bir ser'i dirhem, 56 bugday tanesi agir ilgmdadir. 

Bir kisi evlendigi kadina on dirhemden az bir mehir verirse akid sahih olur. Ama kadina mutlaka (en 
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az) on dirhem vermek gerekir. Hane filer, bu goriislerine delil olarak ibn Ebi Hatim'in rivayet etmis 
oldugu su hadisi zikretmislerdir: 

"On dirhemden daha az mehir yoktur" Hz. Peygamber'in bir arabiye, Demirden bir bile olsa ver. 752 
deyisi gibi on dirhemden az mehre cevaz verdigine dair rivayetler, siinnete uygun olan muaccel mehir 
anlamina alinmalidir. Bu durumda kocanin, ne kadar sikisik durumda olursa olsun, kadina bir seyler 
vermesi mendub olur. Geri kalan kisim, kocanin zimmetinde bore olarak kalir. 

Malikiler dediler ki: Mehrin en azi, tic dirhem saf gumiistiir. Ya da tic dirhem giimiise esit ticaret 
mahdir.Bir dirhem, orta boydan 50: 2/5 arpa tanesi agirligindadir. Bundan daha az mehir verilir ve 
gerdege girilirse, nikah akdi sabit olur. Kocanin en az mehri tamamlamasi vacib olur. Ama gerdege 
girilmemisse, koca muhayyer olur: Dilerse mehrin en az miktari olan tie dirhem gtimtisti veya bu 
degerdeki esyayi kadina vererek mehri tamamlar. Dilerse akdi fesh eder. Bu durumda, nikah akdinde 
belirtilen mehir miktarinin yarisini kadina verir. 

(41) Malikiler dediler ki: Adamm biri sarap, domuz veya bunlara benzer miilk edinilmesi ve satilmasi 
caiz olmayan seyleri mehir vermek iizere bir kadinla evlenme akdi yaparsa, akid fasid olur; gerdege 
girmeden once feshedilir. Gerdege girilmisse akid sabit olur. Kadin da mehr-i misil alma hakkma sahip 
olur. Satilamayan seyden kasit, kurban derisi ve olti hayvanin sepilenmis derisidir. Bunlar miilk 
edinilebilir, ama satilamazlar. Dolayisiyla mehir olarak verilmeye elverisli degildirler. 

Ozet olarak Malikiler, akdin sihhati hususunda diger mezheblere muhalefet ederek bu akdin f£sid 
oldugunu ve gerdekten once feshedilecegini soylerler. Gerdege girildikten sonra akdin sabitlesmesiyle 
birlikte kadmm mehr-i misil alma hakkina sahip oldugu hususunda diger mezheblere muvafakat et- 
mislerdir. 

(42) Safiiler dediler ki: Bir kimse, bir kismi mulkiyetinde olan, bir kismi da mulkiyetinde olmayan bir 
mehir karsiliginda bir kadinla evlenirse; mehir, kendi miilkii olan kisimda degil de, kendi miilkii 
olmayan kisimda batil olur. Sonra kendi mulkiyetinde olmayan kisma bakilir. Eger bu, kendisinden hi? 
yararlanilamayan, mesela kan gibi hi? kimse tarafindan istenilmeyen bir seyse; bu durumda mehir, 
kendi mulkiyetinde olan kisimda gerceklesir. Kendi miilkiyeti disinda olan kisimda gecersiz olur. 
Kendi miilkiyeti disinda bulunan sey, mesela sarap gibi kendisinden yararlanma kasdedilen bir seyse; 
kadin, mehir olarak kendisine sarap verilecegi soylenirken bunu ya biliyor veya bilmiyordur. Eger 
bilmiyorsa muhayyer olur: Dilerse mehri fesheder, dilerse kabul eder. Feshedip reddederse, mehr-i 
misil alma hakkina sahip olur. Eger kabul ederse, erkegin miilkiyetindeki kismi ile mulkiyetinde 
bulunmayan kisma mehr-i misilden tekabiil edecek kadarini kocadan alma hakkina sahip olur. 
Sozgelimi koca, nikah esnasinda kadina elli deve mehir verecegini belirtirse, bu elli deve kadinin 
mehr-i mislidir. Bu elli devenin yansi kocanin miilkii, diger yansi da gasbedilmis ise; kadm, kocanin 
miilkiyetindeki yirmibes deveyi ihtilafsiz olarak hak eder. Gasbetmis oldugu yirmibes deveye ise deger 
takdir edilir. Bunlann degeri mehr-i misilin yansma esit olursa, kadin mehr-i mislin yarisini alma 
hakkina sahip olur. Bunu dirhem veya cii-neyh veya ticaret esyasi veyahut deve olarak alir. Kadin i?in 
kocanin vermesi gereken, magsub develerin mehr-i misle tekabiil eden degerleridir. Bu, devede oldugu 
gibi birbirlerinin misli olup deger bakimindan farkli olan seylerin kadina mehir olarak verilecegi 
soylendiginde soz konusu olur. Deger bakimindan esit olup birbirinin emsali olan seylerin mehir olarak 
verilecegi soylenirse, mesela kadina mehir olarak on oleek Avusturalya bugdayi verilecegi soylenirse - 
Avusturalya bugdayinin olcekleri hep birbirinin emsali olup deger ve fiyat bakimindan esittirler- ve bu 
on oleek bugday, kadinin mehr-i misline esitse ve bu on oleegin besi kocanin miilkii, besi de 
komsusundan gasbedilmis se; kadin, kocanin miilkiyetindeki bes 6l?egi hak eder. Aynca mehr-i mislin 
yarisini hak eder. Bu yan, komsudan gasbedilen bes oleegin kiymetine esit de olsa, daha fazla veya 
daha az da olsa, hiikiim degismez. 

Koca, mehir olarak kendi mulkiyetinde bulunan bir seyi ve miilk edinilmesi sahih olmayip, ser'an hi? 
bir degeri bulunmayan bir seyi verecegini belirtirse; sozgelimi mehir olarak kadina kendi mulkiyetinde 
bulunan 30.000 lira ve aynca bes sise sarap verecegini belirtirse, kadin bu otuzbin lirayi alma hakkina 
sahip olur. Saraba gelince; bu, sirke olarak kabul edilir. Sonra bakilir. Eger sirkenin degeri sarabmkine 
esitse, kadin bes sise sirkeyi tarti veya olcekle alma hakkina sahip olur. Aksi takdirde saraba deger 
takdir edilir. Kadin, mezkur sarabin degerine denk olan sirkenin degerini alma hakkina sahip olur. 
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Adamin biri, bir baskasina "kizimi seninle evlendirdim. Onun esegini de senin devenle sattim, (takas 
ettim)" derse, akid sahih oldugu gibi satis ve mehir de sahih olur. Yalniz deve, esegin degerine ve 
mehr-i misle tevzi edilir. Mehr-i misli on bin, esegin degeri de bes bin liraysa; devenin degerinin iicte 
ikisi mehir icin, iicte biri de esegin bedeli olur. Koca, bu akidle nikahlamis oldugu kansini gerdekten 
once bosarsa, mehir olarak kabul edilen on bin liranm yansmi, yani bes bin lirayi kadina vermesi 
gerekir. Bu, kadinm razi olmasi halinde sahih olur. Ama kadm razi olmaz ve esegi bes bin liradan daha 
fazla ediyorsa, satis akdi batil olur. Ayni sekilde kadinin mehr-i misli on bin liradan daha fazla ise, 
mehr-i mislinin tamamlanmasi talebinde bulunabilir. Adamin biri, bir baskasina, "bu deve karsiliginda 
kizimi seninle evlendirdim ve bu esegi de sana sattim" derse, hem satis, hem de mehir batil olur. Satis 
ve nikah gibi muhtelif hukumleri olan iki akdi birlestirmek, ancak uzerine akid yapilanin bir tek seyle 
ilgili olmasi durumunda caiz olur. 

Hanefiler dediler ki: Birincinin ornegi, kocanin, on bin lira vermek ve bir de falan kumasini bosamak 
iizere bir kadinla evlenmesidir. Bu durumda koca, mehri maldan -ki bu on bin liradir- ve mal olmayan 
seyden -bu da kumayi" bosamasidir- olusturmus olmaktadir. Bu yeni kadinla boyle bir sekilde akid 
yapilmca kuma bosanmis, kadin da sadece belirtilen mehri alma hakkma sahip olmus olur. Ama koca, 
on bin lira vermek ve ileride de falan kansini bosayacagini vaad ederek bir kadinla evlenme akdi 
yaparsa; falan karisi, yapilan bu yeni nikah akdi dolayisiyla bosanmis olmaz. Cunkii koca, onu 
gelecekteki bir zamanda bosayacagini vaad etmistir. Bosarsa mesele yoktur. Bosamazsa; yeni karisi, 
eger kendisi icin mehir olarak belirtilen on bin lira, mehr-i mislinden azsa, mehr-i mislin tamamim 
alma hakkina sahip olur. Ama bu on bin lira, mehr-i mislinden az degilse, kadm, (onbin liradan) baska 
sey alma hakkina sahip olamaz. Yine bu ciimleden olarak bu koca, kendisine on bin lira ve ayrica bir 
hediye vermek iizere bir kadinla evlenirse, on bin lira eger mehr-i mislinden azsa, kadin mehr-i 
mislinin tamamlanmasi talebinde bulunur. Aksi takdirde talepte bulunamaz. 

Koca, kendisiyle evlenecegi kadina mehir olarak helal bir mal ile haram bir mal verecegini soylerse, 
mesela kadina, on dirhem ve on batman sarap, ya da on dirhem ve semiz bir domuz karsiliginda seninle 
evlendim derse, akid sahih olur. Ama kadm sadece on dirhem almayi hak eder. Sarap ve domuza 
gelince, Safiileriii aksine kadm, bunlar karsiliginda kocadan bir sey alma hakkina sahip olmaz. Eger bu 
on dirhem, kendi mehr-i mislinden azsa, mehr-i misil alma talebinde bulunamaz. Zira muslumanlara 
gore sarap ve domuzda menfaat yoktur. Dolayisiyla kadin, bunlar mukabilinde bir hakka sahip olmaz. 
Mehir olarak on dirhemden az bir meblag belirtilirse, kadin mehri-nin on dirheme tamamlanmasi 
talebinde bulunabilir. Koca, yiiz bin lira vermek, kumasini bosamak, atim veya kolesini satin almak 
iizere bir kadinla evlenirse, evlenme akdfoin yapilmasiyla talak, bain olarak vukubulur. Sonra kumanin 
talakinin degerine bakilir. Bu deger, kocanin verdigi yiiz bin liraya eklenir. Kadinin da hak edecegi 
mehre -ki, bu, onun bid'inin (cinsel organinin) kiymetidir- ve atinin degerine bakilir. Hak edecegi 
mehrin degeriyle atinin, ya da kolesinin degeri birbirine esitse, yiiz bin lirayla kumanin talakinin degeri 
toplanarak ikiye boliiniir. Bunun bir payi atm, ya da kolenin bedeli olur. Diger payi da kadinin mehri 
olur. Soyle ki: Yiiz binin yansi -bu eger elli bin lira tutannda ise- kole veya atm bedeli olur. Diger 
yarisi da kadinin mehri olur. Ayni sekilde at ve bid'da kumanin talakina ve yiiz-bin liraya taksim edilir. 
Soyle ki: Bid'in degerinin yansi, kumanin talakinin yarisina, diger yarisi da yiizbin liranin yarisina 
karsilik konulur. Kolenin (veya atm) degerinin yarisi, kumanin talakinin yarisina, diger yarisiysa 
yiizbin liranin diger yarisina karsilik konulur. Bundan da su mesele cikar: At, kocanin tesellumiinden 
once, kadinin elindeyken telef olursa, koca onun yansinin karsiligi olan elli bin lirayi hak eder. Ayrica 
kumanin talakinin yarisma karsilik olan atin degerinin yarisini da hak eder. 

Bir kimse onbin lira vermek, kumasini bosamak ve kadinm bahcesini satin almak iizere bir kadinla 
evlenirse, bunda uc akid olur: Evlenme akdi, bey' akdi, bosama akdi. Kocanin verdikleri -koca on bin 
lirayi ve kumanin talakmi vermistir; bu bir mal degildir- kadinin verdiklerine taksim edilir. Kadin ise 
bahceyi ve kendi tenasiil organini vermektedir. Onbin liranin yansi bahceye, diger yansi da tenasiil 
organina karsilik olmaktadir. Kumanin talakinin degerinin yarisi bahceye karsilik olmaktadir ki, bu 
talak da mal karsiliginda yapilmis olmaktadir ve buna hul' denilir. Koca eski kansini, yeni karisindan 
aldigi bahce karsiliginda bosamistir. Diger yarisiysa kadinin bid'ina karsiliktir ki, bu mehir degildir. 
Cunku bu mal degildir. Ancak kadm icin bir hak olmustur. Yeni kansini bosayacak olursa, onu ya 
gerdekten once veya gerdekten sonra bosamis olacaktir. Her halukarda bu kadinin kumasini da ya 



bosamistir veya bosamamistir. §u halde burada dort durum sozkonusudur: 

1- Kumasini da bosamis olmakla birlikte yeni kansini gerdekten once bosamasi durumu: Bahcenin 
degeri, mehr mislin degerine esitse koca, bahcenin tamamini ve odedigi onbin liramn dortte birini hak 
eder. Bu da ikibinbesyiiz liradir. §undan ki: Bahcenin yarisini, onbin liramn yarisina karsilik yaptik. 
Diger yarisini da kumanin talakinin yarisina karsilik yaptik. (Yeni karinin) bid'inm yari degerini, onbin 
liramn diger yarisina karsilik yaptik. Bid'in diger yarisini, kumanin talakinm diger yari degerine 
karsilik yaptik. Koca, kumayi bosamakla, bahcenin yarisini hak eder. Bahcenin diger yarisini da, onbin 
liramn diger yansiyla hak eder. Boylece bahcenin tamamini hak eder. Geriye, yeni karinin kendi bid'i 
karsiliginda hak ettigi sey kaldi ki, o da onbin liramn yansiyla, kumanin yari talakidir. Kuma 
bosandigina gore, sadece besbin liramn yansmi hak eder ki, bu da ikibin besyiiz liradir. 

2- Yeni karinin gerdekten once bosanmasi ve kumanin da bosanmama-si durumu: Bu durumda koca, 
onbin liramn yansi karsiliginda bahcenin sadece yansmi hak eder. Kalan besbin lira, kadinin mehr-i 
misline esitse; kadm, bunun yansmi hak eder ki, bu da ikibinbesyiiz liradir. Aksi takdirde kadina mehr- 
i misli tamamlanarak verilir. 

3- Kumasi bosanmis olmakla birlikte, yeni karinin gerdekten sonra bosanmasi. Bu durumda kadin, 
onbin liramn tamamini hak eder. Koca da bahcenin tamamina sahip olur. 

4- Kumasi bosanmadigi halde yeni kadinin gerdekten sonra bosanmasi. Bu durumda kadin, mehr-i 
misli tarn olarak hak eder. Koca ise hicbir sey hak etmez. Kadina mehir belirtilir ve belirtilenin aksi 
oldugu goruliirse, bu durumda da dort sekil sozkonusu olur: 

a- Koca, mehri haram bir sey olarak belirtir ve belirtirken de haram bir seyi isaret eder. Ornegin koca, 

"su bir kup sarap iizerine seninle evlendim" der ve isaret ettigi kiipte gercekten sarap bulunursa, mehir 

olarak belirtilen bu sarabin mehir olmasi batil olur ve kadin icin mehr-i misil sabit olur. 

b- Koca, mehri helal bir sey olarak belirtir ve belirtirken cins bakimindan ayri olan baska bir helal seye 

isaret eder. Mesela kadina, "su bir kup zeytinyagi iizerine seninle evlendim" der ve kiipte de sirke 

bulunursa, bu durumda kadina, belirtilen zeytinyaginin degerini vermek vacib olur. 

c- Koca, helal bir seye isaret ederek, mehir diye haram bir seyi belirtirse, mesela icinde zeytinyagi 

bulunan bir kiipe isaret ederek "su bir kup sarap iizerine..." derse, bu durumda kadin, o kiipte bulunan 

zeytinyagina sahip olur. 

d- Ucuncii seklin tarn tersi olursa, yani haram bir seye isaret ederek, mehir diye helal bir seyi belirtirse; 
mesela, "su sirke kiipii iizerine..." der, sonra da kiipte sarap bulundugu anlasihrsa, kadin, mehr-i misil 
alma hakkina sahip olur. 

Malikiler dediler ki: Koca, kadina mehir olarak helal bir sey verecegini belirtir, sonra kadm bunun 
haram oldugunu goriirse; mesela kocasi ona "su bir testi sirke iizerine seninle evlendim" der de, kadin 
testiyi acinca icinde sarap bulundugunu goriirse, nikah ve mehrin tesmiyesi (belirtilmesi) sahih olur. 
Kadin ise, bir testi sirkenin degerini kocadan alma hakkina sahip olur. Bu, aynen su ornek gibidir: 
Koca, mehir diye bir at verecegini belirtir, kadin da teslim aldiginda atin ayipli oldugunu goriirse; 
kadin, ayipsiz ve kusursuz bir at alma hakkina sahip olur. Aym sekilde koca, "su bir testi sarap iizerine 
seninle evlendim" der, ama aslinda testide sirke bulunursa, nikah akdi sahih olur. Tabii esler buna razi 
olurlarsa... Aksi takdirde gerdekten once akdi feshetme hakkina sahip olurlar. Eslerin ikisi de bu akde 
itirazda bulunabilirler. Zira kadin, "sen bana mehir olarak sirkeden soz etmemistin" diyebilecegi gibi, 
koca da "ben, mehir diye sirkeden sana soz etmemistim" diyebilir. Ama su verecegimiz Ornekte 
hukiim bunun tersinedir: Adamin biri, baskasinin iddetinde beklemekte oldugunu sandigi bir kadini 
nikahlar, sonra da bu kadinin iddet beklemekte olmadigi anlasihrsa, nikah akdi baglayici olur. "iddet 
beklemekte oldugunu zannettigim icin nikahladim" diyerek erkegin bu evlilikten siynlip kurtulmasi 
sahih olmaz. Koca, kadina helal ve haram bir mehir belirtirse, mesela yiiz dinar ve yiiz okka sarap 
iizerine bir kadinla evlenirse, bu durumda kadin, belirtilen mehrin helal olan kismiyla mehr-i mislinden 
hangisi daha coksa, onu alma hakkina sahip olur. Mesela mehr-i misli 120 dinarsa, mehr-i misil alir. 
Mehr-i misli 90 dinarsa, kendisine mehir olarak belirtilen 100 dinan alir. Bu yiiz dinann beraberinde 
verilecegi belirtilen haram seyden (yiiz okka saraptan) sarf-i nazar edilir. Aym cumleden olarak bir kisi 
yiiz dinar pesin ve yiiz dinar da belirsiz bir zamana, mesela oliim veya bosanma zamanina dek vadeli 
olan bir mehir belirterek bir kadinla evlenirse, vadesi belirsiz olan yiiz dinardan sarf-i nazar edilir. 
Kadin, pesin olan yiiz dinar ve mehr-i mislinden hangisi daha fazlaysa onu alma hakkina sahip olur. 



Nikah akdiyle diger satis, satin alls, karz, sirket, peskes gibi akidlerden birini beraber yaparsa, nikah 
fasid olarak akdedilmis olur ve gerdege girmeden feshedilir. Gerdege girilmis ise, mehr-i misil ile sabit 
olur. Zira nikah ahkamiyla bey' ahkami arasinda terslik vardir. Ikisini bir arada bulundurmak sahih 
olmaz. Nikah akdi, karsilikh comertlik esasi uzerine kurulur. Diger akidlerse, taraflarm biribirlerine 
karsi cimrilik yapmalari esasina dayandirilarak kurulur. Kadinla gerdege girilmeden, satilan sey, 
miisterinin elinden fevt olursa, kadina o seyin kiymetini vermesi gerekir. Gerdekten sonrasina gelince, 
satilan seyin miisterinin elinden kacmasina neden olacak bir durum meydana gelmese bile, satis akdi, 
satilan seyin degeri uzerine baglayici olur. Cunku satis akdi nikaha tabidir. Ornegin bir kadin, bir 
kocayla evlenir ve kocanin mulkiyetindeki evi kendisine satmasini sart kosar, ayrica da kocasina 
yiizbin lira verirse burada iki akid yapilmis olur: Biri nikah akdi, digeri evi satma akdi. Evin bir 
bolumu yiizbin liranin karsiligidir. Ki bu bey' akdidir. Diger bolumuyse, kadinin iffetinin karsiligidir 
ki, bu da evlenme akdidir. Bu evlilik akdi, gerdekten once feshedilir. Cunku fasittir. Gerdege 
girildikten sonra mehr-i misil ile sabit olur. Bey' akdi de, satilan seyin degeri uzerine baglayici olur. 
Soyle ki: Satilan seyin degeri hesaplanir. Kadinin odedigi meblag ile, hak ettigi mehr-i misil 
hesaplanir. Taraflar, haklarmi alirlar. Erkek, gerdege girmeden kadim bosarsa ve satilan sey de bir 
degisiklige ugramamissa, akid hicbir sonuc dogurmaz. Ama satilan seyin herhangi bir nedenle degeri 
eksihnisse, erkek, deger uzerine akidten riicu edebilir. Tefviz nikahiyla bey akdinin bir arada yapilmasi 
caizdir. Tefviz nikahi, mehrin belirtihnedigi ve mehrin dusiiriilmesi hususunda bir anlasmamn ya- 
pihnadigi nikah akdidir. Ornegin velinin, kocaya evimi yiizbin liraya sana sattim. Kizimi da tefviz 
seklinde seninle evlendirdim demesi gibi. Bu durumda veli, evi ona yardim mahiyetinde vermis gibi 
olmaktadir. Kadin ise» kendisi icin mehir takdir edilmesini taleb edebilir. Koca, onun icin mehr-i misil 
takdir ederse, kendisi icin takdir edilen bu mehir dolayisiyla nikah akdi kadin acisindan baglayici olur. 
Gerdege girme veya Oliim halinde kadin, bu mehrin yarisini hak eder. Ama koca, kadin icin mehr-i 
misilden daha azini takdir ederse, kadin razi olmadan, bu nikah akdi kadin acisindan baglayici olmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Koca, kadina mehir olarak iki sey belirtir de bunlarin bir kismi mehre uygun olup 
diger kismi uygun olmazsa; kadin, mehre uygun olani alir. Uygun olmayanin kiymetini isteme hakkina 
sahip olur. Mesela koca, biri kendi mall, digeriyse baskasmdan gasbettigi iki develik bir mehir 
karsiliginda bir kadmla evlenirse, kadin kocanin mall olan deveyi alir. Kocanin gasbetmis oldugu 
deveninse kiymetini taleb eder. Buna benzer bir ornek olarak koca, kole diye iki kisiyi gostererek "bu 
iki kolelik mehir karsiliginda seninle evlendim" der, bilahare bu ikisinden birinin kole, digerinin hur 
oldugu anlasihrsa; kadin, koleyi almayi hak eder. Hur olana da kole diye kiymet takdir eder ve bu 
kiymeti kocadan taleb eder. Koca, yarisi kendi miilkiyetinde bulunan, diger yansmdaysa baskasinin 
hakki bulunan bir deveyi mehir olarak belirtir ve bu mehir uzerine bir kadinla evlenirse, kadin 
muhayyer olur: Dilerse devenin yarisini alir ve diger yansinin da kiymetini taleb eder. Dilerse devenin 
tumiinu birakir ve devenin tamaminin kiymetini taleb eder. Zira ortaklik, (mehir acisindan) bir 
kusurdur. Bu kusur nedeniyle kadin muhayyer olur. 

Aym ciimleden olarak koca, bin doniim olarak takdir ettigi bir tarlayi mehir diye belirterek kadinla 
evlenir de tarlanin sekizyiiz doniim oldugu anlasihrsa, kadin muhayyer olur: Dilerse sekizyiiz 
donumluk tarlayi alir. iki-yiiz donumluk kismm da kiymetini taleb eder. Dilerse tarlayi tumiiyle 
reddeder ve kiymetini alir. Kadina helal olarak bir seyi mehir diye belirtir de sonra bu seyin haram 
veya gasbedihnis oldugu anlasihrsa, mehir diye belirtilen seyin mislini almayi kadin hak eder. Ornegin 
kadina "su bir kiip sirke uzerine seninle evlendim" der, sonra da bu kiipiin icindekinin sarap oldugu 
anlasihrsa; kadm razi oldugu sirkeyi alma hakkina sahip olur. Kadina, "su kiipteki sarap uzerine 
seninle evlendim" der, sonra da kiipiin icindekinin sirke oldugu anlasihrsa, akid sahih olur ve kadin 
sirkeyi alma hakkina sahip olur. Aym sekilde kadina, "falanin mulkiyetindeki su at karsiliginda seninle 
evlendim" der, sonra da du atin kendi miilkii oldugu saptanirsa, evlenme akdi sahih olur ve kadin da bu 
ata sahip olur. 

(43) Malikiler dediler ki: Koca, kadina kendi miilkii olmayan gasbedilmis bir seyi mehir olarak 
belirtirse ve bu durum taraflarm ikisince de bilinirse; her ikisi de resid olduklari takdirde akid fasid 
olur; gerdekten once feshedilir. Gerdege girilmisse mehr-i misil ile sabit olur. Resid degillerse, yani 
ikisi de kucuk iseler veya ikisinden biri kucukse; bu durumda muteber olan, velinin gasbi bilmesidir. 
Mehrin, kocanin miilkii olmadigini bilirse, anilan sekilde nikah akdi fasid olur. Kadin gasbi bilmez de 



koca bilirse, nikah akdi sahih olur. Sahibi bu gasbedilmis mehri kadmdan alirsa, kadin, bunun mislini 
almak iizere kocaya miiracaat eder. Tabii eger misli varsa... Misli yoksa kiymetini alir. iki durum 
arasindaki farka gelince; birincisinde esler, mehir-siz olarak akid yapmaya yonelmislerdir. Zira 
gasbedilmis olan sey, yok gibidir. Bunun mehir olmasi sahih degildir. Daha bastan beri mehri 
dusurmede anlasmis gibidirler. ikinci durumdaysa mehrin gasbedilmis oldugunu sadece bir taraf (koca) 
bilmektedir ki, bunun bir sakincasi yoktur. 

Hanefiler dediler ki: Bir erkek, gasbedilmis bir mall bir kadina mehir olarak belirtirse, mesela kendi 
mulku olmadigi halde su deve veya su bahce veya su kole karsiliginda kadinla evlenirse akid sahih 
olur. Mehrin kocanin mulku oldugunu kari ve koca bilse de bilmese de, mehrin tesmiyesi (belirtilmesi) 
sahihtir. Mehrin sahibi, kendi malinin mehir olarak belirtilmesini onaylarsa, kadin mehir olarak 
belirtilen seyin kendisine sahip olur. Onaylamazsa, kadin mehir olarak belirtilen seyin kiymetini alir. 
Mehr-i misil alamaz. 

(44) Hanefiler dediler ki: Bir erkek belirsiz olan bir mehir karsiliginda bir kadinla evlenirse; ya turunii 
kayitlamaksizin mehrin cinsini soyler veya turiinu kaydederek cinsini soyler, ama bu mehri, 
baskalanndan ayirdedecek bir sifatla nitelemez. Birincinin ornegi; kocanin, bir elbise veya binek veya 
hayvan karsiliginda kadinla evlenmesidir. Fikihcilara gore bu esyalarm cins olarak aciklanmasi, 
bunlarin hukum bakimindan muhtelif olan cokluk uzerine hamledilmesidir. Zira elbise, ketenden 
olabilecegi gibi, pamuk veya ipekten de olabilir. Bunlarin hukumleri degisiktir. ipek elbisenin 
giyilmesi helal olmaz. Pamuklu ve ketenin giyilmesi ise helaldir. Elbise, bir cinstir. Hayvan ve binek 
de oyle... Bu cinsin altmda hukumleri acikca muteber olan at, esek ve koyun gibi hayvanlar vardir. Bu 
esyalar birer cinstirler. Bunlarin altinda-kilerse fikihcilara gore turdiir. Ama bu mantiki cinsin 
aksinedir. Mantiki cins, hukum bakimindan degil de hakikat bakimindan muhtelif olan cokluklari 
icerir. Buna gore insan, mantikcilara gore degil de fikihcilara gore bir cinstir. Zira insan cinsinin 
altinda erkek ve kadin vardir. Bunlarin fikhi hukumleri muhteliftir. Turiinu belirlemeksizin "elbise" 
derse ve bu elbisenin de keten, pamuk veya ipek oldugunu soylemezse, bu erkek icin, turunii 
belirlemeksizin cinsini soyledi denilir ki, bunun hiikmii sudur: Bu durumda mehrin belirtilmesi asla 
sahih olmaz. Kural geregince, mehrin belirtilmesi sahih olmayan durumlarda mehr-i misil sabit olur. 
Turiin belirtilmeyip cinsin belirtilmesi durumlarinda da aym hiikiim sozkonusu olur. Koca, mehri 
turiiyle belirtir, ama onun diger seylerden ayirdedici niteliklerini aciklamazsa, mesela kadina 
"pamuktan, ketenden veya ipekten bir elbise karsiliginda, ya da bir at, bir esek veya bir katir 
karsiliginda seninle evlendim' derse, bu durumda mehir belirtilmesi sahih olur. Kadin, mehrin orta 
turiinden bir seyi kocadan alma hakkma sahip olur. Mesela mehir olarak bir elbise veya bir at 
verilecegi belirtilmisse; kadin orta tiirden bir elbise veya orta tiirden bir at alma hakkina sahip olur. 
Digerleri de buna kiyaslamr. Yalniz su da var ki, koca mehrin orta tiiriinden olan seyi kadina 
verebilecegi gibi, o seyin kiymetini de verebilir. Orta tiir, fiyatm yiiksekligi ve diisiiklugiine gore takdir 
edilir. Mutemed olan goriis budur. Koca, kadina ne pahali olani, ne de ucuz olani satin alir. Aksine, 
orta fiyath olani satin alir. Ama koca, mehrin turunii kaydetmekle birlikte cinsini de soyler, sonra da bu 
mehri digerlerinden ayirdedici niteligi aciklarsa, sozgelimi kaliteli, beledi ipekten yapilmis olan bir 
elbise karsiliginda kadinla evlenirse; kadin, kendisi icin mehir olarak belirtilen seyi hak eder. 'Kaliteli 
kaydmi koymazsa, onceki Ornekte oldugu gibi vasat bir elbise alip kadina verir. Bu hiikiim, mehir 
olarak bir hayvan veya ticaret esyasi belirtildiginde islerlik kazanir. Olcekle veya tartiyla 6l?ulen bir 
mehir karsiliginda evlenirse, bu mehrin cins ve niteligi bilinirse, sozgelimi arpa tanelerinden 
ayiklanmis saidi ve ba'li bugdayindan bir kile karsiliginda kadinla evlenirse, kadin icin belirtilen bu 
mehrin mutlaka verilmesi kesinlik kazanir ve bu, niteligi belirtilmis olan bir mal hiikmiinde olur. Eger 
niteligi bilinmezse, koca muhayyer olur: Orta tiirdeki bir seyi veya bu seyin kiymetini kadina verir. 
Kadina hitaben "su veya su at karsiliginda seninle evlendim" der de atlardan biri digerinden daha az 
degerli olursa, mehr-i misil verilmesine hiikmolunur. Bu mehir, atlardan giizel olana esit degerdeyse, 
kadm bu mehri alir. Ama atlarin deger bakimindan farkli olmamalari durumunda en giizelini ve en 
iyisini alir. Kadin gerdekten once bosanirsa, en iyi atin yarisini alma hakkina sahip olur. Bu hiikiimde 
ihtilaf yoktur. Ev ceyizi alma kar- 
siliginda evlenecek olursa, kocanin, normal olarak kadina alinan ceyizin ortalamasini almasi gerekir. 
Malikiler dediler ki: Asm derecede bilinmez olan bir sey mehir olarak belirtilirse, sozgelimi adamin 



biri olgunlastigi gozlenemeyen bir meyveyi -bu meyvenin olgunlasmcaya dek agac iizerinde 
birakilmasi sartiyla- mehir diye belirterek bir kadinla evlenirse, bu mehir belirtme isi sahih olmaz. 
Nikah akdi fasid olur ve gerdekten once feshedilir. Gerdege girihnis ise mehr-i misil ile sabit olur. 
Ama kesilmesi sartiyla, olgunlasmamis bir meyvevi mehir diye belirterek evlenme durumunda akid 
sahih olur. 

Az bir mechuliyetle bilinmez olan bir seyi mehir diye belirtme durumunda da akid sahih olur. Mesela 
kadina mehir olarak yuz dolar belirtir de (akdin yapildigi) beldede hem Amerikan dolari, hem de 
Kanada dolari varsa sahih olur. Kadin, 50k olarak bulunan galip durumdaki hangisiyse o dolari alir. 
Koca, mehir olarak birbirine esit seyleri belirtirse, kadin her smiftan kendi hak ettigi nisbetinde bir 
miktar alir. Eger mehir muamelesi iki sinifta yapilirsa, kadm bu siniflardan birinden yari mehir, 
digerinden de yari mehir alir. Yine bunun gibi, mehir diye on deve belirtir ve bu develerin niteligini 
soylemezse, ya da aym sekilde on koleyi mehir diye belirtir ve yine kolelerin niteligini soylemezse, 
kadm vasat durumda on deve veya on kole alma hakkma sahip olur. Bu gibi durumlarda mehrin 
mechuliyetinin bir sakincasi olmaz. Evin ceyizini ve esyalarini temin etme karsiliginda bir kadinla 
evlenen bir kisinin akdi sahihtir. Kadin da orta tiirden ceyiz alma hakkma sahip olur. 
Hanbeliler dediler ki: Erkek, evlenecegi kadina herhangi bir ev veya herhangi bir binek veya evinin 
esyasi gibi mechul bir seyi, ya da havada ucmakta olan bir kus gibi teslimine muktedir olamayacagi bir 
seyi mehir diye belirtirse, mechuliyet nedeniyle mehir sahih olmaz. Bir hurma tanesi gibi kiymetsiz bir 
seyi mehir diye belirtirse, mehir yine sahih olmaz. §undan ki, belirtilen mehrin yansinin da kiymeti 
olmasi gerekir. Ciinku sayet gerdekten once bosanacak olursa, kadina mehrin yansinin verilmesi 
gerekir. Kiymetsiz bir sey mehir diye belirtilmisse, bu durumda kadina, kendisinden yararlanacagi bir 
sey kalmis olmaz. Bu bir goriistur. Bazilan derler ki: Bu gerekli degildir. Kiymetsiz bir seyin, mesela 
bir tahil veya bir hurma tanesinin de mehir olarak belirtilmesi sahih olur. Mezhebin zahir goriisii budur. 
Her halukarda kadin, kiymetsiz ya da mechul bir seyin yahut mehir olmaya miisait olmayan bir seyin 
mehir diye belirtilmesi durumunda mehr-i misil alma hakkma sahip olur. 

Az miktardaki belirsizlik miisamahayla karsilanir. Mesela bir 50k develerinden bir deveyi veya bir 50k 
atlarindan bir ati veya bir 50k katirlarindan bir katiri veya su iki elbiseden *>ir tanesini mehir diye 
kadina belirtirse sahih olur. Bu durumda kadin, sozii edilen develerden, atlardan, katirlardan veya 
elbiselerden kur'a cekimi yoluyla bir tanesini alir. Bunlarin mehir oluslari sahih olduguna gore, kadin 
bunlardan herhangi birini hak eder. Hak ettiginin hangisi oldugunu belirtmek icin de kur'a cekmek 
gerekir. 

§afiiler dediler ki: Cins veya nitelik bakimindan belirsiz olan bir sey, kadina mehir diye belirtilirse, 
mesela ona, "su iki elbiseden veya su iki attan birisi karsiliginda seninle evlendim"denilirse,ya 
da"develerimden birisi karsiliginda seninle evlendim" denilirse, bu sekilde yapilan mehir belirtme isi 
sahih olmaz. Kadin, mehr-i misil alma hakkma sahip olur. 

(45) HanefTler dediler ki: Bir erkek olcekle olculen, veya tartiyla tartilan veyahut sayi ile sayilan bir 
ayin karsiliginda bir kadinla evlenir; sozgelimi bu aymn nikah akdi sirasindaki degeri on dirhem giimiis 
veya daha fazlasina esit olur, sonra teselliimden once degeri eksilip on dirhemin altina diiserse, kadin 
bu aynm on dirhem giimiis degerine esit gelecek sekilde tamamlanmasi talebinde bulunamaz. Ciinku 
muteber olan kiymet, aynin kah akdi esnasindaki kiymetidir. Ama akid esnasinda sekiz dirhem 
degerindeki bir aym karsiliginda evlenirse, kadin teselliim anmda degeri on dirhemin ustune ciksa bile 
kocasindan iki dirhem fark alma hakkma sahip olur. 

Kocasinin evinde belli bir sure oturmak, onun binegine binmek, onun devesiyle yiik tasimak veya 
tarlasinda ekip bi?mek gibi ayinlann menfaati karsiliginda bir kadmla evlenirse, burada mehir belirtme 
isi sahih olur. Kadin, mehir diye kendisine belirtilen menfaate sahip olur. Bu hiikiimde ihtilaf yoktur. 
Kur'an, fikih, helal-haram gibi dini bilgileri ogretme seklindeki manevi bir menfaat karsiliginda 
evlenmeyegelince,bu menfaatlerin mehir olarak belirtilmesinin sahih olup olmayacagi hususunda 
ihtilaf vardir. Mezhebin kuvvetli goriisune gore bu caiz olmaz. Ancak Hanelilerin son devir alimleri 
Kur'an-i Kerim ve dini ilimleri ogretme karsiliginda iicret almayi, zaruret dolayisiyla caiz gormuslerdir. 
Ciinkii miisliimanlara vacib olmasma ragmen, bazan bunlari ogretecek kimseler bulunmayabilir. 
Nitekim bu, icar bahsinde de anlatilmisti. Bunda kural sudur: Karsiliginda iicret alinmasi sahih olan 
seyin mehir yapilmasi da sahih olur. Zira iicret;, kiymeti olan bir maldir ve mehrin mukabilidir. Buna 



dayanarak diyebiliriz ki; Kur'an ve fikih ogretmenin, gercek goriise gore mehir kilinmalari sahih olur. 
Bazi kimseler, baska bir acidan bu hiikme itiraz etmislerdir. Derler ki: Bu durumda erkek, kadinin 
hizmetcisi olacaktir. Hiir erkegin kadina hizmet etmesiyse haramdir. Su halde Kur'an ve fikih 
ogretmenin mehir kilinmasi sahih olmaz. 

Ancak bu itiraz, hi? bir deger tasimamaktadir. £iinkii Kur'an ve ilim ogreten kimseye hizmetci 
denilmez. Aksine bu kisi, orfe gore efendidir. Ogretme disindaki durumlara gelince, mesela 
karsiliginda iicret alinmasi caiz olmayan bir taat karsiliginda, sozgelimi yerine haccetme karsiliginda 
bir kadinla evlenirse, bu mehir sahih olmaz. Kadin icin mehr-i misil sabit olur. Ayni cumleden olarak 
koca,(eski) karilarindan birini bosama karsiliginda bir kadinla evlenir ve ayrica bir mall mehir olarak 
belirlemezse, mehir sahih olmaz. Kadin icin mehr-i misil sabit olur. Ayni sekilde, kendisine hizmet 
etme karsiliginda bir kadinla evlenen hiir bir erkekse, sahih olmaz. Cunkii koca, kadina list olma 
hakkma sahiptir. Akid ile ona hizmetci olursa, erkek degerden diiser. £unku bu durumda kadin, 
kocasini kendi kolesi gibi kullanma hakkma sahip olacaktir ki, bu caiz degildir. Ama koca oteden beri 
kole olur da kadm onu koca olarak kabul ederse, bu kolenin kendisine hizmetci olma karsiliginda o 
kadin|a evlenmesi caiz olur. £iinku hizmetcilik, bu erkegin ayrilmaz bir niteligidir. Karisma hizmet 
etmesini engelleyecek bir durum yoktur. Belli bir sure icin davarim gutme veya tarlasini ekip bicme 
karsiliginda kadinla evlenmesi, kocayi kucuk diisiirecek hizmetlerden degildir. Dogru olan goriise gore 
bu hizmetin mehir kilinmasi sahihtir. £unku icar bahsinde HanefTler, evladin kendisine hizmet ettirmek 
Uzere babasini icar etmesinin caiz olmayacagini, ama davar gutme veya ekip-bicme gibi isler icin 
kiralamasinm caiz oldugunu soylemislerdir. Cunkii tarimcilik ve cobanlik, insanm onurunu 
zedeleyecek islerden degildir. Kadinin babasinin davarim giitme karsiliginda evlenmek de kocayi 
kucuk diisiirecek islerden degildir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de anlatildigi gibi, boyle bir durum Musa 
(a.s.) ile Suayb (a.s.) arasinda da gecmisti. Neshedihnedigi takdirde, bizden oncekilerin seriatleri bizim 
icin de gecerlidir. Bu durumda velisi, kadina mehr-i misil odemekle yukumlu olur. 
Hiir bir kadina hizmet etme karsiliginda kadinla evlenirse, bu kadin buna razi oldugu takdirde sahih 
olur. Ama belli bir sure icin baska bir hiir erkegin o kadina hizmet etmesi karsiliginda -tabii o erkegin 
rizasiyla- evlenirse, bu yabanci erkegin hizmeti acilip-sacilmaya ve fitneye yol acacak sekilde kadinla 
erkegin bir arada bulunmasi sonucunu doguracak olursa caiz olmaz. Kadin mehir olarak, onun 
yapacagi hizmetin kiymetini alma hakkma sahip 0A r. Su yabanci erkek hizmet etmeye razi olmazsa, 
kadm, o erkegin yapacagi hizmetin kiymetini alma hakkma sahip olur. Ayni cumleden olarak yabanci 
bir hiir erkegin, belirsiz bir sure hizmet etmesi karsiliginda evlenirse, onceki tafsilat sozkonusu olur: 
Fitne korkusu olmazsa caiz olur. Fitne korkusu olursa caiz olmaz. 

Malikiler dediler ki: Mehrin altin veya giimiis veya ticaret esyasi veya ev gibi bir ay in olmasi sahihtir. 
Kur'an-i Kerim ve ser'i ilimleri ogretmek, evde iskan hakki vermek, koleyi hizmete vermek gibi 
menfaatlere ge-hnce; bu hususta ihtilaf edilmistir. imam Malik, bunlarin mehir olmaya elverisli 
ohnadiklarini soylemistir .Bastan itibaren bu menfaatlerin mehir olarak belirtihneleri sahih olmaz. Ibn 
Kasim, mekruh olmakla birlikte bunlarin mehir olarak belirtilmeleri sahih olur demistir. Bazi Maliki 
ulemasi, mekruh olmaksizin caiz olacagini soylemislerdir. Tabii ki mutemed olan, imam Malik'in 
soziidiir. Ancak bir kisi bu menfaatlerden birini mehir olarak belirtirse, mutemed kavle gore akid sahih 
olur. Mehir olarak belirtilen menfaat, kadm icin sabit olur. Meshur olan goriis budur. Malikiler imam 
Malik'in soziine bakarlar. isin basmdayken bir menfaatin mehir kilmmasim yasaklarlar. Ama bilfiil 
boyle bir menfaat mehir kilindiktan sonra, bunu caiz gorenlerin kav-liyle amel ederler. 
§afiiler dediler ki: Menfaatin mehir olarak belirtilmesi sahihtir. Bu mezhebe gore mehirde kural sudur: 
Bey' akdinde satin alinan esya icin bedel olarak verilmesi sahih olan seylerin, mehir olarak verihneleri 
de sahih olur. Bir kimsenin belli bir siireye mahsus olarak kendi tarimsal arazisinin menfaati 
karsiliginda bir ev satin almasi sahihtir. Ayni sekilde bu menfaati mehir saymasi da sahih olur. 
Karsiliginda iicret alinmasi caiz olan Kur'an, fikih ve benzeri ilimleri ogretme, dokuma ve terzilik gibi 
sanatlan ogretme veya kadina bir elbise dikme veya ona bir ev insa etme, veya -koca hiir olsa bile- 
hizmetini gorme karsiliginda bir kadinla evlenen bir kimsenin bu menfaatleri mehir olarak ona 
saglamasi sahih olur. Bir sey satin alirken bu menfaatlerin bedel olarak verilmesi de sahih olur. 
§afiilerin bu kavli iizerine denilmistir ki: Satin alinan seye bedel olmasi sahih olan her sey, mehir 
olmaya elverislidir. Ama bir kole, onun kolesi olma karsiliginda hiir bir kadinla evlenirse, bu mehir 



sahih olmaz. Aksine nikah akdi batil olur. Ciinkii bu erkegin o kadma kole olmasi, ona kocalik 
yapmasina aykindir. Dahasi, kolenin kendi hanimefendisiyle evlenmesi de caiz olmaz. Ama kolenin 
baska seyler icin bedel olmasi sahihtir. "Satin alinan seyler icin bedel olarak verilmesi sahih olan her 
seyin mehir olmasi da sahihtir" sozii bir kural haline getirilemez. Ayni sekilde adamin biri siiphe 
sonucu olarak bir cariyeyle cinsel temasta bulunur, bu cariye o erkekten gebe kalarak bir erkek cocuk 
dogurur, sonra bu cariyeyi satin ahr ve bu cocuk biiyiiyiip evlenecek caga gelince, babasi onu 
evlendirdiginde alacagi kadin icin mehir olarak cariye olan anasini vermek isterse sahih olmaz. Ciinkii 
bu demektir ki: Mehir olmasinin sahih olmasi icin bu cariyenin once oglunun miilkiine girmesi gerekir. 
Oglunun miilkiine girince de azad olur, hiirriyetine kavusur. Hiir kadinin mehir olarak verilmesi ise 
sahih olmaz. Ama bu cariyenin, satm alman bir sey icin bedel olarak verilmesi sahihtir. Bazilari bir 
baska ornek anlatmislardir. Soyle ki: Sadece avret mahallini ortmek icin kullandigi bir tek elbisesi 
bulunan bir erkegin, bu elbisesini her ne kadar satin alacagi bir seye bedel olarak odemesi sahih ise de, 
mehir olarak vermesi sahih olmaz. Ama bu ornek dogru olmasa gerek. Ciinkii avret mahallini kapamasi 
sadece bu elbiseye bagh olduguna gore, bunu satm alacagi bir seye bedel olarak vermesi de sahih 
olmaz. Ciinkii bedel ile mehir arasinda bir fark yoktur. Ama avret mahallini kapamasi sadece bu 
elbiseye bagh degilse, o zaman bu elbisenin hem bedel, hem mehir kilinmasi sahih olur. Kuvvetli olan 
goriis budur. Buna karsi verilecek cevap ise sudur: Safiilerin "bedel olmasi sahih olan her seyin mehir 
olmasi da sahihtir" soziinden maksat su olsa gerektir: Bedel olmasi sahih olan her sey, baska bir engel 
bulunmadigi takdirde mehir olabilir. Nitekim bu, yukaridaki orneklerde de goruldii. Cariye ornegindeki 
engel, cariyenin hurriyete kavusmasidir. Kole ornegindeki engelse, kole erkegin kocalik pozisyonuna 
aykiri dusmesidir. 

Hanbeliler dediler ki: Mehir, aymlarla sahih oldugu gibi menfaatlerle de sahih olur. Davarini gutmek 
veya tarlasini ekip-bicmek karsiliginda bir kadinla evlenilirse, menfaatin bilinir olmasi sartiyla mehir 
sahih olur. Menfaat bilinmez olursa, mehir sahih olmaz. Kadina mehr-i misil verilmesi gerekir. Hiir bir 
erkegin, kend A ine belli bir sure hizmet etmek veya ayni sekilde belli bir sure kendisine hizmet etmesi 
icin bir koleyi vermek karsiliginda bir kadinla evlenmesi sahih olur. Bu erkegin kole olmasi 
durumunda, bu sekilde evlenmesi haydi haydi sahih olur. Belli bir isi yapma, mesela belli bir elbiseyi 
dikme -ister kocanin kendisi diksin, ister baskasina diktirsin- karsiliginda bir kadinla evlenmek de 
sahih olur. Elbisenin dikilmeden once telef olmasi durumunda, erkegin iicretin kiymetinin yarisini 
kadina vermesi gerekir. Gerdege girmeden kadini bosar ve dikmeyi kabul ederse, dikisin yansini yap- 
masi gerekir. Bu mumkiin degilse yan dikis iicretini vermesi gerekir. Ayni sekilde bazi fikih veya hadis 
bolumleri veya mubah icerikli edebiyat, siir, yazi ve sanat gibi karsiliginda iicret almmasi caiz olan bir 
isi yapma karsiliginda kadinla evlenmek de sahih olur. Koca, kadina bu gibi seyleri ogretmesi mumkiin 
olmadigi takdirde yukumluluk altina girer ve bunu ona ogretecek olan kisinin iicretini verir. Gerdege 
girmeden ve ogretmeden bosarsa, ogretim iicretinin yansini vermek kocaya diiser. Ogrettikten sonra 
gerdege girmeden bosarsa, kadindan ogretim iicretinin yansini ahr. Ama bu ayrilmanin sebebi kadin 
oldugu takdirde, ogretim iicretinin tamamini ondan geri ahr. 

Sunu da belirtelim ki, Kur'an ogretiminin mehir olmasi sahih degildir. Kadina hitaben erkek, "sana 
Kur'an-i Kerim'in tumiinu veya bir kismini ogretmek iizere seninle evlendim" derse, bu mehir sahih 
olmaz. Kadina mehr-i misil vermesi gerekir. Kendini hibe eden kadinla ilgili hadiste de Hz. Pey- 
gamberin: 

Onu, Kur'an ehlinden olman sebebiyle seninle evlendirdim" 753 buyurmasi bu anlami tasimaktadir. 
Yoksa Kur'an-i Kerim mehir kilinmis degildir. Hadiste Kur'an ogretilmesine de isaret edilmemistir. Su 
rivayet de bunu desteklemektir. Buhari'nin rivayetine gore Hz. Peygamber bir genci Kur'an' dan bir sure 
karsiliginda evlendirmis ve ona da soyle demistir: 
"Bu, senden sonra (artik baskasi icin) mehir olmaz". 

Hanefi mezhebinin meshur olan goriisii budur. Ama Hanefilerin son devir alimleri, once de 
soyledigimiz gibi Kur'an ogretmenin mehir kilinmasma cevaz vermislerdir. Bu meselede mezheblerin 
goriisii sudur: Kur'an ogretme, Hanbelilere gore mehir kilmamaz, fakat Safiilere gore kilinabilir. 
Malikilere gore mehir kilinmasi yasaktir. Ama kilimrsa da ge?erli olur. Hanefilerin kuvvetli goriisiine 
gore mehir kilmamaz. Ama bu mezhebin son devir ulemasi mehir kilinabilir demislerdir. 
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Mehrin Kisimlari, Halvet Ve Fasid Nikah 

Mehir iki kisma ayrilir: 

1- Sahih akid dolayisiyla erkegin odemesi gereken mehir. 

2- Sahih veya fasid nikaha dayanarak, ya da siiphe sonucu cinsel temasta bulunma nedeniyle erkegin 
odemesi gereken mehir. 

Sahih nikah akdi dolayisiyla odenmesi gereken mehr-i musemma(46>; mehr-i musemmanin 
belirtilmemesi durumunda ise mehr-i misildir. Bu mehirler, tumiiniin veya yarisinin diismesi 
ihtimaliyle beraber, miicerred bir sahih nikah akdiyle vacib olurlar. 

Kadin, aralarinin tefrikini gerektiren bir eylemde bulunursa, mesela irtidad ederse veya hisimlik 
mahremiyetini gerektiren bir fiilde bulunursa ve kocasi da kendisiyle henuz gerdege girmemisse, meh- 
rinin tamami diiser. Ciinkii bu ayrilmalari, kadmin sebebiyle olmustur. 

Gerdekten once kocasi tarafindan bosanirsa veya ayrilmalari irtidad veya hisimlik mahremiyetini 
olusturan bir eylemde bulunmasi gibi baska bir sebepten dolayi olursa, mehrin yarisi diiser. 
Diisme ihtimali olmayacak sekilde mehir, bazi sebeplerle kesinlik kazanir. Mesela cinsel temas, 
eslerden birinin oliimu ve sahih halvet bu sebeplerin bazilaridir. Mezheblerfn buna iliskin tafsilatlari 
asagiya alinmistir. 

Mehrin ikinci kismina gelince; bu, verilmesi cinsel temas dolayisiyla vacib olan mehirdir. Bilindigi 
gibi cinsel temas, bazan sahih akde, bazan fasid akde dayanilarak yapilir. Sahih akde dayanilarak 
yapilan temas dolayisiyla verilmesi gereken mehir hakkinda mezheb-lerin genis aciklamalari asagiya 
alinmistir. 

(46) Malikiler, sahih akidle mehrin tumiiniin degil de yarisinin vacib olacagim soylemislerdir. 

(47) Safii ve Malikiler dediler ki: Mehir halvet nedeniyle hicbir zaman kesinlik kazanmaz. Bu, 
Safii'nin son donemindeki goriisudiir. ilk donemin-deyse, mehrin tumuniin A kesinlesmesi bakimindan 
halvet de temas gibidir, demistir. 

(48) Malikiler dediler ki: Yarisi nikah akdiyle sabit olduktan sonra, geri kalan yarisini da sabitlestirerek 
mehrin tiimiinii sabitlestiren sebepler tic tanedir: 

1- Cinsel temas: Cinsel temasin balig bir erkek tarafindan yapihnis olmasi ve kadinin da bu temasa 
dayanikh olmasi sarttir. Temasta bulunan erkek balig olmaz veya kadin temasa dayanamayacak kadar 
kucuk olursa, bu temas dolayisiyla mehrin tamami sabit olmaz. 

Cinsel temastan maksat, bekaret giderilmese bile, penisin basinm veya (basi kesihnisse) bas kadar bir 
kisminin ic kisma girdirilmesidir. Bu temasin vaginadan veya mak'adtan yapilmasi arasinda bir fark 
yoktur. Cinsel temasin helal olmasi sart degildir. Kadin hayizli veya nifasliyken veya ikisinden biri 
ihramdayken veya farz orucu tutarlarken veya bu orucun itikafinday-ken veyahut temasta bulunulmasi 
helal olmayan bir durumdayken yapilan cinsel temas da mehrin tumiiniin sabit olmasi icin yeterli olur. 
Koca, paTma-giyla kadinin bekaret zarini yirtar ve cinsel temasta bulunmadan bosarsa, mehrin 
yarisini, ayrica bekaret ersi (tavizi)ni kadina Odemesi gerekir. Tabii kadin bundan sonra ancak dul bir 
kadinin mehri ile evlenebilecekse bu tavizi alir. Aksi takdirde yarim mehirden baska birsey alamaz. 

2- Eslerden birinin oliimu: Bununla, nikah akdi yapilirken veya daha sonra belirtilen (tesmiye edilen) 
mehrin tamami sabit olur. Eslerden biri tefviz nikahinda oliirse, (Tefviz nikahi: Kadinin, uygun 
gorecegi bir mehri takdir etmesi icin kocaya yetki vermesi bi?iminde akdedilen nikahtir) hiikiim ne 
olacaktir? Koca, bir mehir takdir etmeden ve gerdege girmeden oliirse, kadin hicbir seyi hak etmez. Bu 
durumda nikah akdinin sahih olmasiyla, fesadinda icma edilmemis bi?imde fasid olmasi arasinda bir 
fark yoktur. Sozgelimi erkek ihramdayken kadmi nikahlar veya velisi olmaksizin nikahlarsa, bu nikah 
akdi her ne kadar Malikilere gore fasitse de Hanefilere gore sahihtir. Bu akid nedeniyle, oliim halinde 
mehrin tamami; bosama halinde yarisi vacib olur. Kadin, kocasinda bulunan hos gormedigi bir 
sebepten dolayi kendini olduriirse, mehrin tamaminda hak sahibi olur. Ama kocasini, kendisinden 
kurtulmak i?in oldiiriirse, bu ihtilafli olur. Kuvvetli goriise gore kadin, mehirden hicbir sey hak etmez. 
Aksine kendisine maksadinin ziddiyla muamele olunur ki, boylece bunun kadinlarin kocalarim 
oldiirmelerine vesile olmasi onlenmis olur. Efendinin, evli cariyesini oldurmesi de bunun gibidir. Bu 



cariyenin mehri, kocasinin zimmetinden diismez. 

3- Gerdege girilmese bile, kadimn kocasinin evinde bir yil siireyle ikamet etmesi: Bu kadar siire 
kocasinin evinde ikamet ederse gerdege girmis sayilir ve bu durumda mehrin tamamim hak eder. 
tste bu tie durum nedeniyle kadin, mehrin tamamim alma hakkina sahip olur. 

§u da var ki, kadin kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulundugunu iddia eder, koca da inkar ederse, 
duruma bakilir: Kocasi kendisiyle sukunet bulmak icin basbasa kalmis, halvet-i ihtida yapmissa -ki 
buna perdeleri in— dirme halveti denir ve eslerin ikran, ya da iki kadm bile olsalar sahitlerin 
tanikligiyla tesbit edilir- kadina, kocasinin kendisiyle temasta bulunmus olduguna dair yemin ettirilir. 
Yemin ederse, kadin mehrin tamamim hak eder. Yemine yanasmazsa, kocasina yemin ettirilir. Yemin 
ederse kadin mehrin sadece yarisini hak eder. Yemine yanasmazsa, kadin mehrin tamamim hak eder. 
ihtida halveti, kadinla erkegin basbasa bir odaya kapanmalari ve varsa perdeleri pencerenin online 
sarkitmalaridir. Perde yoksa yanlarina gecilecek kapiyi kilitlemeleri yeterli olur. Buna, esler huzur ve 
stiktin bulduklari icin halvet-i ihtida denir. Ctinkti eslerden her biri digeriyle stiktin ve huzur 
bulmaktadir. Bu hiikmiin sabit olmasi icin zevcenin baliga olmasi sarttir. Kadin ktictik yasta olup 
kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulundugunu iddia eder ve halvet-i ihtidaya girdikleri de sabit 
olursa, kocaya yemin ettirilir; kadin da mehrin yansini hak eder. Mehrin diger yansi da kadin buluga 
erinceye dek bekletilir. Buluga erince yemin ettirilir, yemin ederse, bu ikinci yanyi da hak eder. 
Yemine yanasmazsa hak etmez. Bu durumda kocaya yeniden yemin ettirmeye gerek yoktur. Hayiz, 
nifas, oruc, ihram gibi cinsel temasa engel olan (§er'i) bir engelin varligi, kadimn cinsel temas iddiasini 
iptal etmez. Bir kavle gore kocaiiyi halli ve iffetli, yani bu gibi durumlardayken cinsel temasta 
bulunmayacak biri olarak biliniyorsa, kadimn cinsel temas iddiasi batil olur. Ama meshuV olan, birinci 
gortisttir. Koca, karisiyla ihtida halvetine girer, kadin, kendisiyle cinsgl temasta bulunulmadigini iddia 
eder, kocasi da onun bu iddiasina muvaTakat ederse, sozii yeminsiz olarak tasdik edilir. Bu durumda 
kadin buluga ermis reside bir kadin da olsa mali hususta iyi tasarrufta bulunamayan sefih veya ktictik 
yasta bulunan bir kadin da olsa hiikiim aynidir. Ama koca onun bu iddiasina muvafakat etmezse, yani 
kadin kendisiyle temasta bulunuldugunu inkar ettigi halde, koca temasta bulundugunu soylerse, kadin 
da eger sefih ise kocanm ikran kabul edilir. Ama kadm resid ise, yani htir ve baliga olup hiisn-ii 
tasarrufta bulunmakta olan bir kadmsa, koca da kendi ikrarinda israr ettigi halde kadin onun bu ikrarmi 
yalanlamakta israr ediyorsa,kocanm ikran kabul edilir.Cunku kadm uyumakta veya herhangi bir 
nedenle akhni yitirmis vaziyetteyken kocasi onunla temasta bulunmus olabilir. Koca kendi ikrarinda 
israr etmez, aksine ikranndan rticti eder ve kadin da onun ikrarini yalanlamakta israrli davranirsa, bu 
durumda kocanin kendi ikranndan rtictiu kabul edilir. Koca kendi ikranndan riicu eder, kadin da temasi 
inkar etmekten riicu ederse; kadimn riicuu erkegin rtictiundan once oldugu takdirde, cinsel temasin 
vukuu sabit olur. Kocanin kendi ikranndan riicu etmesinden sonra kadin cinsel temasi ikrar ederse, 
kocayi yalanlamada israr edisinde oldugu gibi, sadece mehrin yansini hak eder. 

Bu anlatilanlar halvet-i ihtida ile ilgiliydi. Bunun karsiti ise ziyaret hal-veti'dir. Bu, kadimn erkegi 
kendi evinde veya erkegin kadini kendi evinde ziyaret etmesi, ya da ikisinin beraberce bir baska sahsi 
kendi evinde ziyaret etmeleridir. Kadimn kendisi, kocayi kendi evinde ziyaret eder, cinsel temasta 
bulunduklan iddiasinda bulunur ve erkek de bunu inkar ederse, cinsel temasta bulunulduguna yemin 
ettikten sonra, kadimn sozii dogrulanir. Koca, kadini kendi evinde ziyaret eder; kadm, cinsel temasta 
bulunduklanni iddia eder, kocaysa bunu inkar ederse, aym sekilde yemin etmesi sartiyla kocanin sozii 
dogrulamr. Yine bunun gibi eslerin ikisi de yabanci bir sahsi kendi evinde ziyaret ederler; kadin, 
kocasiyla cinsel temasta bulundugunu iddia eder, kocaysa inkar ederse, yemin etmesi sartiyla kocanin 
sozii dogrulanir. Zira gortintir durum da onun soztinti dogrulamaktadir. Koca temasta bulundugunu 
iddia eder, kadinsa inkar ederse, hiikiim halvet-i ihdidadaki gibi olur. 

Hanefiler dediler ki: Mehrin, diisme ihtimali olmayacak sekilde kesinlik kazandigi durumlar bestir: 

1- Sahih nikah akdine dayanarak yapilan hiikmi veya hakiki cinsel temas. Hiikmi olan, ilerid A 
anlatilacak olan sartlanyla vukubulan halvettir. Bundan ogreniyoruz ki, cinsel temasa dayanikh 
olmayan kucuk yastaki kadin ne temas, ne de halvet iddiasiyla mehir almayi hak etmez. Hakiki temas 
ise, penisin basim (veya basi kesik ise) penisin bas kadar olan bir kismini vaginaya girdirmektir. 

2- Eslerden birinin olumu: Koca dogal bir olumle veya yabanci biri, ya da zevcesi tarafindan 
olduriilerek veya intihar ederek oliirse, kadin nikah akdinde belirtilmis olan mehrin tamamim hak eder. 



Nikah akdinde mehir belirtilmemisse, o zaman da mehr-i mislin tamamini hak eder. Yabanci birisi 
veya kocasi kadini oldiiriirse yine ayni hiikiim sozkonusu olur. Kadin intihar ederse, hiir oldugu 
takdirde yine ayni sekilde mehri hak eder. Cariye oldugu takdirde de, dogrusu mehir diismez. 
Gerdekten once efendisi kendisini olduriirse ve efendisi akilli ve balig ise mehir sakit olur. Ama 
efendisi cocuk veya deliyse mehir sakit olmaz. Ciinkii bunda onlara zulum vardir. 
Bu, eslerden birinin oliimuyle ilgiliydi, ikisinin birlikte ohnesine gelince, aradan uzun zaman gecmisse 
ve kadi, kadinin mehr-i mislini ogrenme imkanina sahip degilse, Ebu Hanife'ye gore kadinin 
mirascilarina bir sey verilmez. Ama aradan uzun zaman gecmemis ve kadi da kadinin mehr-i mislini 
ogrenme imkanina sahip ise, kadinin mirascilarina mehr-i misil verilmesine karar verilir ki, bu 
hukumde ittifak vardir. 

3- Sahih halvet: Bu, eslerin bir yerde (basbasa kalacak sekilde) biraraya gehneleri, kendilerini cinsel 
temasta bulunmaktan menedecek hukuksal, duygusal veya dogal hi? bir engelin bulunmamasidir. 
Halvette bulunmaya elverisli olan yer, eslerin kendi izinleri olmadan baskalarinca goriilemeyecekleri 
ve gorulmemekten emin olduklan yerdir. Baskalarinca gorulmeleri imkansiz olan, kapisi ve penceresi 
kilitli bir odada halvette bulunmalari gibi. Yakmlarmdan bir kimse bulunmasa bile eslerin sahrada 
halvette bulunmalari sahih olmaz. Meger yanlarindan bir kimsenin gecmeyeceginden emin olsunlar.Bu 
takdirde colde, sahrada halvette bulunmalari sahih olur. Baskalari tarafindan goriilmelerine engel 
olacak sekilde cevresinde baska bina bulunmayan damda da halvette bulunmak sahih olmaz. 
Baskalarinin kendilerine hiicum etmemelerinden emin olurlarsa, halvetleri sahih olur. Erkek belli bir 
vakitte insanlarm oradan gecmeyeceklerinden emin olunan bir yolda kadinla yalniz basina bulusursa, 
halvet sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. Kapisi kapali ve kilitli ama tavansiz bir yerde halvette 
bulunursa, halvet sahih olur. Bagda yapilan halvet de sahih olur. icinde baska sakinler bulunan bir evin 
odalarindan birinde kadinla erkek basbasa bulunup halvete girerler, baskalarinin hiicumundan emin 
ohnalarini saglayacak olan kapiyi kilitler ve pencereyi perdelerlerse, halvetleri sahih olur. Mescidde, 
hamam veya umumi yolda halvette bulunmak sahih olmaz. 

Cinsel temasa engel olan hissi engele gelince, bunu soyle ornekleyebiliriz: Adamin biri hasta olur, bu 
hastaligi temelli olarak cinsel temasta bulunmasmi engeller veya engellemedigi halde cinsel temasta 
bulundugu takdirde kendisine zarar dokunursa, bu hastaligi hissi bir engeldir. Cunkii hasta bir insan 
cogunlukla sehevi arzulardan uzak kalir. Hastaligi hafif de olsa, kadm istegini duymaz. Ciinkii hasta 
olduguna gore, iizerinde kendisini sehvetten alikoyacak bir gevsekligin mevcud olmasi gerekir. Kadina 
gelince; onun hastaligi, halvetin sihhatine engel olur. Tabii hastaligi, hareket etmesine engel olacak 
derecede siddetli olursa... Erkek saglikh olduktan sonra, kadinin viicudundaki gevseklik ve kirgmlik, 
halvetin sihhatine engel olmaz. Erkegin iktidarsiz, penisi kesik veya testisi kopuk olusu halvetin 
sihhatine engel olmaz. iktidarsiz, penisi kesik veya testisi kopuk erkegin halveti, Ebu Hani-fe'ye gore 
sahihtir. 

Testisleri kopuk olan kisinin, cinsel temasta bulunabilecegi aciktir. Ayni sekilde iktidarsizin da, 
parmaklariyla tutarak olsa bile, penisini vaginaya girdirmesi mumkundiir. Penisi kesik olaninsa, kopuk 
yeri vaginaya siirerek meni akitmasi ve kadini gebe birakmasi mumkundiir. 

Karen veya karin da cinsel temasa engel olan hissi engellerdendir. Bu, vaginanin agzim kapatan, 
penisin vaginaya girmesine engel olan kemik, gudde, ya da fazla bir et parcasidir. Vaginanin 
dudakciklarinin biribirlerine kaynasmasi demek olan retk de cinsel temas icin hissi engellerden 
sayilir .Bunun bir et parcasi veya vaginayi kapatan bir gudde oldugunu soyleyenler de vardir ki, bu 
renk, karen ile es anlamlidir. Bir de afi vardir ki, bu da vagina disindan gelip agiz kismim kapatan bir 
et parcasidir. Tipki erkeklerin peni-sindeki kilif gibi. 

Cinsel temas icin hissi engellerden biri de yas kucuklugudur. Kadinin cinsel temasa dayanamayacak 
derecede kiiciik veya kocanin kadinlarla temasta bulunacak emsalde olmayip kucuk ya§ta ©imasi 
sahih halvete engel olur. Kucuk kadinin babasi, kizinin cinsel temasa dayanikh olmadigini soyler de, 
kocasi dayanikh oldugunu iddia ederse, hakem olarak kadinlara basvurulur. Ciinkii onlarin bu konuda 
ihtisaslari vardir. Zamanimizda kadin hekimlere basvurmak gerekir. Ciinkii onlar bu alanda daha fazla 
bilgi sahibidirler. 

Cinsel temasi engelleyen ser'i engele ornek olarak kadmin hayizh veya nifasli veya kan-kocadan 
birinin Ramazan orucuyla oruclu olmasi veya farz, ya da nafile hac ihraminda bulunmasi veya farz 



namazi kilmakta olmasi gosterilebilir. Farz da olsa kaza orucu, adak orucu ve keffaret orucunun cinsel 
temasa engel olup olmayacagi hususunda iki rivayet vardir. Dogrusu, bunlarin engel sayilmayacagidir. 
Kuvvetli rivayete gore nafile oru? da engel olmaz. Nafile namaz ise, tek kelimeyle engel olmaz. 
Cinsel temasin dogal engeline gelince; buna ornek olarak eslerin yaninda u?iincii bir sahsin 
bulunmasini gosterebiliriz. Gozle miisahede edildigi icin, bunun dogal engel degil de hissi engel 
oldugunu soyleyenler cikabilir. Bazilari bunu hissi engel icin ornek olarak zikretmislerdir. Aslen de 
mevcud olsa, sonradan da vukubulmus olsa, dogayla ilgili olduguna gore bence bunun dogal engel 
olmasi daha uygundur. Su halde dogal engele ornek olarak karen, retk, afi ve hastaligi gosterebiliriz. 
Tabiata mensub olan dogal engel iste budur. Bunun hisle miisahede edilmesi, dogal diye 
adlandmlmasina engel olmaz. Eslerin yaninda ucuncu bir sahsin bulunmasina gelince; bu, sadece hissi 
bir engeldir. Cunku, bunun dogayla hi? bir ilgisi yoktur. En uygunu, ornekleri ters cevirmektir. 
Eslerle birlikte bulunup da halvete engel olan ucuncu sahsin, buyuk ve akilli olmasi sarttir. Ama esler 
arasinda vukubulan iliskiyi baskalarina ifade edemeyecek kadar kii?iik ve akh ermez biri ise, onun 
yanlarinda durmasi halvete engel olmaz. Buyiik ve akh eren kisi kor ise veya uyumaktaysa, bu kisi 
halvetin sihhatine engel olur. Cunku uyumakta olan kisinin uyanmasindan, gozleri gormeyen kimsenin 
ise duyup hissetmesinden korkulur. Bu halvetin gece veya giindiiz olmasi arasinda bir fark yoktur. 
Dogru olan goriis de budur. Ancak koca, durumlarina bakarak bunlarin iliskiyi (cinsel temasi) 
anlamayacaklarim, mesela koriin ayrica sagir oldugunu, uyumakta olan kisininse uykusunun hi? bir 
seyi algilamayacak derecede agir oldugunu far-kederse veya uyanmayacagim bilirse, bu gibi 
kimselerin mevcudiyetine ragmen halvet sahih olur. Eslerin beraberinde bir cariye bulunursa, bu, 
onlarin halvetlerine engel olmaz. Beraberlerinde azgm bir kopek bulunursa, bu kopek ister kadinin 
olsun, ister erkegin olsun onlarin halvetlerine engel olur. Ciinku cinsel temas esnasinda kopege etkili 
olamazlar. Ama kopek azgin degilse, kadinin oldugu takdirde cinsel temasa engel olur. Cunku alta 
yatan kadindir. Kadinin alta yatmasi durumunda, kopegi onun tecaviize ugradigini zannedecektir. 
Dolayisiyla kadini korumaya ve cinsel temasa engel olmaya calisacaktir. Tahkik ehli bazi alimler 
demislerdir ki: Kocanm kopegi azgin olsun olmasin, mutlak surette engel olmaz. Cunku ustte olan 
sahibidir ve bu durumda hi? bir sey onu heyecana getirmez. Ben derim ki: Kadinin da erkegin de 
kopekleri mutlak surette engel olmaz. Cunku eslerden her biri, kendi kopegini azarlayip durdurabilir. 
Ama bunu yapamazlarsa, kadinin olmus, kocanm olmus hi? farketmez. Cunku erkegin kopegi, 
sahibinden yana olma kasdiyla kadina saldirmak ister. Kadinin kopegi de sahibinden yana olmak i?in 
erkege saldirmak ister. Sahibinin galip ve maglub olmasini hi? de goz oniinde bulundurmaz. Benim 
goriisiim odur ki: Kopek, azarlanarak •durdurulmasi mumkiin olmadigi takdirde, kadinin olsun, erkegin 
olsun halvetin sihhatine engel olur. Aksi takdirde engel olmaz. Bu sartlar ?er?evesinde yapilan halvet 
dolayisiyla, nikah akdinde belirtilmis olan mehrin tamamini kadin hak eder. Nikah akdinde mehir 
belirtilmemisse, kadin mehr-i misli hak eder. Bu halvetle -halvette bulunan erkegin penisi kesik olsa 
bile- neseb sabit olur. Bu halvet dolayisiyla kadina nafaka ve konut vermek, bosandigi takdirde kadinin 
iddet beklemesi gerekir. Kadinin kiz kardesiyle nikahlan-masi da yasaklanir. Bekareti giderme durumu 
disinda halvet, cinsel temas gibidir. Temassiz halvet kadini, bakireler gibi evlenen bir bakire kilar. Bu 
halvet, kadini evli kadm statiisiine de sokmaz. Kizlari da mahrem kilmaz. Bir erkek, bir kadinla 
halvette bulunursa, o kadinin kizi o erkege haram olmaz. U? talakla bosamlmis bir kadinla cinsel temas 
yapmaksizin halvette bulunulursa, bu kadm ilk kocasina helal olmaz. Miras?i da boyledir. Bu halvete 
giren kadinla erkek, birbirlerine miras?i olamazlar. Fasid halvet dolayisiyla kadinin iddet beklemesi 
vacib olur mu, olmaz mi? Sahih olan goriise gore bu kadinin ihtiyat geregi iddet beklemesi vacibtir. 
Sundan ki: Kadin kendini o erkege teslim etmis, ama temasta bulunmaya koca tarafmdan bir engel ?ik- 
mistir. Mesela adamin biri bir kadinla halvette bulunur, kadin da hayizli veya nifasli, ya da ikisiden biri 
Ramazan orucuyla oru?lu, veya agir sekilde hastalanmis veya kadinda temasa engel hissi bir durum 
bulunursa, her halukarda erkegin onunla halvette bulunmasi ?esitli zanlara yol a?ar. Bu nedenle 
kadinin butun hallerde iddet beklemesi gerekir. 

Bazilari engelin cinsel temasa imkan vermeyen siddetli hastalik gibi dogal bir engel ohnasinin tersine 
hayiz, nifas ve oru?luluk gibi ser'i bir engel olmasi durumunda iddet beklemenin gerekli oldugu 
goriisiindedirler. Kadinda cinsel temasa mani dogal bir engel bulunmasi durumunda iddet beklemeye 
gerek kalmaz. Ciinkii bu durumda halvetin hi?bir kiymeti yoktur. Ama mezhebin goriisu birincisidir. 



Zira iddet, cinsel temastan dolayi degildir. iddet, kadinm, cinsel temasa miisait bir yerde, cinsel temas 
icin kendini erkege teslim etmesinden dolayi gerekir. Evet boyle bir durum tahakkuk edince, kadinin 
zahiren iddet beklemesi gerekir. Ama diyaneten gerekir mi? Cevaben deriz ki: Bu soruda iddetin sahih 
olmasiyla fasid olmasi arasinda bir fark yoktur. Demislerdir ki; kadin eger kendisiyle cinsel temasta 
bulunulmadigini yaki-nen biliyorsa yargi bakimindan degil de, diyaneten iddet beklemeksizin bas- 
kasiyla evlenmesi helal olur. 

Buraya kadar tic durumu anlatmis olduk ki, mehrin tumiiniin kesinlestigi bu durumlardan birincisi ve 
ikincisi, cinsel temas ile sahih halvet idi. yice anlasihnasi icin halvet hakkindaki aciklamalanmizi genis 
tuttuk. Uciincii durumsa, eslerden birinin olumuydu. Gerdekten once kocanin olumu mehir ve iddet 
bakimindan tipki cinsel temas gibidir. Eslerden birinin olumu, mehir bakimmdan cinsel temas gibidir. 
Mehrin tumuyle kadm icin kesinlik kazandigi durumlardan dordiinciisiine gelince; bu, gerdekten sonra 
erkegin kadini bain bir talakla bosamasi, sonra kadin onun iddetini beklemekteyken yeni bir mehirle, 
erkegin ikinci kez ona donmesidir. ikinci akidte belirtilen mehrin tiimii, gerdeksiz ve hal-vetsiz olarak 
kadm icin sabit olur. Ciinkii onun iddette bulunmasi halvet yerine gecer ve bunun bir de fazlaligi 
vardir. Bazilan bu fazlaliga itiraz ederek demislerdir ki: Kadin, ilk cinsel temas dolayisiyla mehrin 
tiimiinii hak etmistir. iddet de o temasin bir sonucudur. ikinci akidten sonra da, temasta bulunmus gibi 
olur. Mehrin tumumi hak edisi, sirf ikinci akdin degil de birinci temasin bir sonucudur. 
Buna cevaben deriz ki: Bu meselede her halukarda cinsel temas yoktur. Mehrin tiimii, kadinin iddetini 
beklemekte oldugu akidten dolayi da olsa veya bosanmadan onceki ilk cinsel temastan dolayi da olsa, 
hiikiim aynidir. Bu meselenin aciklik kazanmasi ve iizerine egilinmesi, ihmal edilmemesi gerekir. 
Apacik bir siipheyi tasidigindan dtiirii bu itiraz anlamsizdir. 

Bazilan, mehrin tumuyle kadin lehine kesinlestigi besinci bir durum daha bulundugunu soylemislerdir 
ki bu, erkegin parmagini kullanarak kadinin bekaretini gidermesi durumudur. Ama bu, bash basina 
parmagiyla kadinin bekaretini giderirse, mehir sahih halvet dolayisiyla kadin icin kesinlesmis olur. 
Aksi takdirde kadin, hi? bir seyi hak etmez. Bu nedenle demislerdir ki: Koca, halvette olmaksizin 
kadini siddetli bir darbeyle iter ve bu darbe nedeniyle kadm bekaretini yitirir, sonra da gerdege 
girmeden bosarsa, sadece mehrin yansim vermesi gerekir. Bekareti giderdigi icin aynca bir bedel 
odemesi gerekmez. Erkegin kendi karisi olmayan bir kadini iteleyip bekaretini gidermesi, sonra da bu 
kadinla evlenmesi durumunda kadina mehr-i misille birlikte aynca nikah akdinde belirtilen mehri 
(musemmayi) vermesi gerekir. 

Sonuc olarak deriz ki, Hanefilere gore mehrin kendisiyle kesinlik kazandigi durumlarin bes tane olarak 
degil de, dort tane olarak sayilmasi gerekir. Aynca dordiincii durumda mehrin tiimii, o erkegin iddetini 
beklemekteyken yapilan ikinci nikah akdi, ya da ilk akidten sonra yapilan cinsel temastan dolayidir. 
Ciinkii ilk akid, kendisinden dolayi iddet beklenilmekte oldugundan heniiz mevcud sayilmaktadir. 
Bu sayilan durumlardan biriyle mehir, diisme ihtimali olmayacak bi?imde kesinlik kazanir. Ancak ibra 
nedeniyle diisebilir. Kocasi kendisiyle gerdege girip temasta bulunduktan sonra kadin, iivey ogluyla 
halvette bulunur veya onu sehvetle oper veya kendini ona teslim ederse kocasindan bain talakla aynlir, 
ama mehri diismez. Kocanin gerdege girip temasta bulunmasi, halvete girmesi veya olmesi gibi mehrin 
kadin lehine kesinlik kazandigi durumlardan birinin vukuundan once kadin, iivey ogluyla bu gibi 
fiillerden birini islerse, aynlma nedeni kendisinden kaynaklandigi i?in mehrinin tamami sakit olur. 
§afiiler dediler ki: Mehir, diisme ihtimali olmaksizin iki seyle (kadin lehine) kesinlik kazanir: 

1- Cinsel temas: Bu, penisin basinm veya basi kesik ise geri kalan kisimdan, bas kadarlik bolumiiniin 
kadinin vaginasina veya makadina girdi-rilmesidir. Kadin, kendi emsalleri ile cinsel temasta 
bulunulmayacak kadar kuciik yastaysa ve cinsel temasin yapildigini inkar ederse, yemin etmesi sartiyla 
sozii dogrulanir. Cinsel temasa mani ser'i engellerden salim bulunmasi sart degildir. Hayizli veya 
nifasliyken veya ikisinden biri oru?luyken veya bu gibi manilerden biriyle engelli iken dahi yapilan 
cinsel temastan otiirii mehrin tamami kadin icin kesinlik kazanir, 

2- Cinsel temastan once eslerden birinin oliimii: Bu oliim tabii bir oliim de olsa, hiir olan zevce kendi 
kendini oldiirse veya kocasi tarafindan oldii-riilse de hiikiim degismez. Ama kadinin kendisi kocasini 
olduriirse, mehri diiser. Cinsel temastan once, cariye olan zevce intihar eder veya efendisi onu 
olduriirse veya kendisi ya da efendisi kocasini olduriirse, bu durumlarda mehri diiser. Bu iki durumdan 
baska hi? bir durumda mehir kesinlesmez. Mesela dolsuyunu bir tulumba veya enjektorle vaginaya 



aktarma durumunda mehir kesinlesmedigi gibi, sahih halvetle mak'ad ve vaginadan baska yere mii- 
baserette bulunmakla da kesinlesmez. Oyle ki bundan sonra koca, karisini bosayacak olursa, mehrin 
sadece yansini vermesi gerekir. 

Hanbeliler, mehrin dort seyle kesinlesecegini soylediler: 

1- Hayiz ve nifas gibi durumlarda, yasak da olsa onden veya arkadan yapilan cinsel temas. 

2- Halvette bulunmak. 

3- Sehvetle dokunup ellemek, sehvetle kadinin tenasul organina bakmak, baskalarinin huzurunda olsa 
bile opmek. 

4- Eslerden birinin ohnesi: Kadinda nikahi feshetmeyi gerektiren bir ayip bulunur ve fesihten once 
eslerden biri oliirse, kadin mehrin tamamini hak eder. Cunku bu mehir, oliim nedeniyle kesinlik 
kazanmistir. Koca da bu mehri geri almak icin hi? kimseye muracaat edemez. Zira riicu sebebi, nikahin 
fes-hedilmesidir ki, bu sebep de vukubulmamistir. Oliimden veya cinsel temastan once feshedilirse, 
kadin mehirden yana hak sahibi olamaz. Hanbeliler, ilave olarak sehvetle elleyip dokunma ve 
baskalarinin huzurunda opmeyi de, mehri dusme ihtimali olmayacak sekilde kesinlestiren sebeplerden 
saymislardir. 

(49) HanefTler dediler ki: Once de anlatildigi gibi, sahih nikah akdine dayanilarak yapilan cinsel temas 
dolayisiyla vacib olan, diisme ihtimali olmayacak bicimde mehrin tumiiniin (kadin lehine) kesinlik 
kazanmasidir. Oyle ki kadin, irtidad etme, kocasinin baska kadindan dogma ogluyla zina yapma gibi 
kocasindan ayrilmasini gerektiren bir eylemde bulunsa bile, mehrin tumunu hak eder. Ama kocasi, 
kendisiyle temasta bulunmadan veya sahih bicimde halvete girmeden onu bosarsa, mehrin yansi duser; 
sadece diger yansini alma hakkma sahip olur. irtidad etmesi, kayinvalidesiyle veya kendi kiziyla zina 
etmesi, ya da bunlari sehvetle opmesi veya kucaklamasi gibi, ayrilmayi gerektiren bir eylefn koca 
tarafmdan gelirse, yine aym hukum gecerli olur. Kendi karisiyla cinsel temasta veya halvette 
bulunmadan bu gibi eylemlerde bulunursa, mehrin yansi kadin icin sabit olur. Sonra kadin cinsel 
temasin veya halvetin vukubuldugunu iddia eder, koca da onun bu iddiasini yalanlarsa, kadinin soziine 
itibar edilir. Cunku mehrinin yarisinin dustugunu o inkar etmektedir. Bu durumda soz, inkar edenindir. 
Bazilari derler ki: Soz erkegindir. Cunku o, yari mehir iizerine fazlalik geregini inkar etmektedir. 
Dusuniince bu iki kavlin celistigini anlayacagiz. Ciinkii "soz inkar edenindir" kuralim isletecek olursak 
hem kadinin, hem de erkegin inkar ediciler olarak kabul edilmesi uygun diisecektir. Bu nedenle 
bazilari, baska yonden birinci kavli tercih etmislerdir. O yon de sudur: Sahih nikah akdi, mehrin 
tumunu gerekli kilar. Mehrin tumunu gerektiren sahih sebep, sahih akiddir. Mehrin yariya 
indirilmesiyse, sonradan ortaya cikan bir sebepten oturiidur. Bu sebep de, koca tarafmdan kaynaklanan 
bir ayriliktir. Bu sonradan cikma sebep vukubulmazsa, mesele ash iizere kalir. Koca, bu arizi sebebin 
vukubuldugunu iddia etmekte, kadinsa bunu inkar etmektedir. Su halde soz kadinindir. 
Sahih akde dayanilarak yapilan cinsel temasin hukmu, nikah akdinde belirtilen mehrin tumiiniin kadin 
icin kesinlesmesidir. Nikah akdinde mehir takdir edilmez veya domuz, ya da mehir olarak sarap gibi 
bir sey takdir edilir, yahut da koca mehirsiz olarak evlenecegini ifade ederek mehri reddederse, kadin 
icin mehr-i misil almak hak olur. Kocaya hitaben kadin, "elli bin liralik mehir karsiliginda seninle 
evlendim ve seni bu paradan ibra ettim" der, koca da bunu kabul ederse; veya koca, mehir hususunda 
kadinin verecegi hiikme uymak, ya da kendi hukmiinun gecerli olmasi iizerine evlenir veya diger bir 
sahsin mehirle ilgili olarak verecegi hiikme uymak iizere evlenirse, veya davarlarinm karnmdaki 
yavrulari kadina vermek, kadina bir dirhem hibe etmek veya kadinin kumasini bosamak iizere kadinla 
evlenirse, biitiin bu durumlarda kadin icin mehr-i misil hak olarak kesinlesir. 

Fasid akde dayanilarak yapilan cinsel temasa gelince, nikah akdinde kadin icin mehrin belirtilmis veya 
belirtilmemis olmasina bakilir. Eger belirtilmis ise bu mehirle mehr-i misil arasinda bir kiyaslama 
yapilir. Belirtilen mehir, mehr-i misilden az ise belirtileni, mehr-i misil, belirtilen mehirden az ise, 
mehr-i misli alir. Kadin, fasid nikah akdine dayanilarak yapilan cinsel temas dolayisiyla, mehr-i misil 
ve mehr-i miisemmadan hangisi daha az ise onu hak eder. Ama nikah akdinde kadin icin mehir 
belirtilmemisse, miktan ne olursa olsun mehr-i misli hak eder. Fasid nikah akdinde kadin, cinsel temas 
olmadan hi? bir sey hak etmez. Temastan once kadin bosanirsa, kendisiyle halvette bulunulmus olsa 
bile, hi? bir sey hak etmez. Cunku fasid nikah akdine dayanilarak yapilan halvet de fasiddir. Ciinkii bu 
nikaha dayanilarak yapilan cinsel temas haramdir. Bu, kendisiyle temasta bulunulmasi haram olan ha- 



yizh kadinla halvette bulunmaya benzer. Kendisiyle arkadan degil de onden temasta bulunulmadan 
kadin i?in mehir sabit olmaz. 
Fasid nikah iki kisma aynlir: 

a- Mehri gerektiren, ama kendisiyle nesebin sabit olmadigi ve iddetin gerekmedigi nikah: Buna batil 
nikah denir. Mesela bir kisinin kendi mahremi olan kadinlardan biri uzerine nikah akdetmesi gibi. 
Mahremler uzerine akdedilen nikahin varligiyla yoklugu aynidir. Baskasina ait oldugu bilindigi halde 
evli veya iddet beklemekte olan bir kadin uzerine akdedilen nikah da boyledir. Bu nikah, sanki hi? 
akdedilmemis gibidir ve batildir. Buna dayanilarak yapilan cinsel temas, haddi gerektirir. Tabii eger 
temas yaparken bunun haram oldugu biliniyorsa... Aksi takdirde suphe nedeniyle had tatbik edilmez. 
Kadinin, -istemedigi halde- kocayi zorlayarak kendisini ona nikah-lattirmasi durumunda da mehir 
gerekmez. Zorlamanin kadindan gelmesi, nikahi, mehir gerektirmeyen batil nikaha benzetir. Ama bu 
zoraki nikahtan sonra cinsel temas yapilirsa, bu nedenle neseb sabit olur ve (bosanma vuku-bulursa) 
iddet beklemek gerekir. 

b-Mehir ve iddeti gerektiren, kendisiyle neseb sabit olan fasid nikah: Bu, bizim mezhebe gore sihhat 
sartlarindan birini yitiren ama diger mezheb-lerce caiz olan nikahtir. Sahitsiz akdedilen nikah gibi. 
Malikiler, sahitsiz olarak akdedilen nikahin sahih oldugu gorusundedirler. Kendisiyle zina yapilan veya 
sehvetle kendisine bakilan kadinin anasini nikahlamak, kisinin zina sonucu dogan kizi nikahlamasi 
Safii mezhebine gore-sahihtir. Sahih halvetten sonra bosanan kadini, iddet beklettirmeksizin 
nikahlamak da Safii mezhebine gore sahihtir. Zira iddet bekleme zorunlulugu, ancak cinsel temas 
nedeniyle sabit olur. Hiir bir kadin uzerine kuma olarak cariyeyi nikahlamak da bize gore sahih 
degildir. Ama Safiiler bu cariyenin evlenecek olan erkegin mulkiyetinde olmamasi halinde nikahinin 
caiz olacagini soylemislerdir. Fakat hiir kadin uzerine kuma olacak olan bu cariye, kendisiyle 
evlenecek erkegin mulkiyetindeyse, Safiilerce o cariye uzerine akdedilen nikah sahih olmaz. Ciinkii 
mulkiyet bakimindan zitlik vardir. Bu orneklerdeki nikah akidleri her ne kadar bizce fasid iseler de 
baska mezheblere gore 

sahihtirler. Mehir ve iddeti gerektirirler. Neseb de bu akidlerle sabit olur. Asagida verecegimiz 
orneklerdeki nikah akidlerinin fasid oldugu hususunda butun imamlar icma etmislerdir. Ama Hanefiler 
derler ki: Bu nikahlardan birine dayanilarak yapilan cinsel temas ile neseb sabit oldugu gibi iddet bek- 
lemek de vacib olur; temas yapan, had cezasina carptirilmaz. Mesela adamm biri iki kizkardesi aym 
nikah akdiyle birarada nikahlar ve bunlarla cinsel temasta bulunursa; veya bosadigi kadin henuz 
iddetini tamamlamamis iken bu kadinin kizkardesiyle evlenirse, veya dordiincii karisini bosar da bu ka- 
din heniiz iddette iken baska bir kadmla evlenirse veya tek nikah akdiyle bes kadinla evlenir ve bu 
kadinlarla cinsel temasta bulunursa, Hanefilerin kuvvetli goriisiine gore bu nikah akidleri fasittir, batil 
degildir. Yani bu nikah akidleri dolayisiyla mehir ve iddet vacib oldugu gibi, neseb de sabit olur. Oysa 
bilinen imamlardan hi? biri, bu nikah akidlerinin caiz oldugunu soylememistir. 

Su da var ki, bazi alimler, kafir bir erkek, musluman bir kadinla evlenir ve bu kadin o kocadan'cocuk 
dogurursa, cocugun nesebi sabit olur demislerdir. Cinsel temastan sonra bosamrlarsa, kadinin iddet 
beklemesi gerekir. Dogrus-u bu nikah akdi batil olup hicbir kiymet ifade etmez. Bununla ne neseb sabit 
olur, ne de iddet vacib olur. Tipki birbirine esit olarak mahrem kadinlari veya baskasi tarafindan 
bosanip da iddet beklemekte olan kadinlari nikahlamak gibi. Bu orneklerdeki fasid nikah akidlerinin, 
diger akidlere kiyasla helal olma siiphesi tasidigindan otiiru mehir, neseb ve iddetin subu-tu gibi 
sonu?lari dogurdugu bilinmektedir. Kardeslik bagina riayet edilmeseydi, erkegin beklemesi hususunda 
kizkardesle yabanci bir kadm arasinda fark olmayacakti. Aym sekilde dort karisi olan bir kimsenin 
besinci kariyi nikahlamasinm yasakligina riayet edilmese de, bosadigi dordiincii karisi iddet 
beklemekteyken kendi zimmetinde olsa bile baska bir kadinla evlenebilmek icin, bosadigi dordiincii 
karmin iddetini beklemesine hicbir yonden gerek kalmayacakti. Bu nedenledir ki iic kadinla evli 
bulunan bir kimse bunlardan birini bosayacak olursa, hi? beklemeden baska bir kadinla evlenebilir. Bu 
sebepten otiirii Hanefiler, bu orneklerde sozii edilen nikahlari batil degil de fasid nikahlardan 
saymislardir. Ciinkii bunlarda, sahiplerine mazeret taniyan bir siiphe vardir. Sunu da belirtelim ki, fasid 
nikahin doguracagi sonuclar hususunda degisik nakiller vardir. Oyle ki bazilari, anlatilan orneklerde 
aralarmda hi? bir fark olmaksizin fasid nikahla batil nikahtan otiirii neseb sabit ve iddet de vacib olur 
demislerdir. Ama meshur olan, bizim anlattigimiz tafsilattir. Sonra fasid veya batil nikahin 



feshedilmesi icin kadi'mn kararma gerek yoktur. Aksine, gerdege girilmis olsa da olmasa da, digeri 
hazir bulunmasa bile eslerden herhangi biri bu nikahi feshedebilir. Tefrik vaktinden itibaren kadinin 
iddet beklemesi gerekir. Once de belirtildigi gibi, bu akid dolayisiyla neseb sabit olur. Nesebin siibut 
siiresi -ki bu en azindan alti aydir-cinsel temas vaktinden itibaren baslar. Mesela Ocak ayinin birinde 
cinsel temasta bulunulur da, kadin Haziran ayinin otuzundan sonra bir cocuk dogurursa, bu cocugun 
nesebi sabit olur. Daha once dogarsa sabit olmaz. Bunun izahi, iddet bahsinde yapilacaktir. 
Safiiler dediler ki: Hanefi ve Hanbelilerin de dedikleri gibi, sahih nikah akdine dayanilarak yapildiktan 
sonra, cinsel temas dolayisiyla meh-rin tamami kesinlesir. Ancak mufavvidin nikahi bundan 
miistesnadir. Mu-favvid kadin, evlendirilmesi isini mehirsiz olarak kendi velisine birakan kadindir. 
Sahih akde dayanilarak bu kadinla cinsel temasta bulunulursa, kendisi icin mehr-i misil kesinlesir. 
Temastan once kocasi kendisini bosarsa me-hirden yana bir sey hak etmez. Ancak ileride aciklanacak 
olan mut'ayi hak eder. Kendisi veya kocasinin oliimu veya kendi nzalanyla kadin icin bir me-hir takdir 
edilmesi veya kadi'nm hukmuyle kadin icin bir mehir takdir edilmesi durumunda da kadin icin mehr-i 
misil kesinlesir. Cunku mufavvid kadin, cinsel temastan once kendisi icin mehir takdir edilmesini taleb 
etme hakkina sahiptir. Su halde kadin icin uc seyle mehir kesinlesir: a- Cinsel temas, b-Cinsel temastan 
once olsa bile eslerden birinin olumu, c- Mehir takdiri. 

Sahih akde dayanilarak yapilan cinsel temas dolayisiyla kadin icin mehir kesinlestigi gibi, fasid akde 
dayanilarak yapilan cinsel temas dolayisiyla da kadin icin mehr-i misil kesinlesir. Su nedenle ki, fasid 
akde dayanilarak ve aciklamasi ileride gelecek olan siiphe sonucunda yapilan cinsel temas dolayisiyla 
kadina mehr-i misil verilmesi vacib olur. 

Fasid nikah, onceki bahislerde anlatilan sartlardan birini yitiren; batil nikahsa, bir riiknune halel gelen 
nikahtir. Fasid ile batil nikahin hiikiimleri cogunlukla aynidir. Mesela degistirme nikahi batil 
nikahlardandir. Bu, iki kisinin mehirsiz olarak kizlarim karsilikh olarak nikahlamalandir.Aciklamasi 
once yapilmis olan mut'a nikahi da batil nikahlardandir. 

Degistirme nikahi batildir. Cunku nikahin riikniine halel gelmistir. Bu da zevcedir. Kadinin kendisini 
akid konusu yapar ve ayrica onu diger kadin icin mehir yaparsa nikah akdinin konusu, kadin ve 
mehirdir. Burada kadin hem bedel, hem de kendisi icin bedel odenen bir sey olmustur. (Bu sebeple 
akid batildir.) Mut'a nikahi da batildir. Cunku nikahin riikunlerinden biri olan akid sigasi haleldar 
olmustur. Nikah akdinin zamanla kayitlanmamasi sarttir. Hac veya umre ihraminda bulunan kimsenin 
nikahi da batildir. Bu nikah, akid konusunun ki bu kari veya kocadir- haleldar olmasi dolayisiyla 
batildir. Kan ve koca, nikah akdinin riikiinlerindendir. Safii mezhebine gore kari ve kocanin evlilik 
engellerinden salim bulunmalari sarttir. Batil nikahlardan biri de velinin kendi velayeti altindaki bir 
kadmi iki kocaya nikahlamasi ve hangi nikah akdinin once yapildiginin bilinememesidir ki, bu 
durumda yapilan nikah akidlerinin ikisi de batildir. Batil olus sebebi de nikah mahallinin -ki o da 
kadindir- haleldar olmasidir. Kadin, iki erkege ni-kahlanmaya mahal olamaz. 
Sunu da belirtelim ki, degistirme nikahiyla muvakkat nikah, hac veya 

umre ihramindayken akdedilen nikah ve velisi tarafindan iki kocayla evlendirilen kadinin nikahina 
dayanilarak yapilan cinsel temas nedeniyle had cezasi uygulanmaz. Bu temas nedeniyle iddet vacib 
olur. Neseb ve mehr-i misil sabit olur. 

Batil nikahlardan biri de, baskasindan bosanmis olup iddet beklemekte olan veya siiphe sonucu yapilan 
cinsel temas nedeniyle de olsa istibra yapmakta olan bir kadinin nikahlanmasidir. Oysa bu durumdaki 
bir kadmi nikahlayabilmek icin bu kadinin kesin olarak iddetini veya istibrasini tamamlamis olmasi 
gerekir. Siipheyle de olsa iddet veya istibra halindeyken boyle bir kadini nikahlayip temasta bulunan 
bir erkek had cezasina carptmlir. Ciinku bu kadin, iddet beklemekte oldugundan oturii, baskasinin 
isme-tindedir. Bu haldeyken kendisiyle temasta bulunulmasi, haddi gerektiren bir zina olur. Bu temas 
dolayisiyla neseb sabit olmaz, mehir ve iddet de gerekmez. Yalniz koca, bu durumdaki bir kadinla 
evlenmenin haram oldugunu bilmedigini iddia ederse, had cezasina carptirilmaz. Kadinsa had cezasina 
carptmlir. O da erkek gibi bu durumda evlenmesinin haram oldugunu bilmedigini iddia ederse ve 
bilmeme nedeniyle maruz sayilacak kimselerden iseler, mesela yeni musliiman olmus, ya da dini 
ilimlerin zayif oldugu bir yerde dogmus iseler had cezasina carptirilmazlar. 

Batil nikahlardan biri de iddetini tamamladigindan siiphe edilen kadin iizerine akdedilen nikahtir. 
Kadin, kendinde hareket ve agirlik gibi gebelik alametleri goriirse, bu durumda iizerine nikah 



akdedilemez. Zira daha once soyledigimiz gibi, kadinin kesin olarak iddetle ilisiginin kesihnis olmasi 
sarttir. Bu durumda iizerine nikah akdi yapilacak olursa, bu akid batil olarak gerceklesir. Hatta daha 
sonra gebe olmadigi anlasilsa bile mutemed kavle gore bu nikah batildir. Ciinkii yakinen bilmeden 
nikah akdine yeltenmek sahih olmaz. Ama su anlatacagimiz durum bunun tersinedir: Adamin biri yitik 
(mef-kud) statusune girecek sekilde uzun bir sure karisini birakip kaybolur ve oliimunun veya 
bosamasinm subutundan once bu kadin baska bir erkekle evlenir, sonra da bu erkegin olmus veya 
karisini bosamis oldugu anlasihrsa, ikinci nikah akdi sahih olarak gerceklesmis olur. Ciinkii ikinci 
nikah akdinde realite gozoniinde bulundurulmustur. Kadin, iddet bekleme emrine muhatab olmamistir 
ki, iddetini tamamladigini kesin olarak bilmesi gereksin. Bu nedenle birincinin aksine bu ikincide 
realiteye bakilmistir. Bu hususta iste boyle demislerdir. Bu gerekcenin saglam olmadigi da 
soylenebilir. Bu nedenle bazi kimseler, ikinci durumda oldugu gibi, birinci durumda da nikah akdinin 
sahih oldugunu soylemislerdir. Ama bilindigi gibi mutemed olan, bu akdin batil olusudur. 
Batil nikahlardan biri de, once verihnis olan tafsilat cercevesinde hi? bir kitaba inanmayan putperest 
kadmi nikahlamaktir. Bunun batil olacagi zahirdir. Ciinkii bu durumdaki kadin, nikah akdine mahal 
olamaz. irtidad etmis kadini nikahlamak da,akid riikniinun haleldar olmasi nedeniyle batildir. 
islam'la alakasi heniiz devam ettiginden Otiirii bu kadin ne musluman bir erkege, ne de baska bir 
erkege helal olur. Bir muslumanin nikahinda bulunan bir kadin, kocasi kendisiyle gerdege girmeden 
irtidad ederse, nikah batil olur. Gerdekten sonra irtidad ederse, iddet tamamlanincaya dek batilhk 
askiya alinir. Kendisine had tatbik edilmeksizin oylece durur ve kocasi da kendisiyle cinsel temasta 
bulunursa, akid siihesi heniiz var oldugundan otiirii had cezasina carptirilmaz. 

Batil nikahlardan biri de, hiir erkegin kendi miilkiyetindeki cariyeyi ni-kahlamasidir. Bu cariye akde 
mahal olamayacagindan otiirii nikah akdi batil olur. Ciinkii arada hiikiim ihtilafi vardir. Nikah; talak, 
kasm, zihar ve benzeri hiikiimleri gerektirir. Efendilik (malikiyet) ise bu gibi hiikiimleri gerektirmez. 
Efendisi kendisiyle evlenmek isterse, cariyeyi azad etmesi gerekir. 

§unu bilmeliyiz ki, failine had uygulanmasini gerektirmeyen bir cinsel temas iddeti gerekli kilar ve bu 
temas nedeniyle mehr-i misil ile neseb sabit olur. Aksi takdirde kendisiyle hi? bir sey sabit olmayan ve 
haddi gerektiren bir zina olur. "Failine had uygulanmasini gerektiren" kaydmi koymakla bazi 
durumlarda sadece kadina had uygulanmasini gerektiren haller kapsam disina cikarilmis oldu. Ornegin 
bulug ?agina yaklasmis olan bir erkek buluga ermis bir kadinla zina ederse veya deli bir erkek, akilli 
bir kadinla zina ederse; zina eden kisi birinci durumda kucuk oldugu, ikinci durumda deli oldugu icin 
had cezasina carptirilmaz. Kendisiyle zina edilen kadin, birinci durumda baliga oldugu icin, ikinci 
durumda akilli oldugu icin had cezasina carptmlir. Bununla birlikte bu iki durumda da kadinin iddet 
beklemesi gerekir. Cocuk dogarsa, nesebi sabit olur. "Haddi gerektirmeyen temaslarda iddet beklemek 
vacib olur ve bu nedenle neseb sabit olur" kuralindan, zorlanan erkegin hiir iradeli kadmla temasta 
bulunmasi istisna edilir. Bu temasi yapan erkek, zorlama siiphesi nedeniyle had cezasina carptirilmaz. 
Ama buna ragmen ikisi de zina etmistir. Dolayisiyla mehir ve iddet gerekmez. Bu temastan dogan 
cocugun nesebi sabit olmaz. Ciinkii zorlanma, zina etmeyi mubah kilmaz. Hatta demislerdir ki; zinaya 
zorlanmak mumkiin degildir. Ciinkii temasta bulunabilmek icin erkegin gonlunun bu temasa 
meyletmesi gerekir ki, penisi kalksin ve vaginaya girdirebilsin. Zorlanan erkege gelince, o, etki altinda 
birakilmistir. Bu etkiyle birlikte penisinin kalkmasi, ve vaginaya girdirilmesi mumkiin degildir. 
Zorlanan kisi, yukaridaki orneklerde anlatilan miirahik (buluga yaklasmis olan) ve deli gibi degildir. 
Fasid akdi ogrenmek isteyen kisi, onceki sayfalarda nikahin sarflarma karsi ileri siiriilen ihtirazi 
sorulara goz atmalidir. 

Malikiler dediler ki: Fasid nikah iki turludur: 

1- Fasid oldugunda imamlar arasinda icma bulunan nikah. 

2- Fasid oldugunda imamlar arasinda icma bulunmayan nikah. Birincisi, neseb veya rada (siit emisme) 
nedeniyle mahrem olan kadinlan nikahlamak; bir arada aym nikah altinda bulundurulmalari helal olma- 
yan iki kadini ayni nikah altinda bulundurmak; dordiincii kariyi bosayip da, o heniiz iddet 
beklemekteyken besinci bir kadinla evlenmek gibidir. Bu durumlarda akdedilen nikah, gerdekten once 
veya sonra talaksiz olarak feshedilir. Zira kural geregi, gerdekten once feshedilen her akidde mehir 
yoktur. Bu akdin fasidliginde ittifak da edilse, ihtilaf da edilse; fasitlik akid nedeniyle de olsa, sarap ve 
benzeri bir sey oldugu icin mehir nedeniyle de olsa, hem akid, hem mehir nedeniyle de olsa hiikiim 



ayni olur. Ancak mehrin en azi olan uc dirhemden daha az bir mehirle -mesela iki dirhemlik bir 
mehirle-evlenirse, bu kadin gerdekten once nikahin feshedilmesi durumunda mehrin yarisini (bir 
dirhemi) hak eder. Siit emismis veya lianlasmis olan ciftlerin gerdekten once ayrilmalari durumunda da 
ayni hukum gecerli olur. Yani akidde kendileri icin belirtihnis olan mehrin yansmi hak eder. Ama 
kizla halasini veya teyzesini veya bacisfni tek, ya da iki akidle kendi nikahi altinda birara-ya getiren 
erkek, bu akidlerden hangisinin daha once oldugunu bilmez ve bu kadinlarin ikisiyle cinsel temasta 
bulunursa, kadmlarin ikisi de mehri hak eder, uc hayizla istibra etmeleri gerekir. Sonra eger bu kadinlar 
icin helal bir mehir belirtihnis se, kadinlar bu mehri hak ederler. Ama mehir olarak sarap ve benzeri bir 
sey belirtilmisse, kadinlar mehr-i misli hak ederler. Bu nikahin haram oldugunu ve ikisinin akraba 
olduklarim bilmedikleri takdirde had cezasina carptirilmazlar. Ama biliyorlarsa, bu durumda yaptiklari 
is zina oldugu icin, had cezasina carptirilirlar. 

Fasidliginde icma edilen nikahlardan biri de muvakkat nikahtir. Once de belirtildigi gibi, bu nikahtan 
otiirii mutemed olan goriise gore mehr-i mu-semma vardir. Bu nikaha dayanilarak yapilan temastan 
oturii had tatbik edilmez. Ancak temasta bulunanlara te'dib ve tazirde bulunulur. Bu akid, talaksiz 
olarak feshedilir. Bunlardan biri de iddette bulundugu bilinmeden, iddette-ki bir kadini nikahlamaktir. 
Bu nikah, cinsel temastan once ve sonra talaksiz olarak feshedilir. Ama bu esler, kadinin iddet halinde 
oldugunu bilerek evlenirlerse, zinakar olurlar ve kendilerine had tatbik edilmesi gerekir. 
Fasid nikahin ikinci nev'ine gelince; bu, fasid olusu hususunda icma bulunmayan nikah akidleridir. 
Bunlardan biri, hac veya umre ihraminda bulunan bir kimsenin nikahidir. Bu, Malikilere gore fasid, 
Hanefilere gore sahihtir. Akidde belirtilen mehir, helal cinstense, cinsel temastan sonra kadin bu mehri 
hak eder. Belirtilen mehir, sarap ve domuz gibi haram bir seyse, kadin mehr-i misli hak eder. Once de 
belirtildigi gibi bu nikahv cinsel temastan once fes-hediiirse, kadin hi? bir sey hak etmez. 
Degistirme nikahi da bu nevidendir. Her ne kadar bu nikahi akdetmeye tesebbiis etmek icma ile caiz 
degilse de Hanefiler, vukuundan sonra bu nikah akdinin sahih oldugunu soylemektedirler. ileride de 
gelecegi gibi Mali-kiler bunun fasid oldugunu soylemektedirler. Bu nikah akdine dayanilarak yapilan 
cinsel temas dolayisiyla mehr-i misil vermek gerekir. Kadinin velisiz olarak kendi evlenme isini 
iistlenmesi de fasid olan nikahlardandir. Bu nikah akdi, Hanefilere gore caizdir. Belirtilen mehir 
helalsa, kadin bunu hak eder. Bu fasid nikahlardan biri de aciklamasi daha once yapilmis olan gizli 
nikahtir. Bu, gerdekten sonra degil de once feshedilir. Fasid mehirle akdedilen nikah da bunlardan 
biridir. Akde aykiri bir sart ileri siirerek diizenlenen nikah da bu nevidendir. Biitiin bunlarm aciklamasi 
daha Once yapihnistir. Ozetlersek deriz ki; fasid nikah akdine dayanilarak yapilan cinsel temas, eger 
helalsa, mehr-i musemmanin kadma verilmesini gerektirir. Tabii eger nikahin fasitligi, akdin 
kendisinden kaynaklaniyorsa... Nikahin sart veya riikiinlerinden birinin haleldar olmasi durumunda 
fasitlik, akdin kendisinden kaynaklanmis olur. Nikahin fasitligi mehrin fasitliginden de kaynaklanirsa, 
bu nikaha dayanilarak yapilan cinsel temas, mehr-i musemmanin kadina verilmesini gerektirir. Mehrin 
fasitligi, uc dirhemden az olmasi veya kocanin miilkiyetinde bulunmamasi gibi nedenlerden otiirii olur. 
Fasit nikah akdinde belirtilen mehir, sarap veya domuz gibi haram bir mehirse, bu #kde dayanilarak 
yapilan cinsel temas nedeniyle kadina mehr-i misil verilmesi vacib olur. Aciklamasi ileride yapilacak 
olan degistirme nikahi gibi, kadin icin hi? mehir belirtilmezse yine ayni hukum gecerli olur. 
Fasit nikahta koca, cinsel temasta bulunmadan kadini bosarsa, hem mehr-i misil ve hem mehr-i 
miisemma sakit olur. Akdin fasitliginde icma edihnis olsa da, olmasa da kadina mehir verilmez. 
Eslerden biri cinsel temastan once oliirse ve akdin fasitligi mehrin fasitliginden dolayi olursa, mehir 
mutlak surette sakit olur. Bu durumda mehir nedeniyle akdin fasitliginde ittifak edilmis olsa da -mesela 
mehir olarak domuz takdir edilmesi gibi- olmasa da -mesela mehir olarak kacak kole takdir edilmesi 
gibi- hiikum ayni olur. 

Eslerden biri cinsel temastan once oliirse ve akdin fasitligi akdin kendisinden kaynaklanirsa; akdin 
fasitligi mut'a nikahmda oldugu gibi ittifakh ise temas oncesi oliim nedeniyle yine mehir sakit olur. 
Akdin fasitligi ihtilafli ise ve bu fasitlik -hac veya umre ihramindaki kimsenin nikahi gibi- mehir-de bir 
halel meydana getirmemisse, oliim, mehri sakit etmez. Aksine once belirtilen sekilde kadin icin mehr-i 
miisemma veya mehr-i misil sabit olur. Bu fasitlik, hullecinin nikahmda oldugu gibi, mehirde bir halel 
meydana getirmisse, cinsel temas ohnaksizin mehir sabit olmaz. Ciinku bu fesatlik, mehirde halel 
meydana getirmistir. Kadinin kocaya mirasci olmamasi, kocanin da kadina mirasci olmamasi sartiyla 



akdedilen nikahtaysa mehir, (eslerden birinin) olumiiyle sakit olur. 

Hanbeliler dediler ki: Fasid nikah akdine dayanilarak yapilan cinsel temas, mehr-i miisemmayi 
gerektirir. Nikah akdi yapilirken kadin icin mehir belirtilmezse, ona mehr-i misil verilmesi vacib olur. 
Fasid nikahta halvet de tipki cinsel temas gibi mehri gerektirir. HanefT, §afii ve Malikilerse bu goriise 
muhaliftirler. HanefTler derler ki: Fasid nikahta halvet, mehri gerek tirmez. §afii ve Malikiler de derler 
ki: Halvet ne sahih, ne de fasit akidde mehri gerektirmez. 

Cinsel temasin vaginadan yapilmasi sarttir. Makadtan yapilan temasla mehir kesinlesmez. Ama bu 
durumda mehir, halvet nedeniyle kesinlesir. Zira halvet (issiz) olmayan bir yerde, erkegin kadinin 
mak'adindan cinsel temasta bulunabilecegini akil kabul etmez. Kisinin kendi mahremlerinden de olsa, 
zinaya zorlanan kadina da, zorlanmis oldugu gerekcesiyle mehir verilmesi vacib olur. Ama kadinin 
rizasi olarak kendisiyle temasta bulunulursa, tabii ki ona mehir vermek gerekmez. 
Fasid nikah, gerekli sartlarindan biri haleldar olan nikahtir. Mut'a nikahi da bu ciimledendir. Bu kurala 
gore kadina mehr-i musemma verilmesi mut'a nikahinda vacib olur. Ancak Malikiler demislerdir ki: 
Bu nikaha dayanilarak yapilan cinsel temas dolayisiyla mehr-i musemma degil, mehr-i misil verilmesi 
vacib olur. Hullecinin nikahi da bu ciimledendir ki, bu nikahla ilgili aciklama daha once yapilmistir. Bu 
nikaha dayanilarak yapilan cinsel temasla neseb sabit olur. Kadin, evlenmis, muhsan bir kadin 
sayilmaz. Kendisini bosamis olan ilk kocasina da helal olmaz. Bu temas dolayisiyla mehr-i 
miisemmayi hak eder. ileride aciklanacak olan degistirme nikahi da; bu ciimledendir. Cinsel temas 
yapmasinin kendisine helal olmamasi sartiyla bir kadinla evlenmesi gibi, nikaha aykiri bir sart kosarak 
akdedilen nikah da bu ciimledendir. §art ve riikiinler bahsinde anlatilan diger fasit nikahlar da bu 
cumledendir.Fasid ile batil nikahlara iliskin genel hiikiimler,bu verilen bilgiler sayesinde ogrenilmis 
oldu. 

§iipheyle Yapilan Cinsel Temas 

§iipheyle yapilan cinsel temasin vacib kildigi mehir ve benzeri seyler hakkmda mezheblerin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 

(50) §afiiler dediler ki: §iipheyle yapilan cinsel temasta kadina mehr-i misil verilmesi vacib olur. 
Uyumakta olan bir kadina, kendi karisi zanniyla cinsel temasta bulunan bir erkegin -kadm eger bu 
temasi hissetmezse- mehr-i misil vermesi gerekir. Kadin bu temasi bilip hissederse zina etmis olur ki, 
kendisine had tatbik edilmesi gerekir. §afuler, haddi ortadan kaldiran ve kendisiyle mehr-i mislin sabit 
oldugu siipheyi dort kisma ayirmislardir: 

1- Failin siiphesi: Bir kisinin kendi karisi veya zevcesi sanarak bir kadinla temasta bulunmasi, sonra da 
temas ettigi bu kadinin kendi karisi veya cariyesi olmadiginin anlasilmasi. Yapilan bu ise ne helal, ne 
de haram denir. Bu isi yapan erkek miikellef degildir. Zira bu isi yaparken dalginlik i?erisinde 
bulunmaktadir. Miikelleflik vasfi bulunmadigina gore, yaptigi ise de helal veya haram denemez. 

2- Miilk siiphesi: Bu, bir kimsenin kendisiyle baskasinin ortaklasa mall olan bir cariye ile, ya da 
miikateblige ayrilmis olan kendi cariyesiyle cinsel temasta bulunmasidir. Bu cariyelerle temasta 
bulunmasi caiz degildir. Ama bu haramligi bilmeksizin cinsel temasta bulunursa, miilk siiphesi 
nedeniyle had tatbik edilmez. Fakat bu yaptigina haram denir. Cariye iizerindeki mulkiyetinin miistakil 
olmadigim bildigine gore, bu fiilin haramligini bilmiyorsa, arastirmasi gerekir. 

3- Yol siiphesi: Bu, taklid edilmesi sahih olan bir alimin kavline dayanarak, helallik siiphesiyle islenen 
fiildir. Ornegin adamin biri velisiz ve sahitsiz olarak bir kadinla evlenirse ve boyle bir nikahin sahih 
oldugu goriisunii savunan Davud-u Zahiri'yi taklid ederek bu kadinla cinsel temasta bulunursa, buna ne 
helal ne de haram denir. Ama Davud-u Zahiri'yi taklid etmemisse, bu yaptigi haram olur. 

4- Mahal siiphesi: Bu, kisinin cinsel temasta bulundugu kadinin, kendisine helal oldugu hususunda 
siiphe etmesidir. Ornegin bir kimsenin kendi babasinm cariyesiyle veya babanin, kendi oglunun 
cariyesiyle cinsel temasta bulunmasi gibi. Bu temas haramdir. Zira miilkiyet siiphesiyle birlikte bu te- 
masa tesebbiis etmek sahih olmaz. 

Her halukarda, siipheyle yapilan cinsel temasin uc turiinde had yoktur. Bu temaslarda bakire kadinin 
mehr-i misli vacib olur. Mutemed goriise gore bekaret ersi odenmez. Kendisiyle temasta bulunulan 



kadin dulsa, ona dulun mehr-i misli odenir. 

Bazilari siipheyi uc kisma ayirmislardir. Bunlar miilk siiphesiyle mahal siiphesini birlestirmislerdir. 
Sonra sahsin birkac siiphesi birlesirse, sadece bir mehir vermesi gerekir. Adamin biri kendi kansi 
oldugu siiphesi ile bir kadinla cinsel temasta bulunur, sonra da ayni supheyle bir kac giin sonra bu 
kadinla yine temasta bulunursa ve kadma heniiz mehir vermemisse, sadece tek mehir vermesi gerekir. 
Ama bugun miilkiyet siiphesiyle bir kadinla cinsel temasta bulunur, birkac giin sonra baska bir 
supheyle bu kadinla yine temasta bulunursa, tek mehir degil iki mehir vermesi gerekir. Kadinin birinci 
temas vaktindeki durumu esas alinir. ilk temas vaktinde kadin fazla mehir hak eden giizel bir kadinsa, 
bu guzelliginin bir kismini yitirecek bir arizaya maruz kaldiktan sonra ilk siiphenin aynisi ile o erkek 
bu kadina ikinci kez temasta bulunursa, kadinin giizelligi zamanindaki mehrini vermek gerekir. 
HanefTler dediler ki: Supheyle yapilan cinsel temasta mehr-i misil vacib olur. Hanefilere gore bu 
meselede kural sudur: Dar-i islamda mulk-ii yemin (cariyelik bagi) olmaksizin yapilan cinsel temas ya 
mehri, ya da haddi gerektirir. Ancak sekiz mesele bundan istisna edilmistir: 

1- Cocuk izinsiz olarak bir kadini nikahlar, kadin da onun bu istegine uyarsa, bu cocugun mehir 
vermesi gerekmez. Cinsel temasta bulunmasindan dolayi da had cezasina carptirihnaz. 

2- Adamin biri bir cariyeye malik olur ve bu cariyeyi sahih bir bey' ile satar, ama heniiz musteriye 
teslim etmeden bununla cinsel temasta bulunursa, ne mehir vermesi gerekir, ne de had cezasina 
carptmlir. Fakat musteri, bu cariye eger bakireyse, bakireligini yitirmesi nedeniyle eksilen degeri ora- 
ninda fiyatindan indirim yapabilir. Ama bu cariye bakire degilse, bu cinsel temas nedeniyle fiyatindan 
indirim yapamaz. 

3- Zimmi bir kadin mehirsiz olarak zimmi bir erkekle evlenir, sonra ikisi de musliiman olurlarsa, kadin 
mehir talebinde bulunma hakkma sahip olamaz. Tabii eger musliiman olmazdan onceki dinlerinin 
seriatinde mehir yoksa bu talepte bulunma hakkina sahip olmaz. 

4- Efendi, cariyesini kolesiyle evlendirirse esah olan kavle gore bu cariye mehir hakkina sahip olmaz. 

5- Kole supheyle hanimina cinsel temasta bulunursa, hanimi mehir alma hakkina sahip olm|z. Koleye 
de had tatbik edilmez. 

6- Harbi bir kadinla cinsel temasta bulunan kisi de mehir vermekle yukumlu olmaz ve had cezasina 
carptirilmaz. 

7- Adamin biri kendisine vakfedilmis bir cariyeyle cinsel temasta bulunursa, mehir vermekle yukumlu 
olmaz ve had cezasina da carptirihnaz. 

8- Bir kimse kendisine rehin birakilan bir cariyeyle, rehin birakmis olanin iznini aldiktan sonra cinsel 
temasta bulunursa ve bu temasin helal oldugunu zannederse, mehir vermekle yukumlu olmadigi gibi 
had cezasina da carptirihnaz. 

Sunu da belirtelim ki, Hanefilere gore supheyle yapilan cinsel temastaki mehr-i misilden kasit, akr diye 
adlandirdiklan seydir. Bazilari akr'i, sayet caiz olsaydi zina icin kiralanmasi durumunda kadina iicret 
olarak takdir edilecek olan meblag seklinde a?iklamislardir. Ama dogru olan, akr'in, sadece giizellige 
nisbetle verilen mehr-i misil oldugudur. Mali ve soyu nazar-i itibara alinmaksizin mehr-i misil 
verilmelidir. Haddi ortadan kaldiran siiphe, re-el olarak sabit olmamakla birlikte, sabit olana benzer 
olandir ve ii? kisma ayrilir: 

1- Mahal siiphesi: Bu, mahalde helalligi gerektiren bir delilden dogan, ama helalligi engelleyen bir 
anzanin basgostermesi nedeniyle meydana gelen siiphedir. Delilin varligi, mahallin (kendisiyle temasta 
bulunulan kadinin) helalligi suphesini meydana getirmistir. Bu temasi yapan erkek, mahallin helalligim 
engelleyen maninin meydana gelmis oldugunu bilse dahi hukum degismez. Ornegin adamin biri: 
"Sen ve malm, babana aitsiniz. 754 hadis-i serifine dayanarak oglunun cariyesiyle cinsel temasta bulunur 
veya oglunun her ne kadar asagiya dogru inilse de torununun cariyesiyle cinsel temasta bulunursa, 
mahal siiphesiyle cinsel temasta bulunmus olur. Yukaridaki hadis-i serifte gecen, "Li ebike" 
kelimesinin basindaki "li" harfmin zahiren miilkiyet ifade ettigi anlasilmaktadir. Ama icma, bu hadisle 
?elismektedir. Su da var ki, hadis-i serifteki "li" harfi miilkiyet degil, mensubiyet anlamini ifade 
etmektedir. Buna gore hadisin anlami; "sen ve malm babana mensupsunuz. Senin varlik sebebin odur. 
Bu mail sen kazandin. Su halde bu hususta ona darlik gosterme" seklinde olacaktir. Ama bununla bir- 
likte "li ebike" kelimesinin basindaki "li" harfiyle amel ederek helallik siiphesi hala varligini devam 
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ettirmektedir. Buna mahal siiphesi dendigi gibi, miilk siiphesi de denir. Ayni zamanda buna hiikmi 
siiphe de denir. Yani mahallin helal oldugu hususunda ser'i hiikiim suphesinin sabit oldugu seydir. Bu 
ciimleden olarak adamin biri kansini kinaye grubundan bir lafizla bosarsa, mesela ona "sen bainsin" 
veya "sen bettesin" veyahut "sen halisesin" derse -ki bu cumleler, sen benden ayrihnissin, aramizdaki 
iliski kesilmistir, sen artik kendi basmasin gibi anlamlara gelmektedir- ve karisi da kendisinden ay-nhr, 
sonra da kadm iddetteyken onunla cinsel temasta bulunursa, bu temasi nedeniyle kendisine had tatbik 
edilmez. Mehir vermesi gerekir. Bu da delil suphesinden oturiidur. Cunku Hz. Omer buyurmustur ki: 
"Kinayelerle bosanan kadinlar, ric'i talakla bosanmis sayilirlar." Bu, bazi imamlann gorusiidiir. Ama 
HanefT mezhebine gore kinaye lafizlariyla bosanan kadinlar, bain talakla bosanmis sayilirlar. Bu 
hususta delil vardir. Kinaye lafziyla bosanmis olan kadin iddet beklemekteyken, yeni bir nikah akdi 
yapmaksizin eski kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunursa, haram fiil islemis olur. Ama kendisine 
-haramligi bilse bile- had tatbik edilmez. Hanefiler bu gorustedirler. Zira mahalde (kadinda) delilin 
meydana getirmis oldugu bir siiphe vardir. Yine bunun gibi, adamin biri kendi cariyesini sahih bir bey' 
ile satar ve musteriye teslim etmeden bu cariyeyle cinsel temasta bulunursa, once de belirtildigi gibi bu 
suphe, haddi ortadan kaldirir. Bu cariye ile musterinin teslim almasindan sonra cinsel temasta 
bulunursa, kendisine had tatbik edilir. Cariyesini fasid bir bey' akdiyle satar ve musteriye teslim 
etmeden onunla cinsel temasta bulunursa, bu konumuz disinda kalan bir mesele olur. Cunku cariye, 
fasid bey* nedeniyle efendisinin mulkiyetinden cikmis olmaz. Musterinin teslim almasindan sonra 
cariye ile cinsel temasta bulunursa, onun icin miilk siiphesi vardir. Zira o, satisi feshetme hakkina 
sahiptir. Fesih dolayisiyla da cariye, tekrar ilk efendisinin mulkiyetine doner. §u da var ki, musterinin 
teslim almasindan sonra efendisinin kendisiyle cinsel temas yapmasi nedeniyle efendinin cariyeye 
mehr-i misil vermesi gerekir. Fasid bey' ile satilan sey, musterinin teslim ahnasiyla onun mulkiyetine 
gecer. Bu ciimleden olarak adamin biri, haniminin irfidad etmesinden sonra onunla cinsel temasta 
bulunursa, ayni hiikiim sozkonusu olur. Bazi Hanefi alimleri kadinin irti-dad etmesi dolayisiyla 
kocasindan ayrihnis olmayacagi yolunda fetva vermislerdir, irtidad olayi kadin tarafindan 
meydana getirilirse, nikah feshedilmez. Bu durumda kocasinin onunla cinsel temasta bulunmasi 
haram degildir. Ayni sekilde kadm, kendini kocasmin baska kadindan dogma ogluna verir, oglan da 
kendisiyle zina ederse, Hanefi mezhebine gore bu kadin, oglanin babasina haram olur. Ama buna 
ragmen baba, bu kadinla bilahare cinsel temasta bulunursa, mahal siiphesi mevcut oldugu icin had tat- 
bik edilmez. Cunku §afii bu hususta soyle der: Zina, hisimlik mahremiyetini olusturmaz. Bu tur 
siipheye §afiiler, yol siiphesi, yani delilin mahalde (kadinda) meydana getirmis oldugu siiphe 
demektedirler. Kisinin kendi ka-yinvalidesiyle cinsel temasta bulunmasi da bu ciimleden olup, 
kiyinvalide-siyle temasta bulunan kimseye artik karisi haram olur. Ama bundan sonra kendi karisiyla 
cinsel temasta bulunursa, kendisine had tatbik edilmez. Zira imam §afii, kendisiyle zina yapilan 
kadinin kizinin, o kadinla zina yapmis, olan erkege haram olmayacagini soylemistir. 

2- Fiil siiphesi. Buna istibah siiphesi de denir. §u anlamda ki; bu, yaptigi fiilin helal oldugunu sanarak 
kendisinde siiphe meydana gelen kisinin siip-hesidir. Ornegin bir kimse, caiz oldugunu sanarak 
babasinin veya anasinin cariyesiyle cinsel temasta bulunursa, ya da uc talakla bosamis oldugu karisi 
iddet beklemekteyken caiz oldugunu sanarak onunla cinsel temasta bulunursa, had tatbik edilmez. 
Temasta bulunan kadinla erkegin, bu temaslarinin caiz oldugunu sandiklarim iddia etmeleri yeterlidir. 
Ama bu temasm haram oldugunu ikrar etmeleri durumunda kendilerine had tatbik edilir. Bir kimse 
kinaye lafziyla kansini bosar ve bununla da kansini tic talakla bosamaya niyet ederse, sonra da iddet 
halindeyken kadmla cinsel temasta bulunursa, bu temasin haramhgim bildigi saptansa bile kendisine 
had tatbik edilmez. Bain talak da uc talak gibidir. Mesela belli bir mal karsiliginda huP ile kansini 
bosadiktan sonra bir koca iddet beklemekteyken bu karisiyla cinsel temasta bulunursa; bu temasin 
haramhgim biliyorsa kendisine had tatbik edilir. Aksi takdirde tatbik edilmez. Cunku birincide, fiilin 
helalligi konusunda kendisinde istibah siiphesi meydana gelmistir. 

3- Akid siiphesi: Bir kimse, haram oldugunu bilmeksizin mahremi olan bir kadin iizerine nikah akcfi 
yapar ve bu akde dayanarak onunla cinsel temasta bulunursa, kendisine had tatbik edilmez. Cunkii 
akid, onda bir helallik siiphesi meydana getirmistir ki, bu ittifakla sabittir. Ama bu temasin haramhgim 
biliyorsa, Ebu Hanife'ye gore degil de imameyn'e gore hadde carptmlir. Bununla birlikte bu akidle 
neseb sabit olur. Nikahlanan kadinin neseb, hisimlik veya rada (siit emisme) yoluyla mahrem olusu 



arasinda bir fark yoktur. Helaldir zanniyla siit kizkardesini nikahlayip cinsel temasta bulunan bir 
kimseye had tatbik edilmez. Bu temastan dogan cocugun nesebi de sabit olur. Once de belirtildigi gibi 
bu kadina mehr-i misil ve mehri mu-semmadan hangisi daha az ise o verilir. Ama baska bir nedenle 
kendisine haram kilinmis olan bir kadini nikahlayip cinsel temasta bulunursa; mesela baska bir 
erkekten bosanip heniiz iddet beklemekte olan bir kadini veya uc talakla bosamis oldugu karisini, araya 
hulleci koymaksizin nikahlayip cinsel temasta bulunmasi, bes kadmi tek nikah akdiyle nikahlayip 
besiyle de cinsel temasta bulunmasi, iki baciyi bir tek akidle nikahlayip ikisiyle de cinsel temasta 
bulunmasi veya iki baciyi pespese iki ayri akidle nikahlayip akdinin batil oldugu saptanan sonuncuyla 
cinsel temasta bulunmasi gibi durumlarda bu temaslarin haramhgini bilse bile, butun bunlardan oturii 
kendisine had tatbik edilmez. Ama siddetli bir tazirle cezalandinhr. 

Mahremleri nikahlayip onlarla cinsel temasta bulunma hususunda Ebu Hanife'yle imameyn arasinda 
goriis ayriligi vardir. imameyn der ki: Bunu yapan kisi, haram oldugunu biliyorsa kendisine had tatbik 
edilir. Bilmiyorsa tatbik edilmez. Ebu Hanife ise bu kimseye mutlak surette had tatbik edilmeyecegi 
goriisiindedir. Burada mahrem olanlarla olmayanlar arasinda bir fark yoktur. ihtilafin esasi, mahrem 
kadinlarm nikahlanip nikahlanamaya-caklari hususudur. Ebu Hanife der ki: Asil itibariyle kadin, 
iizerine akid yapilmasi amacina elverisli oldugu siirece nikahlanabilir. Nikahm amaciysa neslin 
cogalmasi ve eslerin birbirlerine mirasci olmalandir. Ozel olarak herhangi bir sahsin bir akdi yapip 
yapamayacagi hususu nazar-i itibara alinmaz. Mahremin nikahlanmasinin yasaklanisi, baska bir arizi 
sebepten oturiidur ki, bu da mahremi nikahlamanin caizligi hususunda bir suphe meydana getirmistir. 
imameyne gelince, bunlar derler ki: Mahrem kadm, ozellikle bu akidin (nikah akdini yapanin) akdine 
mahal olamaz. Yabanci bir kadini kendisinin yataginda uyur halde bulup onu kendi karisi sanarak 
cinsel temasta bulunan bir kisiye mutlaka had tatbik edilir. Cunku bu erkegin gozleri ya gormektedir, 
yahut da kordiir; vakit ise ya gundiizdur, ya da karanlik gece... Adam gozleri goren biriyse ve vakit de 
giindiizse bu kadinla kendi karismi karistirmasi anlamsiz olur. Bu durumda kendi karisiyla baska 
kadinlari mutlak surette birbirinden ayirdetmesi gerekir. Eger yataginda uyumakta olan kadinla cinsel 
temasta bulunursa, zina etmis olur ve kendisine had tatbik edilir. Cunku yataginda yatmakta olan bu 
kadini gormekte ve kesin olarak da karisi olmadigim bilmektedir. Soz gelimi, bu yabanci kadm 
kendisiyle temas yapilip penisin kendi vaginasina girdirildigini hissetmezse, kadina had tatbik edilmez 
ve mehr-i misil almayi hak eder. Kadinla temasta bulunan erkek kor ve vakit de gece ise, bu durumda 
erkegin, temasa davet ettikten sonra bu kadinla cinsel temasta bulunacagini farz etmek gerekir. Cunku 
erkegin sehevi yararlanmada ve sevismede kendisine ortak olacak olan kansina his-settirmeksizin 
cinsel temasta bulunmaya tesebbiis etmesi yakisik almaz. Yalniz bu kor erkek .yataginda uyumakta 
olan bu kadina (cinsel temasta bulunmak icin) cagrida bulunur ve o da kendi karisi oldugu yolunda 
cevap verirse, bu durumda erkek degil de kadin had cezasma carptmlir. Bazilari, temasta bulunan 
erkegin kor olmasi veya goriip de geceleyin zifiri bir karanlikta bulunulmasi durumunda haddin tatbik 
edilmeyecegini soylemislerdir. Cunku koca, temasta bulunabilmek icin karisini uyarmakla yukumlu 
degildir. Boyle bir durumun vukubuldugunu farzedersek, had tatbik edilmez. Ama bu is giin-diizleyin 
yapilir ve erkek de goren birisi ise veya geceleyin yapilir da karanlik siddetli olmazsa, yani gozler 
esyayi secebiliyorsa had sakit olmaz. Bu hukiimde ihtilaf yoktur. 

Malikiler dediler ki: §upheyle yapilan cinsel temas, mehr-i misli vacib kilar, haddi ortadan kaldmr. 
Malikiler, kasit olmayan durumlarda siipheyi nazar-i itibara alirlar. Oir kimse kasith olmadik?a, mesela 
unutarak cinsel temasta bulunur, ya da bain talakla bosadigi kadinla, bosamis oldugunu unu tarak 
cinsel temasta bulunursa veya kendi karisiyla cinsel temas yapmayi kas-dederek yanhshkla baska bir 
kadinla cinsel temasta bulunursa, bu konudaki hukmu bilmedigi, mesela yeni musluman oldugu icin 
zinanin haram oldugunu bilemedigi, aym sekilde miilkiyet siiphesi oldugu, mesela bir cariyeyi 
Malikilerce sahih olmayan ama diger mezheblerce sahih olan bir akidle miilk edindigi ve cinsel 
temasta bulundugu i?in had tatbik edilmez. Kisinin kendi karisi ile ters (mak'adtan) cinsel temasta 
bulunmasi da aym hukme tabidir. Bazilari, kocanin kendi karisinin mak'adina tasullutta bulunma 
hakkma sahip oldugunu soylemislerdir. Ama bu, kural disi ve zayif bir kavildir. Mali-kilerin mutemed 
goriisiine gore bu, her ne kadar bundan Oturii had yoksa da te'dibi gerektiren haram bir fiildir. Baska 
bir erkegin bosamasi nedeniyle iddet beklemekte olan kadin da (bu isi yaparsa) kuvvetli goriise gore 
hadde carptirilir. Dort karisi olup da besinci bir kadinla cinsel temasta bulunan, kesin olarak bosadigi 



karisiyla kasden ve hukmunii bilerek cinsel temasta bulunan bir kimse ve zina haddi bolumiinde 
aciklanan diger sekillerden biriyle cinsel temasta bulunan bir kimseye had tatbik edilir. 
Hanbeliler dediler ki: Siipheyle yapilan cinsel temas, mehr-i misli vacib kilar, haddi kaldinr. Miilkte 
suphe soyle olur: Bir kimse rada (siit emis-me) nedeniyle kendisine haram olan cariyesinin kendi 
miilkiyetinde olusu dolayisiyla kendisine helal olduguna inanarak cinsel temasta bulunursa veya 
gozlerini birbirine benzeterek bir kadmi kendi karisi sanarak cinsel temasta bulunur, sonra da bunun 
kansi olmadigi anlasihrsa veya bain talakla bosadigi ve henuz iddet beklemekte olan karisiyla cinsel 
temasta bulunursa, veya yine miilk siiphesi nedeniyle temasta bulunursa, mesela baskasiyla kendisinin 
miisterek mall olan bir cariyeyle cinsel temasta bulunursa, veya Hanbe-lilere gore fasid ama diger 
mezheplere gore sahih olan bir nikahla evlendigi kadina cinsel temasta bulunursa, butun bu durumlarda 
had tatbik edilmez. 

§igar Nikahi 

(iki kadindan her birini digerine mehir yapmak) 

Sigar asil olarak liigatte, kopegin iserken ayagini kaldirmasi elemektir. Sonra bu kelime, cinsel temasta 
bulunurken kadinin ayagini kaldirmasi anlaminda kullanilmistir. Daha sonra fikihcilar, bu kelimeyi 
baska anlama aktararak nikah akdinde mehrin (ortadan) kaldirilmasi anlaminda kullanmislardir. 
Fikihcilara gore sigar, kadmlardan her biri digerinin mehri olmak iizere, iki kisinin iki kadinla ev- 
lenmesi demektir. Bunun sahih olup olmadigi hususunda mezheblerin muhtelif goriisleri asagiya 
alinmistir. 

(51) Malikiler dediler ki: Sigar nikahi uc kisma aynlir: 

1- Sarih sigar: Bu, bir erkegin digerine iki kadinin hi? birine mehir vermeksizin, hatta birinin tenasiil 
organini digerininkine bedel kilarak, "kiz-kardesimi seninle evlendirmem iizerine kizkardesini benimle 
evlendir" demesidir. 

2- Vech-i sigar: Bu, adamin birinin digerine; "yiizbin lira mehirle kiz-kardesimi seninle evlendirmem 
iizerine, yiiz bin lira mehirle kizkardesini benimle evlendir" demesidir. 

Birincisi sarih sigardir. Ciinkii mehir, direkt olarak nikah akdinden kaldinhnistir. Kadmlardan hicbiri 
icin mehir takdir edilmemistir. ikincisine vech-i sigar (bir bakima sigar) denir. £unku bunda her ne 
kadar kadinlarin ikisine mehir takdir edilmisse de, birinin evlendirilmesi digerinin evlendirilmesi kar- 
siligmda sart kosulmustur. Bu nikah akdinde her ne kadar mehir takdir edilmisse de, aslmda takdir 
edihnemis gibidir. 

3- Bu ikisinin bilesimi olan sigar nikahi: Ornegin adamin birinin, bir digerine: "Kizkardesimi veya 
cariyemi mehirsiz olarak seninle evlendirmem iizerine, ellibin liralik mehir karsiliginda kizkardesini 
benimle evlendir" demesi gibi. Bu durumdaki nikah, kendisine Tnehir takdir edilmeyen kadina nisbetle 
sarih sigar, kendisine mehir takdir edilen kadina nisbetle de vech-i sigardir. 

Sarih sigarin hukmu batuhktir. Bu nikah, gerdekten once ve sonra feshedilir. Akid, gerdekten once 
fesedilirse, kadmlann ikisi de bir sey alma hakkina sahip olmazlar. Gerdekten sonra feshedilirse, cinsel 
temas dolayisiyla kadinlarin ikisine de mehr-i misil verilir. 

Vech-i sigarin hukmu batilliktir. Ancak bu nikah, gerdekten sonra degil de gerdekten once talakla 
feshedilir. Gerdekten sonra ise akid, mehr-i mu-semma ve mehr-i misilden daha cok olamyla sabit olur. 
Yani bu iki mehirden hangisi daha cok ise, kadin onu alir. Kadin icin ellibin lira mehir takdir edilmis, 
ama mehr-i misli yiizbin lira ise, kadin yiizbin lirayi alir. Sart kosul-maksizin vech-i sigar nikahi 
kendiliginden vukubulursa sahih olur. Bir kimse kizkardesini yiizbin lira mehir karsiliginda adamin 
birine nikahlar; digeri de onu miikafatlandirmak icin kendi kizkardesini yiizbin lira mehirle ona ni- 
kahlarsa, bu sahih olur. 

Sarih sigar ile vech-i sigarm bilesimi olan sigarin hukmiine gelince, kendisi icin mehir takdir edilmis 
olan kadinin nikahi gerdekten Once feshedilir. Gerdekten sonraysa mehr-i misil ve mehr-i 
musemmadan daha cok olamyla sabit olur. Kendisi icin mehir takdir edilmemis olan kadinin nikahi 
gerdekten once ve sonra feshedilir. Gerdekten sonra feshedilirse, kadina mehr-i misil verilir. 
Safiiler dediler ki: Sigar, bir kimsenin digerine: "Her birinin tenasiil organi digerinin mehri olmasi 



seklinde kizini benimle evlendirmen iizerine kizimi seninle evlendirdim" demesi, digerinin de "kabul 
ettim" cevabini vermesidir. Ayni sekilde: "Her birinin tenasiil organiyla birlikte yiizbin lira, digerinin 
mehri olmasi seklinde, kizim benimle evlendirmen iizerine kizimi seninle evlendirdim" demek de 
sigardir. Burada paranin soylenmesi, tenasiil organini mehir olmaktan cikarmaz. Sigar nikahinin haram 
olusunun illetine gelince: Kadinlardan .her biri iki kisinin miisterek mall olmaktadir. Zira kadinlardan 
her biri, koca-mn ve kizinm ortaklasa bir istihkakidirlar. Yani kocanin zevcesi ve hem de kocanin 
kizinin mehridir. Tenasiil organi sanki iki kisinin ortaklasa malidir ve giiya iki kisinin zevcesi gibi 
olmaktadir. Tenasiil organindan soz edilmeden, mesela "kizini yiizbin lira mehir karsiliginda benimle 
evlendirmen iizerine kizimi yiizbin lira mehir karsiliginda seninle evlendirdim" derse akid sahih olur. 
Ama takdir edilen mehir batil olur. £iinkii ikinci akidde tesmiye edilen, kizin evlendirilmesi ile yiizbin 
liradir. ikinci kizin evlendirilmesiyse, malum degildir. ikinci akidde takdir edilen mehrin tiimii batil 
olmustur. Bu nedenle birinci akidde de batil olur. Bu mehir, fasid olan (ikinci) akde dayandirilmistir. 
£iinkii bu akid, onunla sart kilinmistir. Faside dayandirilan da fasittir. 

Sunu da belirtelim ki, sigar nikahina dayanilarak cinsel temasta bulunulursa, once de belirtildigi gibi 
kadm, mehr-i misli hak eder. Safiiler, fasid nikahm mehr-i misli gerektirdigi goriisiindedirler. Kirsal 
kesimlerde goriildiigu gibi bir adamin iki oglunun, bir baskasinin iki kiziyla mehir belirterek 
evlenmeleri hususunda anlasmalan ve akidde buna dokunmaksizin nikah akdini yapmalari, sigar 
nikahindan sayilmaz. 

Hanefiler dediler ki: Sigar nikahi, mesela adamin birinin kendi ogluna, onun kizini almasi karsiliginda 
kendi kizini baska bir adamin ogluyla evlendirmesi ve Safiilerin de yorumladiklan gibi bu kizlardan 
her birinin tenasiil organinin diger kizin mehri sayilmasidir. Bir kimse "kizkardesini benimle 
evlendirmen iizerine ben de kizkardesimi seninle evlendirdim" der ve bu kadinlardan her birinin 
tenasiil organinin digeri icin mehir olacagini soylemez veya soyler de digeri bunu kabul etmezse, bu 
sigar nikahi olmaz. Bu nikah akdi sahihtir. Kadinlardan her biri icin mehr-i misil vacib olur. Hane- 
filere itiraz edilerek sigar nikahinin Buhari ve Muslim tarafindan rivayet edilen sahih hadisle 
yasaklandigini; yasakligmsa, yasaklanan akdin fasidligini gerekli kildigini soylemislerdir. Hanefiler 
buna iki yonden cevap vermislerdir: 

a- Yasaklanan, gercekten sigar akdinin meydana gelmesidir. Biz deriz ki, yasaklanan bu gercek bizim 
yanimizda ge?erli degildir. Bizim helal ve ge?erli oldugunu soyledigimiz akid, mehr-i misil ile olan 
akiddir. Kadmin tenasiil organinin, mehir kilinmasi batildir. Ozet olarak deriz ki: Yasaklik, kadinin 
tenasiil organinin mehir kilinmasi hakkindadir. Bu organin mehir kilinmasi sahih olmaz. Nitekim sarap 
ve domuzun da mehir kilinmasi sahih olmaz. Bu durumda takdir edilen mehir batil olur. Nikah akdi, 
mehr-i misil ile sabit olur. 

b- Yasakhk akdin fasitugi hakkmda degil mekruhlugu hakkindadir. ^iinkii seriat koyucu, takdir edilen 
mehrin fasitligi, sigar disi nikahlarda kerahetle birlikte mehr-i misli gerekli kilar, demistir. Digerlerine 
kiyasla buradaki yasaklik, mekruhluga hamledilmektedir. 

Hanbeliler dediler ki: §igar, mehirden soz etmeksizin veya "mehirsizdir" diyerek bir kisinin kendi 
kizini veya velayeti altindaki herhangi bir kadini, kiziyla veya velayeti altindaki herhangi bir kadinla 
kendisini evlendirmesi sartiyla baskasina nikahlamasidir. Bu iki erkegin, "kadinlardan her birinin 
tenasiil organi digeri icin mehirdir" demeleri sart degildir. Ayni sekilde bir kimsenin bir baskasina 
hitaben: "Her birinin tenasiil organi ve yiizbin lira, digerinin mehri olmasi iizerine kizkardesini benimle 
evlendirmen kosuluyla kizkardesimi seninle evlendirdim*' demesi de sigardir ve bu nikah fasittir. 
Hanbeliler bu hiikmii verirken delil olarak Ahmed bin Hanbel'in Omer ve Zeyd bin Sabit'ten yapmis 
oldugu rivayete dayanmislardir. Omer'le Zeyd bin Sabit, bu sekilde evlenmis olanlari birbirlerinden 
ayirmislardir. 

ibn Omer'in rivayetine gore Rasulullah(s.a.s) sigar nikahmi yasaklamistir. Sigar, aralarmda iizerinde 
anlasmis olduklan bir mehir olmaksizin iki kisiden birinin, digerinin kizini kendisiyle evlendirmesi 
karsiliginda kizmi onunla evlendirmesidir. Ebu Hureyre de bunun gibi bir rivayette bulunmustur. 
Hanefilerin bu itiraz karsisindaki cevaplari ogrenilmis oldu. Hanefiler sigar yasagmin, kadmin tenasiil 
organini diger kadin icin mehir olarak takdir etmeye dair oldugunu soylemislerdir. Ama Hanbeliler 
derler ki: Bu yasaklik sigarin, fasid bir sarta muvafakatindan oturiidur. Ama ben bunun ne bakimdan 
fasit oldugunu ve yasaklandigini bilmiyorum. £unkii yasakhk, ak-djn fasit bir sarta muvafakat 



etmesinden otiiru olabilecegi gibi, fasid bir seyi mehir olarak takdir edip bunu sart kosmaktan otiirii de 
olabilir ki, bu ikisi arasinda hicbir fark yoktur. Su da var ki, Hanbeliler soyle derler: Adam mehir takdir 
eder ve: "Her birinin mehri yiizbin lira olmak iizere kizini benimle evlendirmen kosuluyla kizimi 
seninle evlendirdim" der ve mehir olarak kadinin tenasul organindan bahsetmezse, nikah akdi belirtilen 
mehir ile sahih olur. Safiiler bu goriise muhaliftirler. Kadinlardan biri icin mehir takdir edilir, digeri 
icin mehir takdir edilmezse; kendisi icin mehir takdir edilmeyenin degil, mehir takdir edilen kadinin 
nikah akdi sahih olur. Her iki sekilde de Ma-likiler bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Mehr-t Misil Takdir Edilecek Yerler 

Kendisinden dolayi mehr-i mislin takdir edildigi nitelikler hakkinda mezheblerin ayrintili goriisleri 
asagiya alinmistir. 

(52) Hanefiler dediler ki: Mehr-i misil, kendisinde asla mehir belirtilmemis veya mechul, ya da ser'an 
helal olmayan bir seyin mehir olarak belirtilmis oldugu her sahih nikah akdinin hiikmudiir. Ayrica 
mehr-i misil, kendisinde mehrin belirtildigi veya belirtilmedigi fasid nikahlarda da cinsel temastan 
sonra vacib olur. Yalniz boyle bir nikahta mehir belirtilmisse, mehri mislin belirtilen mehirden (mehr-i 
musemmadan) fazla olmasi gerekir. Aksi takdirde kadina mehr-i miisemma verilir. Siipheyle yapilan 
cinsel temastan otiirii mehr-i mislin vacib oldugu yerlere gelince, buralarda mehr-i misilden maksat, 
siipheyle yapilan cinsel temas bahsinde aciklanmis olan akr'dir. Bunun tafsilati ilgili bahiste 
verildiginden, biz burada ozet olarak bundan soz ettik. Mehr-i mislin kendileriyle itibar olundugu 
niteliklere gelince; kadin, anasi eger babasinin kabilesinden degilse, anasinin degil de babasinin kabi- 
lesindeki kendi emsali olan kadinlara kiyaslamr. Mesela amca kizi gibi. Once kadinin kizkardeslerine 
bakilir. Bunlar yoksa, halalanna bakilir. Bacilan veya halalan yoksa, 6z bacisinin kizina bakilir. Bu 
yoksa halasinin kizina bakilir. Babasinin kabilesinde emsali kadinlar yoksa, anasinin kabilesinden 
babasinin kabilesindekilerine denk gelecek emsali kadinlara kiyaslamr. Anasinin kabilesinde de 
emsalleri yoksa, yemin etmesi sartiyla soz kocanin olur. Bu siralamaya uymak zorunlu mudur? Yani 
mesela bacisi varken amcasi kizina bakmak sahih olur mu? Babasinin kabilesinde dengi bir kiz varken 
yabanci bir kadina bakmak sahih olur mu? Yoksa bu siralamaya uymak zorunda olmadan bu yabanci 
kadina bakmak sahih olur mu? Bu hususta ihtilaf vardir. Hanefilerin kuvvetli goriisiine gore bu nazar-i 
itibara alinmaz. 

Sonra kendisiyle emsalligin nazar-i itibara alindigi nitelikler giizellik, mal ve mekandir. Ciinkii mehir 
takdir etmede beldelerin adeti degisik olur. Kadinin babasinin kabilesinden bir kadin sehirde, kendisi 
kirsal kesimde ise ve kirsal kesimde takdir edilen mehir fazlaysa, sehirde oturanin mehri nazar-i itibara 
alinmaz. Bunun tersinde de durum aym olur. Yas da boyledir. Gen? kadinlara, yaslilardan daha fazla 
ragbet edilir. Yirmi yasindaki bir kadina, kirk veya otuz yasindakinden daha fazla ragbet edilir. 
Akil da boyledir. Din, iffet, ilim, edeb, giizel ahlak, bakirelik, dulluk, ?ocuksuzluk ve zaman da 
boyledir. iki kadm arasinda mukayese yapildiginda, ikisinin de bu niteliklerde esit olmalari sart olur. 
ikisinden biri zengin, digeri yoksul olursa aralarinda mukayese yapmak dogru olmaz. Ciinkii zengine, 
yoksula nisbetle daha fazla ragbet edilir ve daha fazla mehir verilir. Biri giizel. digeri cirkin; biri bilgili 
digeri cahil; biri bakire, digeri dul olursa aralarmda mukayese yapmak yine sahih olmaz. 
Mehr-i mislin siibutu icin, bilirkisi olarak adil bir erkegin veya aym sekilde bir erkekle iki kadinin 
goriis beyan etmeleri sarttir. Bu goriislerini de kadi huzurunda sehadet lafziyla bildirmeleri gerekir. 
Adaletli sahitler yoksa, yemin etmesi sartiyla kocanin soziine itibar edilir. Burada adaletli kimselerin 
sahitligi aranir. Ciinkii mali konularda sahitlik yapmada, sahidin adaletli olmasi sarttir. Kocanin soziine 
itibar edilir. Ciinkii o, hakimin goriisiine uygun olarak, zevcenin iddia ettigi fazlaligi inkar etmektedir. 
Son olarak ele alinmasi gereken bir mesele kaldi. Demistik ki: Kuvvetli goriise gore kadinin emsalleri 
arasinda siralama sarti yoktur. Kadmin, sozgelimi bacisiyla amcasi kizi nitelik bakimmdan esit, ama 
mehirleri farkli miktarda olursa, bu kadin mehr-i misil olarak hangisinin mehri kadar alacaktir? 
Cevaben deriz ki: Hangisinin mehri daha az ise, ihtiyat geregi kadarini alir. Bazilari derler ki: Bu gibi 
hususlarda nezih olan, hakimin kararina gore hareket edilmelidir. 

Malikiler dediler ki: Mehr-i misil bir miktar maldan ibarettir ki, bu mal ile kocanin emsalleri, sahip 



oldugu giizel nitelikleri itibariyle, kadina ragbet ederler. Kadindaki bu giizel nitelikler onun dini 
prensipleri korumasi, iffetli olusu, kedi lrzini korumus olmasi, maddeten giizel olmasi, manen giizel 
-yani iyi ahlakh- olmasi, soylu olmasi -bu da seref ve asalet gibi, babalarin oviinc kaynaklarindan 
sayilir- bilgili olmasi, iyi hal iizere bulunmasi, mal sahibi olmasi ve iyi bir beldede bulunmasi seklinde 
siralanabilir. 

Kadina gosterilecek ragbetin bu niteliklerin tumiiniin veya bir kisminin kendisinde bulunmasina gore 
degisecegi siiphesizdir. Bu niteliklerden ikisine sahip olan bir kadimn, kendisinde sadece bir nitelik 
bulunan kadina nis-betle daha fazla ragbet gorecegi bilinen bir gercektir. Sehirli ve giizel bir kadin, bu 
niteliklere sahip olmayan diger kadinlara nisbetle daha 50k ragbet goriir ve mehri de onlarinkinden 
fazla olur. Sehirli, giizel ve iffetli kadin; giizel ama iffetsiz kadina nisbetle daha fazla ragbet goriir. 
Diger niteliklerde de boyle kiyaslamalar yapilir. Bu nitelikler ancak, kadimn bacisi veya halasi gibi, 
kendi kabilesinde anilan nitelikler bakimmdan emsali kadinlann bulunmamasi durumunda nazar-i 
itibara alinabilirler. Sayet babasinin kabilesinde mezkur niteliklerde kendisine emsal olan kadmlar 
varsa, bu kadinlann mehirleri kadar kendisine bir mehr-i misil takdir edilir. Ana-baba bir veya baba bir 
kizkardesinin -anilan nitelikler bakimmdan kendisine esit olmalan sartiyla- mehirleri yiizbin liraysa, bu 
kadin icin yiizbin liralik mehir takdir edilir. Sonra eger nikah akdi sahihse -tefviz nikahi olsa bile- bu 
nitelikler akid giiniindeki ortama gore nazar-i itibara alinir. Fasid nikahta veya siiphe ile yapilan cinsel 
temasta, temasin yapildigi giinkii ortama gore nazar-i itibara alinir. 

Safiiler dediler ki: Mehr-i misil once kadimn, sayet erkek olsalardi asebesi olacaklan yakinlanndan 
olan kadmlarla mukayese yaparak takdir edilir. Bu yakmlan arasinda kendisine denk biri cikmazsa, 
bunlardan sonraki mertebede bulunan kadinlara bakilir. Ana-baba bir baci, baba bir bacidan once gelir. 
Sonra kardes kizlari, sonra oglun kizlari, sonra halalar, sonra amca kizlari gelir. 

Bu gibi kadinlann bulunmamasi veya bulundugu halde ne kadar mehirleri oldugunun bilinmemesi, 
yahut heniiz evlenmemis olduklan icin bunlardan biri ile mukayese yapip mehr-i mislin miktanm 
belirlemenin imkansiz olmasi halinde, zevi'I erham kadinlann mehirleri nazar-i itibara alinir. Burada 
zevi'l-erham kadinlardan maksat, ana veya ana ya da baba tarafindan gelen akrabadir. Hala kizlari ve 
baci kizlari, yabancilardan sayildiklari icin bu kapsama girmezler. Once ana, sonra ananm bacisi 
(teyze), sonra nineler, sonra dayi kizlari gelir. Bunlarla mukayese yapip mehr-i misli takdir etmek 
imkansizlasirsa, beldedeki diger kadmlarla mukayese yaparak takdir edilir. Bunu yaparken de 
guzellik,Clrkinlik, giizel ve edebi konusma, yaslilik, genclik, dulluk, bakirelik gibi kadina olan ragbeti 
arttinp eksiltecek olan niteliklerde kendisine denk olan kadmlarla mukayese yapilir. Akrabalannda 
bulunmayan bir nitelige sahip ise, o zaman kendi durumuna uygun bir mehir takdir edilir. 
Sunu da belirtelim ki: Kadina gosterilen ragbeti arttinci niteliklerden biri eksik olursa, akrabalannin 
miisamahasi (mehir indirimi) goz oniine alinir. Soyle ki: Kadimn iic amcasi oldugunu, bunlardan 
birinin alim, ikisinin cahil olduklanni; alimin kendi kizini yiizbin lira mehirle -zira alimin kizina daha 
fazla ragbet edilir- evlendirdigini, iki cahilinse kizlanni yetmiser bin liralik mehirle evlendirdiklerini 
diisiinelim. Bu durumdaki kadimn mehri, cahil amcalarinin kizlannin mehirleri (yetmisbin lira) 
gozoniine alinarak takdir edilir. Mehirdeki musamaha (indirim), kocadaki bir olgunluk sifatindan otii- 
riiyse, mesela bir kimse kizkardesini yiizbin lira mehirle bir alimle evlendirir, diger kizkardesini ise 
ikiyiizbin lira mehirle cahil bir kimseyle evlendirirse, (bunlann akrabalan olan) kadimn mehri, bu 
kurala gore takdir edilir. Yani bu kadin bir alimle evlendirilirse mehr-i misli yiizbin, bir cahille 
evlendirilir-se, mehr-i misli ikiyiizbin lira olur. 

Hanbeliler dediler ki: Mehr-i misil, kadimn anasi, teyzesi, halasi ve bacisi gibi yakinlanna kiyaslama 
yaparak hakim tarafindan takdir edilir. Bu takdiri yaparken hakim, kadina mal, giizellik, akil, edep, 
yas, bakirelik veya dulluk bakimmdan esit olanlari nazar-i itibara alir. Bunu yaparken de kadina 
sirasiyla en yakm olanlari goz oniinde bulundurmaya ozen gosterir. Bu niteliklerde anasi kendisine esit 
olursa, anasina kiyaslamr. Yoksa bacisina, yoksa halasina, o da yoksa teyzesine kiyaslamr. Akrabasi 
yoksa, beldesinde kendi benzeri kadinlara kiyaslamr. Bilindigi gibi mehr-i misil, sahih nikah akdinde 
mehir belirtilmemis olmasi durumunda takdir edilir. Ya da mehir olmaya elverisli olmayan bir seyin 
mehir olarak belirtilmis olmasi durumunda takdir edilir. Fasid akde dayanilarak veya siipheyle yapilan 
cinsel temas dolayisiyla mehr-i misil takdir edilir. Kendisiyle zorla zina yapilan, mehirsiz olarak 
kendisini evlendirme isini velisine havale eden kadin icin de mehr-i misil takdir edilir. 



Tefviz Nikahi 



Tefviz, lugatte bir isi baskasma havale etmektir. "isimi Allah'a havale ettim" ciimlesinde oldugu gibi. 
Fikih istilahindaysa, evlenme akdinden mehri cikarip uzaklastirmaktir. Bunun anlami ve hiikmiiniin ne 
oldugu konusunda mezheblerin genis aciklamalan asagiya almmistir. 

(53) HanefTler dediler ki: Mehirsiz olarak evlendirilen kadm, evlendirilmesi isini velisine havale ettigi 
icin kendisine "mufavvize", yani isini baskasinin yetkisine birakan denir. Bu kadina "mufavvaze" de 
denir. Cunku velisi onu kocasina havale etmistir. Yani kocanin kendi takdir edecegi bir mehri, nikahta 
kadina icab etmesi icin kocaya yetki vermistir. Kocasi bu kadinla ya gerdege girerek cinsel temasta 
bulunmustur veya kocasi kendisiyle sahih halvette bulunmustur veyahut da cinsel temasta bulunmadan, 
ya da halvete girmeden kocasi kendisini bosamis yahut kocasi olmiistur. Eger cinsel temasta veya sahih 
halvette bulunmussa, kadm icin mehr-i misil sabit olur. Once de belirtildigi gibi, fasid nikah akdinde 
mehir tesmiye edihnemis (belirtilmemis) ise, miktan neye vanrsa varsin, mehr-i misil kadm icin 
kesinlik kazanir. Fasid nikahta boyle olunca, sahih nikahta oncelikle kesinlik kazanir. Mehirsiz olma 
sartiyla evlenmesi gecersizdir, hi? bir kiymet ifade etmez. Cinsel temastan ve halvetten once bosarsa, 
kadina mut'a vermesi vacib olur. Akidden sonra kadina mehir takdir etmis olmasiyla olmamasi 
arasinda bir fark yoktur. Cunku akidden sonra takdir edilen, ikiye bolunmez. 

Kendisinden oturii mut'a verilmesi gereken talak, kendisine mehir tesmiye edilmeyen bir nikahta 
gerdekten once yapilan talaktir. Bu nikah akdinden sonra mehir takdir edilmis olsa da olmasa da veya 
sarap ve domuz gibi bir seyin mehir olarak belirtilmesi nedeniyle mehir tesmiyesi her bakimdan fasid 
olsa da, hukum aynidir. Mehir tesmiyesi bir bakima sahih, bir bakima fasid olursa, mesela mehir olarak 
on dirhem para, on batman da sarap belirtilirse, kadina on dirhemin yarisi verilir ve on batman sarap 
lagvedilir. Nitekim bu, mehrin sartlan bolumunde de anlatilmistir. 

Aym sekilde adamin biri yiizbin lira ile birlikte bir de hediye verme karsiliginda bir kadinla evlenir, 
fakat daha gerdege girmeden kadini bosarsa, bu kadina yiizbin liranm yansini vermesi gerekir; hediye 
ise lagvedilir. Bu iki durumda da kadina mut'a verilmez. Cunku gerdekten once bosamada kadina 
mehr-i misil vermeye gerek yoktur. Aksine, nikah akdinde belirtilmis olan mehir nazar-i itibara alinir. 
Belirtilen bu mehir her bakimdan fa-sidse, lagvedilir ve kadina mut'a verilmesi gerekir. Bir bakima 
fasid, bir bakima sahihse, kadin sahih olanin yansini hak eder; fasid olan ise lagvedilir. Gerdekten 
sonra bosamrsa, once de belirtildigi gibi, kadin mehr-i misli hak eder. Gerdekten onceki bosamadan 
maksat, sebebi kocadan kaynaklanan ayriliklardir ki, mehir sahibi, talak olsun fesih olsun bu ayrilma 
sebebinde kocaya ortak olmaz. Ornegin talak, iyla, lian, cub, inet, irtidad, Islamiyeti kabul etmeme, 
zevcenin kizini veya anasini sehvetle opme gibi. Butun bu ayrilma durumlarinda koca, kadina mut'a 
vermekle yukumlu olur. Ayrilis sebebi kadindan kaynaklanirsa, mesela kadin irtidad eder, islamiye-ti 
kabul etmez, zina i?in kendini iivey ogluna teslim eder veya bu oglani sehvetle oper veya kucuk 
kumasini kendi siitiiyle emzirir veya (buluga ermeden evlenmisse nikahi feshetme hususunda) kendini 
muhayyer kilar veya kendi kiifvii olmayan bir erkekle evlenir de velisi nikahi feshederse, butun bu du- 
rumlarda kadina ne vacib, ne de mustahab olarak mut*a vermek gerekmez. Aym sekilde kadin, 
mufavvize olmayip kendisi icin nikah akdinde bir mehir belirtilir de kocasi kendisiyi A cinsel temasta 
bulunmadan kocasindan aynlirsa bu ayriligin sebebi kocasindan kaynaklansa dahi- belirtilen mehrin 
yarisi diiser. "Mehir sahibinin ayrilis sebebinde kocaya ortak olmamasi" kaydini koymakla, su durum 
kapsam disina ?ikmis oldu: Adamin miilkiyetinde bir cariyesi bulunur, bu cariyesini baska bir adamla 
evlendirir, kocasi heniiz onunla gerdege girmeden efendisi bu cariyeyi satarsa -ki mehrin sahibi 
efendidir-bu durumda nikah akdi feshedilmis olur. Cariye, mehrin yansini hak etmez, kendisine mut'a 
verilmesi de gerekmez. Cunku ayrilma sebebi her ne kadar kadindan kaynaklanmamis olsa da, mehrin 
sahibi olan efendisi, ayrilma sebebinde kocasina ortak olmustur. Yani bu cariyeyi baskasma miilk 
etmistir. Efendisi onu baskasma satmasaydi, ya da kocasi onu satin alsaydi, baskasi bu cariyeye malik 
olamayacakti. Kocasi satin alip da bosasaydi, ona (cariyeye) mut'a veya mehrin yansinin verilmesi 
gerekirdi. Cinsel temastan once kocasi olmus ve nikah akdinden sonra kadin icin mehir takdir etmis ve 
ikisi de buna razi ohnuslarsa, kadin kendisi icin belirtilmis olan mehri hak eder. Eger mehir takdir 



etmemisse, oliimu nedeniyle kadm mehr-i misli hak eder. Kocanm nikah akdini yaparken mehri 
reddetmis olmasiyla, susup mehir belirtmemis olmasi arasinda bir fark yoktur. §arap veya domuz gibi 
fasid bir mehir belirtmisse, bu lagvedilir ve kadin icin mehr-i misil sabit olur. Mesela nikah akdinden 
sonra kadin icin mehir belirtmis, cinsel temastan once kadini bosamissa, ona mehrin yansi degil de 
mut'a vermesi vacib olur. Zira akidden sonra takdir edilen, ikiye boliinmez. Tipki nikah akdinde 
belirtilmis olan mehre, akidden sonra yapilan ilave gibi. Mesela nikah akdinde kadin icin mehir olarak 
yiizbin lira takdir edilmisken, nikahtan sonra ellibin lira ilave edilir ve cinsel temastan once bosanma 
vukubulursa, kadin yiizbin liranin yarisini hak eder. 

Mut'a iki kisma ayrilir: Vacib mut'a ve mustehab mut'a. Vacib mut'a, cinsel temastan once bosanan 
mufavviza kadina verilen mut'adir ki, bu daha once aciklanmisti. Mustehab olan mut'aya gelince bu, 
cinsel temastan sonr.a bosanan her kadina verilen mut'adir. Nikah akdinde bu kadin icin mehir 
belirtilmis olmasiyla olmamasi arasinda bir fark yoktur. Ayrilma koca tarafindan olursa ve kadin icin 
mehir belirtilmisse, bu kadin cinsel temastan once bosanirsa, sahih kavle gore kendisine mut'a 
verilmesi mustehab olur. Ancak koca irtidad eder veya islam'a girmeye yanasmazsa, onun mut'a 
vermesi mustehab olmaz. Ciinkii miistehablik bir fazilettir ve bu da sadece musluman-lardan beklenir. 
Mut'a, mehrin yarisina bedel olarak bir giysiden veya bu giysinin kiymetinden ibarettir; mufavviza 
kadina verilir. §u da var ki kocanin, mehr-i mislin yarisindan fazlasini verme mecburiyeti yoktur. Bu 
miktar da insanlarin durumuna gore degisir. Bu miktann tesbitinde esler anlasirlarsa ne ala. Aksi 
takdirde sahih olan goriise gore, eslerin durumunu nazar-i itibara alarak bu miktari kadi tesbit eder. 
Kadi, eger durumlari miisaitse zevce icin elbisenin iyisini takdir eder. ikisinden biri varlikh, digeri 
yoksul ise, orta degerde bir elbise takdir eder. Aksi takdirde diisiik degerde bir elbise takdir eder. 
Fikihcilar mut'ayi, kadinin basini orten sey diye aciklamislardir. Buna tarha veya melhafa, -melhafa, 
bastan ayaga kadinin biiriiniip ortiindiigu seydir- miilac veya sikka adi verilir. Melhafa ve izar aym 
anlamdadirlar. Oyleyse izar iizerine ilave yapan kimse, bunlarin birbirlerinden ayri seyler olduklarim 
dusunmiistiir. izar kelimesinin, melhafe altina giyilen elbise gibi seyler oldugunu kasdetmistir. Ozetle 
erkekten istenen; kadini, disari cikarken, her cihetin Orfune uygun olarak itiyad edindigi gibi 
giydirmesidir. Zamanimizda mut'a; nakisli bir elbise (gilabiye), altinda gomlek ve entari, iiste de izar 
(palto) basta da ozel takye, veya insanlarin durumuna gore degisen mendildir. Koca, bosadigi kadina 
bu giysilerin kiymetini verirse, kadinin bunu kabul etmesi gerekir ki, kendine uygun giysileri satin 
alsin. 

§afiiler dediler ki: Tefviz nikahi, mehri nikahtan uzaklastirmak demektir. iki kisma ayrilir: 

1- Mehrin tefvizi: Ornegin kadinin, velisine: "Beni diledigin veya falanin diledigi miktardaki bir 
mehirle evlendir" demesidir. 

2- Bid'in tefvizi: Ornegin kadinin, velisine: "Beni mehirsiz olarak evlendir" veya "ne simdi, ne de 
cinsel temastan sonra mehirsiz olarak beni evlendir" demesi gibi. Bunu soyleyen kadina mufavviza 
denir. Zira bu kadin, evlendirilmesi isini velisine birakmistir. Buna mufavvaza da denir. £unku velisi, 
bunun isini kocasinin yetkisine birakmis, ona havale etmistir. Resid olmasi sartiyla kadinin, velisine 
tefvizde bulunmasi sahih olur. Sefihin tefvizi ise, velayet bahsinde gecen sartlar ^er^evesinde 
evlendirilmesi hususunda velisine izin vermesi sayilir. Mehirden soz etmeksizin velisine, "beni 
evlendir" demesi mehir icin tefviz olmaz. Veya mehirsiz olarak bid' icin tefviz olmaz. Zira evlenmenin 
adeten mehirle olmasi gereklidir. 

Tefviz nikahmin hukmune gelince; veli, kadini mehr-i misille ve beldenin bilinen parasinin mehir 
olarak odenmesi iizerine evlendirirse, kadin icin belirtilen mehir hak olur. Aksi takdirde, yani kadini 
mehr-i misilsiz veya beldenin bilinen parasi disindaki bir paranm mehir olarak odenmesi kosuluyla 
evlendirir veya mehirden soz etmezse; kocanin cinsel temasi veya oliimii durumunda kadina mehr-i 
misil vermek vacib olur. Mehr-i misil takdir etmeden veya cinsel temasta bulunmadan bosarsa, kadina 
mehir yoktur. Ama mut'a vardir. Mehir takdir edilmeden koca oliirse, kadin icin mehr-i misil kesinlik 
kazanir. ^iinkii tefviz nikahmda mehr-i mislin vacib olusu hususunda, oliim de cinsel temas gibidir. 
Bu, mutlaka boyledir. Koca, olmeden kadin icin mehr-i misil takdir etmis olsa da olmasa da hiikiim 
aynidir. Malikiler bu goriise muhaliftirler. Her ikisinin de rizasiyla koca, kadina sahih bir mehir takdir 
eder veya ikisinin anlasamamasi halinde kadi takdir eder; sonra da koca cinsel temasta bulunmadan 
kadim bosarsa, kadin takdir edilmis olan mehrin yarisini hak eder A 



Koca, sarap veya dornuz gibi fasid bir mehir takdir eder, kadm da buna razi olur ve kocasi cinsel 
temasta bulunmadan kendisini bosarsa, mehrin yarisini degil, mut'ayi hak eder. Bu, nikah akdinde 
kadin icin fasid bir mehir takdir etmesi ve cinsel temasta bulunmadan onu bosamasi meselesinden 
apayn bir meseledir. Bu meselede kadin, once de belirtildigi gibi, mehr-i mislin yarisini hak eder. 
Yabanci bir sahis, kadm icin mehir takdir eder, esler de buna razi olurlarsa sahih olur. Razi olmazlarsa, 
bu mehir kendi malindan olsa bile sahih olmaz. Bu mezhebe gore mufavviza kadmin mehr-i misli, 
nikah akdi halindeki mehr-i misli esas alinarak takdir edilir. Nikah akdi esnasinda guzel olup sonra 
cinsel temas esnasinda guzelliginin bir kismim yitirecek bir arizaya ugrarsa, sahih kavle gore, nikah 
akdi esnasindaki durumu esas alinir. Mufavviza kadin, kendisi icin mehir takdir edilinceye kadar 
kocasina, kendisiyle cinsel temasta bulunma imkani vermeyebilir. Kocasi mehir takdir etmeye 
yanasmazsa, geregini yapmasi icin kadiya muracaatta bulunur. 

Mufavviza kadm, cinsel temastan ve kendisi icin mehir takdir edilmesinden once bosamrsa, kendisine 
mut'a vermek vacib olur. Mut'a, kocanin cinsel temastan once bosadigi kadina zorunlu olarak vermesi 
gereken maldir. Ciinkii bu kadina mehir verilmez. Veya hepsi kendisi icin olsa da, gerdekten sonra 
verecegi maldir. Ancak bazi durumlar bundan istisna edilmistir: 

1- Gerdege girmeden bosanan ve nikah akdinden sonra kendisi icin mehir takdir edilmis olan 
mufavviza kadin, mehrin yarisini hak eder. Yari mehri hak eden diger kadinlar da boyledirler. Bunlara 
mut'a verilmez. 

2- Ayrilmaya sadece kadin veya erkekle birlikte kadin, her ikisinin birlikte irtidad etmesi gibi, 
musterek sebebiyet verirlerse, kadina mut'a verilmez. 

3- Eslerden birinin olumu durumunda kadina mut'a verilmez. Kocanin sebebiyet verdigi ayrilmaya 
ornek olarak Han ayrilmasini gosterebiliriz: Bu durumda kocanin mut'a vermesi vacib olur. Kadinin 
sebebiyet verdigi ayn- 

liga ornek olarak da inet ayrilmasini gosterebiliriz. Bu durumda kadina mut'a vermek vacib olmaz. 
Vacib olan mut'anm miktar bakimindan siniri yoktur. -En azi, mali kiymeti olan bir seydir. Coguna 
sinir yoktur. Sonra bunun takdirinde esler anlasirlarsa ne ala. Aksi takdirde kadi, eslerin durumunu 
gozo-niine alarak kendi ictihadiyla bir meblag takdir eder.Otuz dirhemden az olmamasi ve mehrin 
yarisina ulasmamasi miistehab olur. 

Malikiler dediler ki: Tefviz nikahi, mehir belirtilmesinden, "hibe ettim" soziinden hali bulunan; mehrin 
belirlenmesi isi baskasinin verecegi hiikme birakilmayan, mehrin dusiiriilmesi hususunda (taraflar 
arasinda) anlasma yapilmis olmayan nikahtir. Ornegin adamin biri digerine "kizimi seninle 
evlendirdim" der, mehirden soz etmez ve mehri dusiirme hususunda onunla anlasma yapmaz, digeri de 
"kabul ettim" derse, bu tefviz nikahi olur ki, ileride de aciklanacagi gibi caizdir. Onunla evlendirmek 
kasdiyla, "kizimi sana hibe ettim" der ve mehirden soz etmezse, digeri de "kabul ettim" derse, akid 
fasid olur ve gerdege girmeden once feshedilir. Gerdege girdikten sonra mehr-i misil ile sabit olur. 
Nitekim siga bahsinde de bundan sozet-mistik. Ama, "kizimi tefvizen sana hibe ettim" derse, bu bir 
tefviz akdi olur. Ciinkii burada tefviz kelimesinin soylenmis olmasi bir karinedir. 
"Mehrin belirlenmesi isi, baskasinin verecegi hiikme birakilmayan" kaydim koymakla, tahkim nikahi 
kapsam disina cikarilmis oldu. Tahkim nikahi, mehir tesmiyesinden ve "hibe ettim" soziinden hali 
bulunan, ama mehrin belirlenmesi isi, baskasinin verecegi karara birakilan nikahtir. Adamin birinin bir 
baskasma: "Onun mehrini belirlemek icin falan kisinin verecegi hiikiim iizerine kizimi seninle 
evlendirdim" demesi gibi. 

"Mehrin dusuriilmesi hususunda anlasma yapilmis olmayan" kaydim koymakla, taraflarm mehri 
diisurmek icin anlasma yaparak akdettikleri nikahlar kapsam disma cikarilmis oldu. Boyle bir akid 
fasid olur ve gerdekten once sabit olur. Gerdekten sonraysa, mehr-i misil ile sabit olur. Taraflarca, bile 
bile gasbedilmis bir malm mehir olarak belirtilmesi meselesinde oldugu gibi. 

Tefviz nikahinin hiikmiine gelince, bu akid, ittifakla sahih ve caizdir. Hatta kadmda, hayiz veya nifas 
gibi bir engel olsa, yahut kadinla kocadan biri cinsel temasi engelleyen hac ihrami ve Ramazan orucu 
gibi bir ibadet halinde bulunsa bile akid sahih olur. Yalniz cinsel temasi yapacak olan erkegin balig; 
kendisiyle temas yapilacak olan kadinin da cinsel temasa dayanabilecek bir yasta olmalan sarttir. Koca 
balig olmaz veya kadin cinsel temasa dayanamayacak kadar kucuk yasta olursa, kadin yapilan cinsel 
temas nedeniyle mehri hak etmez. Cunkii bu temas, hi? vukubulmamis gibidir. Cinsel temastan ve 



gerdekten once bosanir veya bu durumda eslerden biri oliirse, bosanmadan ya da oliimden once kocasi, 
kendisi icin ya mehri takdir etmistir, ya da takdir etmemistir. Kendisi icin mehir takdir etmemisse, 
kadin bir sey alamaz. Takdir etmisse, ya mehr-i misil takdir etmistir veya daha azini takdir etmistir. 
Her iki durumda da kadin, takdir edilen bu mehre ya razi olur veya olmaz. Kendisi icin mehr-i misil 
takdir edilmisse ve bunun bosanmadan once kendisi icin takdir edilmis oldugunu iddia ederse, 
iddiasinin dogrulugu saptandigi takdirde mehr-i mislin yansmi hak eder. Kendisi icin belirlenmis olan 
bu mehre razi oldugu saptansa da, saptanmasa da bu yariyi hak eder. £unku o razi olmadan da mehr-i 
misil onun icin baglayici olur. Kocasinin, olmeden once bu mehri kendisi icin takdir ettigini iddia eder 
ve bu iddiasinin gercek oldugu saptanirsa, razi olup olmadigina bakilmaksizin mehrin tamamim alir. 
Bu takdir edilen, mehri mislinden az olsa bile hukum ayni olur. Kendisi icin takdir edilen mehre, 
bosanma veya oliimden once razi oldugu beyyine ile saptanirsa; bosanma durumunda takdir edilmis 
olan mehrin yansini, oliim halinde de tumunu alir. Bosanmadan veya olumunden once, takdir edilen bu 
mehre razi oldugu saptanmazsa, hicbir sey alamaz. Razi olduguna dair beyyinesiz kuru bir iddiada 
bulunursa, bu iddiasi kabul edilmez. 

Ozet olarak kadm, cinsel temastan once meydana gelen talak veya oliimle mehir olarak hi? bir seyi hak 
etmez. Ancak daha once kendisi icin mehir takdir edildigini beyyine ile ispatlarsa o zaman durum 
degisir. Takdir edildigini ispatladiktan sonra, takdir edilmis olan mehir eger mehr-i misil ise; Oliim 
nedeniyle tumunu, bosanma nedeniyle de yansini alma hakkina sahip olur. Bu mehre razi olup 
olmadigina da bakilmaz. Takdir edilmis olan mehir, eger mehr-i mislinden daha azsa, takdir edildigini 
ispatlamanin yanisira bu miktara talak veya oliimden once razi oldugunu beyyineyle ispatlamasi da 
gerekir. Aksi takdirde bir sey alamaz. Sunu da belirtelim ki, kadm, gerdege girmeden once kendisi icin 
bir mehir takdir edilmesini taleb etme hakkina sahiptir. Mehir takdir edilmeden, kocasinin kendisiyle 
cinsel temasta bulunmasina imkan vermesi mekruh olur. 

Tahkim nikahinin hukmune gelince, once verilmis olan tafsilat bakimindan tipki tefviz nikahi gibidir. 
Kadin, cinsel temastan sonra bosanacak olursa, mehr-i misil alir. Temastan once bosanir veya kocasi 
oliirse, tefviz nikahinda ayni durum icin verilmis olan hukum burada da gecerli olur. Sonra eger mehri 
belirleme hakemligi kocaya verilmis ve koca da kadin icin mehr-i misil takdir etmisse, kadinin bu 
mehri kabulii, kocanin da odemesi zorunlu olur. Ama kadin icin mehir takdirinde bulunmaz ve cinsel 
temasta bulunmadan once onu bosarsa, kocanin bir sey vermesi gerekmez. Mehri belirleme hakemligi 
zevceye veya yabanci bir sahsa verilmis olur da bu hakem mehr-i misil kararini verirse denilmistir ki; 
razi olsa da, olmasa da bu karar, koca icin baglayici olur. Bir kavle gore de koca razi olmayinca bu 
karar, onun icin baglayici olmaz. Razi olmadan bosarsa, kadina bir sey vermesi gerekmez. Kuwetli 
goriise gore hem koca, hem hakem -bu hakem de ister zevce olsun, ister baska biri olsun- beraberce 
razi olurlarsa bu hakem karari koca icin baglayici olur. 
Hanbeliler dediler ki: Tefviz nikahi, birkac seye denir. Soyle ki: 

1- Miicbir babanin, kendi velayeti altindaki bir kadini mehirsiz olarak evlendirmesidir. 

2- Kadinin, kendisini mehirsiz olarak evlendirmesi hususunda velisine izin vermesi. Her iki durumda 
da bu kadina, bid'ini tefviz eden kadin denir. Yani akid isini velisinin yetkisine birakmistir. 

3- Kocanin, mehir belirleme hususunu kadina birakarak onunla evlenmesi. Yani diledigi kadar mehri 
kendisine vermek iizere kadinla evlenmesi. Kadinin, falan kimsenin takdir edecegi mehir ile 
evlendirilmesi konusunda yetkiyi baskasina devretmesi de bu hiikme tabidir. Bu durumdaki kadina, 
mehri tefviz edilen kadin denir. Bu son durum, Malikilerdeki tahkim nikahina benzemektedir. 

Butun nevileriyle tefviz nikahinin Hanbeli mezhebindeki hukmune gelince, bu nikah, Hanbelilere gore 
sahihtir. Sirf nikah akdi dolayisiyla kadin icin mehr-i misil, vucuben sabit olur. Ancak bu mehir, cinsel 
temas ve halvetle, cinsel temas ve halvetten once mehir takdiriyle ve eslerden birinin olumuyle 
kesinlesir. Ama cinsel temas ve halvetten veya hakimin mehir takdirinden, yahut da eslerin hakim 
takdirine razi olmalarindan once koca karisini bosarsa, mali durumu elverdigi olciide karisina mut'a 
vermesi gerekir. Mut'anin en iyisi bir kole veya cariyedir. En asagisiysa namazda yeterli olabilecek bir 
giysidir ki, bu da gomlek, bas ortusu ve namaz kilarken giyilen elbisedir. Bu, mut'anin en azidir. 
Kadinla cinsel temasta bulunur veya halvette bulusur, ya da insanlarin huzurunda olsa bile onu oper 
veya sehvetle avret yerine bakar veya insanlarin huzurunda -baskalarinin yapmasi helal olan bir isi 
yaparak- sehvetle elleyip dokunursa, kadin icin mehr-i misil -hakim takdir etmese bile- kesinlik 



kazanir. Hakimin takdir etmesiyle de kesinlik kazanir. Uzerine koyup eksiltmeksizin hakim, kadinin 
talebi uzerine mehir takdir eder. Mehr-i misil, daha az veya daha cogunu takdir ederse, onun takdiri de 
hiikmii gibi esler icin baglayici olur. Hakim tarafindan takdir edilen mehir, nikah akdinde belirtilen 
mehir gibidir. Esler bir mehre razi olurlarsa, bu ister az, isterse 50k olsun onlar icin baglayici olur. 
Mehir takdirinden once, cinsel temastan ve ona bagh olan hareketlerin vukuundan once bosarsa, 
kocanm kadina takdir edilen mehrin yarismi vermesi gerekir. Tipki nikah akdiyapihrken belirtilen 
mehir gibi. Kendisi icin mehir belirtilmeyen mu-favviza kadina, cinsel temas ve temasa bagh 
hususlardan once bosanmasi durumunda mut'a vermek gerektigi gibi; kendisi icin sarap, domuz ve 
benzen fasid seylerin mehir olarak belirtildigi kadina da mut'a vermek gerekir, uonra eger ayrilik, kadin 
tarafindan olmussa, mufavviza olsun olmasin, kadina ne mehir, ne de mut'a vermek gerekir. Ciinkii 
buna sebep olan kadindir ve ayrilis, kadinin ilanindan sonra vukubulmaktadir. Retk (vagina agizinda 
yer alan ve cinsel temasa engel olan et parcasi) gibi bir ayip nedeniyle, mus-luman bir kocayla evli 
olmasi halinde kadinin irtidad etmesiyle, kafir bir ko cayla evli olmasi halinde kadinin musluman 
olmasiyla veya kumasini emzirmesi halinde vukubulan ayrilik nedeniyle de kadina bir sey vermek ge- 
rekmez, 

Ayrilma koca tarafindan olursa, kadina nikahta belirtilen mehrin yansmi vermek gerekir. Nikahta 
mehir belirtilmemisse, ona mut'a vermek gerekir. 

Butun bunlar, ayrilmanin cinsel temas ve halvet gibi mehir kesinlestirici durumlarin vukuundan once 
gerceklesmesi halinde gecerli olan hiikiimlerdir. Aksi takdirde, ayrilma kadm tarafindan olsa bile, 
bundan sonra mehir sakit olmaz. 

E§lerin Mehirde Hibe, Bey' Ve Benzer Tasarruflarda Bulunmalari 

Mehir, mutlak bir nikah akdiyle zevcenin mulku olur. Ancak bu durumda mehrin tumiiniin veya bir 
kisminin diisme ihtimali de yok degildir. Zevce, mehir iizerinde hibe, bey' veya rehin gibi bir tasarrufta 
bulunursa, tasarrufu gecerli olur. Gerdege girmeden mehir iizerinde tasarrufta bulunursa, mesela onu 
kocasina hibe ederse, sonra da kocasi gerdekten once onu bosarsa hiikiim ne olacaktir? Mezheb-lerin 
buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(54) Hanefiler dediler ki: Gerdekten Once kocasi tarafindan bosanan zevce, mehrini ya teslim almistir 
veya almamistir. Eger teslim almamissa, sirf bosanma nedeniyle mehrin yarisi, hakimin hiikmiine veya 
kadinin rizasina gerek kalmaksizm kocanin miilkiyetine geri doner. Ayrilma, kadin tarafindan olmussa, 
kadm baskasina teberru etmis olsa bile, mehrin tamami kocanin miilkiyetine doner. Bu durumda salt 
bosamasi ile kocanin, hak etmis oldugu mehirde yaptigi tasarruf gecerli olur. Kadina mehir olarak bir 
at takdir eder ama bu ati teslim etmez, sonra da gerdekten once bosarsa, bu atin yarisini satabilir. Kadin 
kendisine mehir olarak takdir edilen ati teslim ahr da kocasi, gerdege girmeden onu bosar, sonra da 
kadinin rizasi veya hakimin hiikmii olmadan atin yarisini satarsa, satisi gecerli olmaz. Ciinkii kadinin 
ati teslim almasi, sahih nikah akdinden dolayidir ki, bu akid miilkiyet sebeplerinden biridir. Bu 
miilkiyet, hakim tarafindan nikah akdi feshedilmeden ortadan kalkmaz. Zevceye gelince, o, tamamini 
veya bir kismini teslim aldiktan sonra mehirde tasarrufta bulunacak olursa, tasarrufu kocanin rizasi ve 
hakimin hiikmii olmaksizin gecerli olur. Zevce mehirde tasarrufta bulunur, kocasi da gerdege girmeden 
onu bosarsa ve mehir kiymeti takdir edilen bir seyse kiymetinin yarisini; misli bulunur seylerdense 
mislinin yarisini zevcenin kocaya geri vermesi gerekir. Ciinkii teslim aldigi icin, mehir artik zevcenin 
sorumlulugu altina girmistir. Tabii yari kiymet veya yari misil geri verilirken, zevcenin mehri kocadan 
teslim aldigi giiniin rayici esas alinir. Mesela zevce, teslim aldigi mehri baskasina satar ve bu satisi 
gecerli olur, 

sonra da kocasi gerdege girmeden onu bosarsa, zevcenin artik bu mehrin yarisini kocasina geri vermesi 
imkansiz olur. §u halde zevce bu mehrin yari kiymetini kocaya geri vermekle yiikiimlii olur. Bu kiymet 
de, mehri kocasindan teslim aldigi giiniin hesabina ve rayicine gore takdir edilir. Mesela mehir, 
kocasindan teslim aldigi giinde yirmibin lira degerinde olup bilahare bu degerde eksilme olmussa, 
zevcenin kocasina onbin lira vermesi gerekir. Mehirde bir deger artisi meydana gelse bile, mesela 
mehrin kocasindan teslim aldigi giinde degeri yirmibin lira olup bilahare bu degerde artis olmussa, 



zevcenin yine kocasina onbin lira geri vermesi gerekir. Bu fazlalikta kocanin hakki yoktur. Mehir 
iizerinde, daha teslim almadan, bir bedel karsiliginda satis veya hibe seklinde bir tasarrufta bulunur, 
sonra da gerdege girmeden kocasi onu bosarsa, kadinin mehirde yaptigi tasarruf gecerli olur. Ama bu 
durumda mehrin, sattigi giinkii kiymetinin yarisini kocasina geri vermesi gerekir. Satis zamaninda 
degeri yirmibin lira olup bilahare bu degerde bir eksilme olursa; kadinin, kocasina onbin lira vermesi 
gerekir. Su da var ki, mehir, misli bulunur mallardansa, buraya kadar anlatilan biitun durumlarda koca- 
sina, kiymetinin degil de mislinin yarisini geri vermesi gerekir. Zevce, hibe yaparak mehirde tasarrufta 
bulunursa, bu tasarruf sahih olur. Kisitlilik altinda bulunmadiktan sonra velisinin veya baskalarinin bu 
tasarrufa itiraz etmeye haklan olmaz. Zevce bu mehri ya kocasina, ya da baskalarina hibe etmistir. 
Kocasindan baskasina hibe etmis ve o sahis da mehri fiilen teslim almis, sonra da kadin gerdekten once 
bosanmissa koca, mehrin yarisini kendi kansindan geri ister. Burada, mehrin nakit veya aym olmasi, 
sonucu degistirmez. Yalniz, hibenin kocadan baskasina yapilmasi durumunda kadin, yaptigi hibeden 
geri donebilir. Hibeyi kocasina yapmasi durumunda mehrin tamamini veya bir kismim hibe etmis olur. 
Mehir de ayin veya nakit olur; bu hibe de kadinin mehri teslim almasindan once veya sonra olur. Mehir 
kocadan teslim alindiktan sonra tumuyle kocaya hibe edilir ve hibe edilen bu mehir de nakit olursa, 
kadin acisindan baglayici olur. Kesinlikle bu hibeden geri donemez. Kocanin kansina yaptigi hibenin 
koca acisindan baglayici olusu gibi, kannin da kocasina yaptigi hibe, kan acisindan baglayici olur. Bu 
hi-beden geri donmek imkansizdir. Karisi mehri kendisine hibe ettikten sonra koca gerdege 
girmeksizin onu bosarsa, kadinin hibesinden geri donmesi sahih olmaz. Hibe nedeniyle mehir, kocanin 
hakki olmustur. Gerdege girmeden bosamasi durumunda zaten mehrin yarisi kocaya kalmaktadir. Bu 
durumda, hibe edilenden baska mehrin yarisinin kadina verilmesi mumkun olur mu? Veya soyle 
denebilir mi: Mehir adi altinda kadin, mehrin tumunu kocaya hibe ederse, artik geride mehir kalmaz ki 
yarisini alma diye bir durum sozkonusu olsun. Buna gore hibe ettiginden fazla olarak kocanin, zev- 
cesinden bir sey almaya hakki olmaz. Mesela koca, kansina bin dinar mehir verir, kadin bu meblagin 
tumunu mehir olarak teslim aldiktan sonra kocasina hibe ederse, bu bin dinar kocanin mulku olur. Ve 
gerdege girmeden bo-sar. Bu durumda koca, mehrin yarisi olan besyiiz dinan hak eder. Besyiiz dinar, 
kadinin kocasina hibe ettigi mehre dahil olur mu, olmaz mi? Olmaz; ciinkii dirhem, dinar, ciineyh ve 
lira gibi nakitler, tayin ile belirlenmezler. Mehir, kadinin teslim alip hibe etmis oldugu bin dinara 
inhisar etmez. Bu nedenle kadin, hibeden sonra kocasina mehirden baska bir para verebilir. (Gerdekten 
once) bosanir ve kocasina herhangi bir hibede bulunmamis olursa, ona baska bir paradan besyiiz 
birimlik bir miktar verebilir. Nakitler tayin ile belirlenmediklerine gore, mehir kocanin vermis oldugu 
bin dinara inhisar etmez. Oyle ki kocasina: "Sana mehrin binini hibe ettim" dese bile, mehir, o bin 
dinara inhisar etmez. Dahasi, "sana mehrin binini hibe ettim" veya "sana bin hibe ettim" demesi 
arasinda da fark yoktur. Bu sonuncu ciimleyi telaffuz ederken de hibe edilen meblagin mehir olup 
olmamasina bakilmaz. Gerdekten once bosarsa, koca, esi tarafindan kendisine hibe edilen bin liraya ek 
olarak besyiiz lirayifda hak eder. Ama zevce, mehrin binini teslim almadan once kocasina hibe'eder, o 
da gerdekten once kansini bosarsa, eslerden herbiri, bir sey almak icin digerine miiracaat edemez. Zira 
hibe edilen, mehrin yarisidir. Buysa, kocanin zimmetinde bore olarak yariya sarf olunur. Aym sekilde 
zevce, mehrin yarisini teslim ahr, teslim aldigi yari ile teslim almadigi yaridan olusan mehrin tumunu 
kocasina hibe eder, kocasi da gerdekten once onu bosarsa; eslerden hi? biri, bir seyler almak icin 
digerine miiracaat edemez. Ciinku teslim alinmamis olan yari mehir, hibe edilen mehrin tumunu 
muayyenlestirmistir. Kocasina mehrin yaridan azini hibe etmesi durumunda, yariyi tamamlayacak 
kadar bir kisim, kocaya geri verilir. 

Biitun bunlar, mehrin nakit olmasi durumunda sozkonusu olan hukumlerdir. Ama mehir, nakitten 
baska bir sey olursa; mesela su elbise veya su esya gibi hazirda bulunan belirli bir ticaret esyasi olursa 
veya belirsiz fakat zimmette nitelenen bir sey olursa -bu bey*de degil de nikahta sahih olur. Nitekim 
bey' bahsinde de anlatildigi gibi ticaret esyasi zimmette sabit olmaz-veya 'su at" gibi hazirda bulunan 
muayyen bir hay van, ya da "su nitelikteki bir arap ati" gibi zimmette nitelenen belirsiz bir hay van 
olursa, sonra da kadm bu mehri kocasina hibe eder, koca da gerdege girmeden onu bosarsa; kadin 
hibeyi teslim almis olsa da olmasa da, eslerden biri digerine, bir seyler almak icin basvuruda 
bulunamaz. Kadin mehrin tumunu hibe etmisse durum aciktir. Yarisini veya daha fazlasini hibe 
etmisse, koca, talakla sabit olan hakkini almis olur. Yandan azini hibe etmisse, kadin kocaya yariyi 



tamamlayacak kadar bir kisim daha verir. Ciinkii, kadm, hususiyle muayyen olan veya zimmette 
nitelenen su mehri kocasina hibe etmistir. Zimmette nitelenen de burada hazir ve muayyen olan mehir 
hiikmiindedir. Gerdege girmeden bosayacak olursa, geriye mehir diye bir sey kalmaz ki, koca onun 
yansini alsin. 

Mehir ticaret esyasi olur da, kadin bunlari kocasina satar, sonra kocasi gerdege girmeden onu bosarsa, 
kadina miiracaat ederek mehrin yari degerini geri alir. Geri alirken, kadindan bu mehri satin almak icin 
odedigi bedelin 

yansini degil de, bu esyalan teslim aldigi giinkii degerinin yansini alir. 

Geriye mehrin olcekle olciilen veya tartiyla tartilan seylerden biri olmasi meselesi kaldi. Bu meselenin 
hiikmii sudur: "Yiiz kantar su an bah" gibi belirli ve hazir bir sey olursa ticaret esyasi gibi olur. " Yirmi 
kile floransa bugdayi" gibi belirsiz bir sey olursa, nakit hiikmiinde olur. Kadin, bu mehri teslim 
almadan kocasina hibe ederse, hibeden cayamaz. Teslim aldiktan sonra hibe ederse, hibeden cayabilir. 
Ciinkii bu gibi seylerden olan mehir, dirhem ve dinarlar da oldugu gibi taayyiin etmez. 
Malikiler dediler ki: Kadm, salt nikah akdiyle, mehrin tumunu mii, yoksa yansini mi hak eder veya hi? 
bir sey hak etmez mi? Malikilerce sahih olan goriis, kadmin bu durumda mehrin yansmi hak 
edecegidir. "Mehrin tiimiine sahip olur" diyenlere gore mehri teslim almasindan once ve sonra, 
mehirde yapacagi tasarruf tamamen gecerli olur. Cunkii kendi miilkiyetinde bulunan bir seyde 
tasarrufta bulunmustur. "Kadin, salt nikah akdiyle me-hirden bir seye sahip olmaz" diyenlere gore 
kadm, akidten sonra satis ve benzeri bir tasarrufla mehirde tasarrufta bulunur ve gerdekten once bosa- 
nirsa, yaptigi tasarruf kendi hakkmda, yani mehrin yansmda gecerli olur. Kocanin miilkiyetinde 
bulunan yaridaysa batil olur. Cunkii kadinin yaptigi tasarruf, her ne kadar mehrin tiimunde fuzuli ise 
de, bosanmasi onu mehrin yarisina malik kilmistir. Yaptigi tasarruf, bu yarida gecerlidir. 
Mutemed kavle gore kadin, nikah akdiyle mehrin yarisina sahip olduguna dayanarak satis, hibe veya 
azad etme gibi tasarruflarda bulunursa, tasarrufu mehrin tiimiinde gecerli olur. Ciinkii kadin her ne 
kadar mehrin yarisina sahipse de, diger yarisi onun miilkii olabilme durumundadir. Kadinin yaptigi 
tasarruf, mehrin tamaminda sahih olur. Ayrica "tasarrufta bulunma acisindan kadin sahih nikah akdi 
sayesinde mehrin tiimiine sahip olur" diyenlerin goriisii de nazar-i itibara alinmistir. Ciinkii bazi Maliki 
imamlari bu diisiincededir. Diger uc mezheb imami da bu goriistedir. 

Kadin, mehirde hibe gibi bedelsiz bir tasarrufta bulunursa, koca, eger mehir misilli seylerdense yari 
mislini, kiymeti takdir edilen seylerdense yari kiymetini alir. Kiymeti verilirken, meshur kavle gore, 
hibe edildigi giindeki kiymeti esas alinir. Teslim alindigi giinkii kiymetinin esas alinacagini soyleyenler 
de vardir. Bir bedel karsiliginda kadin kendi mehrinde tasarrufta bulunmussa, mesela hayvan, iiriin 
veya ev olan mehrini bir bedel karsiliginda satmissa, satisi ge?erli olur. Kocasi gerdege girmeden onu 
bosarsa, kadinin -eger adam kayirarak ve iltimas yaparak satmis degil ise- mehrin satis bedelinin 
yansini kocasina vermesi gerekir. Ama kayirarak ve iltimas yaparak satmissa, kocasi, iltimas ettigi 
miktarin yansini da ondan alir. Mesela mehri on alti bin lira degerinde oldugu halde, iltimas yaparak 
onbin liraya satarsa koca, besbin lira degil, sekizbin lirayi hak eder. 
Kadinin hibe yoluyla mehirde tasarrufta bulunmasinin bazi durumlari vardir. 

Birinci durum: Hibe eden kadinin resid olmasi ve kendisine hibe edilen kisinin de onun kocasi olmasi 
durumu. Bunun da birkac sekli vardir. §6yle ki: 

1- Kadinin, nikah akdinde kendisi icin belirtilen mehrin tumunu, nikahtan sonra heniiz teslim almadan 
ve gerdege girmeden kocasina hibe etmesi. Bunun hukmu sudur: Gerdege girmeden kadini bosamissa, 
eslerden biri digerinden hak taleb edemezi Mehir kocasinin miilkii olmakta devam eder. Koca, 
karisiyla gerdege girmek isterse, ona mehrin en azmi vermesi gerekir ki, bu da uc dirhem giimiis veya 
ceyrek dinardir. 

2- Kadinin, nikah akdinin ardisira mehri teslim aldiktan sonra, heniiz gerdege girmeden kocasina hibe 
etmesi. Bunun hiikmii sudur: Koca, gerdege girmeden kansini bosarsa, yine eslerden biri digerinden 
hak taleb edemez. Karisiyla gerdege girmek isterse, mehrin en azini vermeye zorlanamaz.' 

3- Kadinin, nikah ahdinden once veya sonra, kendisine mehir olarak versin diye, kocasina keridi 
malindan bir seyi gerdege girmeden Once hibe etmesi. Bunun hiikmii sudur: Koca, kadinin iizerine 
nikah akdi yapmis olup onunla gerdege girmek isterse, ona mehrin en azini vermesi gerekir. Kadinin 
iizerine nikah akdi yapmamis veya yapmis oldugu halde gerdekten once onu bosamissa, almis oldugu 



mall kadina geri vermesi gerekir. Ciinkii kadin bu mall ona, kendisiyle evlenirken mehir olarak vermesi 
icin hibe etmistir. Bo-sadiktan sonra bu mall kadindan almasinda (veya almissa geri vermemesinde) bir 
anlam yoktur. 

4- Gerdege girdikten sonra mehri -teslim almis olsa da olmasa da- kocasina hibe etmesi. Bu durumda 
koca, hibe muamelesinden sonra kadini bosarsa, kendisine hibe edileni alir. Kadin, kocadan herhangi 
bir seyi geri alma hakkma sahip olmaz. 

5- Kadinin, gerdekten once mehrinin bir kismini kocasina hibe etmesi. Bu durumda koca, onunla 
gerdege girmek isterse ve mehrin hibe edilenden sonra kadinin yaninda arta kalan kismi, ser'i mehrin 
en az miktarmdan -uc dirhem veya ceyrek dinardan- daha azsa, kocanin buna asgari mehir miktarim 
bulacak sekilde ilave yapmasi gerekir. Gerdekten once bosamak ister ve bosarsa, hibeden sonra arta 
kalanin yarisi kadarini kadina vermesi gerekir. 

6- Kadinin gerdekten sonra mehrinin bir kismini kocasina hibe etmesi. Bu durumda bosanirsa, kadin 
hi? bir sey hak etmez. 

7- Heniiz teslim almamis olsa bile gerdekten sonra veya once mehrinin tamamini veya bir kismini, 
kendisiyle gerdege girmesi ve hayat arkadasliklannin devam etmesi amaciyla kocasina hibe etmesi; 
kocaninsa gerdekten once onu bosamasi veya akid fasid oldugu icin feshedilmesi veya gerdege 
girdikten sonra onu bosamasi. Bu durumda kocanin, yakin zamanda, mesela nikahtan sonra iki yil 
gecmeden bosarsa, kadindan almis oldugu mail ona geri vermesi gerekir. Ama iki yil bir arada 
yasadiktan sonra onu bosarsa, kadina bir sey vermesi gerekmez. Fakat bu, kadinin, kendisi uzerine 
kuma getirmemesi sartiyla kocasina mehrini vermesi durumundan farklidir. Koca, uzun yillar sonra 
bile baska bir kadinla evlenirse, ilk kansindan almis oldugunu ona geri vermesi gerekir. Ama kendi 
iradesine ragmen agzindan bir yemin cikarsa; mesela koca, kadinin eve girmemesi icin yemin eder de, 
kadin eve girerse veya kocanin kendisi eve girmemeye yemin eder de, unutarak eve girerse bu 
durumda hukmun ne olacagi hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilari derler ki: Kocanin, kadindan almis 
oldugunu tekrar ona geri vermesi gerekir. Ciinkii kendi iradesine ragmen akdi feshetmesi ve aldigi mall 
geri vermesiyle, yine kendi iradesine ragmen bir yeminin vukubulmasi arasinda bir fark yoktur. 
Kuvvetli olan goriis budur. Diger bazilari da derler ki: Bu durumda kadina birsey geri verilmez. 
ikinci durum: Hibe eden kadinin sefih olmasi, kendisine hibe edilenin de onun kocasi olmasi. Bu 
durumun hiikmii sudur: Bu hibe muteber olmaz. Kadin kocasina, kendisine mehir olarak versin diye bir 
mal hibe eder ve bu mal da kendi mehr-i misli kadar olursa ve koca da hibe olarak aldigi bu mall tekrar 
kadina mehir olarak verirse, akid sahih olur. Ancak kocanin, kendisinden almis oldugunu ona geri 
vermesi gerekir. Vermeye yanasmazsa, ona karsi zor kullanilir. Kadin kocasina, kendi mehr-i 
mislinden daha az miktardaki bir mall verirse, kocanin bunu ona geri vermesi; kendi malindan, kadina 
mehr-i misli kadarini vermesi gerekir. Mehr-i mislinden daha aziyla onu nikahlamasi sahih olmaz. 
Ciinku sefih kadini, mehr-i mislinden daha aziyla evlendirmek, babasi disindaki kimseler icin sahih 
olmaz. 

Ucuncii durum: Resid bir kadinin kendi mehrini, kocasi disindaki kimselere hibe etmesi. Bu durumun 
birkac sekli vardir: 

1- Kendisine hibe edilen kisinin bu mehri kadindan veya kocasindan teslim almasi. Onun, bunun mehir 
oldugunu bilmemesi ve kadinin da bunun kendi mehri oldugunu ona soylememesi. Bu durumda koca, 
gerdege girmeden onu bosarsa, mehrin yarisini geri almak iizere kadina miiracaat eder. Ama kadm 
kocasina geri verecegi yari mehri, mehrin tumunu kendisine hibe etmis oldugu kimseden almak iizere 
ona muracaatta bulunamaz. 

2- Kendisine hibe edilen yabanci kisinin, kendisine hibe edilen bu malm, kadinin mehri oldugunu 
bilmesi veya bu hibenin kadinin mehri oldugunu bilahare anlamasi. Bu durumda kadin, kocasina 
verecegi yari mehri, kendisine mehrini hibe ettigi sahistan geri alma hakkma sahip olur. Ama bosanma 
nedeniyle miilkiyetine gecen yari mehri, kendisine mehrini hibe ettigi sahistan geri isteyemez. 

3- Kendisine hibe edilen kisinin mehri teslim almamasi ve kocanin da gerdege girmeden kansini 
bosamasi. Bu durumda hibe gecerli olur ve kadin, hibenin kendi mulkiyetini ilgilendiren kismini, yani 
yarisini gecerli kilmaya zorlanir. Kocanin mulkiyetinde bulunan diger yariya gelince, zevcenin bo- 
sanma guniinde mali durumu elverisliyse, koca, hibenin geri kalan yarisini gecerli kilmaya zorlanir. 
Boylece de hibe edilmis olan mehrin tiimii, kendisine hibe edilen sahsin miilkii olur. Koca, mehrin 



yarismi zevcenin mali durumu elverisli degilse, hibenin kendi miilkiyetindeki yarisini gecerli kilmaya 
zorlanamaz. Aksine, kendisine hibe edilen kisi, hibenin (mehrin) sadece yarisini alir. Geri kalan 
kismim tamamlamasi icin kadina basvuruda bulunamaz. 

Ozetle hibe, her haliikarda mehrin yansinda gecerli olur. Zevce'nin bosanma giiniinde mali durumunun 
elverisli olup olmamasi arasinda fark yoktur. Kocanin mulkiyetinde bulunan diger yariya gelince, bu, 
bosanma giiniinde zevcenin mali durumu elverisli degilse gecerli olmaz. Mali durumu elverisliyse, yani 
kocanin, kendisinden hakkmi alabilecegi kadar mail varsa, bu yarmm da hibesi gecerli kilinir. Aksi 
takdirde gecerli kilinmaz. Bilahare mali durumu iyilestiginde, kendisine hibe edilen kisi, hibenin 
tamamlanmasi icin kadina miiracaatta bulunamaz. 

Su da var ki koca, adalarindaki kari-kocalik miinasebeti devam ettigi siirece, hibe edilen miktar kadinin 
servetinin iicte birinden fazlaysa, bu hi-beyi gecerli kilmayabilir. Maliki rnezhebinin kurallarina gore, 
kocasinm izin verip onaylamamasi halinde kadinin sadaka verme, hibe etme, azad etme seklinde kendi 
malinin iicte birinden fazlasini kapsayan tasarruflarda bulunmasi gecerli olmaz. 

Safiiler dediler ki: Zevcenin, mehrini teslim almazdan once bu me-hirde tasarrufta bulunmasi sahih 
olmaz. Kadinin mehri ticaret esyasi veya hayvan veya olcekle Olciilen veya tartiyla tartilan bir nesne 
olur da, kadin bu mehirde satis, hibe, rehin, icare ve benzeri tasarruflarda bulunursa, tasarrufu gecerli 
olmaz. Evet, kadinin mehri olceksiz ve tartisiz olarak gotiirii seklinde verilmisse kadinin vasiyette 
bulunmasi, vakfetmesi, paylastirmasi gibi teselliimden once yapilmasi mubah olan, koleyi miidebber 
kilma ve onu evlendirme gibi tasarruflarda bulunmasi sahih olur. 

Eger Safiiler: "Sirf sahih nikah akdi sayesinde mehrin tamamina malik olunur .Bu da tasarrufunun 
tamam olmasmi gerektirir .Zir a kisinin kendi mulkiyetinde bulunan bir seyde diledigi gibi tasarrufta 
bulunmasi sahih olur" diyorlar diyecek olunursa, buna cevaben deriz ki: Bu mehir tamamiyla kadinin 
her ne kadar miilkiyetindeyse de koca veya kadin tarafindan vukubu-lan ayrilma nedeniyle bu mehrin 
tiimiiniin veya bir kisminin diisme ihtimali vardir. Dolayisiyla bu zayif bir miilkiyettir. Mehri teslim 
almadan kadinin onda yapacagi tasarruf sahih olmaz. Teslim aldiktan sonraysa miilkiyet kuvvetlenir ve 
kadinin mehirde tasarrufta bulunmasi sahih olur. Daman bahsinde de anlatildigi gibi kadin onu tazmin 
eder. Aym sekilde kocanin da kadinin mehrinde, ona heniiz teslim etmeden tasarrufta bulunmasi sahih 
olmaz. Kadm hibe lafzini kullanarak, teselliimden sonra kendi mehrinde kocasi lehine bir tasarrufta 
bulunur, koca da gerdege girmeden onu bosarsa, hibe vesilesiyle mehrin tiimiinii hakkeder. Bosama 
nedeniyle geri almayi hak ettigi yari mehri almak iizere kadina miiracaat eder. Mehir, misli bulunur 
mallardansa, mislinin yarisini hak eder. Degeri takdir edilir mallardansa, degerinin yarisini hak eder. 
Ciinkii bu gibi mallardan olan mehri hibe ettikten sonra aynisini geri almak imkansizdir. Teselliimden 
once hibe ederse, bu Safii rnezhebinin kuvvetli goriisiine gore batil olur. Mehrin yansindan fazlasini 
hak etmez. Gerdekten once bosandigi takdirde kadin da mehrin diger yarisini hak eder. Kocasina 
mehrin yarisini hibe ederse, koca bu hibe vesilesiyle mehrin yarisini, bosama nedeniyle de diger 
yansini hak eder. Sonra geriye bir mesele kaldi: Bu da, kadinin hibe edilen yari mehri kocaya karsi 
telef etmesidir. Bu hibeyi kocanin kendisi almis olsa -ciinkii Safiiler nazannda hi-benin kocaya 
yapilmasi ile baskasina yapilmasi arasinda bir fark yoktur- kadin mehri telef ettigi takdirde koca, 
kendisine hibe edilmis olan mehrin yarisindaki bir bedeli kadindan almayi hak eder ki, bu da toplam 
mehrin dortte biridir. Buna gore koca, hibeyle mehrin yarisina, bosamayla kalan yarinin yarisma -ki bu 
dortte birdir- sahip olur. Kalan dortte biri de -telefiyetten otiirii-taviz olarak alir. Boylece kadindan 
mehrin tamamini almis olur. Mehrin yarisini kocasina hibe etmesi durumunda, kadina bir sey kalmaz. 
Mehir bore olup kadin kocasini bu borctan ibra eder, koca da gerdekten once onu bo-sarsa, mehir 
gitmis olur ve eslerden biri digerinden birsey alma hakkina sahip olmaz. 

HANBELILER dediler ki: Satma, hibe etme, rehin birakma ve benzeri yollarla zevce, mehirde 
tasarrufta bulunma hakkina sahip olur. Teslim aldiktan sonra mehirde yaptigi tasarruflar gecerli olur. 
Gerdekten once kocasi kendisini bosayacak olursa, koca icin mehrin yari misli veya yari degeri te- 
ayyiin eder. Resid olduklari takdirde esler bu hususta biribirlerini affedebilirler. Teslim almazdan once 
zevce mehirde bu gibi tasarruflarda bulunur ve mehir de "hazirdaki su hayvan" veya "bilinen su elbise" 
gibi belirli bir nesne olursa, tasarrufu sahih olur. Ciinkii bu mehir kocanin yaninda emanet olarak 
bulunmaktadir. Mehir, mesela uc kile floransa bugdayi gibi belirsiz bir nesneyse, teslim almadan 
kadinin onda tasarrufta bulunmaya yetkisi yoktur. 



Teslim almadan kocasina hibe ederek veya onu mehirden ibra ederek mehirde tasarrufta bulunursa, 
sahih olur. Sonra kocasi gerdekten once onu bosarsa, hibeden fazla olarak -aym da olsa nakit de olsa- 
mehrin yarisi kadarim almak iizere kadina muracaat eder. Ciinkii koca, ilk once hibe veya ibra 
nedeniyle mehrin tumiinii, sonra da ikinci olarak bosama nedeniyle yarismi hak etmistir. Hak edis 
yonleri ayridir. Dolayisiyla bu haklari sakit olmaz. Kocasina mehrin yansini hibe eder, sonra da gerdek 
oncesinde kocasi onu bosarsa, kocasi kalan yari mehrin tamamma sahip olur. Ciinkii koca, kadina 
(mehir olarak) vermis oldugu yariyi ayniyle bulmustur ki, bu durumda kadin kocasina sanki hi? hibe 
etmemis gibi olmaktadir. Mufavviza kadin gerdekten once kocasini mehirden ibra ederse, koca mehr-i 
mislin yansini almak iizere kadina muracaatta bulunur. 

Mehrin Telef Olmasi Durumunda Onu Kim Tazmin Edecektir? 

Mehir bir hayvan, bir ticaret esyasi veya bunlara benzer bir sey olup da, kadm tarafindan teslim 
alinmadan kocanin elinde telef olursa veya teslim aldiktan sonra kadinin elinde telef olursa, sonra da 
kocasi gerdege girmeden onu bosarsa, hukum ne olacaktir? Mezheb-lerin buna iliskin tafsilatli 
goriisleri asagiya alinmistir. 

(55) Hanefiler dediler ki: Bir kimse elbise, at, iiriin ve benzeri belirli bir mehir uzerine bir kadinla 
evlenir; kadin, bu mehri teslim almadan (kocanin yanindayken) telef olur ve bu mehir sayi ile sayilan, 
olcekle olciilen veya tartiyla tartilan nesnelerdensg, kocanin bu mehrin mislini kadina vermesi vacib 
olur. Aksi takdirde mehrin degerini ona vermesi gerekir. Teslim aldiktan sonra mehir, kadinin yaninda 
telef olur, kocasi da gerdege girmeden onu bosarsa, kadin mehrin yansini kocasina geri vermekle 
yukumlu olur. Mehir eger oldugu gibi durup kadin kendi nzasiyla onu kocasina iade ederse ne ala. 
Aksi takdirde, iade etmesi yargi yoluyla saglanir. Kadin, mehirde tasarrufta bulunursa, bilindigi gibi 
tasarrufu gecerli olur. Kocasina yarismi geri vermesi gerektikten sonra geri vermesi imkansizlasir; bu 
durumda mehrin yari degerini kocasina tazmin etmesi gerekir. Deger takdiri yapilirken de, kadinin 
mehri kocasmdan teslim aldigi giiniin piyasasi esas alinir. Bununla da ogrenmis oluyoruz ki; mehir 
kadinin teselliimiinden once kocanin yanindayken telef olursa, onu kocanin tazmin etmesi gerekir. 
Misli bulunur nesnelerdense, kocanin bu mehrin mislini kadina vermesi gerekir. Aksi takdirde degerini 
vermesi gerekir. Ama kadin mehri teslim alirsa, tiimiiyle ve kismen diisme ihtimaliyle birlikte kendi 
miilk edindigi bir seyi teslim almis olur. Koca tarafindan meydana gelen bir ayrilma nedeniyle mehrin 
yansi diiserse, kadin, mehrin yansini tazmin etmekle yukumlu olur. Mehir eger duruyorsa yansini 
kocasina iade etmesi gerekir. Aksi takdirde degerinin yansini iade etmesi gerekir. Aynlmanin 
gerdekten once kadin tarafindan olmasi gibi bir nedenle mehrin tiimii diiserse ve eger duruyorsa, 
kadinin, mehri tamamen kocasina iade etmesi gerekir. Aksi takdirde kocasmdan teslim aldigi giindeki 
piyasa iizerinden degerini kocasina vermesi gerekir. 

Bir kimse karisina mehir olarak bir at veya disi deve, ya da elbise verir, sonra da bu mehrin baskasinin 
mulkiyetinde oldugu anlasihr ve sahibi bunu almaya miistahak olursa; eger bu mehir, misli bulunur 
nesnelerdense, kadin mislini almak iizere kocasina muracaat eder. Misli yoksa degerini kocasmdan alir. 
Kocasi kendisine mehir olarak bir at verir, kadin da bu mehri (ati) baskasina hibe eder, sonra da bu atin 
baskasinin mall oldugu anlasihrsa, kadm bu atin degerini almak iizere kocasina muracaat eder. 
Malikiler dediler ki: Gerdege girip cinsel temasta bulunmadan once mehir, tazmin etme ve kendisinden 
bazi seylerin iiremesi -bu iireyen sey bir yavru da olabilir, tarimsal bir iirun de olabilir- bakimindan 
esler arasinda musterektir. Ancak bu meselede tafsilat vardir. §6yle ki: Mehir bir bahce, ev, deve veya 
kole gibi saklanmasi mumkiin olmayan seylerdense ve eslerden birinin elinde telef olmussa, ya da 
eksilmisse, ikisi de miistereken sorumlu olurlar. Koca gerdekten once bosarsa, kadm, ondan bir sey 
isteme hakkma sahip olamaz. Ama bugday, ipek elbise ve benzeri saklanabilen nes-nelerdense ve 
tesellumden sonra kadinin yamnda telef olmussa, koca da gerdekten once bosamissa ve kadin mehrin 
telef oldugunu iddia eder ama telef olduguna dair beyyine getirmezse, mehri tazmin etmekle yukumlu 
olur. Yansini kocasina vermek mecburiyetindedir. Ciinkii bu mehir onun yaninda bir emanet gibidir. 
Mehir, kocanin yanindayken telef olursa da aym hukum sozkonusu olur. Elindeyken telef olan es, 
mehri (korumada) ihmalkarlik etmedigine dair yemin eder. Kadinin mehri hibe etmesi durumunda da 



ayni hiikiim sozkonusudur. Mesela kocasi mehir olarak kendisine iki disi deve verir, o da bunlari baska 
bir sahsa hibe eder, kocasiysa gerdege girmeden onu bosarsa, kadm iki devenin yarisini tazmin etmekle 
yiikumlu olur. Yani miimkiin olursa develerin yari mislini kocasina verir. Aksi takdirde yari degeri 
verir. Deger takdiri yapilirken de develerin hibe edildikleri giindeki degerleri esas alinir. Bu hiikiim 
sahih nikah akdinde mehri tazmin etmekle ilgiliydi. 

Fasid nikah akdine gelince, mehrin tazmini, tesellumunden sonra kadina diiser. Bunun hicbir tafsilati 
yoktur. Nikah akdi mehrin fasidliginden baska bir nedenle de fasid olsa -buna akdi nedeniyle fasid olan 
nikah denir- mehir fasidligi nedeniyle de fasid olsa -buna mehri icin fasid olan nikah denir- mehri, 
kadinin kendisi tazmin eder. Akdi nedeniyle fasid olan nikah ornegi, hulle-cinin nikahidir. Mehri icin 
fasid olan nikah ornegi, belirsiz bir vadeye baglanan mehirle veya kocanin mulku olmayan bir mehirle 
akdedilen veya iirkiip kacmis deve gibi kadina teslim etmeye muktedir olunamayan bir mehirle ak- 
dedilen nikahtir. Bu durumlarda kadin, teslim almis oldugu mehri tazmin eder. ister akdin kendisi 
nedeniyle, ister mehir nedeniyle fasid olsun, fasid nikah ile kadinin mehre sahip olma bagi coziiliir. 
Gerdekten once nikah feshedilir ve mehir telef olursa, eger oldugu gibi duruyorsa mehri kocasina iade 
eder. Aksi takdirde misil veya degerini vermesi gerekir. 

Safiiler dediler ki: Bir kimse karisma hayvan, elbise veya bahce gibi bir ayni mehir olarak verirse, bu 
mehir kadin tarafindan teslim alinmadan kocanin damamnda olur. Bu da daman-i yed degil, daman-i 
akd olur. Daman-i akdin anlami, bir seyin kaybolmasi durumunda, karsiligi olan bir seyle tazmin 
edilmesidir. Mehr-i musemmanin karsiligi mehr-i misildir. Mehr-i mu-semma telef olursa, koca mehr-i 
misil odemekle yukumlu olur. Mehr-i musemmanin karsiligi kadinin tenasiil organidir denilemez. Yani 
"mehr-i mii-semma telef olursa, koca, kadinin tenasiil organini tazmin eder" denilemez. 
Biz her ne kadar mehr-i musemmanin karsiligi, kadinin tenasiil organidir diyorsak da, bid'in tazmini ve 
geri verilmesi imkansiz oldugundan, mehr-i misil vermesi gerekir. Ciinkii bid'i (tenasiil organini) 
kadina geri verme, nikah feshi disinda anlamsizdir. Burada nikah da feshedilmemistir. Ciinkii, sahih 
olduktan sonra, nikah akdi baglayici olur. Bu nedenle bunun icin bir bedel kilinmistir ki, bu bedel de 
mehr-i musemmanin karsiligi olan mehr-i misildir. Daman-i Yed'in anlamina gelince, bu mehri eger 
misli varsa misliyle, aegeri takdir edilen seylerdense degeriyle tazmin etmektir. Mehir, kadin ta- 
rafindan teslim alinmadan, kocanin yanindayken telef olursa, bunun dort sekli olur: 

1- Mehrin semavi bir afetle telef olmasi. 

2- Koca tarafindan telef edilmesi. 

Telefiyet nedeniyle rjaehir feshe ugradigi icin, bu iki durumda kadina mehr-i misil vermek vacib olur. 

3- Reside oldugu halde, mehrin kadm tarafindan telef edilmesi. Bu durumda kadin, hakkmi ahnistir. 
Kendisine verilecek baska bir sey yoktur. 

4- Mehri, yabanci birinin telef etmesi. Bu durumda bu yabanci mehri tazmin etmekle yukumlu olur. 
Kadinin kendisi ise muhayyer olur: Dilerse mehri fesheder ve kocasini mehr-i misil odemekle yukumlu 
kilar. Koca da, mehri telef etmis olan yabanciya basvurur. Kadin dilerse mehri kabul eder ve telef ettigi 
icin mehrin bedelini yabancidan taleb eder. Kocasindan taraf alacakh olmaz. Velhasil birinci ve ikinci 
sekillerde mehir feshe ugrar. Yani mehir semavi bir afetle telef olur veya koca tarafindan telef edilirse 
feshe ugrar. Ucuncu sekilde kadm mehri kendi telef ederse, hakkini almis olur. Son sekilde, yani 
yabanci bir kimsenin mehri telef etmesi durumunda, kadin muhayyerlik hakkina sahip olur. 

Bir kimse karisina mehir olarak iki ayin, mesela iki deve verir, bunlardan biri bir afetten otiirii telef 
olur veya kadinin tesellumunden once koca tarafindan telef edilirse, saglam kalani hakkindaki degil de, 
telef olani hakkindaki mehir feshe ugrar. Bunda, pazarligin ayri olusuna itibar edilir. Sonra bu durumda 
kadin muhayyer olur:Dilerse telef olan deveye karsilik mehr-i misil almak iizere, saglam kalan 
devedeki mehri onaylar. Soyle ki: Kadinin mehr-i misli iki deveye esitse bunun yarisini hak eder. 
Mehri onaylamayip feshedebilir de. 

Bu takdirde kadin, mehr-i misil alma hakkina sahip olur. Sunu da belirtelim ki, koca mehrin gecmisteki 
faydalarmi, sozgelimi binek hayvanina binmek gibi mehri fazlalastiracak sonuclari dogurmayacak olan 
faydalan tazmin etmez. Koca, mehirden bu gibi faydalar edinmisse, tazminati odemesi gerekmez. 
Meyve, diger tarimsal iiriinler ve benzeri mehrin fazlaliklarina gelince, bunlar kocanin yamnda 
emanettir. Koca bunlardan yararlanirsa tazminat oder. Taleb ettigi halde bunlari kadina teslim etmez, 
sonra da yanindayken telef olursa tazminat odemesi gerekir. Aksi takdirde hayir... Bununla ilgili genis 



aciklama yakinda yapilacaktir. 

Bu anlatilanlar, mehrin, kocanm yaninda bulunurken telef olmasina iliskin hiikiimlerdi. Kadinin 
tiimiiyle bu mehre sahip olmasi, yani kocanin mehrin bir kismina veya yarisina sahip olmasini saglayan 
bir ayrilma vukubulmadi-gi icin kadinin tiimiiyle mehri hak ettigi, ama teslim almadigi icin kocanin 
dindeyken telef olmasina dair hiikiimler, yukarida anlatilmis oldu. Mesela cinsel temastan once talak 
nedeniyle bir ayrilma vukubulursa, mehrin yarisi kocaya doner. Mehir nakit de olsa, ticaret esyasi, 
hayvan veya baska bir sey de olsa, mehri kadina vermis olan kocanin kendisi de olsa, baba veya dedesi 
gibi bir velisi de olsa hiikiim aynidir. Mehri kadina vermis olan sahis, yabanci biri ise duruma bakilir. 
Bu yabanci sahis, mehri kocaya teberru etmisse, mehrin yarisi kocaya doner. Aksi takdirde mehrin 
yarisi, onu kadina vermis olan yabanci sahsa doner. Ama"bir sey satin alirken odenen semen (bedel)'de 
hiikiim bundan farklidir. Miisteriden baskasi bu bedeli miisterinin yerine, miisteriye teberru etmis 
olarak saticiya vermisse ve sonra da aradaki bu alisveris feshedihnisse, bedel teberru edene degil de 
onu mal sahibine odemis olan miisteriye doner. 

Mehrin yarisinin kocanin miilkiyetine donmesi icin, kocanin "mehrin yarisinin bana donmesini ihtiyar 
ettim" demesi sart degildir. Aksine hicbir sey soylemeden de, bu yan, otomatikman kocanin 
miilkiyetine doner. Cunkii Kur'an-i Kerim'de buyuruluyor ki: 

"Eger onlar icin mehir takdir eder de, el siirmeden (kendileriyle cinsel iliskide bulunmadan) onlari 
bosarsaniz, bu durumda takdir ettiginiz mehrin yarisi Onlarindir. 755 

Mehir telef olur ve esler talakla, ya da baska bir nedenle ayrihrlarsa iki durum sozkonusu olur: 

1- Mehrin, eslerin ayrilmalarindan ve zevcenin teselliimiinden once yabanci birinin veya kocanin veya 
zevcenin fiiliyle, ya da semavi bir afetle telef olmasi durumu: Zevcenin fiiliyle telef olursa, koca 
mehrin yan degerini hak eder. Bu yan, mehrin bazisina eklenir. Yani mehrin tiimiine deger takdir edilir. 
Sonra da koca bu degerin yansini alir. Yoksa mehrin yansi kendi basina degerlendirihnez. Mesela 
mehri bir deve olup, tarn olarak satildigi takdirde yiizelli bin lira edecekse, bu devenin yansi satildigi 
takdirde altmis bin lira eder. Cunkii hayvanin tiimiine sahip olmak miimkiin ohnadigi takdirde yansini 
almaya normal olarak az ragbet edilir. Hal boyle olunca koca, meh-nn yansini (yetmisbesbin lirayi) hak 
eder. Yabanci birinin mehri telef etme si durumunda da hiikiim aynidir. Tazminati bu yabanci sahis 
oder. Mehr-i mislinin yansini almak iizere zevce kocasina, ya da kendisine bedel odemesi icin mehri 
telef eden yabanciya miiracaat eder. Kocasina bu durumda miiracaat edemez. Once de belirtildigi gibi 
bu ikisinden birini yapmakta muhayyer olur. Kocanin fiiliyle veya&emavi bir afetle telef olursa, once 
de belirtildigi gibi mehir olusu batil olur. Talaktan sonra koca, mehr-i mislin yansindan sorumlu olur. 

2- Zevcenin teselliimiinden ve ayrilmalarindan sonra mehir; koca, zevce, yabanci sahis veya semavi bir 
afet tarafindan telef edilirse hiikiim ne olacaktir? Kocanin fiiliyle telef edilirse, koca bir sey almayi hak 
etmez. £iinku o, kendi miilkiinii telef etmistir. Zahir olan da budur. Kadinin fiiliyle, ya da yabanci bir 
kimsenin fiiliyle telef olursa, koca -eger misli varsa- mehrin yan mislini alir. Degeri takdir edilen 
nesnelerden ise, toplam degeri takdir edildikten sonra yan degerini alir. Sonra koca, mehri telef eden 
yabanciya karsi muhayyerdir: Dilerse yan mehri almak icin yabanciya miiracaat eder ve karisindan bir 
sey almaz; dilerse yan mehri karisindan alir. Karisi da bunu almak icin yabanciya miiracaatta bulunur. 
Hanbeliler dediler ki: Mehir su hazirdaki hayvan veya su kiime bugday gibi belirli veya belirsiz bir 
nesne olur. Belirli bir nesne olup kadin tarafindan teslim alinmadan veya teslim alindiktan sonra telef 
olursa bir sorumlulugu bulunmaz. ^iinkii onun daman ve kefaletindedir. Zira zevce, sirf nikah akdiyle 
mehre sahip olur. Teselliimden once kocanin yaninda emanet olarak durur. Ancak zevce bunu 
kocasindan ister, koca da ona vermeye yanasmazsa, tazmin etmekle yukumlu olur. Cunku teslim 
etmemekle, hadde tecaviiz etmis olur. Tipki gasbedcn bir kimse gibi olur. 

Mehir uc kile pencuma bugdayi veya su bugday yigininin bir kismi gibi belirsiz bir nesneyse, kadin 
tarafindan teslim alinmadan kocanin kefaletinde olur. Kadin tarafindan teslim alindiktan sonra, tipki 
belirli nesne gibi kadinin kefaletine girmis olur. 

Sunu da kaydedelim ki, belirli nesnede kadinin teselliimden Once tasarrufta bulunmasi halinde, 
tasarrufu sahih olur. Belirsiz nesnede teselliimden Once tasarrufta bulunmasi halinde ise tasarrufu 
sahih olmaz. 



Bakara: 237 



Mehrin Ayin Olmasi Ve Onda Fazlalik Ya Da Eksilmenin Vuku Bulmasi 

Mehir hayvan, bahce, elbise veya tarla gibi bir ayin olur da, bu aymda bitisik bir fazlalik meydana 
gelirse, mesela mehir bir hayvan olup bu hayvan tavlanirsa,, veya mehir bir bahce olup bu bahce mey. 
ve verirse, veya mehir bir tarla olup bu tarlanin uzerine bir bina yapilirsa veya mehir bir elbise olup bu 
elbise boyanirsa, ya da mehirde kendisinden ayri bir fazlalik meydana gelirse, mesela mehir bir hayvan 
olup bu hayvanin yiinii kirkilirsa veya mehir bir bahce olup bu bahcenin meyvesi devsirilirse, biitun 
bunlar mehrin kadin tarafindan teslim alinmasindan ya once, ya da sonra olur. Gerdekten once bo-sarsa 
bu fazlaligm yarisi kocaya ait olur mu, olmaz mi? Aym sekilde kadin tarafindan teslim alinmadan veya 
teslim alindiktan sonra me-hirde bir eksiklik meydana gelirse, bu eksiklik kimin uzerine olacaktir? 
Mezheblerin bu konudaki tafsilath goriisleri asagiya alinmistir. 

(56) §afiiler dediler ki: Mehir artar, zevce de kocasindan aynhrsa ve bu aynhgin sebebi zevce olursa, 
mehirdeki fazlalik, her halukarda kocaya ait olur. Zira mehrin tumu kocaya aittir. Zevce, mehrin gelir 
veya uriiniinden bir sey hak etmez. Ciinku mehir, zevcenin mulkiyetinden ciktigi gibi, bu fazlalik da 
tumden onun mulkiyetinden cikmistir. Ama ayriliga sebep olan kadin degil de, bosama veya baska bir 
yolla, koca ise mehirde meydana gelen fazlalik bitisik de olsa, aynk da olsa, esler onu yan yanya 
paylasirlar. Bu, fazlaligm ayrilmadan sonra meydana gelmesi halinde sozkonusu olan hukiimdiir. 
Ayrilmadan once meydana gelmesi halinde fazlalik; yavru, siit ve kazanc gibi aynk ise, aynhgin sebebi 
kadin da olsa, erkek de olsa fazlaligi kadin hak eder. Aynhgin sebebi kocaysa, fazlaligm degil, sadece 
mehrin yarisini hak eder. Aksi takdirde fazlaligi almaksizin sadece mehrin tumunu almak uzere 
zevceye miiracaat eder. Aynlma, nikah akdine bitisik bir sebeple olursa, mesela kendisinde nikah 
akdini feshetmeyi gerektiren bir ayip bulunan bir kadini nikahlarsa; bir kavle gore mehrin fazlaligini 
almak icin de kadina miiracaat eder. Zira nikah akdi hi? yapilmamis gibidir. Aynlma, kadin sebebiyle 
olmustur. Mehrin tumii kocaya aittir. 

Bir kavle gore koca aynk mehir fazlaligini almak icin zevceye miiracaat edemez. Ancak bitisik 
fazlaligi almak icin zevceye miiracaat edebilir. Meshur olan goriis budur. Bazilan bu hususta esler 
arasinda esitlik uygulanmasini ongoren goriisu tercih etmislerdir. Cunkii her iki durumda da nikah akdi 
adeta hi? yapilmamis gibidir. 

Hayvanin tavlanmasi gibi mehre bitisik fazlaliklara gelince, aynlma eger koca sebebiyle olmus ve 
kadin da mehrin fazlaligini eline gecirmisse, koca sadece mehrin yarisini hak eder. Mehrin 
fazlaligindan bir sey alma hakkma sahip olmaz. Ama zevce musamaha ederse, koca bu fazlaliktan pay 
alir. (Bu fazlalik ortada mevcut degilse) bunun kiymetini talep edemez. Ornegin bir kimse zevcesine 
mehir olarak bir hurmalik verir, sonra bu hurmalikta cagla meydana gelirse, bu, hurmaliga bitisik bir 
fazlaliktir. Zevce, kocanin caglayla birlikte hurmaligin yarisini almasina razi olursa, koca bunu kabul 
etmeye zorlanir. Kocanin, caglanin kiymetini istemeye hakki yoktur. Aksi takdirde ?aglasiz olarak 
hurmaligin yansinin kiymetini alir. Kocasi kendisinden aynlir, aynhrken aga?lar iizerinde 
olgunlasmamis hurmalar bulunursa, kocasi yansini alsin diye, kadin, hurmalan kesip devsirmeye 
zorlanmaz. Ciinkii meyveler, hurmalik zevcenin mulkiyetindeyken meydana gelmistir. Hatta hurma 
devsirme zamanina kadar zevce, bu caglalari aga? iizerinde bekletme imkanina sahiptir. Koca, meyveyi 
keserse, keserken hurma agacinin lif ve dallanni kirma gibi aga?ta bir zarar meydana getirmedigi 
takdirde degerin yansina sahip olur. Caglalarin bekletilmesi uzun siiriip aga?lara zarar verirse yine aym 
hiikiim sozkonusu olur. 

Koca, devsirme zamani gelinceye dek meyvelerin agac iizerinde bekletilmesine razi olur, bununla 
birlikte sadece hakkini alirsa -ki bu, hurmaligin yansidir- kadin sorumluluktan kurtulsun diye, kocanin 
bu yanyi almis olmasi sartiyla, kadm bunu kabullenmeye zorlanir. Ama devsirilmesi zamanina dek 
meyvelerin agac iizerinde bekletilmesine razi olmazsa, buna yetkisi vardir.Tabii bu durumda onlan 
kesmeye de hakki yoktur.Nitekim daha once de bundan sozedilmisti. Aksine bunlarm kiymetini alma 
hakkma sahip olur. 

Kisacasi, kocanin anilan durumda zevcesine, meyveleri agdc iizerinde bekletme imkanini tanimasi ve 
meyveleri kesmeye zorlamasi uygun olur. Ama koca da, hurmalan kesim zamanina dek bekletmek icin 
razi olmaya zorlanamaz. Koca icin kiymet alma hakki vardir/Kesim nedeniyle hurmalikta meydana 



gelen deger eksilmesi veya hurmalari agac iizerinde bekletme nedeniyle de koca, kiymet alma hakkma 
sahip olur. Ayip meydana gelmesi nedeniyle mehirin eksiklige ugramasinin uc hali vardir: 

1- Eslerin aynlmasindan ve zevcenin tesellumunden sonra, zevcenin fiili veya yabanci bir sahsin fiili 
nedeniyle mehrin deger eksikligine ugramasi. Bu durumda koca, az da olsa 50k da olsa, bu deger 
eksikligi farkmi zevceden alma hakkina sahip olur. Ama baska bir sebeple meydana gelen deger 
eksikliginin farkini taleb edemez. 

2- Ayrilmadan once ve zevce tarafindan teslim alindiktan sonra mehirde eksiklik meydana gelmesi. Bu 
durumda koca ayipli olarak, aynca bir bedel almaksizin mehri alabilecegi gibi, saglam olarak edecegi 
fiyatin yari bedelini de alabilir. 

3- Talaktan ve kadin tarafindan teslim alinmazdan once mehirde eksilmenin vukubulmasi. Bu durumda 
kadin buna razi olursa, koca, eksilmenin bedelini almaksizin, mehrin yansini alir. £iinku mehirdeki bu 
eksiklik, kocanin yarimdayken meydana gelmistir. Kadin buna razi olmazsa, mehr-i mislin yansini alir 
ve koca tamamini alir. Mehirdeki ayip, yabanci birinin vasitasiyla veya zevce vasitasiyla meydana 
gelmisse, koca, meydana gelen deger eksikligi farkini almakla birlikte mehrin aslinin yansini alir. 
Geriye bir sekil daha kaldi ki, bu da mehrin bir taraftan artmasi, bir baska taraftan eksilmesidir. Bir 
kimse zevcesine, meyve vermemis bir hurmaligi mehir olarak verir ve sonra bu hurmalik meyve verir 
ama ote taraftan bir afet gelip bu meyveleri azaltirsa, ya da bir kimse zevcesine mehir olarak bir manda 
verir ve bu manda bir malak dogurur, ama ote taraftan manda hastalanir ve bu hastalik mandanin 
sutiinii eksiltirse, bu durumda hiikiim olarak ayin, esler arasinda paylastirilir. Bunu kabullenmezlerse, 
ayina deger takdir edilir. Takdir edilirken aynda meydana gelmis olan artis ve eksilmeler nazar-i itibara 
alinmaz. Bu anlatilanlar, ayrilmayla birlikte mehirde eksilmenin vukiibulmasina dair hukiimlerdi. 
Mehir heniiz kocanin yanmdayken bir eksilme meydana gelir ve koca da karisiyla gerdege girmek 
isterse bunun dort sekli vardir: 

1- Mehirdeki ayip, sefih olmayan resid zevcenin eliyle meydana getirilmis olmalidir. Bu durumda 
zevce, kocadan bir sey alma hakkina sahip olmaz. 

2- Mehirdeki ayip, semavi bir afet nedeniyle meydana gelir, mesela mehir bir hayvan olup bu hayvana 
korliik isabet ederse, bu durumda kadin muhayyer olur: Dilerse mehri fesheder ve mehr-i misil alir. 
Dilerse mehri onaylar ve ayipli da olsa alir. 

3- Mehirde yabanci bir sahis tarafindan ayip meydana getirilmesi. 

4- Mehirde koca tarafindan bir ayip meydana getirilmesi. Bu iki durumda zevce mehri feshedip mehr-i 
misil almakla, ayiplanan mehri, deger eksikligi farkim taleb etmekle birlikte, almak arasinda muhayyer 
olur. 

Kisaca, mehirde ayip meydana gelmesi durumunda zevce, ilk uc durumda muhayyer olur. Yani mehir 
koca veya yabanci bir sahis veya semavi bir afet nedeniyle telef olursa, mehri feshedip mehr-i misil 
almakla, meydana gelen deger eksikligi farkini taleb ederek ayipli mehri almak arasinda muhayyer 
olur. Dorduncu durumda zevceye muhayyerlik yoktur. Bu son durum, resid olan zevcenin mehirde ayip 
meydana getirmesidir. 

Hanefiler dediler ki: Mehirdeki fazlalik, zevcenin onu teslim almasindan sonra ortaya cikmissa, mesela 
mehir olarak zevceye verilmis olan inek dogurmussa veya bahce meyve vermisse, bu fazlaliklar 
mutlaka zevcenin olur. Mehirdeki fazlalik, zevcenin onu teslim almasindan once ortaya cikmissa, 
fazlalik ya mehrin kendisinden kaynaklanmistir, ya da mehre ariz olup disardan gelerek mehrin 
kendisinden kaynaklanmamistir. Her halukarda bu fazlalik, mehre ya bitisik olur, ya da ayrik olur. 
Mehirden kaynaklanmayan ve mehre bitisik olan fazlaliga elbisenin boyanmasini ve evin bina 
edilmesini ornek olarak gosterebiliriz. Mehirden kaynaklanmayan ve mehirden ayrik olan fazlaliga ise 
hizmetcinin kazancini ve gelirini ornek olarak gosterebiliriz. Mehrin kendisinden kaynaklanan ve ona 
bitisik olan fazlaliga, hayvanin tavlanmasmi ve giizellesmesini ornek olarak gosterebiliriz. Agacta 
duran meyve de buna ornek olarak gosterilebilir. Mehirden kaynaklanan ve ondan ayrik olan fazlaliga 
hayvanin yavrusunu ve agacin koparilmis meyvesini ornek olarak gosterebiliriz. Bu fazlalik mehrin 
tesellumunden once olmus ve mehrin kendisinden kaynaklanmamissa, bitisik de olsa, ayrik da olsa 
zevceye ait olur. Ancak fazlalik, mehre bitisik olursa; mesela elbise boyanir ve ev bina edilirse zevce 
bunu teslim almis sayilir; bu fazlalik ikiye bolunmez. 

Ancak zevcenin, tesellume hiikiim verildigi giiniin rayicine gore bunun yansini kocasina vermesi 



gerekir. Ama hizmetcinin kazanci ve tarim iiriinu gibi ayrik bir fazlalik olursa, bu ikiye boliinmez. 
Dolayisiyla zevce, asil mehrin yari degerini kocasina vermekle yukumlu olur. Fazlalik mehirden 
kaynaklanir ve gerdege girmeden, zevce bosanirsa; mehrin yansini koca, yansini da zevce alir. 
Mehirde meydana gelen fazlalik, zevcenin mehri tesellumunden sonra mutlak surette ikiye boliinmez. 
Teselliimden once mehrin kendisinden kaynaklanarak meydana gelen fazlalik ikiye bolunur. £unku bir 
seyden kaynaklanan ve dogan sey, bitisik de olsa, ayri da olsa, ona tabi olur. : 
Zevce tarafindan teslim alinmadan mehirde meydana gelen eksiklige gelince, bu birkac sekilde olur: 

1- Mehirdeki eksikligin semavi bir afet nedeniyle meydana gelmesi. Bunun da iki sekli vardir:/ 

a- Mehirde az bir eksikligin meydana gelmesi. Mesela mehir olarak verilen atin topallasmasi veya 
bedeninin bazi kisimlarinda bir durgunluk ve kiriklik meydana gelmesi. Bu durumda zevce, mehirde 
meydana gelen eksiklik icin bedel talebinde bulunamaz. 

b- Mehirde fazla bir eksikligin meydana gelmesi: Mesela mehir olarak verilen atin gozlerinden birini 
yitirmesi, bahcenin faydali meyveler veren bazi agaclannm kurumasi, ya da mehirde deger eksikligi 
meydana getiren agir bir arizanin vukubulmasi gibi. Bu durumda gerdekten once bosanan zevce 
muhayyer olur: Dilerse ayipli mehrin yansini, dilerse mehrin nikah akdi giinundeki kiymetinin yansini 
alir. Zira zevcenin tesellumunden once mehir, kocanin kefaletindedir. Zevce, mehirde meydana gelen 
deger eksikligi nedeniyle bir bedel talebinde bulunma hakkina sahip olmaz. 

2- Mehirdeki noksanligin, kocanin fiiliyle meydana gelmesi. Bunun da iki sekli vardir: 

a- Meydana gelen noksanligin az miktarda olmasi. Bu durumda zevce, mehri almakla birlikte 
noksanliga karsi bedel talebinde bulunma hakkina sahip olur. Mehri reddedip kocasmin mehrin yansini 
tazmin etmesini isteyemez. 

b- Mehirde meydana gelen eksikligin fazla miktarda olmasi. Bu durumda zevce muhayyer olur: Dilerse 
mehrin nikah akdi giinundeki degerinin yansini alir. Dilerse mehrin yansini alir ve meydana gelen 
eksiklik kiymetinin yansmi kocasina odettirir. 

3- Mehirde meydana gelen eksikligin, zevcenin fiiliyle olmasi. Bu durumda zevce, eksiklik az da olsa, 
cok da olsa sadece mehri alabilir. 

4- Meydana gelen eksikligin, mehrin kendisi sebebiyle olmasi. Mesela zevceye mehir olarak verilen 
atin sicrayarak bedeninde bir kinkhgin meydana gelmesi, veya mehir olarak verilen kolenin kendisini 
yaralamasi vb. 

seklin hukmu, mehirde semavi bir afet nedeniyle bir eksikligin meydana gelmesinde uygulanan 
hukmun aynisidir. 

5- Mehirde, yabanci bir sahsin fiiliyle eksikligin meydana gelmesi. Bunun da iki sekli vardir: 

a- Mehirde meydana gelen eksiklik az miktardaysa, zevce, sadece meh-ri alma hakkina sahip olur. 
Meydana getirmis oldugu deger eksikliginin yansini yabanci sahistan taleb eder. 
b- Mehirde meydana gelen eksiklik fazla miktardaysa zevce muhayyer olur: Dilerse yabanci sahsi, 
meydana getirmis oldugu deger eksikligi farkinin yansini odemekle yukiimlii kilmanin yanisira mehrin 
yansini alir. Dilerse kocasina birakir. Koca da mehrin, nikah akdi giinundeki degerinin yansini kansina 
odemekle yiikumlu olur ve meydana getirdigi deger eksikligi farkinin tamamini odettirmek icin 
yabanci sahsa basvurur. Bu, mehrin koca ya-nindayken deger eksikligine ugramasinin hiikmudur. 
Zevcenin teslim almasindan sonra mehirde bir noksanligin meydana gelmesi ve kocanin da zevceyi 
gerdekten once bosamasi durumuna gelince; bu noksanlik zevcenin fiiliyle meydana gelmis olup az 
miktardaysa, koca ancak bu az aybiyla birlikte mehrin yansini alabilir. Ama meydana gelen noksanlik 
fazla miktardaysa, koca muhayyer olur: Dilerse deger eksikligi farkini taleb etmeksizin, ayipli haliyle 
mehrin yansini alir; dilerse mehri almaz ve zevcenin teslim aldigi gunkii degerine gore yari degerini 
alir. Ornegin zevcenin yanmdayken semavi bir afet nedeniyle mehirde bir noksanlik meydana gelir 
veya bu noksanlik, mehrin kendi fiiliyle meydana gelirse; meydana gelis bosanmadan once de olsa, 
sonra da olsa, yukandaki muhayyerlik hiikiimleri islerlik kazanir. Mehirdeki ayip, yabanci bir kimsenin 
fiiliyle bosanmadan once meydana gelirse, zevcenin, teslim aldigi gunkii degeri iizerinden mehrin yari 
degerini kocasina vermesi gerekir. £unku yabanci sahis, mehirde meydana getirmis oldugu noksanligin 
bedelini odemekle yukumludur. Bu bedelse mehirden ayri bir fazlaliktir ki, bolunemez. Evet zevce, 
bosanmadan once yabanciyi ibra ederse, bu durumda noksanlik ikiye bolunur. Zevce, yansini kocasina 
vermekle yukiimlii olur. Yabanci sahis, eslerin bosanmalanndan sonra mehirde bir noksanlik meydana 



getirirse, koca icin mehrin aslinin yarisi hak olur. Sonra o, noksanligin yari kiymetini dilerse yabanci 
sahistan, dilerse zevcesinden alir. Bazilan demislerdir ki: Az onceki hiikiim acisindan yabancimn 
mehirdeki ayip ve noksanligi talaktan once meydana getirmesiyle talaktan sonra meydana getirmesi 
arasinda bir fark yoktur. Noksanligin koca tarafindan meydana getirilmesiyle, yabanci bir kimse 
tarafindan meydana getirilmesi, esit olarak ayni hukumlere tabidirler. §unu da belirtelim ki; koca 
nikahta belirtilen mehre eklemede bulunacak olursa sahih olur ve bu fazlalik iki sartla mehre eklenmis 
olur: 

1- Zevce bu arttirmayi, arttirma sozunun soylendigi mecliste kabul etmis olmalidir. Zevce, kiiciik yasta 
ise bu arttirmayi velisinin, o mecliste kabul etmis olmasi gerekir. 

2- Eklenen miktar bilinmelidir. Koca, ekledigi miktan belirtmeksizin: "Senin mehrini aritirdim" derse, 
bu ekleme sahih olmaz. Ciinkii yapilan artirmanin miktan bilinmemektedir. Bazilan iiciincii bir sart 
daha ileri siirerler ki, bu, evliligin devam etmekte olusudur. Mesela koca, bain talakla bosadigi veya 
oliim ile kendisinden ayrilan zevcesinin mehrini arttirirsa sahih olmaz. Aslinda bunda ihtilaf vardir: 
Bazilan demislerdir ki: Ebu Hani-fe, zevcenin olumiinden sonra mirascilari kabul ettikleri takdirde 
mehirde arttirma yapmanin sahih olacagim soylemistir. Bain talakla bosandiktan sonra zevcenin 
mehrini arttirmak da bu hiikme kiyaslanir. Ciinkii bu, oncelikle sahih olur. Ama en saglami, arttirirmn 
sihhati icin evliligin devaminin sart olmasidir. Ciinkii evlilik kesintiye ugradiktan sonra mehri 
arttirmanin bir anlami yoktur. Bunun sahih oldugunu soyleyenler, evliligin kesintiye ugramasindan 
sonra bu artirimin, mut'a gibi koca tarafindan yapilan erdemli bir davranis oldugu goriisundedirler ki, 
bunun batil kilmmasini gerektiren bir sebep yoktur. Bununla birlikte bu gibi varsayimlara pratikte 
hemen hemen hi? rastlanmamaktadir. Boyle olunca da bu mesele iizerinde tartismanin bir yarari olmaz. 
Artirimin kabulunde sahit bulundurmak ve mehrin zevcenin mulkiyetinde durmasi sart degildir. 
Zevcenin kendisine hibe etmesinden veya kendisini ibra etmesinden sonra koca, mehri arttiracak 
olursa, sahih olur. Yapilan artirimin mehrin cinsinden olmasi sart degildir. Zevceye mehir olarak para 
verir, sonra da ek olarak bir hayvan verirse, sahih olur. Bunun tersi de sahihtir. Artirimin ozellikle koca 
tarafindan yapilmasi sart degildir. Kocanin velisi de arttiracak olursa sahih olur. 

Bu arttirmanm"mehirde ziyadelik" lafziyla olmasi sart degildir. Hatta koca, zevcesine: "§u kadarla 
sana miiracaat ettim" deyip zevce de "kabul ettim" derse, mehirdeki arttirma yine sahih olur. Gerdekten 
once bosarsa, koca sadece asli mehrin yansini alabilir. Fazlaliga gelince, Once de belirtildigi gibi, bu 
ikiye bolunmez. Bu hiikiim, mehrin ayin olmasina ozgii degildir. Kocanin, zevcesinin mehrini 
arttirmasi sahih oldugu gibi, zevcenin de kocasina mehrin -nakit olmasi sartiyla- bir kismindan veya 
tumiinden affetmesi sahih olur. Mehir, ticaret esyasi veya hayvan gibi bir ayin olursa, onun bir kismmi 
diisurmek sahih olmaz. §u da var ki, mehir dusuriildukten sonra kocanin yanmdayken telef olursa, koca 
onu tazmin etmez. Karisma "su ati" mehir olarak verir, sonra da karisi onu bu mehirden ibra ederse, var 
oldugu siirece karisi bu mehri ondan alma hakkina sahip olur. Telef olursa, telef oldugu icin koca, bu 
mehri tazmin etmez. Bu hiikiim mehrin ayin olmasina Ozgii degildir. 

Malikiler dediler ki: Esler arasinda talak ile bir ayrilma vukubu-lursa, mehirde sonradan meydana 
gelen fazlalik veya eksiklik, esler arasinda yari yanya paylasilir. Ciinkii sahih goriise gore zevce, nikah 
akdi nedeniyle irin yansina malik olur. Bosanma gerdekten once olursa, eslerden her I mehrin yarisina 
malik olur. §u da var ki, hayvanin yavrusu mehrin ken-nden sayilir ve ona tabi olur. Bunda ihtilaf 
yoktur. Bu durumda zevce-mehrin yarisina malik olmasiyla, hi? bir seye malik olmamasi, ya da rin 
tiimiine malik olmasi arasinda bir fark yoktur. Ancak bunda ihtilaf lir. Mehir olarak verilen hayvanin 
yavrusu da her halukarda esler ara-a taksim edilir. Meyve gibi tarimsal bir iiriine, iicrete ve yiine 
gelince, ; avle gore zevce bunun maliki olur ve bu, onun icin hak olur. Gerdekten e bosamis olmakla 
koca, sadece mehrin aslinin yansini alma hakkina olur. "zevce, sirf nikah akdi ile mehrin yarisina sahip 
olur" diyenlerin \iisiine gore, zevce mehirde fazlalasan uriinun ya yansini alir veya "Zev-rf nikah akdi 
ile mehrin tiimiine sahip olur" diyenlerin kavline gore urii-tumunii alir. Bununla hi? kimsenin 
hukmetmedigini soyleyenler de ustur. Ama kuralin acik anlami bunu gerektirmektedir. Bu nedenle bazi 
H let sahibi kimseler bu hususta bir takim detaylar ileri surmiislerdir. Gerdekten once talakla degil de, 
nikahin feshiyle esler arasinda bir ay-a vukubulursa, mehirdeki fazlalik ve noksanlik tek kelimeyle 
kocaya ait '. Ayrilma gerdekten sonra veya oliimle vukubulursa, fazlalik ve nok-ik tek kelimeyle 
zevceye ait olur. 



§unu da belirtelim ki, nikah akdi yapildiktan sonra koca mehri arttira-Volursa, bu fazlalik, onun bir 
parcasrymiscasina mehre katilir. Bir kimse 'tin lira mehirle bir kadinla evlenir, evlenme akdinden sonra, 
mesela bu re yirmibin lira eklerse, bu eki kadina odemesi gerekir ve bu da mehir t . Bu ekin cins, vadeli 
veya pesin olma bakimindan mehire misil olmasi \ degildir. Bir bahceyi mehir olarak veren bir kimse, 
bilahare buna yiiz-: ira ekleyecek olursa, bu eki zevcesine odemesi zorunlu olur. Aym sekil-'; iadeli 
yiizbin lirayi mehir olarak veren bir kimse, bilahare pesinen teslim (yegi yirmibin lirayi eklerse, bu ek 
zevce tarafindan teslim alinsa da alinda mehir sayilir. Gerdekten once karisini bosarsa, kadina yiizbin 
ile 1 ibin liranin toplaminm yarisini (altmisbin lirayi) vermesi gerekir. Nite i akdinden sonra yapilan 
ek, gerdekten once bosama vukubuldugu yariya boluniir. Yalniz kocanin, zevcenin bu fazlaligi teslim 
almasindan iflas etmemis olmasi sarttir. Iflas ederse, bu fazlalik diiser. Aym, ecenin tesellumiinden 
once koca vefat ederse de fazlalik diiser ve ikiye ilunmez. iflas ve oliim hallerinde fazlalik, zevce 
tarafindan teslim alin-{ ussa, diiser. Teselliimden sonra hi? bir halde diismez. Biitiin bunlar, nikah 
akdinden sonra yapilmasina dair hiikiimlerdi. Akidden once esnasmda yapilan eklemelere gelince, bu 
ekler, bu bakimdan mehir Bu hususta hicbir ihtilaf yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Muayyen mehre yapilan ek; kazanc, yavru Hlindan koparilmis meyve gibi 
mehirden ayri bir fazlaliksa, bu, teslim S olsa da, olmasa da zevcenin hakki olur. Ciinkii bu, onun tek 
basina tasarrufta bulunabilecegi miilkiidiir ve onun kefaletindedir. Oyle ki telef olursa, zevcenin 
hesabina zayi olmus olur. Bu fazlalik sayi ile sayilan, Olcekle olciilen veya tartiyla tartilan bir 
nesneyse, tipki satin alinan esya gibi teslim almadan zevcenin onda tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. 
Hayvanm tavlanmasi veya elbisenin boyanmasi gibi bitisik olan fazlaliklar da bu hiikme tabi olup 
kocanin bunda hakki yoktur. Ciinkii zevcenin miilkiyetine girmistir. Kocasi gerdekten once onu 
bosarsa, o da kendisine mehir olarak verilen hayvani, anz olan fazlahkla birlikte kocasina vermeye razi 
olursa, ya da boyasiyla veya nakisiyla birlikte vermeye razi olursa, kocanin kabul etmesi gerekir. 
Muayyen olmayan mehre gelince; bu, zevce tarafindan teslim alinmadan kocanin kefaleti altindadir. 
Once de belirtildigi gibi fazlaligi da, noksanligi da kocaya aittir. Ozetle koca -bitisik de olsa, aynk da 
olsa- muayyen mehirdeki fazlaliga malik olmaz. Gerdekten once zevcesini bosarsa, sadece mehrin 
yansmi alir. Ama zevce ona, bitisik fazlaligiyla birlikte mehrin yarisini teberru ederse, onu almasi 
gerekir. Kiymetini istemeye hakki olmaz. 

Muayyen mehir noksanlasir, koca da gerdekten once zevcesini bosarsa, zevce muhayyer olur: Dilerse, 
meydana gelen noksanlik nedeniyle bir bedel istemeksizin mehrin yansini, dilerse kiymetinin yarisini 
alir. 

§unu da belirtelim ki, koca nikah akdinden sonra karisinin mehrini art-tmrsa, bu fazlalik evlilik 
baginin devam etmesi sartiyla asli mehre katilir. Gerdekten once bosandigi takdirde zevce, ilk mehrin 
ve fazlaligin yarisini alir. Bu fazlalik, Hanefilerin goriisiine aykiri olarak ikiye boliiniir. Maliki-lerin 
goriisiine aykiri olarak da bu fazlalik, kocanin iflas etmesi nedeniyle sakit olmaz. 

Mehrin Pesin Veya Vadeli Olmasi 

Mehrin pesin verilmesi ve tumiiniin, ya da bir kisminin vadeli olmasi, mezheblerdeki tafsilat 
cercevesinde caiz olur. 

(57) Hanefiler dediler ki: Mehrin pesin verilmesi, tumuniin veya bir kisminin vadeli olmasi caizdir. 
Yalniz, vadenin asm derecede bilinmez olmamasi sarttir. Ornegin kocanin, zevcesine: "Elim 
genisleyinceye kadar veya yagmur yagincaya veya gokten yagmur gelinceye veya misafir gelinceye 
dek vadeli yiizbin lira mehir iizerine seninle evlendim" demesi gibi. Biitiin bu durumlardaki vade 
belirsiz oldugundan dolayi sabit olmaz. Verileceginden soz edilen bu mehrin pesin olarak odenmesi 
gerekir. 

Vade bilinir olursa, mesela bir kimse bir kismi pesin, bir kismi da bir veya iki yil vadeli, toplam yiizbin 
lira mehir iizerine, ya da tiimii iki yil, daha fazla veya daha az vadeli yiizbin lira mehir iizerine bir 
kadinla evlenirse, sahih olur. Mehrin tumumin veya bir boliimiinun vadeli olmasi, nikah akdinde veya 
nikah akdinden sonra sart kosulursa, hie fark etmez. Bu sarta uyulur. Bunda hicbir ihtilaf yoktur. 
Mehrin tumiinun veya bir boliimiinun oliime, bosanmaya veya aciklanan bir zamana -ki buna 



taksitlenmis denilir-kadar ertelenmesi, belli vadeden sayilir. Bir kimse kansina; "Oliime veya 
bosanmaya dek vadeli yiizbin lira uzerine seninle evlendim" derse veya her bes senede bir bu mehrin 
bir bolumunii odemek iizere evlenirse, sahih olur. Ayni sekilde: "Yansi pesin, dortte biri dort yila 
taksitli, dortte biri de iki vadeden en uzagina -bunlar da oliim veya bosanmadir- dek vadeli olan yiizbin 
lira mehir uzerine seninle evlendim" derse sahih olur. 

Mehrin hasat, pamuk devsirme, iizum ya da kavunlarin olgulasmasi zamanina dek ertelenmesi de -bu 
vadeler her ne kadar mechul olsalar da- bilinen vadeden sayilir. Ciinkii bu vadelerdeki belirsizlik, 
yaklasik olan hususi bir zamanla sinirlidir. Sahih kavle gore bu, bilinen vadeden sayilir. Ama bey' 
akdinde durum bunun aksinedir. Satilan sey veya bu sey icin odenen bedel bilinmez olursa, bey' akdi 
sahih olmaz. Onceki orneklerde de belirtildigi gibi, bu bilinmezlik az da olsa 50k da olsa hiikiim 
aynidir. 

Bir kimse evlendigi kadina verecegi mehri belirtir, ama bu mehrin pesin olarak verilecek kismiyla, 
sonradan verilecek kismmi aciklamazsa, mesela pesin olarak verecegi miktan bildirmeden: "Yiizbin 
lira mehir karsiliginda seninle evlendim" derse; bu durumda kadin, kendi emsallerinin evlenirken, 
beldenin orfiine gore pesin olarak aldiklari miktan, yiizbin liranm icinden alir. Mesela orfe gore mehrin 
yarisini veya iicte ikisini almasi yiiriirliikteyse, bu miktarlari alabilir. Ciinkii orfen sabit olan, sartla 
sabit gibidir. Tabii mehrin tiimiiniin pesin veya tiimiiniin vadeli olmasini sart kosmamislarsa... Sart 
kos-muslarsa, ileri siirdiikleri sarta riayet etmeleri gerekir. Sart bulundugunda orfe bakilmaz. Bir kimse 
kansina: "Tiimii vadeli veya tiimii pesin yiizbin liralik mehir karsiliginda seninle evlendim" derse, bu 
orfe muhalif bile olsa, uyuhnasi gereken bir sart olur. 

Bir kimse, kansma yansi pesin, yansi vadeli belli miktarda bir mehir verecegini belirtir, ama vadeli 
kismin odenecegi vadeyi aciklamazsa, mesela: "Ellisi pesin, ellisi vadeli yiizbin lira mehif karsiliginda 
seninle evlendim" der ve vadeli olan ellibin lirayi ne zaman odeyecegini aciklamazsa, hiikmiin ne 
olacagi hususunda ihtilaf vardir. Bazilari vadenin gecersiz oldugunu ve mehrin tamamiyla pesin 
odenmesi gerektigini soylemislerdir. Diger bazila-nysa vadenin caiz oldugunu ve oliim, ya da bosanma 
nedeniyle ayrilmanin vukubulacagi zamana dek uzanacagini soylemislerdir ki, sahih olan goriis de 
budur. Bir kimse, kansini ric'i bir talakla bosar ve mehri de bosanma zamanina dek vadeli olursa, bu 
durumda mehir muacceliyet kazanir. Koca, kansina donerse dahi artik mehir ertelenmez. Aksine kadin, 
mehri hemen alma hakkina sahip olur. 

Mehrin pesin veya vadeli olmasinda; mehrin nakit olmasiyla ticaret mall veya hayvan ve benzeri seyler 
olmasi arasinda bir fark yoktur. Bir kimse en, boy ve yama gibi niteliklerle nitelenen belli bir elbiseyi, 
belli bir vade sonunda vermek karsiliginda bir kadinla evlenirse, sahih olur. Vadesi geldiginde koca, 
elbisenin kiymetini verirse, kadin bu kiymeti almayi kabul etmeyebilir. Ama vadesiz ve belli elbiseler 
karsiliginda evlenip de elbiseler yerine bu elbiselerin kiymetini odemek isterse, kadin bu kiymeti kabul 
etmezlik edemez. 

Malikiler dediler ki: Mehir ya belirli olur. Gorerek veya niteleyerek bilinen bir hayvan, mesela "su at" 
veya "hususen falan at" gibi. Ya da belirsiz, aksine zimmette nitelenmis bir sey olur. ingiliz ati veya 
arap ati gibi. Veyahut da mehir, once belirtildigi gibi, niteligi belli dirhem veya dinar 
olur, 

Mehir belirli olursa, vadenin mechul olmamasi sartiyla mehrin tiimiiniin veya bir kisminin vadeli 
olmasi caiz olur/ Vadenin mechullugu de onun hicbir seyle kayitlanmamasina ornek olarak, kocanm: 
"Vadeli yiizbin lira mehir karsiliginda seninle evlendim" demesini gosterebiliriz. Mechul bir kayitla 
kayitlanmasina ornek olarak da, kocanin kansina: "Oliime veya aynlmaya dek vadeli yiizbin lira mehir 
karsiliginda seninle evlendim" demesini gosterebiliriz. Biitiin bunlar, mehrin tiimiiniin vadeli olmasi 
durumuna iliskin hukumlerdir. 

Mehrin bir kisminin belirli bir vadeye baglanmasma ornek olarak, kocanin kansma: "Elli bini vadeli 
veya oliime dek, ya da aynlmaya dek vadeli, elli bini de pesin veya iki yil, ya da iki ay vadeli toplam 
yiizbin lira mehir karsiliginda seninle evlendim" demesini gosterebiliriz. 

Mehrin tiimii veya bir kismi, bu nitelikleri itibariyle mechul bir vadeye baglanirsa, akid fasid olur ve 
gerdekten once feshedilir. Gerdege girilmisse, meshur kavle gore mehr-i misil ile sabit olur. Akdin 
fasid olmasi icin, meh-rin baglandigi vadenin kasden mechul birakihnis olmasi sarttir. Yani vade, 
kasith olarak belirsiz birakilmis olmalidir. Ama vadenin belirtilmesi unutulur veya belirtmekten gafil 



kalinirsa, nikah akdi sahih olur ve belde halkinin vadeli satislardaki orfiine uygun bir vadeye baglanir. 
Mechul vade nedeniyle akdin fasid olmasi icin, HanefT mezhebine mensup bir kadi gibi, bu akdin sahih 
oldugu kanisina sahip olan bir hakimin de bu akdin sahih olduguna dair hiikum vermis olmamasi 
sarttir. Eger boyle bir hakim, akdin sahih olduguna hukmederse, Malikilere gore de bu akid sahih olur. 
Ne gerdekten once, ne de sonra feshedilir. Mehrin elli senelik bir vadeye baglanmasi -esler kucuk olup 
elli seneye kadar yasamalan mumkiin olsa bile- mechul vadeden sayilir. Ama 50k da olsa elli seneden 
az bir sure eksik olan bir vadeye baglanirsa nikah fasid olmaz. Mehrin kadinla gerdege girme zamanina 
kadar vadeli olmasi da belli vadeden sayilir. Yalniz gerdek zamaninin adeten o belde halkinca bilinir 
olmasi sarttir. Mesela o belde halkina gore gerdege girisin, hasat zamani veya pamuk devsirme veya 
Nil'in tasmasi veya meyvelerin dev-sirihnesi zamaninda yapilmakta oldugunun bilinmesi gibi. Eger 
gerdege giris vakti o belde halkinca bilinir degilse, akid fasid olur ve gerdeken once feshedilir. 
Gerdege girilmisse akid, mehr-i misil ile sabit olur. Meshur olan goriis budur. Bu akdin fasid 
olmayacagini soyleyenler de olmustur. Cunku giris zamani, kadinin elindedir. Bu durumda mehri sanki 
pesin gibidir. Aynen bunun gibi, bir koca mehri, mali durumu miisait olacagi bir zamana ertelerse, mall 
var ama elinde degilse, mesela bir tuccar olup elindeki parayi bugday veya benzeri bir sey icin selem 
olarak yatirmissa, odeme zamani (yani bugdayi teslim alma zamani) geldiginde eli genisleyecektir. 
Veya satilik mail olup da, bu malini fiyatlarm yiikselecegi zamani bekleyip o zamanda satmak istiyorsa 
ve o zamanda malina ragbet edilecekse, kadinin mehri pesin gibidir. Ama kocanin yaninda mail yoksa, 
nikah akdi fasid olur. Gerdekten once feshedilir. Gerdege girilmisse, akid mehr-i misil ile sabit olur. 
Bir kimse evlenecegi kadina, "diledigin zaman alacagm yiizbin lira karsiliginda seninle evlendim" der 
ve yaninda mail bulunursa, nikah akdi sahih olur. Yaninda mail yoksa, bu akdin hukmu, yukaridaki 
meselede oldugu gibi mehrin mali durum miisait oluncaya dek ertelenmesinde verilen hiikmiin aynisi 
olur. 

Mehir muayyen, yani ticaret esyasi, hayvan, elbise veya akar gibi ayniyle bilinen bir seyse, bu mehir, 
nikah akdinin yapildigi beldede ya hazir olur, ya da hazir olmaz. Eger hazir ise zevceye veya velisine 
nikah gunu teslim etmek gerekir. Bu durumda zevcenin cinsel temasa dayanikh olup olmamasi ve 
kocanin balig olup olmamasi arasinda bir fark yoktur. Mehrin teslimini ertelemek, ancak iki sartla caiz 
olur: 

1- Akidde, ertelemeyi sart kosmus ohnamalidir. Ertelemeyi sart kosarsa, akid fasid olur. Kadin, 
ertelemeye razi olsa bile bu'boyledir. 

2- Koca tarafindan, mehrin ertelenmesinin sart kosulmamis olmasinin yanisira kadin da mehrin 
ertelenmesine razi olmalidir. Ciinkii bu durumda muayyen mehir, nikah akdiyle kadinin hakki olmakta 
ve onun kefaletine girmektedir. Ertelenmesinin bir zarari olmaz. 

ozetlersek; mehir belirli bir akdin yapildigi beldede hazir olursa, akid guniinde zevce veya velisine 
teslim edilmesi gerekir. Ertelenmesini akidde sart kosmak caiz olmaz. Ertelenmesi akidde sart 
kosulmaz da, kadin ertelenmesine razi olursa, o zaman ertelenmesi sahih olur. Mehir, nikah akdinin ya- 
pildigi beldede hazir degilse, teshinini yakm bir vadeye baglama halinde nikah akdi sahih olur. Yani 
mehir, nikah akdinin yapildigi beldeden orta mesafe uzakliktaki bir beldede ise, mesela mehir Misir'da 
olup da akid Medine'de yapilirsa, akid sahih olur. Ama mehir ile akdin yapildigi beldeler biribirle- 
rinden 50k uzaktaysalar, mesela mehir Misir'da oldugu halde, akid Horasan'da yapilirsa, bu sahih 
olmaz. Ayrica akdin yapildigi yerle mehrin bulundugu belde arasindaki mesafenin orta uzaklikta 
olmasi halinde de mehrin ertelenebihnesi icin iki sart gereklidir: 

1- Mehri getirip teslim etmeden gerdege girme sarti kosulmamahdir. Ko ca, zevcenin mehri teslim 
ahnasindan once gerdege girmeyi sart kosarsa, bu sartindan vazgecse bile, akid fasid olur. Bu, mehrin 
akardan baska seyler olmasi durumunda gecerli olan hukumdur. Ama mehir akar olup koca da bu 
sartindan vazgecerse, vazgecmesi sahih olur; akid fasid olmaz. §u da var ki, mehir, akdin yapildigi 
beldeden iki, uc veya bes gunliik bir mesafe kadar uzakhktaysa, mehrin zevce tarafindan 
teselliimunden once gerdege girmeyi 

sart kosmak sahih olur. 

2- Mehir, zevce veya velisi tarafindan daha once gorulmiis olarak veya niteligi verilerek bilinir 
olmalidir. Aksi takdirde gerdege girme durumunda kadin icin mehr-i misil sabit olur. 

Hanbeliler dediler ki: Vadenin mechul olmasi sartiyla mehrin tumiinun veya bir kisminin 



vadelendirihnesi caiz olur. Ornegin koca, "misafirin gelmesine veya yagmur yagmasina kadar vadeli 
olan su miktardaki mehir karsiliginda seninle evlendim" derse, vade gecersiz olur ve mehir muacceli- 
yet kazanir. Mehir mechul bir vadeye baglanmaz,- aksine serbest birakilirsa, mesela: Vadeli bir mehir 
karsiliginda seninle evlendim" deyip susarsa, sahih olur. Bu durumda vade, talakla veya oliimle 
ayrilmaya dek devam edebilir. Buradaki talaktan maksat, bain talaktir. Ric'i talaka gelince, bu talak 
nedeniyle ancak iddetin tamamlanmasindan sonra mehrin vadesi hulul eder. 

Mehrin tumunii vadeye baglamak sahih oldugu gibi bir kismini pesin verip, bir kismini vadeye 
baglamak da sahih olur. Ornegin; "yansi pesin, yansi oliim veya bosanmaya dek vadeli veya su su 
tarihlerde odenecek sekilde taksitli olan yiizbin lira mehir karsiliginda seninle evlendim" demek gibi. 
Diger vadeli haklarda oldugu gibi, vadeli olan mehri de, vadesi dolmadan teslim etme zorunlulugu 
yoktur. Bir kimse nikah akdinde mehri belirtirken vadeden soz etmezse, mesela: "Yiizbin liralik mehir 
karsiliginda seninle evlendim" deyip susarsa, sahih olur ve mehrin tiimu muacceliyet kazanir. 
§afiiler dediler ki: Vadenin mechul olmamasi sartiyla mehrin tiimiinii veya bir kismmi vadeye 
baglamak caizdir. Bir kimse vadesini belirtmeden, vadeli yiizbin liralik mehir karsiliginda veya mehri 
hasat zamaninda, ya da yagmur yagacagi zamanda odemek iizere evlenirse, mehrin belirtihnesi fasid 
olur. Kadm icin mehr-i misil sabit olur. Ellisi pesin, ellisi de oliim, ya da bosanma zamanma kadar 
vadeli, toplam yiizbin liralik mehir karsiliginda evlenirse, mehir belirtme fasid olur. Kadin icin, mechul 
olan ellibin liranin karsiligi degil de, mehr-i misil sabit olur. Ciinkii vadenin mechuliyetiyle birlikte 
yiizbin lirayi taksim etmek imkansizdir. 

Kadinin Mehri Teslim Almadigi Icin, Gerdege Girmemesi Ve Kocasinin Diger Evlilik 
Miinasebetlerinde Bulunmasina Engel Olmasi 

Zevce, mehri teslim almadigi icin kocasinin kendisiyle gerdege girmesini, halvette ve cinse! temasta 
bulunmasini menedebilir. Koca da mehri teslim etmeden evlilik iliskilerinde bulunmaya, evlilik hu- 
kukunu ifa etmeye onu zorlayamaz. Mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(58) Malikiler dediler ki: Bilindigi gibi mehir ya muayyendir, ya da mu-. ayyen degildir. Yine bilindigi 
gibi muayyen mehir, akdin yapildigi beldede hazir olursa, ertelenmesi ve bir vadeye baglanmasi caiz 
olmaz. Aksine nikahin akdedildigi giinde zevceye teslim edilmesi vacib olur. Ancak nikah akdinde 
mehrin ertelenmesine razi olursa, bir vadeye baglanmasi caiz olur. Razi olmasi durumunda mehrin 
ertelenmesi, muayyen olmayan mehrin ertelenmesinin hiikmiine tabi olur. 

Muayyen olmayan mehre gelince; bu, zimmette nitelenmis olup kefalet altindadir. Kadin, mehrin once 
verilecek pesinatini teslim almadan kocasinin kendisiyle gerdege girmesini ve diger isleri yapmasini 
menedebilir. Hatta ceyrek dinar olan mehrin en az kismmi teslim almadan kendini kocasina teslim 
etmesi mekruh olur. Burada kadinin razi olmasi nedeniyle; kadinin, akdi feshettirecek bir ayipla ayipli 
olmasi veya akidden sonra kendisinde boyle bir ayibin meydana gelmesiyle ayipsiz olmasi arasinda bir 
fark yoktur. Can cekisecek derecede rTas t a vaziyette bulunsa bile, kocasi mehri odemekten imtina 
edemez. Ciinkii can cekismenin son asamasi olumdur. Kadin oliince de mehrin tamami, onun lehine 
kesinlik kazanir. §u halde siddetli ve agir hastalik, kocanin mehri ertelemesi i?in bir mazeret olamaz. 
Ama bu durumdaki kadina nafaka vermeyebilir. Ciinkii nafaka, kadma, kendisinden yararlanma 
karsiliginda verilir. O agir hastayken kendisinden yararlanma imkani yoktur, Kadin, mehri teslim 
almadan kocasi gerdege girerse, kendisiyle cinsel temasta bulunmasini menedebilir. Ama cinsel temas 
imkanini verdikten sonra, kocasi temasta bulunsa da bulunmasa da, kuvvetli goriise gore kadin, koca- 
sinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasini artik menedemez. Koca, mehrin pesinatini verir de bu 
meblag heniiz zevcenin dindeyken bunun kocanin miilkii olmadigi anlasihr ve sahibi de hak ederse; 
cinsel temastan sonra kadin, kendisine verilen ve baskasina ait oldugu anlasilan bu meblagin bedelini 
kocasindan almcaya dek, kendisiyle cinsel temasta bulunmasini menedebilir. Kendisine verihnis olan 
seyin misli varsa mislini, misli yoksa kiymetini alir. Kocanin bununla kendisini aldatmis olup 
olmamasi arasinda fark yoktur. Kuvvetli olan goriis budur. 

Eslerden biri teslim etmekle yukumlu oldugu seyi teslim edince, digeri de teslim etmekle yukumlu 
oldugu seyi teslime zorlanir. Ancak bazi durumlar bundan istisna edilmistir. 



1- Kocanin buluga ermemis ve kiiciik yasta olmasi. Zevcenin buluga ermemis olsa bile, cinsel temasa 
dayanikh bulunmasi. Koca, mehrin pesinatini odemis ve balig ise, zevce de cinsel temasa dayanikliysa; 
koca gerdege girmek ister de zevce buna yanasmazsa, kocasina bu imkani tanimasi icin zevce zorlanir. 
Ayni sekilde zevce -cinsel temasa dayanikh olup- viicudunu kocasina teslim eder de, koca ona 
yanasmaz, gerdege girmedigi gerekcesiyle de mehri teslim etmezse, bu iddiasina aldms edilmez ve 
odeme vadesi gelen mehri odemeye zorlanir. Biitiin bunlar, mehrin gayr-i muayyen, hatta zimmette 
nitelenmis olmasi durumunda sozkonusu olan hiikiimlerdir. Muayyen mehre gelince; bunun mutlaka 
teslim edilmesi vacibtir. Koca balig olsa da, olmasa da ve kadinla cinsel temasta bulunmasi mumkun 
olsa da olmasa da, mehri ertelemeyi sart kosmasi caiz olmaz. 

2- Zevce, can cekisme noktasina gelecek derecede agir hasta olmamalidir. Bundan daha hafif bir 
hastalik halinde olmasi, viicudunu kocasina teslim etmesi icin zorlanmasina engel degildir. 

3- Zevcenin ailesini, zevcenin bir yilligina kendi yanlannda kalmasini sart kosmalan. Eger kata, 
zevcesiyle uzak bir sefere cikmayi istiyorsa, zevcenin ailesi boyle bir sart kostuklan takdirde, bu sarta 
riayet olunur. Koca, mehrin pesinatini odemis olsa bile, gerdege girmeksizin zevce, ailesinin yaninda 
bir yil siireyle kalir. Ancak bu bir yillik siire zarfmda zevce, kocasindan nafaka alma hakkina sahip 
olmaz. Kuvvetli olan goriis budur. 

Cinsel temasa dayanikh olsa bile, ailesinin, yasi kiiciik oldugu icin, zevcenin bir yil siireyle kendi 
yanlannda kalmasini sart kosmalan da ayni hiikme tabidir. Bir yih nikah akdi yapihrken degil de, 
akidden sonra sart kosarlarsa, bu sart sahih olmaz. Koca, mehrin pesinatini odediginde, gerdege girmek 
icin kadmi zorlayabilir ve nikah akdi de sahihtir. Bir yildan fazla kalmasini sart kostuklan takdirde sart 
batil olur. 

4- Zevcenin kendi emsallerinin ceyizleri hazirlanincaya dek kendi ailelerinin yaninda kalacaklari siire 
kadar, ceyiz hazirlama maksadiyla ailesinin yaninda kalmasi. Bu siire de insanlann zenginlik ve 
yoksulluk durumlanna, zaman ve mekana gore uzun, ya da kisa olabilir. Ceyiz hazirlamak icin kendi 
ailesi yaninda kaldigi siire zarfinda kocasindan nafaka almayi hak etmez. Koca; "falan gece gerdege 
girecegim" diye yemin ederse, bu isi yapmasina hukmolunur. Koca bu yemini eder, zevce de ceyiz isi 
tamamlanincaya dek gerdege girmemeye yemin ederse, kocanin bu yeminini bozmasi gerekir. Ciinkii 
gerdege girmek, her ne kadar kocanin hakkiysa da, seriat koyucu, bu is icin bir vakit tayin etmistir. Bu 
vakte riayet etmemesi sahih olmaz. Ceyizinin hazirlandigi bu vakit de zevcenin hakkidir. Kuvvetli olan 
goriise gore koca, talaka yemin etmis olsa bile, zevce kendi hakkina tutunma yetkisine sahiptir. §unu 
da belirtelim ki, zevce hayiz veya nifas nedeniyle kendini (kocasindan) menedemez. Ciinkii koca, 
cinsel temastan baska yollarla da kadindan yararlanabilir. 

Hanefiler dediler ki: Zevce iki durumda cinsel temas, gerdek ve diger seylerde kendini (kocasindan) 
menedebilir: 

1- Tamami olsun, bir kismi olsun, kocanin mehirdeki pesinati aciklamasi. Mesela kocanin: "Elli bin 
lirahk pesin mehirle veya yansi pesin, yansi vadeli ellibin lirahk mehirle seninle evlendim" demesi 
gibi. Bu durumda kocanin, pesin mehri tamamen odemesi gerekir. Odemedigi takdirde, nikah akdiyle 
kazanmis oldugu haklan diiser. Bu durumda kocanin evinde bulunsa bile, zevce, kocasinin kendisiyle 
gerdege girmesini ve cinsel temasta bulunmasini engelleyebilir. Koca onu kisitlayamaz. Ciinkii kadin, 
izin almadan kocanin evinden cikabilir. Yine onun iznini almadan herhangi bir tarafa sefere cikabilir. 
izinsiz olarak nafile hacca gidebilir. Farz hacca gelince, zevce, mehri teslim aldiktan sonra beraberinde 
bir mahremi bulunursa, kocasindan izin almadan da bu hacci ifa edebilir. Bununla birlikte koca, onun 
nafakasini vermekle yukumludur. Koca, pesinati odeyince zevcenin kendini ona teslim etmesi, Ozel 
bazi durumlar disinda izinsiz olarak onun evinden cikmamasi vacib olur. Bu ozel durumlann neler 
oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Bu durumlan soylece maddelendirebihriz: 

a) Kocasi izin verse de vermese de zevcenin, musliiman olmasalar dahi kendisinin hizmetine muhtac 
olan anne ve babasindan birine hizmet etmek icin, kocasinin evinden disari cikmasi. 

b) Kendisinin hizmetine muhtac olmayan kadmin, anne-babasini ziyaret etmek amaciyla her cuma 
gunii bir kez kocasinin evinden disari cikmasi. Yalniz, anne ve babanin kizlannin yanma gelmeye 
muktedir olamamalan sarttir. Gelmeye muktedir olduklan halde kizlan onlan ziyarete gitmek icin 
kocasindan izin isterse, kocanin orfe uygun olarak belli saatler arahginda onlara gitmesine izin vermesi 
gerekir. Orfe muhalefet ederek onu kisitlamasi uygun olmaz. 



c) Kocasi izin versin, vermesin once de dedigimiz gibi, kadinm -yanmda bir mahremi bulunmasi 
kaydiyla- farz hacci ifa etmek iizere kocasinin evinden disari cikmasi. Bir kadin, yaninda mahremi 
bulunmaksizin kocasindan izin almadan haccetmek iizere kocasinin evinden disari cikarsa, kocasindan 
nafaka alma hakki diiser. 

Evde alikonuldugu ve sadece kocasina tahsis olunmasi karsiliginda kadina nafaka vermenin vacib 
oldugu; kadinin izinsiz olarak sefere veya kocasinin evi disma cikmasi durumunda, mehrin pesinatini 
almis olsa da olmasa da, bu viicubun sakit olacagi soylenerek itirazda bulunabilir. Bu itiraza verilecek 
cevap sudur: Kadini evde alikoymak kocanin, nafaka almaksa kadinin hakkidir. §eriat koyucu kocanin, 
kadini evde alikoyma hakkini, mehri odemeye baglamistir. Mehri odemede taksiri olursa, hakkini 
dusiirmiis olur. Kadin da seriat koyucu nazarinda mahpus durumuna diismiis olur ki, nafakasi kesilmez. 
Ama koca, Odemekle yukumlu oldugu seyleri odedigi halde kadin onun iznini almaksizin evinden 
disari cikarsa, nafakasi diiser. £iinkii bu durumda kadin ne hiikmen, ne de hakikaten kocasi tarafindan 
hapsedihnis degildir. Bunun karsiti da sudur: Koca, zevcesini kendi evinden cikarirsa, zevcenin 
nafakasi sakit olmaz. £unku zevce, evden cikmamis mahpus hukmiindedir. 

d) Zevcenin, dini bir meselede fetva almak icin -eger kocasi onun namina bu fetvayi sormamissa- izin 
almis olsun veya ohnasin, kocasinin evinden disari cikmasi. 

Bazilari da derler ki: Kadin tiimiiyle pesin mehri teslim aldiktan sonra kocasindan izin almadan 
evinden disari cikma hakkma sahip degildir. Birinci goriis daha kuvvetlidir. Ancak cikmasi, fitneye 
sebebiyet verecekse asla caiz olmaz, kocasi izin verse bile... Koca, pesin mehrin bir kismini verir, bir 
kismi kalirsa, bu kalan kisim bir kurus olsa dahi, zevcenin izinsiz olarak evden cikma halinde haklan 
dusmez. Koca da verdigi pesinatin bir kismini geri alamaz. 

2- Mehrin tumiiniio vadeli olmasi. Ornegin bir erkegin, tamami pamuk devsirme mevsimine kadar 
vadeli olan yiizbin lira mehir karsiliginda bir kadinla evlenmesi gibi. Bu durumda koca, odeme vadesi 
gelmeden gerdege girmeyi ya sart kosmustur veya sart kosmamistir. Eger sart kosmus ise, kadin 
kendini kocasindan menedemez. Bu hiikiimde ittifak vardir. Eger sart kos-mamissa, bu hususta degisik 
fetvalar verilmistir. Bazilari kadinin, nikah akdinden sonra, vadelendirilmis olsa bile, ne vadeden once, 
ne de sonra kendini kocasindan menedemeyecegi yolunda, bazilanysa mehrini teslim ahnadigma gore, 
istihsanen kendini kocasindan menedebilecegi yolunda fetva vermislerdir. Qinku mehri ertelemeye 
razi olduguna gore, (sehevi yonden) yararlanma hakkinin diismesine de razi olmustur. ikinci goriis, 
birinciden daha kuvvetlidir. §unu da belirtelim ki; mehir alacaklisi zevce, bir erkegi kocasina havale 
ederse, havale ettigi kisi mehri teslim alincaya dek zevce, kendini kocasindan menedebilir. Ama koca, 
mehri teslim almasi icin zevceyi bir sahsa havale eder ve zevce de buna razi olursa, havale ettigi kisi 
mehri teslim alsa da, almasa da zevce, kendim kocasindan menedemez. 

§unu bilmek gerekir ki, mehrin teslimi, zevcenin tesliminden once gelir. §u halde koca, "zevceyi 
teslim almadan mehri teslim etmem" diyemez. Bu durumda mehrin ayin olmasiyla olmamasi arasinda 
bir fark yoktur. Ama bey'de durum bunun tersinedir. Bey'de, satin alinan mala odenen bedel bir ayin 
ise, her ikisinin (satin alinan seyle bu sey icin odenen bedelin) birlikte teslim ve tesellumleri gerekir. 
Koca, kiz babasinin mehri teslim alip da kizini kendisine teslim etmeyeceginden korkarsa; baba, kizim 
gerdek icin hazir hale getirmekle emrolunur. Hazir hale getirdiginde mehri teslim alir. 
Bununla da ogrenmis oluyoruz ki koca, mehri odemedigi takdirde ceza olarak sadece nikah akdinden 
dogacak olan bazi haklarindan yoksun birakilir. Bu haklarsa gerdege girmek, kadmla halvette 
bulunmak, cinsel temasta bulunmak, evden cikmak ve sefere gitmek hususunda kadinin onun iznine 
bagh olmasi seklinde siralanabilir. Bu durumda kocanin mali durumunun iyi olmasiyla olmamasi 
arasinda bir fark yoktur. Maliki mezhebinin bu meseleye bakis acisi farklidir. Bilindigi gibi Malikilere 
gore bir koca, mehri vermekten aciz olursa, kadi, onun karisini bosar. Koca, mehrin tiimiinii odedigi 
takdirde zevcenin kendisine teslim edilmesini taleb etme hakkina sahip olur. Kadin, kendini kocasina 
teslim etmeye yanasmazsa, teslim icin zorlanir. Ancak iki durum bundan istisna edilmistir: 

1- Kadin, cinsel temasa dayanamiyacak kadar kiictik yasta olursa, koca, zevcenin kendi bedenini ona 
teslimini istemeksizin mehrin pesinatini odemeye zorlanir. Koca, zevcenin cinsel temasa dayanacak 
kapasitede oldugunu, veli ise bunun tersini iddia ederse, kadi, zevceyi bu isten anlayan bilirkisi ka- 
dinlara kontrol ettirebilir. 

2- Kadin balig oldugu halde siddetli bir hastalik ve benzen bir nedenle cinsel temasa dayanacak gucte 



bulunmaz. 

Cocugun velisinden izin almadan yapacagi tasarruflar hakkinda bir hatime: Bir cocuk, bir kadinla 
evlenip gerdege girdigi halde, babasi bu evliligi onaylamazsa cocugun ne mehir, ne de akr odemesi 
gerekir. Had cezasina da carptmlmaz. Uyumakta olan bir kadinla zina yaparsa ve kadin da dulsa, cocuk 
yine bir cezaya carptmlmaz. Ayni sekilde kendisini davet cdsn bakire bir kizla zina yapar ve kizin 
bekaretini izale ederse, yine ne had cezasina carp-, tirilir; ne de akr odemesi gerekir. Ama uyumakta 
olan bakire kizm bekaretini giderirse veya kizi zinaya zorlayarak bekaretini giderirse, ya da kucuk 
yastaki kizin -kiz kendisini davet etmis olsa bile- bekaretini giderirse mehr-i misil odemesi gerekir. 
Cunku kucuk yastaki kizin tasarrufu gecersizdir. 

§afiiler dediler ki: Zevce, mehrin pesinatini tamamiyla teslim almadan kendini kocasindan 
menedebilir. Velisi de onu kocasindan menedebilir. Kendini meneder veya velisi onu kocasindan 
menederse, nafaka ve benzeri seyleri viicuben.hak eder. Zira kusur, kocasi tarafindan islenmistir. Bu 
durumda mehrin muayyen olmasiyla pesin olmasi arasinda bir fark yoktur. Mehir vadeliyse, odeme 
vadesi kadinin kendini kocasina teslim etmesinden once gehnis olsa da, olmasa da kadin, kendisini 
kocasina teslim etmeme hakkma sahip olamaz. £unkii kadin mehrin vadeli olusuna razi oldugunda, 
derhal kendini kocasina teslim etmesi gerekir. Vadenin dolmasi bu viicubu kaldirmaz. Kadin kiiciik 
yastaysa veya deliyse, velisi onu kocasindan meneder. Mehir tesliminin gerdekten once olmasi vacib 
degildir. Esler arasinda tartisma cikar da koca, "kendini bana teslim etmedikce mehri teslim etmem" 
der; kadin ise "mehri teslim etmedigin takdirde kendimi sana vermem" derse, aralannda anlasmazhgi 
cozumlemek icin koca, mehri, seriat temsilcisi sayilan adil bir kimsenin yanina birakmakla emrolunur. 
Bu adil kisi, eslerden birinin degil de, seriatin temsilcisidir. Bu mehir, adaletli kisinin yanmda telef 
olursa, kocanin iizerine olur. Koca, mehri adil kisinin yanina indirince, zevce, kendini kocasina teslim 
etmeye zorlanir. Kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasina imkan tanirsa, kocasi temasta 
bulunmasa bile, adaletli kisi mehri kadina verir. Kadinin mehri teslim almasindan sonra koca onunla 
cinsel temasta bulunmaya yeltenir, ama kadin kendini kocasina vermezse, koca, mehri ondan geri alir. 
Kadin kendini kocasina verir ama vaginada tikaniklik, yapisiklik ve et parcasi gibi cinsel temasa engel 
bir durum olursa, adil kisi mehri (yine) kadina teslim eder. Mehrin teslimi, kadinin kendini kocasina 
teslim etmesi sebebine dayanir. 

Bastan beri esler arasinda bir anlasmazlik bulunmaz da, aksine zevce hemence kendini kocasina teslim 
ederse, cinsel temastan once mehri isteme hakkina sahip olur. Kocasi mehri vermezse, kadin cinsel 
temasa girmeyebilir. Ama kendini nzasiyla kocasina teslim eder, kocasi makadtan bile olsa kendisiyle 
cinsel temasta bulunur ve temastan sonra mehri ister de kocasi vermezse, artik bu temastan sonra 
kendini cinsel temastan menedemez. Ama kocasi kendisiyle cebren temasta bulunursa ve kadinin 
kendisi deli, ya da kucuk yastaysa, cinsel temastan kendini menetme hakki diismez. Kadinin vagina 
agzi yapisik veya bir et parcasiyla tikaniksa ve kendini kocasina teslim etmisse, kocasi da mehri ona 
vermeden once onun nzasiyla vaginasi disindaki yerlerinden sehevi acidan yararlanirsa, artik bundan 
sonra kadin hi? bir hakka sahip olmaz. Aksi takdirde saglam kadin hukmunde olur. £unku bu durumda 
vagina disindaki yerlerden yararlanmak, vaginadan yararlanmak gibidir. Kadinin cinsel temasa engel 
olan hastaligi ortadan kalkmca, kendini kocasindan menetme hakki dogmaz. Kuvvetli olan goriis 
budur. 

Oncelikli davranis koca tarafindan gelirse, hicbir tartismaya girmeden mehri hemence zevceye teslim 
ederse, zevcenin kocasina diledigi zaman gerdege girme imkanini tanimasi gerekir. Ozursuz olsa dahi 
kendini kocasindan menederse, kocasi kendisine vermis oldugu mehri geri alamaz. Burada soyle bir 
soru sorulabilir: Siz birinci durumda -kadinin hemence kendini kocasina teslim etmesi durumunda- 
cinsel temastan once mehri isteme hakkina sahiptir; kocasi mehri vermezse, kadm kendini ona teslim 
etmekten menetme hakkina sahip olur diyorsunuz; oysa bu sonuncu durumda dediniz ki: Koca once 
davranip mehri kadina teslim eder de , kadin kendini ona vermekten kacmirsa, koca mehri geri alma 
hakkina sahip olmaz. Peki bu iki durum arasinda ne fark vardir? Buna cevap olarak deriz ki: Birinci 
durumda kadin kendini kocasina teslim etmis, ama kocasi cinsel temasta bulunup da onu teslim 
almamistir. ikinci durumdaysa, koca mehri teslim etmis ve zevce de onu teslim ahnistir. Boylece de 
mehir, kadinin miilku olarak onun havzasina girmistir. Koca artik bu mehri zevceden geri isteyemez. 
iste bu nedenle biz diyoruz ki: Koca cinsel temasta bulunup da zevceyi teslim alirsa, artik bundan 



sonra zevce kendini kocasindan menedemez. Ama koca, mehri teslim ettikten sonra kadmdan cinsel 
temasta bulunmayi isteyebilir. Kadin da bazi hususlarda kocasinin bir sure beklemesini isteyebilir: 

1- Temizlik icin muhlet vermesi. Kadinin kendisi veya velisi temizlik icin muhlet isterse, tic giin 
muhlet vermek vacib olur. Koca buna razi olursa ne ala. Aksi takdirde bu siireyi kadi tayin eder. 

2- Zevce cinsel temasa dayanamayacak kadar kucuk yasta olursa, kendisine dayanabilecegi zamana 
kadar miihlet taninir. Kocasi artik cinsel temasa dayanabilecek duruma geldigini iddia eder, velisi ise 
bunun tersim savunursa, bu kadin, cinsel temasa dayanip dayanamayacagini karara baglamasi icin (bu 
isten anlayan) dort kadina veya mahremi olan iki erkege, ya da buruk iki erkege gosterilir. §unu da 
kaydedelim ki, §afiiler teyemmiim bahsinde anlatmislardir ki, adil doktorun goriisiiyle amel olunabilir. 
§u halde iki doktorun goriisiiyle amel etmek icin bir engel yoktur. Bununla beraber doktor olmayan 
dort kadimn re'yi ile amel etmenin caiz oldugunun acikca soylenmesi, tabiblerin re'yinin daha kuvvetli 
ve degerli olduguna delalet etmektedir. Cinsel temasa dayanikli oluncaya dek bekledigi sure zarfinda 
nafaka alma hakkina sahip degildir. 

3- Zevce hasta ise, iyilesinceye dek kendisine miihlet taninir. Bu siire zarfinda kocasindan nafaka alma 
hakkina sahip olmaz. 

4- Afizi bir nedenle zevcenin zayif olmasi. Bu durumda zaafiyeti gecinceye dek muhlet taninmasi 
gerekir. Bu sure zarfinda da kocasindan nafaka alma hakkina sahip olmaz. Dogal zayifliga gelince; 
koca, onun bu zaafiyeti gecinceye dek beklemekle yukumlu olmaz. Ciinkii bu siire uzayabilir. Zayif 
kadin, cinsel temastan otiiru mutazarrir olmaz. Bu isin illeti zarar olduguna gore, isi karara baglama 
yetkisi adil bir erkek tabibe veya saliha, iyi yoldaki kadin tabiblere verilseydi daha giizel olurdu. 
Ciinkii cinsel temasta bulunmak bazan kadinin sihhate kavusmasi icin bir neden olabilir. Ama ben bu- 
nu §afii kitaplarinda gormedim. §afiiler sarahatle belirtmislerdir ki, zevce, cinsel temasa 
dayanamayacak kadar kucuk yastaysa veya hastaysa, ya da arizi bir zaafiyet icindeyse, kocanin onu 
teslim almasi mekruhtur. Bunun sirri da su olsa gerektir: Koca isin basindayken bu durumdaki 
zevcesinden tiksinir ve bu nedenle de aralarinda sevgi ve merhamet duygulari dumura ugrayabilir. 
Sevgi ve merhametse, evlilik iliskilerinin dayanagi olan iki esastir. 

Hanbeliler dediler ki: Gerdekten once zevce, mehir pesinatini almcaya dek kendini gerdek, halvet, 
cinsel temas ve benzeri evlilik haklarindan menedebilir. Mehri teslim almadan kendini menettigi siire 
zarfinda nafaka alma hakkina sahiptir. Mehri. teslim aldiktan sonra kendini menedemez. Menettigi 
takdirde nafaka hakki diiser. Mehrin pesinatini teslim almadan zorla degil de, gonullu olarak kendini 
kocasina teslim eder; sonra kendini kocasindan menetmek isterse, buna hakki olmaz. Gonullu olarak 
kendini kocasina teslim ettikten sonra, kendini ondan menetmek isterse, menettigi siire zarfinda nafaka 
almayi hak etmez. Nikah akdinden sonra kocasiyla ayni evde oturur, kocasi kendisini istemez ve o da 
kendini kocasina teslim ve arz etmezse, yine nafaka almayi hak etmez. Nitekim nafaka bahsinde de 
bundan soz edilecektir. 

Mehir vadeli olup odeme vadesi gelmemisse ve kadinin kendini kocasina tesliminden once bu vade 
dolmussa, §afiilerin de dedikleri gibi, bundan sonra kadin kendini kocasindan menedemez. Ciinkii 
kadinin vadeye razi olmasi, kendini kocasina teslim etmesini zorunlu kilmistir. Tesliminden once 
mehri odeme vadesinin dolmus olmasi, bu zorunlulugu ortadan kaldirmaz. 

Gerdekten once teslim isine ilkin hangisinin baslamasi gerektigi hususunda anlasmazliga diiserler de, 
koca, "kendini bana teslim edinceye kadar mehri ona teslim etmem" der, zevce ise "mehrimi 
vermedikce kendimi ona teslim etmem" derse, once koca mehri odemeye zorlanir. Mehri teslim al- 
diktan sonra da zevce kendisini kocasina teslim etmeye zorlanir. Kocasi mehri odedikten sonra, zevce 
hie mazereti olmaksizin kendini ona teslime yanasmazsa, koca mehri geri alabilir. "Mehri geri alma 
hususunda koca hak sahibi degildir" diyen Malikilerle Hanefiler, bu hususta Hanbelilere muhaliftirler. 
"Mehri odemesi icin once koca zorlanir" demekle de Hanbeliler, ayni goriisii paylasan Malikilerle 
Hanefilere muvafakat etmislerdir. §afiilere gelince, onlar bu hususta tafsilata giriserek demislerdir ki: 
Koca, mehri adil bir kimsenin yanina birakmaya, kadm da kendini teslim etmeye zorlanir. Kocasina, 
kendisiyle cinsel temasta bulunma imkanmi tanirsa, mehri (o adil kimseden) alma hakkina sahip olur. 
Bu imkani tanimazsa, kocasi mehri geri alma hakkina sahip olur. Koca kendi arzusuyla mehri karisina 
verir, o da kendini kocasina teslim eder, ama kocasi onunla cinsel temasta bulunmaz ve sonra da kadin 
kendini kocasindan menederse, koca mehri geri alma hakkina sahip olmaz. 



Bunu, bir karsilastirma yapip ozeti kolayca cikarabilmek icin burada anlattik. Cinsel temasa 
dayanamayan kiiciik yastaki zevce, kendini kocasina teslim etmek icin zorlanamaz. Dokuz yasindan 
kiiciik olup mehririi teslim almis olsa bile, kocamn ona miihlet tanimasi vacibtir. Kocasi, cinsel temasin 
ona eziyet vermeyecegini iddia ederse, zevcenin, beyyine getirerek cinsel temasin kendisine eziyet 
verecegini ispatlamasi gerekir. Kadin dokuz yasindaysa, dogal bir zaafiyeti olsa bile, beraberce 
kocasinin evinde yasamasi icin kendini ona teslim etmesi gerekir. Tabii eger zevce kendi evinde veya 
babasinin evinde ikamet etmeyi sart kosmamis/sa... Eger boyle bir sart kosmussa, sarta uyulur. Hac 
veya umre ihramindaki zevce de kendini kocasina teslim etmeye zorlanamaz. Hasta ve hayizh kadinlar 
da aym hiikme tabidirler. Koca, "hayizdan temizleninceye dek onunla cinsel temasta bulunmam" der ve 
kadin da miihlet isterse, adete uygun sekilde ona miihlet vermek vacib olur. Ama ceyizsizlik nedeniyle 
miihlet vacib degildir. Ancak zengine miihlet tanimak miistehabtir. 
Kocamn Mehri Odemekten Aciz Kalmasi 

Koca, mehrin pesinatini odemekten aciz kalirsa; zevce, mezheblerde mufassal olarak belirtilen sartlar 
cercevesinde nikah akdini feshetme talebinde bulunabilir. 

(59) Hanefiler dediler ki: Koca mehri veya biitiin tiirleriyle nafakayi vermekten aciz kalinca, zevce bu 
nedenle hi? bir halde nikah feshini taleb edemez. Ancak kendini kocasina vermeme, sefere gitme ve 
evden cikmada kocasinin iznine bagh kalmama gibi haklara sahip olabilir ki, bunlarla ilgili aciklama 
nafaka bahsinde yapilacaktir. 

Malikiler dediler ki: Kadin, ertelenmesi caiz olan ve isteme hakkina sahip bulundugu mehri gerdekten 
once taleb ederse -bu, aciklamasi once yapilmis olup muayyen olmayan ve zimmette tekeffiil edilmis 
olan mehirdir-, koca da yoksul olup odemekten aciz oldugunu iddia ederse, bu iki sekilde olur: 

1- Kocamn iddiasinin beyyineyle veya zevcenin tasdiki ile sabit olmasi. 

2- Kocamn iddiasinin sabit olmamasi. 

Dava kadiya sunulur ve kocamn mali sikmti icinde bulundugu beyyineyle, ya da zevcenin tasdikiyle 
sabit olursa, koca mehri odemeye zorlanmaz. Aksine, mali durumu miisait oluncaya dek beklenir. 
Bekleme siiresi kadi'nin ictihadiyla belirlenir. Dilerse bir yil, daha az veya daha cok bir siire tahdit 
edebilir. Kocamn mali durumunun iyileseceginin umulmasiyla, umul-mamasi arasinda bir fark yoktur. 
Sahih olan goriis budur. Ciinkii mali durumun iyilesmesi ortama baglidir. "Su adamin mali durumunun 
iyilesmesi umulmaz" diye bir on yargida bulunmak mumkiin olmaz. Siire tanindiktan sonra da koca 
mehri odeyemezse, kadi onun zevcesini bosar veya zevcesi kendini bosar ve kadi onun bosanmasini 
hiikme baglar. Kuvvetli goriise gore kadi, ileriye atmaksizm ilk celsede onun bosanmasina hiikmeder. 
Mali sikinti i?inde olan (ve bu nedenle mehri odememis olan) kisinin zevcesinin bosanmasi i?in 
gerdege girilmemis olmasi sarttir. Gerdege girdikten sonra, mali sikinti nedeniyle mehir verememis 
olan kimsenin kansi, hi? bir halde bosa-namaz. Bu durumdaki bir kimse kansini bosarsa, kansi yan 
mehir alma hakkina sahip olur. Ancak bunu, mali bakimdan duzluge ciktiginda kocasindan alir. Aym 
sekilde kocamn mali sikinti i?inde bulundugu beyyine ile veya zevcenin tasdikiyle sabit olmasa bile, 
kuvvetli bir zanla tahmin edilirse, sikintisi sabit oldugundan Otiirii herhangi bir vade koymaksizin mali 
durumu diize-linceye dek beklenir. Zira mali sikmtimn ispatlanmasi icin kuvvetli zan yeterlidir. 
ikinci maddenin hiikmiine gelince; bu, kocamn mali sikmti iddiasinin beyyine ile veya zevcenin 
tasdikiyle ispatlanamamasi ve sikintida olduguna iliskin kuvvetli bir zannin da bulunmamasi 
durumudur. Bu durumda kadi, sikintida oldugunun ispatlanmasi icin karari erteler. Erteleme siiresi 
onun ictihadina birakilmistir. Bu siire, uc hafta olarak takdir edilmistir. Sikintida oldugu ispatlanirsa, 
bundan sonra mail bakimdan duzluge cikmasinin muhtemel oldugu bir siire kadar daha beklenir. 
Bilindigi gibi bekleme siiresi, kadi'nin yetki ve takdirine baglidir. Bu siire sonunda da koca mehri 
odeyemezse kadi, onceki sekilde oldugu gibi karisim bosar. Mali sikintida bulundugu ispatlandigindan 
otiirii mehri odemede kocaya miiddet tamnabilmesi icin su sartlarm ger?eklesmesi gerekmektedir: 

1- Mehir borcuna degil, sahsma kefil olacak bir kefil getirmis olmalidir. Boyle bir kefil getiremezse, 
mali bakimdan sikintida oldugunun ispatlanmasindan dolayi hapsedilir. 

2- Kocamn goriinurde mail olmamalidir. Eger mail varsa, mehir, pesin olarak kendisinden almir. 

3- Koca, gerdege girme talebinde bulunduktan sonra zevceye nafaka vermis olmalidir. Eger o 



zamandan itibaren nafaka vermemisse, zevce, mehir-sizlikle birlikte nafakasi A ik sebebiyle nikahm 
feshedilmesini taleb edebilir. Tercihe sayan olan goriis de budur. 

§afiiler dediler ki: Koca, mali sikinti nedeniyle mehri odemekten aciz olursa ve zevcesi de sabrederse 
ne ala! Aksi takdirde zevce, bazi sartlar cercevesinde evliligi feshedebilir: 

1- Zevce, hiir olmalidir. Cariye, kocasinin mali sikinti icinde bulunmasi nedeniyle nikahi feshetme 
hakkma sahip degildir. Bu konuda efendisi yetkilidir. Dilerse akdi fesheder, dilerse feshetmez. Ama 
kocanin nafaka veremeyecek kadar mali sikinti icinde bulunmasi nedeniyle akdi feshedemez. Nitekim 
bu, nafaka bahsinde de anlatilacaktir. 

2- Zevce, baliga olmalidir. Kucuk yastaysa, evliligi feshetme hakkma sahip degildir. Ancak bu hak, 
velisine aittir. Nafaka verilmemesi nedeniyle veli, evliligi feshetme hakkma sahip degildir. Ciinkii bu 
zevceyi ilgilendirir. Zira olabilir ki, zevce a? kalmaya razi olur ve kocasmdan ayrilmak istemez. 

3- Fesih, cinsel temastan once olmalidir. Ama kendi arzusuyla kocaya cinsel temas imkani tanirsa, 
artik anilan sebepten otiirii nikahi feshetme hakkma sahip olmaz. 

4- Kocanin mali sikmti icinde oldugu, kadi'nin yanindaki bir ikrar veya beyyineyle sabit olmalidir. 
Aksi takdirde zevce nikahi feshetme hakkma sahip olmaz. Ama koca ortada yoksa ve kendisinden 
haber alinamiyorsa, ayrica hazirda bir mail da bulunmuyorsa, mali sikintida oldugu sabit oldugundan 
dolayi, hi? zaman kaybetmeksizin nikah feshedilir. 

5- Durumu kadiya arzetmek zorunludur. Ondan cikmayan bir fesih karari sahih degildir. Ya da kadi'nin 
iznine dayanilarak zevceden cikmayan bir fesih karari sahih degildir. Kadi, mali sikinti icinde 
oldugunu ispatlamasi icin kocaya uc gun sure tanir. -Ancak once de anlattigimiz gibi, koca ortada bu- 
lunmaz ve kendisinden hicbir haber de alinamazsa,hazirda da mail yoksa, koca icin miihlet taninmaz.- 
Uc giinliik siire bitince kadi, dordiincii giiniin sabahinda nikahi fesheder. Ancak koca gelip mehri 
teslim ettigi takdirde nikah feshedilmez. 

Hanbeliler dediler ki: Kocanin mali sikinti icinde bulundugu ve mehri odemekten aciz kaldigi sabit 
olunca, bazi sartlar cercevesinde zevce, nikah akdini feshetme hakkma sahip olur: 

1- Zevce miikellef olmalidir. Yasi kucuk ise feshetme hakkma sahip olmaz. Velisi de bu hakka sahip 
degildir. Ancak §afiiler bu goriise muhaliftirler. Deli kadin da kucuk yastaki kadm hiikmiindedir. 

2- Zevce hiir olmalidir. Cariye ise, bu hak efendisine ait olur. Nitekim §afiiler de bu gorustedirler. 

3- Kocanin mali sikmti icinde bulundugunu (evlenmezden once) biliyor olmamalidir. Bunu bilerek 
onunla evlenirse, fesih hakkma sahip olmaz. 

4- Fesih karari hakimden cikmalidir. Kadin, kendi basina nikahi feshe-demez. Gerdek ve cinsel 
temastan sonra olsa bile, nikahi feshettirme hakkma sahiptir. Malikilerle §afiiler bu goriise 
muhaliftirler. 

Koca, Kendi Karisiyla Sefere Cikabilir 

Gidilecek yer emniyetli ve koca da karisina karsi giivenilir biri ise, koca karisiyla birlikte bir yerden 
baska bir yere yolculuk yapabilir. Mezheblerin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(60) Hanefiler dediler ki: Kocanin kendi karisiyla sefere cikmasi meselesinde degisik fetvalar 
verilmistir. Bazilari kocanin mutlak surette kendi karisiyla sefere cikamayacagi seklinde fetva vermis, 
buna gerekce olarak da su hususu ileri surmiislerdir: Kadin gurbette, ailesinden ve asiretinden uzakta 
bulundugunda kendisine zarar ulasacagi zannedilir. Diger bazilariysa, kadina karsi giivenilir oldugu 
takdirde kocanin kendi karisiyla sefere cikmasinin caiz oldugu yolunda fetva vermislerdir. Bu fetvanin 
sahibi, kendi fetvasini zahirii'r-rivaye olarak teyid etmistir. Bazi kimseler, durumlarin bazan cok a?ik 
bir sekilde birbirlerinden farkli olacaklarini soylemislerdir. Bazan sefer dolayisiyla kadin eziyet goriir. 
Bazan kadinin kocasiyla birlikte sefere ?ikmasi, hayatin zorunluluklanndan biri olabilir. Mesela 
kocanin, kendi beldesinden uzak bir yerde gorevli bir memur olmasi veya kendi beldesinden uzaktaki 
bir yerde bir mulkiiniin bulunmasi ve kendisi islemedikce bu mulkuniin semere vermeyisi gibi. Bu 
durumda kadin, kocasiyla birlikte sefere cikmazsa, zarar goren kadin degil, kocanin kendisi olur. Bu 
nedenle kadinin kocasiyla birlikte sefere cikmasinin veya cikmamasinm takdiri muftuye verilmistir. O, 
durumun gelismesine ve ortama gore fetvasini verir. Ben bu konudaki ihtilafin lafizda kaldigi 



kanisindayim. Zira kadmin kocasiyla birlikte sefere cikamiyacagini soyleyenler, gerekce olarak kadina 
ulasacak zarari ileri siirmektedirler. Kadinin kocasiyla birlikte sefere cikabilecegini soyleyenler, 
kocanin kadina karsi giivenilir olmasini, evliligin hak ve vecibelerini bilmesini, kadinin lrzini 
korumasini, serir, kotii ahlakh ve fasik olmamasini sart kosmuslardir. Aksi takdirde koca, karisina karsi 
giivenilir olmaz. Koca yukaridaki sartlara uygun olup da karisiyla birlikte sefere cikarsa, kadina hi? bir 
zarar ulasmaz. Su halde iki goriis arasinda bir fark yoktur. Bunun takdiri miiftiiye veya kadiya 
verilmistir diyen, her iki durumun takdirini ona (kocaya) baglamistir. Kadi veya miiftii, kocayi karisina 
karsi giivenilir gormezse ve kadinin sefere cikmakla zarara ugrayacagina kanaat getirirse kadinin 
kocasiyla birlikte sefere cikmasina izin vermez. Ciinkii bu durumda sefere cikmasi caiz olmaz. Ama 
bunun aksi olursa, sefere cikmasi caiz olur. Sunu da belirtelim ki, kadinm kendi ailesi ve asireti 
arasinda kalmasi, genel bir olcii olamaz. Ciinkii ksdinin dogdugu beldede aile ve asiretinin bulun- 
madigini, aile ve asiretinin dogdugu beldeden uzak bir beldede bulundugunu, mesela Urfa dogumlu bir 
kadinin anne ve babasinin olmiis oldugunu, aile ve asiretinin istanbul'da ikamet ettigini farzedersek, bu 
kadinin, istanbul'da aile ve asireti arasinda kocasiyla yasamasi gerekir diyebilir miyiz? Bu, 50k 
rastlanilan bir olaydir. Evet, denebilir ki, kadm sehirde olup da bir koye nakledilecek olursa, bu 
nakilden dtiirii zarara ugrayabilir. Sehirden koye tasinma nedeniyle yasam bicimi degisecek, uzun sure 
gamli ve huzunlu olarak yasayacaktir. Zira giizel manzara ve goriiniimlerden, aksi olan manzara ve 
goriiniimlere intikal etmek, bir nevi hapsolmaya benzer. Bu nedenle demislerdir ki: Kadin, ancak 
sehrin banliyosiine tasinabilir. Yani kadin, sehir merkezi veya kasabalara tasinacak olursa, itiraza 
mahal kalmaz. Dogrusunu soylemek gerekirse, sehirden koye veya koyden sehire tasinmakta fayda 
varsa; koca, kadina karsi giivenilir biri oldugu ve tasinilacak yerde de giivenlik bulundugu takdirde, bu 
tasinmanin mutlak surette caiz olduguna fetva verilmistir. Ama koca fasik ise ve kadinin lrzina karsi 
giivenilir biri degilse veya serir olup karisina eliyle ve diliyle eziyet ediyorsa veya nafaka vermekte 
onu sikintiya dusuriiyorsa, yahut da benzeri durumlardaysa, karisini baska yere gotiirmesine fetva 
vermek sahih olmaz. Eslerin ve ^ocuklarinin mutlulugunu temin edecek olan ger?ek maslahati birakip 
da arzu ve sehvetlerin ardina diismek, maslahattan degildir. 

Malikiler dediler ki: Koca, gerdege girmis olsun olmasin, karisiyla birlikte diledigi tarafa sefere 
edebilir. Ama karisinin mehrini vermemis olup gerdekten once onunla birlikte sefere cikmak isterse, 
kadin, pesinen verilmesi gereken mehir kendisine odeninceye dek kocasiyla birlikte yolculuga 
?ikmayabilir .Kocasi kendisiyle birlikte gerdege girmis olsa bile bu boyledir. Koca varlikli ise, kadin 
mehrin pesinatini alincaya dek yine kocasiyla birlikte yola cikmayabilir. Ama koca yoksul olup mehri 
verecek kadar mala sahip degilse, kadm, yola cikmama hakkma sahip olamaz. Mehir, kocanin zim- 
metinde bore olarak kalir. Bu, kocanin gerdege girip de kadinin ona cinsel temas imkani vermemesi 
halinde sozkonusu olan hiikiimdiir. Cinsel temas imkani verirse, kocasi kendisiyle bilfiil temasta 
bulunmus olsun olmasin ve varlikli olsun olmasin, kadin bundan sonra kocasiyla birlikte yola cikmak- 
tan imtina edemez. Kuvvetli olan goriis budur. 

Cinsel temasa imkan vermenin de cinsel temas hiikmiinde oldugu acikca belirtilmistir. Sonra kocanin 
karisiyla birlikte bir baska beldeye sefere cikmasi, bazi sartlarla sahih olur: 

1- Koca hiir ohnalidir. Kansi cariye olsa bile, kole, kendi karisiyla birlikte sefere cikamaz. 

2- Yol, emniyetli ohnalidir. 

3- Koca, giivenilir biri ohnalidir. 

4- Sefere gidilecek belde yakin ohnalidir. Oyle ki, kadmla ailesi arasinda haberlesmenin kesilecegi 
kadar uzak bir belde olmamahdir. Bu durumda kocanin varlikli veya yoksul olmasi arasinda bir fark 
yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Koca, hiir olan karisiyla birlikte diledigi tarafa yolculuk yapabilir. Yalniz 
kocanin, karisina karsi giivenilir olmasi, sefere gidilecek yerin (ve yolun) korkulu olmamasi sarttir. 
Tabii kadin, eger kocasiyla birlikte sefere cikmamayi sart kosmamissa... Boyle bir sart ileri siirmiisse, 
kocasinm bu sarta riayet etmesi gerekir. Riayet etmez ve sartmi hi?e sayarsa, kadin, nikah akdini 
feshetme hakkina sahip olur. 

Safiiler dediler ki: Koca, ona karsi giivenilir oldugu takdirde karisiyla birlikte sefere cikma hakkina 
sahiptir. Kadin kocasiyla birlikte sefere cikmaya yanasmazsa isyankar olur. Nafakayi ve diger seyleri 
kocasindan alma hakkina sahip olmaz. Yapilacak sefer giinah i?erikli olsa bile, hiikiim degismez. 



Ancak kadin hastalik, sicaklik, sogukluk gibi yolculuga engel bir mazerete sahipse veya kocasiyla 
birlikte sefere ciktigi takdirde zarara ugra-yacaksa, sefere yanasmama nedeniyle isyankar olmaz. Sefer, 
giinah icerikli olsa bile, kadin kocasiyla birlikte sefere cikmalidir. Ciinkii kocasi, onu giinah islemeye 
degil, sadece hakkmi yerine getirmeye davet etmektedir. 

E§lerin Mehirde Ihtilafa Dii§meleri 

Eslerin mehirde ihtilaf edip tartismalari, mutlaka su hususlann birinde olur: 

1- Mehrin tesmiyesi hususu: Sozgelimi ikisinden biri mehrin belirtilmis oldugunu, digeri de bunun 
aksini iddia eder. 

2- Mehrin -ister nakit, ister olceklenen veya tartilan bir nesne olsun- miktari hususu: Sozgelimi, 
eslerden biri mehrin yuzbin lira, di-geriyse ellibin lira oldugunu iddia eder. 

3- Mehrin cinsi hususu: Sozgelimi eslerden biri mehrin deve, di-geriyse esek oldugunu iddia eder. 
Fikihcilara gore cinsten maksat lugavi anlamdaki cinstir. Bu da nev'idir. Mantiki cins bakimindan es- 
lerin ihtilaf etmelerine soyle bir ornek verilebilir: ikisinden biri mehrin bir yiyecek maddesi oldugunu, 
digeriyse hayvan oldugunu iddia 

eder. 

4- Mehrin niteligi hususu: Sozgelimi ikisinden biri mehrin floransa bugdayi, digeriyse pencuma 
bugdayi oldugunu iddia eder. 

5- Mehrin kendisiyle kesinlik kazandigi sey hususu: Sozgelimi kadm, kocasmin kendisiyle yalnizca 
basbasa bulustugunu veya kendisiyle cinse! temasta bulundugunu iddia ettigi halde kocasi bunu inkar 
eder. Butun bu ihtilaflarla ilgili olarak mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(61) Hanefiler dediler ki: Mehirde ihtilaf dort durumda olur: 

Birinci durum: Eslerifi mehrin tesmiyesi hususunda ihtilaf etmeleri. Eslerden biri, mehrin belirtildigini 
iddia eder, digeri ise bunu inkar eder. Bunun da bir kac sekli vardir: 

1- Gerdekten veya halvetten sonra bosanma halinde, her ikisi de hayatta olarak mehrin tesmiyesinde 
ihtilaf ederler. Sozgelimi koca: "Ben onun icin mehir olarak yuzbin lira belirttim" der; kadin ise, 
"hayir! Benim icin mehir belirtmedi" derse, koca isbatla yukumlu kilinir. isbattan aciz olursa, bu defa 
kadin, kendisi icin mehir olarak yuzbin lira belirtmemis olduguna yemin eder. Boylece kadm icin 
mehr-i misil sabit olur. Ancak bu mehr-i mislin, kocanin itiraf etmis oldugu yuzbin liradan eksik 
olmamasi sarttir. Aym sekilde kadin, kocasinm kendisi i?in mehir olarak yuzbin lira belirttigini iddia 
eder, kocaysa bunu inkar ederse; kadin, iddiasini isbatlamakla yukumlu kilinir, isbatlayamazsa, o 
zaman koca yuzbin lirayi mehir olarak belirtmedigine yemin eder. Yemin edince de kadin icin mehr-i 
misil sabit olur. Yalniz bu mehr-i mislin, kadinin iddia ettigi yuzbin liradan fazla olmamasi sarttir. 
Birinci sekilde kadin veya ikinci sekilde koca yeminden kacinirsa, digerinin iddiasi sabit olur. Eger, 
Ebu Hanife'den nakledildigine gore, nikahta inkar eden kisi yemin etmez, bunun geregi olarak da 
davaci isbattan aciz olursa, inkarcinin hakki yeminsiz olarak sabit olur denirse, buna verilecek cevap 
sudur: Ebu Hanife demistir ki; nikahtan maksat ister nikah akdi olsun, ister cinsel temas olsun, nikahm 
aslinda inkarcinin yemin etmesi gerekmez. Ama bizimkisi, mehirde ihtilaf meselesidir. Mehir, maldir. 
Mali ihtilaflarda yemin edilecegine dair icma vardir. 

2- Hayattayken, eslerin gerdekten veya halvetten once bosanma halinde ihtilaf etmeleri. Bu durumda 
kadin kendisi icin mehir belirtildigini ispatlamaktan aciz olur ve koca da onun icin mehir 
belirtmedigine yemin eder de kadm icin mehir belirtilmedigi sabit olursa, kadma mut'ay-i misilden 
baska sey verilmez. Bunun aciklamasi daha once yapilmistir. 

3- ikisinden birinin olumiinden sonra ihtilafm vukubulmasi. Kadm olur de kocasi onun icin mehir 
olarak yuzbin lira belirttigini iddia eder, kadinin mirascisi ise bunu inkar ederse, davaci iddiasini 
ispatlamakla yukumlu kilinir, ispatlayamazsa, kadinin mirascisi yemin eder ve kadm icin mehr-i misil 
sabit olur. Gerdekten sonra bosanmada da aym durum sozkonusudur. Kocanin olmesi ve kadinin 
kendisi icin mehir belirtilmis oldugunu iddia etmesi durumunda da aym hukum sozkonusu olur. 

4- Eslerin beraberce olmeleri ve mirascilarinin, mehrin belirtilmesi hususunda ihtilaf etmeleri. Bununla 
ilgili olarak iki goriis vardir: 



a- Mehrin belirtildigini inkar edenin soziine itibar edilir. Kadin lehine bir hiikiim verilmez. Bu, Ebu 
Hanife'nin goriisiidiir. 

b- Kadin icin mehr-i misil karan verilir. Fetva da bunun iizerinedir. Bu, imameyn'in goriisiidiir. 
ikinci durum: Eslerin mehir miktari hususunda ihtilaf etmeleri. Bu, mehrin zimmette nitelenen bir bore 
olmasi durumunda vukubulan bir ihtilaftir. Bunda mehrin altin, giimiis, dirhem, dinar, cuneyh, lira gibi 
bir nakit olmasiyla, olceklenen, tartilan veya sayilan bir sey olmasi arasinda bir fark yoktur. Nakit olan 
mehrin miktarinda eslerin ihtilaf etmelerine ornek olarak kocanm, "mehir bin dinardir", kadininsa 
"ikibin dinardir" demesini gosterebiliriz. 

Tartili seylerde ihtilaf etmelerine ornek olarak kocanin, "mehir, yirmi kilogram saf an balidir" 
demesini, buna karsilik kadininsa "otuz kilogramdir" demesini gosterebiliriz. Olcekli seylerde ihtilaf 
etmelerine ornek olarak kocanin, "yirmi kile floransa bugdayi karsiliginda seninle evlendim" demesini, 
kadininsa, "otuz kile" demesini gosterebiliriz. Sayili seylerde ihtilaf etmelerine ornek olarak kocanin, 
"ikibin nar karsiliginda seninle evlendim" demesini gosterebiliriz. Mehrin miktanna iliskin bu ihtilaf- 
larin hepsi de aym hukme tabidir. Bu durumla ilgili birkac sekil vardir: 

1- Gerdege girilmis olsun olmasin, evliligin devam etmesi halinde esler arasinda ihtilaf vukubulmasi. 

2- Bosanma ve gerdekten sonra esler arasinda ihtilaf vukubulmasi. 

Bu iki seklin hiikmii aynidir. Nakdin miktari hususunda ihtilaf ederlerse; mesela koca "ben o kadinla, 
miktari bin dinar olan mehir karsiliginda evlendim" der, kadinsa "ikibin" derse, bu ihtilafin tic hali 
olur: 

a- Mehr-i mislin, kadmin soziine muvafik olmasi, 
b- Mehr-i mislin, kocanin soziine muvafik olmasi. 

c- Mehr-i mislin binbesyiiz dinar olmasidir. Yani hi? birinin soziine mu-vafik olmamasi. Bilindigi gibi 
kadin ikibin, kocaysa bin dinar oldugunu soyluyordu. 

'a' sikkinin, yani mehr-i mislin kadinin soziine muvafik olmasinin hiikmii sudur: Yemin ettikten sonra 
kadinin sozii muteberdir. Yani kadin, kocasmin iddia ettigi gibi bin dinarlik mehirle kendisiyle 
evlenmedigine dair yemin eder. Boylece de ikibin dinar almaya hak kazanir. Yemine yanasmazsa, 
kocasinm iddia ettigi bin dinan alabilir.Kendi iddiasini teyid edecek bir beige getirirse, bu kabul edilir 
ve boylece kadinin lehine hiikiim verilir. Ko-ca,kendi iddiasini teyid edecek bir beyyine 
getirirse,_kabul edilir. Ancak bu durumda kocanin beyyinesi, kadmmkine nisbetle onceliklidir. Zira 
zahiren durum kadindan yanadir. O da mehr-i mislin, kadinin iddiasina muvafik olusudur. Koca, zahiri 
durumun aksini isbatlamak istemektedir. Kadinsa kendi mehr-i mislinden az olan bin dinara razi 
olmaktadir. Dolayisiyla kocanin beyyinesi, kadinmkine nisbetle oncelikli olmaktadir. 
'b' sikkinin, yani mehr-i mislin kocanin soziine muvafik olmasinin hiikmii sudur: Yemin etmesi 
sartiyla, soz kocanindir. Yani koca, o kadmla iki bin dinarlik mehirle evlenmedigine yemin eder ve 
kadina bin dinar verilmesine karar verilir. Yemine yanasmadigi takdirde kadina ikibin dinar 
verilmesine karar verilir. Eslerden hangisi beyyine getirirse, beyyinesi dinlenir. Ancak bu durumda 
kadinin beyyinesi, kocaninkine nisbetle oncelikli olur. Bu, sikkindakinin tersinedir. Zira zahiri durum, 
kocadan yanadir. Beyyine, zahiri durumun tersini ispatlamaktadir. 

V sikkinin, yani mehr-i mislin eslerin ikisinin de iddiasina muvafik olmamasi. Sozgelimi mehr-i misil 
binbesyiiz dinardir. Koca, ikibin dinarla kadin ile evlenmedigine yemin eder; kadin ise kocasinm bin 
dinarla degil de ikibin dinarlik mehirle kendisiyle evlenmis olduguna yemin eder. Eslerden hangisi 
yeminden kacinirsa, digerinin iddiasi onu baglar. Koca yeminden kacinirsa, binbesyiiz dinar -ki bu 
mehr-i misildir- vermesi gerekir diyenler de olmustur. Ama birinci goriis daha kuvvetlidir. tkisi birlikte 
yemin ederlerse, mehr-i misile karar verilir ki, o da binbesyiiz dinardir. 

Ozet olarak deriz ki: Eslerin kendi iddialanni dogrulayici beyyineleri yoksa, ikisi de yemin eder. Biri 
yemin eder de digeri yeminden kacinirsa, yemin edenin iddiasi dogrultusunda hiikiim verilir. ikisi 
birlikte beyyine getirirlerse, yine mehr-i misile karar verilir. 

Eslerin olcekli, tartili veya sayili bir ayinda ihtilaf etmeleri durumunda da bu tafsilat ayniyla gecerli 
olur. 

3- Eslerin gerdekten once ve bosanmadan sonra ihtilaf etmeleri. Bu durumda ihtilaf konusu olan mehir, 
'su hayvan' gibi ya hazir ve muayyen olur. Ya da zimmette nitelenmis bir bore olur. Ornegin nakit, 
olceklenen veya tartilan veya sayilan ayinlar gibi. Mehir muayyense ve koca, mehrin yansini kadina 



vermeye razi olursa ne ala. Aksi takdirde tahkime gerek kalmaksizin kadina uygun bir mut'a, yani 
mut'ay-i misil vermek gerekir. Mehir eger borcsa, tahkim yoluyla kadina mut'ay-i misil vermek 
gerekir. Bu, kadinin kendi iddiasini isbatlayamamasi durumunda sozkonusu olan bir hiikumdiir. Aksi 
takdirde ona, isbatladigi mehrin yansi verilir. 

4- Eslerden birinin olmesi, digeriyle olenin mirascilari arasinda mehrin miktari hususunda ihtilaf 
vukubulmasi. Bu ihtilafm hiikmii, arada hi? bir fark bulunmaksizin eslerin hayattayken aralarinda 
vukubulan ihtilafm hukmu gibidir. 

5- Eslerin olmesi ve belirtilmis mehrin miktari hususunda mirascilar arasinda ihtilafm vukubulmasi. Bu 
seklin hiikmii de sudur: Soz, kocanin mirascilarina aittir. 

Uciincu durum: Eslerin mehrin cinsi hususunda ihtilaf etmeleri. Mesela kocanin:"Yirmi kile arpa 
karsiliginda seninle evlendim" demesi, kadminsa: "Aksine, bugday karsiliginda benimle evlendin'* 
demesi veya kocanin: "Bu sigir karsiliginda seninle evlendim" demesi, kadminsa: "Aksine su sagmal 
inek karsiliginda benimle evlendin" demesi gibi. 

Dordiincii durum: Eslerin mehrin niteligi hususunda ihtilaf etmeleri. Sozgelimi kocanin mehrin 
kalitesiz bir bugday, kadminsa kaliteli bir bugday oldugunu soylemesi gibi. 

Esler, mehrin niteligi hususunda ihtilaf edecekleri gibi, nev'i hususunda da ihtilaf edebilirler. Sozgelimi 
kocanin mehrin floransa bugdayi oldugunu, kadminsa pencuma bugdayi oldugunu soylemesi gibi. Bu 
durumda mehir, su elbise veya su bugday kiimesi gibi, belirliyse ve esler ihtilaf ederek, mesela koca, 
yirmi metre olmasi sartiyla "su kumas kasiligmda seninle evlendim" der, ama kumas eksik cikarsa veya 
floransa bugdayi olmasi sartiyla "su bugday kiimesi karsiliginda seninle evlendim" der, ama bugdaym 
baska cinsten oldugu anlasihrsa, bu durumda yeminsiz olarak kocanin soziine itibar edilir. Ya da 
tahkimsiz olarak kadina mehr-i misil odenmesine karar verilir ki, bunda icma edilmistir. Mehrin 
zimmette nitelenmis bir bore olmasi durumunda cinsi, nev'i veya sifatinda ihtilaf edilirse, bu ihtilafm 
hiikmii, mehrin aslinda vukubulan ihtilafm hiikmii gibidir. 
Malikiler dediler ki: Mehirde anlasmazhgin tic durumu vardir: 

1- Eslerin gerdekten once, bosanma veya oliim nedeniyle ayrilmalarindan once ihtilaf etmeleri. Bunun 
da uc sekli vardir: 

a- Mehrin miktarmda ihtilaf etmeleri ve hi? birisinin beraberinde kendi iddiasini ispatlayici bir seyin 
bulunmamasi. Ornegin kocanin, mehrin yirmi altm lira oldugunu, kadminsa kirk altm lira oldugunu 
soylemesi gibi. 

b- Mehrin niteligi hususunda ihtilaf etmeleri. Ornegin kocanin, mehrin Turk lirasi oldugunu, kadminsa 
Suudi Arabistan riyali oldugunu soylemesi veya kocanin, mehrin floransa bugdayi oldugunu, kadminsa 
pencuma bugdayi oldugunu soylemesi gibi. 

Bu iki sikkm hiikmii aynidir. Soyle ki: Her ikisi de yemin edecektir. Eger resid iseler, her ikisi de kendi 
iddialanni isbatlamak icin yemin ederler. Re-Sid olmayanin yerine velisi yemin eder. Yeminden sonra 
nikah, talakla feshedilir ve talak hem zahiren, hem de batmen vukubulur. Eslerin ikisinin de yeminden 
kacinmalari durumunda, nikah, talakla feshedilir. Biri yemin eder de digeri yeminden kacinirsa, yemin 
edenin iddiasi dogrultusunda karar verilir. Once zevceye yemin ettirilir. Her ikisinin de iddiasinin 
mehrin miktari veya niteligine dair olup da bu iddalarmm beldeleri halki arasinda bilinen ve 
alisilagelen iddialar olmasi durumunda bu hiikiim sozkonusudur. Ama ikisinden birinin iddiasi bu 
kategoride, digerininki de bu kategorinin dismda olursa, iddiasi bu kategoriye dahil olanm yemin 
etmesi halinde sozii kabul edilir. Yeminden kacinirsa, digerine yemin teklif edilir. Yemin edenin lehine 
hiikmedilir; nikah feshedilmez. 

c- Eslerin mehrin cinsinde ihtilaf etmeleri. Burada cinsten maksat, nev'i kapsayan liigavi cinstir. 
Birincinin misali, kocanin: "Ben bugday iizerine onunla evlendim" demesi, kadminsa: "Aksine o 
benimle at iizerine evlendi" demesidir. ikincinin misali* kocanin: "Ben koyunlar iizerine onunla evlen- 
dim demesi, kadminsa: "Aksine o, disi develer iizerine benimle evlendi" demesidir. Koyunlarla 
develerin cinsi birdir ve bu cins de hayvandir. Ama nevileri ayridir. Bunlar, mantiki iki nevidir ve 
liigavi iki cinstir. Gerdekten once esler mehrin cinsi hususunda ihtilaf ederlerse, nikah mutlaka 
feshedilir. Burada ikisinin birlikte yemin etmeleriyle birisinin yemin etmesi veya ikisinin de yeminden 
kacinmalari, ya da ikisinin de iddiasinin halk arasinda bilinen ve alisilagelen cinsten olmasi arasinda 
bir fark yoktur. Biri digerinin soziine razi olmazsa nikah feshedilir. Aksi takdirde feshedilmez. Ciinkii 



nza olduktan sonra nikah feshedilmez. 

2- Eslerin hayattayken gerdekten sonra ihtilaf etmeleri. Bu ihtilafm bosanmadan once veya sonra 
olmasi arasinda bir fark yoktur. Bunun da iki sekli vardir: 

a- Eslerin mehrin miktar veya niteligi hususunda ihtilaf etmeleri ve hi? birinin kendi iddiasini 
dogrulayacak bir dayanaginin bulunmamasi. Bu seklin hiikmii sudur: Soz, yemin etmesiyle birlikte 
kocaya aittir. Koca yeminden kacmirsa, kadin yemin eder. Yemin edince kadinin soziine gore hiikiim 
verilir. Kadin da yeminden kacmirsa, kocanin soziine gore hiikiim verilir. Bu durumda belde halki 
arasinda bilinen ve alisilagelen cinsten olmasa bile, kocanin iddiasi dogrultusunda karar verilir. Cunkii 
kadin kendi viicudundan sehevi acidan yararlanma imkanini ona tanimistir ve bu nedenle kocanin sozii 
tercih edilir. Bu hiikiim, "kocanin iddiasi halk arasinda bilinen ve alisilagelen cinsten olursa nazar-i 
itibara almir" diyenlerin hiikiimlerine muhaliftir. 

b- Eslerin mehrin miktari hususunda ihtilaf etmeleri. Bu durumda eslere yemin ettirilir. Biri yemin edip 
digeri yeminden kacmirsa, yemin edenin lehine .karar verilir. Birlikte yemin ederler veya birlikte 
yeminden kacinirlarsa koca, mehr-i mislin tamamini odemekle yukumlu kilinir. Cunkii bu durumda 
kocanin gerdege girmis oldugu varsayilir. 

Bu meselenin kisacaozeti sudur: Gerdekten, bosanma ve olumden once eslerin mehrin cinsi hususunda 
ihtilaf etmeleri, mutlaka nikahin feshini gerektirir. Bu durumda ister ikisi yemin etmis olsun, ister birisi 
yemin etmis veya ikisi de yeminden kacinmis olsunlar; ya da her ikisinin veya sadece birisinin 
iddiasinin halk arasinda bilinen ve alisilagelen cinsten olmasiyla olmamasi arasinda hiikiim 
bakimindan bir fark yoktur. Gerdege girdikten sonra ihtilaf ederlerse, aciklanmis oldugu iizere kocanin 
mehr-i misil vermesi gerekir. Gerdekten once mehrin miktar veya niteliginde eslerin ihtilaf etmeleri 
durumunda halk arasinda bilinen ve ahsilagelen cinsten olmasi nedeniyle yalniz kalanin soziiniin tasdik 
edilmesi gerekir, tabii yemin etmesi sartiyla... ikisinin de sozii halk arasinda bilinen ve alisilagelen 
cinstense veya degilse yemin ettirilirler. Birinin razi olmamasi halinde nikah feshedilir. 
Gerdekten sonra esler, mehrin miktar veya niteliginde ihtilaf ederlerse, yemin etmesi sartiyla kocanin 
soziiniin dogrulanmasi gerekir. Mehr-i mislin, kadinin iddia ettigi miktara esit olmasi sarttir. Mehr-i 
misil daha fazlaysa, iddia ettigi miktar, kadinin kendisine verilir. Aym sekilde mehr-i mislin, kocanin 
iddia ettigi miktardan da az olmamasi sarttir. 

3- Bosandiktan sonra eslerin ihtilaf etmeleri veya biri oldiikten sonra digeriyle olenin mirascilarinin 
ihtilaf etmeleri veyahut ikisinin birlikte oliip mirascilarinin ihtilaf etmeleri. Bu durumun hiikmii, 
gerdege girdikten sonra esler arasinda meydana gelen ihtilafm hiikmii gibidir. Ancak gerdek oncesi 
bosanmadan sonra mehrin cinsinde esler arasinda anlasmazlik cikarsa, biri-birlerine yemin teklif 
edilmesi iizerine ikisi de yemin eder veya ikisi de yeminden kacinirlarsa, mehr-i mislin tamamini degil, 
yarismi vermek vacib olur. §u da var ki, koca mehr-i misli reddederse, gerdek durumunda nikah mad- 
deten, bosanma ve oliim halinde ise hukmen sabit olur. Yani miras ve diger sonuclan dogurur. 
Mutemed olan goriis budur. 

§afiiler derler ki: Esler arasinda veya kocayla veli veya iki veli veya eslerden biriyle digerinin vekili 
veya ikisinin vekili veya bu saydiklarimizdan biri ile diger esin olumu halinde mirascilari veyahut 
birlikte olmeleri halinde ikisinin mirascilari arasinda bir kac yonden ihtilaf meydana gelebilir: 

1- Mehri belirtme esasinda ihtilaf etmeleri. Mesela kadin, kocasinin kendisi i?in mehir belirtmemis 
oldugunu iddia ederken koca onun bu iddiasini reddederek mehir belirtmis oldugunu iddia eder. 

2- Mehrin miktannda ihtilaf etmeleri. Mesela kadin: "Yiizbin lira iizerine benimle evlendi" derken 
koca onimla ellibin lira iizerine evlendigini iddia eder. 

3- Mehrin cinsinde ihtilaf etmeleri. Mesela kadin, kocasinin yiizbin dolar iizerine kendisiyle 
evlendigini iddia ederken, kocasi yiizbin Turk lirasi iizerine kendisiyle evlendigini iddia eder. 

4- Mehrin niteligi hususunda ihtilaf etmeleri. Mesela kadinin: "Kocam benimle yirmi kilo iyi cins 
bugday iizerine evlendi" demesi, kocaninsa: "Onunla yirmi kile kalitesiz bugday iizerine evlendim" 
demesi gibi. Veya mehrin pesin, ya da vadeli olusunda ihtilaf etmeleri. Mesela kocanin: "Vadeli yiizbin 
lira iizerine onunla evlendim" demesi, kadimnsa: "Aksine, pesin yiizbin lira iizerine benimle evlendi" 
demesi gibi. Gerdekten Once olsun, sonra olsun biitiin bu ihtilaf sekillerinin hiikmii aynidir ve o hiikiim 
de sudur: Bu ihtilaf sekillerinden biri vukubulur, ama ikisinin de iddialarini ispatlayici delilleri olmaz 
veya ikisinin de delili bulunur, ama celisik olurlarsa; mesela bi-risininki tarih belirtir, ama digerininki 



vadeyi serbest birakir veya ikisininki de tarih koymayip vadeyi serbest birakirlarsa, yemin etmeleri 
gerekir. Yemin ettirmeye kocadan baslanilir. Birisi yeminden kacinirsa, digerinin iddiasina uygun 
hiikiim verilir. 

Balig ve resid olan islerin yemin bicimine gelince; eslerin, kendi iddialan dogrultusunda kesin olarak 
yemin etmeleri gerekir. Sozgelimi kadinin: A "Vallahi yiiz dinara degil de, ikiyiiz dinara benimle 
evlendi" diye, kocaninsa: "Vallahi ikiyiize degil de yiiz dinaraonunla evlendim" diye yemin etmesi 
gibi. Kiiciik veya deli kadina gelince; onun velisi aym sekilde kesin bicimde onun yerine yemin eder. 
Kiiciik yastaki kadin veya deli kadin, yeminden once buluga erer ve akillanirsa, velileri degil de, 
kendileri yemin ederler. Veli ile koca arasinda ihtilaf vukubulursa, kadin da bakire ve baliga ise velisi 
degil de kadinm kendisi yemin eder. £unku mehir, kadina aittir. 

Mirascinin yemin bicimine gelince: O, bilmedigine dair yemin etmelidir. Sozgelimi kocanin mirascisi, 
"kadinin iddia ettigi gibi murisimin bes-yiiz dinara onunla evlendigini vallahi bilmiyorum. Aksine 
murisim ikiyiiz dinara onunla evlenmisti" der; kadinm mirascisiysa: "Murisemi iddia ettikleri gibi 
ikiyiiz dinara nikahlamistir" der. Velinin yemin bicimine gelince, o, nikah akdinin ikiyiiz dinar iizerine 
degil de, besyiiz dinar iizerine akdedil-digine yemin etmelidir. Veli, kocadan sadir olan fiil iizerine 
yemin eder. Dolayli olarak kadin icin de mehir sabit olur. "Kisi, baskasinin yeminiyle bir sey hak 
edemedigine gore, kadin nasil olur da velisinin yeminiyle mehri hak eder seklindeki soruya karsi 
verilecek cevap sudur: Veli, kendi velayeti altindaki kadinin mehri hak ettigine yemin etmemekte, 
aksine kadinin su ka-darlik mehir karsiliginda nikahlandigina yemin etmektedir. Veli, yapilan ise 
yemin etmektedir; kadmin hak edisine degil... Veli yeminden kacinir da koca yemin ederse; yemini 
dolayisiyla koca lehine mi hiikiim verilir, yoksa kadinin buluga ermesi mi beklenir? Bu hususta iki 
goriis vardir: Bunlardan ikincisi, yani kucuk yastaki kadinin buluga ermesi icin beklenmesini ongoren 
goriis tercih edilmistir. Eger kiiciik yastaki kadin, yemini bilmedigine dair bir yemin mi, yoksa kendi 
iddiasinin siibutu ve dolayisiyla kocanin iddiasinin reddine dair kesin bicimde bir yemin midir diye 
sorulacak olursa, buna verilecek cevap sudur: Bu meselede de iki vecih vardir: En uygunu, bilmedigine 
dair yemin etmesidir. Yani, "Vallahi velimin beni yiiz dinara evlendirmis oldugunu bilmiyorum. 
Aksine beni ikiyiiz dinara evlendirmistir" demesidir. Zira bu kadin, gercekte yapilan akde sahit 
ohnamis ve kendisinden de izin alinmamistir. Bu nedenle de kesin bicimde yemin etmesi miimkiin 
degildir. Kadinm bakire ve baliga olup, kocasiyla velisi arasinda ihtilaf vukubulmasi durumunda 
hiikiim bunun tersinedir. Bu durumda kadin, kendi iddiasini teyid icin kesin sekilde yemin eder. Zira 
nikah akdini her ne kadar velisi yapmissa da, bunu kendisinden izin aldiktan sonra yapmistir ki, bu da 
(akid) hali(ni) miisahede etmesi sayilir. Ozetle deriz ki: Balig olan esler, iddialannm ash iizerine kesin 
bicimde yemin ederler. Veli de kendi fiili iizerine yemin eder. 

Kuciik yastaki kadmin buluga ermesinden ve deli kadinin akillanmasmdan sonra yemin etme 
bicimlerine gelince; bu hususta iki goriis vardir: Bazilan derler ki: Bunlar, bilgiyi reddederek yemin 
ederler. ikinci goriis, mutekaddiminden olan bir grup ulemaya aittir. Uygun ve kuwetli olan goriis de 
budur. 

ihtilaf halindeki eslerden birinin kendi iddiasini isbatlamaktan aciz olmasi halinde ikisi de yemin 
ederse, mehr-i miisemma (nikahta belirtilmis olan mehir) feshedilir. ihtilafin mehr-i miisemma iizerine 
olmasi durumunda zevce icin mehr-i misil sabit olur. ihtilaf, cinsel temastan sonra vukubulmussa, 
kadin mehr-i mislin tamamim, cinsel temastan once vukubulmussa yarisini alir. ihtilaf mehrin miktari 
iizerineyse; sozgelimi kadm, mehrin yiiz dinar oldugunu, kocaysa doksan dinar oldugunu iddia 
etmekteyse, kendi iddia ettiginden fazla miktarda olsa bile, mesela yiiz elli dinar olsa bile, kadina 
mehr-i misil verilir. 

Mehrin miktari hususunda kocayla kadinin velisi arasinda ihtilaf vuku-bulursa, sozgelimi velinin 
mehrin ikiyiiz, kocaninsa yiizelli dinar oldugunu soylemelerine karsilik mehr-i misil ikiyiizelli dinar 
kadarsa, bir kavle gore yemin etmeleri vacib olur. Koca, yeminden kacinirsa, veli yemin eder ve id- 
diasi lehine karar verilir. Bir baska kavle gore mehr-i misle karar verilir. Dogrusu, veli kocaya yemin 
ettirme hakkina sahiptir. ^iinkii koca, bazan yeminden kacinabilir. Bu durumda veli yemin eder ve 
iddiasi dogrultusunda hiikiim verilir. Koca, mehr-i misle esit bir miktari iddia eder ve bu iddia ettigi 
miktar kadinin velisinin iddia ettigi miktara esit olursa durum bellidir. ^iinkii onun iddia ettigi miktar, 
belirtilen mehrin "miktarina muvafik olmakta ve anlasmazlik son bulmaktadir. Kocanin iddia ettigi 



miktar, mehr-i musem-niadan az ise, mesele, velinin kocaya yemin ettirme hakkina sahip oldugu 
meseleye doner. Bu durumda belki koca, yeminden kacinir; ve mehr-i mii-semmadaki fazlalik sabit 
olur. 

Hanbeliler dediler ki: Esler veya kendilerinin vefatlarindan sonra mirascilari veya kiiciik yastaki 
kadinin velisiyle kocasi arasinda mehrin miktari hususunda ihtilaf vukubulursa; mesela koca mehrin 
yiiz, kadmsa ikiyiiz dinar oldugunu soylerse, veya taraflar mehrin aym hususunda ihtilaf ederlerse, 
mesela kadin, "benim mehrim su elbisedir" der, kocaysa, "hayir, onun mehri su diger elbisedir" derse 
veya taraflar, mehrin cinsi hususunda ihtilaf ederlerse, mesela koca, "deve iizerine onunla evlendim" 
der de kadin, "hayir! Benimle at iizerine evlendi" veya "altin..." veya "bugday iizerine evlendi" derse, 
veya taraflar mehrin niteligi hususunda ihtilaf ederse veya gerdek, halvet, opme, dokunup elleme, 
sehvetle bakma gibi mehrin kendisiyle kesinlik kazandigi hususlarda ihtilaf ederlerse; mesela kadin 
gerdege girdigini iddia eder de koca inkar ederse ve hicbirisinin yaninda iddiasini isbatlamaya yara- 
yacak bir sey bulunmazsa, yemin etmesi sartiyla soz kocanm veya mirascismin olur. Zira inkar eden 
b,u taraftir. 

Taraflar, mehrin aym hususunda ihtilaf ederlerse, mesela kadm; "Benim mehrim su hayvandir" der, 
kocasiysa "hayir, onun mehri su diger hayvandir" derse, koca kadinin mehrin aynina dair iddiasini 
inkar etmis olmaktadir ki, yemin etmesi sartiyla, soz inkar edenindir. Mehrin niteligi hususunda ihtilaf 
etmelerinde de aym hiikiim sozkonusudur. Mesela kadin; "Kocam, floransa bugdayi iizerine benimle 
evlendi" der, kocasiysa "hayir, onunla pencuma bugdayi iizerine evlendim" derse, yemin etmesi 
sartiyla soz, kocanindir. Mehrin cinsi hususunda ihtilaf ederlerse yine aym hiikiim soz-konusu olur. 
Mesela kadin, kocasinin su kadar bugday karsiliginda kendisiyle evlendigini iddia eder, kocasi ise, 
bugday degil de su kadar arpa karsiliginda kendisiyle evlenmis oldugunu soylerse, kadinin iddiasini 
inkar etmis olur. Aslolan kocanin ikrar etmedigi ve hakkinda beyyinenin bulunmadigi seyden 
zimmetinin beri olmasidir. Koca burada ikrar etmeyip inkar etmektedir. Aleyhine bir beyyine de 
yoktur. Dolayisiyla kocaya yeminden baska hicbir sey lazim gelmez. Yeminden kacinirsa, kadinin 
lehine hiikiim verilir. Koca yemin ederse, kendisinin lehine hiikiim verilir. 

Ama esler, mehrin teslim ve tesellumii hususunda ihtilaf ederlerse, yani koca, kadinin mehri teslim 
aldigini iddia eder de kadin inkar ederse, yemin etmesi sartiyla kadinin'sozu muteber olur. Eger kadin 
olmiisse, mirascismin sozu muteber olur. Mehrin tesmiyesi hususunda ihtilaf etmeleri de boyledir. 
Sozgelimi koca, kadin icin mehir olarak yiiz dinar belirtmis oldugunu iddia eder, kadin ise yiiz 
dinardan fazla olan mehr-i misline kavusmak icin bunu inkar eder ve bir beyyinesi de bulunmazsa, 
yemin etmesi sartiyla kadinin sozii muteber olur ve kendisine mehri misil verilmesine karar verilir. 
Esler arasindaki biitun bu ihtilaflarm gerdekten once veya sonra, bosanmadan once veya sonra olmasi 
arasinda bir fark yoktur. Zira ihtilaflarim coziimlemede dayanak, varsa beyyinedir; yoksa bazi hallerde 
kocadir. Yemin etmesi sartiyla soz, onundur. Diger bazi durumlaVdayemin etmesi sartiyla kadinin so- 
zii esas alinir. 

Gizli Ve A§ikar Mehir tie Kocanin Verdigi Hediyeler Ve Kadinin Ceyizi 

Bazi insanlar gizlice az bir mehir iizerine anlasmayi, nikah akdi esnasindaysa biiyiik miktarda bir mehir 
ilan etmeyi adet haline getirmislerdir. Nitekim adet geregi olarak nikah akdinden sonra koca, karisina 
hediye vermekte ve mehir, kendi durumlarina uygun hediyeler olarak belirtilmektedir. Bazi kimseler 
buna nafaka adi vermektedirler. Yine adet geregince kadin, eslerin durumuyla miitenasib bir ceyizle 
gerdege girmektedir. §imdi esler arasinda vukubulan anlasmazlik durumunda gizii mehir mi, yoksa 
asikar olan mehir mi nazar-i itibara alinacaktir? Hediyeler de mehir kapsamina girerler mi, girmezler 
mi? Koca, kadina vermis oldugu ceyizi (geri) isteyebilir mi, isteyemez mi? Mezhebferin bunlara iliskin 
genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(62) Hanefiler dediler ki: Mehrin gizlilik ve asikarligi hususunda iki sekil vardir: 

1- Eslerin nikah akdinden once gizlice mehrin miktari hususunda anlasmalan, sonra nikah akdini, 

anlasmis olduklarindan 50k daha fazla olan bir mehir miktari iizerine yapmalari. Bunun da birkac sekli 

vardir: 



a- Akidte arttirilan fazlaligin, gizlice anlastiklan mehrin cinsinden olmasi. Akidten sonra bunun 
iizerine anlasirlarsa, mehir, akid olmadan uzerinde anlasmis olduklaridir. Anlasamazlarsa, mehir, koca 
onun sirf baskalarina karsi bir gosteristen ibaret oldugunu isbatlamadigi takdirde akidte belirtilendir. 
b- Akidte arttirilan fazlaligin, mehrin cinsinden olmamasi. Bu durumda anilan fazlaligin gosteris 
oldugu hususunda ittifak ederler de, akidten once uzerinde anlasmis olduklari miktar, mehr-i misle esit 
olursa ne ala. Aksi takdirde mehr-i misil vermek gerekir. 

c- Eslerin gizlice, kadinin mehrinin mesela yiiz dinar olmasi iizerine anlasmalan, nikah akdini 
yaparlarken vergi ve benzeri seylerin korkusu dolayisiyla mehirsiz olarak evlendiklerini ilan etmeleri. 
Bu durumda mehir, onceden uzerinde gizlice anlasmis olduklari miktardir. 

2- Eslerin gizlice bir mehirde anlasmalan, sonra da nikahi baska bir mehir iizerine akdetmeleri. 
Ornegin gizlice yuzbin lira iizerine akdetmeleri veya nikah akdi olmaksizin mehrin ikiyuzbin lira 
oldugunu ikrar etmeleri gibi. Bu durumda anlasir veya yapilan ise sahit olurlarsa, gizlice uzerinde 
anlasmis olduklari miktar, mehir olarak muteber olur. Anlasamazlarsa, meselede ihtilaf vardir. §6yle 
ki: imameyn, mehrin, ilk akdin iizerine yapilmis oldugu miktar oldugunu soylemektedirler. Ebu Hanife 
ise der ki: Cins degisik olursa, birincide ve ikincide belirtilen mehir vacib olur. Ciinkii ikincisi, birinci 
iizerine bir arttirma sayilmaktadir. 

Birincide yiiz riyal, ikincideyse yiiz dolar iizerine akid yapilirsa, bunlann hepsi mehir sayilir. 
ikincideki yiiz dolar, kocanin arttirmis oldugu bir fazlaliktir. Birinciyle ikinci aym cinstense, mehir 
olarak birinciye yapilmis olan fazlahkla birlikte sadece ikincisi muteber olur. Mesela esler gizlice yiiz- 
bin Turk lirasi iizerine anlasirlar, nikah akdini veya akidsiz olarak ikrarlarini ikiyuzbin Turk lirasi 
iizerine yaparlarsa, mehir, ikiyuzbin Turk lirasi olur. Zira birincide ve ikincide mehrin cinsi birdir ki, o 
da Turk lirasidir. ikinci akidte arttirilan yuzbin lira, mehir iizerine yapilan arttirma tiiriindendir. 
Adet icabi verilen hediyelere gelince, bunda birtakim tafsilat vardir. Verilen hediye, normal olarak 
tuketilen meyve, balik ve et gibi ya yenilir seylerden olur veya yag, Kal ve canh koyun gibi bir miiddet 
saklamlabilen aymlardan olur; veya mum, kina gibi yenilmeyen, ama adeten kadinlar tarafindan 
kullanilan seylerden olur; yahut da bayramlarda ve benzeri miinasebetlerle verilen giysi ve para gibi 
seylerden olur. Verilen hediye birinci tiirden olup koca bunun mehirden sayilacagini sanir ve kadm ise 
bunun hediye oldugunu soylerse, tek kelimeyle kadinin sozii gecerli olur. Zira bu gibi seylerin mehir 
olacagi, adetten degildir. Yenilip tuketilen seylerden olmayanlara gelince, bunlar hakkmda en uygun 
olan davranis, orfe uymaktir. Zamani-mizdaki orfe gore bu tiir esyalar, mehir degil de hediye sayilirlar. 
Koca, bunun mehir oldugunu iddia eder, ama beyyine bulamazsa, yemin etmesi sartiyla kadinin sozii 
gecerli olur. Tatliyla birlikte kadina verilen yiiziik ve bilezikler veya nakisli elbiseler ve benzeri seyler 
de orfe gore mehir sayilmazlar. Aksine bunlar, kadinin baska bir talibliyi kabul etmemesi icin on 
armaganlardir. Koca, bu verdiklerinin mehire mahsup oldugunu iddia eder, ama buna iliskin bir 
beyyine getiremezse, yemin etmesi sartiyla kadinin sozii muteber olur. Kisaca, bu gibi seylerde en 
kuvvetli dayanak, gelenek ve goreneklerdir. Bazilari derler ki: Meyve, et ve balik gibi adeten tuketilen 
yiyeceklerde muteber olan, kadinin soziidiir. Bunlardan baska mezkur seylerdeyse, isbatlayamama 
durumunda, yemin etmesi sartiyla kocanin sozii gecerli olur. Koca, yemin etmisse ve hediye de 
duruyorsa, kadin onu geri verip mehrini alabilir. Eger tuketilmisse kiymeti hesaplanarak mehirden 
dusulur. Kiymeti, mehrin tamamina esitse odesirler. Zamanimizda uygulanmasi gereken goriis, 
birincisidir. Yani orfe bakilir. Orfe gore hediyeler mehirden sayilmiyorsa, orfe uyulur. isbatlayamama 
durumunda ise soz, kadinindir. 

^eyiz meselesine gelince, siiphesiz birinci derecede sahih olan hiikiim sudur : Mehir olarak soylenen 
ve mehir olmasi niteligiyle iizerine nikah akdi yapilan seylerin -her ne kadar 50k olsalar bile- 
karsiliklari, baska bir sey olmaksizin sadece kadindir. Adamiri biri yuzbin liralik bir mehir iizerine bir 
kadinla evlenir ve adet geregince bu kadar mehre karsilik olarak eslerin durumlarina layik biiyiik bir 
ceyizin getirilmesi icab ettigi halde kadin bu ceyi zi getirmezse, koca, ondan ceyiz isteme hakkina 
sahip olmaz. Ceyiz getirirse de, bunlar kadinin miilkiidiirler. Kocanin bunlarda bir hakki yoktur. 
Esler mehir iizerine nikah akdini yaparlar, sonra da koca, ceyizini hazirlamasi icin kadina bir miktar 
para verir, kadm da bu parayi ahr, ama ce-yizsiz olarak kocanin yanina, gerdege girer; koca razi 
olduguna delalet eden bir zaman boyunca susup sesini cikarmazsa, ceyiz taleb etme hakki diiser. Ama 
susmazsa, bu hakki diismez. Zira koca, bu parayi ona teberru olarak vermis degildir. Aksine bu parayi 



kadina, kendisinin yiikiimlii oldugu bir isi yapmasi icin vermistir. £unkii kocanin, kadm icin gecim 
ihtiyaclarini karsilayacak sekilde donatilmis bir yer hazirlamasi zorunludur. 

Baba, kizim kendi maliyla ceyizlendirir ve kiz da bu ceyizleri teslim alirsa; babamn ve mirascilarinin 
bu ceyizi vermekten geri donmeye haklari olmaz. Madem ki 6rf babanin kendi kizim ceyizlendirmesini 
gerektirmektedir, oyleyse ceyizi verdikten sonra geri alamaz. Ayni sekilde kucuklugiindeyken kizina 
satin almis oldugu seyler de kizmm mulkii olur. Kizla babasi anlasmazliga diiserler ve ikisinin de 
beyyinesi bulunmaz; baba, "ben bu mall kizima igreti olarak verdim'* der, kizsa "hayir, bunu mulk 
olarak bana verdi" der veya karisinin oliimunden sonra koca, ona mirasci olmak gayesiyle bu malm ka- 
risina, babasi tarafindan mulk olarak verildigini soylerse, miiftabih ve mu-temed olan goriise gore bu 
durumda kadinin sozii muteber olur. Kadinin olumiinden sonra da kocasinin sozii gecerli olur, 
babasininki degil. Madem ki orfe gore babanin kizina vermis oldugu anlasmazlik konusu olan bu mal- 
lar igreti olmayip ceyizdir; oyleyse bu mallar hakkinda babanin sozii gecerli degildir. Bunda babanin 
miilkiyetini itiraf etmek vardir. Miilkiyetin kiza gecmesi icinse delile ihtiyac vardir, denilemez. Zira biz 
diyoruz ki, ceyiz ve ev esyalarinda dis goriinusii nazar-i itibara almakla yetinilir. Bir ana, babanin 
miilkii olan evin esyalarindan bir kismim kizina verir ve baba da susarsa; bu esyalar kiza ceyiz olur ve 
geri alinmasi sahih olmaz. 

Koca, karisinin ailesine, kansini es olarak kendisine cabucak teslim etmeleri amaciyla bir seyler 
verirse, bunlari onlardan geri alma hakkma sahiptir. £unkii bu bir riisvettir. Son olarak sunu da 
belirtelim ki, bir erkek baskasi tarafindan bosanmis olup, iddet beklemekte olan bir kadina, iddet 
sonrasi kendisiyle evlenmesi icin bir miktar harcamada bulunursa, her ne kadar bu caiz degilse de, 
bunun hukmiine dair birkac goriis vardir. Muhakkik alim-lerce mutemed sayilan goriise gore erkek, 
onunla evlenmeyi sart kosmus ve kadin da baskasiyla evlenmisse, ona yaptigi harcamalari geri alma 
hakkina sahip olur. Eger evlenmeyi sart kosmamissa, bir kismi geri alabilecegim, bir kismi da geri 
alamayacagim soylemislerdir. Giizel olan goriise gore, geri alabilir. Zira adete gore, o erkegin, 
kendisiyle evlenmeyecek olursa o kadin icin harcama yapmayacagi biliniyorsa, bu, bir sart 
mesabesinde olur. Bir goriise gore o adam, yapmis oldugu harcamalari mutlak surette geri alma 
hakkina sahiptir. £unku, harcama yaparken kadinin kendisiyle evlenmesini sart kosmus olsa da olmasa 
da, bu bir riisvet mesabesindedir. 

Malikiler dediler ki: Esler veya kocayla veli, gizlice mehir iizerinde anlasirlar ve acik olarak da 
oncekine muhalif bir mehri ilan ederlerse, gizlice iizerinde anlasmis olduklari mehir muteber olur. Acik 
olarak ilan edilirken sahit olanlar, gizlice anlasma yaptiklarinda bulunan sahitlerin aynisi olsalar da 
olmasalar da, hukiim degismez. Ancak bazi Malikiler, eslerin gizlice anlasma yaptiklari sirada 
bulundurulan sahitlere acik olarak yapilan ila-natin bildirilmesinin zorunlu bir sart oldugunu 
soylemislerdir ki, boylece sahitler, ger?ek hakkinda bilgi sahibi olsunlar. Esler anlasmazliga diiserler 
ve kadm, kocasinin gizli mehirden vazgectigini, mehir olarak acikca ilan ettikleri meblag iizerinde 
anlastiklarim iddia eder, kocaysa bu iddiayi inkar ederse, kadin bir beyyine olmadigi zaman kendi 
iddiasi dogrultusunda kocasina yemin ettirme halikina sahip olur. Koca yemin ederse, gizli mehir iize- 
rine amel olunur. Yeminden kacinirsa, kadin yemin eder. Yemin edince de, asikar mehir Uzerine amel 
olunur. Yeminden kacinirsa, gizli mehir uzerine amel olunur. Beyyine, asikar mehrin asilsiz olup zahiri 
olduguna, muteber mehrin gizli mehir olduguna sehadet ederse, beyyine ile amel olunur. Bunun aksi 
uzerine anlasirlarsa, mesela vergi ve benzeri bir sebep korkusuyla gizli mehrin asikar mehirden fazla 
olmasi uzerine anlasirlarsa, anlasma sahih olur ve bununla amel olunur. Sayet anlasamazlar, koca, son 
olarak ilan edilen meblagin mehir oldugunu iddia eder de kadin onun bu iddiasini inkar ederse, ortada 
bir beyyine bulunmadigi takdirde once belirtilen sekilde yeminlesirler. 

Hediyeye gelince, bunun dokuz sekli vardir. Soyle ki: Koca, hediyeyi ya karisina, ya karisinin velisine 
veya yabanci bir sahsa verebilir. Her halukarda bu hediyeyi ya nikah akdinden 6nce,ya akid esnasinda 
veya akidten sonra verir. Hediyeyi sarih bir sartla da verse, sartsiz olarak da verse, -cunkii bu durumda 
hiikmen sarth gibi olur- mehre dahil olur. Hediye kadina, kadinin velisine veya yabanci bir sahsa 
verildiginde de hukiim aynidir. Koca gerdekten once kansini bosarsa, mehrin aslinda oldugu gibi, 
hediyenin yansi kadina, yansi da kocaya ait olur. Hediye kadindan baskasina verilmisse, kadin 
hediyenin yansini o baska sahistan veya kocadan alma hakkina sahip olur. £unku sarth verilen hediye, 
mehir sayilir. Ayrica koca, hak ettigi yariyi, hediye ettigi sahistan alma hakkina sahip olur. Karisindan 



bir sey alma hakki bulunmaz. Ciinkii hediye eden, kocanm kendisidir. Hediye, kan veya kocadan baska 
bir yed-i eminin dindeyken telef olur, telef olduguna da bir beyyine sehadet ederse; bilezik ve elbise 
gibi saklanabilir esyalardan olsa da, deve ve sigir gibi saklanabilir esyalardan olmasa da; veya telef 
olduguna dair bir beyyine sehadet etmez de salim olmakla beraber telef oldugu iddia edilemeyecek 
esyalardan olursa, koca, gerdege girmeden kansini bosarsa, ikisi birlikte hediyeyi tazmin ederler. Biri 
digerinden bir sey isteme hakkma sahip olmaz. Koca, karismi gerdekten sonra bosar, hediye de yed-i 
eminin elin-deyken telef olur ve sahitler de buna sehadet ederlerse veya hediye, saklanmasi mumkiin 
olmayan esyadan oldugunda, sahitler telef olduguna sehadet etmeseler bile, kadinin hesabina zayi 
olmus olur. Kan veya kocanin oliimu halinde de hediye, tamamiyla kadinin hesabina zayi olmus olur. 
Zira kadin gerdek ve oliim nedeniyle hediyenin tamamim hak eder. Ayni sekilde fasid akdin gerdekten 
once feshedilmesi durumunda da, hediye tamamiyla kadin hesabina zayi olmus olur. Ciinkii bu 
durumda da kadin, hediyenin tamamim hak eder. 

Hediye koca veya kadinin elindeyken telef olur, telef olduguna dair bey-yine bulunmazsa veya 
saklanmasi mumkiin olmayan esyalardan olup da bey-yineye gerek duyulmazsa, hediyenin tazmini onu 
elinde bulundurmus olanin iizerine olur. Koca, gerdekten once karisim bosarsa ve hediye de kadinin 
elinde bulunursa, tazminatin yarisini kadinin odemesi gerekir. Gerdekten once bo-sar ve hediye 
kocanin elinde bulunursa, tazminatin yarisini kocanin odemesi gerekir. Gerdekten sonra bosama ve 
oliim durumunda tazminatin tiimii kocanin iizerine olur. Hediye kiymet takdir edilebilen seylerdense 
kiymetini; misli bulunur seylerdense mislini kadina vermesi gerekir. 

Biitun bunlar, hediyenin nikah akdinden once veya akid esnasinda verilmesi durumunda sozkonusu 
olan hukumlerdir. Nikah akdinden sonra verilmis olup zevce disinda veli veya baskalarina verilmisse, 
kendisine verilmis olan kisi hediyeye sahip olur. Hediye zevceye verilmis olup gerdekten once 
bosanirsa, bu hususta iki goriis vardir: 

1- Akidten sonra verilen hediye zevcenin elinde telef de olsa, saglam olarak da kalsa, kocanin bunda 
bir hakki olmaz. Kuvvetli ve tercihe sayan olan goriis budur. 

2- Hediye mevcut duruyorsa, yarisi kocanin olur. Telef olmussa, mislinin veya kiymetinin yarisi 
kocanin olur. 

Ceyize gelince, Malikiler derler ki: Kadinin, teslim almis oldugu mehir-Ie, emsali kadinlara yarasir 
sekilde kendini ceyizlendirmesi gerekir ki, bunun da bir kac sarti vardir: 

1- Kadin, pesin olsun veya vadeli olup da vadesi dolmus olsun, mehri gerdege girmeden once teslim 
almis olmalidir. Kocasi onunla mehri teslim etmeden cinsel iliskide bulunmussa; gerdekten sonra 
ceyizlenmesini sart kos-mamissa veya Orf bunu gerektirmiyorsa, kadmi ?eyizlenmekle yiikiimlii ki- 
lamaz. Kadin vadesi gelmis mehrin on kismini aldiktan sonra ?eyiz hakkinda dava a?ar. Mehri teslim 
aldigi i?in kadinin aleyhine ve kocanin lehine hiikmedilir. Ama koca, heniiz vadesi gelmemis olan 
mehri teslim alarak ceyiz-lenmesi i?in kadina cagrida bulunursa, bu ?agnsi dolayisiyla koca lehine 
hiikiim verilmez. Ciinkii bu, kocaya menfaat saglayacak olan bir selef olur. Bunun sebebi, vadeli bir 
seyi acillestiren kimsenin selef yapmis sayilacagidir. Kadin bu durumda mehri teslim alirsa, bu mehirle 
ceyizlenmeye zorlanir. 

2- Koca, kadinin ceyiz i?in teslim aldigindan baska bir seyi tesmiye etmemeli veya orf, kocanin ceyiz 
i?in bir seyler vermesini ongor memelidir. Koca, ceyiz icin bir sey verecegini belirtirse, o seyi vermesi 
gerekir. Veya orfun bu yolda verilmesini ongordugu seyi vermesi gerekir. Kocanin belirttigi veya orfiin 
ongordiigii meblag, mehirden ?ok da olsa az da olsa hiikiim degismez. Ayni sekilde kadinin velisi, 
kocaya verilecek bazi seyler oldugunu belirtir ve koca da buna razi olursa, mehirden sarf-i nazarla bu 
esyayi temin etmekle yiikiimlii olan, kadinin kendisidir. 

3- Mehir, ayin olmalidir. Ticaret esyasi veya olceklenen veya tartilan bir sey, ya da bir hayvan olursa, 
kadin ceyizlenmek icin mehrini satmakla yiikiimlii olmaz. Mutemed olan goriis budur. §u da var ki, 
ceyiz ve mehir kadinin miilkiidiir. Oliince, bunlar miras olarak baskalarina intikal eder. Bundan su 
mesele cikar: Adamin biri, sozgelimi yiizbin lira tutarindaki bir mehir iizerine bir kadinla evlenir, bu 
mehrin elli binini teslim eder ve kadinin velisine veya kendisine iki/iiz bin lira tutarinda ceyiz 
hazirlamasini sart kosar ve kadin gerdekten once oliirse, yiizbin liranin tamami kadinin mirascilarinin 
hakki olur. Kadinin miras?ilari, kalan ellibin lirayi kocadan kendi miras payini dustukten sonra- 
isteyebilirler mi? Koca da, icindeki miras payini almak icin, sart kosulan ceyizin ibraz edilmesini 



isteyebilir mi, isteyemez mi? Bu hususta iki goriis vardir. Denilmistir ki, mirascilar ceyizi ibraz 
etmekle yukumlu degildirler. Bu durumda kocamn, belirtilen mehri degil de, mehr-i misli odemesi 
gerekir. Ceyizi, teslim almis oldugu ellibin liraya mah-sub edilir. Sonra da eilibin liraya ceyizlenenlerin 
mehirlerinin kiymetine bakilir. Bu kiymet eger ellibin liraysa, koca bir sey vermez. Ciinkii o, ellibin 
lirayi odemistir. Ellibin liralik ceyizdeki mirasim alir. Bu ceyizdeki miras payi, cocuklari yoksa 
yarimdir. Kadinin baska kocadan cocugu varsa, kocasi, ceyizin dortte birini miras olarak alir. Mehrin 
kiymeti seksenbin liraysa, koca, mirascilara otuzbin lira daha verir. Odedigi otuz bin liradan ve elli bin 
lira tutarindaki ceyizden kendine diisen miras payini alir. 

Olen kadinin mehr-i misli otuz bin liraysa, mirascilarinin kocaya yirmi bin lira vermeleri ve elli bin lira 
tutarindaki ceyizde olan miras payini vermeleri gerekir. 

Baba kizini ceyizlendirirse, bu ceyiz sadece kiza ait olur. diger mirascilarin bunda bir haklari yoktur. 
Mehrine ek olarak kocamn kendisine vermis oldugu seyler kadina ait olur. Yalniz bu fazlaligin, kadinin 
kocasiyla gerdege girmis oldugu eve tasinmasi sarttir. Babanm ceyiz olarak verdigi seyin sadece kiza 
ait olmasi icin, babanin heniiz kendi eli altmda dursa bile bu ceyizlerin kiza ait olduguna sehadet 
etmesi sarttir. Veya bu ceyizi kizi adina satin alip emanet olarak baskasmm yanma birakmasi, ya da 
mirascilarin bunu ikrar etmeleri sarttir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse, biri gizli, digeri acik olmak iizere bir kadinla iki akid ve iki mehirle 
evlenirse; mesela gizlice elli bin liralik mehir iizerine, acik olarak da yiizbin liralik mehir iizerine nikah 
akdi yapar ve ya bunun tersi olursa, bu fazlalik -ister gizli akidte olsun, ister asikar akidte olsun- 
kocaya aittir, onun hakkidir. 

Hediyeye gelince; bu, eger nikah akdinden sonra verilmisse mehirden sayilmaz. Koca, gerdekten once 
kadini bosarsa, kadin mehrin yansini hak eder. Hediyeden bir sey geri vermez. Gerdekten sonra 
bosanirsa, hi? mi hi? vermez. Cunku bu durumda hediyenin tamami (kadin lehine) sabit olur. Mehrin 
tamami veya yarisi lehine kesinlik kazandiginda, kadm, kocasina bir sey geri vermez. Mehri dusurecek 
bir ayrilma vukubuldugunda, mesela ayrilma kadin tarafindan oldugunda, mehirle birlikte hediye de 
kocaya geri verilir. Kadim kendisiyle evlendireceklerini vaad etmeleri dolayisiyla koca, onlara (kadina 
ve ailesine) hediye verir, onlarsa kadini onunla evlendirmezlerse, hediyeyi onlardan geri alir. Cunku 
onlar, vaadlerine muhalefet etmislerdir. Bu sebeple de hediyesini yemelerinin bir anlami kalmaz. 
§afiiler dediler ki: E§ler gizlice bir mehir belirlerler, sonra da asikare olarak daha fazla 
miktardaki bir mehri soylerlerse, once soyledikleri mehir esastir. Mesela, gizlice yiizbin lira 
iizerine akid yapar, sonrada sohret igin akdin ikiyiiz bin lira oldugu agiklanirsa, once gizlice 
belirttikleri mehir lazim olur ki, bu yiizbin liradir. Ama akidsiz olarak gizlice yiizbin lira iizerine 
anlasir, sonra da agikga ikiyiiz bin lira iizerine akid yaparlarsa, akidte sozii edilen ikiyiizbin 
lira, mehir olarak gegerli olur. Gizli mehir, soylenirse muteber olur. Ama akidte soylenmezse 
muteber olmaz; agiklanan mehir muteber olur. 
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Nikahin Feshine Neden Olan Ayiplar 

Kan ve kocada bulunan ayiplar iki kisma ayrilir: 

1- Hicbir on sarta gerek kalmaksizin eslerden herbiri icin nikahi feshetme talebinde bulunma hakkini 
doguran ayiplar. 

2- Eslerden birinin sart kosmasi halinde, fesih talebinde bulunma hakkini doguran ayiplar. 
Birinci siktaki ayiplar tie kisma ayrilirlar: 

a) Esler arasinda miisterek olan ayiplar. Bunlar kadinda da bulunabilir, kocada da.. A Bunlara Ornek 
olarak delilik, alacalik ve cuz-zamliligi gosterebiliriz. 

b) Kocaya ozgii ayiplar. Burukluk, iktidarsizlik ve penisin gevsekligi gibi. 

c) Kadina ozgii ayiplar. Afi, karn ve retk gibi. Afi, erkekteki tes-tis siskinligi gibi, vagina agzini 
kapatan bir et parcasidir. Retk ve karn ise, vagina agzinda bulunan et veya kemik parcasidir ki, bunlar 
cinsel temasa engel olurlar. 

ikinci siktaki ayiplara gelince; bunlar bir on sart ile feshi gerektiren ayiplardir. Bunlarin sayisi coktur. 
Ornek olarak korliik, felglik, kellik, siyah yiizliiliik ve pisbogazligi gosterebiliriz. Eslerden biri, karsi 
tarafm salim olmasini onceden sart kosmamissa, bu ayiplar diger tarafa fesih hakkmi kazandirmaz. 
Butun bunlar hakkinda mezheble-rin tafsilath aciklamalari asagiya alinmistir. 

(63) Hanefiler dediler ki: Ne sartli ve ne de sartsiz olarak nikahi feshetme talebinde bulunma hakkmi 
doguracak hicbir ayip mevcud degildir. Ancak uc sey bundan miistesnadir: Bunlar da erkegin 
iktidarsiz, buruk veya kesik penisli olmasidir. Bunlardan baska hicbir ayipla -bu ayip, ciizzam ve 
alacalik gibi siddetli de olsa; nikahtan once de vukubulsa, sonra da vuku-bulsa; kocanin bu ayiplardan 
salim bulunmasi sart kosulsa da kosuhnasa da-nikah akdi feshedilemez. Hanefilerin bu goriisii 
nedeniyle zevceye agir bir zarar dokundugu ileri suriilebilir. Zira bu durumdaki kadm, kocasindan ay- 
rilma imkanini bulamayacaktir. Kendini boyle bir tehlike karsisinda bulunca ne yapacaktir? Evet, koca 
bu durumda hicbir zarar gormuyor. Cunkii o, begenmedigi takdirde kadindan ayrilabilecektir. Ama 
kadinin durumu ne olacaktir? Fesih talebinde bulunma hakki da olmadigina gore, kadm ne yapacaktir? 
Buna cevaben deriz ki: Hanefi mezhebi kari-koca iliskilerinin, akrabalik iliskilerinde oldugundan seri 
kalmayacak sekilde kutsallik ve sayginlik atmosferinde yogurulmasini esas alir. iki insan, evlilik 
bagiyla biribirlerine baglaninca, her birinin, digerinin basina gelecek belalara katlanmasi gerekir. Hayat 
arkadasi bir musibete ugrayinca, ondan ayrilmasi dogru olmaz. Tersine, gucu oraninda ona yardimci 
olmasi icab eder. insanin kardesi veya bir baska yakini, bir hastaliga yakalanmca, onunla kendi 
arasindaki akrabalik bagini koparamadigma gore, hayat arkadasinin basina boyle bir felaket geldiginde 
de., evlilik bagini koparamaz. Hastalik veya ayibin nikah akdinden once mevcud olmasiyla nikahtan 
sonra vukubulmasi arasinda bu acidan hi?bir fark yoktur. £unku eslerin her ikisi de nikahtan once bir 
digerinin durumunu arastirmakla yiikumludiirler. Eslerin evlenmeden once biri-* birlerini gormelerinin 
siinnet oldugunu daha once soylemistik.. 

Bu hiikiimler, dinlerine uygun davranis icerisinde bulunan inananlara Ozgiidiir. Eslerden biri, dinini 
ihmal ederse kinanir. Her rie halde vukubu-lursa bulsun, evlilik iliskisinin kutsallik ve sayginligina 
bakmamiz zorunlu ve ka?inilmazdir. Bununlal birlikte, eslerin onceleri saglikh bir yasam siirdiikleri, 
?oluk ?ocuga karistiklari halde, daha sonra ikisinden biri hastalanir, ya da kendisinde bir ayip (ve 
noksanlik) meydana gelirse, saglikh olan esin onu yiiziistii birakip gitmesi makul olur mu? Sanirim bu 
soruya herkes "olmaz" diye cevap verir. Dogal olarak, bu da, evlilik iliskisinin kutsalligindan dogan bir 
cevaptir ki, bu da kesin olarak nikah akdinden kaynakla-maktadir. 

Burukluk, iktidarsizlik ve penis kesikligi, hayat arkadasligini siirdiirmekle ?elismeseydi, hicbir halde 
eslerden birinin nikahin feshi talebinde bulunmasi caiz olmayacakti. £unku buruk, iktidarsiz ve penisi 
kesik olan kisi, bir bakima kadm gibidir. Kadinlarsa biribirleriyle evlenemezler. Bu anlatilanlarm, 
bosanma yoluyla da olsa, eslerin biribirlerinden ayrihnamalarini gerekli kildigi soylenirse, buna 
verilecek karsilik sudur: islam dininde bosanma, onemli ve zaruri olan bazi sosyal amaclarla mesru 
kilinmistir. Bu bazan va-cib de olur. Mesela, esler arasinda evlilik baglanni koparan, bunun yerine 
nefiret ve tiksinti duygularini yerlestiren bir anlasmazlik ortaya ?ikar ve arabulucular da bu 
anlasmazhgi gideremezlerse, meselenin tek cozum yolu bosanma olur. Aksi takdirde evlilik, istenen 



hedefin tarn tersi bir yola girer. Evlilik, birbirlerinin yuziine bakamayacak derecede diisman olan iki 
kisinin degil, aralarinda sevgi ve rahmet filizleri yeseren iki dostun hayatlarini birlestirmek icin mesru 
kilinmistir. ilgili boliimde bosanmanin mesru kilinis hikmeti, detayli bir sekilde aciklanacaktir. 
Bundan da anlasilryor ki sari, eslerin birbirlerinden ayrilmalarini ayip ve hastalik nedenlerine 
baglamamistir. Cunkii ayip ve hastalik, ayrilma ve eslerin biribirlerine karsi kabalasmalarim degil, 
aksine biribirlerine karsi sefkatli ve merhametli olmalarini gerektirir. §ari, erkege bosama yetkisini, zo- 
runluluk hallerinde kullanmak iizere vermistir. Bu yetkisini kotiiye kullanirsa, diinya ve ahirette 
Allah'in azab ve ikabina miistahak olur. iki durum arasindaki fark, acik ve net bir sekilde 
goriilmektedir. 

Malikiler dediler ki: Nikahin feshine neden olan ayiplar oniic tane olup uc kisma ayrilmaktadirlar: 
Birinci kisim: Esler arasinda miisterek olan, yani bazan kocada, bazan kadmda ve bazan da her ikisinde 
birlikte bulunabilen ayiplar ki. bunlar dort tanedir: 

1- Delilik. 

2- Ciizzam. 

3- Alacalik. 

4- Azyata. (Cinsel temas esnasinda diski cikmasi.) 

Eslerden birinde bu ayiplardan bir tanesi bulunursa, kendisi de aym sekilde ayipli olsa bile, digeri, 
nikah feshini taleb edebilir. Zira kendi nefsin-deki bir ayiptan tiksinmese bile, ayni ayibi baskasinda 
gordugiinde tiksinebilir. 

Delilik nedeniyle hem kadin ve hem de erkek nikahi feshetme veya evliligi surdiirme muhayyerligine 
sahip olurlar. Once de belirttigimiz gibi bu, miisterek bir ayiptir. Bunun uc sekli vardir: 

1- Delirmenin nikahtan once vukubulmasi. 

2- Nikahtan sonra, ama gerdekten once vukubulmasi. 

3- Gerdege girdikten sonra vukubulmasi. 

Bu ayip nikah akdinden once eslerden birinde vukubulur ve digerinin bundan haberi olmazsa, diger es, 
gerdekten once de sonra da deli esi reddedebilir. Yalniz, deli olan esin vurma, esyalan ve mall bozup 
ifsad etme gibi bir zarar meydana getirmis olmasi sarttir. Ama sar'ahlar gibi, bazan diisiip bazan 
ayihyorsa, diger es bu sebeple onu reddedemez. Delirme nikah akdinden sonra vukubulmussa ve 
deliren koca ise, kadm i?in muhayyerlik hakki sabit olur. Nikahi feshetme hakkma sahip olur. Deliren 
kadin ise, koca icin muhayyerlik hakki sabit olmaz. Delirmenin gerdekten once veya sonra olmasi 
arasinda hukum bakimindan bir fark yoktur. Mutemed olan goriis budur. Bu hiikmiin kadinla erkegi 
ayirdetmesini soyle a?iklayabiliriz: Tabiatiyla kadin, erkege gore daha zayif bir yaradilistadir ve onu 
evde tutmak gerekir. Onu delirme nedeniyle karsilasacagi zararlardan korumak boylelikle mumkun 
olur. Deli de olsa, bu durumda ondan sehevi bakimdan yararlanmak koca icin mumkiindur. Ama koca 
delirince, kadinin sehevi bakimdan ondan yararlanmasi mumkun degildir. §u da var ki, nikahin 
dugumii kocanin elindedir. Deliren karisinin zararini onlemesi mumkiin olmadigi takdirde, bu dugumii 
?6zerek onu bosamasi mumkiindur. 

Bazilari, bu durumda kadinla kocasi arasinda bir fark bulunmamasi gerektigini soylemislerdir. Nikah 
akdinden sonra vukubulan delilik, gerdege girilmis olsun olmasin, eslere nikahi feshetme muhayyerligi 
hakkim kazandirir. 

Diger bazilari da derler ki: Delilik, gerdege girmeden vukubulmussa ve deliren kocaysa, kadm evliligi 
reddedebilir. Ama deliren kadmsa, koca evliligi reddedemez. Gerdekten sonra vukubulursa, tipki koca 
gibi o da reddedemez. Kadinda olsun erkekte olsun, nikah akdinden sonra vukubulan delirme 
nedeniyle evliligin reddedilemeyecegini soyleyenler de olmustur. Boylece goriislerin sayisi dorde 
cikmis oldu ki, bunlann mutemed olani, birincisidir. 

Ciizzama gelince; bu az da olsa cok da olsa, erkekte nikah akdinden once veya sonra da mevcut olsa, 
gercekten bulunmasi sartiyla, zevceye muhayyerlik hakkim veren bir ayiptir. Ama erkekte mevcut olan 
ayibin (veya hastaligin) ciizzam olup olmadigi hususu siipheli olursa, bu sebeple evlilik reddedilemez. 
Bu hukum ittifakla sabittir. Erkege gelince; o, ciizzamin nikahtan once veya nikah esnasinda kadinda 
bulunmasi durumunda, az olsun cok olsun, evliligi feshetme hakkina sahip olur. Nikahtan sonra 
kadinda vu-kubulan ciizzam nedeniyle erkek, mutlak surette fesih hakkina sahip olmaz. Ciizzamin 
kalitim yoluyla evjada gececegi kesin olmadigi icin, bu husus dikkate alinmaz. I 



Alacalik, beyaz olsun siyah olsun, bilinen bir hastalik olup, nikah akdinden once ve 50k olarak mevcut 
ise, eslerden her birine fesih muhayyerligini verir. Az miktarda oldugu takdirde kadm, ittifakla evliligi 
reddedebilir. Kocanin, kadindaki alacalik nedeniyle evliligi feshetme muhayyerligine sahip olup 
olamayacagi hususunda iki goriis vardir. Bu, alacaligin nikahtan 
once mevcut olmasi durumunda sozkonusu olan hiikumdur. 

Alacalik nikahtan sonra ve az miktarda vukubulursa, erkekte olsun kadinda olsun, eslere evliligi 
reddetme hakkim kazandirmaz. 

Alacalik fazla miktarda ve erkekte vukubulursa, kadin evliligi feshetme hakkina sahip olur. Kadinda 
vukubulursa, mezhebin kuvvetli goriisune gore erkek, fesih hakkina sahip olmaz. £unku bosama 
yetkisi kocanin elindedir. Kadindaki alacalik nedeniyle mutazarrir olursa, bosayarak kadindan 
ayrilabilir. Alacaligin nikah akdinden once vukubulmasiyla nikah akdinden sonra vukubulmasi 
arasmdaki fark aciktir. £unkii, kadinin nikahtan once tiksindirici ve nefiret ettirici ayiplardan salim 
bulunmasi esastir. Nikahtan sonra vukubulan alacalik, eslerin maruz kalabilecekleri musibetlerden 
birisidir. Zevce, kocanin bosayarak ayrilabilme yetkisine sahip olmasinin aksine boyle bir yetkiye 
sahip degildir. 

Azyata (cinsel temas esnasinda diski cikmasi) durumuna gelince; bu, eslerden birinde nikahtan once 
mevcut olursa, diger esin evliligi reddetme hakkim doguran bir ayiptir. Ama bu ayip, nikahtan sonra 
meydana gelir veya nikahtan sonra vukubuldugunda suphe edilirse, diger es bu nedenle fesih mu- 
hayyerligine sahip olamaz. Bu, her ne kadar kisinin nefretine sebep olan pis bir hastaliksa da, bunun 
kotuluk ve zarari, diger hastaliklarinkine nisbetle Pek o kadar abartilamaz. Bu hastalik nedeniyle koca 
pislenir ve kadin da ondan tiksinirse, bosayarak kadindan ayrilabilir. Kadina gelince o, buna goz 
yumabilir. Bazilari derler ki: Azyata hastaligi, nikah akdinden sonra erkekte meydana gelirse, kadin 
evliligi feshetme hakkina sahip olur. Ama ciizzamda oldugu gibi, bu hastalik kadinda meydana gelirse, 
bu sebeple koca evliligi feshetme hakkina sahip olmaz. Bilindigi gibi koca, kadinda bulunmayan bo- 
sama yetkisine sahiptir. 

§unu da belirtelim ki, yatarken altim lslatma, cinsel temas esnasinda idrar akmasi veya yellenme 
nedeniyle evlilik feshedilemez. Bunlar, eslerde miistereken bulunan ayiplardandir. Musterek ayiplardan 
biri de, eslerden .birinin belirgin bir sekilde erselik olmasidir. Kocanin sertlesip kalkan ve normal 
erkeklerdeki gibi dol suyu akitan bir penisi yaranda bir de, vaginaya benzedigi halde aslinda vagina 
olmayan, agzi kapali bir yangi bulunursa, bu, evliligin reddini gerektiren bir ayip degildir. Kadina 
gelince; onun da kusursuz bir vaginasi yaninda, penis sayilmadigi halde penise benzer fazla bir et 
parcasi bulunursa, kimileri bunun bir ayip sayildigini soylemislerdir, kimileri de bunun bir erselik gibi 
kabul edildigini ve hicbir halde boyle bir kadinla evlenmenin sahih olmayacagini soylemislerdir.' 
ikinci kisim: Erkege ozgii ayiplar: Bunlar dort tanedir: 

1- Penis kesikligi. 

2- Burukluk. 

3- iktidarsizlik. 

4- Penisin kalkmamasi. 

Penis kesikligi ve iktidarsizlik erkek icin bir ayip oldugundan dolayi, kadin evliligi feshetme hakkina 
sahip olur. Buruk (penisi degil de sadece tes-tisleri kopuk olan) kisinin her ne kadar penisi kalksa da, 
meni akitmadigindan dolayi bu bir ayiptir. Ama meni akitirsa ayiptan sayilmaz ve bu nedenle evlilik, 
kadin tarafindan reddedilemez. Bunlarin yaninda ayip da, bir hastaliktan ve benzeri bir sebepten otiirii 
erkegin penisinin kalkmamasidir. Kadin, bu dort ayiptan birisi erkekte bulundugu takdirde, onceki 
sartlarin ger?eklesmesi, yani bu ayibin kocada mevcut oldugunu nikahtan once bilmemesi kosuluyla 
evliligi feshetme hakkina sahip olur. 

iicuncu kisim: Kadina ozgii ayiplar ki, bunlar bes tanedirler: 

1- Retk. 

2- Kam. 

3- Afi. 

4- ifda. 

5- Buhr. 

Retk: Penisin, vaginaya giris yerinin kapali olmasi ve bu nedenle cinsel temasin mumkun olmayisi. 



Vagina agzmin ur veya kemikle kapanmis olmasi, hiikiim bakimmdan ayni sonucu dogurur. 
Kam: Vaginada meydana gelen ve koc boynuzu gibi olan bir seydir. 

Afi: Kadimn vaginasmin on kisminda beliren bir et parcasidir ki, erkegin siskin vaziyetteki teslislerini 
andirir. 

Bu gibi hastaliklara zamanimizda seyrek rastlanmaktadir. Hatta hi? rastlanmiyor da denilebilir. £unkii 
tip ilmi, ozellikle cerrahi, azimsanmayacak derecede ilerlemeler kaydetmistir. Bu hastahklarm kokumi 
kazimak mumkiindur. 

ifda: Bu, penisin giris yerinin sidik veya diski kanaliyla karismasidir. Bu durumdaki kadina ''mesrum", 
ya da "serim" denilir. 

Buhr: Bundan kasit, vaginamn pis kokmasidir. Agzin ve bedenin pis kokmasina gelince, bu nedenle 
evlilik reddedilemez. Bu kokuyu esans ve parfumlerle, gidalari hafif ve diizenli bir sekilde alarak 
mideyi temizlemekle hafifletmek miimkunse de tedavisi guctUr.Bazi uzmanlardan.isittigime gore, 
midenin agzinda bir kapaklardir. Yiyecekler bu kapagin iizerine geldiginde kapak acilmakta ve 
yiyecekler midenin icine girmekte, sonra kapak eski haline donerek kapanmakta ve midede meydana 
gelen kokulan gizlemekte (disariya sizdirmamakta)dir. Bu kapak bozuldugu takdirde midedeki kokular 
disariya vurmaktadir. 

Bu sayilan ayiplar, hicbir on sart olmaksizin eslere nikahi feshetme hakkini kazandirirlar. 
Fesih sartlanna gelince; bunlar uc tanedir: 

1- Fesih isteminde bulunan, nikahtan once ayibin varligindan haberdar olmamalidir. Eger haberdar ise, 
ayipli olan es koca da olsa, kadin da olsa, fesih isteminde bulunma hakkini yitirir. 

2- Ayibin farkina vardiginda, nikahtan sonra bu ayiba razi olmus olmamalidir. "Razi oldum" diyerek 
acikca razi olursa, fesih isteminde bulunma hakkini yitirir. Dolayli olarak razi oldugunda da, mesela 
ayipli olan koca oldugunda, kadimn cinsel temas icin kendini ona birakmasi; ayipli olan kadin 
oldugunda kocanin ona yaklasmasi halinde, razi olan taraf fesih isteminde bulunma hakkini yitirir. 

3- Taraflardan biri digerinden, opme ve bacaklarim oksama seklinde cinsel haz almis olmamalidir. 
Saglam olan es, ayipli olandan cinsel haz duy-mussa, fesih isteminde bulunma hakkini yitirir. Ozetle, 
gercekte sart olan rizadir. Rizaninsa iki alameti vardir: 

a- Sarih nza. Bu soz ile olur. 

b- Dolayli nza. Bu da cinsel haz duyma ve karsi tarafin haz duymasina imkan vermekle olur. 
Asagida anlatilacak olan sartlardan sadece birisi istisna edilmistir. Bu ayipsa, penisin kalkmam asi dir. 
Bu ayibin erkekte mevcut oldugunu kadimn akidten once bilmesinin bir sakincasi yoktur. Kadin bu 
ayibin kocada mevcut oldugunu bildigi halde nikahin akdedilmesine razi olur, sonra gerdege girip bir 
sure sehevi acidan yararlanabilmesi i?in, kendini kocasina verir ama kocasinin durumunda bir diizelme 
goriilmezse, kadm nikahi feshetme hakkma sahip olur. £iinku bu gibi hastaliklar evlenmekle ve 
kadinlarla yasamakla iyilesebilen hastaliklardir. Koca, karisindan cinsel haz duydugu takdirde penisi 
kalkabilir. Kadin, bu ihtimali gozoniinde bulundurarak boyle bir erkekle evlenir, ama erkegin durumu 
diizelmezse, fesih isteminde bulunabilir. Eslerden biri, bu sartlardan birinin dustiigunii iddia ederse; 
mesela alacali olan koca, karisinin farkina vardiktan sonra bu haliyle kendisiyle evlenmeye razi 
oldugunu ve cinsel bakimdan temasta bulunma imkanini kendisine verdigini iddia eder, ama buna 
iliskin bir kaniti bulunmazsa, kadin buna karsi yemin eder, Aym sekilde kadinda bir ayip olur da, 
"kocam nikahtan once bendeki ayibm mevcudiyetini biliyordu" diye iddiada bulunur, ama buna iliskin 
bir kanit gosteremezse, koca buna karsi yemin eder. 

Bunlar, fesih sartlanydi. Fesih bazan tecilli, bazan tecilsiz olur. Bunu soyle aciklayabiliriz: 
Tecilli veya tecilsizlige nisbetle ayiplar yine dort kisma aynhrlar: Birinci kisim: Kocada meydana 
gelen ayiplar: Delilik, alacalik ve goze batar bi?imdeki ciizzamlilik gibi. Nikah akdinden sonra kocada 
bu ayiplardan biri meydana gelirse, hakim bu hastaligm iyilesme umudu bulunmasi sartiyla feshi, koca 
lehine bir kameri yil siiresi kadar erteler. Ama hastaligm iyilesmesi umulmuyorsa, fesih ertelenmez. 
Mutemed olan goriise gore, bu durumda delilik, ciizzam ve alacahlik arasinda bir fark.yoktur. Bazilari 
iyilesmesi umulmasa bile, deli icin fesihin bir yil sureyle ertelenecegini soylerler. Delinin bu bir yillik 
sure icerisinde karisindan ayri bir yerde yatmasini hukme baglamislardir. Bir yilin sonunda iyilesirse 
ne ala. Aksi takdirde hakim, esleri birbirinden ayirir. Goriildugii gibi bundaki sebep, deli kocanin 
karisina zarar vermesinden korkulmasidir. ^iinkii fesih sonucunu doguran delilik, zarara yol acan 



deliliktir. Hal boyle olunca, zevceye zarar verme ihtimali oldugu takdirde, ciizzamh ve alacalmin da 
karisindan (bu bir yillik siire zarfinda) ayri yerde yatmasi tipki delinin ayri yerde yatmasi gibi olur. 
Hatta bu zarar bazan siddetli dozlarda da olabilir. Dolayisiyla eslerin ayri yasamalari 50k daha uygun 
olur. Kitaplarda sarahaten belirtilmistir ki: Sahih olan goriise gore, ciizzamh efendiyi kendi cariyesiyle 
cinsel temasta bulunmaktan menetmek gerekmektedir. Hur kadinlari, bu durumdaki kocalarindan 
uzak tutmak, oncelikle gerekli olur. §unu da belirtelim ki: kocanm kansi, bir yillik tecil siiresi boyunca 
nafakasini, gerdege girdikten sonra kocasinin malindan alma hakkma sahiptir. Gerdekten once nafaka 
alip alamayacagi hususuna gelince, bunda ihtilaf vardir. Kuvvetli goriise gore alabilir. Ciizzamh ve 
alacalmin zevcelerine gelince; bunlar gerdekten once de olsa, sonra da olsa, ihtilafsiz olarak 
nafakalarini bu bir yillik siire boyunca alma hakkina sahiptirler. Herhangi bir sebepten otiirii penisi 
kalkmayan erkegin kansi da bir yillik fesih tecili siiresi boyunca, gerdek Oncesi ve sonrasi da olsa, 
tipki ciizzamh ve alacahlarin karilari gibi nafaka alma hakkina sahiptir. Dogru olan goriis budur. 
ikinci kisim: Nikah akdinden once kocada mevcut olan eski ayiplar, ornegin akidten once kocada 
mevcud olan ciizzam, alaca veya penis kesikligi gibi. Bu hususta ihtilaf vardir. Bazilan bu ayiplar 
nedeniyle de feshin bir yil siireyle ertelenecegini soylerler. Mutemed olan da budur. Diger bazilany-sa, 
bu ayiplar nedeniyle hi? tecil yapmaksizin akdin feshedilecegini soylemislerdir. 

Uciincii kisim: Nikah akdinden sonra kadinda vukubulan ayiplar. Bunlar icin soylenecek bir sey 
yoktur. Kadindaki bu ayiplar nedeniyle koca, once de aciklandigi gibi, muhayyerlik hakkina sahip 
olamaz. Koca, bu ayiba razi olmazsa, bosama yoluna giderek, ayiph olan karisindan kurtulma 
imkanina sahiptir. 

Dordiincii kisim: Kadinda mevcut olan eski ayiplar. Ornegin kadinin nikahtan once deli olusu, belirgin 
bicimde alacah veya ciizzamh olusu ve kocanin da bu ayiptan habersiz olusu gibi. Bu durumda kadin 
da erkek gibidir. Bu ayip nedeniyle hakim, evliligin feshini bir kameri yil siireyle erteler. Bu hiikiim, 
miisterek ayiplara ozgiidiir. Kadina ozgii ayiplara gelince; bunlar karn, afi, buhr gibi vaginadaki 
ayiplardir. Bu ayiplar nedeniyle hakim kendi ictihadina dayanarak ayibin tedavisine yetecek kadar 
siireyle nikah feshini erteler. Kocasi istiyorsa, bu ayibi gidermesi icin kadini zorlar. Ancak ayip, 
yaratihs geregi dogal bir ayipsa, gidermesi icin hakim, kadma baski yapamaz. Ayip dogal olmayip 
gecici ise, baski yapabilir. Gerekce olarak da, dogal ayibin giderilmesinin siddetli zararlara yol 
acacagini ileri siirmiislerdir. Yani zararin siddeti, benk adi verilen uyusturucu bir nebat kullanarak 
hissediremeyecek derecedeyse, kadina, kocasinin bu istegini yerine getirmesi amaciyla baski 
yapilabilir. Gercek su ki, bu tiir meselelerdeki ihtilafin kaynagi, cerrahinin ilerlemesinden onceki 
zamanlarda kesimin ve ameliyatm 50k zor olusuydu. Ama zamanimizda dogal hastahkla gecici ve arizi 
olan hastahk arasinda bir fark kalmamistir. Hatta Ornekte belirtilen anzi hastahgi gidermek, dogal 
olani gidermekten 50k daha siddetli zararlara yol acabilir. 

Ozetlersek, ileri siiriilen gerek?elere gore, su anda soylememiz gereken husus sudur : Koca, karisindan 
kendisindeki ayibi gidermesini taleb eder ve bu aybm giderilmesi siddetli bir zarara ve kadinin viicut 
yapisini bozmaya yol acmayacak olursa, kadin kendisindeki ayibi gidermeye zorlanir. Aksi takdirde 
zorlanamaz. Zamanimizda dogal olan ayipla ge?ici olan ayip arasinda fark yoktur. Kadin, kendisindeki 
ayibin giderilmesini isterse, kocanin bu istege uymasi, vaginanm bozuhnasina yol acmayacaksa 
zorunlu olur. Aksi takdirde koca, bu istege uymaya zorlanamaz. Ciinkii her iki durumda da sonuc 
aynidir ki, o da sehevi bakimdan kadmdan saglanacak yararin azalmasidir. §u da var ki: Kocada 
mevcut olan hastahk, iktidarsizhk ve penis gevsekligi gibi tenasiil organi ayiplarindansa, aybm 
iyileseceginin umulmasi sartiyla, evliligin feshi bir yil siireyle ertelenir. Penisi kesik veya dolsuyu 
akmayan buruk veya cinsel temasta bulunamayan, yaratihs itibariyle kucuk penisli erkege gelince, 
bunlarin hastahklarimn iyilesmesi umulmadigindan, bunlar i?in evlilik feshini ertelemenin bir anlami 
yoktur. Zira erteleme, hastahgm teda-tisi amaciyla yapilmaktadir, iyilesme umudu olmayan hastahklar 
ne diye tedavi edilsin? 

ozetle kadin ve erkek arasinda miisterek veya yalnizca erkege Ozgii olan hastahklarin iyilesmesi 
umuldugunda, evliligin feshi hur erkek icin bir yil, kole icin alti ay siireyle ertelenir. imam Malik'ten 
nakledildigine gore, kole de bu acidan hur gibidir. Her ne kadar birinci goriisle amel edilmekteyse de, 
akla daha uygun olani budur. 

Kadinlara ozgii hastahklara gelince; bunlarda erteleme, hastahgm tedavisi durumunun geregine uygun 



bir ictihadla belirli siireye baglanir. Sonra bir yillik tecilin baslangici, durumun hakime arzedilmesi 
giiniinden degil de kararm verildigi giinden itibaren gecerli olur. Ayipli es bir baska hastaliga 
yakalanirsa, bir yillik sure diger hastaliktan iyilestigi vakitten itibaren islemeye baslar. Mesela penisi 
kalkmayan erkege, bir yillik siire taninir, ancak bu adam humma hastaligina yakalanmis olursa, bu bir 
yillik tecilin baslangic zamani, humma hastaligindan sifa bulacagi ilk giindiir. 

Koca, hastaliktan salim bir halde kansiyla gerdege girer, bir defacik olsun onunla cinsel temasta 
bulunur, sonra bu hastaliga yakalanirsa, kadin evliligi feshetme muhayyerligine sahip olamaz. Mesela 
koca kucuk yasta olur ve kansiyla bir siire beraber ve salimen yasadiktan sonra, bir hastalik nedeniyle 
penisi kesilirse, bu onun basina gelen ve kurtulusu olmayan bir musibet olur. Penisinin kalkmasini 
engelleyen bir hastaliga yakalanmasi veya cinsel temasta bulunmasina engel olacak sekilde yaslanmasi 
da ayni. hukme tabidir, iste tecilin hiikmii budur. Esler, tecil siiresinin bitiminden sonra da an- 
lasmazliga diisebilirler. Oyleyse bu anlasmazligm hiikmiinii aciklamaya calisalim: Ayibm iyilesmesi 
hususunda ihtilaf ederler ve ayip da ciizzam, alacalik ve delilik gibi goriiniir durumda olursa, durum 
aciktir. £unkii yiizde ve eldeki ayiplarin iyilesmesi gizlenemez. Ancak bunun icin de iki erkegin sahit- 
lik yapmasi zorunludur. Ayip, kapali olmasi gereken yerlerdeyse, iki kadmin sahitlik yapmasi yeterli 
olur. Bu demektir ki, guvenilir bir doktorun bakmasi oncelikle mubah olur. Ama ayip gizli olup tenasiil 
organiyla ilgiliyse ve kocada bulunan penisin kalkmamasi gibi bir ayipsa; koca kendisine taninan bir 
yillik siirenin bitiminden once esiyle cinsel temasta bulundugunu iddia eder, ama obiirii inkar ederse, 
yemin etmesi sartiyla kocanin soziine itibar edilir. £unku o davanin aslini, yani iktidarsizligi inkar 
etmektedir. Yeminden kacinirsa, kadin yemin eder. Kadin yemin ederse, hakim, kocaya onu 
bosamasini emrederek kadm lehine karar verir. Koca, bosamaktan kacinirsa, durumun ne olacagi 
hususunda iki goriis vardir: a- Hakim, ona ragmen kadini bosar. 

b- Hakim, bosamayi gerceklestirmesi (talaki ika etmesi) icin kadina emreder. Mesela kadin, "kendimi 
senden bosadim' der; sonra da hakim, kadinin ger?eklestirmis oldugu talakin ger?eklestigine hiikmeder. 
Zira talaki gerceklestirmesi i?in kadina verdigi emir, bazilarina gore hiikiim degildir. Bazilari derler ki: 
Kadinin kendini bosamasindan sonra hakimin yaptigi is hiikiim vermek degil, sadece kadinin yaptigi 
ise sahit olmaktir. Bu, anilan ihtilafin kaDsami disinda kalmaktadir. Hakim veya kadi, kadini uc talakla 
bosarsa, sadece bir talak ge?erli olur. Hakimin, kendini bosamasi i?in kadina emir verip de kadinin 
kendini birden fazla talakla bosamasi halinde de ayni hiikiim sozkonusu olur. Kocaya gelince o, 
kansini diledigi sekilde bo-sayabilir. 

Burada kocanin, kansini gerdekten once bosadigi farzedilmektedir. ^iinkii o, kansiyla asla ciniel 
temasta bulunmamistir. ^iinkii temasta bulundugu bilinirse, kadinin fesih isteminde bulunma hakki 
diiser. Bu durumda bir bain talak gerceklesir. Bununla birlikte koca, kansiyla halvette bulusursa, 
kadinin ihtiyat geregi iddet beklemesi vacitr olur. Her ikisi de cinsel temas bakimindan kendi 
ikrarlanna gore muamele goriirler. Halvet nedeniyle, ihtiyat bakimindan, kadinin iddet beklemesi 
gerekir. Kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunmamis olsa bile, bir yil kocasinin yaninda ikamet ettigi 
i?in kadin tarn mehir almayi hak eder. ^iinkii once verilen bilgilerden de ogrenildigi gibi, kadinin bir 
yil siireyle kocasinin yaninda ikamet etmesi, kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunmasa bile ona 
mehrin tiimiinii kazandinr. £unku koca, kadindan cinsel haz duymus ve onun ceyizinden 
yararlanmistir. Kadin da kocasinin yaninda uzun siire ikamet etmistir. Biitiin bunlardan Otiirii mehrin 
tamamim hak etmistir. Koca, bir yih doldurmadan kadmi bosarsa, kadin mehrin yansini hak eder. 
Sonra eger, kadindan cinsel zevk almissa, kadm, hakimin i?tihadina gore takdir edilen bir bedel alma 
hakkina sahip olur. 

Kocadaki ayip burukluk, iktidarsizlik veya penis kesikligi olup koca bu aybm mevcudiyetini inkar 
ederse, bu aybi, bakip ellemekle ogrenmek miimkiin olur. Aslinda ellemek de tipki bakmak gibi caiz 
degildir; ancak giinah bakimindan, bakmak daha hafiftir. Sonuc bir olunca, iki zarardan daha hafifini 
tercih etmek gerekir. Bazilari, erkegin iddiasinin tahakkuku i?in bakmanin caiz oldugu 
goriisiindedirler. ^iinkii mesele, iki hasim arasinda hiikiim verme meselesidir. Sabit olmayi gerektiren 
sey, digerlerinden once gelir. Bu goriis, zamanimiza uygun bir goriistiir. ^iinkii mesele hakkinda kesin 
bir zarar vermesi i?in ayipli erkek, tipta dirayeti olan bir uzmana gosterilir. Su da var ki, guvenilir bir 
doktora gosterilecegini veya kendilerine itimad edilen iki tabibe gosterilecegini bilen erkegin evvel 
emirde aybi inkar etmesi miimkiin degildir. Boylece de anlasmazlik kendiliginden son bulmus olur. 



Kocadaki ayip penis gevsekligi ise, bu ellemekle bilinemez. Bilindigi gibi, yemin etmesi sartiyla 
kocanin sozii tasdik edilir. Kocamn penisinde ellemekle bilinemeyen gizli bir hastaligin bulunmasi da 
boyledir. Bu durumda yemin etmesi sartiyla kocanin sozii tasdik edilir. Burada ayipli kocanin doktora 
gosterilmesinin gerekmediginin sebebinin ne oldugunu bilemiyorum. Cunkii buruk ve iktidarsizin 
penisini ellemek ve bakmakla bunun arasinda bir fark yoktur. Aksine penisi kalkmayan kisi, kadin icin 
50k daha tehlikelidir. Ciinkii koca, akmti veya sifilis (frengi) gibi bir hastaliga yakalanmis ve do- 
layisiyla kadina eziyet veriyor olabilir. Mezhebin kurallari bunu menetmez. Malikiler her zaman 
zararin bertaraf edilmesi gerektigini soylerler. 

iktidarsiz, buruk veya penisi kesik bir erkek, karisiyla cinsel temas imkanina sahip olmayip gerdege 
girdikten sonra onu bosarsa, kadina halvette bulundugu ve cinsel zevk aldigi gerekcesiyle tarn mehir 
vermesi gerekir. Ama kadi ona ragmen karisini bosarsa, kadina mehir verilmesi gerekmez. Ciinkii 
mehir, halvet nedeniyle kesinlesmez. Buruk, iktidarsiz ve penisi kesik olup cinsel temasta bulunmasi 
mumkun olmayan kimselerin cinsel temasta bulunmalari tasawur olunamaz. Boyleleri uzerine mehir 
vacib olmaz. Testis-Ieri kopuk oldugu halde cinsel temasta bulunmasi mumkun olan, ama penisinden 
meni akmayan kocanin, penisini vaginaya girdirmesi halinde mehri Odemesi gerekir. 
Cuzzamli veya alacali koca, gerdege girdikten sonra karisini bosar veya kadi ona ragmen karisini 
bosarsa, kadina mehr-i musemma vermek vacib olur. Kadi'nin deli kocanin karisini bosamasi halinde 
de kadina mehr-i musemma vermek vacib olur. Ciinkii bu gibi kocalarin cinsel temasta bulunmus 
olmalari tasawur olunamaz. 

Bu anlatilanlar, kocanin cinsel temasa dair ayiplariyla ilgiliydi. Kadinin bu konudaki ayiplarina 
gelince, aym sekilde yemin etmesi sartiyla kadinin sozii tasdik edilir. Kadin bu gibi ayiplardan salim 
bulundugunu veya kendisinde daha once mevcut olsa da, artik bu ayiplarin ortadan kalkmis oldugunu 
iddia ederse, yemin etmesi sartiyla sozii tasdik edilir. Diger kadinlann kendisini muayene etmeleri icin 
zorlanamaz. Ama iki kadinin kendisini muayene etmelerine kendi arzusuyla razi olursa, o iki kadin 
sahidin sozleri kabul edilir. Bu ayibin kadinda bulunmasi halinde koca icin biiyiik zararlar dogurmaz. 
Kadindaki bu ayiplar nedeniyle mutazarrir olan ve kadinla bir arada yasayamayan koca, olayi teshir 
etmeksizin ve baska insanlara karisinm avretini gostermeksizin, bosama yoluyla karisindan 
kurtulabilir. Kadina gelince, o mazurdur. Zira onun ismeti kocanin elindedir. Kocadaki ayiptan zarar 
gorse bile, bu ayibin mevcudiyetini isbarlamadan kocadan kurtulamaz. Once anlatilanlardan 
ogrenildigine gore, kadindaki goriinur ayiplar yiizde ve ellerdeyse, buna iki erkegin sehadet etmesi 
gerekir. Kadindaki ayip, bedenin yiiz ve eller disindaki yerlerindeyse, buna iki kadinin sehadet etmesi 
gerekir. 

On sart olmaksizin eslere fesih muhayyerligini kazandiran ayiplara nis-betie mehrin hukmumi soyle 
ozetleyebiliriz: Bu ayip ya kocada, ya da zevcede olur. Kocada olursa, ya cinsel iliskiyle ilgili olur 
veya ilgili olmaz. Cinsel iliskiyle ilgili olursa, iki kisma aynhr: 

1- Ayibin penis gevsekligi olusu. Kadin bu ayiba razi olmaz ve kocasi da uzun bir sure kendisiyle 
beraber kalmadan onu bosarsa, kadina mehrin yarisini vermek gerekir. Bir yil kadar kendisiyle beraber 
kaldiktan sonra onu bosarsa, mutemet kavle gore kadina mehrin tamamini vermek gerekir. Yoksa ona 
mehrin yarisini ve ayrica kadindan lezzetlendigi icin hakimin takdir edecegi bir bedeli vermek gerekir. 
Bu durumda kadini kocanin kendi arzusuyla bosamasiyla, ona ragmen hakimin bosamasi arasinda bir 
fark yoktur. 

2- Kocadaki ayibin penis kesikligi veya iktidarsizlik olusu. Kesik penisli ve iktidarsiz koca, gerdege 
girdikten sonra kendi arzusuyla karisini bosarsa, kadin mehrin tamamini hak eder. Ama kadin, 
kocasinin ayiplarina razi olmaz, durumu kadiya aifceder ve kadi da bosamaya karar verirse, kadina me- 
hir verilmez. Penisi kesik mecbub erkekle, cinsel temasta bulunamayan yash erkek de iktidarsiz ve 
penisi kesik koca gibidir. Testisleri kopuk olan buruk erkege gelince, bunun penisini karisinm 
vaginasma girdirmesiyle, menisi akmasa bile, kadina mehrin tamamini vermek gerekir. Kocadaki ayip 
ciizzam, alacahlik, delilik gibi tenasiil organini ilgilendirmeyen hastaliklardan olup da gerdege 
girdikten sonra kendi arzusuyla karisini bosar veya ona ragmen karisini kadi bosarsa, kadina mehr-i 
musemmanin tamamim vermek gerekir. Zira cuzzamli, alacali ve deli erkegin cinsel temasta 
bulunmalari mumkundur. 

Ayip, kadinda bulunur ve gerdege girmeden once koca bunun farkina varirsa, muhayyer olur: Dilerse 



buna razi olur ve boylece mehr-i miisemma-yi odemesi gerekir, yada aynlir ve bir sey odemesi 
gerekmez. Gerdege girdikten sonra ayibin farkina varirsa, yine muhayyer olur: Dilerse ayba razi olur 
ve boylece mehr-i musemma odemesi gerekir, ya da razi olmaz ve aynlir, boylece de kadina mehrin en 
az miktarim vermekle yukumlu olur. Mehrin en az miktari, ceyrek dinardir. Gerdekten sonra kadi, 
kadinin nikahini reddederse, koca kendisine bore kilinan mehri almak icin ona muracaat eder. 
Bu anlatilanlar, eslerden her biri icin fesih hakkmi doguran ayiplara iliskin hiikiimlerdir. Bu arada 
siyahlik, kellik, korliik, tek gozluluk, felclilik ve pisbogazlik gibi diger bazi ayiplar daha vardir. Ama 
bu ayiplarin fesih hakkini verme acisindan bir onemi yoktur. Ancak eslerden biri bu ayiplardan salim 
olmayi sarahaten sart kosmus ise, o zaman bu ayiplar fesih hakkmi dogururlar. Bu durumda orf dikkate 
alinmaz. Nikah dismdaki meselelerde orf, sart gibidir. Zira nikah, bu gibi meselelerde, bey'in aksine 
tesamuh esasi iizerine kurulmaktadir. Koca, kadmin bu gibi ayiplardan birinden salim olmasmi sart 
kosarsa, bu sarti sahih olur. Salim olmasini sart kosmus oldugu ayibin kadinda mevcut oldugunu 
gerdekten once farkederse, iki husustan birini secme muhayyerligine sahip olur: Ya bu ayiba razi olur 
ve mehr-i musemmanin tamamini kadina oder veya kadindan aynlir ve ona birsey odemesi gerekmez. 
Ama gerdekten sonra ayibin farkina vanr ve kadmin kendi nikahinda kalmasini veya ondan ayrilmayi 
dilerse, kadin icin mehr-i misil esas alinir. Mehr-i misli, mehr-i musemmasindan fazla olmazsa, 
fazlalik, sart kostugu seyin karsiliginda sakit olur. Aksi takdirde mehr-i musemmayi odemesi gerekir. 
Bu ciimleden olarak koca, kadinin bakire olmasini sart kosar da, kadinin bekaretini yitirmis oldugunu 
goriirse, koca, once belirtilen sekilde muhayyerlik hakkmi elde eder. 

(64) Hanefiler dediler ki: Burukluk, penis kesikligi ve iktidarsizlik dismdaki hicbir ayip nedeniyle 
nikah feshedilemez. Bu ayiplardan biri kocada bulunursa, kansi, evliligi feshetmek veya etmemekte 
muhayyer olur. Bilindigi gibi koca, kadinin tenasiil organinda goriilen retk ve benzeri bir ayip 
nedeniyle muhayyer olamaz. Ancak cerrahi ameliyatla veya ilac kullanarak bu ayibi gidermesi icin 
kadini zorlayabilir. Nitekim tedaviden umut kesmesi durumunda bosayarak kadindan ayrilabilir. Zira 
evlilik, sehevi bakimdan yararlanma esasi iizerinde durmaktadir. Tedaviden umut kesme nedeniyle, 
kadini baska uzmanlara gosterip teshir etmeden bosamak, kadm icin bir rahmettir. Penisi vagina icine 
ulasamayacak derecede kucuk olan bir kocanin durumu da aynidir. 

Sonra erkege ozgii olan ve kadina fesih isteminde bulunma hakkmi kazandiran ayiplar iki kisma 
ayrilirlar: 

1- Tedavisi hicbir durumda mumkun olmayan ayip. Bu, tenasiil organimn kesikligidir. Yaratilistan 
penisi kucuk olup kadinlara yanasamayan kisi de bu statiiye tabidir. 

2- Tedavisi mumkun olan ayip. Bu, iktidarsizliktir, iktidarsiz kisi, ya: nasmadan once penisi sertlesse 
bile kansiyia onden cinsel temasta bulunamayan kisidir. Baska kadinla cinsel temasta bulunur veya 
bakireyle degil de, dul kadinla cinsel temasta bulunur veya kansiyia onden degil de mak'adtan cinsel 
temasta bulunabilirse, bu gibi durumlarda koca, kansi a?isindan iktidarsiz olur. Bu kocanin kansi, fesih 
isteminde bulunma hakkina sahip olur. 

Bu iki kisim ayiplara dair bazi hiikiimler vardir: Penisi kesik erkekle, onun durumundaki erkeklerin 
kanlari, tecilsiz olarak derhal fesih isteminde bulunma hakkina sahip olurlar. Ancak bu hakka sahip 
olmalan icin bes sartin ger?eklesmesi gerekir. 

1- Kadin hur olmamdir. Eger cariye ise, fesih hakki kendisine degil, velisine ait olur. 

2- Kadm balig olmalidir. Eger yasi kuciikse, buluga erdikten sonra razi olacagi ihtimaliyle bulugu 
beklenir. Akilli olmasi sart degildir. Kadm deli olur da,velisi onu kesik penisli biriyle 
evlendirirse.velisi fesih hakkina sahiptir. Velisi yoksa, kadi onun adina dava acacak birini tayin eder. 

3- Kadinin retk, afi ve karn gibi cinsel temasa engel bir ayibi varsa, ayrilma talebinde bulunmasi 
anlamsiz olur. Retk hususunda ihtilaf ederlerse, yani koca onun retkli oldugunu iddia eder, kadm da 
bunu inkar ederse, koca onu uzman kadinlara, yani tabip kadinlara muayene ettirebilir. 

4- Kadm, evlenmeden once bu ayibi bilmemelidir. Eger daha once bilip nikah ile bu ayiba razi 
olmussa, fesih hakki diiser. Ama razi olmaksizm bu ayibi evlendikten sonra ogrenmesf, onun fesih 
hakkmi dusurmez. 

5- Akidten sonra bu ayiba razi olmamalidir. Akidten sonra ayiba razi olursa, fesih hakki diiser. Fesih 
kararmin kadidan cikmasi sarttir. Kadi esleri ayirirsa, aralarinda bain talak vukubulmus olur. Kadin, 
mehrin tamamini hak eder. Buna karsi iddet beklemesi gerekir. Bu, Ebu Hanife'nin goriisudur. Koca 



kiiciik yasta ve penisi de kesik olursa, biiyiimesine kadar beklenmez. £unkii bu durumda beklemenin 
bir faydasi yoktur. Kesik penisli kocanin karisi, ayrildiktan sonra aradan alti ay gecmeden bir cocuk 
dogurursa, cocugun nesebi kesik penisli babasina ait olur. Bu koca, aynlmadan Once kansiyla halvete 
girmis olsa da, olmasa da hiikiim aynidir. Ebu Yusuf a gore bu boyledir. Ebu Hanife der ki: Bu koca, 
kansiyla halvete girmisse, cocugun nesebi onun uzerine sabit olur ve bu, cocugun ayrilma vaktinden 
sonra iki seneye kadar dogmasi halinde gecerli olur. Ebu Yusuf un dedigi gibi, aradan gebeligin en az 
siiresi olan alti ayin gecmesiyle neseb bagi kesilmez. £iinkii, kesik penisli erkegin kendi kansiyla 
sevismesi, menisinin akmasi ve kadinin da bu meniden gebe kalmasi mumkundiir. Menisinin akmadigi 
sabit olursa, o erkek cocuk mesabesinde olur ve ondan bir neseb sabit olmaz. Ondan ayrilmasi halinde 
kansinin iddet beklemesi gerekmez. 

§u da var ki, nesebin siibutuyla kadinin, nikahtan Once ayibin mevcudiyetini bilmemesi halinde, fesih 
talebinde bulunma hakki arasinda bir aykirilik yoktur. Zira sevismek ve meninin akmasi, kadinin fesih 
talebinde bulunma hakkmi dusiirmez. Aksine onun bu hakkmi diisiiren sey, bir defa bile olsa cinsel 
temastir. Kocasi saglikh durumdaykan kendisiyle evlenir ve bir kez cinsel temasta bulunduktan sonra 
penisi kesilirse, kadin evliligi feshetme hakkma sahip olmaz. Bu anlattiklanmiz, kesik penisli erkek 
hakkindaki hukumlerdir. 

iktidarsiz erkege gelince,onun hiikmii sudur: Boyle bir kocanin karisi, once anlatilan bes sart 
cercevesinde nikah feshini isteme hakkina sahip olur. Ancak kadi, ona bir yillik siire tanir. £unku bu 
hastaligin tedavisi mumkundiir. Kocanin kole veya hiir olmasi, bu hiikiimde bir degisiklik meydana ge- 
tirmez. Bunu soylece aciklayabiliriz: Bir kadin, durumunu bilmedigi iktidarsiz bir erkekle evlenirse, bir 
sene siire tanimasi icin durumu kadiya iletir. Eger kadiya yapilan miiracaat ay basindaysa, bu bir yillik 
siirenin takdiri aylar hesabiyla yapilir. Ama miiracaat ay ortasindaysa, bu bir yillik siirenin takdiri, gun 
hesabiyla yapilir. Bir kameri yil, giin hesabiyla 354 giin, 8 saat, 48 dakikadir. Bundan farkli olarak bir 
giines yih, giin hesabiyla 365 giin, 5 saat 55 dakikadir. Adedi yil ise giin hesabiyla 360 giindiir. Evet, 
bu erteleme hususunda goriis ayriligi vukubulmustur: Bazilari bu ertelemenin bir kameri sene, bazilari 
bir semsi sene, bazilari da bir adedi sene siiresince olmasi gerektigini soylemislerdir. Ama bir kameri 
sene olmasini soyleyenlerin goriisleri mutemed olan goriistur. Zira acikca baska bir isim belirtilmedigi 
takdirde, seriat dilinde sene denildiginde, kameri sene anlasihr. 

Yilbasi, kocanin ?ocuk, hasta veya ihramli olmamasi halinde davanin kadiya arzedilmesi tarihinden 
itibaren baslar. Ama yilbasi, koca cocuksa bulugundan, hastaysa iyilesmesinden, ihramliysa ihramdan 
?ikmasindan itibaren baslar. Kocadaki ayibi bildikten sonra uzun zaman susarsa bile, kadinin kocasiyla 
birlikte ikamet etmesi ve onunla aym yatakta yatmasi halinde dahi fesih talebinde bulunma hakki sakit 
olmaz. Durumu kadiya arzetmesi ve kadinin ona bir yil siire tanimasindan sonra, bu bir yillik siire 
zarfmda onunla birlikte ikamet etmesi ve aym yatakta yatmasi halinde dahi, fesih talebinde bulunma 
hakki sakit olmaz. Zira bu erteleme siiresi icinde onu denemek icin kocasiyla bir arada yasamasi, 
diisiiniilebilen bir durumdur. Bu bir yillik siire sona erdikten ve kocaya, karisini bosama emrini vermesi 
veya bu emre uymayip karisini bosamaya yanasmamasi halinde durumu kadiya arzeder ve kadi da 
kadina muhayyerlik siiresi tanir da bu siire zarfinda kadin kocasiyla bir arada yasar veya onunla aym 
yatakta yatarsa, fesih talebinde bulunma hakkmi yitirir. Aym sekilde kadi, kadmi muhayyer kilar ve o 
da meclisteyken kalkip "kendimi bagimsiz kildim*' demezse, hatta kadi'nin yardimcilan gibi bir 
baskasi kadini muhayyer kilip da, kadm orada bu sozii soylemezse, 

fesih talebinde bulunma hakki yine diiser. Zira kadinin oradan kalkip gitmeden "o kocayla bir arada 
yasamamak i?in kendimi bagimsiz kildim" veya "kendimi muhayyer kildim" demesi zorunludur. 
Hiilasa, kadinin fesih isteminde bulunma hakki iki seyle diiser: 

a- Kadi tarafindan muhayyer kilindiktan sonra, kadinin kocasiyla bir arada yasamasi ve onunla aym 
yatagi paylasmasi. 

b- Kadi'nin muhayyer kildigi mecliste onun kendini bagimsiz ilan etmeden kalkip gitmesi. 
Bu iki halden once, kadinin fesih isteminde bulunma hakki diismez. Erteleme kararinin kadi'dan 
cikmasi sarttir. Kadin veya baska birisinden cikan erteleme karan gecerli degildir. Hanefilerin 
sozlerinden a^ik^a anlasildigina gore, gorevlendirildigi konuda, kadi gibi karar verme yetkisine sahip 
oldugu bilinmekle bferaber hakemin de erteleme konusunda verecegi karar gecerli degildir. Buna 
cevaben denir ki: Kadi, en son mercidir. Cunku kocanin bosamaya yanasmamasi durumunda ona karsi 



karismi bosayacak olan kadidir. §u halde kadi'dan cikmayan.erteleme karari gecerli olmaz. Kadi 
azledilir veya baska yere nakledilirse, onun yerine atanan kadi'nin, birinci ertele'meye dayanmasi 
gerekir. 

Koca, karisiyla cinsel temasta bulundugunu iddia eder de, kadin bunu inkar ederse ve kadm bakireyse, 
adaletine giivenilir ve bu alanda uzman olan bir kadin bu is icin hakem tayin edilir. Hakem, kadinin 
bekaretinin cinsel temasla giderilmis oldugunu soylerse, karisiyla cinsel temasta bulunduguna dair 
kocaya yemin ettirilir. Yemin ederse, kadi, kocanin lehine hukmeder. Yeminden kacinirsa, once de 
belirtildigi gibi, kadin muhayyer kilinir: Dilerse kocasinin yaninda kalir, dilerse ondan bosanir. Tabii 
eger kocaya bir yillik siire taninmissa... Aksi takdirde uzman kadinin goriisunii belirtmesinden sonra 
kocaya bir yillik siire taninir. Kadin, iki uzman kadina muayene ettirilirse, bu daha saglam ve daha iyi 
olur. Ama kadm evlenirken bakire degilse, kocasi, uzmanlara gosterilmeksizin onunla cinsel temasta 
bulunduguna yemin eder ve onun soziiyle amel edilir. Cunkii o, ayriligm hak edilisini inkar etmektedir. 
Kesin hiikiim budur. 

Denebilir ki: iddia ettigi gibi, kocanin cinsel temasa muktedir oldugunun veya olmadiginin bilinmesini 
saglayacak tibbi muayene turiinden bir yontem bulunursa, kadinin mutazarrir olmamasi icin ne diye bu 
yonteme basvurulmasin? Oysa ki Peygamber (s.a.s.) efendimiz: 

"Zarar vermek de, zarara katlanmak da yoktur 756 buyurmuslardir. Bence de tibbi muayeneye engel bir 
husus yoktur. Zira durumun tesbiti icin yegane yontem budur. Ozellikle kocanin, karisinin vagina 
dudakciklarinin kaynasmis oldugunu iddia etmesi ve kadinin da bunu inkar etmesi durumunda, kadim 
uzman kadinlara muayene ettirmeye cevaz verdiklerine gore, bu iki durum arasinda bir fark yoktur. 
Hac ve benzeri bir durum dolayisiyla kadinin gaiblik suresi, koca lehine hesaplamr. Yani bu siire, koca 
icin bir yillik siireden dusulur. Gaiblik kac gun devam etmisse, ona karci bir o kadar gunluk siire 
konulur. Kocanin ga-ibligine gelince, bu eger kocanin arzusuyla olmussa, onun aleyhine hesaplamr ve 
buna karsi bir siire konulmaz. Ciinkii bu gaiblik suresi zarfinda karisini yanina almasi mumkiindiir. Bu 
gaiblik kadina ait de olsa -bir bore nedeniyle hapsedilmesi gibi- kocanin istegi ragmina olan bir gaiplik 
de olsa bu siire karisina ulasmasinin miimkiin olmadigi tarihten itibaren islemeye baslar ve hesaplamr. 
Kansina zihar yapmis ve zihann birinci derecedeki keffareti olan kole azad edememisse, ikinci 
derecede keffaret olan iki ayhk oru? tutmasi i?in, iki ayhk ve bunun pesi sira da bir yillik siireden 
sayilir. Ramazan ayi da seneden sayilir. Kadinin aybasi giinleri de aym hiikme tabidir. Bir yillik 
tecilden sonra kocanin hastaliginin devam ettigi ve cinsel temasta bulunmaktan aciz oldugu tesbit 
edilirse, kadi, karisini bosamasini emreder. Bosamaya yanasmazsa, ona karsi kadi bosar. Kadin, mehrin 
tamamini hak eder ve iddet beklemesi gerekir. Tipki kesik penisli kocanin kansinda oldugu gibi. 
Ancak burada kadin, kocasindan ayrildiktan sonra bir cocuk dogurursa ve bu cocugun nesebi iktidarsiz 
koca iizerine sabit olursa, ayrilis batil olur ve kadin tekrar kocasma zevce olur. Ciinkii nesebin siibutu, 
kocanin karisiyla cinsel temasta bulunmus ve iktidarsizligini yenmis olmasini gerektirir. Oyleyse ik- 
tidarsizlik nedeniyle verilmis olan hiikiim -ki bu eslerin ayrilmalaridir- ortadan kalkar. Ama 
kesik.penisli kocanin durumu bundan farklidir. Onun, kendi karisiyla cinsel temasta bulunmus olmasi 
diisiiniilemez. Dogan ?ocugunun nesebi, sevisme nedeniyle akan dolsuyuna dayanmaktadir ki, bu da 
kadinin fesih isteminde bulunma hakkim dusurmez. 

§unu da kaydedelim ki, ayrildiktan sonra esler tekrar kari-koca hayatina donmekte anlasirlarsa, bu 
sahih olur. Testisleri kopuk olan kocaya gelince, bunun penisi uyaniyor ve cinsel temasa da 
muktedirse, menisi aksa da akmasa da, karisi fesih muhayyerligine sahip olamaz. Menisi akmaz ve cin- 
sel temasa muktedir olmazsa, iktidarsiz erkek statiisiine girer. Meni akmayisin A nikah feshini 
gerektiren bir ayip sayan Malikilerle, testis kopuklugunu, meni aksin akmasin feshi gerektiren bir ayip 
olarak kabul eden Hanbeliler bu goriise muhalif, §afiilerse muvafiktirlar. 

§afiiler dediler ki: Eslerden her biri, kendileri arasinda miisterek olan, yani ikisinde birlikte veya yalniz 
birisinde bulunan herhangi bir ayip nedeniyle evliligi feshetme talebinde bulunma hakkina sahip olur. 
Fesih talebinde bulunan esin kendisi ds bu ayiplardan biriyle ayipli olursa, yine fesih talebinde 
bulunma hakkina sahip olur. Ciinkii insan kendisindeyken tiksinmedigi bir ayibin baskasinda 
bulunmasi halinde tiksinebilir. Malikiler de bu goriistedirler. 

Bu ayiplar ciizzam, alacahhk ve deliliktir. Azyeta'ya gelince -ki bu, cinsel temas esnasinda diski 
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cikmasidir §afiilere gore bu ayip degildir. Delilik, nikah akdinden ve gerdekten sonra da meydana 
gelse, nikahtan once de mevcut olmus olsa, kadindaveya erkekte olmasi arasinda bir fark olmaksizin 
eslerden her biri icin fesih muhayyerligini dogurur. Malikiler bu goriise muhaliftirler. Deliligin surekli 
veya kesintili olmasi arasinda da bir fark yoktur. Ancak bu delilik 50k az olursa, mesela senede sadece 
bir gun gorulurse diger ese fesih hakkini kazandirmaz. Delilik, kaibi suurun yitirilmesini, sar'ayi, akhn 
gitmesini ve sifasindan umut kesilen bayginligi kapsar. Eslerden biri delirirse, digeri nikahin 
feshedilmesini isteme hakkma sahip olur. Eslerden biri, digerinde bulunan bir ayipla ayiplanirsa, 
bilindigi gibi fesih isteminde bulunma hakki diismez. Ama eslerin ikisi birlikte delirirse, muhayyerlik 
hakkini kullanmalari imkaifsiz olur. Bu haklari velilerine intikal eder. 

Veli, sadece nikah akdine bitisik ayiplar dolayisiyla muhayyer olur diye itirazda bulunulabilir. Delilik, 
akde bitisik olursa onu bastan iptal eder. Qinku esin, kendi dengi olan bir esle evlenmesi sarttir. Deli 
ise kufuv degildir. Bu itiraza karsi su cevap verilebilir: Es, diger esin deli olmadigini zannederek 
onunla evlenir veya zevce deli degilken falan kocayla evlendirilmesi icin kendisinden izin alinip 
evlendirilir, sonra da deli oldugu anlasihrsa, bu durumda akdedilmis olan nikah sahihtir. Koca, nikahin 
feshedilmesini isteme hakkma sahiptir. 

Alacalik veya ciizzama gelince; bunlar bilinen iki hastalik olup, yukarda belirtilen hukumde tipki 
delilik gibidirler. Bu iki hastaligin asm derecede 

fazla veya goze goriiniir olmasi sart midir, degil midir? Mutemed olan goriise gore sart degildir. Aksine 
uzmanlann, bunun ciizzam veya alacalik olduguna hiikmetmeleri yeterlidir. Bunun zahiri sudur ki, 
bunlarin isbatinda uzmanlara itimad edilir. Uzmansa, kendisine giivenilen tabibtir. Bu ayiplardan 
birinin veya asagida anlatilacak ayiplardan birinin mevcudiyeti nedeniyle nikahin feshedilmesi icin, 
diger esin bu ayibin mevcudiyetinden habersiz olmasi sarttir. Haberi olur ve nza gosterirse fesih hakki 
diiser. Ancak iktidarsizlik bundan miistesnadir. Kadinin, ileride de anlatilacagi gibi, kocasinin 
iktidarsiz oldugunu bilmesi, onun fesih hakkini dusurmez. Kocasinda bu ayiplardan biri bulunan kadin 
bu ayba razi olur, ama velisi razi olmazsa, velisi nikahi feshetme hakkma sahip olur. Tabii bu ayibin 
nikahin akdedilisi esnasinda mevcut olmasi sarttir. Ama nikahtan sonra meydana gelirse, velisi nikahi 
feshetme hakkma sahip olmaz. £unku, bu durumda velinin hakki, onun kufuvlukteki hakkidir. Bu 
ayiplarsa kufuvluge zittir. Koca, nikah esnasinda bu ayiplardan salim bulunursa, kufuvlugune rastlamis 
olur. Nikahtan sonra meydana gelecek ayiptan otiirii veli, nikaha itiraz etme hakkma sahip olamaz. 
Kadina ait hususlarda da veli itiraz hakkma sahip degildir. Mesela kadin, kesik penisli veya iktidarsiz 
kocaya razi olursa, kocadan lezzet alma isi kadina ait bir husus olduguna gore, velisi itiraz etme 
hakkma sahip olamaz. 

Eger kadin icin fesih hakkinin sabit olmasinda, kadinin ayibi bilmemesini sart kostunuz. Kadin ayibi 
bilince, fesih hakkma sahip olmaz. Nikah akdine bitisik olan ayiplarda bunun dusunulmesi mumkiin 
degildir. Qinkii kadin veya velisi bu ayibi bilirlerse, muhayyerlik sakit olur.Bilmezlerse akid batil olur. 
£unku bu akid, kufuvsuz olarak gerceklesmistir, dolayisiyla kadin muhayyer olmaz derse, buna karsi 
verecegimiz cevap sudur: Kadin, belirli bir sahisla kendisini evlendirmesi i?in velisine izin verir de, 
velisi onu o sahisla evlendirir, evlendirirken de o kocanin ayiptan salim oldugunu zanneder, fakat sonra 
ayipli oldugu ortaya cikarsa» yapilan akid mutemed kavle gore sahih olur. Kocanin ayipli oldugunu 
bildikten sonra kadin veya velisi, nikahi feshetme hakkma sahip olur. Kadina Ozgu olup erkege fesih 
hakkini kazandiran ayiplara gelince, bunlar retk ile karn'dir. istersen buna vaginanin dogal veya gecici 
bir nedenle agzinin kapanmasi, nikahtan kasdedilen (cinsel) yararlanmanin mumkiin olmamasi da 
diyebilirsin. Kadin baliga olup kocasi kendisindeki bu ayibi cerrahi bir ameliyatla gidermesini isterse, 
kadin bu isi yapmaya zorlanamaz. Muhayyerdir: Dilerse nikah akdini kabul eder; dilerse fesheder. Bu 
hiikiim kadinin yasinin biiyiik olmasi durumunda sozko-nusudur. 

Kadmin yasi ku?ukse, velisi onun cikarina gore hareket edebilir. Ayibini gidermenin kadm i?in bir 
tehlikesi yoksa, velinin bu ayibi gidermesi vacib olur. Aradaki fark aciktir. O fark da sudur: Baiiga 
kadm, sehevi lezzetin ne demek oldugunu bilir, kendisindeki ayibi gidermeyi reddederse, bu, onun 
kocaya ve sehevi lezzete ihtiyaci olmadigini, ayibim eski hali iizere birakmayi tercih ettigini gosterir. 
Kii?uk yastaki kadina gelince o, bu gibi seyleri anlamaz. Kendisinden velisi sorumludur. 
Erkege ozgii ayiplara gelince; bunlar iktidarsizlik ve mecbubluktur. Mec-bub, penisinin tiimii veya 
vaginanin icine ulasacak siinnet yeri miktarinca bir kismi kalmayacak sekilde kesilen erkektir. Ama 



sadece siinnet yerinin kesik olusu zarar vermez. Malikiler bu goriise muhaliftir. Kocanin mecbub-lugu 
nedeniyle fesih isteminde bulunabilmesi icin, kadinin, karsit ayiptan salim olmasi sart depdir. Kadinda 
retk ayibi bulunur da kocasi mecbub olursa, kadin fesih isteminde bulunabilir. Malikiler bu goriise 
muvafik, Hanefilerse muhaliftirler. Kadinm fesih isteminde bulunabilmesi icin, sadece, kocadaki bu 
ayibin mevcut oldugunu bilmemesi sarttir. Ayibin mevcut oldugunu bilip de razi olursa, fesih 
isteminde bulunma hakki duser. Cinsel temasin olmamasi sart degildir. Koca, kansiyla cinsel temasta 
bulunduktan sonra mecbub olursa, kadin fesih isteminde bulunabilir. Malikilerle Hanefiler bu goriise 
muhaliftirler. Akla yakm olan da budur. Zira evlilikten maksat, cinsel yararlanmadir. Mecbubluk ise bu 
yararlanmadan sonsuza dek limit kestirir. Kocasi mecbub olan bir kadin, adeta kendisi gibi bir kadinla 
evlenmis gibi olur. Karisi bu haliyle evliligi surdurmeye razi olursa ne ala. Aksi takdirde evliligin 
feshini isteme hakkina sahip olur. Bu nedenle §afiiler bu ko- 

nuda ileri gitmis ve demislerdir ki: Kadin, kocasinin penisini kendi eliyle kesse bile, evliligin feshini 
isteme hakkina sahip olur. 

Anin'e gelince, bunu "baska kadinlarla cinsel temasta veya kendi kansiyla makadtan cinsel temasta 
bulunabildigi halde, kendi kansiyla vagina-dan cinsel temasta bulunamayan kocadir" seklinde 
tanimlamislardir. Aninligi isbat icin iki sey sarttir: 

1- Koca, cocuk veya deli olmamalidir. Cocuk veya deli ise, kendisine isnad edilen aninlik iddiasina 
kulak verilmez. Zira aninlik, ancak iki seyden biriyle sabit olur: 

a- ikrar. 

b- Kadinm yemininden sonra kocanin reddi etme yeminini yapmaktan kacinmasidir ki, bunu da 
cocugun veya delinin yapmasi dusunulemez. §u da var ki, kadin delilik nedeniyle fesih hakkina 
sahiptir. Ancak kocasi buluga erinceye dek beklemesi gerekir. Ciinkii bu bekleme devresinde kocasinin 
hastaligi iyilesebilir. 

2- Aninlik, cinsel temastan sonra vukubulmus olmamalidir. Aksi takdirde kadin, fesih hakkina sahip 
olmaz. Zira bu durumda aninligin ortadan kalkmasi umulur. Kadinin nikah akdinden once aninligin 
mevcudiyetini bilmemesi sart degildir. Aninligin mevcut oldugunu bilse dahi, fesih hakkina sahip olur. 
Ciinkii bu anlamda aninligin ortadan kalkmasi umulur. Nitekim Malikiler de boyle derler. Buna karsi 
soyle bir itirazda bulunulabilir: Aninlik, ancak kadinin nikah akdedildikten ve kocasiyla birlikte 
bulunduktan sonra bilinmesi mumkun olduguna gore, bu ayibin nikah akdinden once bilinmesi nasil 
miimkiin olur? Buna karsi verilecek cevap sudur: Bu durum, kocanin kadinla evlenmesi ve kadinin 
onun anin oldugunu bilmesi ve bunun ardindan kocanin, onu bosadiktan sonra nikahini yenilemeyi 
istemesi durumunda diisiiniilebilir. Asil kural, aninligin devam etmesidir. Anlamadigim sey sudur: 
Kocanin, anin oldugunu kansinin oniinde ikrar etmesi yoluyla, kansi bu aybi neden bilemesin? Bunlar, 
fesih muhayyerligini gerektiren ayiplardir. Azyeta ve -mustahkem olsa bile- istihaze, -bunlarm 
ayiplardan oldugunu soyleyenler bu goriise muhaliftirler- agiz kokmasi, alacalik, irin akitan yaralar, 
uyuzluk ve benzeri diger hastaliklar nedeniyle fesih muhayyerligi sabit olmaz. Aym sekilde eslerden 
biri belirgin bir bicimde erselik olursa, mesela kadinin vaginasi tarn ve mukemmel oldugu halde, olgiin 
vaziyette penise benzer kucucuk bir organi bulunursa veya kocanin penisi tarn ve mukemmel oldugu 
halde hi? bir kiymeti olmayan bir yangi bulunursa, diger es bu nedenle nikahi feshetme 
muhayyerligine sahip olmaz. Ama eslerden biri tarn erselik ise, yapilan nikah akdi, bastan itibaren 
sahih olmaz. §afiiler sunu da soylemislerdir: Eslerde, cinsel temasa irrfkan vermeyen siirekli bir 
hastalik bulunursa ve bu hastaligin iyilesmesinden umut kesilmisse, tipki aninlik gibi olur. Bu durumda 
verilecek hiikiim sudur: Hastalik, cinsel temastan once vukubulursa, o zaman muhayyerlik hakki sabit 
olur. Cinsel temastan sonra vu-kubulursa, bu nedenle muhayyerlik hakki sabit olmaz. 

Ozet olarak, eslerden birine veya ikisine fesih hakkini kazandiran ayiplann yedi tane oldugunu 
soyleyebiliriz. Bunlarm ucu, eslerde miistereken bulunabilen ayiplardir ki, bunlar ciizzam, alacalilik ve 
deliliktir. Bu ayiplann ikisi, kadina ozgiidur ki, bunlar retk ve karn'dir. Afi diye adlandinlan ayibi 
§afiiler burada anmamislardir. Ciinkii Afi de bunlara dahildir. Bu ayiplann ikisi ise erkege ozgiidiir ki, 
bunlar penis kesikligi ve iktidarsizliktir. Burukluga gelince -bu, penisin uyanip kalkmasiyla birlikte 
testislerin kesik olmasidir-kocanin dolsuyu akmasa bile, bu bir ayip degildir. Malikiler bu goriise mu- 
haliftirler. Ama burukluk, penisin uyanip kalkmamasi sonucunu doguruyorsa, bu durumdaki koca, anin 
(iktidarsiz) kisi hiikmiindedir. Boylece anhyoruz ki, Malikiler miisterek ayiplara azyetayi, erkege ozgii 



ayiplara burukluk ve penis gevsekligini, kadma ozgii ayiplara da afi, agiz kokusu ve ifdayi ekle- 
mislerdir. 

Anilan ayiplar nedeniyle evlilik derhal feshedilir. Ancak aninlik bundan miistesnadir. Hiir olsun kole 
olsun, bu durumdaki kocaya bir yil sure taninir. HanefTlerle Hanbeliler bu goriise muvafiktirlar. Koleye 
taninacak siirenin alti ay olmasi gerektigini soyleyen Malikilerse bu goriise muhaliftirler. Burada 
koleyle hiir arasinda ayirim yapmanin nedenini anlayamiyorum. Zira siire tanima hiikmiiniin dayanagi 
olan delil Hz. Omer (r.a.)in, koleyle hiir arasinda ayirim yapmaksizin iktidarsiz (anin) koca icin bir 
yillik siire tanimasidir. Hangisi olursa olsun, eslerde bulunan ayip nedeniyle nikah akdini 
feshedebilmek icin, once anlatilanlara ek olarak iki sart daha gereklidir: 

1- Durumu kadiya arzetmek. Esler, feshi gerektiren bir ayip nedeniyle nikahi feshetmek icin kendi 
aralanda anlasirlarsa, bu fesih gecerli olmaz. Gerekli sartlan tasiyan hakemin yapacagi fesih islemi 
gecerli olur. Esler bir hakem tayin ederler de bu hakem fesih karan verirse, verilen karar, Hanefi-lerin 
hilafina sahih olur. 

2- Ciizzam ve alacalilik gibi, beyyineyle ispati miimkiin olan ayiplar icin beyyine getirmek. 
iktidarsizliga gelince; bu ayip, kocanm kadi huzurunda veya kadi huzurunda sehadet edecek olan iki 
sahidin oniinde ikrarda bulunmasiyla sabit olur. £iinkii iktidarsizligin beyyine ile sabit olmasi 
diisiiniilemez. Zira §afiilere gore, bu durumdaki koca uzman hekime gosterilmez. Koca, ayipli 
oldugunu itiraf etmezse, yemin ettirilir, yeminden kacinirsa, karinelerle iktidarsiz olduguna vakif 
olabilecegi icin, yemin kadina teklif edilir. 

iktidarsizlik kadi huzurunda yapilan ikrar veya yeminle sabit olursa, kadi, iktidarsizligin sabit oldugu 
tarihten baslamak iizere kocaya bir yillik siire tanir. Bir yillik siirenin dolmasindan sonra durum kadiya 
arzedilir. Koca bu siire zarfinda karisiyla cinsel temasta bulundugunu iddia eder ve karisi da bakire 
olmazsa, kocaya, karisiyla cinsel temasta bulunduguna dair yemin ettirilir. Yeminden kacinirsa, 
kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmadigina dair kansina yemin ettirilir. Yemin ederse veya 
kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunmadigini ikrar ederse, kadi, "erkegin iktidarsizligi sabit 
olmustur" veya "fesih hakki sabit olmustur" dedikten sonra "hiikmettim" demese bile, nikah akdi 
feshedilmis olur. Kadin bakireyse, once kendisine yemin ettirilir. Yeminden kacinirsa, kocaya yemin 
ettirilir. Zira dis goriiniis, -ki bu bekarettir- kadinm iddiasini teyid etmektedir. 

Kadin hastalanir veya kendini kocasindan menederse, hastalik giinleri bu bir yillik siireden diisiiliir. 
Koca icin bu giinler sayisinca bir siire, bir yillik siireye eklenir. Ama boyle bir durum kocanin basina 
gelirse, hastalik giinleri onun aleyhine hesaplanir. Siyahlik ve benzeri diger ayiplarin hiikmii ise sartlar 
boliimiinde anlatilmistir. 

Hanbeliler debiler ki: Nikahtaki ayiplar ii? kisma ayrilir: 

Birinci kisim: Erkegi ozgii ayiplardir ki, bunlar ciibb, innet ve hasadir. Ciibb, penisin tiimii veya cinsel 
temasa imkan vermeyecek kadarlik bir boliimiiniin kesilmesidir. innet, erkegin kendi karisiyla 
vaginadan cinsel temasta bulunmaktan aciz kalmasidir. Karisiyla mak'adtan cinsel temasta bu- 
lunabilmesi veya baska bir kadinla cinsel temasta bulunabilmesi inneti ortadan kaldirmaz. §afii ve 
Hanefiler de bu goriise katilmaktadirlar. Koca, karisiyla cinsel temasta bulunmaktan aciz kalsa -onu 
arzulasa bile- anin olur. 

Hasa'ya gelince; bu, testislerin kesilmesi veya derisi yerinde birakilarak. -hayvanlarda yapildigi gibi- 
testis yuvarlaklarinin yerlerinden ^lkarilmalaridir. Penis cinsel temasa imkan verecek sekilde saglam 
kalsa bile, hasa, bir ayiptir. Zira hasa, cinsel temasi engeller veya zayiflatir ki, bunun ikisi de ayiptir. 
Buruk veya kesik penisli kocanin karisi, nikahin feshini isterse, araya zaman koymaksizin bu istegi 
yerine getirilir. Penisi felcli olan kocanin kansinin istegi de, iyilesme umudu olmadigi zaman derhal 
yerine getirilir. Qinkii bu durumda ertelemenin bir yarari yoktur. Koca anin ise, iyilesmesi umuduyla 
kendisine bir kameri yil miihlet taninir. Bu yilm baslangici, mahkeme tarihinden itibaren baslar. 
Kadinin kendi fiiliyle bu siire zarfinda kocasindan koptugu giinler kocanin aleyhine mahsub edilmez. 
Ama kocanin kendisinin karisindan koptugu giinler, kocanin aleyhine bu bir yillik siireden mahsub 
edilir. 

Aninligin sabit olmasi icin, kocanin kadi huzurunda anin oldugunu ikrar etmesi veya bu ikrarina 
sehadet edecek bir beyyine oniinde ikrarda bulunmasi sarttir. Kadinin uzman ve mutemed kisilerden 
meydana gelen beyyinesi (sahidi) varsa, ona gore amel edilir. Qinkii bu demektir ki, kendisinde 



herhangi bir ayip bulunan es, uzman bir hekime gosterilecek ve onun verecegi karar meseleyi coziime 
kavusturacaktir. Yine bunun gibi, bir kadmin, kocasinin penisinde felclik oldugunu iddia etmesi 
durumunda, bu mesele hakkinda uzman bir hekim disinda hi? kimse saglikh bir hiikiim veremez. 
Bu gibi durumlarda nikahin feshedilmesi icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Durum hakime arzedilmelidir. Baskasina arzedilir ve o kisi de bir kameri yil miihlet tanirsa, bu 
miihletin bir faydasi olmaz. Hakimden baskasinin feshetmesinde de aym hiikiim sozkonusu olur. Bu 
sart, biitiin ayiplar icin gereklidir. Ciinkii evliligi, herhangi bir ayiptan otiirii ancak hakim feshedebilir. 

2- Koca, balig olmalidir, kiiciik yasta olup cinsel temasta bulunmaktan aciz olursa, karisi aninligini 
isbatlamak icin durumu kadiya arzetme hakkina sahip olmaz. Ciinkii bu kocanin yas kiicukriigii 
nedeniyle anin olmasi muhtemeldir. Buluga erdikten sonra cinsel temasta bulunmaktan aciz olursa, 
diger kocalar gibi kendisine bir yil sure tanimasi icin dururnu kadiya arzedilir. 

3- Zevcenin,kocasinm aninligine razi olmamasi kocasinin anin olduguna nikahtan once bilip razi olur 
ve bilmesi beyyineyle sabit olursa, kadi miihlet tanimaz, Hanefiler bu goriise muvafik, Malikilerle 
§afiiler ise muhaliftirler. §afiiler derler ki: Kadin, kocasinin anin oldugunu gerdekten once bilirse, 
fesih talebinde bulunma hakki dusmez. Anin oldugunu gerdekten sonra bilir ve razi oldugunu acikca 
belirtmeksizin susarsa, hakki dusmez. Ama kadin, "anin olarak kocama razi oldum" derse, muhayyerlik 
hakkini ebediyyen yitirir. Kadi, kocaya bir yil miihlet verir ve bu sure zarfinda koca, karisiyla vagina- 
dan cinsel temasta bulunur, karisi bakire olmaz ve kocasinin cinsel'temas iddiasini inkar ederse, 
kadinin sozii gecerli kabul edilir. Ciinkii asil olan, cinsel temasin vukubulmayisidir. Bu da aninligin 
sabit olmasiyla teyid olunmustur. Bu nedenle kadinin sozii esas alinmistil. Kocanin, aninligin sabit 
olmasindan Once cinsel temasta bulundugunu iddia etmesi ve kadinin bunu inkar etmesi durumunda 
hiikum bunun hilafina olup, yemin etmesi sartiyla kocanin sozii kabul edilir. Zira asil olan, kocanin 
ayiplardan salim bulunmasidir. Bilindigi gibi, davacinin, giivenilir bilirkisilerden beyyinesi varsa, 
beyyineye gore amel olunur. Mutemed tabibten daha giivenilir bir kimse yoktur. 

Kadin bakire olur, kocasi bu bir yillik sure zarfinda kendisiyle cinsel temasta bulundugunu iddia eder 
ve giivenilir sahitler de kadinin hala bakire olduguna sahitlik ederlerse, kadinin sozii muteber olur. 
Ama kadinin bekaretinin gitmis olduguna sahitlik ederlerse, kocanin sozii muteber olur. Kadin, 
bekaretinin cinsel temastan baska bir nedenle gitmis oldugunu soylerse, bu durumda kocanin yemin 
etmesi gerekir. Acikca goriildiigii gibi bu durum, giivenilir bir kadin tabibin verecegi raporla bilinebilir. 
Once anlatilan hiikiimlere dayanarak kadin tabibin goriisiine gore hareket edilecektir. ihtiyat acisindan 
bu hususta iki kadin tabibin goriisii alinmalidir. 

ikinci kisim; Kadina ozgii ayiplar ki bunlar; retk, karn, afi, fetk ve vagmanin kokmasidir. Malikilerin 
ifda adini verdikleri fetk, meninin akacagi kanalla sidik kanalinin veya on ile arkanm birbirine 
karismasidir. Once de belirtildigi gibi, bu durumdaki kadina "serim'* denir. istihaze de bu ayip- 
lardandir. Vaginanm kokmasina gelince; bu, vaginanin cinsel temas esnasinda kotii kokmasidir. Agiz 
kokmasi ise, eslerde miistereken bulunabilen ayiplardandir. Bu ayiplardan biri kadinda bulunursa, koca 
hi? beklemeksizin nikah feshi isteminde bulunma hakkina sahip olur. Cinsel temas imkanini elde 
edecegi zamani' beklemez. Zira asil olan, hastaligin o halde devam etmesidir. Kadin afilli, karnli veya 
retkli olup yasi kuciikse, biiyiimesine dek beklenmez. Aksine koca, derhal fesih isteminde bulunma 
hakkina sahip olur. Ucuncti kisim: Eslerde miistereken bulunabilen ayiplar. Bunlar delilik, ciizzam, 
alacalilik, sidik akintisi, siirekli ishal seklinde siralanabilirler. Siirekli ishal ayip sayildigma gore, 
Malikilerin ayip saydiklari azyeta, oncelikle ayip sayilir. Bu daha kotiidiir. Ciinkii bu, cinsel temas 
esnasinda diskinin cikmasidir. Kadinin vaginasmda veya kocanin penisindeki akintili yaralar da bu 
ayiplardandir. Acikca bilindigi iizere akmti ve sifilis (firengi) hastaliklari da bu tiir ayiplardandir. Hatta 
daha da kotiidiir. Hemorroid, fena koku sacan kellik, agiz kokmasi ve eslerden birinin belirgin sekilde 
erselik olmasi da bu ayiplardan sayilmaktadir. Tarn erseliklige gelince, bu nedenle nikah, akdi batil 
olur. Alaca, ciizzam ve delilik ayiplarini tasiyan es ku?iik de olsa, biiyiik de olsa, eslerden harhangi 
birine derhal nikah feshi talebinde bulunma hakkini kazandirir. 

Anilan ayiplardan biri nedeniyle nikahin feshedilmesinde, ayibin akid-ten once mevcud olmasiyla 
akidten sonra meydana gelmesi arasinda;! aym sekilde gerdekten once mevcud olmasiyla gerdekten 
sonra meydana gelmesi arasinda bir fark yoktur. Ancak bu ayiplar nedeniyle nikahin feshini taleb etme 
hakkinm sabit olmasi icin, diger esin bu ayiba razi ohnamis olmasi sarttir. Eslerden biri ayiba "razi 



oldum" diyerek acikca nza gosterirse veya kendini esine teslim ederek dolayli yoldan razi olursa, 
muhayyer olamaz. §afii ve Malikilerin de dedikleri gibi, eslerden birinin ayiptan salim bulunmasi sart 
degildir. Ancak Hanefiler bu goriise muhaliftirler. 

Fesih gerdekten once olmussa, bu kocadan da gelse, kadindan da gelse, kadin icin mehir yoktur. Cunku 
fesih eger kadindan gelmisse, ayrilmanin sebebi kadinin kendisi oldugu icin mehri hak etmez. Kocadan 
kaynaklanmasa, aybi kocadan gizlemis olmasi nedeniyle, ayrilmanin sebebi yine kadin gibi kabul 
edilir. Denebilir ki: Fesih talebi, kendisinde mevcut olan bir ayibi kansindan gizledigi gerekcesiyle 
kadindan gelmisse, aynhgin sebebi ko-canin kendisi olur. Tipki kendisindeki ayibi kocasindan 
gizlemesi ve bu nedenle kocanin fesih talebinde bulunmasi gibi. 

Fesih, gerdege girdikten veya eslerin basbasa tenhada bulusmalanndan sonra olmussa, fesih talebi ister 
kadindan gelsin, ister kocadan gelsin, kadin, nikah akdinde belirtilmis olan mehri hak eder. Cunku 
Hanbelilere gore rnehir halvet, op me, sehvetle bakma ve diger bazi seylerle kadin lehine kesinlik 
kazanir ve dusmez. Eslerden biri gerdekten Once oliirse, yine aym hii kiim sozkonusu olur. Koca, 
kendisini aldatarak ayipli bir kadmla evlendiren kimseye giderek, kadina verdigi mehri ondan geri 
alma hakkma sahip olur. Tabii nikahin feshi gerdek, halvet ve benzeri durumlardan sonra vukubul 
mussa... Fakat gerdekten once vukubulursa, kadina mehir verilmez. Eslerden birinin olumunden sonra 
aldatici kisiye miiracaat edilip de mehir istenmez. 

Veli, kendi velayeti altindaki kucuk veya deli kadim ayipli bir erkekle evlendirirse ve kadin ayibin 
varligim nikah akdi esnasinda ogrenirse, akid batil. olur. Ayibin varligindan haberdar olmazsa, akid 
sahih olur ve akdi feshetme hakkma sahip olur. 

Veli, kendi velayeti altindaki yasca buyuk kadmi deli, cuzzamli veya alacali bir erkekle evlendirir ve 
kadin da bu ayipli kocaya razi olursa, veli, evlilige itiraz ve fesih isteminde bulunma hakkma sahip 
olur. Cunku bu, kufuvlugu ilgilendirmektedir. Ozellikle bunda zarar vardir ve bu zararin cocuklara ve 
aileye sirayet etmesinden korkulur. Ama kadin iktidarsiz, buruk veya kesik penisli kocaya razi olursa, 
velisi itiraz hakkma sahip olmaz. Cunku cinsel temas, baskasinin degil kadinin haklarmdandir. Kadin, 
cinsel temas olmaksizm yasamaya razi olursa, onu zorlamak dogru olmaz. Nitekim §afiiler de her iki 
durumda aym seyi soylemektedirler. Ayip, nikah akdinden sonra meydana gelirse, veli, mutlak surette 
itiraz hakkma sahip olamaz. Cunku veli, nikah akdi yapilirken itirazda bulunabilir. Akid yapildiktan 
sonra devam etmesi halinde itirazda bulunamaz. 

Gayr-I Miislimlerin Nikahlari 

ister Yahudi ve Hiristiyanlar gibi kitabli olsunlar, ister atesperest, brahmanist ve putperest arap 
musrikleri gibi kitabsiz olsunlar, gayr-i miislimlerin evlenmelerinin iki durumu vardir: 

1- Bunlarin islam diyarinda gocmen olarak bulunanlarinin evlenmeleri: islam diyari derken, tarn olarak 
muslumanlarin egemenligi altinda bulunan iilkeler kasdedilmektedir. Ayrica bu gayr-i miislimlerin, 
muslumanlar tarafindan konulan cizyeye ve diger hiikiimlere boyun egen zimmi vatandaslar 
olmalariyla, iilkelerine tekrar donme kasdi ile ticaret i?in bir emanla islam diyarina giren miiste'menler 
olmalari arasinda bir fark yoktur. 

2- Gayr-i miislimlerin kendi diyarlarinda, dar-i harbte -muslumanlarin egemenligi altinda 
bulunmayan iilkelerde- evlenmeleri, sonra her iki esin veya birinin beldelerimize go? etmesi: Her iki 
durumda yapilan nikah akdi, sart ve riikiinler bakimindan muslumanlarin akidlerine ya muvafik olur, 
yani icab, kabul, veli ve sahit ile evlenirler. Ayrica kadinin evlenmeye engel durumunun bulunmamasi, 
mesela ihramli veya iddetli olmamasi; kocanin da evlenmeye engel durumunun bulunmamasi sarttir. 
Mesela dort kadinla evli olan kocanin besinci bir kadinla evlenecek olmamasi ve once de belirtilen 
diger sartlara muhalefet etmemesi gerekir. Yapilan nikah akdi muslumanlarin akidlerine muvafiksa 
ihtilafsiz olarak muslumanlarin nazarinda da sahihtir. Tipki muslumanlar arasinda akdedilmis olan 
sahih nikah gibi, miras/talak, zihar, ila, mehir, nafaka, kasim, ihsan ve benzeri sonuclari dogurur. 
Yapilan nikah akdi muslumanlarin akidlerine muhalifse, akdin kabulu i?in kadin veya erkegin ehliyet 
sartina ya muhalif olur veya olmaz. Birincinin iki sekli vardir: 

a) Anasi, bacisi veya mecusilerin yaptigi gibi kizi veya halasi gibi kendi mahremlerinden biriyle 
evlenmesi. Veya Yahudilerin yaptigi gibi, iki kizkardesi bir arada nikahi altinda tutmasi. 



b) Baskasindan bosanip da iddet beklemekte olan bir kadini, heniiz iddetini tamamlamadan 
nikahlamasi veya dort karisi varken besine A bir kariyi nikahlamasi. 
ikincinin de birka£ sekli vardir. §6yle ki: 

a) Gayr-i muslimin, kadinla sahitsiz ve velisiz evlenmesi. 

b) Bir sene veya iki ay gibi belli bir sure icin evlenmesi. Buna mut'a nikahi denir. 

c) Kadini tic talakla bosaytp sonra da araya hulleci koymak-sizm tekrar ayni kadinla evlenmesi. 
Zamanimizda bosamanin (talakin) ne demek oldugunu gayr-i miislimler bilmektedirler. 

d) Daha once anlatilan sartlar. 

islam diyarinda muslumanlarin akidlerine muhalif olarak gayr-i miislimler arasinda bir nikah akdi 
yapilirsa, bizona karismayiz ve kendi haline birakiriz. Tabii ki uc sartla: 

1- Bu akid, onlann dinine gore caiz olmalidir. Eger dinlerine gore caiz degilse, zina olur. Bu nitelikteki 
bir akdi, hirsizlik yaptiklarinda onlan kendi hallerine birakmadigimiz gibi, kendi haline 
birakamayiz. 

2- Davalarini hiikme baglamamiz icin meseleyi bize arzetmis olmamalidirlar. 

3- Eslerin ikisi birlikte veya birisi muslumanligt kabul etmemis olmalidir. Durumlarmi bizim 
mahkememize arzederken, eslerin ikisi veya biri musluman olursa, yapilan nikah akdi mahremlerden 
biri iize rine veya iki baci uzerine veya bes kadin uzerine yapihnis ise, bu eslerin evlilikleri hicbir halde 
onaylanmaz. 

Yapilan nikah akdi, durumun mahkememize arz edildigi veya evli gayr-i miislim esya da eslerin 
musluman olmalari vaktinde iddetini heniiz doldurmamis bir kadin uzerine yapilirsa, ayni sekilde esler 
birbirlerinden tefrik edilirler. Yapilan nikah akdi, bu saydiklarimizdan baska hususlarda Islami 
hiikiimlere muhalif olursa, eslerin evlilikleri oldugu gibi birakilir. Mezheblerin butiin bunlara dair 
tafsilath aciklamalari asagiya alinmistir. 

§u da var ki, nikah akdinin islam diyarinda iki zimmi veya iki musluman arasinda yapilmasi ile, dar-i 
harbte yapilip sonra eslerin ikisinin veya birisinin islam iilkesine goc etmesi arasinda, bu hiikiimler 
bakimindan bir degisiklik meydana gelmez. Bu durumda esler, once verilen tafsilat cercevesinde 
durumlarmi mahkememize arzeder veya musluman olurlarsa, nikahlari iizere birakilirlar. Eslerden 
birinin dar-i harbten islam iilkesine goc etmesi durumunda, go? eden es, islam iilkesinde ikamete niyet 
etsin veya etmesin, kari kocasindan tefrik edilmez. Mezheblerin ihtilafi iizere kari, ancak esaret dolayi- 
siyla kocasindan tefrik eder. 

(65) Malikiler : ileride de anlasilacagi gibi, bunlann bu hususta iki kavli vardir ki, en kuvvetlisi 
muslumanlarin sartlarina uydugu takdirde, gayr-i muslimlerin evlenmesinin sahih olusudur. Bunda 
ihtilaf yoktur. Bununla ilgili aciklama ileride gelecektir. 

(66) Malikiler dediler ki: Kafirin talaki vaki olmaz. (Bosamasi gecerli olmaz.) ilende de anlatilacagi 
gibi, talakin sahih olmasi icin musluman olmak sarttir. 

(67) Hanefiler dediler ki: Kafir kadinin iddet beklemesi gerekmez. Ancak bu kadin kitabi olup 
musluman bir erkekle evli bulunur da bu erkek tarafindan bosanirsa, ihtilafsiz iddet beklemesi gerekir. 

(68) Hanefiler dediler ki: iki kitabi, iki musrik, iki sabii, iki mecusi gibi baska dinlere mensup 
erkeklerle kadinlar arasinda akdedilen nikahlar, miis-liimanlarca belirtilen riikiin ve sartlari tarn olarak 
tasidiklan takdirde, musliimanlar nazarmda da sahih olur. Zira muslumanlar arasinda sahih olan her 
nikah, baska dinlere mensup kimseler arasinda da sahih olur. Mesela musrik bir erkek, iki sahidin 
huzurunda gerekli sartlari gerceklestiren sahih bir icab ve kabulle musrik bir kadinla evlenirse, (bu 
sahitler bir erkek ve iki kadindan da olusabilir.) mehir olmasi sahih bir seyi mehir olarak verirse, bu 
nikah muslumanlar nezdinde muteber olur; verilen mehir de sahih olur. Tipki musluman bir erkekle 
musluman bir kadin arasinda yapilmiscasina gecerli olur. 

Malikilere gelince; onlar, ileride de aciklanacagi gibi bu akdin sahih olmadigini soylerler. Hanefiler bu 
nikahm sahih oldugunu soylerken su ayet-i kerimeye istinad etmektedirler: 

"Ve onun (Ebu Leheb'in) karisi da odun hamali olarak" (Tebbet:4) Noksanliklardan miinezzeh yiice 
Allah, Ebu Leheb ile odun hamali (Ummii Cemil) arasindaki nikahi muteber saymis ve "onun karisi" 
diyerek bu kadini ona mensup kilmistir. Aralarindaki nikah fasid olsaydi, orf ve liigat a?isindan bu 
kadin, onun karisi olmayacakti. Hanefiler, gayr-i.muslimler arasindaki nikahin sahih oldugunu 



soylerken su hadis-i serifi de delil olarak ileri surmiislerdir: 
"Ben nikahtan dogdum, gayn mesru iliskiden degil." 

Bu hadisin delil olmasi su bakimdandir: Bu hadis-i serif, cahiliyet devrinde muslufrianlarin nikahlanna 
uygun sekilde akdedilen nikahlan sahih saymaktadir. Eger fasid olsaydi, tipki cahiliyet devrindeki gibi 
gayr-i mesru iliskilerden sayilacakti. Ancak anilan hadisin delil olmasi uygun degildir. Buna dair 
yapilan miinakasa, Maliki mezhebi bolumiinde ele alinacaktir. Orada bunu dikkatle okumak gerekir. 
Gayr-i muslimler arasindaki nikah akdi fasid olursa, bu bir kac tiire ayrilir: 

1- Nikah akdinin sahitlik olarak yapilmasi. Kitabi bir erkek, kitabi bir kadinla veya putperest bir erkek, 
putperest bir kadinla sahitsiz olarak,evlenirse, bu nikah akdi onlarin seriatine gore ya caizdir, ya da caiz 
degildir. Caiz ise akidleri onaylanir. Musluman oluncaya dek, sahitsiz olarak akdetmis olduklari 
nikahlan, oldugu gibi birakilir. Musluman olmazlar ve durumlarini musliimanlann kadisina 
arzederlerse veya ikisinden sadece birisi, durumu miisliimanlann cadisina arzederse, nikahlan 
onaylanir. Esler, birbirlerinden tefrik edilmezler. Ama bu nikahlan kendi dinlerine gore caiz degilse, 
muslumanlara gore de nikahlan onaylanmaz. 

2- Kitabi bir erkegin, baskasmdan bosanip iddet beklemekte olan kitabi bir kadinla evlenmesi. Bu 
kadin, musluman bir erkegin iddetindeyse, mesela kocasi vefat etmis veya kendisini bosamissa ve bu 
eski kansi da iddet halindeyse, yapilan nikah akdi ihtilafsiz olarak fasid olur ve eslerin arasi tefrik 
edilir. Bu nikah, onlarin dinine gore caiz olsa bile boyledir. Bu durumda eslere bakilir: Musluman 
olmazlarsa, birbirlerinden tefrik edilmelerinde, durumlarini kadiya arzetmeleri veya ikisinden sadece 
birinin arzetmesi gerekmez. Ciinku bu durumda hallerini kadiya arzetmeleri dusiinulemez. Yine bunun 
gibi, zimmi bir erkek, musluman bir kadinla evlenirse, bunlan birbirinden tefrik etmek icin durumu 
kadiya arzedip istemde bulunmaya asla gerek yoktur. Kendisiyle evlenilen gayr-i muslim kadin, 
dindasi olsun olmasin, gayr-i muslim bir erkegin iddetini beklemekteyse've iddetli kadinin 
nikahlanmasi dinlerine gore caizse, bu hususta ihtilaf vardir: Ebu Hanife der ki: Bunlann evlilikleri 
musluman olmazdan once de, musluman olduktan sonra da onaylanir. tkisi birlikte veya sadece birisi 
durumu kadiya arzederse, esler birbirlerinden tefrik edilmezler. imameyne gelince; bunlar derler ki: 
Kadin iddette oldugu siirece nikahlan onaylanmaz. Yani iddet siiresi devam etmekteyken esler 
birbirlerinden tefrik edilirler. Ama iddet beklemekteyken bir kadinla evlenilir de iddet siiresi dolduktan 
sonra esler durumlarini musliimanlann kadisina arzederlerse, aralan tefrik edilmez. Bu hiikiimde ittifak 
vardir. Sahih olan, Ebu Hanife'nin goriisudur. Muslumanla kafirin iddetleri arasindaki farka gelince; 
iddet, iki hakki kapsar: a- Seriatin hakki, b- Kocanin hakki. Kitabi ve benzeri gayr-i muslim esler, 
seriatin hakkma muhatab degildirler, iddetin koca icin bir hak olarak taninmasi anlamsizdir. Zira koca, 
varsayil digi gibi bu hakkm kendisine taninmasina inanmamaktadir. Ama kadin, musluman bir kocanm 
iddetini beklemekteyse, bu kitabi kadimn, kendi musluman kocasinin bir hakki olarak iddet beklemesi 
gerekir. Zira musluman koca, bu hakkin kendisine taninmasina inanmaktadir. Bundan dolayi siiphesiz 
bir sekilde dogru olan husus sudur: Musluman bir erkek, kitabi bir kocadan aynlmis olan kitabi bir 
kadinla evlenecek olursa, kadinin iddetini tamamlamadan onunla evlenmesi sahih olmaz. Bu 
durumdaki bir kadinla evlenmenin sahih olacagini soyleyenlere boyle demekle muhalefet etmis 
olmaktayiz. Bu durumdaki kadinla evlenmenin sahih olacagini soyleyenlere gore, bu kadinla, hayiz 
goriip istibra etmesinden once cinsel temasta bulunulamaz. Zira bilindigi gibi iddet, Allah'in hakkidir. 
Ancak O'na inanan kisi bu hakla muhatab olur. Musluman O'na inanmaktadir. Bu inancma gore amel 
etmesi gerekir. Kitabi ve diger dinlere bagh olanlann nazannda iddet bulunmadigini varsayarsak, 
kitabi bir kadinin kocasi olerek veya bosayarak kansindan ayrilir ve bu aynliktan sozgelimi bir hafta 
sonra bir baska erkek bu kadinla evlenir ve ikinci kocayla evlendikten sonra gebeligin en az siiresi olan 
alti ay gecmeden bir cocuk dogurursa, bu cocugun nesebi birinci kocaya ait olur mu, olmaz mi? 
Cocugun nesebinin birinci kocaya ait olmadigini soyleyenler vardir. Bazi muhakkiklerse, ?ocugun 
nesebinin birinci koca iizerinde sabit oldugunu soylemislerdir. Zira nikahin ikinci koca icin sahih 
olmasi bakimmdan, alti ayhk bir siirenin dolmasindan once cocugun dogmasi halinde, nesebin birinci 
koca iizerine sabit olmasi gerekmez. Ciinku onlarin dinine gore bu ikinci akid sahih olsa bile, dogan 
cocuk tek kelimeyle birinci kocanindir. 

3- Gayr-i muslim erkegin, mahremi olan bir kadinla evlenmesi. Mesela kizini veya mecusi seriatinde 
caiz oldugu gibi, bacisini nikahlamasi veya halasiyla evlenmesi veya yahudi seriatinde caiz oldugu 



gibi, iki baciyi birden nikahi altinda tutmasini ornek olarak gosterebiliriz. Boyle bir nikah akdi, onlarin 
kendi dinleri iizerine durduklari siirece sahih sayilir. Nikahlari iizerine birakilir ve kendilerine ilisihnez. 
Ama miisliiman olurlar veya bu nikahm sahinligine bakmasi icin durumlarini kadiya arzederlerse, 
aralarini tefrik etmek gerekir. Eslerden sadece birisi durumu kadiya arzederse, bir goriise gore eslerin 
tefriki gerekir. Bir baska goriise goreyse tefrik edilmeleri gerekmez. Dogrusu su ki; esler, durumlanm 
birlikte kadiya arzetmezlerse, aralarmda tefrik yapilmaz. Yahudi bir erkek, iki baciyi tek nikah akdiyle 
nikahlar ve kendi dininde iken bu iki kadindan birini bosar, sonra da geri kalan tek karisiyla birlikte 
musliiman olurlarsa, ikinci nikah akdi sahih olarak kalir. Birbirlerinden tefrik edilmezler. Bu hukumde 
ittifak vardir. 

4- Gayr-i miislim kocanin, kendi karisini iic talakla bosamasi, sonra da araya hulleci koymaksizin eski 
karisina donmesi. Bu durumda eslerin ikisi musliiman olup bize durumlarini arzederlerse, evliliklerini 
onaylariz. Sonra kendi dinlerinde kalarak durumlarini kadiya arzetmeleri veya miisliiman olmalari 
halinde kadi tarafindan onaylanan akidleri, sahih nikah akdinin dogurdugu neseb, iddet ve koca icin 
ihsan gibi sonuclari dogurur. Esler, bu akid nedeniyle birbirlerine mirasci olurlar. Mahremleri 
nikahlamak gibi gayr-i miislimlerin tarafimizca onaylanmayan akidleriyle, kendi dinleri iizerinde 
kaldiklari siirece neseb ve ihsan sabit olur. Ancak esler, bu akid dolayisiyla birbirlerine mirasci 
olamazlar. 

Bunlar, eslerin ikisinin miisliiman olmasi veya dinlerini muhafaza etmeleri durumunda sozkonusu olan 
hukiimlerdir. Sadece kadin musliimanhgi kabul ederse, kadi, kocaya da islamiyeti teklif eder. 
Miisliiman olursa, evlilikleri devam eder. Aksi takdirde tefrik edilirler. Kadi, kocaya islamiyeti teklif 
ettiginde susarsa, ikinci kez kendisine islamiyeti teklif eder, olmazsa ucuncu kez teklif eder. Ucuncu 
tekliften sonra yine susarsa, aralari tefrik edilir. Kocanin yasi kiiciik olup miimeyyiz ve akilliysa, arada 
hicbir fark olmaksizin tipki balig erkek gibi kendisine islamiyet teklifi yapilir. Miimeyyiz degilse, 
miimeyyiz olmasi beklenir. Deli ise, islamiyet ebeveynine teklif edilir. ikisi birlikte veya sadece birisi 
miisliiman olursa, evlilik devam eder. Kabul etmezlerse, kadi tarafindan esler birbirlerinden ayrilir. Bu 
ayrilik talak sayilir. Zira islama yanasmama, koca tarafindan olmustur. Talak yetkisine sahip olan odur. 
islama yanasmamasi, talak sayilir. Bu durumdaki zevcenin kitabi olmasiyla, kitaps A birputperest.ohnasi 
arasinda bir fark yoktur. Ciinkii miisliiman oldugu takdirde, hicbir halde kitabi veya putperest bir 
kocaya helal olmaz. Ayet-i kerimede soyle buyurulmustur: 

"Ne bu (miisliiman) kadinlar, (gayr-i miislim) erkeklere helaldir; ne de o erkekler o kadinlara helal 
olur. 757 

Zimmi bir erkek, miisliiman bir kadinla evlenir, sonra da miisliiman olursa, aralari tefrik edilir. Zira 
birinci nikah akdinin batil olusu hususunda ic-ma vardir. Hele bu koca daha once putperestse nikahlari 
oncelikle batil olur. 

Eslerden sadece erkek miisliiman olursa, zevce, mutlaka ya kitabidir veya kitabi olmayan bir 
putperesttir. Kitabi ise kendisine miisliiman olmasi teklif edilmeksizin, nikahi oldugu gibi birakilir. 
Zira boyle bir kadin, kendi dini iizere bulundugu haliyle miisliiman erkege helal olur. Ama putperest 
ise, kendisine miisliiman olmasi icin teklifte bulunulur. Miisliiman olmaya yanasmazsa, kocasindan 
tefrik edilir. Bu durumda vukubulan ayrilik, talak sayilmaz. £unku kadin, talak yetkisine sahip 
degildir. islam'a yanasmamasi, talak sonucunu dogurmaz. Miisliiman bir erkek, islama giren miisrik bir 
kadmla evlenir de aralarmda anlasmazlik cikarsa ve kadin, kendisi miisrik iken kocasinin kendisiyle 
evlendigini soyledigi halde, kocasi miisliiman iken onunla evlendigini soylerse, kadinin sozii kabul 
edilir ve esler tefrik edilir. 

Bu anlatilanlar islam diyarinda mevcud olan gayr-i miislimler arasinda nikah akdinin yapilmasi 
durumunda sozkonusu olan hukiimlerdir. Ama gayr-i miislimler dar-i harbte iken aralarmda nikah akdi 
yapilmasi ve bilahare ikisinden birinin islam diyarina gocmesi konusundaki genis aciklama yakinda 
verilecektir. 

Anlatilmasi gereken bir hiikiim daha kaldi. Soyle ki: Gayr-i miislim bir erkek, dortten fazla kadinla 
evlenir veya iki baciyla bir defada evlenir, sonra da miisliiman olursa, buna iliskin aciklama soyledir: 
Dortten fazla kadinla ayri ayri nikah akidleriyle evlenirse, dortten sonraki akdin fasidligine hiikmedilir. 
Tek akidle, mesela bes kadinla evlenir de bu besten birisinden veya iki baciyla evlenir de bunlarin 
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birisinden heniiz islam A a A girmeder A 6nce oliim veya bain talakla aynlirsa, kalan dort kadm veya iki 
baldan birisi ile evliligi kesinlesir. Aksi takdirde zrnimi de olsa, harbi de oisa hepsinin nikahi ; fasid 
olur. Sahih olan goriis budur. Bu tafsilat, beraberinde karilari mevcud olarak koca icin bir esaret 
vukubulmadigi zamanda sozkonusudur. Nikahinda bes kadin veya iki baci birlikte varken esir alinirsa, 
-eslerini ayri ayri akid-lerle veya tek akidle nikahlamis olsa da- tumiiniin nikahi batil olur. Beraberinde 
iki karisi varken esir alinirlarsa, bu ikisinin nikahlan fasid olmaz. Aksine, dar-i harbte kalanlarin 
nikahlan fasid olur ve kocalarindan tefrik edilirler. Nikahinda dort karisi olan kisi, bunlardan ikisiyle 
birlikte esir alinirsa, bu ikisinin nikahi yine ayni sekilde fasid olmaz. Aksine, dar-i harbte kalan ikisinin 
nikahi fasid olur. 

Gayr-i muslim bir erkek, anayla kizini birlikte nikahlarsa, mutlak surette ikisini ya tek nikah akdiyle 
veya ayri akidlerle nikahlamistir. Her iki durumda da ya gerdekten once veya gerdekten sonra 
islamiyete girmistir. Onlari tek akidle nikahlarsa, kendileriyle gerdege girmis olsun olmasin, nikahlan 
batildir. Onlari ayri ayri akidlerle nikahlar ve ikisiyle de gerdege girerse, nikahlan batil olur ki, bu 
hiikiim icma ile sabittir. Sadece birisiyle gerdege girmis ve sonra ikinciyle evlenmis ve onunla gerdege 
girmeden musluman olmussa, ikinci kadmin -bu kadm ana da olsa, kiz da olsa- nikahi fasid olur. 
Ciinkii, eger ikinci kadin anaysa ve kocasi kendisiyle gerdege girmemisse, kendisinden once evlenmis 
olan kizinin nikahi fasid olmaz. ikinci kadin kiz ise, onun uzerine-nikah akdi yapilmasi, anasinin 
nikahmi ifsad etmez. Ama once ikisinden birinin iizerine nikah akdi yapilir da onunla gerdege girilmez 
ve ikinci kadinla gerdege girilirse; birinci kadin kiz, ikinci kadin da onun anasiysa, her ikisinin nikahi 
batil olur. Zira kizlar iizerine nikah akdinin yapilmasi, analanyla evlenmeyi, analarla gerdege 
girmekse, kizlanyla evlenmeyi haram kilar. Ama ikinci kadm kiz olup kocasi onunla gerdege girmis ve 
birinci kadin olan kizin anasiyla gerdege girmemisse, bu durum icin ihtilaf edilmistir. Bazilan, bu 
nikahin batil olup feshedilmesi gerektigim soylemislerdir. Ciinkii kizla gerdege girmek, anasi iizerine 
yapilan nikah akdini batil kilar. Anasi iizerine yapilan nikah akdi ise, kiz iizerine yapilan akdi batil 
kilar. Gayr-i muslim koca, musluman olduktan sonra ana ve kizindan biriyle evlenmek isterse, anayla 
degil de kiziyla evlenmesi helal olur. Ciinkii kizla gerdege girmek, gerdege giren kocaya, gerdege 
girdigi kizm usulunii (ana ve ninelerini) ebediyyen haram kilar. Ama ana iizerine yapilan nikah akdi, 
ebedi haramligi gerektirmez. 

§afiiler dediler ki: islam diyannda bulunan gayn miislimlerin evlenmeleri, bizce oldugu gibi kabul 
edilir. Kendilerine, dinlerini muhafaza ettikleri siirece ilisilmez. Bu nikahlan, islam'a gore sahih de 
olsa, fasid de olsa hiikum aynidir. Muslumanolurlarsa, nikahlanni, hi? bir arastirma yapmaksizin 
onaylanz. Zira onlann nikahlannda aslolan sahinliktir. Gayr-i muslim bir erkek (kendi dindasi) bir 
kadinla evlenir ve sahitsiz olarak gerdege girer veya belirli bir sure icin gecici olarak evlenirse, ki bu, 
mut'a nikahidir- mut'a nikahinin daimi bir nikah olusuna inanmalan sartiyla kendi nikahlan onaylanir 
ve o nikah iizerine evlilikleri devam eder. Ama mut'amn gecici bir nikah olduguna inanirlarsa, 
nikahlan onaylanmaz. Ciinkii esler nikahlannin siiresi sona ermeden musluman olurlarsa, bu, 
musluman olmadan once fasid nikahlan iizerine evliliklerini devam ettirmelerini onaylamak olur. Oysa 
ki, ileride de anlasilacagi gibi, mut'a nikahi halen islam hukukunda yasaktir. Mut'a nikahi siiresinin 
bitiminden sonra esler musluman olurlarsa, durum aciktir. Ciinkii esler, siiresinin bitimiyle nikahin da 
sona erecegine inanmaktadirlar. Zina haline devam eder bir durum iizerine onlann beraberliklerini 
siirdiirmenin bir anlami yoktur. Burada muteber olan, kadinin degil de kocanin kavim ve milletinin 
inancidir. Bazi musluman alimlerin, bu gibi nikahlann sahih oldugunu ileri siirdiikleri soylenebilir. 
Burada, fasidli-ginde icma edilen fasid nikah iizerinde konusmak dogru olur. Gayr-i muslim bir erkek, 
gayr-i muslim bir kadini biitiin muslumanlarca fasid olan bir akidle nikahlarsa, bu esler, nikahlan 
iizerine birakilir ve musluman olmalanndan, ya da durumlanni bize arzetmelerinden sonra, islam 
nazarmda bu nikahin fasidliginin devam edecegi bizce zahir degilse, o zaman evliliklerinin bu nikah 
iizerine devam etmesine karar veririz. Ornegin gayr-i muslim bir erkek, gayr-i muslim olup baska 
kocadan aynldigi i?in iddet beklemekte olan bir kadinla evlenip gerdege girer ve iddet siiresi dolar da 
ikisi birlikte musluman olurlarsa, bu nikahlan onaylanir ve evlilikleri bu nikah iizerine devam eder. 
Ama iddet siiresi dolmadan musluman olurlar ve bunu ikrar ederlerse, nikahlan onaylanmaz ve 
evlilikleri bu nikah iizerine devam ettirilmez. Ciinkii nikahlannin onaylanip evliliklerinin eski nikahlan 
iizerine devam ettirilebilmesi icin, nikahi fasid kilan ve bizce bilinen unsurun, musluman olmalanna 



degin devam etmemesi sarttir. Eski kocanin iddetini tamamlamadan miisliiman olurlar ve bu durumu 
bize aciklayamazlarsa, nikahi fasid kilan unsurun varligini ve devam etmekte olup olmadigini 
arastirmaya yetkimiz yoktur. 

Ozetle deriz ki; kendi dinleri iizere kaldiklari siirece gayr-i miislimlerin nikah akidlerine karismayiz. 
Durumlarmi bize arzeder veya miisliiman olurlarsa, nikahlarinin sahih veya fasid olarak akdedilmis 
olduguna bakmaksizin onlari kendi nikahlari iizerine birakiriz. Yani nikahlarinin sahih veya fasid 
bicimde akdedilmis oldugunu arastirmamiz caiz olmaz. Nikahlarinin fasid oldugu aciga cikarsa, onu 
fasid kilan unsurun islam'a girmelerine degin devam etmis veya ortadan kalkmis olmasina bakanz. Bu 
unsur varligini devam ettiriyorsa, eslerin arasini ayiririz. Ortadan kalkmis ise, onlari kendi nikahlari 
iizerine birakiriz. Nitekim bunu, iddette olmayan kadinin nikah-lanmasinda da aciklamistik. Gayr-i 
miislim kocanin, kadim iddet halindeyken nikahladigim bilmiyorsak bu durumu eslere sormamiz veya 
arastirmamiz dogru olmaz. Ama nikahi fasid kilan unsur, gizlenemeyecek bicimde goriilmekteyse, 
mesela mecusi bir erkek kendi bacisi, kizi, halasi, analigi, gelini gibi mahremi olan kadinlardan biriyle 
evlenmisse, nikahi fasid kilan unsur ittifaken apacik ortadadir. Esler miisliiman olurlarsa, aralari tefrik 
edilir. Hanefiler de bu goriistedirler. Kendi dinleri iizere kalarak durumlarmi bize arzetmelerinde veya 
ikisinden birinin durumu bize arzetmesinde de ayni hiikiim sozkonusu olur. Hanefiler bu goriise 
muhaliftirler. Bu durumda biz, onlari kendi nikahlari iizerine birakmayiz. 

Kitabi olsun olmasin, evli bir gayr-i miislim kadin miisliiman olur, is-lam'a girisi cinsel temastan veya 
penisi iceri girdirmeksizin dolsuyunu vagi-naya akitmak gibi cinsel temas anlaminda olan bir eylemin 
vukuundan once meydana gelirse, kocasi da kendisiyle birlikte miisliiman olmazsa, kadi tarafindan 
birbirlerinden ayrilirlar. Bu kadin gerdekten sonra miisliiman olursa, iddet beklemesi gerekir. iddetinin 
bitiminden once kocasi miisliiman olursa, islam'a girisi iddetin en son anina rastlasa bile, nikah akdi 
fesh edilmez. Ama miisliiman olmazsa, esler kadi tarafindan birbirlerinden ayrilirlar. Bu ayrilislari, 
talak ile degil fesih iledir. Aynhsin fesih ile olusuna gerekce olarak da eslerin, kendi arzularina ragmen 
ayrilmis olmalari gosterilmektedir. Talak ise arzu ile vukubulan bir olgudur. Bu nedenle meydana 
gelen ayrilik, talak degil, fesih olmaktadir. Bu soyle aciklanabilir: Eslerden biri miisliiman oldugu 
takdirde digeri de miisliiman olmaya veya esinden ayrilmaya zorlanir. Bu zorlamanin olacagi,bu 
bakimdan apacik goriilecektir. Bu esin miisliiman olmasinm veya olmamasinin kendi arzusuyla oldugu 
da soylenemez. Ama eslerin ikisinin de fitraten ve aslen miisliiman olmaya zorlandiklari sorusuna 
gelince; bu, bedaheten bilindigi iizere pek acik olarak goriilmemektedir. Kitabi olsun olmasin gayr-i 
miislim bir koca, nikahinda kitabi bir kadin varken miisliiman oldugu takdirde, nikahlari oldugu gibi 
gecerli kalir. Zira bu kansi, bastan beri kendisine helaldir. Kansi once belirtilen sartlan tarn olarak 
tasimakta olan kitabi bir kadinsa, kendisi de islama girmeden once kitabi bir erkek idiyse, kansi, 
ittifakla kendisine helal olur. Kocanin kendisi kitabi olmayan bir putperest, kansi da kitabi ise, 
§afiilere gore kendisine helal olur. Tercihe sayan olan goriis budur. 

Eslerin ikisi beraberce ayni anda miisliiman olurlarsa, yani ikisi de ayni anda kelime-i sehadeti getirip 
tamamlarlarsa, islama girisleri gerdekten once de olsa, sonra da olsa evlilikleri devam eder. 
Gayr-i miislim bir kadin, dindasi olan kucuk yastaki bir erkekle evlenir de, bu erkegin babasi 
muslumanliga girer ve kadin da bu adamla birlikte muslumanliga girerse, evliliklerinin devam edip 
etmeyecegi hususunda ihtilaf vardir: Bazilari bu kadmla ku?iik yastaki kocasi arasindaki mevcut 
nikahm feshedilecegini soylerler. Onlara gore kii^iigiin miisliimanhgi, babasinin miisliimanliga 
girmesine bagh olarak meydana gelir. Babasinin ardisira miisliiman olur. Daha once soyledigimiz gibi, 
karinin miisliimanhgi, babanin miisliimanhgiyla meydana gelir. Onun miisliimanhgi, gerdekten once 
kocasinin muslumanligindan once olur. Boyle olunca da aralarindaki ayrilik kesinlesir. Kadinin, 
kocanin babasindan sonra miisliiman olmasi da boyledir. Zira bu durumda kadinin miisliiman olusu, 
ku?iik yastaki kocasinin miisliimanligmdan sonra meydana gelmektedir. 

Ozetlersek, nikahi istikrarh hale getiren beraberlikte, eslerin ayni anda beraberce miisliiman olmalari 
sarttir. Oyle ki biri digerinden ne az once, ne de az sonra miisliiman olr|ius olmamalidir. Ku?iik yastaki 
kadinin bu sekilde miisliiman olmasi durumunda, bu beraberlik ger?eklesmis olmamaktadir. Bilindigi 
gibi kocasindan ya once, ya da sonra miisliiman olmaktadir. 

Diger bazilari derler ki: Kadin, kuciik yastaki kocasinin babasiyla birlikte miisliiman olursa, nikahi 
gecerli kalmakta devam eder. §undan ki: Kuciik yastaki kocanin, babasinin miisliimanhgi sonucu 



musluman olmasi, babanin muslumanligmm onunkinden zaman bakimindan once olmasini gerekli 
kilmaz. Aksine seriat koyucu, babanin kelime-i sehadeti telaffuz etmesini, aym anda hem kendisi, hem 
de kiiciik yastaki oglu icin miisliimanlik saymistir. Karinin muslumanligi, babayla oglun beraberce 
musluman olmalarma bitisik olmustur. Evet, babanin musluman olusu, aklen, ogulunun miis- 
liimanhgindan once olmustur. Ciinkii oglun musluman olmasinin sebebi, babasinin musluman 
olmasidir. Akil kurallanna gore ise sebep, miisebbeb-ten once gelir. Ama burada akli onceligin onemi 
yoktur. Birinci aciklamaya gelince; o soyleydi: Sebep, zaman bakimindan her ne kadar miisebbebe biti- 
sik olursa da cocugun musluman olduguna hiikmetmek ancak babasinin musluman olmasindan sonra 
mumkun olur. Babasinin musluman olduguna hukmetmeden, oglu musluman olmustur diyemeyiz. 
Bu aciklamalarin ikisi de giizeldir. Ancak birincisi daha kuvvetlidir. Zira bu meselede ama?, "kadinin 
musliimanhgi, kocasiyla kayinpederinin beraberce musluman olmalarma bitisik olarak meydana 
gelmistir" diye bir hiikiim verebilmemizdir. Kuskusuz babanin telaffuz etmis oldugu kelime-i sehadet, 
hem kendisinin ve hem de oglun musluman olmasi icin yeterlidir. Sanki babayla ogul beraberce 
kelime-i sehadet getirmis gibidirler. Kadinin da kayinpederle birlikte kelime-i sehadet getirmis oldugu 
varsayilmaktadir. Gercekte onun musluman olusu, baba-ogulun birlikte musluman olmalarma bitisik 
olmustur ki, bu hususta hicbir ihtilaf yoktur. Ama oglun muslumanligma hiikmetmek, ancak babanin 
miislumanligmm siibutundan sonra mumkun olur. Apacik goriildugii gibi, onun buna etkisi yoktur. 
Birinci durumda bu boyledir. ikinci durumda ise; yani kadinin, kucuk yastaki kocasinin babasinin 
musluman olmasindan sonra muslumanliga girmesi durumundaysa, soyle denebilir: Kadin, 
kayinpederinin hemen ardindan musluman olursa -siz demistiniz ki, kucuk yastaki kocanin musiuman 
olmasi birinci goriiste de oldugu gibi, babasimn muslurnanligmdan sonra olmaktadir-bu durumda 
musliimanhgi kiiciik yastaki kocasinin muslumanligma bitisik olarak meydana gelmis olmaktadir. 
Ciinkii her ikisi de babanin musluman olusundan sonra islama girmislerdir ki, istenen de budur. Buna 
cevap olarak su soylenebilir: Ku?iik yastaki kocanin musluman olusu, fiili olmayip hiikmidir ki, seriat 
koyucu, babasinin miisliimanliga bagh olarak onun musluman olduguna hukmetmistir. Kadinin 
musluman olusu ise sozlii (kavli)dir. Hiikmi olan, kavli olandan once gelir. £unku hiikmi, kavlinin 
tersine, musliimanhgi kelimelere dokecek olan bir ifadeye muhta? degildir. 

Aslinda bu gibi durumlarla ender olarak karsilasildigini bilmekteyim. Ama biitiin bunlari bu meselenin 
felsefesini yapmak icin anlattim ki, bunu diger meselelerde de anlatabilelim. Ayrica biitiin bunlari, 
fikih bahisleri ve ahkaminda onceki alimlerin ne derece inceliklere vakif olduklarini ifade edebilmek 
i?in anlattim. £ogunlukla uyguladigim metod da budur. 

Sunu da kaydedelim ki: Bir kimse musluman olmadan once karismi iic talakla bosar, sonra araya 
hulleci koymaksizin nikahini yenilerse ve esler bizim mahkemelerimize bas vururlarsa, ya da ikisi 
musluman olurlarsa aralari tefrik edilir. Ama araya hulleci koyarak musluman olmazdan Once nikahini 
yenilerse, bu yeterli olur. 

Gayr-i miisiim bir erkek, dortten fazla kadinla evli iken musluman olursa, bu durumda birkac sekil 
sozkonusu olur: 

1- Kendisi musluman olurken biitiin karilarinin da kendisiyle birlikte musluman olmalari. Bu durumda 
koca, kendileriyle gerdege girmis olsun olmasin, karilarindan dort tanesini yanina alip digerlerine yol 
verebilir. Besinci veya altincisi da olsa, en son nikahlamis oldugu karismi secme hakkina da sahiptir. 
Ancak en son nikahlanan kadinin akdinin batil oldugunu soyleyen Hanefiler bu goriise muhaliftirler. 

2- Karilarinin hep birlikte kendisinden once veya sonra musluman olmalari. Bu durumda bakilir: 
Kadinlarin iddetleri, ya kocanin veya kendilerinin musluman oluslarindan once tamamlanmistir, ya da 
tamamlanmamistir. Tamamlanmissa, tiimiiniin nikah bagi kopar. Tamamlanmamissa, birinci sekilde 
oldugu gibi onlar arasindan dordiinii se?me hakkina sahip olur. 

3- Kendisi musluman olurken dortten fazla kitabi kadmla evli bulunmasi. Bu durumda musluman 
olmasalar bile, bu kadinlardan dordiinii secme muhayyerligine sahip olur. Bilindigi gibi dinlerinde 
kalmaya devam etseler bile, musluman bir erkegin kitabi kadinlarla evlenmesi helaldir. 

4- Bu kadinlardan sadece dordiiniin gerdekten once kendisiyle birlikte musluman olmalari. Bu 
durumda musluman olan bu dort kadinin, kendisiyle olan evlilikleri devam eder. Digerlerinin nikahi 
feshedilir. Hatta bundan sonra islam'a giren dortten fazla olan kadinlarin nikahlari da feshedilir. Zira 
onlarin musluman oluslari, gerdek oncesi kocanin musluman olusundan sonra vukubulmustur. Bu 



sebeple kocalarindan derhal tefrik edilmeleri gerekir. 

5- Gerdekten sonra kadinlardan sadece dordunun onunla beraber, ondan once veya ondan sonra 
kendilerinin de iddet halindeyken musluman olmalari ve iddet tamamlandiktan sonra dortten fazlasinin 
miisliiman olmasi. Bu durumda nikah, sadece dort musluman kadinin uzerine kalir. Digerlerinin nikahi 
feshedilir. Ama iddetin tamamlanmasindan once dortten fazla olan kadin (veya kadinlar) musluman 
olursa, nikah, sadece dort kadinin uzerine kalmaz. Aksine koca, bu kanlar arasindan dort tanesini 
secme hakkina sahip olur. Kocanin, karilarinin iddeti tamamlanmadan veya tamamlandiktan sonra 
musluman olmasi da bunun gibi olup, onun hukmu de kadinlarin hukmuyle ayni olur. 
Sunu bilmek gerekir ki, muhayyerlik ya nikahi, ya da feshi tercih etmekle olur: Nikahi tercih etmeye 
delalet eden lafizlarsa iki kisma ayrilirlar: 
a- Sarih olanlar. 
b- Kinaye olanlar. 

Sarih olanlar, icinde nikah kelimesi telaffuz edilenlerdir. "Senin nikahim sectim" veya "senin nikahin 
sabit oldu" gibi. Kinaye olanlar, icinde nikah kelimesi telaffuz edihneyenlerdir. "Seni sectim" veya 
"seni sabit kildim" gibi. Bu sozler, iistii kapali olarak nikahi tercih etmeye delalet ederler. Nikah tercihi 
"sectim" veya "sabit kildim" sozleriyle oldugu gibi, su sayacagimiz seylerle de olur: 

1- Tutmak anlamina gelen "emsektii" yiiklemi. Bu yiiklemi kullanan icisi, kadinin nikahim tercih etmis 
olur. 

2- Sarih olsun, kinaye olsun, talak lafizlari. Talakin nikahi secmek olusu su anlamdadir: Koca, 
kanlarmdan birini bosarsa, bu, dolayli yoldan o karmin nikahim tercih etmis oldugu anlamini ifade 
eder. Zira nikah sabit ohnamis olsaydi, talak da gerceklesmezdi. Bu durumda koca sanki, "senin 
nikahim sectim ve seni bosadim" demis gibi olmaktadir. Buna gore koca, kendisine mubah olan dort 
kariyi bosarsa, nisabi (baraji) tercih etmis ve geri kalanlarinsa nikahlarim seriat hukmuyle feshetmis 
olmaktadir. Boyle olunca da nikahinda bir tek kadin bile kalmamaktadir. 

3- Ayrilis kelimesi. Bosamaya niyet etmedikce ayrilis (firak) kelimesi, nikahi tercih etme anlamini 
ifade etmez. Soyle ki: ayrihna kelimesi, mustereken hem bosanma, hem fesih anlamina gelir. Bosanma 
anlamina geldiginde, once nikahi tercih, sonra da bosama manasim ifade eder. Fesih anlamina 
geldiginde ise, siibutu olmayan seyi feshetmek manasim ifade eder. Zira fesih, bastan beri fasid olan 
seye mahsustur. Cinsel temastan sonra muhayyerlik sahih olmaz. Ancak Malikilerle Hanbeliler bu 
goriise muhaliftirler. Zira muhayyerlik, ya nikahi yeni bastan akdetme hukmundedir; bu durumda koca, 
sanki su anda kansini nikahlamak istemektedir. Ya da muhayyerlik, var olan nikahi devam ettirme 
hukmundedir. Her ikisi de, bey' akdindeki sessiz sedasiz ahp vermeye benzer bir fiille gerceklesmez. 
Ancak sozle gerceklesir. Su halde "se?tim" gibi gercekten ihtiyara delalet eden veya "talak" gibi 
dolayli yoldan delalet eden bir sozu soylemek gerekmektedir. Muhayyerlik zihar ve iyla ile de 
gerceklesmez. Malikiler bu goriise muhalif, Hanbelilerse muvafiktirlar. Hanefilere gelince onlarm 
bundan baska bir tafsilati vardir. Aradaki farki anlamak icin o tafsilata goz atilmahdir. 
Muslumanliga ge?en kadinlardan dordiinii se?me muhayyerligini kullanmak acilen mi gereklidir, yoksa 
bu secim sonraya da birakilabilir mi? Kuvvetli goriise gore, bu secimi acilen yapmak zorunludur. 
Koca, icinden gerekli se?imi yapmak icin belli bir sayi verir ve bunlar arasmda kendisi icin uygun 
olanlari secmek icin kendisine sure taninmasini isterse, kendisine uc gunluk bir sure tanimak uygun 
olur. Bu siirenin bitiminde gerekli belirlemeyi yapmaya zorlanir. Se?imi yapmazsa, hapis cezasiyla 
zorlanir. Se?im yapmamakta israr ederse, doviilerek tazir edilir. 

Secimi yapacak olan kocanin akilli ve balig olmasi sarttir. Aksi takdirde secim isi askiya alinir. Ciinkii 
bu sarti tasimayan kocanin secim yapmasi sahih olmadigi gibi, onun velisinin de bu secimi yapmasi 
sahih olmaz. Hanbeliler bu goriise muvafiktirlar. Malikilerse, velinin yapacagi secimin sahih oldugunu 
soyleyerek bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Ayrilma iddeti kadinin musluman oldugu vakitten veya -kendisinden daha once islam'a girmis ise- 
kocasinin musluman oldugu vakitten itibaren baslar. Zira musluman olusu, onlarin birbirlerinden 
ayrilmalarinin sebebidir. 

Sunu da kaydedelim ki, gayr-i muslim bir erkek, ana ile kizini bir arada nikahlar ve sonra da musluman 
olursa; eger ikisiyle birlikte gerdege girmisse, bu kadinlarin ikisi de artik sonsuza dek kendisine haram 
olurlar ve kendisinden tefrik edilirler. Sadece ana ile gerdege girmisse, yine ayni sekilde bunlann ikisi 



de kendisine haram olurlar. Hi? birisiyle gerdege girmemisse, kiz degil de ana kendisine haram olur. 
Ayni sekilde anayla degil de, sadece kiz ile gerdege girmisse, kiz degil, yalnizca ana kendisine haram 
olur. 

Malikiler: Bu mezhebin alimleri, musliimanlarca gerekli olan sartlara riayet edilerek ehl-i kitab 
erkeklerle kadinlar arasinda vukubulan nikah akidleri konusunda goriis ayriligina diismiislerdir; 
Bazilari, nikahm sahih olmasi icin musliimanhgm sart oldugunu ileri siirerek bu nikahlarin fasid ol- 
dugunu soylemislerdir. Esler kafir olduktan sonra sahit, veli, mehir, icab ve kabul sigalari, evlilige 
engel seylerin bulunmayisi gibi diger sihhat sartlari tarn olarak tahakkuk etse bile, evlilik akdi fasiddir. 
Meshur olan da budur. 

Diger bazilari derler ki: Bu nikah akdi, gerekli sihhat sartlarini tasidiktan sonra islam hukuku nazarinda 
da sahihtir. Nikahin sahih olmasi icin kocanin miisliiman olmasi sartina gelince; bu sart, zevcenin 
musluman olmasi durumunda gerekli olur. Zevce miisliiman degilse, bu sart gerekli olmaz. Kuvvetli 
olan goriis budur. §u halde bu meselede imamlar arasinda goriis ayriligi yoktur. £unku §afii, Hanefi ve 
Hanbeliler, gayr-i muslimlerin bizimkilerine uygun olarak baglanan akidlerinin sahih olduguna 
hiikmetmektedirler. Yalniz Hanefiler, Malikileraen birinci kavli nakletmis ve dayanak olarak da su 
ayet-i kerimeyi gostermislerdir: 

"Ve onun (Ebu Leheb'in) karisi, odun hamalidir. 758 Eger Ebu Leheb'le odun hamali (karisi Ummii 
Cemil) arasindaki evlilik bagi sahih olmasaydi, Canab-i Allah bu kadinin, Ebu Leheb'in karisi ol- 
dugunu ifade buyurmazdi. Bir erkegin karisi (arap?a karsiligi imree'dir) hem orfen ve hem de liigat 
bakimindan onun esi demektir. Hanefiler, goriislerine dayanak olarak su hadis-i serifi de ileri 
surmiislerdir: 

"Ben nikahtan dogdum, gayn mesru iliskiden degil" 

Birinci delil bu hususu isbatlamak acisindan yeterlidir. Malikilerin sahih kavli, miiteahhirin ulemanin 
goriisune uygun olunca, ortada reddedilmesi gereken bir anlasmazlik yok demektir. 
ikinci delile gelince; bu nakzedihnis tir. §6yle ki: Hz. Peygamber, -miisrik olmalanna ragmen- 
atalarinin nikahlarinin zina olmayip sahih oldugunu haber vermislerdir. ^iinkii onlarin nikahlari, islami 
kurallara uygundu. Uygun olmasaydi, cahiliyet devrinin gayn mesru iliskilerinden sayilacakti. Bu 
delilin gecersizligiyse soyledir: Hz. Peygamberin (s.a.s.) atalan miisrik degil, muslumandilar. Qinkii 
onlar, Hz. ibrahim'in seriatine bagh olarak Allaha ibadet ediyorlardi. Bu sozii nakledenler sadece 
rafiziler degildir. Nitekim: 

"Secde edenler icinde dolasmani da.. 759 ayet-i kerimesini tefsir ederken, bazi fikihcilar, bu goriisii Ebu 
Hayyan'dan da nakletmislerdir. Bu goriisun, onlardan sadece birinden nakledilmis oldugunu varsaysak 
bile, konumuza bir zarari olmaz. £unkii onlar, akl-i selim ve mantik tarafindan da dogrulanan tarihsel 
bir meseleyi nakletmislerdir. Aynca bu goriis; 

"Vaktiyle ibrahim, babasina demisti ki. 760 ayet-i kerimesinin tefsirinde bir 50k tarihci, hadis sarihi ve 
miifessir tarafindan da nakledilmistir. Bunlar demislerdir ki; ayet-i kerimede Hz. ibrahim'in muhatabi 
babasi degil, amcasidir. ^iinkii Hz. Peygamberin turn atalan tevhid inancina, sahiptirler. Evet bazi 
rivayetlere gore Azer, kavminin bazi adetlerinden etkilenmisti. Ama etkilendigi seyler, tevhid 
inancindan ayri olan seylerdi. Buda ibrahim (a.s.)'in seriatinin onlar arasinda zayi olmus olmasindan 
ileri geliyordu. Zayi olmasaydi, kokiine ve dallarina hep birlikte tutunacaklardi. Hz. Peygamber'in 
nurunun, babasi Abdullah ile anasi Amine'ye ulasincaya dek tertemiz bellerden ve rahimlerden intikal 
etmis olmasi da buna delalet eder. Yiice Allah, putperestlerin pis ve murdar olduklarini kesin olarak 
bildirmistir: 

"Miisrikler, ancak bir pisliktirler. Artik Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar!. 761 

Rasulullah (s.a.s.)'m nurunun Allah tarafindan murdarhkla nitelenen pis sulblerden olmasi mumkiin 
miidiir? Bazilarinin soyledikleri su soz, insani saskina ?evirmektedir: Hz. Peygamberin ebeveyni kufiir 
halinde olmusturler. Bunu soyleyenler ayni zamanda, Amine hatunun melaike-i kiram tarafindan 
kusatildigini ve Abdullah'in almnda niibiivvet nurunun parlamakta oldugunu da soylerler. Murdar olan 
miisrik kimseye melekler yaklasir mi ve temiz ruhlar onunla beraber olur mu? Hz. Peygamber'in 
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bi'setten onceki harikulade halleri, onun anne ve babasmin Allah'a en yakin kimselerden olduklarini 
gostermektedir. isin daha da tuhafi, bu goriiste olanlar derler ki: Cenab-i Allah, Hz. Peygamber'in 
ebeveynini diriltmis, bunlar iman etmis ve sonra yine vefat etmislerdir. Bu soziin sahipleri her halde 
Cenab-i Allah'in, hayattayken Hz. Peygamber'in ebeveynini iman ile miiserref kilmaya -nitekim Zeyd 
bin Amr bin Niifeyl ve digerlerini hayattayken imanla miiserref kilmistir- biitiin dunyayi aydinlatan, 
karanliktan cikarip nurlu bir hayata kavusturan Hz. Peygamber'e ikram olsun diye onlari puta 
tapmaktan korumaya muktedir oldugunu unutmus goriiniiyorlar. Olmeden once onlari hidayete 
kavusturmak mi, yoksa sirf iman etmeleri icin onlari yeniden diriltip iman eder etmez hemen oldurmek 
mi ilahi kudrete daha yakmdir? 

Sunu da kaydedelim ki: Oldiikten ve her seyi ayan beyan gordiikten sonra iman etmenin bir anlami 
yoktur. Can bogaza dayandiginda iman etmenin bir faydasi olmadigina gore, azabi gordiikten ve oliim 
sonrasmi yakinen anladiktan sonra edilen iman hi? fayda verir mi? Mesele, Hz. Peygamber'in mucizesi 
meselesidir diyecek olurlarsa, onlara soyleyecegimiz sudur: Mucize, zorunluluk anmda gosterilir. 
Burada ise boyle bir zorunluluk yoktur. Ciinkii Cenab-i Allah, mucize yaratmaksizin da Hz. 
Peygamber'in ebeveynini affedebilir.-Aslinda biitiin bunlarin ilim kitaplannda soylenip tartisilmasi 
dogru degildir. Gercek olan su ki: Hz. Peygamber'in biitiin atalari tevhid inan cindaydilar. Atalarindan 
bazilarinin kendi kavimlerinin geleneklerinden etkilendikleri rivayet edilmekteyse de, onlar kesinlikle 
putperest olmamisdir Hz Peygamber'in dedesi Abdiilmuttalib, Ebrehe ve askerlerinin yaptiklari baskina 
karsi rabbine yalvanp imdat dilerken bakin neler soylemis: "Allah'im! Kisi kendi kervanmi korur. Sen 
kendi kervanmi koru. Bugiin ha? ailesine ve haca kulluk edenlere karsi kendi milletine yardim et. 
Bunlar, puta tapan bir musrikin mi; yoksa Rabbine ihlasla kulluk eden muvahhid bir mii'minin mi 
sozleridir? Bu gibi siipheleri ortaya sacanlar su iki rivayete dayaniyorlar: 

a- Hz. Peygamber'in ebeveyninin kiifiir hali iizerine oldiiklerine dair Ebu Hanife'den yapilan rivayet. 
b- Miislim'in su rivayeti: Hz. Peygamber, kendisine babasini soran bir arabiye soyle cevap vermisti: 
"Dogrusu babam da, baban da atestedirler. 762 

Ebu Hanife (r.a.)yi boyle soylemeye iten sebep, onun kendi mezhebinin fetret devri insanlarinin, 
Allah'a ortak kostuklari takdirde kurtulusa ere-meyecekleri dogrultusundaki goriisunii teyid etmektir. 
Fetret devri insanlari, akillarim kullanarak Allah'in birligine iman etmekle yukumludurler. Ciinkii 
Allah'i tanimak, seriatle degil, akilla sabit olmustur. Fetret devrinde yasayip tevhid inancma sahip 
olmayan kimseler, kendilerine peygamber gonderildigi halde miisrikuk yapan kimseler gibidirler. 
Acikca goriildiigii gibi konu, iki bakimdan bu mesele etrafinda doniip dolasmaktadir: 
a- Fetret devri insanlari kurtulusa ermisler midir, ermemisler midir? 

b-Hz. Peygamber'in ebeveyninin tevhid inancinda olmadiklari isbat-lanmis midir, isbatlanmamis 
midir? isbatlanmissa, nasil isbatlanmistir. 

Birinci soru itikadidir. Bilindigi gibi akaid, ancak akli veya nakli kesin delillerle sabit olur. ikinci soru 
ise tarihidir. 

Fetret devri insanlarinin kurtulusa erdiklerine dair deliller, bence kesindirler. Zira yiice Allah 
buyurmustur ki: 

"Biz bir peygamber gondermedikce kimseye azab etmeyiz." Feygamberi A kil anlamina yormak, hi? 
zorunluluk yokken kuwetli ve makul olan goriisiin disina ?ikmaktir. Din terminolojisine gore rasul, 
kendisine, baskalarina teblig etmekle emrolundugu bir seriatin vahyolundugu kimsedir. Kur'an-i 
Kerim'de gecen tiim "rasul" kelimeleri bu anlami tasimaktadirlar. Yiice Allah buyuruyor laf 
Peygamberler geldikten sonra, insanlarin Allah'a karsi herhangi bir bahaneleri kalmasin diye. 763 
Sonra arka arkaya peygamberlerimizi gonderdik. 764 
Onlara da peygamberleri, apacik mucizelerle gelmisti. 765 

"Biz, her peygamberi, emrolunduklarmi insanlara kolayca anlatabilmeleri icin, kavimlerinin diliyle 
gonderdik. 766 

Evet, Kur'an-i Kerim'de gecen bir tek rasul kelimesinin dahi akil anlamini ifade ettigini 

762 Muslim, Iman, 347 

763 Nisa: 165 

764 Mu'minun 44 

765 Rum: 9 

766 ibrahim: 4 



isbatlayabilirlerse, kendilerine hak verecegiz. Allah'in kendi yaratiklarina dair siinnetlerine uygun ve 
ayni zamanda makul olan da budur. Noksanliklardan miinezzeh olan yiice Allah, yaratilisin 
baslangicindan bu yana, seriatlar yerlesinceye ve hi? zeval kabul etmeyen islam seriatiyle ikmal 
edilinceye dek peygamberler gondermistir. Cenab-i Allah islam seria-tini, zaman degistikce gelisip 
yenilenen bir ozellige sahip kilmistir. §6yle bir soz soylemek, hi? de makul degildir: "Cenab-i Allah 
sadece ahiret ahvalini ve fer'i seriatleri teblig etmek icin peygamberler gondermistir. Bir olan ve sanina 
layik olmayan seylerden miinezzeh olan yiice Allahi bilmekse, tabiatlari geregi insanlar icin vacibtir. 
Peygamberler olmadan da O'nu bilmekle yukiimludurler. Aksi takdirde azablandmlirlar." Boyle demek 
makul degildir. £unku kesin gercekler bu sozii curiitmektedirler. Peygamberlerin iizerinde durduklari 
ilk sey, Allah'i birlemektir. Hatta diyebiliriz ki, turn gayretleri, Allah'i birleme noktasinda odaklasmisti. 
Cenab-i Allah peygamberlere insaniistii etkileyici sirlar ve giicler vermis olmasaydi, yeryiiziinde Al- 
lah'i bir olarak taniyan bir tek insan bile bulunmayacakti. Ancak dahiyane idrak sahibi Zeyd bin Amr 
bin Niifeyl ile Kuss bin Saide gibi insanlarla, sayilari bir elin parmaklarmi gecmeyecek olan diinyamn 
biiyiik filozoflan miistesnadir. Kullarinin tabiatini bilen Allah'in, hi? peygamber gondermeden kullarini 
tevhid inancma zorlamasi, akhn alacagi sey midir? Boyle yapmasi, yaratiklarmdan bir azinligi 
nimetlendirmesi ve digerlerini azaplandirmasi demek olur. Bu, Allah'in kullarina karsi rahmet ve 
keremkarligiyla bagdasti-nlabilir mi? Bu, "Biz bir peygamber gondermedikce kimseye azab etmeyiz" 
ve "Peygamberler geldikten sonra, insanlann Allah'a kasi herhangi bir bahaneleri kalmasin diye..." 
ayet-i kerimeleriiiin mefhumuyla celismez mi? ikinci ayet-i kerimenin tevhidten baska seylerle ilgili 
oldugunu bildiren bir delil mi vardir? Yiice Allah, akaid konusunda olsun olmasin, peygamber 
gondermedigi takdirde insanlara soz hakki tanir. Tuhaftir ki, peygamberler, sadece 
ilahi tevhid konusunda direnisle karsilasmislardir. ibrahim, Musa, isa, Mu-hammed, Lut, Hud, Salih, 
§uayb ve digerleri» sirf Allah'i taniyip birlemeleri nedeniyle kavimleri tarafindan eza ve cefaya 
ugratilmislar, onlar da sirf bu nedenle cihad bayragim a?mislardir. Kur'an-i Kerim'e bir goz atmak bile 
onun petperestlikle savasmaya ne kadar onem verdigini gostermeye yeter de artar bile. Kur'an-i Kerim, 
Allah'in varligina ve birligine delalet eden dogal kamtlarla, insanin kulak zarini titreten darb-i 
mesellerle ve kesin delillerle doludur. Buna ragmen Hz. Muhammed'in kavmi inat, israr, Allah'in 
varligindan ve birliginden gafil olma bakimindan insanlann en siddetlisiydi. Allah'i tanima hususunda 
bu gibi insanlann akillan yeterli midir? ilk devirlerden giimiize dek hicbir zaman bu minvalde bir 
kavim goriilmiis degildir. "Peygamber bulunmaksizin sadece akil, Allah'i bilip tanimaya yeterlidir" 
goriisii istisnasiz olarak yaradiklann tabiatiyla ?elismektedir. Meger ki, "Allah insanlan, tiimiinii 
azablandirmak ve nimetinin sayilari bir elin parmaklarmi ge?meyecek kadar az olan bir gruba ihsan 
etmek i?in yaratmistir" demis olalim. Hayir, bu asla olamaz! Yiice Allah kullarini kendilerine dogru 
yolu, hidayet yolunu gostermeden azablandirmayacak derecede yiiksek merhamet sahibidir. Dogrusu 
fetret devri insanlan her ne kadar degisiklige ugrayip puta da tapmis olsalar, Es'arilerle Malikilerin ve 
Kemal ibn Hiimam gibi bazi HanefT muhakkiklerinin de dedikleri sekilde kurtulusa ermislerdir. Bu 
arada Ma-turidilerin de bu konuda goriis aynhgina diismiis olduklanni belirtelim. Bazilan, fetret devri 
insanlarinin kurtulusa ermis olduklanni soylemislerdir. Diger bazilanysa kurtulusa ermeleri i?in 
kendilerine diisiinme imkani verecek bir zamanin ge?mesini ve diisiindiikten sonra miisrik olarak 
Olmemis olmamalanni sart kosarlar. Hanefilerle Maturidiler ayni grup olduklanna gore, bazilan 
Maturidilerin, "fetret devri insanlan kurtulusa ermislerdir" goriisiinii tevil ederek demislerdir ki; fetret 
devri insani, miisrik olarak olmedigi takdirde kurtulusa ermistir. Boyle bir tevilin sebebi nedir, 
bilemiyorum. ^iinkii fetret devri insanlarinin miisrik olarak olmeleri halinde dahi kurtulusa erecekleri 
farzedilmektedir. Allah'in birligine inanmis olarak oldiiklerinde kurtulusa erecekleri hususundaysa 
ihtilaf yoktur. Maturidiler d en "fetret devri insani kurtulusa ermistir" diyen kimse, bu soziiyle onlann 
miisrik olarak oldiikten sonra kurtuluslarmi kasdetmistir. Bu mutlaka boyledir. Aksi takdirde bosa 
konusmus olur. Zira omrii boyunca miisrik olarak yasamis olsa bile ihlasla "la ilahe illallah" diyen bir 
kimse cennete girecektir. 

§unu da kaydedelim ki, bazi Hanefi alimleri: "Biz bir peygamber gondermedikce azab etmeyiz" ayet-i 
kerimesini baska bir sekilde yorumlamislardir. Onlara gore ayette ge?en "azab" kelimesinden maksat, 
diinyadayken koklerinin kazinmasi azabidir. Yiice Allah diinyada milletleri, kendilerine peygamber 
gondermeden veya gonderip de o milletler tarafindan yalanlanip zulme ugratilmadanjielak etmez. 



Ancak o milletleri bu gibi durumlarm vukuunda helak eder. Ahiret azabina gelince, Allah kendilerine 
peygamber gondermemis olsa bile, miisrik olarak olen insanlar, bu azabla azablandirilacaktir. Ama isin 
aslina bakilirsa, ayeti kerime, tamamen bunun tersine delalet etmektedir. £unku Cenab-i Allah 
buyuruyor ki: 

"Kim dogru yolda giderse ancak kendisi icin dogru yola gitmis olur. Kim de saparsa, kendi aleyhine 
sapmis olur. Hicbir kimse, baskasinin giinahim yiiklenmez. Biz bir peygamber gondermedikce kimseye 
azab etmeyiz." 

Cenab-i Allah kisinin hidayet ve sapikligindan kisinin kendisini sorumlu tutar. Acikca goriildiigii gibi, 
ayet-i kerimeden maksat, hidayet ve sapikligin sonucu olan fayda ve zararm sadece kisinin kendisini 
ilgilendirmesidir. Kisinin hidayetinin sonucu olan menfaat ile, yine kisinin sapikliginin sonucu olan 
zarar, sadece kendisine donduriilecektir. Durum boyle olunca ayet-i kerimenin anlami sadece diinyada 
veya sadece ahirette veyahut her ikisinde mi gerceklesecektir? Bana kalirsa, bu anlamin sadece ahirette 
gerceklesecegine inanmaktayim. £unkii, insanlarin hidayet ve dogru yolda oluslarinin faydasi, diinyada 
sadece kendilerine fatura edilmeyecektir. Aksine bu faydalar onun cocuklarina, ailesine ve akrabalarina 
ulasacaktir. Hatta bu faydalardan toplum da yararlanacaktir. Bu, apacik goriilen bir gercektir. Aym 
sekilde sapikligin zararlari da diinyada kisinin sadece kendisine bulasmayacaktir. Nice sapik kimseler 
baska insanlari da bataga dusiirmus, onlari helak ve yok olma ile karsi karsiya getirmislerdir. 
Sapikligin serri, aile ve cocuk terbiyesinde acikca gozlenebilmekte, izleri toplumda acikca 
goriilebilmektedir. Salih insanlar vasitasiyla gelen hayirlar, sadece onlara fayda vermez. Aksine 
baskalarina da ulasir. Bu konuda bircok hadis-i serif mevcuttur. Sapik insanlar vasitasiyla gelen serler 
de saaece onlara zarar vermez. Aksine baskalarina da bulasir. Bu nedenle yiice Allah buyurmustur ki: 
"Fitneden sakinin. ^iinkii o, i?inizden sadece zulmedenlere isabet etmez. 767 

Su halde ayet-i kerimeden anlasilan mana sadece sudur: Menfaatten kasit, uhrevi sevab, zarardan kasit 
da uhrevi azabtir. Mezkur inhisari a?iklamak i?in de: "Hicbir giinahkar, baskasinin giinahim tasimaz" 
diye buyurmustur. Cenab-i Allah ferman eder ki, herkes yaptigi hayir veya serrin karsiligini gorecektir: 
"Kim zerre miktari bir hayir islerse onun mukafatmi, kim de zerre miktari bir kotuluk islerse onun 
cezasmi goriir. 768 Bir kimseye baskasinin amelinin sevabi verilmeyecegi gibi, yine hi? kimse de 
baskasinin gunahmm azabini ustlenmeyecektir. Biitiin bu soylediklerimiz ahireti ilgilendirir ki, bunda 
hi?bir ihtilaf yoktur. Diinyaya gelince: iyi insanlar nedeniyle diinyanm iyi olmasi, fasik ve kafirler i?in 
de faydali olur. Diinyanm bozuk ve harap olmasi, iyi olsunlar kotii olsunlar, diinyadaki insanlara eziyet 
verir. 

Cenab-i Allah bu hususu kesin karara bagladiktan sonra kullarina olan iyilik ve ihsanmi a?iklamayi 
murad ederek soyle buyurdu: "Biz bir peygamber gondermedikce kimseye azab etmeyiz." Cenab-i 
Allah, kendilerine peygamber gondermeden sapikliklari nedeniyle insanlari hesaba cekmez; kendisinin 
hosuna gitmeyen soz, davranis ve inanclarmdan otiirii ahirette onlari azablandirmaz. "Rasuller 
geldikten sonra, insanlarin Allah'a karsi herhangi bir bahaneleri kalmasin diye..." Zira insanlar soyle 
diyebilirler: "Rabbimiz! Bizler bu soz, davranis ve inanclarimizin senin hosuna gitmedigini 
bilmiyorduk." Boylece bu, onlar i?in bir mazeret olabilir. Ve yine aza-bin onlar iizerinden 
kaldirilmasini, onlann sadece soz ve davranislarina ozgii kilanlayiz. Yani soz ve davranislarindan otiirii 
onlar azablandirilmayacaklardir, diyemeyiz. Cenab-i Allah'i taniyip birlememis olmalarina gelince, bu 
nedenle azab goreceklerdir. ^iinkii buna karsi mutlak bir delil yoktur. Aksine delil vardir ki, o da 
"dalal" (sapiklik) kelimesidir. Allah, miisrikleri kendisine ortak kostuklari ve puta taptiklari i?in her 
zaman sapik olarak nitelemektedir. Muamelat ve benzeri fer 't islerine gelince; bu meselelere he-i men 
hemen hi? temas etmemistir. Temas edince de onlari fesattan kurtarip uzaklastirma havasi i?inde temas 
etmistir. Mesela onlann nikah ve diger meselelerde isledikleri fesada bir goz ativermekte yarar vardir. 
Cenab-i Allah onlari bu fasidliklerden kurtarip uzaklastirmak istediginde, onlar i?in miis-liimanliga 
ge?isten sonra mutluluklarini saglayacak olanl yasaklar koymustu. Ornegin; 
"iffetli olmak isteyen cariyelerim'zi fuhusa zorlamayin. 769 
Sarhosken namaza yaklasmaya». 770 



Bu ayetler arasmda miidayene ayetini, miras ayetlerini, (Nisa suresinde) vasiyet, id4e£,; en fazla dort 
kadinla evlenebilme, namaz, oruc ve hacla ilgili ayetleri de sayabiliriz. Biitiin bunlar islam'dan sonra 
gelmislerdir. Ra-sullah (s.a.s.;ia miisrikler arasinda anlasmazlik konusu olmamislardir. Anlasmazlik 
konusu, sadece ve sadece tevhid olmustur. Ayet-i kerimede sozii edilen sapiklik, sirk ve Allah'i 
tanimama sapikligidir. Bu sapiklanysa Cenab-i Allah, kendilerine bir peygamber gondermeden 
azablandirmaz. Bu hususta hi? bir anlasmazlik yoktur. §unu da soyleyelim ki, Hz. Peygamber'in ebe- 
veyninin miisrik olduklari ispatlanamaz. Aksine, tevhid inancina sahip olduklari ispatlarimistir. Onlar 
temiz ve Allaha yakin kimselerdendi. Hicbir durumda "Hz. Peygamberin ebeveyni kafirdirler" demek 
caiz olmaz, tersine onlar, firdevs cennetinin en list tabakalarmdadirlar. 

Muslim'in rivayet etmis oldugu hadise gelince, bilindigi gibi Malikilerle Es'ariler: "Biz bir Peygamber 
gondermeden azab etmeyiz" ayet-i kerimesine hiiccet olarak tutunmuslardir. Liigat, orf ve cumlenin 
akismdan da acikca anlasildigi gibi rasul, Allah tarafindan kendisine vahiy gonderilen ve bu vahyin 
mahiyetini halka teblig etmekle emrolunan insandir. §u halde rasu-lun akil oldugunu soylemek apacik 
bir sapmadir. Aklen teyid edilen Kur'an hukumlerine muhalif olan hadisleri, mumkiinse tevil etmek; 
aksi takdirde Kur'an-i Kerim'in emrine gore amel etmek vacib olur. 

Muslim'in rivayet etmis oldugu bu hadisi te'vil etmek mumkundiir. O da Hz. Peygamber'in bu hadiste 
gecen babasindan maksadin, Ebu Leheb oldugudur. Cenab-i Allah, Ebu Leheb'in ateste oldugunu 
kesinlikle haber vermistir. "Eb" (baba) kelimesi, lugatte bazan amca icin de kullanilir ki, bu da hadisin 
tevilini teyid etmektedir. §6yle ki: Adamin biri demisti ki: 
Ya Rasulallah, babam nerede? 

Atestedir. (Adam gidecek olunca onu cagirdi ve kendisine soyle dedi:). 
Babam da, baban da atestedir." 

Anlasihyor ki muslumanlardan biri, miisrik olarak olmiis olan babasinin ahiretteki yerinin neresi 
oldugunu Hz. Peygamber'den sormus, o da ateste oldugunu soyleyince adamin yuzunde dogal olarak 
hiiziin ve esef izleri belirmeye baslamis ve oradan ayrilmak iizere iizgiin olarak kalkmisti. Hz. Pey- 
gamber, adama verdigi iiziintuyu gidermek istedi ve onu ikinci kez cagirarak: 

"Babam da, baban da atestedir 771 dedi. Bu demektir ki: Senin baban, bana iman etmedigi icin atestedir 
diye uzulme. Cimku ]3 en Allah'in elcisi oldugum halele, bana iman etmedigi icin kendi babam da (ki 
dogal olarak babanin amca anlamina da geleceginden dolayi, Ebu Leheb de-atestedir. 
Cenab-i Allah, peygamberine, Ebu Leheb'in iman etmedigini ve kacinilmaz bi?imde cehennemlik 
oldugunu haber vermisti. Sanirim hadisi bu sekilde manalandirmada higbir zorlama ve sapma yoktur. 
Guclu ve makul olan da budur. Zira Hz. Peygamber'in, davetinde, kendisine karsi cikmadiklari ve 
protesto etmedikleri halde ebeveyninin ateste oldugunu soylemesinin insanlara hicbir faydasi yoktur. 
Qinku bunu demekle hi? kimse menedilmis degildir. Dogrusu, hadiste gecen baba (eb) kelimesinin, 
Hz. Peygamber'e Islam davetinde karsi cikan Ebu Leheb'i ifade etmesi ve Ebu Leheb'in ateste olmasi, 
dolayisiyla da insanlarin bu nedenle Hz. Peygamber'e karsi kendilerine ceki diizen vermeleri daha 
uygundur. 

Ozet olarak deriz ki: Bu konuda nakledilen hadislerin belirtilen sekilde yorumlanmalari, tevil 
edilmeleri gerekir. Bunu yapamayan kimsenin, isi oluruna birakarak aklen teyid edilen Kur'an 
emirlerine gore hareket etmesi gerekir. Dogru yola kavusturan, Allah'tir. 

Hanefilerin de, kendi mezhebleri bolumiinde ele almalariyla birlikte, biz bu sozii Maliki mezhebi 
bolumiinde nakletmis olduk. ^iinkii biz bu konuda Malikilerin de dedikleri gibi, her ne kadar 
degistirmis olsalar da, fetret devri insanlarinin kurtulusa ermis olduklarini gordiik. Nitekim Malikiler, 
bu sozii burada nakletmeye muhtac da degildirler. Bilindigi gibi onlarin dogru olan goriislerine gore 
gayr-i muslimlerin akidleri, -kendileri kafir olsalar bile- is-lami kurallara uygun oldugu takdirde 
sahihtir. §u halde sahih kavle gore onlarla baskalari arasinda bir ihtilaf yoktur. §imdi konumuza 
donelim: 

Eger, Malikilerin, gayr-i miislimler tarafindan dinimize uygun olarak akdedilen nikahlarinin sahih 
olduguna veya olmadigina hukmetme seklindeki ihtilaflarinin sonucu nedir? Oysa bunun yanisira 
Malikiler, ileride anlatilacak tafsilat ^er^evesinde miisliimanliga ge?en gayr-i muslim eslerin 
nikahlarinin ge?erli oldugunu da soylemektedirler diye bir soru sorulursa, buna cevaben deriz ki: 
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"islami kurallara uygun olsa bile, gayr-i miislim eslerin nikahlari mutlak surette fasidtir" diyenlerin 
sozlerinin sonucu sudur: islami kurallara uygun olsa bile, bir muslumanin, kitabi olan eslerin nikah 
akidlerini iistlenmesi caiz olmaz. Mesela kitabi olan bir erkekle bir kadin, bir muslumandan islami 
akdin sart ve riikiinlerine riayet ederek kendi nikahlarim akdetmesini isterlerse, onun bu akdi yapmasi 
caiz olmaz. Zira sartlar, bu akdi fasid olmaktan kurtaramaz. Bir muslumaninsa, fasid bir seyi iist- 
lenmesi caiz olmaz. Gayr-i miislim eslerin nikahlarinin sahih oldugunu savunanlara gelince, bunlarin 
sozlerinden, oncekinin tersi bir sonuc cikar. Su halde sahih oldugu takdirde bir muslumanin, gayr-i 
miislim ciftin nikahlarim akdetmesi caiz olur. 

Sonra Malikiler derler ki: Gayr-i muslimler, nikahlari bizce sahih de olsa, fasid de olsa, islama 
girdikleri takdirde nikahlari iizere birakilirlar. Ancak birkac durum bundan istisna edilmistir: 

1- Neseb veya siit emisme (rada') yoluyla mahrem olanlann nikahlanmis olmasi. Mecusi bir kimsenin 
kendi kizim veya bacisini nikahlamis olmasi, sonra da Islama girmesi durumunda, kesinlikle nikahi 
iizere birakilmaz. Hisimlik mahremiyetine gelince; bu, aralarinda cinsel iliski vukubulmadan olusmaz. 
Sozgelimi bir kadinla evlenen, ama onunla cinsel temasta bulunmayan, aym sekilde kendi kizim 
nikahlayan, ama onunla cinsel temasta bulunmayan bir kisi muslumanligi kabul eder ve bu evliligi 
terkederse, arada bir hisimlik mahremiyeti olusmaz. Bu kadinla o kocanin babasi veya oglu arasinda da 
hisimlik mahremiyeti olusmaz. Bilindigi gibi aralarinda hisimlik mahremiyetini olusturan sey, cinsel 
temastir. 

2- Gayr-i miislim bir kimsenin, baskasinin iddetini beklemekte olan bir kadinla evlenmesi, sonra da 
gerdege girmis olsun olmasin, kendisinin veya her ikisinin beraberce musluman olmalari uzerine nikah 
akdi yapilirken beklemekte oldugu iddetin tamamlanmasindan once musluman olur, musluman 
olduktan sonra onunla cinsel temasta bulunursa, ebediyyen ona haram olur. Artik kendisine hi? helal 
olmaz. Ama iddetin tamamlanmasindan sonra musluman olur ve musluman olduktan sonra onunla 
cinsel temasta bulunursa, kadinin ona karsi mahremiyeti ebedi olmaz, ama aralari tefrik edilir. iddetin 
tamamlanmasindan sonra onun uzerine yeni bir nikah akdi yapabilir. 

3- Belli bir sure icin kadinla evlenmesi buna mut'a nikahi denir- ve siirenin bitiminden once musluman 
olmasi. Kendisinin ya da kadinin, sure doluncaya kadar akdin devamini istemesi. Bu durumda evli 
esler, nikahlari iizere birakilmazlar. Ciinkii musluman olmalarindan sonra nikahlari iizere birakilmalari, 
mut'a nikahini onaylamak olur ki, bu da ittifakla men edilmistir. Ancak evliliklerinin devam etmesini 
isterlerse, yani nikahlarinin siirekli olmasini taleb ederlerse, o zaman nikahlari iizere birakilirlar. 
Siirenin bitiminden sonra musluman olurlar, hala da kari-koca yasantisini surdiiriirler ve nikahlari 
iizere birakilmak isterlerse, nikahlari iizere birakilirlar. 

Nikahi altinda ehl-i kitabtan bir kadin bulundurmakta olan gayr-i mus-lirn bir erkek musluman olursa; 
kansi muslumanliga girse de girmese de ve bu koca yasli da olsa, kiiciik yasta da olsa, evlilikleri 
devam eder. Ama nikahi altinda mecusi bir kadin bulundurmaktayken musliimanhgi kabul eden" bir 
erkek balig ise kadi tarafindan karisindan tefrik edilir. Meger ki kansi, ondan kisa bir sure sonra 
musluman olsun. Mutemed goriise gore bu sure, bir ay olarak takdir edilmistir. Kansi bu siirenin 
bitiminden sonra musluman olursa, musliimanhgi evliliklerinin devam etmesine yaramaz. Ama ko- 
casindan bir aydan kisa bir sure sonra musluman olursa, evlilikleri devam eder. Kocanin yasi kucukse, 
buluga erinceye dek aralarindaki nikah durdurulur. Buluga erdikten sonra musluman olmazsa, aralari 
tefrik edilir. Bu anlatilanlar,, kocanin musliimanliga gecmesi durumunda sozkonusu olan hukiimlerdi. 
Ama kadin muslumanliga gecerse, kocasi mecusi de olsa, kitabi de olsa, yasi biiyiik de olsa kucuk de 
olsa, kendi dinini muhafaza ettigi siirece bu kansi kendisine helal olmaz. Ama kendisiyle gerdege 
girmisse, hayiz gorerek aradan bir istibra zamani kadar bir sure gecmedikce kocasindan ayrilmaz. Bu 
kadarhk bir siire ge?meden musluman olmasindan sonra onu uc talakla bosamis olsa bile, evlilikleri 
devam eder. Cunkii kafirin bosamasi ge?erli degildir. Kansi musluman olmadan iddeti tamamlanirsa, 
kocasindan bosanmis olur. Musluman olduktan sonra, istibra siiresinde kocasindan nafaka alma 
hakkma sahip olmaz. Kocasi musluman olsa da, olmasa da, muhtar kavle gore hiikiim aynidir. Ancak 
kadin hamileyse, kocasi ona nafaka vermekle yukiimlii olur. Bu hiikiim ittifakla sabittir. Bu, kadinin 
gerdekten sonra musluman olmasi durumunda sozkonusu olan hiikiimdiir. Ama kocasinin musluman 
olmasindan ve de gerdekten once musluman olursa, kuwetli goriise gore sirf kendi musluman olusu 
nedeniyle kocasindan aynlir. Kocasi, kendisinden kisa bir siire sonra -bir aydan once- musluman olsa 



da, olmasa da hiikiim aynidir. Bazilari derler ki: Koca, karisindan kisa bir sure sonra musluman olursa 
onu es olarak nikahinda tutmaya baskalarina nisbetle daha fazla hak sahibi olur. Bu nedenle karisi 
kendisinden bosanmis olmaz. Birinci goriise gore karisi, yeni bir akidle ona helal olur. Ama ikisi 
birlikte musluman olurlarsa, gerdekten once olsun, sonra olsun, nikahlari uzere birakilirlar. Birlikte 
miislgman olmalarindan kasit, ikisinin muslumanlarm huzurunda musluman olduklarini bildirmeleri 
veya musluman olarak iilkemize gelmeleridir. Bu durumda kocanin veya karismm once musluman 
olmus olmasi bizi ilgilendirmez. Cunku biz» onlardan hangisinin daha once musluman oldugunun 
farkinda degiliz. Sanki musliimanhklan daha onceleri degil de, biz duyduktan sonra sabit olmus 
gibidir. Onlarin buradaki beraberlikleri hiikmidir. 

Buraya kadar anlatilan nedenlerle evliligin sona ermesi, talak degil de, fesih seklindedir. Talaksiz fesih, 
gerdekten once olursa mehri dusuriir. Su da var ki: Bir kisi ana ile kizi nikahi altinda bulundurdugu 
sirada musluman olursa ve bu kadinlardan hi? birinden lezzetlenmemis ise, ikisinden birini kendine es 
olarak secme hakkina sahip olur. Daha once onlari tek akidle veya iki ayri akidle nikahlamis da olsa bu 
hiikiim boyledir. Cunku fasid nikah akdi, hisimlik mahremiyetini olusturmaz. Oglunun veya babasinin, 
dokunmadan ayrilmis oldugu kadinla evlenmeleri kerahetle birlikte caiz olur. Ama bu ana ve kizla 
lezzetlenmis ise, her ikisi de ebediyyen kendisine haram olurlar. Cunku siiphe sonucu yapilan cinsel 
temas, hisimlik mahremiyetini olusturur ve bu mahremiyeti babalarla ogullara da sirayet ettirir. Ama 
ana ile kizdan sadece biriyle cinsel temasta bulunmussa ve temasta bulundugu ile evliligini devam 
ettirmeyi isterse, bu istegi kabul edilir. Diger kadin, ebediyyen kendisine haram olur. Kendisine oldugu 
gibi, babasina ve ogluna da haram olur. Zira once de belirttigimiz gibi, cinsel temas, siipheyle de olsa 
hisimlik mahremiyetim olusturur ve bu mahremiyeti baskalarina da sirayet ettirir. 
Bir kisi nikahi altinda iki baciyi bulundururken musluman olur ve bu esleri de kendisiyle birlikte veya 
kendisinden once, ya da istibra suresinin bitiminden once ve kendisinden sonra musluman olurlarsa, 
ikisinden birini es olarak secme hakkina sahip olur. Bu iki baciyi tek akidle veya ayri ayri iki akidle 
nikahlamis da olsa, kendileriyle gerdege girmis olsa da olmasa da, hiikiim aynidir. 
Bir kisi, kendisiyle beraber muslumanliga giren dortten fazla karisi varsa veya bu kanlan kitabi iseler, 
bu kadinlardan dordunii es olarak secme hakkina sahip olur. Bu kadinlari daha once tek akidle veya 
ayri ayri akidler-Ie nikahlamis da olsa, onlarin tiimiiyle veya bir kismiyla gerdege girmis veya hi? 
birisiyle gerdege girmemis de olsa, es olarak sectigi bu dort kadinm akdini ilkin veya sonradan yapmis 
da olsa hiikiim ayni olur. Dortten daha azini da secebilir. Oluleri secerse, hayattaki karilarinin nikahlari 
feshedilir ve onlara mirasci olma hakkina sahip olur. Oluleri secmenin yaran da iste budur. Secim isi, 
"falan kadini sectim" demekle olabilecegi gibi "sectim" kelimesinden baska seylerle de olabilir ki, 
bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- Talak: Kanlarindan birini bosarsa, onu talak ile (bosayarak) es se^mis olur. Cunku bosama, ancak 
sahih nikah akdi dolayisiyla evlilik baginin siibutundan sonra gerceklesebilir. Asil itibariyle her ne 
kadar fasitse de, islamiyet bu nikahi sahih kilmistir. Buna gore ayni anda nikahinda tutma hakkina 
sahip oldugu dort kadindan birini secerek onu bosamis, geriye uc tanesi kalmistir. iki tanesini 
bosasaydi, geriye iki tanesi kalacakti ve bu boyle devam edip gider. 

2- Zihar: Kanlarindan birisine, "sen bana, anamin sirti gibisin" derse bu, onu es olarak secmis, sonra da 
zihar yapmis demek olur ki, geriye tic kadin kalir. 

3- ila: Bu, kisinin kendi karisina yaklasmamaya yemin etmesidir. Falan kadina yaklasmayacagma dair 
yemin etmesi durumunda, onu es olarak secmis, sonra da yemin etmistir. Boyle yapmakla onu es 
olarak secmis olmaktadir. Bazilari derler ki: Siireli olmayinca boyle yapmasi, secim olmaz. Mesela 
kadina bes ay siireyle yaklasmayacagma yemin etmezse secim yapmis olmaz. Ya da bir mahal ile 
kayitlamayinca, mesela su yerde o kadinla cinsel temasta bulunmayacagina yemin etmezse, secim 
yapmis olmaz. 

4- Cinsel temas: Kadinlardan biriyle cinsel temasta bulunursa, kendi nikahi altinda bir arada 
bulundurmasi helal olani secmis olur. Dortten fazlasiyla cinsel temasta bulunmussa, Onceki ve 
sirasiyla onun ardisira gelenler secihnis olur. Yani once temasta bulundugu kadini e's alir. Sonra da 
onun ardisira kendisiyle temasta bulundugu kadini es alir ve bu hep boyle (dorde kadar) devam edip 
gider. Dort taneden fazlasiyla yapmis oldugu cinsel temas, zina sayihnaz. Cunku bu kadinlar, fasid bir 
akidle (de olsa) onun karisidirlar. Cinsel temasi yaparken kadinlari es olarak secmeye niyet etmesi sart 



degildir. Niyet etmese bile bu temas, dogrudan secim olur. §unu da kaydedelim ki: "Falan kadimn 
nikahini feshettim" demesi fesih olur ve bu kadm disindaki dort kadim es olarak secer. Fesih ile talak 
arasindaki farka gelince -daha once talakin dort kadindan birini dusiirecegini, oysa fesihte durumun 
bunun tersi oldugunu soylemistik. Koca, dort kadmi secme hakkina sahip olur-; nikah akdi sahih ve 
fesadinda icma bulunmayacak sekilde fasid olmadan talak vukubulmaz. Fesihse bunun aksinedir. 
Fesih, fesadi icma ile sabit olan fasid akidlerle yapilir. Akdin, eslerin muslumanhgindan Onceki 
durumuna bakilirsa, fasidligi icma ile sabit olur. Muslumanliktan sonraki durumuna bakildiginda 
islamiyet bu akdi ruhsaten onayladigi icin sahih olur. Secim yapan kocanin akilli ve balig olmasi 
sarttir. Aksi takdirde secimi sahih olmaz. Aksine, eger varsa secimi onun yerine velisi yapar. Velisi 
yoksa, secimi hakim yapar. Akilli ve balig kocanin, hasta veya hur kadimn mehrini veremeyecek 
derecede yoksul olsa bile, yaptigi secim sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: islam'dan baska dinlere mensub olan kimselerin nikahlari, sart ve riikiin 
bakimindan bizim nikahlarimiza muvafik olursa sahih olur. Muvafik degilse, esler nikahlari iizere 
birakilirlar ve biz de nikahlarina dokunmayiz. Ancak bunun icin iki sart gereklidir: 

1- Gayr-i muslim esler, nikahlarinm kendi dinlerine gore mubah olduguna inanmalidirlar. Nikahlari 
kendi dinlerine gore caiz degilse, bizce tipki hirsizlik ve zina gibi sayilip memleketimizde ikamet 
ederlerse, nikahlari iizere birakilmazlar, 

2- Bizim hakimligimize miiracaat etmemis olmalidirlar. Nikahtan once bizim hakimligimize miiracaat 
edip akidlerini yapmamizi isterlerse; kendi hukmumuze gore icabh, kabullii, velili, onlardan degil de 
bizden olan iki adil sahitli olmasi sartiyla nikah akidlerini duzenlememiz caiz olur. Nitekim yiice Allah 
buyurmustur ki: 

"Eger aralarinda hiikmedersen, adaletle hiikmet. 772 

Nikah akdinden sonra bize gelirlerse, kadin kocasina ya mubahtir, ya da degildir. Mubah olup 
kocasinin mahremlerinden degilse veya baska bir kocanin iddetini beklememekteyse, onlari nikahlan 
iizere birakiriz. Boyle yaparken de bu nikah akdinin diizenlenis bicimini arastirmayiz. Akid yapilirken 
siganin, velinin ve diger riikiinlerin mevcud olup olmadigina bakmayiz. Bu kadin, kocasina mubah 
degilse; bacisi, anasi, kizi veyahut halasi gibi ne-seb, ya da siit nedeniyle mahremi ise veya baska 
erkegin iddetini beklemekte olup heniiz iddetini tamamlamamissa, nikahlanni onaylamaz, aksine onlari 
birbirinden ayiririz. 

Esler bir defada kelime-i sehadet getirerek beraberce musluman olurlarsa, kitabi de olsalar putperest de 
olsalar, nikahlari varligim devam ettirir. Ama kadin yalniz basina musluman olur ve kabulii de 
gerdekten once gerceklesirse, nikah batil olur. Kocasi kitabi olsa da olmasa da farketmez. Bu durumda 
kadin, mehir almayi hak etmez. Ciinku ayrilik, kadindan kaynaklanmistir. Kendisinden sonra kocasi da 
musluman olursa, bu karisi iizerine yeni bir nikah akdetme hakkina sahip olur. Kadimn muslumanligi 
kabulii gerdekten sonra olursa, iddet beklemesi gerekir. Iddet beklemekteyken kocasi da musluman 
olursa, aralarinda nikahlari varligim devam ettirir. Ama kocasi, iddetlnin tamamlanmasindan sonra 
musluman olursa, nikahlari feshe ugrar. 

Kadin, kocasindan once musluman olursa, kocasi ister musluman olsun, ister olmasin iddet nafakasini 
kocasindan alma hakkina sahip olur. Karisi kitabi olan koca yalniz basina musluman olursa, 
aralarmdaki nikahlari oldugu gibi varligim devam ettirir. Bu durumda kadin musluman olsa da olmasa 
da ve bu durum gerdekten once de olsa, sonra da olsa, hiikum aym olur. Ama kadin kitabi degilse ve 
kocasi gerdekten once musluman olmussa, derhal kocasindan tefrik edilir; mehrin yansini da alir. 
Cunku ayrilis, kocasindan kaynaklanmistir. Kocasi, gerdekten sonra musluman olursa, kocasindan 
iddet beklemesi gerekir. iddetin tamamlanmasindan once musluman olursa, kocasiyla arasindaki nikah, 
eski haliyle devam eder. iddetin tamamlanmasindan sonra musluman olursa, nikahlari feshe ugrar. 
Nitekim bunu, kocanin musluman olmasi durumunda da anlatmistik. ibn §ibrime der ki: Hz. 
Peygamber (s.a.s.) devrinde insanlar soylevdiler: Koca, kansindan once, kadin da kocasindan once 
musluman olurdu. iddetin tamamlanmasindan once hangisi musluman olursa olsun, kadm, kocasinin 
karisi olurdu. Erkek iddetin tamamlanmasindan sonra musluman olursa, aralarinda nikah kalmaz. 
Nikahinda dortten fazla kadin bulunduran kafir bir kisi musluman olur da bu kanlan kendisiyle birlikte 
veya kendisinden once, yahut da iddet beklemekteyken kendisinden sonra musluman olurlarsa veya 
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kitabi olup musluman olmazlarsa, koca bunlardan sadece dordiinii es olarak secip digerlerini birakma 
hakkina sahip olur. Once veya sonra nikahlamis oldugu kadmlan secmesi ve bu dort kadim da ayni, ya 
da ayri ayri akidlerle nikahlamis olmasi, hiikiim bakimindan bir degisiklik meydana getirmez. Bu 
kadinlar arasinda secim yapmayabilecegi gibi, kendilerine mirasci olmak icin olmiis kanlarmdan dort 
tanesini secip hayattakileri birakabilir. Nitekim Malikiler de bu goriistedirler. Secimi yapacak kocanin 
miikellef olmasi sarttir. Miikellef degilse, karilarinin durumu miikellef oluncaya dek askiya almir. Seci- 
me yanasmazsa hapis veya tazir edilerek secim yapmaya zorlanir. Secim yapincaya kadar kanlarinin 
nafakalarini vermesi gerekir. Secim, birkac seyle olur: 

1- "Bunlan sectim" veya "bunlan terkettim" demek: "Sectim" kelimesini kullanmak zorunlu degildir. 
"Tuttum?" anlamina gelen "emsektii" kelimesini kullanarak yapilan secim de sahih olur. "Bunlan 
tuttum" veya "bunlan terkettim" derse, yaptigi secim sahih olur. Ciinkii secmek, tutmak anlamina 
gelebilecegi gibi, feshetme anlamina da gelebilir. "Su kadim sectim" veya "su kadmdan uzaklastim" 
demekle de yapilan secim sahih olur. 

2- Cinsel temas: Gayr-i miislim bir erkek musluman olduktan sonra kanlarmdan biriyle cinsel temasta 
bulunursa, o kadim kendine es olarak secmis olur. Dort tanesiyle cinsel temasta bulunursa, kendisiyle o 
dort kadin arasindaki evlilik bagi devam eder. Digerleriyle olan evlilik bagi ise sona erer. Sozlii olarak 
dort tanesini secmeden, kanlarinin tiimiiyle cinsel temasta bulunursa, cinsel temasta bulundugu ilk dort 
siradaki kadm, ona es olarak kalir. Dordiinciiden sonra jemasta bulundugu kadinlan ise terkeder. 

3- Talak: Kanlarmdan birini bosarsa, o, secilmis olur ve kendisine es olarak sayilir. Zira talak, evlilik 
sabit olmadan meydana gelmez. Bu durumda geriye kendisi icin uc kadin kalir. Bu.sekilde Hanbelilerin 
Malikilere muvafakat ettikleri acikca goriilmektedir. Bundan onceki sekilde (cinsel temas hususunda) 
de muvafakat etmektedirler. Ancak ila ve ziharda Malikilere muhalefet ederek, "zihar ve ila ile se?im 
yapmak sahih olmaz" demislerdir. 

Nikahi altinda iki kiz kardes bulundurmakta olan gayr-i miislim bir erkek muslumanliga girerse, once 
belirtilen sekilde bu iki kizkardesten birini kendine es olarak se?me hakkina sahip olur. 
(69) Hanefiler dediler ki: iki diyann zitligi, eslerin birbirlerinden tefrik edilmelerini gerekli kilar. 
Esaret ise bunu gerektirmez. Eslerden biri dar-i harbte esir almarak islam diyarma getirilirse, esaret 
nedeniyle aralannda tefrik meydana gelir. Ama ikisi birlikte esir alinirlarsa, evlilikleri devam eder. Bu 
kadin, musluman bir erkegin kansi da olsa, zimmi bir erkegin kansi da olsa, evlilikleri devam eder. 
Ayni sekilde ikisi birlikte esir alinir da sonra musluman veya zimmi olurlarsa, bu kadin, kocasindan 
tefrik edilmez. Aksine, evlilikleri devam eder. Kitabi veya putperest bir erkegin kansi dar-i harbte 
ikamet etmekteyken musluman olursa veya dar-i harbte ikamet etmekte olan putperest bir kadinin 
kocasi islam iilkesinde ikamet etmekteyken musluman olursa, bunun hiikmu, her ikisi de islam 
iilkesindeyken ikisinden birinin mus-liimanhgi kabul etmesi durumunda verilecek olan hukiimden 
farkli olur. Ciinku ikisinden birinin musluman olmasi, islamiyet'i digerine teklif etmeyi gerektirir. 
Kabul etmezse, once belirtilen sekilde aralan tefrik edilir. ikisinden biri mevcut degilse, digerinin, 
kadi'nin teklif etmesinin yerine gececek kadar bir sure beklemesi gerekir. Kadin, bu sure dolmadan 
once nihai olarak kocasindan aynlmis olmaz. Bu sure, -eger hayiz goren bir kadinsa- uc defa hayiz 
gormesi, -yas kucuklugu ya da yaslilik nedeniyle hayiz goren bir kadin degilse- uc ay beklemesi, 
hamileyse dogum yapmasi ile takdir edilmistir. Kadin uc hayiz gormeden veya ii? ay beklemeden, ya 
da dogum yapmadan kocasindan aynlamaz. Bu siireyi beklemekteyken kocasi musluman olursa, kadin 
ondan aynlamaz. 

Bunu su sekilde aciklayabiliriz:MusIuman bir kadinin kitabi veya putperest bir kocaya es olmasi dogru 
degildir. Bilindigi gibi kadinin musluman olmasi durumunda, hakim, onun kocasina muslumanligi 
teklif etmeden aralanni tefrik edemez. Dar-i harbte musliimanlarin etkinligi olmadigi i?in bu kocaya 
musliimanhgi teklif etmenin mumkiin olmadigi dusiiniilebilir ve bu durumda eslerin tefriki kacinilmaz 
olur. iste biz, tefrik icin bu siireyi sart kostuk ve bu siireyi tefrik sebebi yerine koyduk. Tefrik sebebi 
ise, kocanin muslumanliga yanasmamasidir. Zira sebebin vukubulmasinm imkansizligi durumunda, 
sebep yerine sarti koymak caiz olur. Bu siirenin bitiminde, ayirmaya gerek kalmaksizin esler 
biribirlerinden aynhrlar. Bu aynlma, bosanma midir, yoksa gelisi giizel bir aynlma (firkat) midir? 
Bunun cevabinda tafsilat vardir: Musluman olan kadinsa, -nitekim bizim meselede dusundiigiimuz de 
buydu- meydana gelen aynlik, talak (bosanma) ile olur. Zira bu aynlik, kocanin islam'i 



kabullenmemesi yerine gecerli olan siirenin bitimi temeline dayanmaktadir. Kocanm kabullenmemesi 
ise talak sayilir. Ciinkii bosama yetkisine sahip olan odur. 

Ama kadin putperestse ve musliimanliga giren kocasiysa, dar-i harbtey-ken yine kadina musluman 
olmasi icin teklifte bulunulmaz. Bu kadin, anilan siire dolmadan kocasindan ayrilmaz. Bu siirenin 
dolmasi, kadinin musliimanhgi kabullenmemesi yerine gecer. Kadinin kabullenmemesi ise talak 
degildir. Ciinkii az once de gectigi gibi kadin, bosama yetkisine sahip degildir. Bu siire iddet de 
degildir. Ciinkii gerdege girmeyen kadinin da bu siireyi beklemesi gerekmektedir. Kitabi bir erkek, dar- 
1 harbte evlenir ve gerdekten once karisi musluman olursa -hayiz goren bir kadinsa- uc hayiz gormeden 
veya -hayiz gormeyen bir kadinsa- uc ay beklemeden kendisinden ayrilmaz. Eger bu siire iddet olsaydi, 
gerdege girmemis kadinin bu siireyi beklemesi gerekmeyecekti. Ama bilindigi gibi, bu siire ayrilik 
sebebi yerine gecerli olmak iizere sart kosulmustur. Ayrilik sebebi ise, islam'a girme teklifme olumsuz 
karsilik vermektir. Gerdege girmemis kadinin da, tipki gerdege girmis olan kadin gibi, bu siireyi 
beklemesi gerekir. Gerdege girmis kadinin bu siireyi tamamladiktan sonra ayrica iddet beklemesi 
gerekir mi, gerekmez mi? Buna verilecek cevap sudur: Gerdege girmis olan kadin, musluman olmayan 
harbi bir kadin ise ve kocasi da musluman ohnussa, iddet beklemesi gerekmez. Ciinkii harbi kadinin 
iddet beklemesinin gerekmedigi hususunda ittifak vardir. Musluman olan bu kadinin kendisi ise, bunda 
ihtilaf vardir: Ebu Hanife, bu kadinin da iddet beklemesinin gerekmedigini soylemistir, imameyn ise, 
anilan siirenin bitiminden sonra bu kadinin iddet beklemesi gerektigi goriisiindedir. Kadinin 
kocasindan ayrilmasi icin bu siirenin sart kosuhnasinda, kadinin dar-i harbte kalmasiyla tek basina 
cikip islam diyarma goc etmesi veya kocasinm tek basina cikip go? etmesi arasmda bir fark yoktur. 
Zira biz daha Once demistik ki: Bu siire kadi'nin, musluman olmayan ese miisliimanligi teklif etmesi 
yerine gecmektedir. Hazir bulunmayan ese miisliimanligi teklif etmek miimkiin degildir. Su halde bu 
siire miisliimanligi teklif etme yerine gecer. 

Gayr-i miislim eslerin islam diyannda bir araya gelmelerine gelince; devamli ikamete niyet ederek ya 
siirekli bir sekilde bir araya gelirler veya tekrar dar-i harbe donmeye niyet ederek miiste'men statiisiiyle 
ticaret yapmak icin islam iilkesine girer ve bir araya gelirler. Birinci durumda kendilerine, tipki islam 
diyannda ikamet etmekte olanlar gibi musliimanligm teklif edilmesiyle aralarmda ayrilik vukubulur. 
ikinci durumdaysa ayrilik, iki seyden biriyle olur: 
a- Musliimanligm teklif edilmesi. 
b- Belirtilmis olan siirenin dolmasi. 

Sonra iki diyarin gercekten zit olmalari, Hanefilere gore eslerin biribirlerinden ayrilmalarini gerekli 
kilar. iki diyarin ger?ekten biribirlerine zit olmalari demek, eslerden birinin dar-i harbten ?ikip, siirekli 
ikamet etmek kasdiyla islam diyarina go? etmesi demektir. Ama bir isini goriip sonra geri donmek 
kasdiyla yetkililerden eman alarak islam diyarina gelmesi nedeniyle esi ile aralari tefrik edilmez. 
Meger ki miisliimanlann kendisine yiikleyecekleri hiikiimlere boyun egen bir zimmi olmayi kabul 
etsin. Boyle yaptigi takdirde islam diyannda gercekten ikamet eden bit kimse statiisiine girer. 
Dolayisiyla karisi kendisinden aynlmis olur. 

Ozetle esler arasinda meydana gelen ayrilik kitabi zevcenin miisliimanliga gecmesi veya dar-i islamda 
kufurde israr eden ese miisliimanligin teklifinden ve dar-i harbte siirenin tamamlanmasindan sonra 
putperest eslerden birinin miisliimanliga gecmesi nedeniyle olabilecegi gibi, diyarlann zitligi ve sefer 
nedeniyle eslerin birbirinden uzakta olmalari ve nihai olarak dar-i islam veya dar-i harbte ikamete niyet 
etme nedeniyle de olabilir. Musluman bir erkek, kitabi bir kadinla dar-i harbte evlenir, sonra da 
ikamete niyet ederek tek basina dar-i islama gocerse, kitabi kadin, kendisine musluman olmasi icin 
teklifte bulunulmaksizin musluman kocaya helal olur. Ama boyle bir durumda kadin, kocasindan once 
dar-i islama go?er, kocasi da ardisira kendisine katilir veya ikisi birlikte gocerlerse, kadin kocasindan 
ayrilmaz. Zira kadinin islam diyarina girmesi -ki burasi, kocasmin asli yeridir- ayrilmalarini hiikmi 
kilar. Ciinkii kadin, ikamette kocasina tabidir. 

Aym sekilde kitabi bir erkegin karisi, kocasindan ayn olarak tek basina ikamet etmeye niyet ederek 
islam diyarina gocerse, zimmi olur ve kocasindan aynlir. Yine bunun gibi kitabi bir erkegin karisi, 
musluman olarak islam diyarina gocerse, oncelikle kocasindan aynlir. Ebu Hanife'ye gore, bu iki 
kadinin da iddet beklemeleri gerekmez. Ancak kendi dininde kalarak zimmi statiisiine gecmek icin 
memleketinden cikip islam diyarina goc ederse, uc hayiz gormeden veya (hayiz goren bir kadin 



degilse) tic ay beklemeden, yahut da (gebe ise) dogum yapmadan derhal kocasindan ayrilir. Miisliiman 
olursa, anilan siireyi beklemesi gerekir. Cunkii daha once de belirtitigimiz gibi, bu siire ona islami 
teklif etme yerine gecerli olur. Su halde kitabi kadini, sirf dar-i islama girdigi ve zimmi statiisiine 
gectigi icin, hamile olsa bile, nikahlamak helal olur. Ancak bazilarmin da soyledikleri gibi, dogum 
yapmadan kendisiyle cinsel temasta bulunmak helal olmaz. Bazilari derler ki: iddetten degil de 
rahminin baska erkegin hakki ile mesgul bulunmasindan dolayi, hamile kadini nikahlamak sahih 
olmaz. Cogunluk ikinci goriisten yanadir. Bazilari, birinci goriisii tercihe sayan bulmuslardir. Aym 
sekilde bir kadin dar- harbteyken miisliiman olup ayrilik icin gerekli olan mezkur miiddeti tamam- 
lamadan islam diyarina gelirse, anilan miiddeti tamamlayincaya dek dar-i islamda bekler. Bu 
miiddetten sonra beklemesi gerekmez. Ebu Hanife bu goriistedir. 

Malikiler dediler ki: Diyarlann zitligi dolayisiyla degil de, esaret dolayisiyla nikah bagi kopar. 
Eslerden biri veya ikisi birlikte esir alinirlarsa, aralarindaki nikah bagi kopar. Bu hususta tafsilat vardir. 
Eslerin ikisi beraberce esir alindigmda, ister aym anda esir alinsinlar, ister once biri, sonra digeri esir 
alinsin, esaretten sonra miisliiman olsalar da olmasalar da, aralarindaki nikah bagi kopar. Ayri ayri 
esarete dusmelerinin dort sekli vardir: 

1- Once kadm, sonra da kocasi esir alinir ve miisliiman olmazlar, bundan sonra her ikisi miisliiman 
olurlar. Bu durumda miisliiman olmalari, evliliklerinin devamina yaramaz. Aksine, aralarindaki nikah 
bagi kopar. 

2- Birinci seklin tersi olur. Yani once koca, sonra kadm esir alinir ve kiifiir iizere kalirlar. Sonra da her 
ikisi miisliiman olurlar. Aynen birinci sekilde oldugu gibi nikah baglan kopar. 

3- Once koca esir alinir ve miisliiman olur. Sonra kadin esir alinir ve miisliiman olur. 

4- Ucuncu seklin tersi olur. Yani once kadin, sonra da koca esir almir ve miisliiman olurlar. 
Bilindigi gibi bu dort sekilde eslerin miisliiman olmalari, aralarindaki nikahm devam etmesine fayda 
vermez. Aksine beraberce de olsa, ayri ayri da olsa, esir alinmalari nedeniyle aralarindaki nikah bagi 
kopar. Bu dort sekilden herhangi birinde esir alan kisi, esir aldigi kadinla cinsel temasta bulunmak 
isterse, bu kadinin bir hayiz gorerek istibra yapmasi gerekir. Zira bu kadin, esarete diismesi nedeniyle 
cariye statiisiine girmistir. Hiir kadin gibi iddet beklemesi gerekmez. 

Eslerin ikisi birlikte esir alinmaz da, sadece birisi esir alinirsa, ikisinden biri ya digerinin esir 
alinmasindan once miisliiman olur, ya da olmaz. Eger miisliiman olmazsa esaret, aralarindaki nikah 
bagini koparir. Miisliiman olursa kocasi, onu es olarak tutmada baskalarindan once gelir. Ancak bu 
arada kadinin istibra hayzi gormemis olmasi gerekir. Hayiz goriirse, aralarindaki nikah bagi kopar. 
Mesela bir kimse kansi esir alinmadan miisliiman olursa, kadinin istibra hayzmi gormesinden once onu 
es olarak tutmada, baskalarindan once gelir. Bu durumda o kadin, hiir bir miisliiman erkegin nikahi 
altindaki miisliiman bir cariye olur. Ama koca eman alarak islam diyarina girer ve miisliiman olmaz, 
sonra kansi esir alinirsa, aralarindaki nikah bagi kopar. Yine bunun gibi, kocasi esir alinirsa, hiikiim 
bunun tersine olur ve aralarindaki nikah bagi kopar. Kisacasi kadin, kocasinin miisliiman olmasindan 
once yalnizca esir alinirsa, kocasi eman ile islam diyarina gelse de, gelmese de aralarindaki nikah bagi 
kopar. Kadinin miisliiman olmasindan once kocasi esir alinirsa, kadin eman olarak islam diyarina gelse 
de gelmese de, aralarindaki nikah bagi kopar. Ama kadin, kocasinin miisliiman olmasindan sonra esir 
alinir v A eya karisinin miisliiman olmasindan sonra koca esir alinir da miisliiman olurlarsa, bu koca o 
kadini es olarak tutma hakkinda oncelikli olur. 

Safnler dediler ki: Diyarlann aykiriligi nedeniyle degil, fakat esaret nedeniyle esler arasindaki nikah 
bagi kopar. Harbi bir kimsenin kafir kansi, gerdekten once veya sonra esir alinirsa, bu kadin, zimmilik 
akdine girmemis olan zimmi bir erkegin kansi olsa bile, aralarindaki nikah bagi derhal kopar. Mesela 
kocasina nikahlandiginda muslumanlarin uyrugu disinda bulunursa, yine aralarindaki nikah bagi derhal 
kopar. Ama zimmilik akdi bu kadini kapsamaktaysa, esir almmaz. Asli bir miisliiman erkek, dar-i 
harbte-ki kitabi bir kadinia evlenirse, bu kadinin esir alinmasi sahih olur mu, olmaz mi? Bu hususta iki 
goriis vardir: Bazilari sahih olacagini, bazilanysa Sahih ohnayacagini soylemislerdir. Mutemed olan 
goriis de ikincisidir. Kocanin kitabi veya putperest gibi aslen gayr-i miislim olup bilahare miisliiman 
olmasi durumunda hiikiim bunun tersinedir. Bu kocanin sonradan miisliiman olmasi, kitabi karisini 
esarete karsi korumaz. Cunku asli miisliiman ile sonradan miisliiman olan kimse arasinda iki yonden 
farklilik vardir: 



1- Esir alinmazdan once kadm, kendisiyle birlikte miisliiman ohnadigi icin kusur etmistir. 

2- Asli musliimanlik, sonradan kabul edilen miisriimanliktan daha gucludur. 

Zimmet akdinin kadini kapsamasi halinde, onu esarete karsi koruyacagmi, kocasinin musliimanhgi 
kabul etmesininse onu esarete karsi korumayacagini soyleyisimizin sebebi sorulacak olursa, verilecek 
cevap sudur: Eslerden her biri ayri ayri islamiyet'le muhatabtirlar. Bunda kadin, kocasina bagli 
degildir. Ama zimmilik akdinde hiikiim bunun tersinedir. Kadin bizim uyrugumuzda oldugu takdirde 
zimmet akdi onu da kapsar. Cunkii bu akid, sadece kocay» ilgilendirmemekledir. Bu hususta kadin, 
kocasina tabidir. 

Boylece Ogrenmis oluyoruz ki; kadmjn esir alinmasindan once kocasi nin miisliiman olusu, onu esarete 
karsi korumaz. Kadin esir alininca da, kocasiyla arasinda bulunan evlilik bagi kopar. Cunkii bu 
durumda kadin, miisliiman ve hiir bir erkegin nikahi altinda bulunan kafir bir cariye olmaktadir ki, 
bunlarin evliliklerinin devami memnudur. Bundan sonra kadin miisliiman olsa bile, evlilik baglan 
yeniden teessiis etmez. Ancak bu goriise muhalif olan Malikiler derler ki; Eslerden biri esarete diismez 
ve Obiirii digerinin esir alinmasindan once miisliiman olursa, aralarindaki nikah bagi kopmaz. Yalniz 
esir alinan kadm ise, onun istibra hayzmi gormeden once muslumanliga girmis olmasi sarttir. Bu 
durumda o, miisliiman ve hiir bir erkegin nikahi altindaki miisliiman bir cariye olur. Eslerin beraberce 
esir alinmalari veya kocanin yalnizca esir alinmasi durumunda da evlilik bagi derhal kopar. Zira sirf 
esaret de evlilik bagmi koparmaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Diyarlarin muhtelif olmasi nedeniyle nikah akdi mutlak olarak infisah etmez. 
Once anlatilmis olan hukiimlerde; eslerin ikisinin dar-i islamda veya dar-i harbte bulunmalariyla 
birinin dar-i islam-da, digerinin dar-i harbte bulunmasi arasinda bir fark yoktur. Harbi bir kimsenin 
karisi miisliiman olarak dar-i islama gocer ve iddetinin bitiminden once kocasi miisliiman olarak dar-i 
Islama gocmezse, aralarindaki nikah infisah eder. Tek basina esir alindigi takdirde, kadinin kocasiyla 
alakasi kesilir. Ama erkek tek basina veya ikisi birlikte esir alinirlarsa, nikah baglan kopmaz. 
Hanbeliler, eslerin birlikte esir alinmalari veya tek basina kocanin esir alinmasi, ancak diyarlarinin 
muhtelif olmamasi durumunda verdikleri hiikiimde Hanefilere, kadinin tek basina esir alinmasi 
durumunda verdikleri hiikiimde ise §afii ve Malikilere muvafakat etmislerdir. Biitiin bunlara dair genis 
a?iklamalar, delilleriyle birlikte insallah kitabimizin "cihad" boliimiinde verilecektir. 

Dinden Donen Kan Veya Kocanin Nikahinin Hiikmii 

Evli ?iftlerden biri veya ikisi birlikte dinden donerlerse bazi durumlar sozkonusu olur: 

1- ikisinden biri veya ikisi birlikte dinden donerlerse, nikah akidleri feshedilir mi? 

2- Kocanin dinden donmesi, nikahin feshi bakimmdan kadinin 
dinden donmesi gibi midir, degil midir? 

3- Bu fesih, tic talak sayisini yikan bir bosanma midir, degil midir? 

4- Dinden donen es, digerine miras?i olabilir mi, olamaz mi? Miir-tedligi esnasinda yaptigi 
tasarruflarin hiikmii nedir? 

5- Kocanin veya kadinin dinden donmesi durumunda kadinin mehrinin hiikmii nedir? 

6- Dinden donen ese verilecek ceza nedir? 

7- Kiifiir ve dinden cikmayi gerektiren soz ve davranislar nelerdir? Biitiin bu sorularin cevaplan, 
mezheblere gore detayli olarak asagida verilmistir. 

(70) Hanefiler dediler ki: Birinci sorunun cevabi sudur: Bir kimse dinden donerse, karisi derhal 
kendisinden bain talakla aynlir. Zira hicbir durumda kafir bir erkegin, miisliiman kadina egemen 
olmasi helal olmaz. Bu durumdaki kari kocanin arasi, kadi kararina gerek kalmadan derhal tefrik edilir. 
Ama kadin, tek basina dinden donerse, bunun hiikmiiyle ilgili olarak 
iic goriis vardir: 

1- Kadinin dinden donmesi, nikahi fesheder. Kendi haline ve imamin onun icin ceza olarak uygun 
gorecegi cezaya ek olarak uc gun boyunca doviilerek tazir edilir. Tekrar islam'a donmeye zorlanir. Bu 
ama?la hapsedilir. Ta ki muslumanliga yelliden donsiin veya oliinceye dek hapiste kalsin. Miis- 
lumanliga donerse, kocasindan baskasiyla evlenmekten menedilir. Hatta razi olsun ohnasin, az bir 



mehirle nikahi yenilemeye zorlanir. Herhangi bir kadi, kocasi istedigi takdirde 1 000 liralik bir mehirle 
bile kocasina nikahini yenileyebilir. Ama kocasi susar veya acik bir ifadeyle onu terkettigini bildirirse, 
o zaman kadin bir baska erkekle evlenebilir. Tamamiyla uygulanmasi mumkiin olursa, zamanimizda bu 
goriisle amel olunur. Kadinin dinden donmesini sadece nikah feshi saymak dogru olmaz. Aksine, 
kadim tazir edip tekrar musliiman olmasmi ve nikahi yenilemesi icin onu zorlamayi emreden hukumle 
amel etmek gerekir. Bu imkansiz olursa, bu hukumle amel etme zorunlulugu ortadan kalkar. 

2- Kadinin, ozellikle kocasindan kurtulmak amaciyla dinden donmesi, mutlak surette nikahin feshini 
gerekli kilmaz. Bu durumda fesih olmaz ve nikah da yenilenmez. Bu, Belh alimlerinin verdigi fetvadir. 
Zamanimizda bu goriisle amel etmek gerekir. Hicbir kadi'nin bu goriisten sapmasi dogru olmaz. 

3- Kadin dinden dondiigiinde, muslumanlarin miilkii olan kafir bir cariye statiisiine girer. Kocasi, onu 
hakimden satin alir. Sarf olunacak bir yer varsa, bedelsiz olarak onu sarf etme hakkina sahip olur. Bu 
kadin, azad edilmedikce, ikinci kez musliiman olsa bile hiirriyetine kavusamaz. 

Kocasi bundan sonra o kadinin iizerine el koyarsa, ona malik olur. Kendisine bir cocuk dogurmadan 
onu satabilir. Bu da kadim, dinden donmekten meneden siddetli bir engeldir. §u da var ki, bu goriisle 
amel etmek mumkiin degildir. Ancak koleligin hala mevcud oldugu beldelerde buna rastlanabilir. Aym 
anda puta secde etmek gibi, beraberce dinden donerlerse veya ikisinden biri kiifiir kelimesini telaffuz 
eder de once hangisinin telaffuz ettigi bilinmezse, nikahlari oldugu gibi kalmakta devam eder ve 
infisah etmez. Ayni anda musliiman olurlarsa, yine ayni sekilde nikahlari varligim devam ettirir. Ama 
biri digerinden once musliiman olursa, nikahlari fasid olur. ikinci sorunun cevabina gelince, Ebu 
Hanife der ki: Eslerin ayrilmalari talak degildir. Aksine bu fesihtir ve talakm ii? sayisindan hicbirini 
gotiirmez. Koca dinden doniip sonra miisliiman olur ve nikahi yenilenirse, bu, onun talakindan hicbir 
seyi gotiirmez. ikinci defa dinden doniip nikahini yeniler ve sonra iiciincii kez bir daha dinden donerse 
ayni hiikiim sozkonusu olur. Bu durumda araya hulleci koymaksizm nikahini yenileyebilir ve ken- 
disine; "tic kez dinden cikmakla sen karini iic talakla bosamis oldun. Baska bir erkekle evlenmeden o 
sana helal olmaz" denilemez. Karisi miisliiman olan ve kendisine miisliimanhk teklifi yapilip da 
miisliimanhgi kabul etmeyen erkegin durumu bunun tersinedir. Bu erkek karismi bosamis sayilir. 
Ciinkii musliimanhgi kabullenmemesi, once de belirtildigi gibi, Ebu Hanife'ye gore talak sayilir. imam 
Muhammed, iki durum arasinda bir fark bulunmadigi goriisiindedir. Bu iki durumdaki fesih, talaktir. 
Ebu Yusuf, iki durumdaki feshin talak olmadigi goriisiindedir. Ebu Hanife'nin goriisii su gerekceye 
baglanabilir: Talak (bosama), evliligi icerir. Zevce olmayan kadin bosanamaz. Dinden donmek ise, 
tabiatiyla evlilige aykiridir. Dinden doniisiin evliligi i?eren talak sayilmasi hi?bir durumda miimkiin 
degildir. Kocanm, kendisine teklif edilen islamiyeti kabul etmeyisi bunun aksine, dinden doniis 
sayilmaz ve miisliiman olan kadinin talaki yerine ge?er. 

§unu da kaydedelim ki: Kadin dinden doner ve iddet beklemekteyken kocasi tarafmdan bosanirsa, 
talak ger?eklesir. iddet beklemekteyken kocasi onu uc talakla bosarsa, baska bir erkekle evlenmeden 
bu kocasina helal olmaz. Qinkii dinden doniisii nedeniyle kocasina haram olusu ebedi degildir. Bu, 
haramligm, onun miisliimanligi tekrar kabul etmesiyle ortadan kalktigi goriilmektedir. ^iinkii iddet 
beklemekteyken kocasiyla olan alakasi devam etmektedir. Yalniz talakin ger?eklesmesi icin, kadinin 
dar-i harbe iltihak etmemis olmasi sarttir. Dar-i harbe gectikten sonra kocasi onu bosar, sonra hayiz 
gormeden miisliiman olarak donerse, Ebu Hanife'ye gore talak gerceklesir, imameyne gore ise 
ger?eklesmez. 

Kocanin dinden doniip dar-i harbe gecmesi ve bosamasi durumunda, onun talaki gerceklesmez. 
Miisliiman olarak dar-i islam'a doner ve iddetini doldurmadan karisini bosarsa, talaki ger?eklesir. 
U^iincii sorunun cevabina gelince, kocanin dinden donmesi durumunda karisi kendisine mirasci olur. 
Yalniz kadinin iddet halinde bulunmasi sarttir. Kocanin saglikliyken dinden donmesiyle hastayken 
dinden donmesi arasinda hiikiim bakimmdan bir degisiklik yoktur. Dinden dondiikten sonra koca oliir 
veya kadinin iddeti tamamlamasindan once dar-i harbe ge?erse, karisi kendisine mirasci olur. Ama 
kadinin kendisi saglikliyken dinden doner, sonra oliir veya iddeti tamamlamadan dar-i harbe gecerse, 
kocasi kendisine mirasci olur. Bu hiikiim bakimmdan kariyla koca arasindaki farka gelince; kocanin, 
tovbe etmemesi halinde dinden doniis cezasi, idamdir. Adeta o, kurtulusu olmayan oliimciil bir 
hastaliga yakalanan ve kendisine mirasci olmasmi onlemek kasdiyla, karisini bosayan koca durumunda 
bulunmaktadir. Bu durumda bosamasi, kadim mirastan yoksun kilmaz. Kadina gelince o, tevbe ederek 



islam'a donmeye yanasmazsa, cezasi idam degildir. Bilindigi gibi bu durumda ona hapis cezasi verilir. 
Sihhatliyken dinden donmekle kocanin mirasindan kacmis olmaz.- 

Sunu bilmek gerekir ki; dinden donenin mallari, miirtedligi halinde tarn olarak kendisinin miilkiyetinde 
bulunmaz. Askiya alinmis bicimde onun miilkiyetinde bulunur. Miisliiman olunca, tipki onceki gibi 
miilkiyeti tarn olarak kendisine doner. Bu hiikiimde hibir ihtilaf yoktur. Ama miisliiman olmaz, mesela 
dlduriilur, oliir veyahut dar-i harbe gecerse, mallari iizerindeki miilkiyeti tamamen zail olur. Boyle 
olunca da miisliiman olmadan once bu mallar iizerinde yapmis oldugu satma, satin alma, hibe ve 
benzeri tasarruflar gecerli olmaz. Ebu Hanife'nin goriisii budur. Sahih olan da budur. Digerleri bu 
adamin kendi malfah iizerindeki mulkiyetinin ancak oldiiriilme, dime veya dar-i harbe gecme 
nedenleriyle zail olacagi goriisiindedirler. Bu iic durumdan birinin vukuundan once, malm malla 
miibadelesini iceren her tiirlii tasarrufu gecerli olur. 

Sonra miirted kisi oliir, oldiiriiliir veya dar-i harbe gecerse, mall miisliiman mirascilanna intikal eder. 
Bu mirascilarin onun oliimii veya oldiiriilmesi veya dar-i harbe gecmesi esnasinda miisliimanhklan 
nazar-i itibara almir. Kendisiyle birlikte dinden cikmis, ama miirted kimseye taninan iic giinliik 
miihletin bitiminden once musliimanhga donmiis ve buluga ermis bir oglu varsa ve babasinin 
oldiiriilmesi veya dar-i harbe gecmesi esnasinda miisliiman olarak durmaktaysa, babasina mirasci olur. 
Yine aym sekilde miirted bir kisi, dinden ciktiktan sonra miilkii bulunan bir cariyesiyle cinsel temasta 
bulunur, cariye de ondan handle kalirsa, dogacak bu cocuk ona mirasci olur. £iinkii bu cocuk, 
miisliiman olan anasina bagh kalarak muslumandir. Esah olan goriis budur. Bazilari derler ki: 
Babasinin dinden cikmasi esnasinda onun miisliiman olmasi gerekir. Biiyiik cocugu kendisiyle birlikte 
dinden cikar, sonra da babasinin olduriilmesinden once miisliiman olursa, babasina mirasci olamaz. 
Ama bu zayif bir goriistiir. Mirascilari, onun ancak muslumanken kazanmis oldugu malda hak sahibi 
olurlar. Bu mall, kendi ser'i hisseleri oraninda aralarinda paylasirlar. Bunlardan biri de o erkegin 
karisidir. Paylasmayi da ancak, onun muslumanken yiiklenmis oldugu bor?lan odedikten sonra 
yapabilirler. Ama dinden ciktiktan sonra kendisine bir mal gelirse, mesela ani olarak bir mal kazanirsa, 
mirascilari bu mall paylasma hakkina sahip olamazlar. Aksine bu mal, miirted haldeyken yiiklendigi 
borclar diisiildiikten sonra miisliimanlarm hazinesine ganimet olarak kaydedilir. £unkii dinden 
ciktiktan sonra kazanmis oldugu mallar, ona miilk olmazlar. Sonra miirted kisinin miisliimanhga 
donmeden once yapmis oldugu tasarruflarin bir kismi ittifakla gecerli, bir kismi da ittifakla gecersizdir. 
Bir kismi ittifakla askiya alinir, bir kisminin askiya alinip alinmayacagi hususunda imam-i Azam ile 
imameyn arasinda ihtilaf vardir. ittifakla gecerli olan tasarruflan bes tanedir: 

1- iddet halindeyken kansini bosamasi. Bunun gerekcesi az onceki sayfalarda anlatilmisti. 

2- Hibeyi kabul etmek. 

3- Suf ayi teslim etmek. Adamin biri, kendisinden suf a hakkmi ister ve o da bu hakki sahibine teslim 
ederse, sahih olur. Dinden ciktiktan sonra bir kimse miisliimanhga donmeden once Suf a talebinde 
bulunmadan bu hakka sahip olmaz. Miisliimanhga donmez ve talebte bulunmazsa, Suf a hakki batil 
olur. Digerleri, dinden cikmis kimsenin suf a hakkina sahip oldugunu soylemektedirler. 

4- Ticaret izinlisi kolesini kisitlamasi. Bir kimse kolesine ticaret yapma izni verirse, dinden ciktiktan 
sonra bu kolesini ticaret yapmaktan kisitlayabilir. 

5- Istilad (cariyenin cocugunun kendisine ait oldugunu iddia etmesi). Dinden ciktiktan sonra bir 
kimsenin cariyesi cocuk dogurur ve o kimse de bu cocugun kendisine ait oldugunu iddia ederse, 
cocugun onun nesebinden oldugu sabit olur. Bu cocuk, diger mirascilanyla birlikte ona mirasci olur. 
^ocugun anasi da, o adamin iimm-ii veledi olur. 

Dinden cikan kimsenin ittifakla gecersiz olan tasarruflan bes tanedir: Bu tasarruflarin sahih olmasi 
icin, tasarruf sahibi kisinin, semavi olmasa bile -mecusilik ve diger dinler gibi- bir dine bagh olmasi 
zorunludur. Bu tasarruflan soylece siralayabiliriz: 

1- Nikah: Dinden cikmis kimsenin nikahi mutlak olarak batil olur. ^iinkii nikah akdi, ya iki miisliiman 
veya biri miisliiman digeri kitabi veya iki kitabi veyahut iki putperest kisi arasinda yapilir. Miirted kisi, 
kitabilerin dinine geese bile dinsizdir. O, herhangi bir kitabinin dinine gecmis sayilmaz. Putperestin 
kitabi olmasa bile, dini oldugu aciktir. Dinden cikan erkek veya kadin evlenirse, nikah akdi batil olarak 
gerceklesir. 

2- Bogazlama: Dinden cikan kimsenin bogazladigi hayvan yenilmez. 



3- Av: Dinden cikan kimsenin avladigi hayvan les hiikmiindedir ve dolayisiyla yenilmez. 

4- Sehadet: Dinden cikan kimsenin sahitligi kabul edilmez, sahih degildir. 

5- Mirasci olma: Bir kimse dinden ciktiktan sonra baskasina mirasci olamaz. Dinden ciktiktan sonra 
kazanmis oldugu mall da mirascilarina intikal etmez. Ama miisliimanken helal yoldan kazanmis 
oldugu mail, az once de belirtildigi gibi, mirascilarina intikal eder. 

ittifakla askiya alinmasi gereken tasarruflar tki tanedir. 

1- Mufavada sirketi. 

2- Miirted kimsenin kendi kiiciik cocugu iizerinde tasarrufta bulunmasi. Dinden cikan bir kimse, 
musliimanliga donmeden miisliiman bir kimseyle bir mufavada ortakligi akdederse, bu akid askili 
olarak gerceklesir. Muslumanliga donerse, ortaklik akdi gecerli olur. Muslumanliga donmeden oliirse, 
akid batil olur. 

Askiya alinip alinmamasinin geregi hususunda ihtilaf edilen tasarruflar, malm malla takasmi iceren 
bilumum tasarruflardir, ornegin biitiin ne-vileriyle bey' akdi gibi. Sarf, selem, itk,tedbir, kitabet, hibe, 
icare ve vasiyet de bu tasarruflardandir. Musliimanliga donerse, biitiin bu tasarruflar ittifakla gecerli 
olur. Miisliimanliga donmeden olur veya dar-i harbe gecerse, Ebu Hanife'ye gore bu tasarruflan batil 
olur; imameyne gore ise gecerlidir. Ciinkii kendi miilkiinde tasarrufta bulunma hakki, miisliimanliga 
donmeden oriimu disindaki baska hi? bir nedenle batil olmaz 

Geriye, Hanefilerce hakkinda kesin bir ifade ileri siiriilmemis olan bazi hususlar kaldi. Bu da dinden 
cikan bir kimsenin harbi birine eman vermesidir. Bu eman gecerli o|maz. Ciinkii zimminin eman verisi 
gecerli degildir, harbi de boyledir. Onun verecegi eman, oncelikle gecersizdir. Dinden cikmis kimse 
akileden de sayilmaz. Diyette akrabalarina yardimci olamayacagi gibi, akrabalari da kendisine 
yardimci olamaz. £unku bu, onunla akrabalar arasinda bir yardimlasmadir. Miisliimanlar, dinden cikan 
kimseyle yardim-lasmazlar. Bu kimseye ne yardim edilir, ne de kendisinden yardim beklenir. Ama 
dinden cikan kisinin,bir baskasinin yanina bir emanet birakmasi veya bir baskasinin onun yanina bir 
emanet birakmasi, sahih olur. Ayni sekilde yerde bir yitik bulur veya onun kaybettigi bir seyi bir 
baskasi bulursa, iizerine yitik hiikiimleri uygulanir. 

Dinden cikan kimse dar-i harbe gecer veya yeniden miisliimanliga donerse ve mall mirascilanyla 
beraber bulunursa, bu malini onlarm rizasi veya yargi yoluyla onlardan alma hakkma sahip olur. Yalniz 
bu malm mirascilarin elinde durmasi sarttir. Ama satis ve benzen bir yolla bu mal onlarm elinden 
cikmissa, onun hesabmdan zayi olmus olur.Artik o malda hakki kalmaz. Ama muslumanlarin beytii'l- 
mali i?in kendisinden alinmis olan mala, yani miirted iken kazanmis oldugu mala gelince, hi? bir 
durumda bu mal iizerinde hak sahibi olamaz. §u da var ki, mirascisi bulunmaz ve miisliimanken 
kazanmis oldugu mall beyt'iil-male devredilir ve sonra cikagelirse, bu mal iizerinde hak sahibi olur. 
Ciinku bu mal, miisliimanlar icin bir ganimet degildir. Bilindigi gibi ganimet, onun sadece miirtedlik 
doneminde kazandigi 
mallardir. 

Dordiincii sorunun cevabina gelince, bunun hiikmii daha once belirtilmistir: Gerdege girmeden karisini 
bosarsa, dinden ?ikisi gerdekten once de olsa, sonra da olsa kansi, mehrin tamamini hak eder. Bilindigi 
gibi mehir, gerdek ve halvetle kadin lehine kesinlesir ve diisme kabul etmez. Ama gerdekten ve 
halvetten once kadin dinden cikarsa, kadma mehir verilmez. Koca dinden cikarsa ve eger kadin icin 
mehir belirtilmisse, kadma yan mehir verilir. Mehir belirtilmemisse, kadina miit'a vermek gerekir. 
Sonra eger dinden cikan koca ise ve dinden cikisi da gerdekten sonra olmussa, kansina id-det nafakasi 
vermekle yukumlu olur. Ama bu durumda dinden cikan kadin ise, ona nafaka verilmez. Fakat iddet 
beklemesi gerekir. Dar-i harbe kacar, iddeti tamamlanmadan kocasi onun bacisiyla evlenir ve sonra da 
miisliiman olarak dar-i islama donerse, nikah fasid olmaz. Bu hiikiimde ittifak vardir. Ama 
evlenmesinden once donerse; bazilan nikahin fasid olacagmi, bazila-nysa fasid olmayacagini 
soylemislerdir. 

Besinci sorunun cevabina gelince, bu daha onceden bilinmektedir. Soyle ki: Dinden ?ikan kadin ise, 
miisliimanliga doniinceye kadar hapsedilir. Miisliimanliga donmeyecek olursa, oliinceye dek hapiste 
tutulur ve uc giin boyunca dayakla tazir edilir. Dinden cikan erkekse, uc giin siireyle hapsedilir. Yeni- 
den miisliimanliga doniip tovbe ederse ne ala! Aksi takdirde oldurulur. Bu, onun miihlet istemesi 
durumunda sozkonusu olan hiikiimdiir. Ama miihlet istemezse, hemen o anda oldurulur. Yeniden 



miisluman olusu su sekilde olur: Kelime-i sehadet getirerek islam disi turn dinlerden uzaklasacaktir. 
islam'a donerse, bu tarzda muamele yapilir. islami tekrar kabullenmeye yanasmadigi takdirde 
olduriiriir. §u da var ki, dinden cikma hadisesini birkac kez tekrarlarsa hapsedilir. Halinden tovbe ettigi 
ve isi oyuna dokmedigi acikca anlasilmadikca hapisten cikarilmaz. Bu durumda hakim onu, had 
derecesine varmayacak olciide, fakat incitecek sekilde dovebilir. 

Altmci sorunun cevabina gelince; bu, zarurat-i diniye'ye aykiri soz, fiil ve inanislar olup dinden 
(islam'dan) cikmaktir. Ornegin namazin, orucun veya haccin farzhgmi inkar eden, ya da Hz.isa'nin 
haca gerildigini, isa'nin Allahin oglu oldugunu soyleyen veya Allah'in sonradan var edilenlere ben- 
zedigine inanan, yahut da puta secde eden, kasden pisligin icine atarak mushaf-i serifs hakaret eden, 
islam dinine soven; icki icme, zina etme, homoseksuellik, kumar oynama, haksiz yere baskalarinin 
malini yeme, hirsizlik, hile, hiyanet, olcii ve tartiya hile katma, halkin canina ve namusuna kasdetme' 
gibi acikca haram oldugu herkesce bilinen bir fiili helal sayan kimse gibi. islam dininin kesin olarak 
haram kildigi bu fiillerden birini helal sayarak isleyen veya bu fiillerin helal oldugunu soyleyen 
islam'dan cikmis olur. Kur'an-i Kerim'de adlan gecen peygamberlerden birini veya Kur'an-i Kerim'de 
gecen kissalardan, ya da ayetlerden birini inkar eden kimse de aym sekilde dinden cikmis olur. Bu 
saydiklarimizi yapan veya soyleyenler miirted olur. 

Bazi fetva muellifleri bircok seylerden sozetmis ve bunlarin insani kufre soktugunu soylemislerse de, 
ger?ek boyle degildir. ^iinkii bunlar yoruma aciktir. Biitiin bu gibi seyler insani kufre goturmez. 
Ornegin insanin, Kur'-an'in mahluk oldugunu soylemesi gibi. "Kur'an mahluktur" ifadesini kul- 
lanmanin insani kufre goturecegini soylemislerdir. Bu dogru degildir. ^iinkii bu ifade, okumakta ve 
kendisiyle Allah'a ibadet etmekte oldugumuz Kur'-an lafizlarinin mahluk oldugu anlamini tasimaktadir. 
Akh basinda hicbir kimse bu lafizlarin kadim oldugunu soyleyemez. imam Ahmed bin Hanbel'den 
nakledilen ifadeler edeb ve vera turiindendir. Mutezilenin, 'Allah'in zatma ek bir kelam sifati yoktur. 
Ama Allah, Musa'ya duyurdugu kelamim ve Mu-hammed (s.a.s.) e inzal buyurdugu Kur'an'i halk 
etmistir" mealindeki sozleri de te'vile muhtemeldir. Bu sozlerini teyid eden kuvvetli deliller ileri 
surmuslerdir. Bu sozlerinden dolayi hi? kimse onlarin kafir olduklanni soylememistir. Bilakis 
muslumanlarm taninmis sahsiyetlerinden bircogu, Mutezilenin bu goriislerinde isabetli olduklanni 
soylemislerdir. Kerramiyenin, "kelam sifati, Allah'in zati disinda, fakat O'nun zatiyla varolan ek bir 
olgudur" mealindeki sozleri de tevile muhtemel olup kiifru gerektirmez. Ancak bu sozleriyle, kelam 
sifatinin sonradan meydana gelen bir olgu olarak Allah'in zatiyla var oldugu icin O'nun zatinin da 
sonradan varlik alanina geldigine inanirlarsa kafir olurlar. Yahut da, Allah'in hadis olan kelam sifatim 
yaratmadan once muteksllim olmadigina inanirlarsa, yine kafir olurlar. Ama Cenab-i Allah'in kendi 
zatiyla mutekellim olduguna, sonra bir sey yaratmak istediginde "kun" (ol) u yarattigina ve o seyin 
zatiyla kaim olduguna, bunun sonucu olarak da yaratmak istedigi seyin meydana geldigine inanirlarsa, 
bu inanislari nedeniyle kafir olmazlar. Biitiin bunlar, Kur'an'in mahluk oldugunu soylemeye iliskin 
ihtimallerdir. Bunlarin her bakimdan tevile acik oldugu saklanamaz. Kisinin, "insaallah ben mii'minim" 
demesi de bu cumledendir. Sahibi bu sozii, kendi imanindan siiphe ederek soylememisse, bu sozii 
nedeniyle kufre girmez. Teberriiken ve her hususta isini Allah'a havale etmis olma kasdiyla soylemesi 
durumunda bu sozii nedeniyle hi? bir sey olmaz. Evet, kisinin kendisinden kesinlikle istenilen islerde 
bu kelimeyi kullanmamasi gerekir ki, bu isi yapmamanin helal olduguna inanmasin veya bu isin 
kendisinden istenilmesi hususunda siipheye diismesin. 

Hastalanmayan bir kimse icin, "Allah onu dusiinmiiyor" veya "Allah onu unutmus" demek de bu 
kabildendir. Bu soz her ne kadar cirkinse de, soyleyen kafir olmaz. Ancak soylerken gercekten Allah'in 
unutmus oldugu anlamini kasdederse kafir olur. Ama soyleyen kimsenin maksadi,Cenab-i Allah'in 
hastalanmayan kisiyi sevmedigini ve bu gibi kimseleri giinahlarma kef-faret olsun diye 
hastalandirmadigmi ifade etmekse, bu soziinden dolayi kafir olmaz. Ancak bunu duyan bilgili 
kimselerin, bu soziiniin cahilane ve cirkince bir soz oldugunu kendisine anlatmalan gerekir. Bunlar, 
fetva miielliflerinin verdikleri bazi orneklerdi. Onlarin vermis olduklari orneklere bu perspektiften 
bakmak gerekir. 

Ozetle, Hanefi mezhebinin muhakkikleri miisliiman bir kimsenin, ancak soziinii tevil etme imkani 
kalmadigi zaman tekfir edilmesinin caiz olabilecegini soylemislerdir. Bir miisliiman, bir bakimdan 
iman ihtimalini, birkac bakimdan da kufur ihtimalini tasimakta olan bir soz soylerse, bu sozii, iman 



yoniinden ele alinir. Daha da ileri giderek demislerdir ki: Dis goriiniis itibariyle kiifrii gerektiren bir soz 
soyleyen veya bir davranista bulunan muslii-mani, bu soz veya davranisinin iman anlaminda olduguna 
dair zayif bir rivayet bile olsa, hemen tekfir etmek dogru olmaz. Evet imana yorumlanmasi imkansiz 
olan bir eylemde bulunur, mesela ofkelenerek Mushaf-i Serifi paralayip yere carpar veya rnii'min 
oldugu halde sinirlenip gazaplanirsa, inanch olmasiyla birlikte karisina nisbetle sorguya cekilir. £iinkii 
bu eylemi nedeniyle karismm bain talakla ondan ayrilmasi, karisinin hukukundan bir haktir. Kadi 
evliligi devam ettiremez. Kadin icin, durumun zahirine gore muamelede bulunmasi gerekir. 
Yorumlanma imkani bulunan sozleri soyleyenlere veya bu davranislarda bulunanlara tovbe ve 
istigfarda bulunmalari, ihtiyat icin de nikahlarini yenilemeleri emredilir. Kadin, akdi yenilemeye 
yanasmazsa, zorlanamaz. 

Bir musliimanm dinine soven kisinin bu sovgiisii iki seye yorumlanabilir: 

1- Sahsin kendisine veya ahlakina sovmiis olur. Dinine soverken, sahsini veya ahlakini kasdetmis olur. 
Bu durumda kafir olmaz. 

2- Dinine soverken, dinin kendisine soviip hakaret etmeyi kasdetmis olur. Bu durumda soven kisi kafir 
olur. 

Boylece dine soven kisinin kesin olarak kafir oldugunu soylemek mumkun degildir ve onlara miirted 
ahkami da uygulanamaz. 

Acikca Hz.peygamber (s.a.s.) e soven, onun peygamberligine dil uzatan veya peygamberlerden birine, 
ya da Cebrail veya Mikail gibi meleklere soven kimsenin hukmu hakkmda alimler ihtilaf etmis ve iki 
goriis ileri siirmiislerdir: 

1- Soven kisi, had olarak oldurulur. Malikilerin de dedikleri gibi tovbesi kabul edilmez. 

2- Bu kisi, Allah'a soven miirted hiikmiindedir. Tovbe ederse kurtulur, aksi takdirde oldurulur. 
Rasulullah (s.a.s.) sovmek, su?larm en cirkini ve en kotiisiidiir. Zerre kadar akh bulunup da bu sucu 
isleyen kimseden hayir beklenemez. Boyle bir kimsenin her ne kadar yasamamasi yasamasindan ?ok 
daha hayirliysa da, mutemed goriise gore tovbe ederse, tovbesi kabul edilir. 

Sihre gelince, Malikilerin yapmis oldugu tanim, sihrin hiikmiinii acikca ortaya koymaktadir. Sihirbaz, 
eger sihir yaparken kiifre gotiiriicu soz ve davranislarda bulunmaktaysa kafir olur. Bunda ihtilaf yoktur. 
Sihir, bir zarara yol acmaktaysa haram olur. Buna ragmen sihri helal sayan kafir olur. Aksi takdirde, 
yani kufur sozlerini ve fiillerini icermiyor ve bir zarara da yol acmiyorsa vebali yoktur. Sihrin 
dogurdugu sonu?larin ger?ek veya hayal olmasi arasinda bir fark yoktur. Zira bu durumda hiikiim, 
mukelleften cikan soz ve davranislara gore verilmektedir. Hanefi kitaplarinda sihre dair anlatilan biitiin 
seyler, bunun disina ?ikmaz. Safiilerden nakledilenler de boyledir. Bazi Hanefi muhakkikleri bu 
konuda Safii mezhebiyle amel etmek gerektigini soylemislerdir ki, boylece bu mezhebin de aym 
sinirlar i?inde oldugu ortaya cikmaktadir. 

Malikiler, birinci ve ikinci sorunun cevabinda soyle demislerdir: Koca, dinden ?ikarsa kansiyla arasi 
tefirik edilir. Ama dinden cikan karisi ise ve bununla da kocasindan kurtulmak icin bir hile yapmayi 
amacladigina dair karine mevcutsa, kocasindan bosanmaz. Aksine ona, maksadinin ziddiyla muamele 
olunur. Koca, karisindan kurtulmak kasdiyla dinden ?ikarsa, ona maksadina uygun bicimde muamele 
yapilir. Zira bosama yetkisi kocanin elindedir. Bu yetkiden dolayi onun, karisindan kurtulmak icin 
dinden cikma gibi bir yola basvurmaya ihtiyaci yoktur. 

Ucuncu sorunun, yani dinden cikma nedeniyle eslerin biribirlerinden ayrilmalari fesih midir, yoksa 
talak midir, sorusunun cevabina gelince, bunda ii? goriis vardir: 

1- Dinden cikis, bain talaktir. Bir kimse dinden cikarsa, karisi kendisinden bain talakla bosanar, yani 
kendisi onu tipki bain talakla bosamis gibi olur. Bu durumda derhal aralari tefirik edilir. Meshur olan 
goriis budur. 

2- Dinden cikis, rici talaktir. Bu kavle gore, karisi iddetteyken tevbe eden miirted koca, yeni bir nikah 
akdi yapmaksizm karisina donebilir. Birinci kavle goreyse, nikah akdini yenilemesi gerekir. 

3- Dinden cikis talak degil, fakat nikahin feshidir. Bununla birinci ve ikinci kaviller arasmdaki fark, bu 
sonuncu goriisiin, tovbe edip karisina dondiigii takdirde uc talakm kocanin elinde kalmasini 
ongormesidir. Birinci kavle goreyse talak sayisi, dinden ?ikma nedeniyle eksilir. 

Dordiincii sorunun, yani miirtedin mirasi sorusunun cevabina gelince; miirted, yani dinden donen, mall 
olmayan kimse demektir. Zira dinden donmek, dinden donen kimsenin kisitlilik altina alinmasini 



gerektirmektedir. Boyle bir kimseyi devlet baskani veya vekili, sirf dinden doniisii dolayisiyla kisitlilik 
altina alir. Mali iizerinde tasarrufta bulunmasini men eder. 

ihtiyaci kadar yiyecegi, bu maldan kendisine verilir. £ocuklarina ve karisina bu maldan harcama 
yapilmaz. £unku o, bu durumda fakir sayilir. Kisitlilik altina alindiktan sonra, tovbe etmesi istenir. 
Tevbe edip islam'a donerse, kisitliligi kaldmlir; malinda tasarrufta bulunmasina miisaade edilir. 
Meshur olan goriis budur. Miirtedlikten onceki zamanda oldugu gibi malinda tasarrufta bulunur. Ama 
miirtedlikte israr eder ve kafir olarak olduriilurse, mall muslumanlarin beytii'l-maline ganimet olarak 
devredilir ve hi? kimse de ona mirasci olamaz. 

Besinci sorunun cevabina gelince; bir kisi gerdege girmeden dinden donerse, dinden donusun talak 
oldugunu ifade eden goriise gore karisina yari mehir vermesi gerekir. Dinden donusun fesih oldugunu 
ifade eden goriise gore ise karisina mehir vermesi gerekmez. Tipki kadinin dinden donmesi durumunda 
oldugu gibi. Ama koca, gerdege girdikten sonra dinden donerse, karisina mehrin tamamini vermesi 
gerekir. £unku mehir, gerdege girmekle kesinlesir ve diismez. 

Altinci sorunun cevabina gelince; dinden donen kisi kadin olsun, erkek olsun hakimin, ondan tovbe 
etmesini istemesi, dovmeksizin a? ve susuz birakma seklinde cezalandirmaksizin ona iic giin sure 
tanimasi gerekir. Tevbe edip islam'a donerse, oldurulmez.Tevbe etmez ve ucuncu giiniin aksami gii- 
nesin batmasiyla iic giinliik siiresi dolarsa, kadin olsun erkek olsun, hur olsun kole olsun, olduriiriir. 
Cizye verme karsiliginda kafirligi onaylanmaz. Ama aslen islam disi bir dine bagh olursa, cizye verme 
karsiliginda kendi dini iizere birakilir. Bir sehir halki tiimiiyle dinden donerlerse, kendilerine tevbe 
etmeleri icin tic giinliik bir sure tanmir. Siirenin bitiminde tevbe etmezlerse, oldurulurler. Esir alinmaz 
ve kole edilmezler. Eger dinden cikan evli bir kadinsa, oldiirulmeden once bir hayizla istibra eder. 
Cunku bu sirada hamile olabilir. Burada hur kadinin istibrasi, onun icin iddettir. Hur kadinin Iddeti, bir 
hayizdir. Ama kocasi dinden doner ve kendisi de musluman olarak kalirsa, iddeti digerlerininki gibidir. 
Zira hayiz gormekle, hamile olmadigi sabit olur. Bundan fazlasi teabbiidi islerdir, kullugun gereklerini 
fazlasiyla yapmaktir. Dinden donen kadindan ise teabbiidi ameller beklenmez. O, bunlari yapmaya ehil 
degildir. Ama kendisi musluman oldugu halde kocasi dinden donerse, hiikiim bunun hilafina olur. 
Bilindigi gibi dinden donen kimse, karisina nafaka veremez. Qinku o, murtedken malsiz bir kimsedir. 
Yedinci sorunun cevabina gelince; Malikilere gore dinden cikmayi gerektiren seyler ii? kisma 
ayrilmaktadir: 

1- Apa?ik bir kiifiir kelimesini kullanmak. Mesela Allah'a, Rasulune, Kur'an'a kiifretmek veya Mesih 
(Hz.isa), ya da Uzeyr (a.s.) Allahin ogludur demek gibi. 

2- Acikca kiifrii gerektiren bir kelimeyi telaffuz etmek. Ornegin namazm farzhgi gibi zarurat-i 
diniyeden bilinen bir seyi inkar etmek gibi. Her ne kadar bu acikca kiifrii gerektirmiyorsa da, Kur'an-i 
Kerim'i veya Rasulul-lah (s.a.s.) 1 yalanlamayi gerekli kilmaktadir. Ya da, 'Allah cisimdir ve cismi, bir 
mekanda yer tutmaktadir" demek gibi. Bu da Allah'in bir mekana muhta? olusunu gerektirmektedir. 
Muhtac olan ise hadis (sonradan yaratilan) tir. Kadim degildir. icki i?mek, zina etmek, homoseksiiellik 
ve baskalarinin malini haksiz yere yemek gibi zarurat-i diniyeden bilinen haramlardan birini helal 
sayan kimse de bu statudedir. 

3- A^ik^a kiifrii gerektiren bir davranista bulunmak.Ornegin Mushaf-i §erifin tamamini veya bir 
ayetlik de olsa bir'kismini, tiikiiriik ve siimiik gibi, temiz olsa bile halkin tiksinti duydugu pis bir seyin 
i?ine atmasi veya iizerine tiikiirerek onu buna bulamasi veya pisligi gidermeye muktedir oldugu halde 
Mushaf-i §erifi pislik i?erisinde goriir de hafife almak ve kuctik diisiirmek kasdiyla temizlemeyip 
oylece birakirsa kafir olur. Bu, hafife almasi ve tahkir etmesi dolayisiyladir. Ancak maksadi tahkir 
etmek olmasa bile, tahkir bicimindeki bir eylemde bulunmasi,-mesela Mushaf m yapraklarmi kolayca 
?evirebilmek amaciyla parmagini tiikiiriikle lslatmasi da haramdir. 

Kiifrii gerektiren eylemlerden biri de bele ziinnar baglamaktir. Ziinnar, iizerinde cesitli sekiller bulunan 
ve hiristiyanlarm baskalarindan ayirdedilmele-ri i?in bellerine baglamis olduklari bir kemerdir. Bir 
musluman, bu kemeri beline baglarsa, bazi sartlarla kafir olur: 

1- Hiristiyanlarm dinini sevmek ve onlara meyletmekten dolayi bu ke*' meri beline baglamis olmalidir. 
Kemeri bu niyetle beline baglamasi, miislii--; man toplumundan cikip kafir toplumuna ge?mesi 
anlamini ifade eder. Ama bu kemeri baska bir ama?la baglarsa, mesela saka veya oyun olsun diye, ya 
da buna benzer bir amacla baglarsa kafir olmaz. Ancak boyle yapmasi yine de haramdir. 



2- Bu kemeri zorunluluk nedeniyle takmis olmamalidir. Mesela bir zorunluluk nedeniyle kiifur 
A diyarinda bulunan bir kimsenin, baska bir giysi bulamadigi icin ziinnar baglamasi, bir zorunluluktur. 

3- Ziinnar baglamasinin yanisira kiliseye gitmek veya ha? cikarmak gibi hiristiyan dininin 
amellerinden birini yapmis olmasi. Ziinnar takip da bu amellerden birini yapmazsa, kuvvetli goriise 
gore kafir olmaz. Kafirlere ozgii diger giysileri giymek de ziinnar takmak gibidir. 

Bu anlatilanlardan sonra Malikiler insani kiifre gotiiriicii diger bazi seylerden de soz etmislerdir ki, 
bunlan soylece siralayabiliriz: 

a) Alemin zaman bakimindan kadim oldugunu soylemek: Bu soz, Allah'in alemi icad etmeye 
zorlanmis oldugu anlamim icermektedir. Ciinkii bu, alemin kadim olusunun bir illeti olmaktadir. lllet 
ise maluliin (alemin) icadi hususunda Allah'i zorlamayi gerekli kilmaktadir. Allah'in zorlanmakla ni- 
telenmesi (hasa) O'nun icin bir eksikliktir. Allah'i noksan bir nitelikle niteleyen kimse kafir olur. 
Malikilerin sozlerinden acikca anlasildigina gore, Allah'i noksanhkla nitelemeyi kasdetmeyerek.boyle 
bir soz soyleyen kimse kafir olmaz. 

b) Sihir, insani kiifre goturiir. Sihrin ne demek oldugu ve hukmiiniin ne oldugu hususunda Malikiler 
ihtilaf etmislerdir. Bazilari sihrin, Allah'tan baskasini ululayan derlenmis bazi sozler oldugunu ve 
kainatin kaderinin bu sozlere nisbet edildigini soylerler. Bu anlamda sihir, acikca dinden cikmaktir. 
Buradaki sozlerden maksat, sihirbazin seytani ululamak ve insanlarin inancini bozmak amaciyla 
soyledigi sozlerdir. Ya da sihirbazin, kainatta etkili olduklarina inandigi sozlerdir. Sihre ornek olarak 
bazi ahlaksizlarin def-i hacet yaparken Mushaf-i Serifi ayaklari altina almalarini veya soverek 
melekleri tahkir etmelerim gosterebiliriz. Bu, kiifriin en ?irkini ve en rezilidir. Bazilari sihri aciklarken 
demislerdir ki: Sihir, alisilagelen bir sebepten kaynaklanan olaganiistii bir olaydir. "Alisilagelen bir 
sebep" kaydini koymakla, mucize ve kerameti kapsam disina cikarmis-olduk. ^unku bunlarin sebepleri 
alisilagelen sebepler degildirler. Su halde sihir olayinin sebebi, seytanlann ululandiklan fahis ifadeler 
ve islami ku?iik diisiiren ?irkin ameller ise, bu hi? ihtilafsiz seni bir irtidad olur. Yapilan sihir, ilahi 
isimler ve benzeri kelimelerle yapilarak kiifre gotiiriicii kelimeleri i^ermemekteyse, bunun hiikmii hak- 
kinda tafsilat vardir: Sihir, hi? bir seyden haberi olmayan mazlum bir kimsenin zarara ugramasina yol 
acarsa veya can ya da mal hususunda sucsuz olan bir kimseye kotuluk ulastmrsa haram olur. Sihri 
yapan cezalandirilir. Yoksa, buna gerek kalmaz. 

Buna gore insani kiifre gotiiriicii sihir, yol actigi zararh sonuclar bir yana, yukarida andigimiz kural 
disi soz ve davramslarla yapilan sihirdir. Zararh sonuclara yol a?an sihir, tabiatiyla kiifriin en cirkin 
tiirlerindendir. dine sovme ve hakarette bulunma eylemlerinden uzak ve ilahi isimler gibi sahih 
vasitalarla yapilan sihrin yol actigi zararlara gelince, bu zararh sihri yapan kisi, biiyiik giinah altma 
girer. Durumu a?iga ?ikarsa cezalandirilir. Fikthci-larin sihirden kasdettikleri bu mana a?ik ve net olup 
isin iizerinde felsefe yapmaya ihtiya? birakmamaktadir. Cenab-i Allah'in su kavl-i serifinden 
kasdedilen mana da budur: 

"Fakat seytanlar, insanlara sihir ogrettiklerinden kafir ohnuslardi." (Bakara: 102). 

Sihirden maksat, seytanlari razi eden fasid ifadeler ve cirkin davranislardir. Seytanlar, guclerinin 

yettigi kotii ve ?irkin isleri yaparlar. 

Kafir olan sihirbazin hiikmiine gelince bunda ihtilafa diisiilmiis olup iki goriis ileri siiriilmustiir: 

1- Bu kisi, zmdik gibi kiifiir nedeniyle degil de, had olarak oldiiriiliir. Yani tevbe etmesi kendisinden 
istenmez. Tevbe etse bile tevbesi kabul edilmez. Zira zmdik -bu, icinde kiifrii gizleyen, ama musluman 
oldugunu a?iklayan kimsedir- tevbe ederse, tevbesi kabul edilmez. Mirasi, musluman olan 
mirascilarina intikal eder. Ama dinden cikan miirtedin durumu, bunun tersinedir. 

2- Sihri alenen yaparsa, tipki miirted gibi tevbe edip islama donmesi istenir. Bu istege olumlu cevap 
vermezse, oldiiriiliir. Kiifre gotiiriicii sozii soyledigi veya bu mahiyette bir fiili isledigi tesbit edilmeden 
olduriilemez. Aym zamanda onu, devlet baskanindan baskasi da oldiiremez. 

Sunu bilmek gerekir ki, tevbesi kabul edilmeyen zindik, tipki miinafik gibi kafirligini gizleyen, sonra 
da kendisinin haberi yokken durumu adil sahitler tarafindan saptanan kimsedir. Zindikligi a?iga ?ikip 
kendi basina tevbe ederek gelen kimsenin tevbesi ise kabul edilir. Bu ikisi arasmdaki fark , aciktir. 
Cunku birinci durumdaki zindiga giivenmek miimkiin degildir. Zira tevbe ettigini ilan etmesine ragmen 
kiifiir halini gizlice devam ettirmekte olabilir. 

c) Malikilerce insani kiifre gotiiriip tevbesi kabil olmayan seylerden biri de Hz.Peygamber'e sovmek 



veya O'nun serefli makamina saldirmaktir. Boyle bir davranista bulunan kimse, kasdmin bu olmadigmi 
soylese bile, bu soziin kendisine bir faydasi olmaz. Ya da bilincini kaybedecek derecede ofkelendigi 
icin dilinin siircmesi sonucu boyle konustugunu soylese bile, bunun kendisine bir faydasi olmaz. Bu 
durumdayken bile bu sozleri sarfeden kimse, kufur dolayisiyla degil de, had dolayisiyla olduriiriir. 
Tevbe edip islama donmekle de oldiiriilmekten kurtulamaz. Zira Hz.Peygamber'e sovmenin cezasi, had 
geregi idamdir. Hadler ise tevbe lie sakit olmazlar. Masum olan nebi, miirsel ve meleklere sovmek de 
aym hiikme tabidir. Yahudi veya hiristiyan-lar da soverlerse, musluman olmadiklari takdirde 
olduriiriirler. Zira islam'a giris, once islenen giinahlan keser. Ama Lokman, Ziilkarneyn, Halid bin 
Sinan, Asiye, Meryem, Harut ve Marut gibi peygamber veya melek olduklari icma ile sabit olmayanlar 
soven bir kimse tekfir edilmez, ama cezalandinhr. Ciinkii haram bir fiil islemistir. 
§afiiler dediler ki: Birinci ve ikinci sorunun cevabi sudur: Evli ciftlerin ikisi veya ikisinden biri dinden 
donerse, bu doniis ya gerdekten once, ya da sonra olur. Gerdekten once olursa, aralarindaki nikah bagi 
derhal kopar. Ciinkii nikah, gerdege girihnediginden otiirii kesinlik kazanmamistir. Dinden doniis 
gerdekten sonra olursa, aralarindaki nikah bagi derhal kopmaz. Ayrilmalari durdurulur ve askiya alinir. 
ikisi birlikte dinden donmiis-lerse ikisinin musluman olmasi veya ikisinden biri dinden donmusse, 
onun, kadinin iddetini tamamlamasindan once musluman olmasi durumunda nikahlari devam eder. 
Aksi takdirde aralarindaki nikah bagi irtidad zamanindan itibaren kopar. ister iddetin 
tamamlanmasindan sonra musluman olsunlar veya muslumanliga doniisleri iddet siiresine bitisik olarak 
iddetin son bolumiinde musluman olsunlar, isterse musluman olmasinlar hiikiim degismez. Bu 
durumda dinden cikanm koca veya kari olmasi arasmda hicbir fark yoktur. Bu, evlilik iddeti sona 
erinceye dek islerin cezasinin tehir edilecegi anlamina gelmez. Bilindigi gibi onlar, dinden doner 
donmez hemen cezalandirilirlar. Fakat bu bir faraziyedir. Yani iddetin bitimi oncesine kadar musluman 
olmaksizin veya oldiiriilmeksizin eslerin oylece birakildiklari ve sonra da musluman olduklari 
farzedilecek olursa, aralarindaki nikah bagi devam eder. Burada gerdekten kasit, herhangi bir sekilde 
cinsel temasta buiunmak veya bunun yerine gecerli olacak bir isi yapmaktir. Cinsel temas disi bir 
yontemle, mesela enjektorle meniyi vaginanin icine akitmak da cinsel temas yerine gecerli olan bir 
eylemdir. Nikah baginm kopmamasi, cinsel temasi helal kilacak sekilde nikah miilkiyetinin devam 
etmesini gerektirmez. Aksine, bu durumda cinsel temas haramdir. Zira dinden donme dolayisiyla nikah 
akdi sarsintiya ugrar. Ama bu durumda cinsel temasta bulunurlarsa, akid siiphesi dolayisiyla eslere had 
tatbik edilmez. Aksine, haram fiil islediklerinden otiirii tazir edilirler. Bu temasm evvelinden itibaren 
kadinin iddet beklemesi gerekir. 

Aym sekilde zihar, ila veya talak gibi evlilik akdiyle ilintisi bulunan kocanin tasarruflari da askiya 
alinir. iddetin bitiminden once esler musluman olurlarsa, bu tasarruflar ge?erli olur. Aksi takdirde 
olmaz. Kadin dinden donerse, iddet esnasinda musluman olsa bile, iddet nafakasini alma hakkma sahip 
olmaz. Ama dinden donen koca ise, kadin nafaka almayi hakeder. Muslim veya gayr-i muslim bir 
kimsenin, dinden cikmis bir kadinla evlenmesi helal olmaz. 

Ucuncii sorunun cevabina gelince; dinden doniis talak degil de fesihtir. Hicbir durumda dinden doniis 
dolayisiyla talak sayilarinda bir eksilme olmaz. 

Dordiincii sorunun cevabi sudur: Dinden donen kimseye mirasci olunmaz. Boyle birinin, mallari 
iizerindeki miilkiyeti askiya alinir. Miirtedken oliirse, mallari iizerindeki miilkiyeti temelli kalkar. 
Miisliimanliga donerse, mallan iizerindeki miilkiyeti devam eder. Miirtedken olumii nedeniyle mallari 
iizerindeki miilkiyetinin kalktigi a?iga ?ikar. Miisliimanliga doniisii nedeniyle mallan iizerindeki 
miilkiyetinin kalkmadigi a?iga ?ikar. Miirtedken oliirse mall, muslumanlarin beytii'l-maline ganimet 
olarak intikal eder. Bu mallarini miisliimanken kazanmis olmasiyla miirtedken kazanmis olmasi ara- 
sinda bir fark yoktur. Hanefiler bu goriise muhalif, Malikiler ise muvafiktirlar. Dinden ?ikisindan once 
yiiklenmis oldugu bor?lan ve telef ettigi seylerin bedeli odenir. Cocuklarmin ve zevcelerinin gecim 
masraflan onun malindan karsilanir. Olmeden onceki yiyecekleri de bu mall ile temin edilir. Tasarruf- 
larma gelince; bunlar, satis ve rehin gibi askiya alinmayi kabul etmeyen bir husustaysa batil olarak 
gerceklesirler. Vasiyet gibi askiya alinmayi kabul eden bir husustaysa, askili vaziyette ger?eklesir. 
Musluman olursa gecerli olur. Aksi takdirde batil olur. Nitekim kocanin zihar ve bosamasinda da 
bundan sozetmistik. Bu sahsm kestigi hayvan da yenilmez. Ama aslen kafir olan kimsenin kestigi 
hayvan haram degildir. Miirted kisiye miras?i olunamadigi gibi, tekrar islam'a donse bile kendisi de 



mirasci olamaz. 

Besinci sorunun cevabi, onceden bilinmektedir. Soyle ki: Bir kisi gerdekten once kansini bosar ve 
dinden cikan da kansi ise, mehir vermesi gerekmez. Ama dinden cikan kocaysa, kansina mehrinin 
yansini vermesi gerekir. Gerdekten sonraki bosamalarda ise hicbir durumda mehir diismez. 
Altinci sorunun cevabi sudur: Bir kimse dinden donerse, hi? muhlet tanimaksizin derhal tevbe etmesi 
taleb edilir. islam'a donerek tovbe etmezse; devlet baskani, basinin vurulmasini emreder. Tevbe etmesi 
ise, riimle arasina kesinti koyrhaksizin "eshedii en la ilahe illallah ve eshedii enne Muham-meden 
rasulullah", ya da 'eshedii en la ilahe illallah ve enne Muhammeden rasulullah" demesiyle olur. Iki 
sehadet ciimlesi arasinda atif "vav"inin kullanilmasi, senadetin tekerriir etmesi yerine gecerli olur. "La 
ilahe illallah Mu-hajHtnedun rasulullah" demesi yeterli olmaz. 

Yedinci. sorunun cevabi sudur: islam'a aykiri olan ve islamiyet bagini koparan sozlerin, fiil ve 
niyetlerin sahipleri, once belirtilen cezaya carptirilirlar. Bu soz, fiil veya niyetlerin sahibinden alay, 
inat veya itikad biciminde cikmalari arasinda bir fark yoktur. Birinciye Ornek olarak, "Allah,-ucun 
ucunciisiidur" ciimlesini telaffuz etmeyi veya yiice Allah hakkinda yakisik almayan veya Rasuluuah'in 
sahsiyetine yarasmayan bir soz soylemeyi gosterebiliriz. Bir kimsenin, gercekten kiifurle damgalamak 
kasdiyla musluman bir kimseye "ey kafir" demesi de buna ornek olarak gosterilebilir. Zira bir 
musliimam kafirlikle itham eden kisi kafir olur. Kufru gerektiren fiili islemeye ornek olarak, bir 
kimsenin puta secde etmesini veya necis olmasa bile bir coplugun icine Mushafi atmasini 
gosterebiliriz. Mushaf in bir ayetini bile oraya atmak,ayni sonucu dogurur.Hafife almak ve alay etmek 
niyetiyle seriat ilmini iceren bir kitabi atmak da aym hiikme tabidir.Ayet-yazili levhalari silmeyi 
kolaylastirmak icin okul cocuklarmm yaptigi gibi tiikiiriikleye- , rek silmenin bir zarari olmaz. Niyetle 
kafir olmaya ornek olarak, bir kimsenin bir saat sonra veya yarin kafir olmaya azmetmesini 
gosterebiliriz. Bu kisi, bu niyetinden oturii derhal kafir olur. Tevbe ederse, eskisi gibi muslumanli-ga 
doner. Hatta bu Rasulullah'in makamina dil uzatma sebebiyle de olsa boyledir. Malikiler bu goriise 
muhalif, HanefTler ise muvafiktirlar. Bu soziiyle alaya almayi kasdetmedigine dair bir karine 
bulunursa, mesela korktugu, dili sur?tugu veya farkinda olmadan soyledigi i?in kafir olmaz. Bir 
yaratiga secde eden bir kimse, bu secdesiyle Allah'i ululamaya benzer sekilde onu ululamayi ama? 
edinmisse kafir olur. Aksi takdirde olmaz. Egilerek selam vermenin bir sakincasi yoktur. Ciinkii 
bununla kulluk degil, sirf saygi ve ihtiram amaci gudulmektedir. 

Sihre gelince; bu, Malikilerin de tanimladiklari gibi olagamistu olaylari meydana getiren bazi soz ve 
davranislardir. Sihir hayali olmayan ger?ek bir olgudur. Realite de bunu teyid etmektedir. "Bu alemde 
bu tiirden birsey yoktur. Sihir hayalidir" diyenlerin aksine sihir, hayali degildir. Her haliikarda sihrin ya 
sonucuna, ya da sonuclan doguran ifade ve davranislara bakmak gerekmektedir. Bu ifade ve 
davranislar kiifrii gerektirmekteyse, yapilan sihir de kiifur olur. Sihrin dogurdugu sonuc, halkin 
zararinaysa haram olur. Sihrin bu anlami iizerinde goriis birligine varilmasi gerekir. 
Hanbeliler dediler ki: Birinci ve ikinci sorunun cevabi sudur: Esler birlikte aym anaa dinden 
donerlerse, mesela aym anda bir puta veya haca secde ederlerse;bodurum gerdekten once 
vukubulmussa, nikah feshe ugrar. ikisinden sadece bi&nin dinden donmesi durumunda da aym hifeom 
verilir. Dinden doniis, gerdekten sonra vukubulursa, aralarindaki ayrilma durdurulur. iddet 
tamamlanmadan once nikah bagi kopmaz. Miirted kisi, iddetin tamamlanmasindan once tekrar islama 
donerse, nikahi oldugu gibi Kalmakta devam eder. Aflcsi takdirde irtidad anmdan itibaren nikahim 
feshi tobey-yiin eder. Koca, Karisiyla bu durumda cinsel temasta bulunmaktan men'edilir. • Ciinkii 
burada fki hal vardir: 

a) Evlilik akdiyle temasin mubahligi. 

b) Miirtedlik nedeniyle temasin yasaklanisi. Yasaklik hali mubahlik haline iistiin gelmistir. 

Koca, nikahin askiya alinmasi durumunda karisiyla cinsel temasta bulunursa, ortada mubahlik siiphesi 
bulundugundan otiirii had tatbik edilmez, ama tazir edilir. Ciinkii had ve keffareti olmayan bir giinah 
islemistir ve cezasi da tazirdir. 

Sonra eger kadin dinden donerse, ona nafaka verilmez. Ama koca dinden donerse, kansina nafaka 

vermesi gerekir. Birlikte dinden donerlerse de aym hiikiim sozkonusu olur. 

Ucuncii sorunun cevabina gelince; dinden donmek, talak degil de fesihtir. Bu, apaciktir. 

Dordiincii sorunun cevabina gelince, dinden donen kimsenin mallari iizerindeki miilkiyeti devam eder. 



Ancak kisitlilik altina alinir. Bey', hibe, vakif ve icar gibi tasarruflarda bulunmasi menedilir. 
Musliimanliga donmeden oliirse, mall miisliimanlara ganimet olur. Yalniz borclari bu malindan odenir. 
Mali, mirascilarina intikal etmez. Miisliimanliga donerse, kisitliligi kaldmhr. Mali, eski haliyle kendi 
miilkiyetine gecer ve onun olur. Tasarrufu elinden alinarak mall askiya alindigi zaman, sahsinin ve 
gecimleriyle yiikiimlii bulundugu kimselerin nafakalari bu malindan saglanir. Miirted kisiye mirasci 
olunamadigi gibi, kendisi de oncelikle mirasci olamaz. Ancak mirasin taksiminden once miisliimanliga 
donerse, mirasci olur. Sonra miirted kisi, kiifiir halindeyken miilk edinebilir. Mesela bir kimse ona bir 
sey hibe ederse, diger insanlar gibi o seyi miilk edinmesi sahih olur. Miilk edindigi bu sey, onun asli 
malinin hiikmiine tabi olur; miisliimanliga doniinceye dek askida tutulur. 

Besinci sorunun cevabina gelince; kadin tek basina veya kocasiyla birlikte miirted ohnus,yani dinden 
cikis kadin tarafindan olmussa,mehir gerdekten once diiser .Miirtedlik kocatarafindanolmussa,kadin 
mehrin yarisini hak eder. Ama miirtedlik koca tarafindan da olsa, kadin tarafindan da olsa, gerdekten 
sonra mehir diismez. Sayet teslim ahnamissa, kadm mehrini kocasindan ister. Su da var ki, miirted kisi 
dinden ciktiktan sonra ve miisliimanliga donmezden once karisiyla temasta bulunursa ve miirtedligi 
devam etmekte ise, bu temas nedeniyle kadm, mehr-i misil almayi hak eder. Ama kocasi miisliimanliga 
donerse, kadina bir sey verilmez. 

Altinci sorunun cevabina gelince; erkek olsun, kadin olsun dinden donenin cezasi, tevbe edip islama 
donmedigi takdirde, oliimdiir. Zira Peygamber (s.a.s.) efendimiz soyle buyurmustur: 
"Dinini degistireni oldiiriin. 773 

Boyle bir kimseye, tevbe etmesi icin iic giin sure taninir. Tevbeye yanasmadigi takdirde, iic giinden 
sonra oldiiriiliir. 

Son sorunun cevabina gelince, insani kiifire gotiiriicii seyler iki kisma ayrilmaktadir: 

1- islamdan ?ikma sonucunu doguran sozler: 'Allah ii?iin u^unciisu-diir " , "puta tapiyorum?', "insana 
tapiyorum", "inege tapiyorum", "Allah yoktur ibrahim, rasul degildir" -Kur'an'da adi anilan baska bir 
peygamberin risaletini inkar etmek de boyledir- veya "Allah ne Tevrat'i, ne de incil'i indirmistir" -Ama 
Allah katindan indirilmis olan Tevrat ile incil kaybolmus ve onlardan geriye hi? bir sey kalmamistir" 
demek sahihtir ve hi? bir sorumluluk getirmez- veya "insan oldiikten sonra dirilmeyecektir" demek 
gibi. Ya da zarurati diniyeden olarak bilinen namaz, oruc, hac ve zekat gibi seyleri inkar etmek veya 
zina, ya da homoseksiiellik gibi haram bir seyi helal saymak gibi. Biitiin bu saydiklarimiz, insani kiifre 
gotiiren sozlerdir. Bunlari soyleyen bir kimse miirted olur, yani dinden cikar. 

2- islam'dan cikma sonucunu doguran davranislar. Bu davranislardan biri, insanin puta secde etmesi 
veya Mushaf-i serifi pislige atmasi ve benzeri isleri yapmasi gibi islerdir. Gayr-i miislimlere ozgii 
ziinnar ve benzeri giysileri giyip takmak ise haramdir; ama insani kiifire gotiirmez. Bunu giyen, Allah'in 
birligine ve Hz.Muhammed'in peygamberligine inaniyorsa kafir degildir. Tazim kasdi olmaksizin ha? 
takan kimse de boyledir. 

Yorum yaparak haramin helal oldugunu soyleyen de kafir olmaz. Hz.Ali'nin oldiiriilmesini helal sayan 
Hariciler gibi. Bunlar, Hz.Ali'yi oldiirmenin insani Allah'a yaklastiracagina ve insanlar arasindaki 
problemleri halledecegine inandiklari i?in kafir degildirler. Duydugu bir kiifrii anlatan da kafir olmaz. 
Allah'a, bir peygambere veya bir melege acikca soven kimsenin tevbesi kabul edilmez. Aksine, had 
olarak oldiiriiliir. Malikiler bu goriise muvafik, Hanefi ve Safiilerse muhaliftirler. Aslinda kafir oldugu 
halde, gosteris olarak miisliiman oldugunu soyleyen zindigin tevbesi de kabul edilmez. Su da var ki; 
bunlarin tevbelerinin kabul edilmeyecegini soyleyenler, yiirekten tevbe ettikleri takdirde tevbelerinin 
ahirette kendilerine yararh olacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. Miirtedligi tekerriir eden 
kimsenin tevbesi de kabul 
edilmez. 

Geceleme, Nafaka Ve Benzeri Hususlarda Zevceler Arasinda Kasm 
Tanimi 

"Kaseme" fiilinin masdan olan "kasm" kelimesinin liigat anlami, bir seyi paylastirmak ve herkese 
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payini vermektir. "Kisim" ise, paym kendisi demektir. Ornegin "tarladaki kismim (payim) ekin veya 
tahildaki kismim (payim)" gibi. Kisim kelimesinin cem-i miikesseri, "aksarrTdir. "Himl" ve "ahmal" 
gibi. 

Fikihcilann istilahinda kasm'in manasi, bazisi kitabi, bazisi mus-liiman da olsalar, esler arasinda 
geceleme hususunda erkegin adaletli davranmasidir. Zevcelerin hepsi Mr iseler, onlar arasinda esit 
taksimat yapilir. Yani bir zevcenin yanmda ne kadar gecelemisse, otekinin yaninda da o kadar 
gecelemesi gerekir. Esler arasinda cariye varsa, hur kadin bu hususta cariyenin iki kati hakka sahiptir. 
Yani hur kadinin yaninda iki gece, cariyenin yaninda bir gece sureyle geceleyecektir. 
Yiyecek, icecek, giyecek ve barinak gibi hususlarda yapilan harcamalarda eslere esit nafaka vermek 
vacib degildir. Aksine onlardan her birine, haline uygun nafaka-i misil vermek vacib olur. Nafakada 
eslerden hicbirine zulmedilemez. Onlardan birine, nafaka-i mislinden az vermek haramdir. Kocanin, 
zevcelerinden her birine layik olan hakkini verdikten sonra, onlardan birine diledigi sekilde ve 
miktarda ayricalik tanimasi caiz olur. Cunku bu durumda teberru etmis olmaktadir. Ancak boyle 
yaparken bu nedenle meydana gelebilecek olan fitne ve fesatlari goz oniinde bulundurmasi gerekir. 
Ayricalik yapmasi, aile bireyleri arasinda bozusmaya, kin ve bugza yol acacak, cocuklar arasinda 
nefret ve dusmanligin meydana gelmesine neden olacaksa boyle yapmasi caiz olmaz. Yoksa caiz olur. 

(71) MALIKILER dediler ki: Geceleme hususunda cariye esler, hur eslerle aym haklara sahiptir. 

(72) HANEFILER'in bu hususta iki goriisleri vardir. Bazilan nafakada zev celerin degil, kocanin 
durumunun esas alinmasi gerektigi goriisundedirler. Buna gore nafakada da zevceler arasinda esitligin 
saglanmasi gerekir. Nafakadan maksat, yiyecek, icecek, giyecek ve bannagi kapsayan seydir. Bazilan 
da derler ki, nafakada karilarin ve kocanin durumlari birlikte esas alinir. Nafaka, kocanin mali giiciine 
gore hesaplanir ve sonra da durumlarina gore kanlara paylastirilir. Yoksul kariya, zengine oranla daha 
az nafaka verilir. Nafaka hususunda aralarinda esitlik saglamak zorunlu degildir. Kendi riza-lariyla 
zevceler arasinda esitlik saglanirsa ne ala! Aksi takdirde zengin kadina, yoksula oranla daha 50k nafaka 
verilir. Mutemed ve muftabih olan goriis budur. Buna gore Hanefilerle digerleri arasinda bir fark 
yoktur. Zira amac, haksizlik yapmamak ve zulmetmeksizin her zevceye, layik olan hakkini vermektir. 
Her birine hakkini verdikten sonra, iclerinden herhangi birifle diledigi kadar fazla vermekte serbest 
olur. 

Malikiler'in eslerden bazisina fazla verme hususunda iki goriisleri vardir. Koca, zevcelerinin tumiine 
nafaka-i misil vererek haklarim oder ye sonra da iclerinden sadece birine fazla nafaka verirse, bazilan 
bunun sahih oldugunu, bazilanysa sahih olmadigini soylemislerdir. Sahih oldugunu soyleyenlerin 
goriisii mutemeddir. Maliki mezhebinin bilinen en makbul goriisu de budur. 

Kasmln Hiikmii, Delili Ve §artlari 

Kasm vacibtir. Asagida belirtilecek olan sartlan haiz kimselerin, geceleme hususunda zevceleri 
arasinda adaletli bir taksimat yapmasi, dinen zorunludur. Bunun delili de su ayet-i kerimedir. 
"§ayet aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsamz bir tek (kadin) ile (evlenin). 774 
Adaletli davranamamaktan korkulmasi halinde bir tek kadinla yetinmenin ister vacib oldugunu -sahih 
olan goriis de budur- isterse mendub oldugunu scyleyelim, bu ayet-i kerime, adaleti ayakta tutmanin 
vacib olduguna delalet etmektedir. Birinci durum aciktir. Cunku iki zevce arasinda, sirf adaleti 
uygulayamama korkusu onlari bir arada nikah altinda tutmayi haram kildigina gore, bu zevceler 
arasinda adaleti uygulamak tereddiitsiiz vacib olur. ikinci durumdaysa sirf adaleti uygulayamama 
korkusu, bu zevceleri bir nikah altinda tutmayi mekruh kildigina gore, zevceler arasinda adaleti 
uygulamayi vacib kilar. Cunku mukellefin tiiketmekten korktugu sey, sadece vacib olan seydir. 
Zevceler arasinaa adaleti uygulamak mendub olsaydi, hi? kimse bu mendubu terketmekten 
korkmazdi. insan, azabtan korkar. Mendubu terketmekse, insanin azab gormesini gerektirmez. Kasm'in 
sartlan ii? tanedir: 

1- Akilli olmak. Deli kocanin kasm yapmasi vacib degildir. Deli zevceye gelince; bu kadin, kendisiyle 
cinsel temasa imkan verecek sekilde kocasinin evinde siikunetle ikamet etmekteyse, onun icin kasm 
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yapmak vacib olur. Yoksa vacib olmaz. 

2- Koca, bulug cagma yaklasan (murahik) ve cinsel temasta bulunarak kadinlarin kendisinden 
lezzetlenmeleri miimkiin olan biri olmalidir. £ocuk ise, kasm yapmasi vacib olmaz. Yasi cinsel temasta 
bulunamayacakkadar kiiciik olursa kasm yapmasi, vacib olmaz.Ama cinse! temasta bulunabilecek 
giicte olursa, tipki biiyiik yastakiler gibi kasm yapmasi vacib olur. Murahik koca, kasmla ilgili olarak 
zevceleri arasinda haksizlik yaparsa, vebali velisinin boynunadir. £unku onu evlendiren ve bu isteki 
sorumlulugu yiiklenen velisidir. Velisinin de onunla birlikte zevceleri dolasmasi gerekir ki, bu sayede 
esler arasinda adaleti uygulamis olsun. 

3- Kadin, kocasina karsi isyankar olmamalidir. Kocasina itaat etmeyen bir kadinm kasm hakki 
kalmaz.74) 

Hayiz, nifas, vagina tikanikligi veya hastalik gibi kadmda bulunan veya burukluk, iktidarsizlik ya da 
hastalik gibi kocada bulunan ve cinsel temasa engel olan durumlar kasm zorunlulugunu kaldirmaz. Zira 
erkegin haniminin yaninda gecelemesinden amac, cinsel temas degil, yakinlik ve iinsiyettir. Bilindigi 
gibi cinsel temas mecburi degildir. Koca, eslerini dolasamayacak derecede hasta olursa, hizmetini ve 
bakiciligmi geregi gibi yaparak istirahatini temin edecek olan karismin yaninda kalir. 

Kalbi Sevgi Ve Bunun Bir Sonucu Olan §ehvet Konusunda Zevceler Arasinda Esitligi 

Saglamamn 

Zorunlu Olmadigi 

Nafaka konusunda esler arasinda esitligi saglamak zorunlu olmadigi gibi,cinsel temas ve kalbi meyil 
bakimindan da esler arasinda esitligi saglamak mecburi degildir. £unku bu, insanin elinde olmayan 
birdurumdur. Bu, dogal duruma bagh birseydir. £iinkii koca, zevcelerden birine degil de otekine karsi 
cinsel bir arzu duyabi lir. Elinde olmayan sebeplerden oturii kalbi sadece birine meyledebilir. 
"Ne kadar adil hareket etmeye ugrassaniz da, kadinlar arasinda esitlik yapamayacaksiniz, bari bir tarafa 
kalben tamamen meyletmeyin. 775 

Buradaki "giicunuz yetmez" soziinden kasit, insanin elinde olmayan kalbi sevgi ve bunun sonucu olan 
sehevi yararlanmadir. Ama bunun disinda olan geceleme esitligi ve haksizliga kacmaksizin zev- 
celerden herbirine nafakay-i misil vermek, her kocanin yapabilecegi seylerdendir. Bu nedenle 
Peygamber (s.a.s.) efendimiz, hanimlari arasinda adaleti saglamaya dikkat eder ve buyururdu ki: 
"Allahim! Bu, benim yapabildigim seylerdeki kasmimdir. Yapamadiklanmda otiirii) beni kinama. 776 
Ama bu, kocanin zevcelerinden birini cinsel temassiz birakarak onu fesad ve fuhsa terkedecegi 
anlamina gelmez. Boyle yapan erkek, giinahkar olur. Oysa kocanin, haniminin iffetini muhafaza etmesi 
ve onun gonluniin baska erkeklere takilmasini onlemesi gerekir. Yapamadigi takdirde yolundan 
cikmasi gerekir. 

Kadin kocasindan iffetini muhafaza etmesini taleb edebilir mi? Taleb ettigi takdirde kadi, kocasinin 
onunla belli miktarda temasta bulunmasini takdir eder mi? Ayni sekilde kocasinin kendisiyle fazlaca 
temasta bulunmasindan zarar gordiigii takdirde onu sikayet edebilir mi? Mezheblerin bu konulara 
iliskin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 

(73) Malikiler dediler ki: Kocanin balig olmasi sart, zevcenin balig ol-masiysa sart degildir. Aksine, 
cinsel temasa dayanikh olmasi yeterlidir. Diger mezheblerin bu konuda verdikleri hukiim aynidir. 

(74) Hanefiler buna dordiincii bir sart olarak kocanin seferi olmamasini eklemislerdir. Yakinda da 
anlatilacagi gibi, seferde kasm yoktur. 

(75) Hanefiler dediler ki: Erkek tek kadinla evli olup ibadetle veya ca-riyeleriyle mesgul oldugu icin 
karismin yaninda gecelemezse, kadin ona yaninda gecelemesi icin talebte bulunabilir. Bu, haftalik 
olarak belli bir siireyle takdir edilmez. Kuwetli olan goriis budur. Aksine kadi, uzun bir gaibligi 
hissettirmeyecek kadar, su vakitten su vakte dek karismin yaninda bulunup gecelemesini kocaya 
emreder. Bazilari bunun i?in her dort giinde bir gece diye sure takdir etmislerdir. Ama Hanefiler, 
bunun zayif bir goriis oldugunu soylemislerdir. Mutemed olan goriis, birincisidir. 
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Cinsel temas konusunda kadin,-bir defadan fazla talebde bulunma hakkma sahip degildir. Ancak 
kocanin, diyaneten karisinin iffetini korumasi farzdir. Aksi takdirde gunahkar olur. §u da var ki, bazi 
HanefTler, iffetini korumasi icin kadin lehinde koca iizerine kaza yoluyla hiikmetmek geregi 
goriisiindedirler. Kadi'nin uygun gorecegi tarzda, koca iizerine su vakitten su vakte dek karisinin 
yaninda gecelemesini hiikmetmek vacib oldugu gibi, yine kadi'nm uygun gorecegi tarzda su vakitten su 
vakte dek karisiyla cinsel temasta bulunmasi iizerine hiikmetmek de vacib olur ki, bu giizel bir goriis- 
tiir. Ama kadin, kocasinm kendisiyle fazlaca cinsel temasta bulunmasindan sikayetci olursa, kocasinin 
kendisiyle dayanabileceginden fazla miktarda cinsel temasta bulunmamasi icin, kadin lehine hiikiim 
verilir. Bu, sayi ile takdir edilmez. Bunun takdiri de kadiya aittir. Kendi galib zannina gore kadinin 
dayanabilecegi kadar cinsel temasta bulunulmasina hiikmeder. Bu da cogunlukla kadinin sagligi, 
sismanlik ve zayifligi gibi nedenlere gore degisir. Evet bazi dahili sebepler dolayisiyla zayif kadin, 
sisman kadina oranla cinsel temasa daha dayanikh olabilir. Ama bu, her zaman boyle olmaz. §u da var 
ki, kadi'nin ne kadar cinsel temasa dayanabilecegini kadina sormasi gerekir. Yemin etmesiyle birlikte 
kadinin sozii gecerli olur. Bu kadini, jinekoloji uzmani iki kadin hekime gostermek de uygun olur. 
Hanefiler bunun, kadinin yasi kucuk olup cinsel temasa dayanamamasi, kocasinmsa onun diger 
kadinlar gibi cinsel temasa dayanikh oldugunu iddia etmesi durumunda caiz olacagini acikca 
belirtmislerdir. Kocanin penisinin biiyiik olusu ve kadinin bundan zarar goriip yapilan temasa 
dayanamamasi durumunda da aym hiikiim sozkonusu olur ve bu kadin, bu isin uzmani olan kadinlarin 
onayi alinmadan kocasina teslim edilmez. 

dediler ki: Cinsel temas, kocanin karakter ve yaratilisina birakilir. Zevcelerinden biriyle yaptigi gibi, 
diger zevcesiyle de cinsel temasi yapmaya zorlanamaz. Yalniz, kendisinden daha fazla lezzet aldigi 
diger zevcesine sehvet ve dol suyunu fazlaca birakmak amaciyla zevcelerinden birinden yiiz cevirmeyi 
kasdetmis olmamasi sarttir. Nobet sahibi kadinin yanindayken onunla cinsel temasta bulunma guc ve 
egilimini duyar, ama ondan daha giizel olan diger zevceye sehvet ve dol suyunu daha fazla birakmak 
amaciyla temas yapmaktan vazgecerse, bu haram olur. Ciinkii bu, o kadina -o bundan fiilen zarar 
gormese bile- kasden zarar vermektir. 

Erkegin bir karisi olup onunla cinsel temasta bulunmaz ve kendi haline birakir da, kadm durumunu 
kadiya arzederse, kadi, dort gecede bir kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasina hiikmeder. 
Kuvvetli olan goriis budur. Ciinkii kocasi, kendisinden baska uc kadinla daha evlenebilir. Koca, cinsel 
temasin azhgindan; kadinsa coklugundan sikayetci olursa, sahih goriise gore dayanabilecegi kadar 
cinsel temas yapilmasi icin kadin aleyhine hiikmedilir. Tipki hizmet icin kiralanan isci gibi. 
Cinsel temas, bir giinde dort kereyle veya daha az ve daha fazlasiyla kayitlanamaz. Denebilir ki, cinsel 
temasa dayanma giicii bakimindan kadinin durumu goz oniine alindigina gore, giiciiniin iistiinde cinsel 
temas yapilmasi icin kadinin aleyhine hiikmedilemez. Koca iizerine belli miktarda, yani dort gecede bir 
cinsel temasta bulunmaya hiikmedilir. Malikiler, Hz.Omer'-in handle birakmak icin tuhr (temizlik) 
devresindeki kadinla bir kez cinsel temasta bulunmaya hiikmettigini rivayet etmektedirler ki, bu, 
anlasmazlik esnasinda makul olan bir hiikiimdiir. Nicin bununla amel edilmesin? Ancak denebilir ki; 
bu takdir erkegin guclu ve gen? olup bir birlesmede kendisine zarar vermeyecek sekilde iki defa cinsel 
temasta bulunma iktidarina sahip olmasi sartina baglidir. Aksi takdirde kocanin durumu goz oniine 
alinir. Ne var ki, Malikiler bunu alikca belirtmemislerdir. Ancak bunlar, kocanin bir kez yaptiktan 
sonra cinsel temasi terketmesi nedeniyle karisiyla aralarmi tefirik etmenin gerekmedigi goriisiindedirler. 
Hanbelilerse bu goriise muhaliftirler. 

Hanbeliler dedilerki: Erkegin cinsel temas ve onun baslangici mahiyetinde olan opme ve elleme gibi 
fiillerde, zevceleri arasinda esitligi saglamasi vacib degildir. Aym sekilde nafaka, giyim ve (bu kansini 
nasil arzuluyorsa, su kansini da aynen arzulamasi seklinde) sehvet bakimindan da karilari arasindaki 
esitligi gozetmesi vacib degildir. Ozrii yoksa, her dort ayda bir karisiyla cinsel temasta bulunmasi 
vacibtir ki, bu, ila miiddetidir. Karisma yanasmamaya yemin ederse, dort aydan sonra onunla temasta 
bulunmasi vacib olur. Bundan da anhyoruz ki, dort aydan sonra cinsel temasta bulunmak vacibiir. 
Ciinkii sehevi yararlanma, kari ve koca arasindaki ortaklasa bir haktir. Bu nedenle koca, karisinin 
iznini almadan dolsuyunu vaginamn disina akitmaya yetkili degildir. Karisiyla dort ayda bir cinsel te- 
masta bulunmaya muktedir olamazsa, kadi bu cifti birbirinden ayirir. 

§afiiler dediler ki: Kocanin ne cinsel temasta, ne bu temasin on fiillerini yaparak sehevi yararlanmada, 



ne giyimde, ne de nafakada kanlari arasinda esit muamele yapmasi vacib degildir. Aksine kanlarindan 
her birine, kendisinden istenilen nafakay-i misli oder. Bundan sonrasi icin kasm yoktur. Ancak 
bunlarda esitligi gozetmesi sunnettir. Kadinin, kocasindan cinsel temas istemeye hakki yoktur. 
Kuvvetli olan goriis budur. Zira nikah akdi, kocanin kadindan yararlanmasi uzerine yapihnistir. 
Uzerine akid yapilan erkek degil, kadindir. Su halde cinsel temas, kocanin hakkidir. Ama bu, erkegin 
kesik penisli olmasi durumunda -kendisiyle cinsel temasta bulunduktan sonra penisi kesilmis olsa bile- 
kadinin nikah akdini feshetme hakkina aykiri diismemektedir. Kocanin, bir kez temasta bulunmadan 
iktidarsiz olmasi da aym hukme tabidir. Bu iki durum arasinda acik bir fark vardir. Zira kadinin, 
kendisinden cinsel temas yapmasi beklenmeyen bir erkegin yaninda kalmasi tarn bir umutsuzluktur. 
Saglam ve saglikh bir erkekle beraber kalmasi halindeyse bu umudu kesilmez. 

Kasmmn Keyfiyeti Ve Sonuclari 

Koca, kendi durumuna gore kanlari arasinda kasm yapma yetkisine sahiptir. Eger gecimini temin icin 
gunduzleyin calisan biriyse geceleyin kasm yapar. Bekciler gibi geceleyin calisan biriyse, kanlari 
arasinda gunduzleyin kasm yapar. Sonra eger kanlari belirli bir sure uzerine, mesela bu cumaya kadar 
bir kanya, diger cumaya kadar da diger kanya seklinde anlasirlarsa ne ala. Aksi takdirde kas-min ne 
sekilde yapilacagi hususunda mezheblerin tafsilath aciklamalan asagiya alinmistir. 

(76) Hanefiler dediler ki: Kanlarindan birinin yaninda kalacagi siireyi belirleme yetkisi kocaya aittir. 
Ancak bu siirenin dort aydan fazla olmamasi sarttir. Dort ay, ila siiresidir. Zira koca, kansina 
yaklasmamaya yemin ederse, dort ay bekler. Bu siirenin bitimine kadar kansiyla cinsel temasta 
bulunmazsa, kendisinden kesin olarak aynlir. Asihnasi esnasinda kadin zarar gormeyecek olsaydi, 
seriat koyucu bu siirenin bitiminde kadinin kocasindan bain olarak aynlmasina hukmetmezdi. Yine 
rivayet edilir ki Hz.Omer, kizi Hafsa'ya, bir kadinin erkeksizlige ne kadar sabredebilecegim sormus. O 
da ancak dort ay siireyle katlanabilecegi cevabini verince, Hz.Omer komutanlara emrederek, kansindan 
dort ay uzak kalan askerleri izne gondermelerini istemisti. Hanefilerin, bir erkegin omiir boyu bir 
defadan fazla olarak kansiyla cinsel temasta bulunmakla yukumlii olmadigi seklindeki goriislerinin 
onlann soylemis olduklan 'kadin, dort aydan fazla erkeksizlige katlanamaz' seklindeki sozleriyle nasil 
bagdastinlabilecegi sorulacak olursa, cevaben derim ki: Ha-nefiler bunu, esler arasinda bir anlasmazlik 
?ikmasi durumunda, kocanin yargi bakimindan cinsel temasta bulunmaya yukumlu olmadigini 
belirtmek i?in soylemislerdir. Nitekim bu, bir sonraki sayfalarda da anlatilacaktir. En uygun olan sey 
kocanin, kanlari arasinda, yalnizlik duygusu uyandiracak ve uziintuye sebebiyet verecek bir siireyle 
onlardan ayn kalmayacak sekilde kasm yapmasidir. Kocanin geceleyin, sirasi gelen kansini birakip da 
diger kansinin yanina gitmeye hakki yoktur. Giin batinimdan sonra sira sahibini birakip da diger 
kansinin yanina gittigi takdirde giinahkar olur. Ama gunduzleyin sira sahibi olmayan bir kansinin 
yanina gitmesi icin bir engel yoktur. Fakat sirasi degilken, kesinlikle onunla cinsel temasta bulunamaz. 
Eger hastaysa ziyaretine gidebilir. Hastaligi siddetlenirse ve kendisine bakacak ve refakat edecek bir 
kimse de yoksa, iyilesinceye kadar yaninda ikamet edebilir. Sirasi gelen kadini birakip da kumasinin 
yanma gider, orada kahr ve onunla cinsel temasta bulunursa bunun kazasi (ve telafisi) olmaz. 
Malikiler dediler ki: Koca, kanlanyla beraber aym beldede ikamet ediyorsa, kanlari arasinda ne fazla 
ne de eksik, birer giin ve birer gece seklinde kasm yapmasi gerekir. Ancak kanlar, baska miiddetlere 
razi olup anlasirlarsa kasmi o sekilde yapabilir. Kanlarindan bazisinin kendi beldesine, aym belde 
sayilabilecek derecede yakin bir beldede ikamet etmeleri durumunda da aym hiikiim sozkonusudur. 
Ama kanlarindan bazisi, kendisininkinden uzak bir beldede ikamet etmekteyseler, durumuna gore, 
cumadan cumaya veya aydan aya seklinde kasm yapabilir. Kocanin sira sahibi kanyi birakarak sehevi 
yonden yararlanmak icin diger kansinin yanina gitmesi haram olur. 

Ama bir isini gormek icin gitmesi caizdir. Bu isi gormek icin bir haberci gondermesi mumkiin olsa 
bile, kendisinin gitmesi caiz olur.Kasmi geceleyin yapmasi mendub olur.Ancak bir yolculuktan 
donmusse, yaptigi iste serbest olur. 

Safiiler dediler ki: Kasm nobetinin en azi; bir gece su kadina, bir gece diger kadina, seklinde 
yapilanidir. Kadinlar icin geceyi bolumlere ayirmak caiz olmadigi gibi, bir gecenin bir kismiyla ertesi 



gecenin bir kismini bir kadina ayirmak seklinde kasm yapmak da caiz olmaz. Ciinkii bunda karisiklik 
ve tesvis vardir. En uygunu, bir gece seklinde yapilan kasmdir. Kasinin her kan icin uc gunden fazla 
olmamasi gerekir. Meger ki karilar buna razi olsunlar. tic gunden fazlasina, karilarin siralarinin gee 
gelmesi dolayisiyla cevaz verilmemistir. ilk siranin hangisine verilecegini saptamak icin aralannda 
kura cekmek gerekir. ilk siradakinin nobeti sona erince, kalanlar arasinda ikinciyi saptamak icin kura 
cekilir. Kanlarin tumiiniin sirasi boylece saptanir. Bundan sonra siralari, bu duzen icinde devam edip 
gider. 

Geceleyin calismakta olan bir erkek, kanlari arasinda gunduzleyin kasm yapmis ise, sira sahibi kadini 
birakip da diger bir karisinin yanma gitmesi haram olur. Ancak tehlikeli ve korkunc bir hastalik 
durumu gibi zaruret halinde haram olmaz. Kadinin hastaligi normal bir hastaliksa, o zaman yanina 
gitmesi dogru olmaz. Fakat geceleyin bir isini gormek icin yanina girebilir. Cinsel temasta 
bulunmamasi sartiyla sehevi bakimdan ondan yararlanabilir. Sira diger karisindayken onunla cinsel 
temasta bulunmasi haram olur. Aynen bunun gibi, gundiizleri calismakta olup geceleri kasm yapan bir 
erkegin, geceleyin sira sahibi olmayan bir karisinin yamna gitmesi, zaruret yoksa haramdir. Ama 
gundiizleri, sira sahibi olmayan bir karisinin yanina girebilir. Cinsel temas disinda, sehevi bakimdan 
ondan yararlanabilir. Kasmi gunduzleyin olan kocadan "giindiiz asil, gece teb", kasmi geceleyin olan 
kocadansa "gece asil, giindiiz teb"' diye tabir olunur. Aslin, gece olsun giindiiz olsun, kadinin yanina 
girmesi caiz olmaz. Korkunc bir hastalik gibi bir zaruret dolayisiyla kadinin yanina ziyaret icin 
girebilir. Ancak uzun sure kalamaz. Kaldigi takdirde, ister gece olsun, ister giindiiz olsun, bir bu kadar 
da kumasinin yamna girmesi gerekir. Bu ihtiyaci giderme tabiatiyla uzun zaman alirsa, sira sahibi 
kadin lehine bir hiikiim verilmez. Ama ihtiyaci giderme isini kasith olarak geciktirirse isin normal 
olarak tamamlanabilecegi siireden fazlasi kadar bir sure, diger kadinin yaninda kalmasi gerekir. Yanina 
girmis oldugu kadinla cinsel temasta bulunursa, ayni sekilde diger karisiyla da temasta bulunmasi 
gerekmez. Ciinkii cinsel temas, arzu ve istekli olmaya baglidir. Karilarindan birini arzulayip 
isteyebildigi halde, digeri icin bu duygulan hissetmeyebilir. Ancak cinsel temasta bulunmakla haram 
bir fiil islemis olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kasmin birer gece halinde yapihnasi gerekir. Siirenin bir geceden fazla olmamasi 
vacibtir. Meger ki kadinlar buna razi olsun. Kocanin, her bir karisinin gece nobetinde, adete uygun 
olarak hukuku, vacibleri ve namazi eda etmek amaciyla evden disari cikmasi haktir. Yalnizca bir 
karisinin gece nobetinde, fazlaca disanya cikmayi kasdet-mesi caiz degildir. Ciinkii boyle yapmakla, 
sira sahibi karisinin haklarini zedelemis olur. Ama bu hususta anlasirlarsa bunun bir sakincasi olmaz. 
Asilda olsun, teb'de olsun, sira sahibini birakarak kumasinin yanina girmesi haram olur. Kasm gece ise, 
kumanin yanina gece ve giindiiz girmesi haram olur. Geceleyin yanina girmesi caiz olmaz. Ama kadin 
can cekismekte olup kendisine vasiyette bulunmak istemekteyse ve buna benzer tehlikeli, beklenmedik 
bir durumla karsilasihnasa, kadinin yanina girmesi caiz olur. Gunduzleyin ise, ogrenmek istedigi bir 
seyi sormak ve benzeri bir ihtiyac icin kadinin yanina girmesi, fazla beklememesi sartiyla caiz olur. 
Bekledigi takdirde o giinii, kumasi icin kaza eder. Onunla cinsel temasta bulunursa, ayni sekilde cinsel 
temasi da kaza etmesi gerekir. §afiiler bu goriise muhaliftirler. 

Yeni Zevcenin Kasmdaki Hakki Ve Bir Zevcenin Kasmdaki Hakkindan Feragat Etmesi 

Adamin biri yeni bir bakire kadinla evlenirse hesabina sayilma-yarak fazladan kocasinin yaninda bir 
hafta geceleme hakkma sahip olur. Bu kadin bakire degilse, kocasinin yaninda geceleme hakki vi? 
giindiir. Kocanin yeni kansi yaninda ikamet etme siiresi sona erince, once verilen tafsilat ^er^evesinde 
kanlari arasindaki kasma doner. Bu yeni zevcenin, hur kadin iizerine getirilmis bir cariye olmasiyla, 
hur bir kadin olmasi arasinda bir fark yoktur. Zira ibn Hib-ban'in Sahih'inde rivayet etmis oldugu bir 
hadis-i serifte Peygamber (s.a.s.) efendimiz soyle buyurmuslardir: 
Bakireye yedi, dula uc giin. 777 

Buhari ve Muslim'in Enes (r.a) ten rivayet ettiklerine gore siinnet olan; dul kadm iizerine evlenilen 
bakireyle yedi giin kalinmasi, sonra kasm yapilmasidir. Bakire kadin iizerine dul ile evlenildiginde ise, 
onun yaninda uc giin kalinmasi, sonra kasm yapilmasidir. 
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Kadin, kumasindan alacagi bir mal karsiliginda veya karsiliksiz olarak kasmdaki payindan onun lehine 
feragat edebilir. Feragat ettikten sonra cayarsa, bu sahih olur. Mezheblerin buna iliskin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 

(77) HanefTler dediler ki: Geceleme hususunda zevcelere ayncalik tanmamaz. Aksine yeni ile eski, 
bakire ile bakire olmayan zevceler bu hususta esittirler. Bir kimse yeni bir bakire veya yeni bir dulla 
evlenirse, bakirenin yaninda yedi, dulun yaninda da tic gece kalir. Sonra da diger zevcelerine bu kadar 
muddetlik bir odiin verir ki, hadis-i serifin anlami da budur. Zira hadis-i serif, kasmda esitlik 
olmayacagi anlamina delalet etmemekte, sadece periyodun hangi kandan baslatilmasi gerektigine 
delalet etmektedir. Periyodun yeni kandan baslatilmasi akla da uygundur. "Ne kadar adil hareket 
etmeye ugrassaniz da, kadinlar arasinda esitlik yapamayacaksiniz, bari bir tarafa kalben tamamen 
meyletmeyin. 1,778 ayet-i kerimesi de bunu teyid etmektedir. insanlar, iradeleri disinda meydana gelen 
seylerden otiirii hesaba cekilmezler. iradeleri disinda olan, kalbi meyildir. Ama iradeleri kapsaminda 
olan meyilden sorumludurlar ki, bu da yeni zevceye ayncalik tanimaksizin mutlak bir kasnidir. 

(78) Hanefiler dedilecki: Kadmin, kumadan veya kocadan alinan bir mal karsiliginda kasmdaki 
payindan feragat etmesi hususunda ihtilaf vardir. Bazilari feragatin sahih, ancak ileri suriilen sartin 
gecersiz oldugunu soylemislerdir. Buna gore bir kadin, sozgelimi iki gecelik hakkindan feragat eder ve 
caymazsa, hakki sakit olur. (Kumasindan veya kocasindan) mal almak icin bir talebte bulunamaz. iki 
gece gecmeden feragatinden cayarsa, cayma hakkina sahip olur. Bazilariysa sart olarak ileri siirdiigii 
mail alma hakkina sahip oldugunu soylemislerdir. Zira bu mal, feragat ettigi bir hakkm karsiligidir. 
Dolayisiyla bu sart gecerlidir. Birinci goriis tercihe daha sayandir. Belirli bir kadm lehine, mesela 
kumasi Zeynep lehine hakkindan feragat ederse, kocasi bu feragat iizerinde tasarrufta bulunabilir mi? 
Bu feragati, Zeynep icin degil de, Fatma icin kullanabilir mi? Bu hususta da iki goriis vardir: 

a) Kocanin bu feragat iizerinde tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. 

b) Kocanin bu feragat iizerinde tasarrufta bulunmasi sahih olur. Tercihe sayan olan birinci goriistur. 
Zira kasm nobeti kadinin hakkidir 

ve bu hakkindan kumasi lehine feragat etmistir. Kumasi bu hakki ya ahr veya almaz. Kocanin bunda 
bir hakki yoktur. Denebilir ki, gecelemeden maksat iinsiyet, rahat ve sehevi yararlanmadir. Bunlar da 
kari-koca arasinda doniip dolasan seylerdir. Kadm bu seylerdeki hakkindan feragat ederse, kocanin 
hakki geride baki kalir. O, bu hakkini geregine uygun sekilde kullanabilir. Ancak bunun, kocadan once 
kadina ozgii bir hak oldugunu ve bu hakkini baskasina bagisladigini varsayarsak, bu su anlama gelir: 
Kadin, kocasmi zorunluluk altinda birakmaksizin bu hakkmi kocasindan dusiirmus olmaktadir. Koca 
bu hakki, kendisine hibe edilen kadina verebilecegi gibi, baska bir kansina da verebilir. Buna cevaben 
deriz ki: Bu, kariya ozgii bir haktir. Kan bunu bagisladigi zaman, kocasinin hi? bir miidahalesi 
olmaksizin, bu hak kendisine hibe edilen kadina ait olur. Kendisine hibe edilen de dilerse bu hakki ahr, 
dilerse terkeder. Su halde kendisine hibe edilen kadin bu hakki terke-derse, kocasi onun yaninda 
geceleme hakkina sahip olmaz. Ama razi olup bu hakki kabul ederse, kocasi bunu reddetme hakkina 
sahip olmaz. tic mezheb imami bu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: Bir kadin, kocanin razi olmasi sartiyla kasmdaki hakkini kumasina bagislayabilir. 
Yalniz bu hak, kendisine bagislanan kumaya ozgii olur. Kocanin, bu bagisi baska bir kansina aktararak 
tasarrufta bulunmasi sahih olmaz. £unkii koca, o kadin hakkmda izin vermistir. Ozellikle bu kadina 
bagh olmasi icab eder. Ama kadin, kasmdaki hakkim kocasina bagislarsa, bu sahih olur. Bu durumda 
koca, bagis iizerinde tasarrufta bulunabilir. Bagislanan bu hakki, karilarindan diledigine verebilir. Ba- 
gislayan kadin da bu bagismdan geri donebilir. 

Gece nobetini kumasina bagislamasi caiz oldugu gibi, bu nobetini mal ve diger seylerden belli bir 
bedel karsiliginda kocasina veya kumasina satmasi da caiz olur. Ancak kocanin nzasi olmadan bu 
hakkmi kumasina satmasi sahih olmaz. Satistan menederse, satis bedelini kadina vermesi gerekmez. 
Kumasi, hakki satin alinca da keselisine ozgii olur. Baska kumalann bu hakla iliskileri olmaz. Kocanin 
kendisi satin alirsa, bu hakki karilarindan diledigine verir. Karilardan biri, devamli olarak geceleme 
hakkini kumasindan satin alabilir mi? Yoksa satin alma caizligi bir veya iki giine mi mahsustur? Bu 
hususta ihtilaf vardir. Kadinin geceleme hakkini devamli sekilde satmasi, meshur goriise gore caiz 
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olmaz. £ok degil de az bir sure icin satabilir. Bedelsiz olarak kumasi lehine hakkindan feragat edebilir. 
Ayni sekide kocasinin nikahinda kalmasi veya kocasinin kendisiyle iyi gecinmeye devam etmesi icin 
kocasina bir mal vermesi de caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kadin, kasmdaki hakkini bazan veya her zaman kumalarinin tiimune veya bir 
kismina, kocasinin izniyle satabilir. Bu hakkini kocasina hibe de edebilir. Kocasi da bu hakki, 
kanlarmdan diledigine verebilir. Hibe eden kadm ve koca razi olduktan sonra, kendisine hibe edilen 
kadin bunu kabullenmese bile, bu hibe sahih olur. Zira kasm hakki, hibe eden kadmdan ve kocadan 
cikmamaktadir. Sabit olmustur ki, §evde (r.a.) gununu Aise (r.a.) ye hibe etmistir. Rasululiah (s.a.s.) de 
Aise'ye kendisinin ve Sevde'nin gununu kasmederdi. 

Kadinin kasm hakkim bir mal karsiligi hibe etmesi sahih olmaz. Mali-kiler bu goriise muhalif, 
§afiilerse muvafiktirlar. Hibe eden kadin,kumasindan bir mal almissa, o mall ona geri vermesi gerekir. 
Bu durumda kocanm, hibe eden kadm lehine kumasina hibe ettigi kadar bir zamani kaza etmesi 
gerekir. £unku bu kadm, hakkini bir bedel karsiligmda kumasina hibe etmis ve bedelini de almamistir. 
Bu takdirde hibe etmis oldugunu geri alma hakkina sahip olmaktadir. Bedel, kocasinin kendisinden 
memnun olmasmi saglamak gibi, mal disi bir seyse, bu bedelli hibe caiz olur. Bazi Hanbeliler derler ki: 
Kadinin, kasm ve diger seylerdeki haklarindan kumasi lehine feragat etmesine karsilik olarak mali bir 
bedel almasi caiz olur. Ama meshur olan, onceki goriistur. Hibe eden kadin, hibeden riicu etme 
hakkina sahiptir. Maziye karisan seylerde A tiegil de, gelecege ait haklarda hibeden riicu etme hakkina 
sahiptir. 

§afiiler dediler ki: Kocasinin razi olmasi sartiyla kadin, gece nobetini belirli bir kumasina hibe edebilir. 
Kendisine hibe edilen kumanin bu hi-beyi kabul etmesi ve razi olmasi sart degildir. Aksine bu kuma 
razi olmasa bile, koca onun yaninda geceleme hakkina sahiptir. Ayni sekilde kadin, gece nobetini 
butun kumalarina veya kocasina da hibe edebilir. Butiin kumalarina hibe ettigi zaman, her birisi 
bundaki payim alir. Kocasina hibe ettigi zaman, koca bu hakki, kanlarmdan diledigine tahsis edebilir. 
Hibe eden kadinin, bu hakki karsiligmda bir bedel almasi caiz olmaz. Alirsa, geri vermesi gerekir. 
Nobetinden feragat ettigi siireyi kaza etme hakkina sahiptir. Hanbeliler de bu goriise muvafiktirlar. 
Hibe eden kadm, diledigi zaman hibesinden cayabilir. Caydigmda, gecmis nobetinde degil de, gelecek 
nobetinde hak sahibi olur. Koca, kendisine hibe edilen kumanin yaninda mesela yarim ge-ce 
gecirdikten sonra, hibe, eden kadm hibesinden cayarsa kocanm, kumanin yanindan cikarak hak sajnibi 
kadinin yanina gitmesi gerekir. Tabii bu durum, geceleyin cikmakla kendi nefsi icin korkmadigi 
takdirde boyle olur. Eger korkarsa, hibe eden kadinin yaninda yarim gece kaza etmesi gerekir. 
Zevcelerden birisi, gecesini kumasina hibe ederse, kocanm bu geceyi zamaninda gecirmesi gerekir. 
Mesela nobeti persembe gecesi olan bir kadin, bu nobetini kumasina hibe ederse ve bu kumanin nobeti 
de cuma gecesiyse, kocanm bu kuma yaninda pespese iki gece gecelemesi gerekir. Persembe gecesinin 
nobetini, sozgelimi pazartesi gecesine aktarmasi caiz olmaz. Hibe eden kadinin nobeti pazartesi 
gecesiyse, kocanm bu nobeti kumanin yaninda iki gece kalmak amaciyla cuma gecesine aktarmasi caiz 
olmaz. £unkii nobetin aktarilmak istendigi pazartesi gecesi, uciincu kumanin nobet gecesidir. Kadin, 
nobet gecesinin degistirilmesi nedeniyle bazan zarara ugrayabilir.Ama razi olursa, degistirilmesi caiz 
olur. Hibe eden kadin, hibesinden cayabilir de. Kadin, kendi nobet gecesi olan pazartesi gecesini 
kocasina hibe ederse, kocanm, kadinin nzasini almadan pazartesi gecesini cuma gecesine almasi caiz 
olmaz. Zira kadmda hibesinden cayma fikri meydana gelebilir. Koca, bu geceyi one alirsa, hibe 
kesinlesir ve artik kadin hibesinden cayamaz. Ama hibe eden kadinin nobeti cuma gecesi olup kocasi 
bu nobeti pazartesi gecesine aktarmak isterse, kadinin nzasini almasa bile caiz olur. Qinku koca bu 
nobeti, kadina diledigi takdirde cayma firsati tanimak icin ertelemektedir. Ancak nobeti, ucuncu 
kumanin nzasini almadan baska geceye aktarmasi caiz olmaz. Nobetlerin baska gecelere 
aktarilmasinda hep bu olcii gozoniinde bulundurulur. Bazi Hanefi muhakkikleri bunu §afiilerden 
nakletmislerdir. Anlatildigina gore §afiiler, hibe edilen geceyi, kendisine hibe edilen kadinin gecesinin 
yanina nakletmek caiz olur demislerdir ki, o kadinin yaninda iki gece pespese kalabilsin. 
Ucuncu kumaya zarar vereceginden dolayi, gece nobetinin baska geceye aktarilmasinin caiz olmadigim 
savunan goriis tercihe sayandir. Ama §a-fiilerin buna kesinlikle cevaz vermedikleri de bir ger?ektir. 
Aksine onlar, gece nobetinin baska geceye aktanlabilmesi icin, hicbirine zarar degmesin diye hem 
kumanin, hem de hibe edenin razi olmasini sart kosmuslardir. Bu da, hicbir sakincasi olmayan giizel 



bir goriistiir. Biitiin bunlardan anlasihyor ki, uc mezhebin imami, geceleme nobetini bir kadinin 
kumasina hibe etmesi karsiliginda mali bedel almasimn caiz olmadigini soylemislerdir. Mali bedel 
karsiliginda nobetini kumasina veya kocasina satmasi da ayni sekilde caiz olmaz. Caiz olur diyen 
Malikiler bu goruse muhaliftirler. Ama Hanbeli ve Hanefilerin bu meselede iki goriisleri vardir. 
Tercihe sayan olan goruse gore, bu caiz degildir. Safiilere gelince, bunun caiz olmadigi hususunda 
onlar arasinda hi? bir ihtilaf yoktur: 

Yolculuga Cikacak Kimsenin, Karilarindan Kendisiyle Birlikte Seyahate Cikacak Olan! Sec me 
Hakki 

Birden fazla kadinla evli bulunan bir kimse yolculuga cikacak olursa, bu yolculugu ya gidip orada 
yerlesmek amaciyla bir beldeden baska bir beldeye tasinma seklinde olur, ya da bir isi gormek icin 
gecici bir sefer seklinde olur. Temelli tasinacaksa, kanlarmin bazismi yanina alip bazilanni geride 
birakmasi caiz olmaz. Ciinkii boyle yaptigi takdirde, geride kalacak olan kadinlar, zarara ugrarlar. 
Tasinacagi beldede kanlarmin tiimiiyle bir arada yasayamayacaksa, istemedigi kanlarmi bosamasi 
gerekir. Aksi takdirde kanlari arasinda kura cekmesi, kura isabet eden kadini yanina almasi ve bir sure 
onu yaninda tutmasi, sonra da o kadini geri getirip, bir o kadar sure yaninda tutmak iizere baska bir 
karisini yanina almasi gerekir. Kanlarmin tumunii hep bu usulde yaninda tutar ve bu periyot da hep 
boyle suriip gider. 

Kirsal kesimlerde adet haline getirildigi gibi, bazi kimselerin birden fazla kadinla evlenip bunlardan 
birini yanina alarak kente tasmmalan ve kentte tiimiiyle bir arada yasama imkanlannin olmadigi 
bahanesiyle, diger kanlarmi koyde birakmalan, onlann nzasini almadan caiz olmaz. Bunda bir ihtilafin 
olmamasi gerekir. Zira kanlardan her birisi, bu durumda kasm hakkina sahiptir. Bu durumdaki kocaya 
"misafirdir" denemez. Ona ancak, "kendisi bir tarafta ikamet etti. Kanlarmi ise baska tarafta birakti" 
denir. Bununla birlikte kanlann koca iizerinde haklan vardir. O, bu haklan ifa etmeye zorlanir. Koca 
ticaret, gaza, hac ve tedavi gibi bir amacla sefere cikacak oldugunda, mezheblerin buna iliskin tafsilati 
olup asagiya almmistir. 

(79) Hanefiler dediler ki: Herhangi bir tarafa sjfere cikacak olan koca, kanlari arasindan kendisiyle 
birlikte sefere cikacak olani secme hakkina sahiptir. Ciinkii yolculugun zorluklanna katlanacak olan ve 
karilarindan han- 

gisinin sefere uygun olacagini bilecek olan kocadir. Ev islerini idare etmeleri icin bazi kanlann evde 
birakilmalan gerekebilir. Bu durumda onjan yanma almasi dogru olmaz. Ancak bu gerekceye itiraz 
kabilinden olarak Hz.Pey-gamber'in sefere cikarken hammlan arasinda kura cektigi soylenirse, buna 
cevaben deriz ki: Hz.Peygamber boyle yapardi. Ciinkii O'nun nazannda hammlan seferin zorluklanna 
katlanmaya ve ev islerini cevirmeye elverisliydiler. Dolayisiyla kura hangisine isabet etmis olursa 
olsun farketmezdi. Kendisine kura isabet etmeyen hangisi olursa olsun, ev islerini cevirmeye el- 
verisliydi. Ciinkii onlann hepsi de dinlerine tutkundular. Allah'in kendilerine emrettigi gibi dindar olup, 
her husustaki vazifelerini miidrik idiler. Bu yonde esit olduklan icin Hz.Peygamber (s.a.s.), zorunlu bir 
gorev olarak degil de, hanimlannin gonliinii hos tutmak i?in aralannda kura cekerdi. Ozellikle Hanefi 
mezhebi, Hz. Peygamber'in kasm yapmakla yiikiimlii olmadigina karar vermistir. Ama Peygamber 
(s.a.s.), mutlak adalet sevgisinden dolayi hammlan arasinda kasm yapardi. O'nun hammlan arasinda 
kura cekmesi, bunun diger insanlara vacib olmasini gerektirmez. Ciinkii bu, yukanda belirttigimiz 
maslahata ters diismektedir. 

Bazi Hanefi alimleri demislerdir ki: Zevcelerin gonliinii hos tutmak icin aralannda kura cekmek daha 
iyidir. Ciinkii biz, meselenin maslahata bagh oldugunu ve kuranm sefere elverisli olmayan kanlara 
isabet edebilecegini soylemistik. Evet, buna karsi demislerdir ki: Boyle bir durumda koca, kurayi 
reddedebilir ve sefere elverisli olan kadim secip yanina alir. Ama bu da/amacm tersi bir sonucu 
dogurur. Ama? ise kanlann gonliiniin hos tutulmasidir, Zira kendisine kura isabet eden kadin sefere 
goturiilmezse, gonlii incinir ve hali perisan olur. En iyisi, kura cekmemek ve isin basindayken, sefere 
elverisli olan kadim secmektir. Evet, denebilir ki, sefere katlanmaya ve ev islerini cevirmeye 
yatkinlikta esit olurlarsa, gonullerini hos tutmak icin aralannda kura cekilmesi gerekir. Sunu da 



belirtelim ki, sefere cikarken evde birakilan zevceler icin kasm yoktur. Koca, zevcelerden birisiyle 
beraber sefere cikar ve onunla beraber bir sure gecirirse, bu siire hesaptan dusuriilur. Yani kendisiyle 
birlikte olunan zevce, bu sureyi fazladan kazanmis olur. Seferden doniiste, bu siireyi yaninda 
bulundurdugu karinin kumalari icin kaza etmez. Bunun, sefer muddetinden olmasiyla ikamet 
miiddetinden olmasi arasinda bir fark yoktur. Ayrica bunun hac veya gaza seferi olup olmamasi, 
masiyet seferi olup olmamasi arasinda da bir fark yoktur. Zevce yalniz basina sefere cikar, sonra da 
seferden donerse, gecmiste kalan gece nobetleri hususunda istemde bulunma hakkina sahip olmaz. 
Sefere kocasinin izniyle cikmis olsa bile, gecmis zaman geri gelmez. Koca, karilannin tiimiiyle beraber 
yolculuga cikarsa, yolculukta iken kanlari arasinda kasm yapmasi gerekir mi, gerekmez mi? Hanefi 
kitaplarinda buna iliskin bir nas yoktur. Kanimca, bu durumdaki kocanm kasm yapmasi gerekir ki, 
Hanbeliler bunu acikca soylemislerdir. 

Malikiler dediler ki: Koca, kendisiyle beraber sefere cikacak olan karisini, kurasiz olarak karilan 
arasindan secer. Bu, hac veya gaza seferi olsa da, olmasa da hukum aynidir. Bu, mudevven kitaplardaki 
kuvvetli goriistiir ve mutlaktir. Ama bazilari "bu hac ve gaza disindaki seferlerde sozkonusu olur" 
demislerdir. Hac veya gaza seferinde ise, zevceler arasinda kura cekihnesi gerekir. Ciinkii bu iki 
seferde zahmet ve sikisikligi gerektiren ozellikler vardir. Meshur olan goriis budur. Ama 
zamanimizdaki hac, izdiham ve sikintiyi icab ettirmektedir. Gaza ise boyle degildir. Gidis, doniis ve 
gidilen yerde kalis da dahil olmak uzere sefer siiresi kadar bir siire diger kumanin veya kumalarin 
yaninda kaza edilmez. Sefer siiresi, kocasiyla birlikte sefere giden kadinin aleyhine hesaplanmaz. 
Aksine kocasiyla birlikte seferden doniiste, tipki sefer oncesi gibi, kendisi icin kasm yapilir. Aym 
sekilde kocasinin izniyle olsa bile, yalniz basina sefere cikarsa, gecmis gece nobetlerini taleb etme 
hakkina sahip olmaz. Bir isini gormek icin sefere cikmis olsa bile bu boyledir. Ozetle deriz ki: Seferde 
olunmasa bile, kacirilan kasm vakitleri kaza edilemezler. 

Safiiler dediler ki: Bir kimsenin, bir beldeden baska bir beldeye tasinmak kasdi olmaksizin kisa bir 
sefere cikmasi durumunda, bazi karilarini yanina alip bazilarini evde birakmasi, su sartlarla sahih olur: 

1- Karilan arasinda kura cekmelidir. Kendisine kura isabet eden kadini mutlaka yanina almasi gerekir. 

2- Sefer, mubah bir sefer ohnalidir. Seferinde asi ise, mesela hirsizlik yapmak amaciyla sefere cikacak 
olursa, karilarindan birini yanma almasi helal olmaz. 

3- Sefere gittigi yerde, yaninda bulundurdugu karisiyla gecirmis oldugu sureyi, diger kumanin yaninda 
kaza etmelidir. Yalniz o kadinla, seferi kesecek ve ikameti gerektirecek kadar bir siire kalmis olmasi 
sarttir. Ama seferi kesmeyecek kadar, mesela isini gormek icin onsekiz gun kadar bir siire gecirirse, bu 
sureyi kaza etmesi gerekmez. Aym sekilde sefer edecegi yere gidis ve doniis siirelerini de hicbir halde 
kaza etmez. Kocasinin iznini almadan veya iznini alip bir ihtiyacini gidermek kasdiyla kadm tek basina 
sefere cikarsa, seferde bulundugu siire hakkmda kocasindan (kasm ile ilgili olarak) talebte bulunma 
hakkina sahip olmaz. Ama kocasinin bir ihtiyacini gidermek kas-diyla ve kocasindan izin alarak sefere 
cikarsa, seferde bulundugu siire icin kocasindan talepte bulunabilir. Kocasindan izin almaksizin onunla 
birlikte sefere cikmasi da bunun gibidir ve bu durumda kasm hakkina sahip olur. 

Hanbeliler dediler ki: Birden fazla kadinla evli bulunan bir kimse, bir beldeden baska bir beldeye 
tasinip yerlesme kasdi olmaksizin sefere cikacak olursa, -seferi ister uzun, ister kisa olsun- ve 
karilarindan bazisini yanina almak isterse, kanlan arasinda kura cekmesi vacib olur. Kendisine kura 
isabet edenden baskasini yanina almasi caiz olmaz. Hicbirini yanina almak sizin tek basina sefere 
cikmasi da caiz olur. Kendisine kura isabet edeni yanina alip sefere cikarsa, onunla birlikte gecirdigi 
yol, konaklama ve gocme siireleri affedilir. Seferden dondiikten sonra bu siireler, kadinin hesabina is- 
lenmez. Sefer arasina giren ikamet siirelerine gelince, mesela gidecekleri yere ulasmadan ugradiklari 
bir yerin havasi hoslarina gider de orada birkac gun ikamet ederlerse, ikamet siiresi bu kadinin aleyhine 
hesaplanir. Seferden dondiikten sonra koca, bu kadar sureyi o kadinin kumalari yaninda kaza eder. 
Aym sekilde sefer etmeye niyet ettikleri mintikada ikamet ettikleri giinler de bu kadinin aleyhine 
hesaplanir. Ama kura cekmeksizin karilarindan biriyle sefere cikarsa, giinahkar olur. Sefer, yolda gidis, 
konaklama, yerlesme ve doniis esnasinda gecirdigi giinler kadar bir sureyi, diger karilannin yaninda 
kaza etmesi gerekir. Sadece seferdeyken bu kadindan ayri bulundugu siireleri hesaptan diiser. Kura 
cekmeksizin karilarindan birini yanina alarak sefere goturmesi, diger karilar razi olduklari takdirde caiz 
olur. Razi olduklari takdirde bu kadin, tipki kendisine kura isabet etmis gibi olur. Koca, kura isabet 



eden kadini, kendisiyle sefere cikmaya yanasmamasi halinde zorlayabilir. tki kariyla birlikte sefere 
cikarsa, ayni mahfilde veya cadirda olmamalari halinde, aralarinda kasm yapmasi vacib olur. 
Yapilmakta olan seferin mubah olmasi sart degildir. 

Koca, Karilarini Ayni Evde Veya Ayni Yatakta Bir Arada Bulundurabilir Mi? 

Ev, oda ve daireleri iceren bir mamure olup her dairenin ayri bir kapisi, su tesisati, mutfak ve yikanan 
camasirlari asacak yer gibi kolaylik tesisleri varsa, koca, kendileri razi olmasalar bile, kumalan bu 
mamurede bir arada bulundurabilir. Konut bakimindan kumalarin esit pozisyonda olmalari sart 
degildir. Aksine, once de belirtildigi gibi, zulme ugramayacak sekilde kendine layik bir konutun tahsis 
edilmesi sarttir. 

Ama evin tek kapisi, tek su tesisati, tek mutfagi ve tek camasir asma yeri; bunun yaninda Ozel olarak 
her birine verilecek bir 50k odalari varsa, kumalan, rizalarini almak sartiyla, boyle bir evde bulun- 
durmasi caiz olur. Razi olmazlarsa, her birine layik bir konut temin etmesi gerekir. Evin bir tek odasi 
bulunurda hepsi o odada kalmaya razi olurlarsa, caiz olur. Seferdeyken beraberindeki zevcelerin tumii 
ayni cadirda veya ayni yatakta olurlarsa caiz olur. Ama avreti or turn bir karisiyla diger karisinin 
yaninda cinsel temasta bulunmasi mekruhtur. Temasda bulundugu kadinin avreti aciksa, temasta bu- 
lunmasi haram olur. Cunkii avrete bakmak helal degi'ldir 

(80) Malikiler dediler ki: Cinsel temas yapmadan dahi kanlarini ayni yatakta bulundurmasi haramdir. 
Kuvvetli olan goriis budur. Bazilari, her ne kadar burada zaruret halini aciklamamis olsalar bile, bunun 
sadece mekruh oldugunu soylemislerdir. Mesela koca seferdeyken karilari beraberinde bulunup da 
sadece bir cadirinin olmasi veya gemide yolculuk etmesi gibi. Ama zaruret halinin miistesna olacagi 
apacik bilinmektedir. 

(81) Malikiler dediler ki: Bir kimsenin, digerinin oniinde bir baska karisiyla cinsel temasta bulunmasi 
mekruh degil, haramdir. 

Rada Tanimi 

Radaa veya ndaa da denilen rada veya rida nin liigat anlami, ister insanin Afsun, isterse hayvanin 
olsun, memesini emmektir. Inek veya koyunun memesini emen kimseye liigat olarak "radaa-ha", yani 
"onu emdi" denir. Siitii sagilir da, cocuk bu siitii i?erse, "radaaha" (emdi) denilmez. Liigat anlami 
bakimindan siitii emenin kucuk yasta olmasi sart degildir. 

Rada'm ser'i anlamma gelince; bu, insan sutiiniin, yasi iki seneyi gecmemis bir ?ocugun karnina 
ulasmasidir. 

Ku?iik bir erkek ?ocuguyla bir kiz cocugu, bir hayvanin siitiinii i?erlerse, birbirlerine haram olmazlar. 
Sutun, ?ocugun memeyi emmesi ve agiz yoluyla karnina ulasmasi ile bogazina akitilmasi veya 
burnundan girdirilmesi arasinda hiikiim bakimindan bir fark yoktur. ileride anlatilacak olan sartlar 
cercevesinde, anilan iki senelik siire zarfinda cocugun karnina siit girerse, ser'i rada vukubulmus olur 
ve buna, aciklamasi ileride yapilacak olan mahremiyet terettub eder. Ama ?ocugun yasi ikiden fazla 
olur ve siit emerse, bu ser'i bir rada olmaz. Zira Cenab- Allah: "Anneler, cocuklarini tarn iki yil 
emzirsinler" buyurmustur. Bu ayet-i kerime, seriat nazarinda ge?erli olan en uzun emzirme siiresinin 
iki yil olduguna delalet etmektedir. iki sene dolduktan sonra gecen siire bir anhk bile olsa, yapilan 
emzirme ser'i rada sayilmaz ve mahremiyet sonucunu dogurmaz. Zira Peygamber (s.a.s.) efendimiz 
buyurmuslardir ki: 

"Barsaklan(n arasini) acmayan ve iki seneden once olmayan (emzirme) rada Olmaz. 779 

Barsaklarin arasini acan emmekten kasit, siitiin barsaklarin i?ine ulasmasi demektir. Ayrica baska bir 

hadis-i serifte Peygamber (s.a.s.) efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"iki sene (yas) i?inde olmayan (siit) emme, rada sayilmaz. 780 

Eger Miislim'in Sahih'inde nakledildigine gore Peygamber (s.a.s.) efendimiz, Siiheyl kizi Sehle'ye, 
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kocasi Ebu Huzeyfe'nin kolesi Sa-lim'i, buluga erdikten sonra, onun anasi olmasi ve dolayisiyla 
Salim'in de kendisine bakmasi haram olmamasi icin emzirmemesini emrettigi ileri siiriiliirse cevabimiz 
soyle olur: Olayin cereyan etmesi su sekilde olmustur: Oehle, Hz.Peygamber'in huzuruna cikarak 
demisti ki: "Ey Allah'in Rasulii! (Kocam) Ebu Huzeyfe'nin kolesi Salim, yasamini evimizde 
siirdiirmektedir. Artik erkeklerin ulastiklari diizeye ulasmis, onlarin bildiklerini de bilmistir." Bunun 
iizerine Hz.Peygamber ona su cevabi vermisti: 
"Onu emzir ki, Ona mahrem olasin. 781 

Bu, yasi biiyiik kimseleri emzirmenin de mahremiyeti gerektirdigine dair sarih bir hiikiim olarak kabul 
edilebilir. Oysa bu, rada suresinin iki seneyle sinirlandirilmasindan once gecen bir olaydir. Bununla 
amel etmek nesh olunmustur. Ya da bu, Sehle ile Salim'e ozgii bir durumdur. Zira Hz.Peygamber, bu 
aileye ruhsat vermeyi gerektiren zorlayici bir zaruret gormustii. Oyle ki Salim, hi? bir durumda eve 
girmemezlik edemiyordu. Eve girmesi zorunluydu. Ayrica burada bir baska problem vardir: Emzirme, 
emen erkege haram olan memenin acilip emilmesini ve dokunulmasini gerekli kilar. Buna cevaben de 
deriz ki: Emzirmek icin memenin acilip emilmesi ve ona dokunulmasi gerekmez. Cunku rada 
mahremiyeti, memeden siit emmekle sabit oldugu gibi, icmekle de sabit olur. Ciinkii kadin siitiinii bir 
kaba sagmis ve obiirii de bu siitii icmis olabilir. 

(82) Hanefiler rada'nin zamaniyla ilgili olarak iki goriisiin mevcut oldugunu soylediler: 
Birinci goriise gore rada zamani ikibucuk sene, yani otuz aydir. Bu muddet zarfinda cocugun karnina 
siit ulasirsa, bu ser'i rada olur ki yakmda anlatilacak olan hiikiimlere tabi olur. Ama bu miiddetin 
bitiminden sonra karnina siit ulasirsa, bu ser'i rada olmaz. 

ikinci goriise gore rada zamani sadece iki senedir. iki senenin bitiminden sonra cocugun karnina siit 
ulasirsa, bu ser'i rada olmaz. 

Birinci goriis Ebu Hanife'nin, ikinci goriis ise imameyn'indir. Ebu Ha-nife'nin goriisiiyle mi, yoksa 
imameyn'in goriisuyle mi amel etmek gerekir? Cevaben deriz ki: Tercihe say an ve mutemed olan, 
bunda delilin kuvvetine bakmaktir. Hangi tarafin delili daha kuvvetliyse, onun goriisiinii tercih etmek 
gerekir. Goriildugu kadariyla burada delil, imameyn'in goriisiinii teyid etmektedir. Bunu soyle 
aciklayabiliriz: Noksanliklardan miinezzeh olan yiice Allah buyuruyor ki: 
"Onun (rahimde) tasinmasi ve siitten kesilmesi otuz ay surer. 782 

Bunun anlami hamileligin en az suresinin alti ay oldugudur. Geriye 24 ay kaliyor ki, bu da rada 
siiresidir. Bu ayet-i kerimeyi bu sekilde tevil eden Hz.Ali (r.a.) dir. Hz.Osman (r.a.), alti ayda dogum 
yapan bir kadma had tatbik etmek istediginde, Hz.Ali (r.a.) ona soyle demisti: "Hayir! Ona had tatbik 
edemezsiniz. Cunku o, hamileligin asgari siiresi icinde dogum yapmistir ki, bu sure de alti ay dir." Bu 
sozii soylerken de yukandaki ayetten delil ^lkarmisti. Hz.Osman (r.a.) onun bu sozlerinin isabetli 
olusuna kanaat getirmisti. Goriildiigii gibi ayet-i kerimenin bu sekilde anlasilmasinda bir zorlanma 
yoktur. Ama Ebu Hanife, yukandaki ayet-i kerimeden baska sekilde delil cikarmis ve soyle demistir: 
"Onun(cocugun) rahimde kalma ve oradan ayrilma siiresi otuz aydir" ayetinin anlami, rahimde 
kalmanin ve oradan ayrilmanin her birinin siiresi otuz aydir seklinde anlasilmahdir. Sanki Cenab-i 
Allah, 'rahimde kalma siiresi otuz ay, oradan ayrilma siiresi de otuz aydir' diye buyurmustur. Burada 
kasdedilen, hamileligin en azi degil de, en 50k siiresidir. Oyleyse rahimden ayrilma siiresi de ikibucuk 
sene, yani otuz aydir. Cocuk bu sure icinde siitii icerse radi (emici) olur. Ama buna karsi hamileligin en 
fazla miiddeti otuz ay degil de, iki sene olur diyenler de olmustur. Hz.Aise'nin soyle dedigi rivayet 
edilir: "Oreke cevresinin uzunlugu kadar olsun, cocuk, anasinin rahminde iki seneden fazla kalmaz." 
Oreke ?evresi, kisa zamandan kinayedir. Buna cevap olarak denir ki; Hz.Aise'nin bu sozii, hamilelik 
siiresini belirlemistir. Bununla da, hamilelik suresinin iki sene oldugunu ogreniyoruz. Cocugu siitten 
kesme siiresiyse kendi hali iizere birakilmistir. Bu cevapta apacik bir zorlanma oldugu goriilmektedir. 
Zira ayet-i kerimenin, hamilelik siiresini ikibucuk sene olarak belirledigini soylemenin bir anlami 
yoktur. Hadis-i serif, hamilelik suresinin iki seneden bir an bile fazla olmayacagini ifade etmektedir. 
Bazi muhakkikler bunu aciklama sadedinde otuz aym iki anlamda kullanildigini soylemislerdir: 
a) Gercek anlam ki, bu otuz aydan anlasilmaktadir. 



Muslim, Rida, 26-28 
Ahkaf: 15 



b) Mecazi anlam ki, bu hadisin delalet ettigi yirmi dort aydir. 

Ayni lafiz hem gercek, hem mecazi anlamda kullanilmis olmaktadir. Her haliikarda bu caiz degildir. 
Ciinkii burada gercek ve mecazi anlam bir araya getirilmistir. Ayni lafiz -ki bu, otuz aydir- ayni 
kullamsla iki anlam icin kullanilmistir. Bunlardan biri otuz ay, digeri yirmidort aydir. Su da var ki, sayi 
isimlerini, birini digerinin anlaminda kullanarak alanlari disina cikarmak sahih olmaz. Zira boyle 
yapmakta belirsizlik ve muphemlik vardir. Tipki ozel isimler (alem) de oldugu gibi, sayi isimleri, 
tahsis edildikleri seylere mahsusturlar. Bazilari buna cevaben derler ki: Ayet-i kerimedeki "hamluhu" 
kelimesi miib-teda olup haberi hazf edilmistir ki, hazfedilen bu haber de takdiren "erbaa-tiin ve 
isrune"dir. "Fisaiuhii" kelimesiyse bir baska mubteda olup haberi, "selasiine sehren"dir. Burada gercek 
anlamla mecazi anlam bir araya getirilmis degildir. 

Bu cevabi veren kimseye, ayet-i kerimedeki mahzufa delalet eden veya bunun bir harfine isaret eden 
herhangi bir delil soracak olursan, sana boyle bir delil gosterme imkanini bulamaz. Kaldi ki bu, ser'i bir 
hiikiim olup, aciklama yerinde hazfedilmesi mutlak surette sahih olmaz. Aksi halde dileyen herkesin 
diledigi hiikmii takrir etmesi, diledigini de hazfetmesi sahih olur. Hz.Aise'nin hadisine gelince; onun, 
ayet-i kerimeye hicbir miidahalesi yoktur. Ayet-i kerime once kendi hududu icinde anlasilmah, sonra 
da anilan hadis bu ayete tatbik edilmelidir. Acikca goriildugii gibi,ayetin birinci sekilde anlasilmasi, bu 
konuda esas alinmalidir. Hadis de bunu teyid etmektedir. ayet-i kerimesindeki "eshiir" kelimesinin 
mufred veya tesniye degil de cemi oldugunu, oysa burada 'eshiir" kelimesinin iki ay ve bir kac gunluk 
bir zaman dilimi anlaminda kullanildigini, ciinkii sadece icinde hac amellerinin sahih olabilecegi hac 
mevsiminin Sevval ve Zilkade aylariyla Zilhicceden on gunluk siire oldugunu, bununsa ayet-i ke- 
rimesinde "otuz ay yirmi dort" ay anlaminda kullanilmasinin dogru sayilmasini gerektirecegini 
soyleyecek olursan, sana uc yonden cevap verebiliriz: 

1- Ayin (Zuhicce'nin) bir kismi olan on gun, sayili bir sey kabul edilir ve bu ayin ucte biridir ki, bunun 
icin cemi (cogul) kalibim kullanmak sahih olur. 

2- "Eshiir" kelimesi cem degil de, ism-i cem'dir ve ism-i cem', birden fazla seyler icin, mesela iki veya 
uc sayidaki seyler icin kullanilabilir. 

3- "Eshiir" kelimesi sayi lafizlarmdan olmadigi i?in "selasun" gibi degildir. Once de soyledigimiz gibi, 
sayi lafizlarmdan bazisini bazisi yerine kullanmak sahih degildir. Cunku her sayi lafzi kendi sayisi icin 
kullanilmaya mahsustur. Bu anlatilanlardan sonra "eshiir" kelimesinin diger senelerde miiteaddit 
olmasi itibariyle cem edilmesi sahih olmaktadir. Delil, imameyn'in bu konudaki goriisunu teyid 
etmektedir. Kaldi ki Allahii Teala su ayet-i kerimeyle rada (siit emme) siiresini de belirtmistir: 
"Anneler, ^ocuklarini tarn iki yil emzirirler. Bu hiikiim, siit emzirmenin tamamlanmasini isteyenler 
i?indir. 783 

Esah olan, imameyn'in goriisudiir. Miiftabih olan goriis de budur. 

Malikiler dediler ki: Rada (emzirme)miiddeti, iki sene iki aydir. Bu da toplam yirmialti ay eder. 
Herhalde bunlar iki ayi, ihtiyat icin eklemislerdir. Ama bu siire zarfinda siit emmek, mahiyeti yakinda 
aciklanacak olan haramligi gerektiren ser'i bir rada sayilmaz. Ancak cocuk, siite ihtiyaci kalmadigi i?in 
siitten kesilmesinden once sutu emerse, bu emisi ser'i bir rada olur. Kadin bu siire zarfinda cocugu 
siitten kesmeden once veya kestikten sonra bir iki gun icinde emzirirse, bu, siit mahremiyetini yayan 
ser'i bir rada olur. Bu hiikiimde ittifak vardir. Ama siitten kestikten ve cocugun meme siitiine ihtiyaci 
kalmadiktan sonra emzirirse, bu ser'i rada olmaz. Siite ihtiyaci kalmadiktan uzun zaman sonra da 
emzirse, kisa zaman sonra da emzir-se, hiikiim aynidir. Meshur olan goriis budur. Sozgelimi bir sene 
ve uc ayhk omrii olan bir cocuk siitten kesilir, ana siitiinii unutup diger yiyecekleri yedigi icin siite olan 
ihtiyaci kalmaz, bu arada omrii de bir sene dort ayi bulur, siit ihtiyacinin bitmesinden bes gun sonra 
emzikci kadin onu emzirirse, (aradaki bu mesafe bes giinden az da olabilir, cok da olabilir) bu ser'i bir 
rada olmaz. Bazilari derler ki: Cocuk iki yasm tamamlanmasindan once siitten kesilip siite ihtiyaci 
kalmamis olsa bile, emzirilmesi ser'i bir rada sayilir. Ha-nefiler de bu goriise sahiptirler. Ama bu 
zayiftir. Biitiin bu anlatilanlardan ogreniyoruz ki, rada hususunda Malikiler disindaki mezheb imamlari 
arasinda bir ihtilaf yoktur. Malikiler, iki sene icinde siitten kestikten sonra yapilan emzirme hususunda 
ihtilaf etmis ve iki seneye iki ay eklemislerdir. Onlarin meshur goriisii budur. Ama ikinci kavilleri, 
diger mezheb imamlarinin kavillerine muvafiktir. Hanefiler, Malikilerin aksi goriise sahiptirler. 
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Hanefilere gore mutemed olan, diger mezheb imamlarina muvafakat etmektir. Mutemed olmayan 
goriis ise, daha once de belirtildigi gibi, rada siiresinin iki bucuk sene olusudur. 

Rada'm §artlari 

Akrabalik ve hisimlik gibi nikah mahremiyetini gerektiren ser'i radain tahakkuku icin bazi sartlar 
gereklidir. Bunlann bazisi emzirenle, bazisi emenle, bazisi da emilen siitle ilgilidir. Biitiin bunlar 
hakkinda mezhebler farkli goriisler ileri surniiislerdir. 

(83) HanefTler dediler ki: Emziren icin iki sart gereklidir: 

1- Emziren kadin olmalidir. Bir erkegin memesinden siit akar da bir cocuk bunu emerse, bu ser'i bir 
rada olmaz. Erkekligi belirgin olan erseligin memesinden akan siit de boyledir. Cinsiyeti belirsiz olan 
erselige gelince, kadmlar bunun siitiine bakarlar. Eger bu siit kati olur ve ancak kadinlarda bulunabilir 
oldugu acikca goriiliirse, emilmesi siit mahremiyetini gerekli kilar. 

Eger "bu, kadin siitii degildir" derlerse, bu siitiin emilmesi hiikumsiizdiir. Bir erkek cocuguyla bir kiz 
cocugunun, bir hayvamn siitiinii emmeleri de ayni sekilde hiikiimsiiz olup siit mahremiyetim 
olusturmaz. 

2- Emziren kadin dokuz, ya da dokuzun iizerindeki bir yasta bulunmalidir. Dokuz yasindan kiiciik bir 
kizin memesinden siit akar da cocugun biri bu siitii emerse, bu ser'i bir rada sayilmaz ve siit 
mahremiyetini de olusturmaz. 

Emziren kadinin sag olmasi sart degildir. Bir kadin vefat eder, yaniba-sinda bir cocuk olur da 
memesini agzina alip siitiinii emerse, bu emme dolayisiyla siit mahremiyeti olusur. Emziren kadinin, 
bakireligi geride birakmis ve kendisiyle cinsel temasta bulunulmus bir kadin olmasi sart degildir. Aksi- 
ne, evlenmemis bakire bir kadinin siitii gelir de bir cocugu emzirirse, o cocugun anasi olur ve radain 
biitiin hiikiimleri, aralarinda sabit olur. Aybasi hali gormekten ve dogum yapmaktan umudu kesilmis 
olan yash, acuze bir kadinin emzirmesi de aynen bu hiikme tabidir. Ama bakire kadinin memesinden 
san bir su akar da, bir cocuk bunu emerse, bununla rada mahremiyeti sabit olmaz. Fakat kadm evli 
veya dul olup sutiiniin rengi degismis ve sarilasmis ise, bunu bir cocugun emmesiyle siit mahremiyeti 
sabit olur. Zira emilen bu sivi, rengi degismis olan bir siittur. 

Emenin, muftabih kavle gore, iki yasini gecmemis bir cocuk olmasi sarttir. Ebu Hanife'ye gore ise iki 
bucuk yasini gecmemis olmasi sarttir. 
Emilen siitle ilgili sartlarsa sunlardir: 

1- Sivi olmalidir. O kadar ki, "cocuk onu emdi" denilebilmelidir. Ama kadinin siitii peynir, kaymak, 
yogurt veya bunlara benzer bir sey yapilirsa, cocuk da bunu alip yerse, bununla siit mahremiyeti 
olusmaz. £unkii bu durumda emme eylemi vukubulmamistir ve "?ocuk, bu siitii emdi" denemez. 
Ancak "yedi" denebilir. 

2- Memeyi emmesi veya bogazina dokuhnesi -boylesi ?ocuga 'vecur' denir - veya burnuna dokiilmesi - 
boylesi ?ocuga da 'seut' denir - tarzinda da olsa, siitiin az veya cok, hatta bir damla bile olsa cocugun 
karnina ulasmasi zorunludur. Kulaga damlatarak, onden veya arkadan lavman yaparak siitiin, cocugun 
karnina ulastirilmasi rada sayilmaz. imam Muhammed, siitiin lavman yaparak cocugun karnina 
ulastirilmasi durumunda radain sabit olacagmi soylemistir. 

3- Siit, once belirtilen rada siiresi icinde karina ulastirilmis olmalidir. Siitten kesilmis ve siite ihtiyaci 
kalmamis olsa bile, rada siiresi zarfinda cocugun karnina bir damlacik olsun siitiin ulastirilmasi 
durumunda rada mahremiyeti olusur. Mahremligin olusma nedeni, emme olayinin rada siiresi zarfinda 
meydana gelmesidir. 

4- Siitiin mutlaka mideye ulasmis olmasi gerekir. £ocuk memenin ucunu agzina ahr ve siitiin onun 
karnina ulasip ulasmadigi bilinemezse, bu rada sayilmaz. £unku engelde siiphe vardir. Kadin, 
memesini bir cocugun agzina verir ve memesinde siit bulunmadigmi soylerse, sozii tasdik edilir, 

5- Siit, bir yemekle karistirilmamis olmalidir. Kadinin siitii bir yemege akar ve ates goriip de 
degisiklige ugrayincaya dek piserse ve cocuk da onu yerse, bu rada sayilmaz. Ates iizerine konmayan 
kati bir maddeye karismasi da boyledir. £iinku bu durumda rada mahremiyetinin olusmasina neden 
olan siviliktan cikmis olmaktadir. Sivi bir maddeye karisirsa, mesela insan siitii koyun sutuyle karisirsa 



bakilir: Bu karisimda insan siitii galip ise ve bir cocuk da bunu icerse, bununla rada mahremiyeti 
olusur. insan siitii galip degilse, mahremiyet olusmaz. insan siitiiniin su, ilac veya benzeri bir seyle 
karismasi da bu hiikme tabidir. insan siitiiniin galib olmasi, karisimda bu siitiin tadinin veya renginin 
goriilmesidir. Iki siit esit olursa ve cocugun biri de bunu icerse, bununla ra A a mahremiyeti olusur. Ama 
bu, vukuu ender bir durumdur. 

Malikiler dediler ki: Emzirenin kadin olmasi sarttir. Emziren hay-vansa, ondan siit emmek rada 
sayilmaz. Bir erkegin, fazla miktarda olsa bile siitiiniin akmasi ve emilmesi de boyledir. Rada 
mahremiyetini olusturmaz. Cinsiyeti bilinemeyen erseligin siitiinii emme durumundaysa rada mahremi- 
yeti olusur. Emzirenin sag olmasi sart degildir. Bir cocuk siiriiniip hareket ederek gelir de olmiis bir 
kadinin memesini emerse, bu rada sayilir. Memede siitiin mevcud olup olmadiginda siiphe edilse bile 
rada sayilir ve siit mahremiyeti olusur. Emziren kadinin biiyiik yasta olmasi sart degildir. Oyle ki cinsel 
temasa dayanamayacak derecede yasi kiiciik olan bir kizin siitii akar da cocugun biri bunu emerse, bu 
rada sayilir. Gebe kalip dogum yapmaktan artik umudu kesilen kadin da boyledir. 
Siit emenin, meshur kavle gore, yasi iki sene iki ayi gecmemis kiiciik bir cocuk olmasi sarttir. Bu 
yastan sonra emerse, emisi rada sayilmaz. Bu hiikiimde ittifak vardir. Ama bu sure zarfinda emerse, 
bunda once belirtilmis olan tafsilat sozkonusu olur. 
Emilen siitle ilgili olan sartlarsa sunlardir: 

1- Siitiin rengi, gercek renginde olmalidir. San veya kirmizi renkte olursa, emilisi rada sayilmaz. 

2- Memeyi emmesi, bogazina dokiilmesi -boylesi cocuga vecur denir- veya burnuna dokiilmesi 
-boylesi cocuga seut denir- yoluyla da olsa, siitiin cocugun karnina ulastinlmasi gerekir. Agizdan veya 
burundan, az veya 50k, hatta bir emislik bile olsa, siit cocugun karnina ulasinca, bu rada sayilir ve 
mahremiyet ilgililere yayilmis olur. Ama lavman yaparak aniisten iceriye birakilan siit karina ulasir ve 
ulasma aninda bu siit cocugun gidasina yeterse, bundan kisa bir sure sonra yeniden gida almaya muhtac 
olsa bile, bu siitle rada mahremiyeti olusur. Kulaktan, gozden veya basin menfezlerinden karina ulasan 
siit, rada sayilmaz. Bu siitiin karina ulastigi kesin olarak bilinse bile mahremiyet olusmaz. 

3- Kadinin siitii, baska yiyecek, icecek veya ilaclarla karistirilmis olmamalidir. Karisir da, karisimin 
siitten baska maddeleri siitii yok edecek ve tadini birakmayacak derecede cogunlukta olursa, bu rada 
sayilmaz. Ama siit cogunlukta veya esit durumdaysa, icilmesi rada sayilir ve mahremiyeti ilgililere 
yayar. Kadinin siitii peynir veya yag haline getirilir de, cocuk bunu alip yerse, kuwetli goriise gore bu, 
rada mahremiyetini ilgililere yayar. 

Safiiler dediler ki: Emzirende su sartlarin bulunmasi gerekir: 

1- Emziren, kadin olmalidir. Bir erkek veya kiz cocugu, bir hayvanin memesini emerlerse, bu rada 
sayilmaz ve aralarinda siit mahremiyetini gerekli kilmaz. Bir cocuk bir erkegin veya kadinligi belli 
olmayan bir erseligin siitiinii emerse, bu rada, siit mahremiyetini gerekli kilmaz. Ama bir kiz cocugu 
bir erkegin veya bir erseligin siitiinii emerse, erseligin kendilerinden siit emen bu kizla evlenmeleri 
mekruh olur. 

2- Emzirenin sag olmasi gerekir. Kuciik bir cocugun siiriinerek olii bir kadinin yanina gelip onun 
memesini emmesi rada sayilmaz ve siit mahremiyetini ilgililere yaymaz. Hayata goz yummak iizere 
olan ve kendisinde bogazlanmakta olan bir hayvanin hareketlerinden baska bir hareket goriilmeyen 
insan da olii gibidir. 

3- Emziren kadin, yaklasik olarak kameri yil hesabiyla dokuz yasinda olmalidir. Bu, hayiz yasidir. Bu 
yastaki bir kadinin buluguna hiikmedilmese bile, onun emzirmesi rada sayilir. Zira hayiz yasina 
girmesi, onun dogurmasini ihtimal dahiline sokmaktadir. 

Ozetle Safiiler, emziren kadinin yaklasik olarak dokuz yasma varans olmasini sart kosmaktadirlar. 
Bilfiil hayiz gormese bile, dokuz yasindan bir hayiz ve temizlenme siiresi kadar bir zamanin eksik 
olmasi zarar vermez. Buna karsi, siitiin dogumdan kaynaklandigi soylenebilir. Yani bilfiil hayiz gorme- 
yen kadinin dogum yapmasi tasavvur olunamaz ve dolayisiyla boyle bir kadinin siitiiniin mahremiyet 
olusturmadigi soylenebilir. Buna cevaben deriz ki: Kadinin, hayiz gorme yasi olan bu yasa ulasmasi, 
hayiz goriip gebe kalmasi ve dogurmasi ihtimalini tasir. Bu ihtimal de, bu yaslardaki kii?iik kadinin 
akan siitiinii emmenin rada sayilmasi icin yeterlidir. ^iinkii rada ile mahremiyet, neseb ile mahremiyete 
baglidir. ^iinkii siit, emziren kadinin bir parcasidir ki, o da erkegin ve kadinin menilerinden dogan 
cocuk dolayisiyla meydana gelmektedir. £ocuk siitii emince, kadinla kocasinin bir parcasi gibi olur. 



Siit, cocugun nesebinin kendisiyle sabit oldugu meni mesabesine inmektedir. Rada ile mahremiyetin 
siibutu, neseb ile mahremiyetin siibutu gibidir. Bilindigi gibi neseb, ihtimalle sabit olur. Nesebin 
benzer bir kolu olan rada mahremiyetinin siibutu icin de ihtimal yeterlidir. iste bu nedenle, emziren 
kadinin evli (ya da: Sil) olmasi sart kosulmamistir. Kadm bakire olup da, bakirelik donemindeyken 
siitii akarsa, sutunun emilisi rada sayilir ve siit mahremiyetini olusturur. Siitiin bilfiil hamilelikten 
kaynaklanmasi sart degildir. Kadin, handle kalma ihtimali bulunmayan bir yasta olursa, sutunun 
emilisi rada sayilmaz ve siit mahremiyetini olusturmaz. 

Emen cocugun sag olmasi sarttir. Bir kadinin sutunun Olii bir cocugun bogazina dokiilmesi rada 
sayilmaz. 

Emen cocugun, iki yasim gecmemis kiiciik bir cocuk olmasi sarttir. iki yasini geride birakmasi, bir 
anhk bir siireyle de olsa, siit emisi rada sayilmaktan cikarir ve mahremiyet olusturmaz. iki seneyi 
geride birakip birakmadigi hususunda siipheye dusiilurse, siit emmesi dolayisiyla mahremiyet olusmaz. 
Zira mahremiyet nedeninde siipheye dusiilmesi, mahremiyeti dusiiriir. Bir cocuk dort defa siit emer, 
besinci emisin evvelinde iki yasim tamamlarsa ve bu durumdayken besinci defa siitii emmekteyse, bu 
rada sayilmaz. Once yapihnis plan dort emis gecersiz kilinir. Hanbeliler, Safiile-rin goriislerine muhalif 
tiirler. 

Emilen siitle ilgili olarak iki sartin bulunmasi gerekmektedir. Bunlardan biri siitiin miktar ve 
kemiyetiyle ilgilidir. Digeriyse siitiin durumu ve cocugun midesine ulasma keyfiyetiyle ilgilidir. 
Bunlardan birincisine gore, cocugun, kendisini emziren kadmdan kesin olarak yakinen bes defa siit em- 
mis olmasi sarttir. Oyle ki, cocugun bes defa emip emmedigi hususunda siipheye diisiiliirse, bu rada 
sayilmaz. Sonra emme, orfe gore tarn bir emis sayiimadigi takdirde, bir emme sayilmaz. Oyle ki cocuk 
memeyi agzina aldiktan sonra, nefes alma veya agzindaki siitii yutma veyahut bir memeden obiiriine 
gecme zarureti disinda memeyi birakmamis olmalidir. Ama memeyi birakip tekrar agzina almazsa 
sadece bir emis olsa bile, bu bir emis sayilir. Emziren kadinin memeyi cocugun agzindan cekip tekrar 
agzina siirmemesi de boyledir. Ama memeyi hafif bir mesguliyet nedeniyle agzindan ahr ve acelece 
tekrar agzina siirerse, bu bir emis sayilir. Anilan bazi detaylarda onlara muhalefet etmis olsalar bile, bu 
emis sayisinda §afiiler, Hanbelilere muvafakat etmislerdir. Hanefi ve Malikilere gelince, onlar bu 
goriise muhalefet etmis ve rada mahremiyetinin olusmasi i?in emme sayismi sart kosmamis-lardir. 
Onlara gore, emziren kadinin az da olsa cocugun karnina ulasan her siitii, rada mahremiyetini gerekli 
kilar. Bunlarin once anlatilan tafsilattaki ihtilaflan da bilinmektedir. Bundan elde edilen sonuca gore 
§afii ve Hanbeliler demektedirler ki: Emme bes defa olmayinca rada mahremiyeti olusmaz. Maliki ve 
Hanefilerse demektedirler ki: Az olsun 50k olsun, hatta bir damla bile siit emme, mutlak surette rada 
mahremiyetini olusturur. 

§afii ve Hanbeliler bu goriisii ileri siirerlerken Miislim'in Hz.Aise'den rivayet etmis oldugu su haberi 
delil olarak gostermislerdir: 

Hz.Aise (r.a.) demistir ki: Allah'in inzal buyurmus oldugu Kur'an-i Ke-rim'de: M Bilinenon emis haram 
kilar M ciimlesi vardir. Ancak bu hiikiimdeki on sayisi bes ile nesh edilmistir. Rasulullah (s.a.s.) vefat 
ettiginde bunlar, Kur'an-i Kerim'de okunmaktaydilar. 784 
Ayrica Miislim'in soyle bir rivayeti de vardir; 
"Ne bir emis, ne de iki emis haram kilar. 785 

§afii ve Hanbelilerin kitaplarmdan alman bilgilere bakilirsa onlar, Hz.Aise'nin ilk haberim zahiri 
manasinda anlamislardir. Bu haber Kur'an-i Ke-rim'in ayetleri arasmdaydi. "Bilinen on emis haram 
kilar." 'Bilinen' den kasit, herhangi bir siipheye yer birakmayacak sekilde, kesin olan siit emistir. 'Ha- 
ram kilar' soziinden kasit; emziren kadinla kocasi ve emzirdigi ?ocuk arasinda, evlilik konusunda once 
belirtilen sekilde haramligi gerekli kilmasidir. Sonra bu ayet, Hz. Peygamber'in zamaninda lafzen ve 
anlam bakimmdan baska bir ayetle neshedilmistir. Bu da, "Bilinen bes (emis) haram kilar" ayet-i 
kerimesidir. Mahremiyeti olusturucu emisler on tane olduktan sonra bese indirilmistir ve artik buna 
gore amel olunmasina devam edilmistir. Bundan sonra da Hz.Peygamberin vefatindan az Once ciimlesi 
de Kur'an-i Kerim'den kaldirilmistir. Ancak bu, ayetin hiikmiiyle amel etmeye devam olunmustur. 
Hz.Aise'nin, "Rasulullah vefat ettiginde, bunlar Kur'an-i Ke-rim'de okunmaktaydilar" sozii, bu 



EtmDavud, Nikah, 10 
Muslim, Rada, 20 



ayetlerin Rasulullah (s.a.s.) in vefatmdan sonra hiikiim olarak Kur'an-i Kerim'de bulundugunu, Kur'an 
ayeti olarak okunmakta olmadigim ifade etmektedir. Hz. Peygamber'in vefatmdan sonra bunlari ayet 
olarak okuyanlar olmussa da, bunlara anilan ayetlerin nes-hedildigi haberi ulasmamistir. 
Bunun iizerine iki sey giindeme gelmektedir: 

1- Musliimanlar, Kur'an-i Kerim'in Rasulullah araciligiyla yiice Mevla'dan miitevatiren nakledilmis 
oldugu hususunda icma etmislerdir. Yukaridaki ibarenin Kur'an olduguna hiikmetmek nasil mumkun 
olur? Ozellikle bazi imamlar, mutevatir olmayan ibarelerin, Allah'in mutevatir olan Kitab'-uidan 
olduguna hukmetmenin caiz olmadigim acikca soylemislerdir. Su halde bazi hadiscilerin, "soyle bir 
ayet, Kur'an'dandi ve neshedildi" seklinde naklettikleri bazi ahad rivayetler biiyiik bir miiskiil olarak 
goze carpmaktadir. Kaldi ki, bu tur rivayetler insani supheye dusiiriicii birtakim fasid rivayetleri 
Allah'in Kitabi'na sokmalari icin islam diismanlarma ortam hazirlamislardir. Ornegin Ibn Mes'ud (r,a.) 
dan, Felak ve Nas surelerinin Kur'an-i Kerim'den olmadiklarina dair bir rivayette bulunulmustur. Bu ri- 
vayetin amaci, kelimesi kelimesine ve harfi harfine miitevatiren nakledilen Allah'in Kitab'i icine siiphe 
katmaktir. Bu nedenle Fahri Razi, bu rivayetin kesinlikle yalan oldugunu soylemistir. Kunut ayetinin, 
onceleri Ubeyy'in mushafinda mevcut oldugu, ancak sonralari cikarildigi yolunda yapilan rivayet de bu 
kabildendir. Dine zararli olmasi bir yana, ahad haberlerin mutevatir Kur'an' dan olduguna hukmeden bu 
ve bunun gibi rivayetlerde apacik celiskiler mevcuttur. 

2- Hz.Aise'nin rivayetindeki "Bes emis" ibaresinin neshedildigine delalet eden bir delil 
bulunmamaktadir. §u halde, din diismanlarimn da dedikleri gibi, bu nicin diismesin? Boyle bir delilin 
mevcut oldugunu kabul ettigimizi diisiinsek bile, hiikmii baki kalmakla birlikte bu ayetin lafzinin nes- 
hedilmesinin ne gibi bir faydasi olacaktir? Bunun faydasi oldugunu kabul etsek bile, ayetin lafzinin 
neshedildigi ve hukmuniin yuriirlukte kaldigina delalet eden delil nedir? 

Birinci itiraza cevap olarak denmistir ki: Hz.Aise'nin bu haberinin, bu kelimelerin Kur'an oldugunu 
ifade ettigini ve bu kelimelere Kur'an hukmiinu verdigim hi? kimse soylememistir. Hz.Aise'nin haberi, 
sadece bu hiikmiin, Kur'anMa mevcut oldugunu ifade etmektedir. Bu zan da fikhi hiikmiin isbati i?in 
yeterlidir. 

Sonra burada Felak ve Nas surelerinin Kur'an'dan olmadigina dair ibn Mes'ud'dan gelen rivayetle, 
Hz.Aise'den gelen buradaki mevcut rivayet arasinda bir fark vardir. ibn Mes'ud'un rivayetinde, 
mutevatir olusu yakinen sabit olan Kur'an-i Kerim'in bir kismi reddedilmektedir. Yakinen mutevatir 
olarak Kur'an'dan oldugu bildirilen bir ayeti veya ayetin bir kismini inkar eden kisi, dinden cikar. Su 
halde Felak ve Nas surelerinin Kur'an'dan olmadigim kesin olarak ifade eden ve tbn Mes'ud'dan gelen 
rivayeti ve buna benzer her rivayeti kesin bir dille yalanlamak vacib olmaktadir. 

Hz.Aise'nin haberine gelince; bu, onceki sayfalarda anilan ciimlenin, Kur'an'm bir bolumii oldugunu, 
ancak Hz.Peygamber zamaninda neshedil-digini ifade etmektedir. Bu ciimleye Kur'an'dandir diye 
hiikmetmek, her halukarda sahih olmaz. Bununla beraber bu haber, sadece zan ifade etmektedir. Bu 
haberde gecen ciimlenin Kur'an'dan olusunu reddetmenin sakincasi yoktur. Denebilir ki: Bu cevap 
giizel olmakla birlikte, miiskiil hala coztimlenmis degildir. Hz.Aise'nin haberinde yer alan ibarenin 
Kur'an'dan olmadigi dogru ise, bunu fikhi hiikiimde dayanak edinmek dogru olmaz. £unkii bu ibare, 
Kur'an'dandir diye dayanak olarak gosterilmektedir. Kur'an'dan olusu reddedilince, onun iizerine 
delalet etmis oldugu hiikiim de yiiriirliikten kalkar. itirazci diyor ki: Sizler, bu hiikmiin Kur'an'da 
mevcut oldugunu soyliiyorsunuz.Bunun nassinibir ayetle zikrederek Kur'an'da oldugunu ifade ettiniz. 
Kesin olan su ki, Kur'an-i Kerim miitevatiren sabittir. Miitevatiren sabit olmayan hicbir sey Kur'an'dan 
degildir. Su halde Hz.Aise'nin haberinde gecen ciimle de Kur'an'dan bir parca degildir. Kur'an'dan 
olmadigi sabit olunca da delil edinilmesi sahih olmaz. "Kur'an'dan olusu reddedilince, onun delalet 
ettigi hiikmiin de ortadan kalkmasi gerekir. £unku o zaman, bu ahad rivayetle sabit olan, hadis 
kabilinden olacaktir derseniz, biz de cevaben deriz ki: Bu da sahih olmaz. Qinkti Hz.Aise, bunu bir 
hadis olarak rivayet etmemistir. Bir hadis olarak rivayet ettigini varsaysak bile, demistiniz ki: Red- 
dedilmesi sahihtir.."Bes emis haram kilar" anlamindaki ibarenin Kur'an'-dan olmadigi soylenebilir. 
Boyle olunca, bu ibarenin delalet ettigi hiikiim de dogal olarak yiiriirliikten kalkar. 
Hz.Aise'nin haberinin, anilan ciimlenin Rasulullah (s.a.s.) efendimiz zamaninda Kur'an'dan bir boliim 
oldugunu kesin olarak ifade ettigi soylenemez. Bize gore bu, mutevatir olmadigi icin Kuran-i 
Kerim'den degildir. Zira biz diyoruz ki: Hz.Aise'nin haberi sadece zan ifade etmektedir. Yani burada 



bir kesinlik soz konusu degildir. 

ikinci itirazm cevabma gelince; Kur'an-i Kerim, kelimesi kelimesine ve harfi harfine miitevatiren 
nakledilmistir ve Mushaf-i Serifin iki kapagi arasinda bulunan lafizlardan ibarettir. Onun bir tek 
kelimesinin bile diismesi muhtemel degildir. "Bes emis haram kilar" ciimlesinin Kur'an'da daha once 
mevcud oldugu, bilahare dustugii soylenemez. Hadis ise bu ciimlenin Kur'an-i Kerim'de mevcut 
olduguna delalet etmektedir. Miitevatir olmayinca, anladik ki bu ciimlenin lafzi neshedilmis, fakat 
hiikmii yiiriirliikte birakilmistir. 

Bu cevap giizeldir. Ne var ki, bu ciimlenin lafzinin neshedilip anlaminin yiiriirliikte birakilmasinda akla 
yatkin bir fayda goze carpmamaktadir. Aksine, buna karsi denebilir ki: Hiikiimlerin neshedilmesi 
makuldiir. £iinkii bu, milletlerin durumlarina ve gelisip tekamiil etmelerine baglidir. Su halde bunun 
apacik goriilebilen bir yarari vardir. Dahasi, bazan gecici hiikiimler ve yasama islevleri kurulus 
devresindeki bir millet icin zorunlu olabilir. Lafzin neshedilip manasinin yiiriirliikte birakilmasina 
gelince; bu, eger bir seye delalet ediyorsa, o da bu lafzin bu ciimle icindeki konumuyla mutenasib ol- 
madigi hususuna delalet ettigidir. Lafiz, ciimle icine konulur da konumunun diizgiin olmadigi 
anlasilirsa hazfedilir ki, bu da her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah icin imkansiz olan bir 
durumdur. Bununla birlikte denebilir ki: Bir hiikmiin var olabilmesi icin, bu hiikme delalet eden bir 
lafzin bulunmasi zorunludur. Lafiz kaldirilinca, o hiikme delalet eden delil nerede kalir? Kaldirilmadan 
once bu lafzin o hiikme delalet etmis oldugunu soyleyecek olursaniz, biz de kaldirildiktan sonra 
delaletin de ortadan kalktigini ve hiikiim icin bir delilin kalmadigini soyleriz. Hiikmiin delilinin 
Hz.Pey-gamber tarafindan aciklanan lafiz oldugunu soylerseniz, biz de cevaben deriz ki: Hiikiim bu 
durumda neshedilmis olan Kur'an'la degil de hadisle sabit olmustur. Dogrusunu soylemek gerekirse, 
anlamini yiiriirliikte birakarak lafzi nesh etmenin caiz oldugunu soylemek 50k zayif bir goriistur. 
Bununla birlikte, lafzin neshedilip anlaminin yiiriirliikte birakildigina delalet eden hangi delil vardir? 
Ne Hz.Aise'nin, ne de digerlerinin sozlerinde boyle bir delil mevcut degildir. 

Sonra bazi muhakkikler Hz.Aise'nin bu haberini tevil ederek, maksadm anilan ciimlenin Kur'an'dan bir 
ayet oldugunu degil de, Kur'an disinda Allah'in kendi Rasuliine vahyetmis oldugu ser'i hiikiimlerden 
biri oldugunu soylemislerdir. Kur'an-i Kerim de bu hiikiimlere uymamizi emretmistir. Hz.Aise'nin 
soziiniin anlami sudur: "Bilinen on emme haram kilar" ciimlesi Kur'an'da mevcuttu ve bu da Allah'in 
Hz. Peygamber'e indirmis oldugu acik hiikiimlerden biriydi. Siiphesiz olan on emmenin, siit (rada) 
mahremiyetini olusturdugu ifadesinde yerini bulan bu hiikme uymamizi Allah emretmistir. Sonra bu, 
"bilinen bes emzirme haram kilar" mealindeki hiikiimle neshe-dildi. Rasulullah (s.a.s.) in vefatinda bu 
hiikiim hala mevcut olup neshedil-memisti. Bu hususta ittifak vardir. Bu hiikmiin Allah tarafindan 
vahyedilip indirilmesine gelince; bu, Peygamber (s.a.s.) in kendi nevasina gore konusmadigi ve biitiin 
konustuklarinin vahiy eseri olmasi dolayisiyla soylenmistir. Hz. Peygamber'in getirmis oldugu 
hiikiimlere uymakla emrolunusumuza gelince, bunu bize emreden Cenab-i Allah'tir: 
"Rasul size ne verdiyse onu aim. Neyi size yasak ettiyse, ondan da kacinin. 786 

Safii ve Hanbeliler bu tevile razi olsalar, mesele Kur'an olmaktan cikip sahih hadis olmaya doner ve 
delaleti de diledikleri gibi zahir olur. Bununla birlikte Safiiler, Hz.Aise'nin, "Rasulullah in vefat ettigi 
zamanda bu, Kur'an'dan bir ayet olarak okunuyordu" soziinii, "bunun hiikmii zikrediliyordu" seklinde 
tevil etmislerdir. Bu tevil onlari, hadisin tamamini isaret ettigimiz manaya gore yorumlamaya 
yaklastirmaktadir. 

Buhari'nin rivayetine gore Hz.Omer de boyle bir tevilde bulunmustur. Zina eden evli erkegin 
recmedilmesi emri, Allah'in Kitab'inda nazil olmustur. Buhari demistir ki: Bunun manasi, Hz. 
Peygamber'in bu gibi kimseleri bilfiil recmetmesidir. Cenab-i Allah'in: "Rasul size ne verdiyse onu 
aim. Neyi size yasak ettiyse, ondan da kacininiz" ayetine gore recm, Allah'in Kitabi'-nda zikredilmis 
olmaktadir. Buhari'nin, "Allah'in Kitabi'nda olup da, anlami yiiriirliikte birakilarak lafzinin 
neshedildigi" ayetler hakkmda yorum yaparken naklettigi sudur: "Yasli erkekle yasli kadin zina 
ettiklerinde, onlari muhakkak recmediniz." Ben bu soziin Kur'an'dan olduguna iliskin iddiayi 
reddetmekte tereddiit etmem. £unku ilk etapta bu sozii isiten bir kimse, bunun istenilen sonucu 
vermemesinin yanisira, fesahat ve belagatta zirveye ulasmis olan Allah kelaminin yaninda hi?bir deger 
tasimayan uydurma bir soz olduguna kesin karar verir. Recmin sarti, evli olmaktir. "Seyh" kelimesi, 



liigate gore kirk yasma varan kimseler icin bir sifat olarak kullanilir. Eger bu soze bakacak olursak, 
seyhin biri zina ederse, evlenmemis bir bekar olsa bile recmedilir. Ama bunun yaninda evli olan yirmi 
yasindaki bir gen? zina ederse, bu hiikme gore recmedilmez. Bu gibi sozlerin Kur'an-i Kerim'den 
oldugunu soylemek hi? mi hi? dogru olmaz. 

ozetle onceleri Kur'an-i Kerim'de bulundugu ve Rasulullah (s.a.s.) zamaninda neshedildigi soylenen 
bazi kelime (ve cumle) lere Kur'an denilemez ve bunlarin Kur'an'dan olduguna hukmedilemez. Bu 
hiikiimde ittifak vardir. Sonra duruma bakilir: Bu rivayetlerde Kur'an'dan oldugu savunulan kelime ve 
ciimleleri Kur'an olmaktan ?ikaracak sekilde tevilde bulunmak mumkunse, bu rivayet hadis statusune 
alinir. Tevili imkansizsa, kanimca bu, ser'i bir hiikiim icin delalet etmeye elverisli olamaz. Cunkii 
bunun delaleti, sigasinin siibutuna baglidir. Sigasinin varligini reddetmekse ittifakla sahihtir. Su halde 
bununla istidlalde bulunmak nasil mumkiin olacaktir? En iyisi, bu gibi rivayetleri terketmektir. 
Miitevatir olan Kur'an'in bazi kisminin Kur'an'dan ohnadigi veya Kur'an'in bazi kisminin hazfedildigi 
yolunda ifadeler tasiyan rivayetlere gelince, her musliimamn bu rivayetleri kesin bir dille yalanlamasi 
ve rivayet edene de bedduada bulunmasi vacibtir. Zira Kur'an'dan olmayan bir seyi Kur'an'a eklemek 
ve Kur'an'in bir kismmi Kur'an'dan cikarmak insani kufre gotiiriir. Bu gibi durumlara diismekten 
Allah'a sigminz. 

ikinci delile gelince: Bu, Miislim'in rivayet ettigi: 

"Ne bir emis, ne de iki emis haram kilar 787 hadisidir. Ha-nefTlerle Malikiler bunu reddetmis ve 

demislerdir ki: Bu hadis ya nesh edihnistir veya rivayeti sahih degildir. Zira Cenab-i Allah: 

"Sizi emziren (siit) anneleriniz ve siit kardeslerinizle. 788 ayet-i kerimesiyle emzirmeyi bir miktarla 

kayitlamamistir. 

Rivayete gore ibn Omer'e, "ibn Ziibeyr, bir veya iki emisin sakincasi olmadigini soyluyor" 
denildiginde su cevabi vermisti: "Allah'in yargisi onun yargisindan daha hayirlidir. Zira yiice Allah 
(hi? bir sayi kaydi koymaksiz)" sizi emziren (siit) analanniz" demektedir." Ibn Omer'in bu ayeti delil 
olarak ileri surmesi, "ne bir emis, ne de iki emis haram kilar" mealindeki hadisi reddir. Bu hadis ya 
neshedilmistir, ya da rivayeti sahih degildir. Bundan a?ik?a anhyoruz ki, Kur'an'in yasama ve a?iklama 
sadedindeki mutlak ifadelerini ahad rivayetlerle kayitlamak sahih olmaz. Bilindigi gibi zanni hadislerin 
miitevatir olanlarla ?atismasi sahih olmaz. Bu nedenle ibn Omer, "Allah'in yargisi, ibn Ziibeyr'in 
yargisindan daha hayirlidir" demistir. ibn Ziibeyr de bu yargiyi kafasindan vermis degildir. Aksine o, 
bir hadise dayanarak bu yargiyi vermistir. ibn Omer, ona soyle demisti: Kendisiyle amel edilmesi vacib 
olan, Allah'in Kitabi'dir. Kitabin ifadesi mutlak olarak gelmisse, hadis onu kayitlayamaz. Bundan sonra 
hadise de bak: Ya rivayeti sahih degildir ki, bu durumda muskulumuz giderilmis olur veya hadis sahih 
oldugu halde bu ayetle veya baska bir hadisle neshedilmistir. 

Emilen siitle ilgili sartlarm ikincisine gelince, siitiin durumu ve ?ocugun karnma ulasma keyfiyetine 
iliskin olan bu sart; siitiin, agiz veya bogaza dokme -boylesi ?ocuga vecur denir- veya buruna dokme 
yoluyla -boylesi ?ocuga se-ut denir- ?ocugun midesine veya dimagina ulasmasidir. Buruna damlatmak- 
la dimaga niifuz eder. Ama onden veya arkadan lavman yaparak karina ulastirilir veya kulaga 
damlatarak dimaga ulastirilir, ya da on taraftaki organa damlatilirsa, bununla rada mahremiyeti 
olusmaz. Bazilari siitiin kulaga damlatilmasi halinde rada mahremiyetinin olusmamasi i?in siitiin 
dimaga ulasmamasi kaydini koymuslardir. Dimaga ulastigi takdirde rada mahremiyeti olusur. Mesela 
siit, arizi bir menfezden, cerahat yoluyla a?ilan bir delikten damlatilan dimaga ulasirsa, rada 
mahremiyeti olusur. A?ik?a goriildiigii gibi, bu sirf farazi bir sekildir. Ancak mecburi bir durumda 
boyle bir sey meydana gelebilir. Sozgelimi bir ?ocuk hastalanir ve kadin sutunden baska bir ilaci 
bulunmadigi i?in yabanci bir kadinin siitii ona enjekte edilir veya i?irilirse; bu siit i?eriye kavusmadan 
kusmasi nedeniyle mide veya dimaga ulasmazsa rada mahremiyeti olusmaz. 

Siitiin sivi halde olmasi sart degildir. Kadinin siitii peynir, kaymak ve benzeri bir seye doniistiiriilur de 
?ocuk onu yerse, ser'i rada ger?eklesir bu rada, mahremiyeti ilgililere yayar. Siitiin baska bir seyle 
kansik olmamasi da sart degildir. Siit baska bir seye kansmis olsa da olmasa da veya kanstigi seyden 
fazla olsa da olmasa da, kansimin tiimii veya bir kismi ?ocuga emzi-rilmisse, mutlak surette rada 
mahremiyetini olusturur ve ilgililere mahremiyeti yayar. Yalmz bu durumda siitiin bir miktarinin, 
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aciklamasi once yapilmis olan her bes emiste de cocugun karnma ulasmis olmasi sarttir. Emziren kadin 
bir emislik siitiinii bir kaba sagar ve bunu bes ayri kez cocugun bogazina dokerse, bu sadece bir emis 
sayilir. Ama bes emislik siitiinii bir kaba sagar ve bunu bir defada cocugun bogazina dokerse, bu bes 
emis sayilir. 

Hanbeliler dediler ki: Emzirende iki sartin bulunmasi gerekir: 

1- Emziren, kadm olmalidir. Emziren disi bir hayvan veya bir erkek veya erselik olursa, emzirmesi 
rada mahremiyetini olusturmaz. 

2- Emziren, handle olabilen kadinlardan olmalidir. Hamile olamayan kadinin emzirmesi, siit 
mahremiyetini olusturmaz. Haramhgin olusmasi bakimindan, emzirenin sag olmasiyla, memesinin 
oliirken emilmesi arasinda bir fark yoktur. Madem ki siitii bilfiil hamilelikten kaynaklaniyor, o halde 
emzirmekte olan kadinin sag veya olii olmasi arasinda bir fark olmamasi gerekir. Kadin acuze veya 
hayizdan, gebelikten umudu kesilmis olup siitii onceki bir hamilelikten kaynaklanmiyorsa„emzirmesi 
rada mahremiyetini gerektirmez. Ancak Hanefi ve Malikiler bu goriise muhaliftirler. Safiilere gelince 
onlar, her ne kadar muteber olanin siitiin hamilelikten kaynaklanmasi gerektigini soylemislerse de, bu 
hususta hamilelik ihtimali ile de yetin mislerdir. Bunlara gore bir kadin, hayiz yasi olan dokuz yasina 
vardiginda, bilfiil hayiz gormese bile, hamile kalmasi ve dogum yapmasi muhtemel olur. Bunlara gore 
ihtimal yeterlidir. Hanbelilerse siitiin hamilelikten kaynaklanmasini sart kosmuslardir. Bu nedenle 
rada'nin tanimmi yaparken soyle demislerdir: Rada, hamilelikten dolayi memede toplanan siitii emmek 
veya icmektir. 

Siitii emene gelince; onun, iki yasini gecmemis bir cocuk olmasi sarttir, iki yasmi bir an kadar bile 
geride birakirsa, siit emmesi rada sayilmaz. iki yasini doldurmamisken siitten kesildikten sonra veya 
once emmesi arasinda hiikiim bakimindan bir fark yoktur. £ocuk dort kez siit emer de besinci emisinin 
hemen oncesinde iki yasini tamamlarsa, emisleri, oncekilerle yetinile-rek gecerli olur. 
Siite gelince, onun miktari hususunda bes kez emilmis olmasi sarttir. £ocugun memeyi birakmasi bir 
emis sayilir. Meme cocugun agzina verildikten sonra kendi istegiyle olmasa bile, mesela emziren 
kadinin cekmesi nedeniyle memeyi birakirsa veya soluk almak kasdiyla, yahut diger memeye intikal 
icin agzim ?ekmesi nedeniyle cocuk memeyi birakirsa, bu bir emis sayilir. Bu tafsilatta Safiiler, 
Hanbelilere muhaliftirler. 

Siitiin agiz yoluyla veya bogaza, ya da buruna dokiilerek mideye ulasmasi sarttir. Bogazina dokiilen 
?ocuga "veciir", burnuna dokiilene ise "seut" denir. 

Kadinin siitiinden peynir veya kaymak yapilir da, cocuk onu yerse, bu tipki rada gibi olur. Ayni sekilde 
siit suya karistirilir da siitiin nitelikleri kay-bolmazsa, bu karisimin icilmesi durumunda rada 
mahremiyeti olusur.Ama siitiin nitelikleri suyun i?inde kaybolursa, icilmesi durumunda rada mahre- 
miyeti olusmaz. Siit ?ocugun bogazina iner de sonra kusar ve midesine ulasmazsa, rada mahremiyeti 
olusmaz. Onden veya arkadan lavman yaparak midesine ulastirilmasi durumunda da rada mahremiyeti 
olusmaz. £unku lavmanla alinan siit emilmis olmadigi gibi, gidalandirici da olmaz. 

Siit Emme Dolayisiyla Mahrem Olanlar Ve Olmayanlar 

Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri bir hadis-i serifte Rasulul-lah (s.a.s.) efendimiz soyle 
buyurmuslardir: 

"Neseb dolayisiyla haram olanlar, siit emme dolayisiyla da haram Olurlar. 789 

Bu hadis-i serif, nesebin haram kildigi siniflan rada'nin da haram kildigina delalet etmektedir ki, bu 
simflar yedi tanedir: 

1- Ana: ister direkt ana olsun, ister baba veya dede araciligiyla olsun, her ne kadar yukariya ciksa da 
nineyi kapsamina alir. Ninenin baba tarafmdan olmasiyla ana tarafmdan olmasi arasinda bir fark 
yoktur. 

2- Kiz: Bundan kasit insanm kendi sulbiinden olan kizidir ki, bu, insanin direkt kizidir. Ya da endirekt 
olan kizidir ki bu da, her ne kadar asagiya dogru inse de kizin kizi veya oglun kizidir. 

3- Kizkardes: Bu 6z olabilecegi gibi, baba veya ana tarafmdan da olabilir. 

4- Uciincii maddede belirtilen her uc kisimdaki kizkardeslerin, her ne kadar asagiya dogru inseler de 
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kizlan. 

5- Erkek kardesin kizi: Bu kardes 6z olabilecegi gibi, baba veya ana tarafindan da olabilir. Bu kardesin, 
her ne kadar asagiya dogru inseler de kizlan mahremdir. 

6- Halalar: Hala, babamn 6z bacisi da olsa, baba bir veya ana bir bacisi da olsa mahremdir. Ama 
halanin halasi mahrem degildir. Ancak yakin hala, babamn 6z bacisi veya baba bir bacisiysa mahrem 
olur. Ama ana bir bacisiysa mahrem olmaz. Mesela Mehmed'in halasi Fatma, babasi ibrahim'in 6z 
bacisiysa; Fatma ile ibrahim, Mehmed'in dedesi Hasim ile nineleri Mahbube'den dogmuslardir. Meh- 
med'in dedesi Hasim'in de Hatice adinda bir bacisi olsun. Bu durumda Hatice, Mehmed'in halasinin 
(Fatma'nin) halasi olmaktadir. Hatice, babasi Hasim'in bacisi oldugu icin Fatma'nm halasidir. Aym 
zamanda Hatice, Mehmed'in babasi ibrahim'in de halasidir. Hatice endirekt olarak Mehmed'in 
halasidir. Arada hi? fark olmaksizm tipki halasi Fatma gibi kendisine mahremdir. 

Fatma, ibrahim'in, sadece babasi Hasim'den yana bacisi olur; Fatma'nin Naile adh anasini, babasi 
Hasim, ibrahim'in anasi Mah-bube'nin uzerine kuma olarak ahnis olsun. Hasim'in de Hatice adinda bir 
bacisi olsun. Hatice, Mehmed'e mahrem olur. Qinku Hatice, Mehmed'in halasi Fatma'nin halasidir. 
Ama Fatma, ibrahim'in anasi Mahbube'den taraf bacisiysa, Fatma'nin da babasinin adi Hamid olup, 
Hamid'in de Hatice adh bir bacisj varsa; Hatice Mehmed'e he-iai olur.Qinku Hatice, Mehmed'in dedesi 
Hasim'in bacisi degildir. Aksine ninesi Mahbube'nin dedesi Hasim'le evlenmesinden onceki kocasi 
olan ve Mehmed'e yabanci biri olan Hamid'in bacisidir. Mehmed'in Hatice'yle bir alakasi yoktur. 
Ananm halasinm halasi da bu hukme tabidir. Mesela Ahmed'in annesi Melike'nin babasi ismail, 
ismail'in babasinm adi da Mehmed olsun. ismail'in Verde adh bir bacisi vardir. iste bu Verde, 
Melike'nin halasidir. Verde, anasinin halasi oldugu icin Ahmed'e mahremdir. Ver-de'nin, ismail'in baba 
tarafindan veya ana tarafindan bacisi olmasi arasinda bir fark yoktur. £unku Verde, onun ana 
tarafindan dedesinin bacisidir. Ama Verde, ismail'in ana tarafindan bacisi olsaydi ve Verde'nin babasi 
ismail'in babasi Mehmed degil de Riyaz adh bir kisi olsaydi, faraza Riyaz'm da Fevziye adh bir bacisi 
olsaydi, bu kadin Ahmed'in anasi, Melike'nin halasi Verde'nin halasi olacakti ve Ahmed'e de helal 
olacakti. Dedelerin halalari ve o halalarin da halalarina uygulanacak olcu budur. Dedelerin baba veya 
ana tarafindan olmalari arasinda bu bakimdan bir fark yoktur. Hangi turden olurlarsa olsunlar ve her ne 
kadar yukariya dogru ciksalar da halalar mahremdirler. Halalarin halalari, ana tarafindan degil de baba 
tarafindan olduklari takdirde mahrem olurlar. 

7- Teyzeler ve teyzelerin teyzeleri: Analarin ister 6z bacilari, ister baba tarafindan, ister ana tarafindan 
bacilari olsunlar, butun teyzeler mahremdirler. Teyzelerin teyzelerine gelince; bunlar, analarin 
analarinin 6z bacilari veya halalarin halalarinm durumlarmin tersine ana tarafindan bacilari iseler, 
mahrem olurlar. Oysa halalarin halalari, once de belirtildigi gibi, baba tarafindan iseler mahrem olurlar. 
Burada, geri kalanlarinin bununla kiyaslanabilmeleri icin teyzelerve teyzelerin teyzeleriyle ilgili bir 
ornek verelim: 

ibrahim'in anasi Ayse'nin Nefise adh bir bacisi vardir. Bu iki baci, Ebu Talib ile kansi Zarife'den 
dogmuslardir. Nefise, anasinin 6z bacisi olan ibrahim'in teyzesi ve mahremidir. Nefise'nin, sadece ba- 
basi Ebu Talib'ten taraf Ayse'nin bacisi olmasi ve Zarife'den baska Meryem adindaki bir kadinin kizi 
olmasi, ya da Ayse'nin anasi Zarife'den taraf bacisi olmasi ve Ebu Talib'ten baska Ali adindaki bir er- 
kegin kizi olmasi durumunda da aym hukum sozkonusudur. Ayse, sadece Nefise'nin babasi Ebu Talib 
tarafindan bacisi olsa, Ayse'nin anasi Meryem'in Sadiye adinda bir bacisi olsa; Sadiye, her ne kadar 
teyzesi Nefise'nin teyzesi olsa bile, ibrahim'e helal olur. Qinku bu durumda Sadiye, sadece Nefise'nin 
teyzesidir. Nefise'nin bacisi Ayse'nin teyzesi degildir. Aksine babasi Ebu Talib'in kansinin bacisidir ve 
oglu ibrahim'e de helaldir. Ama Ayse sadece, Nefise'nin anasi Zarife'den taraf bacisi olup, Zarife'nin 
Serifs adh bir bacisi olursa, Serifs bu durumda Nefise'nin ve ibrahim'in anasi Ayse'nin teyzesi olur ve 
ibrahim'e helal olmaz. £unku endirekt olarak teyzesidir. 

iste neseble mahrem olan bu yedi simf kadin, bu aynntilar cercevesinde rada (siit emme) ile de mahrem 
olurlar. 

Yabanci bir cocuk bir kadinin siitunu emerse, bu kadin onun anasi olur. Onunla evlenmesi haram olur. 
Nitekim onun kiziyla ve her ne kadar ileriye dogru giderlerse gitsinler kizinin kizlariyla da evlenmesi 
haram olur. £unkii kizlan onun bacisi, kizlarinin kizlariysa onun bacisinin kizlaridirlar. O kadinin 
oglunun kizlariyla da evlenemez. £unku bu kizlar, onun kardesinin kizlaridirlar. O kadinin bacisiyla da 



evlenemez. Ciinkii bacisi, onun teyzesidir. O kadinin anasiyla da evlenemez. Cunku onun ninesidir. 
Emen kiz cocuguysa, emzirenin kocasiyla evlenemez. Emziren kadinin siitii bu erkekten geldigi icin, 
bu erkek siitii emenin babasi olur ki, onun da kendi kiziyla evlenmesi haram olur. Bu kiz baska bir 
kadindan dogmus olsa bile bu boyledir. Bu kizm kiziyla her ne kadar asagiya inerse insinler kizlannin 
kiziyla ve aym sekilde oglunun kiziyla evlenemez. Kisinin, babasinin siit bacisiyla da evlenmesi 
haramdir. Cunku bu kadm, onun halasidir. Babasinin siit anasiyla da evlenmesi haramdir. Cunku bu 
kadin, onun ninesidir. Aym sekilde emziren kadinin kocasinin, siit ogulu-nun kiziyla ve siit kiziyla 
bunlar her ne kadar ileriye dogru gitseler de- evlenmesi haramdir. Siit oglunun anasiyla evlenebilir. 
Nitekim ne sebten olan oglunun anasiyla da evlenmesi caizdir. Siit oglunun ninesi ve bacisiyla da 
evlenmesi caizdir. Bunlarla ilgili aciklama yakinda gelecektir. 

Siitii emenin kardesi, kardesinin siit bacisiyla evlenebilir. Onun siitten olan diger yakinlariyla da 
evlenebilir. Ciinkii, emen cocuga gore olan siit mahremiyeti, sadece kendisinin cocugunu etkiler. Su 
halde emen cocugun babalan onu emziren kadmla ve emen cocugun siit bacilariyla evlenebilirler. Onun 
dayilari, amcalari ve kardesleri gibi diger yakinlari da evlenebilirler. Nitekim bu, ileride aciklanacaktir. 
Emziren kadma gelince; onun usul ve fiiruuyla diger yakinlari, emene her zaman mahremdirler. 
Emenin kendisi ve evladiyla torunlarinin bunlarla evlenmeleri helal olmaz. Emziren kadinin siit sahibi 
olan kocasina gelince; mahremiyet, onun usul ve fiiruuyla diger yakinlarini etkiler. Onlardan hi? biri, 
siitii emmis olana helal olmazlar. Emen cocuk kiz ise, onceki tafsilat burada da sozkonusu olur. Soyle 
ki: Emziren kadin, emen kizin anasi olur. Siitiin meydana gelisine sebep olan kocasi da emen kizin 
babasi olur. Emen kiz, bu kadinin usuliine haram olur ki, bunlar da o kadinin babalan ve emen kizm da 
ana 

tarafindan dedeleridirler. Bu kiz, emzirenin fiiruuna da haram olur. Cunku bunlar, kizin 
kardesleridirler. Emzirenin kardeslerine de haram olur. Cunku bunlar, kizin dayilaridirlar. Emzirenin 
dayilarina da haram olur. Cunku bu kiz, onlarin bacisinin kizinin kizidir. Emziren kadinin amcalarina 
da haram olur. Cunku bu kiz, kardeslerinin kizinin kizidir. Siitiin meydana gelmesine sebep olan koca 
da bu acidan emziren (karisi) gibidir. Siit emen kiz, onun siit kizi olup kendisine helal olmaz. Emziren 
(karisin)den dogmus olsunlar, baska kansmdan dogmus olsunlar, mutlak surette cocuklarinin 
bacilaridir. Bu cocuklardan hicbirine helal olmaz. Bu erkegin (siit babanm) erkek kardeslerine de helal 
olmaz. Cunku bu kiz, onlarin kardeslerinin kizidir. Bu erkegin dayilarina da helal olmaz. Cunku bu kiz, 
onlarin bacisinin ogullarinin kizidir. Emen kizin cocuklanna gelince, bunlar da aym sekilde onun siit 
anasina helal olmazlar. Cunku onlarin nineleridir. Siit ananin cocuklanna da helal olmazlar. Cunku 
bunlar, onlarin dayilari veya teyzeleridirler. Siit ananin babalarina ve analarina da helal olmazlar. 
Ciinkii bunlar, onlarin dedeleri veya nineleridirler. 

Ozetle emenin cocuklari, emzirenin usul, fiiru ve diger yakmlarma helal olmazlar. Emziren kadinin 
kocasi da -ki siitiin sahibi odur-ayni hiikme tabidir. Emenin cocuklari, bu erkegin usul, fiiru ve diger 
yakinlarina helal olmazlar. Siit emen kiz cocugunun usuliine ve diger yakinlarina gelince, mahremiyet 
bunlara sirayet etmez. Emen kizin babasi, kizinin siit anasi, siit ninesi, siit bacisi, siit teyzesi ve sut 
halasiyla evlenebilir. Emen kizm amcasi, babasinin amcasi da bu saydiklanmizla evlenebilir. 
Bu anlatilanlar, cocugun siit emmesi durumunda sozkonusu olan hukumlerdi. Ama babasi veya dedesi 
veya babasinin anasi, ya da anasi veya anasinin anasi, bir kadindan siit emmjslerse, bu durumda em- 
ziren kadm, birinci durumda cocugun baba tarafindan ninesi olur. Emziren kadinin cocuklari, onun 
amcalari veya halalari olurlar. ikinci durumda emzikci kadin, cocugun ana tarafindan ninesi olur. Bu 
kadinin cocuklari, kadinin dayilari veya teyzeleri olurlar. Aralarinda mahremiyet, bu sekilde cereyan 
eder. Siit ana, cocugu veya dogum nedeniyle nesebi kendisinde noktalanan kimseyi emziren kadmdir. 
Bu tanim babalan ve analan emziren kadini da kapsamina alir. 

Siit kizi, erkegin kansinin veya kizinin veya gelininin emzirdigi kizdir. Su halde bu tanim direkt kizi, 
kizm kizini ve oglun kizini kapsamaktadir. Bu sonuncu sekillerden yapilan bazi istisnalar ileride 
aciklanacaktir. 

Siit kizkardes ise, emziren kadinin dogurdugu veya bu kadinin sutuniin sahibi olan kocasinin baska 
kansinin dogurdugu kizdir. Siit emenle beraber aym memeden siit emen kizlar da siit kizkardestir-ler. 
Bu ikinci cocugun, emzirenin nesebten cocugu veya siitten cocugu olmasi arasinda bir fark yoktur. 
Aym zamanda emmis olmalanyla, degisik zamanlarda emmis olmalan arasinda da bir fark yoktur. Siit 



kardesliginin subutunda esas olan, ayni memeden emistir. Kardes kizi, kardesinin karisinm; kardesinin 
sebebiyle karisinda meydana gelen siitii vererek emzirdigi kizdir. 

Baci kizi, kizkardesin emzirdigi kizdir. Kardes kizi ve baci kizi, emziren kadinin cocuklanna degil, 
kocasina haram olurlar. Cunku bu kiz, bu ikisinin ogullanna neseben helal olur. Halalar, emziren kadi- 
nin kocasinin bacilandirlar. Halalann halalan, halalarin babalarinin bacilandirlar. {Birinci derecedeki) 
halalar, ana tarafindan degil de, baba tarafmdan olmadiklari takdirde, halalarin halalan mahrem ol- 
mazlar. Bunun aciklamasi daha once de yapilmisti. 

Teyzeler, emziren kadinin bacilandirlar. Teyzelerin teyzeleriyse, teyzelerin analannin bacilandirlar. 
Once verilen tafsilat cercevesinde ana tarafindan olmadiklari takdirde mahrem olmazlar. 
Buraya kadar anlatilanlar, hadis-i serifte anilan neseb ve rada nedeniyle mahrem olanlann 
aciklamasiydi. Ancak geride anlatilmasi gereken hisimlik nedeniyle mahrem olanlar kaldi ki bunlar, 
anilan hadis-i serifin kapsaminda degildirler. "Bundan su istisna edilir" demek dogru olmaz. Bunun 
aciklamasi soyledir: Hisimlik nedeniyle mahrem olanlar iki kisma aynhrlar: Bir kisim, hisimlik 
nedeniyle mahrem oldugu gibi, rada nedeniyle de mahrem olur. Diger kisim ise hisimlik nedeniyle 
mahrem olur, ama rada nedeniyle mahrem olmaz. 

Birinci kisim: Hisimlik nedeniyle mahrem oldugu gibi rada ne-deniyie de mahrem olanlan soylece 
siralayabiliriz: 

Kaynana ve kizi. Bunlar hem hisimlik, hem de rada nedeniyle mahrem olurlar. Bir tyz cocugu bir 
kadmdan siit emer, sonra bu kiz evlenirse, kocasinin onu emziren kadinla evlenmesi caiz olmaz. Cunku 
bu kadm, karisinm (siit) anasidir. Nitekim karisinm neseb anasiyla da evlenmesi helal degildir. 
Emziren kadm bir erkekle evlenirse ve gerdege girerse, kocasinin, emzirdigi kizla evlenmesi caiz 
olmaz. Ama gerdege girmemisse o kizla evlenmesi caiz olur. Nitekim bu mesele, neseb nedeniyle 
mahrem olanlar bolumiinde anlatilmisti. 

Kannin bacisi, teyzesi ve halasi da ayni hukme tabi olup hisimlik veya rada nedeniyle bir kadinla 
bacismi veya teyzesini, ya da halasini bir kisinin nikahi altinda bir araya getirmek caiz olmaz. Bir 
erkegin baska memeden siit emen bir kadini nikahlayip sonra da onu emzirmis olan kadinin kizini 
beraberinde nikahlamasi caiz olmaz. Cunku bu kadin, birincinin siit bacisidir. Zira neseb ve rada 
bakimindan kardes olan iki kadini ayni kisinin nikahi altinda bir araya getirmek caiz degildir. Emziren 
kadinin sutiiniin meydana gelmesine sebep olan kocasinin (baska kadindan dogan) kizi da boyledir. O 
da ilk nikahlanan kadinin bacisidir. Ayni sekilde bir erkegin kendi kansiyla, kansini emziren kadinin 
bacisini veya emziren kadinin kocasinin bacisini kendi nikahi altinda bir arada bulundurmasi caiz 
olmaz. Cunku emziren kadinin bacisi, karisinm siit teyzesidir. Emziren kadinin kocasinin bacisiysa, 
karisinm siit halasidir. Bir kadinla bu kadinin neseb veya rada yoluyla teyzesi veya halasi olan bir 
kadini ayni kisinin nikahi altinda ve ayni zamanda bulundurmak caiz olmaz. Ayni sekilde bir kadinla 
bu kadinin rada (siit emme) yoluyla kardesinin veya bacisinin kizmi ayni kisinin kendi nikahi altinda 
tutmak da caiz olmaz. 

ikinci kisim: Hisimlik nedeniyle mahrem olup da rada nedeniyle mahrem olmayanlar. Bunlan soylece 
siralayabiliriz: 

1- Oz olsun olmasin, kardesinin anasi. Ama kardes 6z ise bunun anasi, kisinin kendisinin de anasidir ve 
mahremligi, hisimlik nedeniyle degil de, neseb nedeniyle sabit olur. Once de belirtildigi gibi, ister 
neseb anasi olsun, ister siit anasi olsun, ana mahremdir ki burada maksat bu degildir. Asil maksat, 
babanin kansi (iivey ana)dir. Cunku iivey ananin mahremligi, hisimlik nedeniyle sabit olmaktadir. 
Kisinin, iivey anasiyla evlenmesi helal olmaz. Ciinku bu kadin, kisinin baba bir kardesinin anasidir. 
Ama kisinin kardesini yabanci bir kadin emzirirse, bu kadin emenin kardesi icin helal olur. Bacinin 
anasi da erkek kardesin anasi gibidir. Ciinku bacisi 6z ise, bu kadin kisinin kendisinin de anasidir. Ama 
boyle degilse bu kadin, kisinin babasinin kansidir. Birincisi hem neseb, hem de hisimlik nedeniyle 
mahremdir. Rada nedeniyle degil. Burada maksat da budur. 

Bu hiikiim kardes veya bacinin nesebten olmasi, ananin da ne-sebten veya siitten olmasi durumunda 
sozkonusudur. Bilindigi gibi kisinin kardesinin neseb anasi, kisinin kendisinin de anasidir; hem neseb, 
hem de rada yoluyla mahremdir. Hisimlik nedeniyle kisinin kardesinin anasi, kisinin babasinin 
kansidir ve bu kadm, kisiye hisimlik nedeniyle mahrem olur. Ama kisinin kardesinin veya bacisinin siit 
anasi kisiye mahrem degildir. Siit kardes veya siit baci da boyledir. Mesela iki cocuk, bir kadinin 



memesini emer ve siit kardes olurlar; sonra da bunlardan biri bir baska kadindan siit emerse, bunu 
emziren kadin, diger cocugun siit kardesinin anasi olur ve ona helaldir. Ayni sekilde kisinin siit 
kardesinin neseben anasi da kisiye helal olur. 

2- Cocugun cocugunun anasi. C°cuk, erkek de olabilir kiz da. Acikca bilindigi gibi 'cocuk kelimesi, 
hem erkegi hem kizi icerir. Bundan sonra bu konuda soylenecek olan "nafile'nin anasi", yani nafile 
cocugun anasi da boyledir. Nafue, cocugun cocugu demektir. Cocugun cocuguna nafile denmesinin 
sebebi, cocugun kendisinden fazla olmasidir. Nafile, cocugun cocugunun sifatidir. Cocugun cocugunun 
anasi, iki anlam tasir: Birincisi, senin oglunun cocugunun (torunun) anasidir. ikincisi, senin kizin 
olmasidir. Cunkii kizin, cocugunun anasidir. Bu kizdan dogan cocuk da kizin babasinin torunudur. 
Torun ya oglun ogludur, ya da kizin ogludur. Burada maksadimiz, ikincisi degildir. Zira once de 
belirtildigi gibi, kizin mahremiyeti neseb iledir. Asil maksadimiz birincisidir. O da oglun kansidir. 
Buna cocugun cocugunun anasi denir. Bu kadin rada ile degil de, hisimlik ile mahrem olur. Yabanci bir 
kadin senin oglunun oglunu (torununu) emzirirse, sen o kadinla evlenebilirsin. Yine bunun gibi, senin 
oglunun kansi, yabanci bir cocugu emzirir ve o cocugun neseb anasi varsa, sen o kadinla 
evlenebilirsin. Ayni sekilde o cocugu emziren baska bir siit anasi varsa, o kadmla da evlenebilirsin. Co- 
cugun cocugunun mahrem olan anasi, sadece kisinin oglunun kansidir. Cocugun cocugunu yabanci bir 
kadin emzirirse, bu kadin onun siit anasi olur ki, sana mahrem olmaz. Veya oglunun kansi yabanci bir 
cocugu emzirirse, bu cocuk senin siit torunun olur. Cunkii bu, senin ogluna ait siitii emmistir ve sana 
helal olur. Haram olan sadece oglun kansidir ki, bu da senin cocugunun cocugunun anasidir. Cocugun 
cocugunun neseb veya siit nedeniyle senin torunun olmasi farketmez. Ama oglun kansi disinda neseb 
veya siit nedeniyle cocuguncocugunun anasi haram olmaz. 

3- C ocu g un ninesi. Cocugun ninesi, babasinin veya anasinin anasidir. Burada maksat, birincisi degil, 
ikincisidir. Yani kisinin kansinin anasi, siit dolayisiyla degil de hisimlik dolayisiyla kisiye mahrem 
olur. Yabanci bir kadin senin cocugunu emzirirse, bu emziren kadinin anasi senin oglunun siit ninesi 
olmasina ragmen sana haram olmaz. Bu anlatilanlar, cocugun nesebten olmasi ve onun siit ninesinin 
bulunmasi durumunda sozkonusu olan hukiimlerdir. Ama cocuk siitten olursa, mesela senin karin 
yabanci bir cocugu emzirir ve o cocugun da ister ana tarafindan olsun, ister baba tarafindan olsun 
nesebten bir ninesi varsa, yahut anasi varolan bir baska kadinin siitiinu emmis oldugundan otiirii bir siit 
ninesi varsa, bu cocugun nineleri her haliikarda siit babasina helal olurlar. Cocugun neseb anasiyla siit 
anasi, ihtilafsiz olarak babasina helal olur. ister neseb yoluyla olsun, ister rada yoluyla olsun cocugun 
anasi, cocugun babasina helal olur. 

4- Cocugunun bacisi. Bu, ya senin kizin, ya da karinm kizidir. Birincisi, cocugunun babadan yana, 
ikincisiyse anadan yana bacisi-dir. Burada maksadimiz birincisi degildir. Cunkii ister neseb yoluyla 
olsun, ister siit nedeniyle olsun, bir kimsenin kizi kendisine haramdir. ikincisi, yani cocugun anadan 
yana bacisi ise, hisimlik nedeniyle babasina haram olur. Kisinin kendi kansinin (onceki bir evlilikten 
dogmus olan) kiziyla evlenmesi caiz olmaz. Cocugun siit bacisi, babasina haram olmaz. Mesela bir 
kimsenin oglunu yabanci bir kadin emzirirse, bu adam oglunun siit bacisiyla evlenebilir. Bu kiz 
emziren kadinin kizi olabilecegi gibi, siitiin gelmesine sebep olan kocasinin baska kadindan dogmus bir 
kizi veya ikisinin yabancisi bir kiz da olabilir ve bu kiz, o cocugu emziren kadinin memesinden siit 
emmistir. 

Bu hiikiimler, cocugun nesebden olmasi ve bacisinin da neseb-den veya siitten olmasi durumunda 
sozkonusu olurlar. Ama cocuk siitten olursa, mesela senin karin yabanci bir cocugu emzirir ve bu 
cocugun nesebten bir bacisi olur, ya da senin karindan baska bir kadindan beraberce siit emmis 
olduklan bir siit bacisi olursa, bu bacilan sana helal olurlar. 

Burada ele alinmasi gereken bir mesele vardir: Bir cocuk neseb ninesinin siitiinii emerse, anasi, 
babasina haram olur mu? Hayir. Ciinkii bu durumda anasi, cocugun siit bacisi olur. Bilindigi gibi cocu- 
gun siit bacisi, babasina helal olur. Kizin bacisi da, biitiin bu anlatilan hususlarda oglun bacisi gibidir. 

5- Halanm veya amcanin anasi. Hala 6z ise, anasi ninenin kendisidir. Hala 6z degilse anasi, dedenin 
kansidir. Bilindigi gibi bizim buradaki maksadimiz birincisi degildir. Ciinkii nine, tipki ana gibi hi- 
simlik nedeniyle degil de neseb nedeniyle kisiye mahrem olur. ikin-cisiyse dedenin kansidir. Bu, rada 
nedeniyle degil de, hisimlik nedeniyle mahrem olur. Yabanci bir kadin, amca veya halayi emzi-rirse, 
onlann ikisinin de anasi olur. Amca ve halanin siit anasi olan bu kadin, onlann kardeslerinin ogluna 



haram olmaz. Bu hiikiim, amca veya halanin soydan olmalari, anaianninsa soydan veya siitten olmasi 
durumunda sozkonusudur. Amca ve halanin siitten olmalari durumunda, mesela bir kimsenin ninesi, 
(babasinin anasi) yabanci bir kiz ve erkek cocugu emzirirse, bu emis dolayisiyla bu erkek cocuk, o 
kimsenin amcasi; kiz cocuksa onun halasi olur. Bu amca veya haladan birinin -o kimsenin ninesinden 
baska- kendisinden siit emdikleri bir analari varsa -ki buna siit anasi denir- ya da neseb analari varsa, 
bunlar o kimseye helal olurlar. 

6- Dayi ve teyzenin anasi. Daymm ve teyzenin anasi, kisinin ana tarafindan ninesidir. Bunun 
mahremligi, tipki ana gibi soy ve siitle sabittir. Burada kasdedilen, ana tarafindan dedenin karisidir. Bu 
kadin rada yoluyla degil, hisimlik yoluyla mahrem olur. Yabanci bir kadin senin dayini veya teyzeni 
emzirirse, bu kadin her ne kadar onlara ana olsa da sana helal olur. Amca ve halanin analari icin gecerli 
olan seyler, dayi ve teyzenin analari icin de gecerlidir. 
Son olarak anlatilmasi gereken tki mesele kaldi: 

1- Once de belirtildigi gibi hisimlik mahremiyeti sahih nikahla, ya da fasid akde dayanarak siiphe ile de 
olsa cinsel temasla sabit olur. Hisimlik mahremiyetinin zina ile sabit olmasina iliskin ihtilaf daha once 
anlatilmisti. Zina ile hisimlik mahremiyeti sabit olur mu, olmaz mi? 

2- Kadinin memesine gelen ve erkekten kaynaklanan sutun tanimi nedir? Bu sutun, bu erkegin 
kansiyla cinsel temasta bulunmasi dolayisiyla ve de hamilelik ve dogum sebebiyle memeye gelmesi 
sart midir, degil midir? Bir erkegin nikahi altindayken bir kadinin memesine siit gelir, sonra kocasi onu 
bosar ve o da baska bir erkekle evlenirse, birinci kocasi tarafindan bosandiktan sonra bu kadin bir 
^ocuk emzirirse, bu iki kocadan hangisi bu cocugun siit babasi olur? 

Birinci meselenin cevabi sudur: Erkegin birisi bir kadinla zina eder de bu zina sonucu bir cocuk dogar 
ve bu dogum nedeniyle kadinin memesine siit iner, kadin bu siitiiyle yabanci bir kizi emzirirse, °u kiz 
ihtilafsiz olarak bu kadinin kizi olur. Zaten o veled-i zina da aym sekilde ihtilafsiz olarak bu kadinin 
oglu olur. Siitiinii emen kiz, bu kadinin usuliine, fiiruuna ve diger akrabalarina haram olur. Bu kadinin 
siitiinii bir erkek cocugu emmisse bu kadinin kendisi, usulii, fiiruu ve diger akrabalari bu cocuga 
mahrem olurlar. Bunlar, o veled-i zinanm kendisine de mahremdirler. Zina eden erkege gelince, kadi- 
nin siitiinii emen kiz bu erkege, usuliine ve fiiruuna mahrem olur. Kardeslerine, amcalarinave 
dayilarina mahrem olmaz. Ama zinadan dogan kiz, bu erkegin kendisine mahrem olur. Ciinkii zinadan 
dogan kizin nesebinin bu erkekten oldugu sabit degildir. Dolayisiyla kizin mahremiyeti, anasiyla zina 
edenin amcalarina, dayilarina ve kardeslerine yayilmaz. Zina edenin sadece kendisine, usul ve fiiruuna 
yayilir/Tipki sulbiinden dogan kiz gibi kendisinin menisinden dogmus olup bedeninin bir parcasidir. 
Bu ciiz'iyetin gerceklesmesinde meninin yerini tutan siitiinden de emmistir. 
ikinci meselenin cevabina gelince, mezheblerin buna iliskin genis aciklamalari asagiyafalinmistir. 

(84) Safiiler, zinadan dogan cocugun anasi icin sabit oldugu hususunda diger mezheblere muvafakat 
etmislerdir. Buna gore onu doguran kadinin kendisi, usulii, fiiruu, havasisi (amca, kardes, hala, teyze 
gibi) ona haram olurlar. Cunkii veled-i zina, bir insandir ve kendisini (zina sonucu da olsa) doguran 
kadindan bir parca olarak ayrilmistir. Kadinin siitiinii emen cocuk da aym hiikiimlere tabidir. Cocugu 
emziren kadin, kadinin usulii, fiiruu ve havasisi ona haram olurlar. Zina eden erkege gelince, Safiiler, 
zinasindan dogan cocuk iizerinde onun babaliginin sabit olmasi hususunda diger mezheblere muhalefet 
etmislerdir. Cunkii bu cocuk, hi? hiirmeti olmayan menisinden dogmustur. Bu meniden dogan cocuk 
ona ait olamaz. Zina eden erkegin, zinasindan dogan kizla evlenmesi helal olur. Bu kiz onun usul ve 
fiiruuna da helal olur. Ama bunda sadece mekruhluk vardir. 

Hanbeliler dediler ki: Erkegin zinasi sonucu dogan kiz her ne kadar kendisine haramsa da, zina ettigi 
kadindaki zina siitiinii emen bir kiz, hi? bir halde onun kizi olmaz. Ciinkii sutun, nesebi erkek iizerine 
sabit ve ona ait olan bir hamilden kaynaklanmadikca kocaya ait oldugu sabit olmaz. Kadinin 
hamlindeki cocugun nesebi erkegin iizerine sabit olmazsa, erkegin, kadindaki siitle alakasi kalmaz. Bu 
siitii emen cocuk, bu erkegin cocugu olmaz. Zinadan kaynaklanan siitii icen veya emen kiz bu erkege, 
bunun usul ve fiiruuna haram olmaz. 

(85) Hanefiler dediler ki: Erkegin, emene babaligini sabit kilacak siitiiniin, kendisinden gebe kalip 
dogum yapmasindan sonra kadinin memesine inmis olmasi sarttir. Adamin birisi bir kadinla evlenir ve 
bu kadm ondan hi? dogum yapmaz, sonra memesine siit iner de bununla bir cocugu emzirirse, bu 



cocuk Ozellikle kadina ait olur. Bu cocugun, kadinin usulii, furuu ve mahremleriyle evlenmesi 
haramdir. Siitiin, bakireyken kadinin memesine inmis olmasiyla, kocasinin kendisiyle cinsel temasta 
bulunduktan sonra inmis olmasi arasinda bir fark yoktur. Kadin gebe kalir ama dogurmazsa, siitiin 
erkege ait olusunun siibutu icin sadece gebelik yeterli olmaz. Kadinin mutlaka dogum yapmis olmasi 
sarttir. Safiiler bu goriise muhaliftirler. Erkege gelince o, bu cocugun babasi olmaz. £ocuk onun usulii 
ve bu emziren kadindan baska kadinlardan dogan cocuklariyla evlenebilir. Bir erkek kansmi bosadi- 
ginda, karisinda kendisinden kaynaklanmis olan siit mevcut iken baska bir erkekle evlenirse -tabii 
iddetini tamamladiktan sonra- ikinci kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunur ve ilk siitii de devam 
etmekteyken bir cocuk dogurursa, artik bu siit ihtilafsiz olarak ikinci kocaya ait olur. Yani bir cocuk 
emzirirse, bu cocugun siit babasi ikinci koca olacaktir. Ama ikinci kocadan gebe kalmazsa, siitii ilk 
kocasinmdir. Bu hiikiimde ihtilaf yoktur. ikinciden gebe kalir ama dogurmazsa, ilk siit de devam ettigi 
icin bununla bir cocuk emzirirse; sahih goriise gore bu cocuk, ikinci kocadan dogum yapincaya dek 
birinci kocanin siit cocugu olur. Adamin birisi bir kadinla evlenir, bu kadm ondan bir cocuk dogurur, 
cocugu emzirir, sonra siitii kuruyup kesilirse; bundan sonra memesine yeniden siit iner ve bununla da 
yabanci bir cocugu emzirirse, bu cocuk emziren kadinin kocasmin cocugu olmaz. £iinku bu kocanin 
kadindaki siitii kurumustur. Bu cocuk, bu erkegin, kendisini emziren kadin disindaki karilarindan 
dogmus olan cocuklariyla evlenebilir. Su halde bir kisi kansini bosar ve kansinin memesindeki 
kendisine ait siit kesilir, sonra bu kadin baska biriyle evlenir de gebe kalmadan memesine siit inerse, bu 
siit ikinci kocaya aittir. 

Safiiler dediler ki: Siit babaligmin siibutu icin kendisi sebebiyle memeye siit inen cocugun nesebinin, 
kadinin kocasi iizerine sabit olmasi sarttir. Bir adamin cocugu diinyaya gelir de bu cocugun dogumu 
nedeniyle kadinin memesine siit iner, sonra kocasi: "Bu benim cocugum degildir" diyerek cocugu 
reddeder ve nesebi de kendisinin iizerine sabit olmazsa ve kadin bu siitle bir cocugu emzirirse, cocuk 
bu erkegin cocugu olmaz; aralarinda mahremlik de olusmaz. Ama: "Dogan, benim cocugumdur" 
diyerek ikinci kez onu kendi nesebine katarsa, siit emmis olan cocukla kendisi arasinda yeniden 
mahremlik olusur. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki, veled-i zinanin nesebi sabit ohnadigi icin, zina dolayisiyla kadinin 
memesine inen siitiin de hicbir degeri yoktur. 

Bir kadm bir erkekle evlenir ve ondan bir cocuk dogurur, dogum nedeniyle memesine siit iner, sonra 
kocasi kendisini bosar, o da baska bir erkekle evlenirse, birinci kocanin siitii devam etmekte oldugu 
icin kadin bununla bir cocugu emzirirse, bu cocuk, ikinci kocadan dogum yapincaya dek birinci 
kocanin cocugu olur. Ama bakire bir kadinin memesine siit iner, bu kadin bir kocayla evlenir, siitii 
devam eder ve bununla bir cocuk emzirirse; onceki meselenin aksine bu cocuk sadece kendisine ait 
olur. Handle kalincaya kadar kocasina ait olmaz. Handle kalinca, dogum yapmasa bile siit, kari-kocaya 
ait olur. tki durum arasindaki fark aciktir. Birinci durumda siit, birinci kocadan olan dogum sebebiyle 
memeye inmistir. £ocuk hususiyle ona ait olacaktir. ikinci kocadan dogum yapmadikca birinci kocanin 
kadindaki siitii kesilmez. ikinci durumdaysa siit, kocasiz olarak bakire kadinin memesine inmistir. Bu, 
birinciden daha zayiftir. 

Bundan da anlasiliyor ki; ikinci kocadan dogum yapmadikca ve ilk kocanin kadindaki siitii kuruyup 
yeniden kaynamadikca yine ilk kocanin siitii, aradaki sure ne kadar uzun olursa olsun kesilmez. Her iki 
durumda da Ha-nefiler bu goriise muhaliftirler. 
Malikiler dediler ki: Erkek icin siit iki sartla sabit olur: 

1- Karisiyla cinsel temasta bulunmus olmalidir. 

2- Kadinin memesine siit inmis olmalidir. 

Karisi iizerine nikah akdi yapmasi veya cinsel temasta bulunmasiyla degil de, ama daha onceden 
kadinin memesinde mevcut bulunan siit onun icin sabit olmaz. Memesinde siit bulunan bakire bir kadin 
iizerine nikah akdi yapar, kadin gerdege girmeden bir cocugu, emzirirse, bu cocuk erkegin degil de, 
sadece emziren kadinin cocugu olur. Karisiyla cinsel temasta bulundugu halde kadinin memesine siitiin 
inmemesi de aym hiikme tabidir. Siitiin erkek icin sabit olmasi, kadinin gebe kalip dogum yapmasi 
sartina bagh degildir. Nitekim dogan cocugun nesebinin siibutu sartina da bagh degildir. Aksine, bir 
erkek bir kadinla zina eder ve kadinin memesine siit inerse, bu siit mute-med kavle gore erkege aittir. 
Hanefiler de bu goriise muvafiktirlar. Bu husus, sayfanin iist kisminda anlatilmisti. Birkac yil siirse bile 



bu siit, cinsel temas amndan itibaren ta kesilinceye dek devam eder. Bir kadmi kocasi bosar veya 
kocasi vefat eder de baska bir erkekle evlenmez ve memesindeki siit devam ederse, bu siit bosayan ya 
da vefat eden kocaya aittir. Bununla hisimlik mahremiyeti sabit olur. Bir kadini kocasi bosar veya 
kocasi vefat eder de kadin iddetini tamamladiktan sonra baska bir erkekle evlenir ve hala memesinde 
onceki kocanin siitii bulunur sonra ikinci kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunur ve memesine siit 
indirirse, bu siit iki koca arasmda miisterek olur. Bu siitii emen bir cocuk, birinci ve ikinci kocanin 
ortak cocuklari olur. Bu cocukla iki koca arasinda hisimlik mahremiyeti sabit olur. Memesinde birinci 
ve ikinci kocanin siitii mevcut iken iiciincii bir erkek bu kadinla evlenirse, bu kocanin, bu kadinla cinsel 
temasta bulunup memesine siit indirmesinden sonra, siit emmis cocuga baba olma hususunda onceki 
birinci ve ikinci kocalara ortak olur ve bu hep boyle devam edip gider. 

Kadinin biri bir erkekle evlenip ondan bir cocuk dogurur ve cocugu siitten kesinceye dek emzirir ve 
siitii de kesilirse; bundan sonra baska bir erkekle evlenir ve bu erkek kendisiyle cinsel temasta bulunup 
kadinin memesine siit inerse, bu, ikinci kocanin siitii olur. Birinci ve ikinci kocanin siite ortak olmalari 
iki sarta baglidir. 

1- ikinci kocanin cinsel temasta bulunmasindan once birinci kocamn siitii, kadinin memesinden 
kesilmis olmamalidir. Kesilir ve ikincf A koca da temasta bulunursa, memeye inen siit sadece ikinci 
kocaya ait olur. 

2- ikinci koca cinsel temasta bulunmus ve kadinin memesine siitii indirmis olmalidir. Bundan onceki 
siit, sadece birinci kocaya aittir. 

Hanbeliler dediler ki: Erkek icin siit, ancak iki sartla sabit olur: 

1- Erkegin cinsel temasindan olusan hamilelik nedeniyle siitiin memeye inmis olmasi sarttir. Bakirenin 
memesine inen veya bir erkekle evlenip kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasi, ama handle 
kalmamasi durumunda, kadinin memesine inen siitten dolayi ne kadin ve ne de erkek tarafinda hisimlik 
mahremiyeti sabit olur. 

2- Kadinin rahmindeki yiikiin nesebi erkek iizerine sabit olmalidir. Adamin birisi bir kadinla evlenip 
onunla cinsel temasta bulunur ve hanimi handle kalir; kendisi de haniminin karnindaki cocugun 
kendisine ait olmadigini soyler, boylece de cocugun nesebi kendisinin iizerine sabit olmaz ve hanimi- 
nin memesine inen kendisine ait siitii yabanci bir cocuk emerse, bu cocuk onun siit cocugu olmaz ve 
aralarinda mahremiyet meydana gelmez. Ama bu siitii emen cocuk, haniminin cocugu olur. Hanimiyla 
bu cocuk arasinda, once belirtilen bicimde siit mahremiyeti olusur. Yine bunun gibi, adamin birisi bir 
kadinla zina eder ve kadin bir veled-i zina dogurur, bu dogum nedeniyle memesine siit iner de bu siitle 
bir cocuk emzirirse, bu cocuk zina eden erkegin (siit) cocugu sayilmaz. Ciinkii zina muteber degildir. 
Bilindigi gibi rada mahremiyeti, neseb subutunun bir koludur. Bu durumda siitii emen cocuk, (siitiinii 
emdigi) zaniye kadinin (siit) cocugu olmaktadir. 

Rada Ne tie Sabit Olur? 

Rada ya sahitlerle veya kari-kocanm beraberce ikranyla, yahut da bunlarin ikisinden birinin ikrariyla 
sabit olur. Mezheblerin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(86) Hanefiler elediler ki: Rada (siit emme) da, mal gibi adil sahitler ve ikrar ile sabit olur. Adil olan iki 
erkegin veya adil olan bir erkekle iki kadinin sahitlik etmesi sarttir. Radanm isbatmda, kadin olsun 
erkek olsun, adaletli bir tek sahsin haberi yeterli olmadigi gibi, adaletli olmayan cok kimselerin 
haberleri de yeterli degildir. Ayni sekilde adaletli dort kadinin haberi de yeterli degildir. Aksine, 
sahitlikte bir erkegin bulunmasi zorunludur. Sonra sahitler ya eslerin ikisinin huzurunda veya birisinin 
yahut kadi'nin huzurunda sahitlik ederler. Adaletli iki erkek sahit (bunlar, adil bir erkekle iki kadin da 
olabilirler), kan kocaya, aralarinda rada'nin mevcut oldugunu haber verirlerse, bu haber veris onlarin 
gerdege girmelerinden once de olsa, sonra da olsa, birbirlerinden ayrilmalan gerekir. Gerdekten sonra 
kendilerine haber verilmesi durumunda nikah akdini sozlii olarak feshetmeleri vacib olur. 
Mesela kocanin veya kadinin sahitler huzurunda: "Evlilik akdimizi feshettim" demesi gerekir. 
Gerdekten once kendilerine haber verilmesi durumunda bedenen birbirlerinden ayrilmalan ve bir araya 
gelmemeleri yeterli olur. Ayrilmazlar ve koca da cinsel temasta bulunursa, giinahkar olur. Ama bu 



temasin haramligindan siipheli de olsa, kesin bilgiye de sahip olsa kendisine had tatbik edilmez. Ciinkii 
aralarinda rada'nin mevcut oldugu her iki esin oniinde sabit olursa, bu aralarindaki nikahin kaldinlmis 
olmasini degil, yalnizca fasid olmasini gerekli kilar. Fasid nikahsa onlar icin cinsel temasta siiphe mey- 
dana getirir ve bu nedenle de kendilerine had tatbik edilmez. Ama fesihle birbirlerinden ayrilmalari 
gerekir. Ayrilmamalari durumunda kadi'nin onlari ayirmasi gerekir. Kadi'nin ayirmasindan sonra 
aralarindaki nikah akdi sona erer. Bundan sonra erkek, kadinla cinsel temasta bulunursa; zina etmis 
olur ki, bu nedenle kearidisine had tatbik edilir. "Kadi tarafindan bir ayirma olmadikca rada' da ayrilma 
vukubulmaz" soziiniin anlami iste budur. Yani kadi'nin ayirmasindan veya eslerin feshi ile birbirlerini 
terketmelerinden once, koca karisiyla cinsel temasta bulunursa, eslere had tatbik edilmez. 
Kocasiyla aralarinda rada (siit mahremiyeti) oldugu adil sahitler tarafindan sadece kadina haber verilir 
ve kocasi da seferde oldugundan oturii orada bulunmaz, sonra da donup hazir olursa, kadinin ondan 
aynlmasi ve kadi'nin veya kendilerinin akdi feshetmelerinden once cinsel iliski icin kendini ona teslim 
etmemesi gerekir. Bundan once kadinin baska bir erkekle evlenmesi de mutemed goriise gore helal 
olmaz. Ayni sekilde yalnizca kocaya haber verilmesi durumunda da kocanm kadindan aynlmasi 
gerekir. Cinsel temasta bulundugu takdirde giinahkar olur. 

Kadi huzurunda rada sahitligine gelince; bunun icin kadmin sahitlik davasinda bulunmasi gerekli 
degildir. Aksine bu sahitlik, hasbi olarak da sabit olur. Zira rada davasi, tenasiil organinin hurmetini 
icermektedir. Tenasiil organinin hurmeti ise, talak sahitliginde oldugu gibi, Allah'in haklarindandir. 
Adil bir kadin, kan-kocaya ikisini de kendisinin emzirmis oldugunu haber verirse, bu haber dort sekilde 
olur: 

1- Kan-kocanm, ikisinin de bu haberi tasdik etmeleri: Bu durumda nikah fasid olur. Bu haberi 
gerdekten sonra almislarsa, nikahi sozle feshederek ayrilmalari gerekir. Gerdekten once almislarsa, 
bedenen ayrilmalari yeterli olur. Gerdekten once ayrilma durumunda kadin mehri hak etmez. Ayrilma- 
diklari takdirde kadi'nin onlari ayirmasi gerekir. Zira verilen haberi tasdikleri aralarindaki nikah 
akdinin fasidligini itiraf etmeleri sayilir. 

2- Kari-kocanin, ikisinin de bu haberi yalanlamalari: Bu durumda nikah fasid olmaz, dolayisiyla eslerin 
ayrilmalari da vacib olmaz. Ama ihtiyat bakimindan ayrilmalari daha uygun olur. Sonra eger gerdekten 
once ayrilir-Iarsa koca, karisina mehir vermekle yukumlu olmaz. Ama efdal olan, ona mehrinin yarisini 
vermesidir. Kadm icin efdal olansa, hi? mehir ahnamasi-dir. Ayrilmalari eger gerdekten sonra olursa, 
koca mehr-i musemma ile mehr- misilden hangisi daha az ise onu vermekle yukumludur. Koca, iddet 
ve mesken nafakasini karisina vermekle yukumlu degildir. Fakat mehr-i misilden daha fazla olsa bile 
kansma mehr-i miisemmayi ve nafakayla meskeni vermesi efdaldir. Kadin icin efdal olan ise, mehr-i 
miisemmadan az olmasi halinde yalnizca mehr-i misli almasi, nafaka ve meskeni kabul etmemesidir. 
Boyle yapmayip evliligi surdiirmek istemeleri ihtiyata aykiri davranmis olmakla birlikte sahih olur. 

3- Bu haberi kocanin dogrulamasi ve kadinin yalanlamasi: Bu durumda nikah akdi fasid olur. Haberin 
alinisi gerdekten once de olsa, sonra da olsa, mehir eski haliyle koca uzerinde kalir. Ciinkii ayrilma, 
koca tarafindan olmustur. 

4- Ucuncu durumun aksi, yani alman haberi kocanin yalanlamasi ve kadinin dogrulamasi: Bu durumda 
nikah akdi fasid olmaz. Ama kadin, kocasma yemin ettirme hakkini kazanir. Koca yemine yanasmazsa, 
kadi onlari birbirlerinden ayirir. Bu, haber veren kadinin adaletli olmasi durumunda boyledir. Aksi 
takdirde verdigi haberin zaten bir kiymeti yoktur. Adaletli olmayan bir erkek ve bir kadinin, ya da bir 
erkek ve iki kadinin sahitligi, adaletli bir kadinin sahitligi gibidir. Bu sahitliklerin hukmu, onceki 
tafsilat cercevesindedir. Kan-kocanm veya sadece kocanin dogrulamasi durumunda nikah akdi fasid 
olur. Aksi takdirde bir siiphe meydana getirir ki, bu siiphe de eslerin ihtiyaten birbirlerinden 
ayrilmalarini gerekli kilar. 

Bu anlatilanlar, sahitlikle ilgiliydi. ikrara gelince; ya tek basma koca veya tek basina kari, ya da ikisi 
birlikte ikrarda bulunur. 

Eger ikrarda bulunan koca ise, bundan donmedikce ikrariyla amel olunur. Te'kid etmedigi takdirde 
ikranndan geri donebilir. Te'kid edis mesela kocanin sunlara benzer seyler soylemesidir: "Kanmin, siit 
bacim oldugunu soyleyisim dogrudur" veya "...kesinlik kazanmistir", yahut "...sabittir"; ya da "ikrar 
ettigim sey sabittir." 

Bu sekilde bir soz soylemeden ikranndan geri doner, ustelik "ikrar ettigim, yahut soyledigim sey 



yanlistir" derse, ikrardan doniisii sahih olur ve evlilikleri devam eder. ikrarini tekrarlamasi ikrarina 
kesinlik kazandirmaz. Kesinlik kazandirmasi, ancak yukarida naklettigimiz ifadeyi kullanmasiyla 
miimkiin olur. 

ikrarda bulunan kadinsa ve mesela "ben kocamin siit bacisiyim" derse, ikrari muteber olmaz. Nikahtan 
once veya sonra ikrarda bulunmasi, ikrarinda israr etmesi veya caymasi, ikrarini te'kid etmesi veya 
etmemesi hukiim bakimindan bir degisiklik getirmez. Zira seriat koyucu, hiirmeti kadin icin 
kilmamistir. §u halde israrli da olsa, hiirmet (mahremlik) ikrarinda bulunmasi, mutemed goriise gore 
gecerli degildir. 

Kadinin, kocasinin kendisini iic talakla bosadigina dair tek basina ikrarda bulunmasi da boyledir. Onun 
ikrari muteber degildir. Kocasinin inn durumunda kadin, kendisiyle birlikte evlilik hayatini 
siirdiirmeye devam edebilir. Ama ikisi birlikte ikrarda bulunurlarsa ve kocanmki, once belirtilen 
sekilde kesinlik kazanmissa, ikisi birlikte caysalar bile ikrarlan gecerlilik kazanir. Eger once belirtilen 
sekilde kocanm ikran kesinlik kazanmamissa ve sonra caymislarsa, caymalari sahih olur. Bilindigi gibi 
kocanm tek basma caymasi da aym hukme tabidir. 

Malikiler dediler ki: Rada, ikrar ve beyyineyle sabit olur. Kari-koca rada ikrarinda bulunurlarsa; ister 
ikisi siit kardes olsunlar; isterse emziren kadin kocanm anasi, halasi veya teyzesi olsun, aralanndaki 
nikah feshedilir. Bu durumda ikrarlarinin gerdekten once veya sonra olmasi arasinda bir fark yoktur. 
Kadin, aralarinda sUt mahremiyeti bulundugunu ikrar eder de, kocasi bunu inkar ederse, kadinin ikrari 
muteber olmaz. £iinku o, bu durumda kocasindan kurtulmak icin bahane uydurmak ithami altindadir. 
Kadin gerdekten once boyle bir ikrarda bulunur ve kocasi da gerdege girmeden onu bosarsa, kadin 
mehir almayi hak etmez. Cunkii o, nikah akdinin fasid oldugunu ikrar etmistir. Kocasiyla kendisi 
arasmda siit bagi bulundugunu ikrar eder, sonra da oliirse, yine aym sekilde mehri hak etmez. Cunkii 
bu durumda olumu, daha once akdin fasidligini ikrar ettigi icin, mehri kendisi lehine kesinlestir-mez. 
Ama koca tek basina boyle bir ikrarda bulunur da kadin inkar ederse, kocanm ikrari esas alinir. Zira o 
siit bagmi, kadindan kurtulmak icin bir hile olarak kullanmak ithami altina almamaz. Ciinkii kadini 
bosama yetkisine sahiptir. Ancak gerdekten Once bu iddiada bulunursa, mehir vermekten kurtulmak 
icin boyle bir hileye basvurmakla itham olunabilir. Bu nedenle kocanm rada ikrarinda bulunmasi 
durumunda, mehir borcu diismez. Aksine nikah akdi fesholunur ve kadin da mehrin yansini almayi hak 
eder. 

Eslerden biri, aralarinda nikahtan once radamn mevcudiyetine sehadet eden bir beyyine getirir ve bunu 
ancak nikahtan sonra ogrenmis olursa, bu beyyine dinlenir ve bunun sehadetine gore amel edilir. Hatta 
hissi bir beyyine bu hususta sehadette bulunur, ya da yabanci bir sahis beyyine getirirse dinlenir. 
Beyyinenin, nikahtan once zevcenin yapmis oldugu ikrara veya kocanm ikrarina sehadet etmesi 
arasinda hukiim bakimindan bir fark yoktur. Akidten sonra yapilan ikrara gelince; bu, eger kocaya ait 
degilse muteber olmaz. Akidten sonra itham altinda oldugu icin zevcenin ikrari muteber degildir. 
Akidten onceki ikrarina gelince; bununla kocasindan kurtulmak istedigi dusiiniilemez. ^iinkii ikrar 
aninda heniiz kocasina baglanmis degildir. Dolayisiyla akidten onceki ikran nedeniyle itham edilemez. 
Kan ve kocanm gerdekten sonra birlikte ikran nedeniyle nikah akdi fes-hedilirse, kadin mehr-i 
miisemma alir. Eger kendisi icin mehir belirtilmemis veya fasid bir mehir belirtilmisse, mehr-i misil 
alir. Ancak kadm, nikah akdinden once kocasiyla kendisi arasinda siit bagi bulundugunu ogrenmis 
olursa ve koca da bunu nikah akdi esnasinda bilmedigini, aksine nikahtan sonra ogrendigini soylerse, 
bu durumda kadm gerdege girmis olma nedeniyle mehrin sadece en az miktanni -ki bu da ceyrek 
dinardir- hak eder ki, cinsel temasta, tenasiil organi mehirsiz kalmasin. Ama eslerin ikisinin, akidten 
once aralarinda rada sabit olduguna dair ikran iizerine nikah akdi beyyineyle fesholu-nnrsa, sadece 
zevcenin radayi bilmis olmasi dusuniilemez. (Mutlaka koca da radayi biliyordur.) Eger once kadin icin 
bir mehir belirtilmisse, kadin gerdege girmekle mehrin tamamini hak eder. Mehir belirtilmemisse, 
mehr-i misil almayi hak eder. Beyyinenin kocanm ikrarina sehadet etmesi durumunda da, akid 
esnasinda onun radayi bilmemis olmasi dusiiniilemez. Ama nikahtan once koca degil de, sadece kadin 
kendi ikrari iizerine bir beyyine getirir ve koca da bildigini inkar ederse, gerdege girme durumunda 
kadina mehrin en az miktarim vermesi gerekir. 

Ozetlersek diyebiliriz ki: Nikah akdi esnasinda kocanm radayi bilmeyi-sinin miimkiin olup kendisinin 
de radayi inkar etmesi durumunda, gerdege girme nedeniyle karisina ceyrek dinardan fazlasini vermesi 



gerekmez. Ama bilmemesinin imkansiz olusu veya bildigini inkar etmeyisi durumunda, gerdege girme 
nedeniyle karisina mehrin tamamini vermesi gerekir. 

Kendi izni olmadan evlendirilen kiiciik cocugun veya buluga ermis bakirenin -ciinkii bu da kendi izni 
olmadan evlendirilmektedir- anne ve babasinin ikrarlari da kan-kocanm veya ikisinden birinin ikrari 
hukmundedir. Kiiciik cocugun ve bakirenin babasi, nikah akdinden once kendi oglu veya kiziyla falan 
kimse arasmda rada (siit bagi) bulundugunu ikrar eder, sonra da bu ikisi birbirlerine nikahlanirlarsa, 
akid fesholunur. £ocugun anne ve babasinin beraberce ikrarda bulunmalari durumunda nikah akdi 
oncelikle fesholunur. Akidten sonra anne ve babadan birinin ikrarina gelince, bunlar eger adil 
degillerse, ya da akidten once siit baginin mevcudiyet haberi bunlardan halka intikal etmemis ve bu 
haber yayilmamissa, ikrari kabul edilmez. Anne-baba derken kocanin babasini, anasini veya kocanin 
babasiyla zevcenin babasini veya ikisinden birisinin babasiyla digerinin anasini kasde-diyoruz. Her 
ikisinin analannin birlikte ikrarda bulunmalarina gelince, bunlar akidten once ikrarda bulunmus olsalar 
bile fayda vermez. Ancak, kari-koca arasinda siit baginin bulundugu halk arasinda yaygin olarak 
biliniyorsa, ikisinin anasinin ikrarlari fayda verir. Nitekim, iki yabanci kadinin haber verisi bahsinde de 
bunu aciklayacagiz. 

Rada iizerinde yapilan ikrardan caymak sahih olur mu, olmaz mi? Kan-kocanin ikrarlarindan caymalari 
sahih olmaz. Ayni seklide babanin da ikrarindan caymasi sahih olmaz. Oyle ki: "Ben bunu, kurtulmak 
ve mazeret uydurmak amaciyla ikrar ettim" dese bile caymasi fayda vermez. ikrarmin kabuliinden 
sonra artik caymanin bir faydasi yoktur. ikrarinm kabuliinden sonra caymasi, onun dogru soyledigine 
delalet eden bir karine yoksa helal olmaz. Ama boyle bir karine varsa, caymasi fayda verir. Bazilan 
bununla amel etmeyi tercih etmislerdir. 

Ananin ikrarina gelince; o, ikrarindan cayar ve: "Ben cocugumu evlendirmemek kasdiyla bir mazeret 
olsun diye bu ikrarda bulundum" derse, evliligin istenmesinden bti ikrari paralelinde bir haberin 
kendisinden halka yayilmis veya yayilmamis olmasina bakilir: Eger bu haber daha once halk arasinda 
yayilmissa, ikrarindan caymasi sahih olmaz. Mazereti de gecerli olmaz. Bu haber halk arasinda 
yayilmamissa, caymasi sahih olur. Ama bundan sonra evlenmekten uzak durmak mustehab olur. 
Bu anlatilanlar ikrarla ilgili hukumlerdi. Rada'da sahitlige gelince, bu sahitlik iki erkekten veya iki 
kadmdan, yahut, da bir erkekle bir kadmdan olursa kabul edilir. iki erkegin sahitliginde sadece onlarin 
adil olmalari sarti aranir. Adil degillerse sahitlikleri kabul edilmez. Meger ki rada haberi nikah 
akdinden once halk alasinda yayilmis olsun. O zaman sahitlikleri kabul olunur. 

iki kadinin sahitligine gelince, nikahtan once rada haberi halk arasina onlar tarafindan yayilmissa 
sahitlikleri, adaletli olmasalar bile kabul edilir. Adaletli olurlar, ama bu haber halk arasinda yayilmamis 
olursa, sahitlikleri kabul edilmez. Meshur olan goriis budur. Aynen bunun gibi, bir erkekle bir kadin 
sahitlik yaparlarsa, bu haberin nikahtan once halk arasinda yayilmamis olmasi durumunda sahitlikleri 
kabul edilmez. Haber nikahtan once yayilmissa, adaletli olmasalar bile sahitlikleri kabul edilir. 
Yabanci olan tek bir kadma gelince, nikahtan once rada haberi halk arasinda yayilmis olsa bile, rada 
onun haberiyle sabit olmaz. 

Sunu da belirtelim ki, sahidin biri rada haberini verirse, onun haberine dayanarak kan-kocanm 
birbirlerinden ayrilmalari gerekmez. Mesela yabanci bir kadm veya adil de olsa bir tek erkek, yahut da 
adaletli olmayan iki erkek rada haberini verirlerse; koca eger nikahlamissa karisini bosamasi mendub 
olur. Nikahlamamissa, onunla evlenmeye yanasmamasi mendub olur. Bu, ihtiyat geregidir. 
§afiiler dediler ki: Rada ikrarla ve sahitlerin sehadetiyle sabit olur. ikrar, ya kan-kocanin ikisinden 
veya sadece birinden sadir olur. Kari-koca birlikte ikrarda bulunurlarsa, aralari tefrik edilir. Sonra eger 
ayrilma, gerdekten sonra kadinin rizasiyla meydana gelmisse, ona mehir verilmez. Tipki gerdekten 
onceki ayrilma gibi. Ama koca zorla veya kadinin durumu bilmemesinden yararlanarak gerdege 
girerse, o zaman kadina mehr-i misil vermesi gerekir. 

Koca radayi ikrar ettigi halde, karisi inkar ederse, kocanin ikrariyla muamele olunur ve nikahlari 
feshedilir. Koca, karisina aralarmda rada bulundugunu bilmedigine dair yemin ettirebilir. Kadin yemin 
eder ve fesih de cinsel temastan sonra olursa, kadina mehr-i musemma vermek gerekir- Tabii eger 
kadina sahih bicimde mehir belirtilmisse... Aksi takdirde ona mehr-i misil vermek gerekir. Fesih, eger 
cinsel temastan once olursa, kadina mehr-i mu-semmanm yansi verilir. Mehir belirtilmemisse, mehr-i 
mislin yansini vermek gerekir. Kadin yemine yanasmazsa, iddiasini isbatlamak iizere koca yemin eder; 



yani kadinin, kendi siit bacisi veya siit kizi, halasi ya da karisinin baska kocadan dogurmus oldugu kizi 
olduguna yemin eder. Yemin ettigi takdirde kadina mehr-i mislin yarisini verir. Ama fesih, gerdekten 
Once olursa kadina hicbir sey vermesi gerekmez. 

Bundan da anlasihyor ki koca, ikrarda bulunmasi durumunda, iddiasini isbatlamak icin yemin etmez. 
Bilindigi gibi onun ikrari, yemine gerek birakmaksizin aralarindaki nikah akdinin feshini gerektirir. 
Kocanin yemin edis nedeni, radanin sonucu olarak mehr-i misli, yahut cinsel temasta bulundugu 
takdirde mehr-i miisemmayi, ya da yarisini vermesi, cinsel temasta bulunmadigi takdirde ise mehr-i 
miisemmayi vermemesi soz konusu olacagindan dolayi radayi ispatlamaktir. 

Kadin yemin ederse, cinsel temastan sonra kendisine mehr-i musemma-nm tamami, cinsel temastan 
once ise yansi verilir. Yemine yanasmaz da, koca yemin ederse, cinsel temastan sonra kadina mehr-i 
misil verilir. Cinsel temastan once ona hi? bir sey verilmez. Feshe gelince; esler yemin etseler de 
etmeseler de, bu zorunludur. Yine anlasihyor ki davaci, davasini isbatlamak icin yemin etmektedir. 
Ama inkar eden dava konusunu bilmedigini isbatlamak, yani davayi reddetmek icin yemin etmektedir. 
Kadin radayi ikrar eder de kocasi inkar ederse, dort sekil sozkonusu olur: 

1- Kadinm kocasiyla kendi nzasiyla evlenmis olmasi: Yani kendi velisine, "beni falan erkekle 
evlendir" demis olur. Bu seklin hiikmii sudur: Koca, radayi bilmedigine yemin eder. Ciinkii kendisi 
inkarci, karisi davacidir. Bu durumda aralarindaki nikah bagi devam eder. Ciinkii kadinin (ilk onceleri) 
onu koca olarak kabule razi olmasi, kendisinin ortaya atmis oldugu ra-da davasiyla celismektedir. §u 
halde kendisi degil de kocasi yemin eder. 

2- §ahis olarak velisine belirtmemis olsa bile, kadinin, cinsel temas icin kendini kocasma teslim 
etmesi: Bunun hiikmii de, birinci maddeninki gibidir. Koca yemin etmezse akid fesh edilir. Kadin, 
nzasi olmadan yapilan cinsel temastan sonra mehr-i misli hak eder. Ama once de belirtildigi gibi cinsel 
temastan once veya nzasiyla yapilan cinsel temastan sonra bir sey alma hakkina sahip olmaz. 

3- Kendisinin izni olmaksizin miicbir velisinin onu evlendirmesi ve kadinin da kendini kocasina teslim 
etmemis olmasi: Bu durumda kadin, kocasiyla birlikte siit emmis olduklarina yemin eder. Ciinkii bu 
durumda kadin davacidir. Davanin isbatlamnasi icin yemin eder, davasi dogrulanir ve nikah akdi 
feshedilir. Mehri de ikinci maddedeki hiikiimlere tabi olur. 

4- Velisine, herhangi bir erkek belirtmeden kendisini evlendirmesi icin izin vermis, ama kendini 
kocasina teslim etmemis olmasi: Bunun hiikmii, ucuncii maddeninki gibidir. 

Ozetlersek deriz ki: Bir kadin, sahsen belirttigi bir erkekle kendisini evlendirmesi icin velisine izin 
verip de kendini bu kocasina teslim ederse; koca aralarinda siit bagi bulunmadigina yemin ettigi 
takdirde, aralarindaki nikah akdi devam eder. Velisine izin vermez veya izin verir de sahis belirtmezse, 
aynca bu iki durumda kendini kocasina teslim etmezse, kendisi yemin eder. Akdini feshettiginde, once 
verilen tafsilat cercevesinde mehir alir. Kadinm akdinin feshedilmesi durumunda kosasi onun yalan 
soyledigini bilirse, haramdan sakinmak icin ihtiyat geregi olarak onu bosamasi gerekir. Ciinkii akdin 
feshedilmesi durumunda kadinin her ne kadar baska erkekle evlenmesi helal ise de, haramdan 
sakinmak icin isin kesinlik kazanmasi gerekir. Kocanin yemininden sonra, kadinin onun yaninda 
kalmasi da boyledir. Bu durumda da kocanin, haramdan sakinmak icin, ihtiyat geregi onu bosamasi 
gerekir. 

Kari-kocanin rada ikrarlarinin kabul edilebilmesi icin, ikrarlarinin iceriginin mumkiin olmasi sarttir. 
Koca, karisina "sen benim siit kizimsin" der ve karisi da kendisinden yasca biiyiik biri olursa, ikrari 
hicbir deger tasimayan yalan bir ikrar olur. Bu anlattiklanmiz, ikrarla ilgili seylerdi. 
§ahitlige gelince; rada, erkeklerin ve kadinlarin sehadetiyle sabit olur. Bunun icin iki erkegin veya bir 
erkekle iki kadinin veya sadece dort kadinin sehadette bulunmalari gerekir. Rada ikrari ise ancak iki 
erkegin sehadetiyle sabit olur. Kari-kocadan biri, iki erkegin huzurunda rada ikrarinda bulunur ve 
bunlar da bu ikrar iizerine sahitlik ederlerse, sahitlikleri kabul edilir. Kadinlann ikrar iizerine 
sahitlikleri ise kabul edilmez. iki durum arasindaki fark sudur: ikrarin tersine radaya, ?ogunlukla ancak 
kadmlar muttali olurlar. Emzirmesi i?in iicret taleb etmemesi sartiyla emziren kadinm sahitligi kabul 
edilir. Ciinkii bu kadin itham edilmez. Rada iizerine sehadet ancak su sartlarla sahih olur: 
1- §ahit, "su zamanda emdi" diyerek emme vaktini belirtmelidir. Belirtmedigi takdirde sahitligi 
ge?ersiz olur. Zira olabilir ki cocuk, iki yasini doldurduktan sonra emmistir veya kadin onu, dokuz 
yasindan kticukken em-zirmistir. 



2- Emis sayisini belirtmelidir. 

3- Emenle emzirenin ayrilmalarini soylemelidir. 

4- Siitiin, emen cocugun midesine ulastigini, yani siitiin kadinin memesinden inisini veya cocugun siitii 
emip yuttugunu gordugunu soylemelidir. Sahitlikte bulunmadan once o kadinin siit sahibi oldugunu 
bilmesi sarttir. Aksi takdirde sahitlik etmesi helal olmaz. ikrar iizerine sahitlik yapmakta bu sart 
aranmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Rada, ikrarla ve sahitlerin sehadetiyle sab it olur. ikrar ya eslerin ikisinden veya 
birinden sadir olur. Eger eslerin ikisinden sadir olmussa; yani biri iddiada bulunmus, digeri de onu 
onaylamissa ve bu da gerdekten once olmussa, kadina mehir verilmez. £unku ikisi de nikahin temelden 
gecersiz oldugu hususunda goriis birligi etmislerdir. Koca ikrarda bulunup kadin onu inkar ederse, 
kocanin ikrariyla muamele olunur ve aralarindaki nikah feshedilir. Bu fesih gerdekten once olursa, 
kadina tarn tamina yari mehir verilir. £unku bu onun hakkidir ve kocasinin iddiasmi dogrulamazsa, ona 
mehrinin tamami verilir. iddiasini dogrulayip kendini ona teslim etmemesi de boyledir. Ama kocasini 
dogrular, sonra da kendi arzusuyla ona teslim olursa, feshin gerdekten sonra olmasi durumunda kadina 
mehir verilmez. £iinkii rada iddiasini dogruladiktan sonra kendini ona teslim etmis olmakla hakkini 
dusurmustiir. 

Kadin radayi ikrar ettigi halde, kocasi inkar ederse, mesela kadin, "sen benim siit kardesimsin" der de, 
kocasi inkar ederse, akid kadmin soziiyle fesholunmaz. Zira nikahin feshi, HanefTlerin de dedikleri 
gibi, erkegin haklarindandir. Kadinin onun aleyhinde konusmasi kabul edilmez. Ama onlarla Allah 
indinde batmi olarak, -kadin eger dogru soylemisse- kocasina haram olur. Dogru soylememisse, 
batmen de kansi olarak kalir. Kansi kendisine boyle bir sey soyleyen kimsenin, bu soziin aslini 
arastirmasi gerekir. 

§unu da kaydedelim ki; rada ikrarindan geri donus kabul edilmez. Eslerden birinin: "Ben bunu yanilgi 
sonucu soyledim" demesi durumunda sozu dinlenmez. Rada davasinin alia yatkin olmasi sarttir. Erkek, 
kansina: "Sen siit kizimsm" der ve kansi da yasca kendisinden buyuk olursa, iddiasi dinlenmez. 
Sahitlige gelince; rada, bir erkekle bir kadinin sehadetiyle sabit olur. Zira rivayete gore ibn Omer (r.a.) 
soyle demistir: 

"Rasulullah (s.a.s.)'a, rada'da kac sahidin bulunmasinin gerektigi soruldugunda: "Bir erkek ve bir 
kadm" cevabini vermistir. 790 Dahasi, kendisinden razi olunmus adaletli biri oldugu takdirde, tek bir 
kadinin sahitligi de kabul edilir. Sahide yemin teklif edilemeyecegi gibi, kendisi i?in sehadette 
bulunulana da yemin teklif edilemez. £unku bu, avret iizerine sehadettir. Dogumda oldugu gibi, bunda 
da erkeklerden ayri olarak kadinlarin sahitlikleri yeterli goruliir. 



Ahmed. Hanbei, Miisned, 2/109 



PORT MEZHEBE GORE iSLAM FIKHI 2 

Talak (Bosanma) 2 

Tanimi 2 

Talakin Rukunleri 3 

Talakin dort ruknii vardir 3 

Talakin Sartlari 4 

Talakin Vacib Ve Haram Gibi Kisimlara Ayrilmasi 11 

Siinni Ve Bid'i Talak 12 

Bid'i Talaka Terettiib Eden Hukiimler 19 

Bid'i Talakin Haram Oldugu Konusunda Kitab Ve Sunnetten Deliller 20 

Sarin Talak 23 

Talakin Kinayeleri 27 

Talak Kinayelerinin Kisimlari 27 

Talakin Kadina Veya Kadinin Bir Kismina izafe Edilmesi 34 

Kocanin Karisina "Sen Haramsln'V'Sen Haram Kilmmissrn" Veya "Haram Uzerime Olsun" 

Demesine Iligkin Bir Konu 36 

Talakin Birden Fazla Olugu 38 

Talakin Zaman Veya Mekana Izafe Edilmesi 47 

Talakin Bir Seyle Nitelendirilmesi Veya Bir Seye Benzetilmesi 51 

Koca. Bosama Hususunda Karisini Veya Baskasini Kendine Vekil Tayin Edebilir Mi? 54 

Hul 63 

Tanimi 63 

Hul'iin Caizligi Ve Deuli 67 



DORT MEZHEBE GORE ISLAM FIKHI 



Talak (Bosanma) 
Tammi 

Talak kelimesi liigatte, bagi cozme anlamina gelir. Bu bag; atm ve esirin bagi gibi maddi olabilecegi 
gibi nikah bagi gibi, manevi de olabilir. Nikah, esler arasinda yapilan bir baglantidir. Liigate gore 
"lam" harfi seddesiz okunarak "talake'n nakate" denir. Bu ciimle, devenin baginin cozulerek serbest 
kalmasi durumunda kullanilir. "Atlaka-itlakan" kelimesi de boyledir. Kadimn kocasindan bosanmasi 
durumunda da "tala-kati'l mer'etu" veya "talukati'l mer'etii" denir. "Talak" kelimesi, "talaka" veya "ta! 
uka"nin masdandir ve bu bakimdan "fesad" kelimesi gibidir. "Tatlik"e gelince; "kelleme teklim, 
selleme teslim" kelimeleri gibi, seddeli "tallaka" fiilinin masdandir. "Tatlik" kelimesi de talak gibi 
maddi ve manevi baglarin cozulmesinde kullanilir. 

Aynca "talak" kelimesi seddesiz "talaka" fiilinin masdan olmakla birlikte, seddeli "tallaka" fiilinin 
ism-i masdan olarak da kullanilir. Talak, tatlik masdarinm ismidir. 

Boylece anhyoruz ki liigat, talak veya tatlik kelimesini maddi bagi cozmek anlaminda kullandigi gibi, 
nikah bagmi cozme anlaminda da kullanmaktadir. Cahiliyet devrinde araplar, talak kelimesini kari - 
kocanin birbirlerinden ayrilmalan anlaminda kullanirlardi. islamiyet geldiginde, kelimenin -fikihcilann 
bazi ifadelerinde az bir farklilik bulunmakla birlikte- ozel olarak bu anlamda kullanilmasinin devam 
ettirilmesini hukme bagladi. Fikihcilann farkli ifadeleri, bazi hiikiimlerde farklilik dogmasina neden 
olur. iste bu nedenle "talak" kelimesi istilahta, nikahin ortadan kaldinlmasi veya ozel bir kelimeyi 
kullanarak nikahin helalliginin eksilmesidir. Nikahin giderilmesi, nikah akdinin ortadan kaldinlmasi, 
yani nikahin, eslerin artik birbirlerine helal olamayacaklan derecede coziihnesi demektir ki, bu da 
erkegin kansmi tie talakla bosamasi durumunda olur. Nikahin helalliginin azalmasi demek, talak 
sayisinin eksilmesi demektir. Bunun sonucu olarak zevcenin kocasina helalligi eksilir. Bu da kocanin, 
kansmi ric'i talakla bosamasi durumunda olur. Bu durumda zevcenin helalligmda eksilme olur. Bir 
kimseye kansi mutlak surette helal olup uc talaka sahip bulunmasindan sonra; kansi iki talaktan sonra 
artik kendisine helal olmaz; koca da ancak iki talaka sahip olur. Bazilannin talaki tanimlarken 
soyledikleri: "Talak, nikah baginin tumunu veya bir kismini kaldirmaktir" sozunun anlami iste budur. 
Zira kansmi ric'i talakla bosayan kisinin maksadi, nikah baginin bir kismini cozmektir. Nikah baginin 
tamami, ii? talakla cozulur. 

Ozet olarak; ric'i talak, nikah akdini ortadan kaldirmamakta ancak talaklarin sayisini azaltmaktadir ki, 
bunun sonucu olarak da zevcenin helalligi eksilir. Bu nedenle, kansmi ric'i talakla bosayan kocanin, 
iddet siiresi zarfinda onunla cinsel temasta bulunmasi helal olmustur. Cinsel temasta bulunmasi, 
kansina geri donus sayilir. Geri domisun cinsel temastan once ozel bir lafiz kullanarak yapilmasi sart 
degildir. Temasta bulunurken ric'ate niyet etmesi de sart degildir. 

Bu nedenle ric'i talaki da kapsamina almasi icin, talakin tanimina bir kayit eklemek zorunlu oldu. 

(1) §afiiler dediler ki: Ric'i talak, tipki bain talak gibi nikah bagini ortadan kaldmr. Kansmi bosayan 
erkegin, onunla cinsel temasta bulunmasi veya sehevi bakimdan yararlanmasi helal olmaz. Ancak sarih 
olsun, kinaye olsun geri donusu hissettirecek bir lafzi kullanarak kansina dondiikten sonra onunla 
cinsel temasta bulunabilir veya sehevi bakimdan yararlanabilir. "Seni kendi-me'geri cevirdim", "sana 
dondiim", "seni kendime dondurdum" gibi sozler, sarih ric'at sozlerine ornek olarak gosterilebilir. 
"Seninle evlendim", "seni nikahladim" gibi sozlerse, kinayeli ric'at sozlerine ornek olarak gosterilebilir. 
Ciinku bunlar nikah akdinde sarihtirler. Ric'atte ise kinaye olurlar. Ric'a-tin sahitler oniinde yapilmasi 
siinnettir. Haram oldugunu bilerek, ric'atten once kansindan yararlanirsa, tazire miistehak olur. Ancak 
bunu yapan kitabi ise ve dinine gore ric'atin cinsel temas ve yararlanmayla yapilmasi caiz ise, o, bu 
hukiim iizere birakilir. Bu nedenle §afiiler talaki, "nikah akdini, talak ve benzeri lafizlarla cozmektir" 
seklinde tanimlamislardir. Sonra eger nikahtan kasit akid ise, tanimdaki "nikah akdi" tamlamasi, 
aciklayici nitelikteki bir tamlamadir. Buna gore tanimin anlami, akdin -ki o da nikahtir- ?6zulmesi veya 
baska bir deyisle nikahin ortadan kaldinlmasidir, nikahtan kasit cinsel temas ise, tamalama, gerdek 



anlamda bir tamlamadir. Buna gore tanimin anlami, cinsel temasi mubah kilan akdin ortadan 
kaldirilmasi demektir. 

(2) Malikiler dediler ki: Kansini ric'i talakla bosayan kisi, ric'ate niyet etmeksizin onunla cinsel temasta 
bulunursa, bu ric'at olmaz. Ric'at niyetiyle yapilmayan temas, ric'at sayilmaz. Ama bu niyetle yapilirsa, 
ric'at sayilir. §u halde ric'i talak, nikah akdini ortadan kaldirmamaktadir. §ayet kaldirmis olsaydi, 
kocanm onunla temasta bulunmasi helal olmazdi. Bu nedenle Maliki-ler talaki, "kocanm karisindan 
yararlanma helalligini kaldiran hiikmi bir sifattir ve iki kez tekrarlaninca, kadin baska biriyle evlenip 
de ondan bosanmadan once kocasina helal olmaz" seklinde tanimlamislardir. Bu tanim, HanefT ve 
Hanbelilerin, sayfanin list tarafinda nakledilen tammlariyla celismemektedir. Malikilerle bunlar 
arasinda ihtilaf yoktur. Ancak cinsel temas yoluyla ric'atin Malikilere gore sadece niyetle olabilecegi, 
HanefTlerle Hanbelilere gore ise bunun sart olmadigi seklinde bir ihtilaflan vardir. Ric'i talakin nikah 
akdini ortadan kaldirmayacagi konusunda ihtilaf yoktur. Malikilerin "hiikmi sifattir'* sozlerindeki 
sifattan kasit, kisinin sahsiyla var olan bir olgudur ki, "tatlik" kelimesiyle ifade edilmek istenen de 
budur. £unku "tat-lik", yani bosama, ancak bosayan kisi ile var olabilen bir olgudur ve aynca bu 
kisinin de bir sifatidir. "Hukmimden kasit, var olmayan itibari bir sifattir. £unku olgu, itibari bir istir. 
Tatlik (bosama) ise nikah bagim cozmektir ki, bu da manevi (subjektif) bir is oldugundan dolayi 
kendisine delalet edecek bir lafza muhtactir. Bu nedenle Hanefi ve Hanbeliler, talakin tanimini 
yaparken "ozel kelimeler" kaydini eklemislerdir. §iiphesiz Malikiler buna muhalif degildirler. 
Malikilerin: "Bu, iki kez tekrarlaninca, kadin kocasina haram olur" soziine gelince, bunun anlami uc 
talakla bosanmadikca kadmm kocasina haram olmayacagidir. £unkii tekrar, onceden bir bosama 
oldugunu gerektirir ve tekrar, iki defayla tasrih edilmistir. Yani iki defa tekrarlaninca kadin, artik 
kocasina haram olur. Bu kayit, Hanefi ve Hanbelilerin "veya kadinin kocasina helalliginin eksilmesi" 
kaydi gibidir. Zira iki kaydin da amaci, ric'i talaki da talak tanimina eklemektir. Ric'i talak, nikahin 
helalligini kaldirmaz. 

Talakin Riikiinleri 

Talakin dort riiknii vardir. 

1- Koca: Nikah akdine sahip olmayan yabanci bir erkegin talaki gerceklesmez, "Bilindigi gibi talak, 
nikah akdinin ortadan kaldirilmasidir. Talakin mahiyeti, ancak nikah akdinin tahakkukundan sonra 
ger?eklesir. Adamm biri talaki, yabanci bir kadmla evlenmeye baglarsa; mesela "Zeynep, kendisiyle 
evlendigim takdirde bos olsun" der ve sonra da Zeynep'le evlenirse, bu adamin talaki gerceklesmez. 
Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) buyurmuslardir ki: 

"insanoglu icin, malik olmadigi seyde adak yoktur. Malik olmadigi seyde azad etme yoktur. Malik 
olmadigi seyde talak yoktur. 791 

2- Kan: Talakin rukiinlerinden ikincisi karidir. Yabanci kadin iizerine rk vaki olmaz. Bir kimsenin, 
kendisiyle cinsel temasta bulundugu carisi de boyledir. Kisinin cariyesini bosamasi vaki olmaz. ^iinkii 
o, kendi kansi degildir. Bir kimse, kendisiyle evlenmeden "falanin kizi Ayse hostur" der ve sonra da 
Ayse'yle evlenirse, ilk talaki gecersiz olur. Ayse'yi talakla nikahinda tutar. Bir kimsenin bain talakla 
bosayip da yeniden nikahlamadigi kansi, kendisine yabanci bir kadin olur. Bu kadini ikinci kez 
bosamasi durumunda talaki muteber olmaz. £unku bu, kendisinin kansi degildir. Ama ric'i talakla 
bosadigi kansini, iddet siiresi zarfinda ikinci kez bosarsa, bu talak birinci talaka katilir. £unku ric'i 
bosama, kadmi kendi zevcesi olmaktan cikarmaz. 

3- Talak sigasi: Bu, sarih veya kinaye olarak nikah akdinin cozulmesine delalet eden lafizda. 

4- Kasit: Talak kelimesini telaffuz etmeye kasdetmis olmalidir. Mesela bir kimse, Tahire adh kansina 
seslenirken, "Tahire" diyecegine yanhshkla, "Ya Talika" (ey bosanmis kadin) derse, diyaneten talaki 
muteber olmaz. 



(3) Hanefi ve Hanbeliler dediler ki: Tanimda da gectigi gibi talakin tek riiknii vardir ki, o da bosayan 
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kisiyle var olan bir vasiftir. Yani tatlik (bosama)tir. Tatlik'in gerceklesmesi, ancak kendisine delalet 
eden bir ibare ile miimkiin olduguna gore, talakin riiknii, talakin mahiyetine delalet eden si gadir. Bu 
siga sarih lafiz da olabilir, kinaye de... Mezkur dort seyi talakin riiknii olarak saymaya gelince; bu, 
kuvvetli bir goriis degildir. £iinkii kari ile koca, iki maddi cisimdirler. Talak ise itibari bir vasiftir. §u 
halde kari ile kocayi talakin mahiyetinden birer parca saymanin anlami yoktur. Sigaya gelince, o da 
sigayi telaffuz edenin bir sifatidir. Zorunluluk nedeniyle onu talakin bir riiknii saymak miimkiin olur. 
£iinkii o, talakin mahiyetine delalet eder. Talakin mahiyeti ise -bosayan kisiyle var olan bir olgu olup- 
hiikmi bir Vasiftir. Bu da ancak kendisine delalet eden bir lafizla tahakkuk eder. Bu nedenle 
demislerdir ki: Talakin riiknii, kendisine tesamuhen delalet eden lafizdir. Kasde gelince; bu, (bosayan) 
kisi de meydana gelen arizi bir durumdur. Ama talakin mahiyeti disindadir. Bu anlatilanlarla ortaya 
cikiyor ki bu dort riikiin, talakin mahiyeti dismdadirlar. Bunlarin talaka riikiin olmalari dogru degildir. 
£iinkii bir seyin riiknii, o seyin mahiyeti kapsaminda bulunan unsurlardir. Buna cevap olarak deriz ki: 
Riikiinden kasit, genis yer tutacak tarzda mahiyetin icinde bulunan sey degil de, mahiyetin kendisine 
bagh oldugu unsurdur. Sonra bu tanim, bazilarina gore orfi bir hakikat haline geldi. Bunlar, mahiyet 
ohnadigi halde, sigayi talakin bir riiknii olarak saymistir. 

(4) Maliki ve Hanefiler dediler ki: Bir kimse, bir kadinin talakmi, onunla evlenme sartina baglarsa, 
talaki muteber olur ve o kadinla evlendiginde talak gerceklesir. Bir kimse, "Mehmed kizi Fatma'yla 
evlenirsem bos olsun" derse, sirf o kadim nikahlamakla talak vaki olur. "Her bir kadinla evlendigimde, 
kendisiyle evlendigim kadin bos olsun" demek de boyledir. Anilan hadiste bu hiikmii reddedici bir delil 
yoktur. Zira talak, kadinin vaginasi-na sahip olmaya baglidir. Sahip olununca talak vaki olur. Sahip 
olmadan, sahip olmaya baglanan talak vaki olmaz. 

"Nikah kryilmadikca talak yoktur hadisi de boyledir. Yani nikah kiyilmadan talak olmaz. 
Onlar boyle derler. ^iinkii onlara gore talak, ancak nikahtan sonra vaki olur. Denebilir ki: Malikilerle 
Hanefiler yabanci kadinin nikahina baglan mayan talakinin ge?ersiz oldugunu hiikme baglamislardir. 
^iinkii bu durumda bosayan erkegin onun iizerinde velayeti yoktur. Bu da kocanin akitten .onceki 
sozlerinin ge?ersiz olmasini gerektirmektedir. Bunun (bosama soziiniin) evlenme sartina baglanmasiyla 
baglanmamasi arasinda bir fark yoktur. "Seninle evlenirsem bossun" sozii, hi?bir kiymet ifade etmeyen 
fasid bir ibare-dir ve «'sen bossun" sozii gibi degildir. 

Talakin §artlari 

Talakla ilgili bazi sartlar vardir: Bunlarin bir kismi, bosayan kocayla, bir kismi zevceyle, bir kismi da 
siga ile ilgilidir. 

Bosayan (koca)da bulunmasi gereken sartlar sunlardir. 

1- Koca akilli ohnalidir. Delinin talaki sahih degildir. Deliligi bazan gidip bazan gelecek tarzda 
kesintili olsa bile talaki sahih olmaz. Deli iken kansini bosarsa, talaki muteber olmaz ve bu talak, 
ayildiktan sonra aleyhine hesaplanmaz. Deliden kasit, bir hastalik dolayisiyla akh giden kimsedir. 
Bayilan, sitma nedeniyle akhni yitirip sayiklayan, siddetli basagrisi veya beyin hastaligi nedeniyle akh 
giden kimseler de deli kapsamina girerler. Akhni yitirmeyen, ama sarap, esrar, afyon ve kokain gibi 
perdeleyen uyusturucu maddeleri kullanan kimselere gelince, boyle bir kimse, bu nesnelerin akh 
giderdigini bildigi halde, bu nesnelerden birini icmis ve dolayisiyla akh gitmis, kansini da bosamis ise 
talaki vaki olur. Bu nesneleri, insani sarhos etmeyecegine inanarak, ya da hastaligini gidermesi i?in 
mecburen kullanir da akh gider ve kansini bosarsa, talaki vaki olmaz. 

Bunu soyle ozetleyebiliriz: insani giinahkar eden sarhos edici nesneleri kullanma nedeniyle akh 
kaybolan bir kimsenin ne yaptigini bilmeden kansini bosamasi durumunda talaki, kendisi ve kendisi 
gibi dini yasaklan cigneyenler icin bir ceza olmasi icin ger?eklesir. Ama insani giinahkar etmeyen 
sarhos edici nesneleri kullanma nedeniyle akh kaybolan bir kimse mazur sayilir ve talaki aleyhine 
hesaplanmaz. 

Kendi kasdiyla sarhos olan kimsenin talakinin vaki olmasinda, bu kocanin mesela yer ile gogii, ya da 
kadin ile erkegi birbirinden ayiramayacak ve deliyi andiracak derecede sarhos olmasiyla, bu derecede 
sarhos olmamasi arasinda bir fark yoktur. Sarhoslugun ilk basamaginda da olsa, zirvesinde de olsa 
talaki vaki olur. 



2- Bosayan (kocada) da bulunmasi gereken sartlardan ikincisi bulugdun Miimeyyiz ve erginlige 
yaklasmis olsa bile, kiiciik yasta bulunan ve balig olmayan kimsenin talaki vaki olmaz. Kiiciik 
yastayken bir kimsenin talaki, buyuse bile aleyhine hesaplanmaz. 

3- Bosayanda bulunrnasi gereken sartlann ucunciisii, kocanin serbest: iradeli olmasidir. Mezheblerfn 
tafsilati cercevesinde, zorlanan kimsenin talaki vaki olmaz. 

Bosanan kadinda bulunmasi gereken sartlari ise soylece siralayabiliriz: 

1- Kadin, hala kocasinin nikahi altinda bulunmalidir. Kocasmdan bain talakla ayrilip iddet 
beklemekteyken kocasi onu bosayacak olursa, talaki vaki olmaz. Cunkii iddet beklemekte olusu 
bakimindan her ne kadar kendisinin karisiysa da, bain talakla bosadigindan Oturii onun iizerinde velili- 
gi kalmaz. 

2- Kadin, cariyelik bagiyla kocasi tarafindan cinsel temasa ugramis olmamalidir. Kisi kendi cariyesini 
bosayacak olursa, talaki vaki olmaz. 

3- Kadin, kocasiyla sahih bir akidle evlenmis olmalidir. iddet beklemekte olan bir kadini veya karisinin 
bacisini nikahlamak gibi, batil bir akidle nikahlayan, sonra da bosayan kimsenin talaki vaki olmaz. 
Cunkii bu kadin, kendisinin kansi degildir. 

Talak sigasinda bulunmasi gereken sartlar ikidir. 

1- Siga, sarih ve kinaye olarak talaka delalet eden bir lafiz olmalidir. Talak, fiillerle vaki olmaz. Mesela 
karisina ofkelenip babasinin evine gonderir, sonra da esyalarini ve mehrinin kalan kismini ona gonderir 
ve biitiin bunlar olup biterken de talak kelimesini telaffuz etmezse, bu yaptigi isler talak sayilmaz. Yine 
talak kelimesini telaffuz etmeksizin sadece bosamaya niyet ederse veya talaki icinden kendi kendisine 
soylerse talak vaki olmaz. 

Ahrasin ve digerlerinin isaret ve yazisi, lafiz yerine gecerli olur mu, olmaz mi? Bunun cevabinda 
mezheblerin tafsilath aciklamalari vardik. 

2- Talak sigasinda bulunmasi gereken sartlann ikincisi, talak lafzinin dediimis 0|maS|dir. Bir kimse 
karisina sen hossun demek istedigi haldili surcup de sen bossun derse, kansi dinen bosanmis olmadigi 
halde vargi bakimindan bosanmis olur. £unku kadi, onun gonlunden ge?eni bilemez. Dili siircen 
budurumdaki kimseye "yanilan" denir. 

Ofkelenen kimsenin talakyna gelince: Bazi alimler, ofkeyi ii? kisma 

1- Ofkenin hafif olusu. Bu durumda ofkelenmis olan kimsenin akh degismemistir. Oyle ki soyledigini 
bilerek ve kasdederek soyler. Kuskusuz bu derecede ofkelenmis olan bir kimsenin talaki gerceklesir ve 
ifadeleri gecerli olur. Bu hukumde ittifak vardir. 

2- Ofkenin son haddine varans olmasi. Ofkesi bu dereceye varans olan kimsenin akh degisir ve 
bilerek, kasdederek degil de, gelisigiizel konusan deli gibi olur. §uphesiz bu durumdaki insanin talaki 
vaki olmaz. Cunkii bu adamm deliden farki yoktur. 

3- Ofkenin birinci ve ikinci maddelerde belirtilen durumlann ortasinda olmasi. Bu durumda/ofkelenen 
insan siddetlenir ve anormallesin Ama gelisigiizel konusan deli gibi olmaz. Ulemanin cogunlugu bu 
derecede ofkelenen kimsenin talakinin vaki olacaginda ittifak etmislerdir. 

§unu da belirtelim ki, talakm sahih olmasi i?in bosayanm musluman olmasi sart degildir. Zimmi bir 
kisi, kansini bosadiginda talaki vaki olur. 

(5) Hanefiler dediler ki: Ebu Hanife'ye gore sarhosluk, akh gideren bir sevinc ve nesedir. Yer ile gogii 
biribirinden ayirdedemeyen, yani deliyi andiracak derecede kendinden gecen sarhos kimsenin talaki 
vaki olur. Sarhoslugu bu dereceye varmayan kimsenin talakiysa oncelikle vaki olur. Imameyn in bu 
konudaki goriisleri ise soyledir: Sarhosluk, akh alt eden bir sevinc ve nese olup, sozlerinin yansindan 
fazlasi hezeyandan ibaret olan ve insani adeta sayiklamaya benzer bir sekilde konusturan durumdur. 
Sozlerinin yansi diizgiin, yansi hezeyan olan bir kimse sarhos degildir. Boylesi bir kimse, her halinde 
saglam ve ayik insan muamelesi goriir. Ama bu haddi asan, yani akh karisip da yer ile gogii ve kadin 
ile erkegi biribirinden ayirdedemeyecek durumda olan kimsenin de talaki vaki olur. 
Su halde talakin vaki olmasi acisindan sarhosun taniminda ihtilaf etmenin hi?bir faydasi yoktur. Zira 
her iki durumda da talak, hem Ebu Hanife'ye ve hem de Imameyn'e gore vaki olmaktadir. Birinciye 
gore, sozlerine hezeyan katan kimsenin talaki vaki olur. ikinciye gore Imameyn derler ki; sarhoslugu 
son kerteye varan kimsenin talaki, kendisine ceza olsun diye vaki olur. Su var ki, sarhosun taniminda 



ihtilaf etmenin, sarhosa had tatbik etme bakimindan faydasi vardir. Ebu Hanife der ki: Yer ile gogii, 
kadin ile erkegi biribirinden ayirdedemeyecek dereceye gelmedikce -ki bu, sarhoslugun son 
mertebesidir sarhosa had tatbik edilmez. Bu dereceden daha eksik olan sarhosluk, haddi bertaraf eden 
bir suphe olur. imameyn ise, "konusmasinda hezeyan savurmaya baslayinca kendisine had tatbik edilir" 
derler. Sunu da belirtelim ki, HanefT mezhebinin bazi muhakkikleri, talakin vaki olmasini gerektiren 
sarhosluk derecesinin hezeyan savurmak oldugu hususunda Ebu Hanife'nin imameyn ile goriis birligi 
ettigini soylemislerdir. Boyle diyenlere gore, bu hususta Ebu Hanife ile imameyn arasinda ihtilaf 
yoktur. Aksine ihtilaf, sadece icki icmenin haddi konusundadir, tmameyn'e gore degil de, yalnizca Ebu 
Hanife'ye gore, bir kimse bu derece sarhos olmadikca kendisine had tatbik edilmez. Gercek su ki, 
yemin konusunda olsun, taharet veya had konusunda olsun, her konuda muteber olan, ikinci anlamdaki 
sarhosluktur. Muftabih olan goriis de budur. Bu goriisun delili, Hz. Ali (r.a.)'nin su soziidur: "Sarhos 
olan kimse, hezeyan savurur. Hezeyan savuran, iftira eder. ifti-ra edense seksen sopa yemeyi hak eder." 
Ebu Hanife, hezeyani, haddi gerektiren bir sarhosluk olarak kabul etmistir. Hezeyani, seksen sopahk 
haddi gerektiren iftira ve kazf gibi telakki etmistir. Sarhosluk tic kisma ayrilir: 

1- Sarhosluk, normal olarak sarhos edici bir seyi icermeyen yogurt, seker kamisi suyu ve 
fermantasyona ugramamis meyve gibi mubah olan seylerin yenmesinden veya icilmesinden 
kaynaklanmis olur: Bir kimse bu gibi seylerden 50k miktarda yer f e mizaci etkilenip sarhos olur veya 
bilmedigi halde fermantasyona ugramis meyveyi yiyerek sarhos olur ve sonra da karisini bosarsa, 
talaki ittifakla vaki olmaz. 

2- Sarhosluk, azmin degil de cogunun alinmasi dolayisiyla sarhos eden bir seyin icilmesinden 
kaynaklanmis olur. Bunlar da tahillardan, baldan ve meyvelerden elde edilen ickilerdir. Uzerinde 
ihtilafa diisiilen iste budur. Ebu Hanife'yle Ebu Yusuf, bu gibi ickileri icerek sarhos olan ve karisini 
bosayan kimsenin talakinin vaki olmadigini soylerler. iraam Muhammed ise, bu kimsenin talakinin 
vaki olacagini soylemistir. Kitabimizin daha onceki konulannda, icilmesi helal olan seyler babinda da 
anlatildigi gibi, sahih ve muftabih olan, imam Muhammed'in goriisudur. Bu ickilerin i?ilmesi helal 
olmadigina gore, bir kisi bunlari icip sarhos olur ve karisini bosarsa, talaki vaki olur. 

3- icilmesi ittifakla haram olan sarabi icerek sarhos olmak: Uzumden, kuru iiziim veya hurmadan elde 
edilen ickiye sarap (hamr) denir. Bu ickiyi i?ip sarhos olan ve karisini bosayan kimsenin talaki ittifakla 
vaki olur. Esrar ve afyon da bu cumledendir. Neselenip ferahlamak amaciyla esrar veya afyon icip akh 
kaybolan ve sonra da karisini bosayan kimsenin talaki vaki olur. Bunlari tedavi amaciyla kullanip 
sarhos olan ve karisini bosayan kimsenin talaki vaki olmaz. Kenevir ve kokain ile morfin gibi 
uyusturucu maddeler de bu hiikme tabidirler. Hekim, tedavi amaciyla bunlarin kullanilmasini tavsiye 
ederse, mubah seyler statiisiine girerler. Aksi takdirde kesinlikle haram olurlar. 

Bir kimse sarap, esrar veya nebiz icer de basi agrirsa duruma bakilir: i£tigi sarap sarhos edip akh 
perdeleyen ve iceni hezeyan savurtturacak derecede siddetliyse talaki vaki olur. £unkii i?tigi sarap 
miktari bile yalnizca akh gidermeye yeterlidir. Ama akh gidermeyecek kadar az miktardaysa, talaki 
vaki °lmaz. ^iinkii bosama, akhn sarapja gitmesinden dolayi degil de, basagri-siyla gitmesinden dolayi 
vaki olmustur. Her ne kadar sebebi haram bir sey olsa bile, basagnsi akhn o haram sebeple kaybolmasi 
sonucunda meydana gelmis olmayan tabii bir hastaliktir. ^iinkii esrar icip de tamamen deliren bir 
kimsenin karisini bosamasi durumunda talaki gerceklesmemektedir. 

Malikiler dediler ki: Talakin vaki olmasi sonucunu doguran sarhosluk, kisinin aklmi karistirip 
konusurken hezeyan savurmasidir. Hanefilerce de sahih olan sarhoslugun tanimi boyledir. Sarhoslugu 
bu dereceye varan kimsenin talaki vaki olur. Ama yerle gok arasinda arkadasini fark edemeyecek, 
kadin ile erkegi birbirinden ayirdedemeyecek dereceye getiren ve tipki deli gibi eden sarhosluk, 
ittifakla talakin vaki olmasi sonucunu dogurmaz. 

Sarhosun talakinin vaki olmasi icin, bir seyi akh giderdigini bilerek veya siiphe ederek kullanmasi 
sarttir. Bu durumda o sey sarap da olsa, yogurt da olsa, baska bir nesne de olsa kullanmasi ittifakla 
haram olur. Ama bu seyin sarhos edici olmadigini kesin olarak bilir veya kuvvetle zanneder de icer, 
sonra da sarhos olup karisini bosarsa, talaki vaki olmaz. 

(6) Hanbeliler dediler ki: Talakin anlamini ve -kariyi kocasina haram kilmasi gibi- doguracagi 
sonuclan bilen, mumeyyiz cocugun -on yasindan kucuk olsa bile- talaki vaki olur. Baskasi kendi 
karisini bosamak iizere onu ve-kil tayin edebilecegi gibi, o da kendi karisini bosamak Uzere baskasini 



vekil tayin edebilir. 

(7) HanefTler dediler ki: tic mezheb imamina aykiri olarak, zorlanan kimsenin talaki vaki olur. Adamin 
biri bir baskasini doverek, hapsederek veya malmi alarak karisini bosamaya zorlar ve obiirii de bosarsa, 
talaki vaki olur. Sonra koca, bosadigi bu karisiyla gerdege girmisse, kendisini zorlayandan bir sey 
isteme hakkina sahip olmaz. Ama gerdege girmeden bosamissa, kansina verdigi mehrin yansim, 
kendisini zorlayan kimseden alma hakkina sahip olur. Zorlamanin, talaki telaffuz etmek uzerine 
yapilmasi sarttir. Koca bosamayi yaziyla bildirmek iizere zorlanir ve bosamayi yaziyla yazarsa, talaki 
vaki olmaz. Talaki ikrar etmek iizere zorlamasi da boyle olup, ikrar ederse talaki vaki olmaz. 
Zorlanmaksizm yalan soyleyerek veya saka yaparak karisini bosamis oldugunu ikrar eden kimsenin 
talaki, diyaneten kendisiyle Rabbi arasinda vaki olmadigi halde yargi bakimindan vaki olur. £unkii 
kadi, zahire gore hiikmeder ve kisinin kalbinden gecenleri bilemez. Ama bu, sakayla bosamanin 
hilafinadir. Bir kimse, bir baskasina saka yapmak kasdiyla kendi karisini bosarsa, talaki hem din, hem 
de yargi bakimmdan vaki olur. Bu iki durum arasmdaki farka gelince; birinci durumda koca saka 
ederek veya yalan soyleyerek karisini bosadigmi ikrar etmistir. ikinci durumdaysa saka yaparak 
bosamistir. 

Ayrica Hanefiler sunu da derler ki: Burada, zorlamayla beraber yapilmasi sahih olan bazi seyler vardir 
ki, bunlan soylece siralayabiliriz: 

1- ila. Adamin biri dort ay siireyle karisiyla cinsel temasta bulunmamak iizere bir kisiyi zorlar ve o da 
buna uyarsa sahih olur. Dort ayhk sure dolar da adam hala cinsel temasta bulunmazsa, karisi 
kendisinden bain olarak aynlmis olur. Karisiyla daha once gerdege girmemisse, verdigi mehrin yansim 
kendisini bu ise zorlayandan almak iizere, ona basvurur. 

2- Zihar. Bir kimse, adamin birisini kendi karisiyla zihar etmeye zorlar-sa, zihari vaki olur ve miktari 
zihar konusunda aciklanacak olan keffareti vermesi gerekir. 

3- Ric'at. Baba oglunu, ric'i talakla bosamis olan kansina geri donmeye zorlar ve o da geri donerse 
sahih olur. 

4- Kisastan affetmek. Bir kimse lehine bir baskasi uzerine can veya sadece bir organi kisas etme hakki 
vacib olur da, hak sahibi dayak veya hapis tehdidiyle kisas hakkmdan vazgecmeye zorlanirsa, o da 
affederse; sahih olur ve caniden ve zorlayandan tazminat alamaz. Ama bu, bir kimsenin mal alacaklisi 
oldugu sahsi ibra etmesinin hilafinadir. Bir kimsenin bir baskasindan mal alacagi olur ve bu 
alacaklisini ibra etmeye zorlanir da ibra ederse, ibrasi gecersiz olup alacagi baki kalir. 

b- Bosamayi gerektiren bir fiili islemeye zorlamak. 

Sonra fiil, ya baskasinin hakkiyla ilgili olur veya olmaz. Bosamaya zor-nmaya gelince; bu, dinen veya 
yargi bakimindan bir talakla bosamaya zorlanmadigi halde, o birden fazla (iki veya uc) talakla bosasa 
bile kendisine bir yapmak gerekmez. ^iinkii o da tipki deli gibi kendine sahip degildir. Ancak 
zorlanarak bosayan kisinin, bosarken evlilik dugiimiinii ?6zmeye kalben niyet etmemesi sarttir. Niyet 
ettigi takdirde talaki vaki olur. ^iinkii niyetin baskalarinca baski altina alinmasi mumkiin degildir. 
Hatta bazilari, eger tevriye sanatini biliyorsa, bosarken tevriye yapmasinin sart oldugunu da soylemis- 
lerdir. Mesela talak kelimesini kullanirken karisinin ip veya demir bagindan ?6zulup serbest kalmasini 
kasdetmelidir. Ya da "talik" kelimesiyle, 'dogum esnasinda talk (sanci) ile aci cekmis oldugunu 
kasdetmelidir. Bildigi halde tevriye yapmazsa, talaki vaki olur. Dogrusunu isterseniz, bosayan kisi 
bilse bile tevriye yapmasi sart degildir. £unkii zorlanan kisi, bu gibi kayitlara bagh degildir. Ama talak 
sonucunu verecek bir fiili islemeye zorlanir ve bu fiil, baskasinin hakkini ilgilendirmezse; mesela 'eve 
girersem kanm benden bos olsun" diye yemin eder, sonra kendisi istemedigi halde adamin biri onu 
zorla eve sokarsa, mutemed kavle gore talaki vaki olmaz. Yalniz bunun icin de bes sart gereklidir: 

1- Edilen yemin berr sigasiyla olup, hins sigasiyla olmamalidir. Berr sigasi, kisinin bir isi yapmamaya, 
hins sigasi ise, bir isi yapmaya yemin etmesidir. Birincinin ornegi yukanda verilmisti. ikincinin 
ornegiyse "eve girmezsem kanm benden bos olsun" seklinde edilen yemindir. Arzusu hilafina adamin 
biri kendisini eve girmekten menederse, yemininin geregini yapmasi icab eder. Aksi takdirde karisi 
bosanir. 

2- Yemin eden kisi, kendisini zorlamalan i?in baskalanna emretmemelidir. Baskasina kendisini 
sirtlayip zorla eve sokmasi icin emrederse, yeminini bozmus olur ve karisi da bosanir. 

3- Yemin ederken, yemininin aksini yapmaya zorlanacagini bilmemelidir. Yemin ederken bunu 



biliyorsa yeminini bozmus olur. £unkii zorlanacagmi bilmesi, onu yemin isinde onceden bilgi sahibi 
kilmaktadir. 

4- Yemin ederken "istesem de istemesem de eve girmeyecegim" dememelidir. Dedigi takdirde 
yeminini bozmus olur. 

5- Zorlamanin kalkmasindan sonra, yeminin ziddi olan isi yapmamalidir. Eve girmemeye yemin ettigi 
halde, adamm biri kendisini sirtlayip eve sokar, sonra cikar da bu defa kendi arzusuyla eve girerse, 
yeminini bozmus olur. 

Bu anlatilan hiikiimler ve sartlar, yeminin bir zamanla kayith olmamasi durumunda soz konusudur. Bir 
kimse falan ayda eve girmemek uzere talaka yemin eder de, o ay tamamlandiktan sonra kendi 
arzusuyla eve girerse talaki vaki olmaz. 

Bir kimsenin baskasinin hakkim ilgilendiren bir fiili islemeye zorlanmasina gelince; mesela kansinin 
evden cikmasi iizerine yemin eder de kadi, baskasinin hakkindan dolayi kadina lazim gelen bir baska 
yeminin geregini yapmak iizere kadim evden cikmaya icbar ederse, kocanm yemini iizerine lazim olur 
ve talak iizerine yemin etmisse, karisi bosanir. Mutemed olan goriis budur. Yine bunun gibi, adamin 
biri baskasiyla ortak oldugu bir koleyi satmamaya yemin eder, sonra da ortagi kendi payi olan yarim 
hisseyi azad ederse; kolenin tamamen azad olmasi icin kalan yansina deger takdir etmek icab eder. 
Satmamaya yemin eden ortaga kolenin degerinin yarisi verilir. Bu durumda satmaya ve yarisinin 
degerini almaya mecbur kalmis olur. Mutemed kavle gore ona talak vaki olur. 

Kendisiyle talakin vaki olmayacagi zorlama, kisinin, bosamadigi takdirde oldurme, az veya 50k 
dovme, uzun siireli olmasa bile hapis gibi eziyetlerle karsilasacagim veya kendisi miiruwet sahibi 
nezih bir insan oldugundan Otiirii zoruna gidecegi icin halkin oniinde tokatlanma durumunda 
kalacagini kuvvetle zannetmesi -baba da ogul gibidir; ama kardes, amca ve digerleri boyle degildirler- 
durumunda karisini bosarsa, talaki vaki olmaz. Mutemed goriise gore mall telef etme veya az da olsa 
gasbetme tehdidi de dovme ve oldurme tehdidi gibidir. 

Safliler dediler ki: Zorlananin talaki, bazi sartlarla vaki olmaz: Bu sartlan soylece siralayabiliriz: 

1- Adamin birinin kendisini eziyetle tehdit etmesi ve tehdidinde belirttigi seyi derhal uygulayabilir 
gii?te olmasi, mesela onun iizerinde velayet ve sultasinin olmasi gerekir. Boyle bir giice sahip olmayan 
adamin tehdidi dolayisiyla karisini bosarsa, talak vaki olur. Mesela kendisine: "Eger bosamazsan, seni 
yarm doverim" der ve o da bosarsa, talak vaki olur. Zira bosamadigi takdirde hemen o anda eziyet 
gorecek degildir. 

2- Zorlanan kimse kacarak veya kendisine gelecek eziyeti bertaraf edecek gucteki birinden imdat 
dileyerek zorlayana karsi kendini savunmaktan aciz olmalidir. 

3- Zorlanan kimse, bosamaya yanasmadigi takdirde, tehdit edildigi eziyete maruz kalacagim 
zannetmelidir. 

4- Hakh yere zorlanmis olmamalidir. Hakh yere zorlanip da bosayacak olursa, talak vaki olur. Soyle 
ki: Bir kimse iki kadinla evli olup bu kadinlardan birinin kocasi iizerinde kasm hakki bulundugu halde 
kocasi onu bosar, sonra da bacisiyla evlenir, o da kasm hakki iizerine kocasiyla davalasir ve hakim 
onu, kadinin bacisini bosamaya, doniip eski kansinin hakkim odemeye da bosarsa talak sahih olur. 
Cunku bu zorlama hakh yere yapil-Z stir. Bir kimse dort ay siireyle karisma yaklasmamaya yemin 
eder, bu sure oldugu halde ve bir donme vadinde de bulunmazsa talaka zorlanir. Bu, hakh ere yapilan 
bir zorlamadir. Bosadigi takdirde talak vaki olur. 

5- Zorlanan kiside, bir nevi serbestiyet hali goze carpmamahdir. Mesela karisini ii? talakla veya bain 
talakla bosamaya zorlanan bir kimse; karisini bir veya iki talakla ya da ric'i talakla bosarsa, talak vaki 
olur.^iinkii karine, onun birazcik olsun serbest olduguna delalet etmektedir. Sart olan, onun sadece 
zorlandigi seyi yapmasidir. Ancak Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

6- Talaka niyet etmemelidir. Talaka kalben niyet ederse, talak vaki olur. Tevriyeye gelince, tehdit 
edilen ve zorlanan kimse tevriye sanatini bilse bile, tevriye yapmak zorunda degildir. 

Sunu da belirtmekti yarar vardir ki, zorlama, zorlanan kisi nazarinda sakinilmasi gereken bir seyle 
korkutmakla meydana gelir. Mesela siddetli dayakla, hapisle veya mail telef etmekle tehdit etmek gibi. 
Zorlamanin siddeti, insanlann simf ve durumlanna gore degisir. Su halde serefli bir kimse, toplum 
oniinde teshir edilip alaya ahnmakla tehdit edilirse, bu onun icin bir zorlanma olur. Muriivvet sahibi bir 
kimseye sovmek, onun icin bir zorlanma olur. Kisiyi, cocugunu oldiirmek veya onunla kotii fiil isleme 



tehdidinde bulunmak ya da kisiyi karisina tecaviiz etmekle tehdit etmek de aynen boyledir. £unkii 
muhakkak surette bu, onun icin dovme ve sovmeye nisbetle daha fazla eziyet vericidir. Kisiyi, babasini 
veya her ne kadar yukariya dogru ciksa ya da asagiya dogru inse de asabelerinden birini oldurmek ya 
da yaralayarak eziyetle tehdit etmek de boyledir. Bir kimseyi, zevi'l - erhamindan bir yakinini 
oldurmek, yaralamak veya onunla kotii fiil islemekle tehdit etmek de onu zorlamak sayilir. §er'i 
zorlama da diger zorlamalar gibi olup, boyle bir zorlama durumunda talak vaki olmaz. Bir kimse, 
karisiyla bu gece cinsel temas ta bulunmaya yemin eder de karismm hayizli oldugunu goriirse, onunla 
temas yapamadigi icin yeminini bozmus olmaz. Aym sekilde Zeyd adindaki sahsa olan borcunu bu ay 
odemeye yemin eder de odeyemezse, yeminini bozmus olmaz. Nitekim bu hususlari, kitabimizin 
yemin bahislerinde tafsilath olarak aciklamistik. 

Hanbeliler dediler ki: Zorlanan kimsenin talaki, bazi sartlarla vaki olmaz: 

1- Zorlama haksiz yere yapilmis olmalidir. Hakim, bir kimseyi hakh yere karisini bosamaya zorlarsa ve 
o da bosarsa, talak vaki olur. Ornegin karisindan ila yapip, dort aydan sonra ona donmemesi halinde 
hakim, karisini §amaya zorlar, o da bosarsa talak vaki olur. 

2- Zorlama, elem verici bir seyle olmalidir. Mesela oldurme, el veya ayak , siddetlice dovme veya 
serefli bir insan icin azicik da olsa dovme veya (Malikilerin hilafina) uzun sureli hapis ve 50k miktarda 
mail gasbetme veya sinirdisi etme veya (diger akrabalarin hilafina) ogluna azap vermekle tehdit etmek 
gibi. Kisinin oglu disindaki akrabalarini azapla tehdit etmek, onun icin zorlanma sayilmaz. 

3- Tehdit eden, soyledigini yapacak giicte olmalidir. 

4- Tehdit edilen kimse, bosamadigi takdirde tehdit edilmis oldugu eziyetin kendisine uygulanacagini 
kuvvetle zannetmelidir. Aksi takdirde zorlanmis sayilmayacaktir. 

5- Zorlayana karsi kendisini savunmaktan veya ondan kacip kurtulmaktan aciz olmalidir. Baskasinin 
kendisini korkutup tehdit etmeden, yalnizca doverek, bogazini sikarak veya bacaklarini sikarak, suya 
batirarak bilfiil zorlamasi da bu hukme tabidir. Bu gibi durumlarda zorlanan kisinin bosamasi 
durumunda talaki vaki olmaz. 

(8) Malikiler dediler ki: Talakin, kisinin kendi i?inde ve kendi kendisiyle konusmasi sonucu vaki olup 
olmayacagi hususunda ihtilaf vardir. Bazilari i?ten konusmayla talakin vaki olacagmi, bazilariysa bu 
durumda talakin vaki olmayacagini soylemislerdir ki, mutemed olan goriis de ikincisidir. ihtilaf, 
kisinin talak kelimesini kendi nefsinde telaffuz etmesinde, mesela kendi kendine "kanm bostur" 
demesindedir. Ama salt bosama niyetiyle talakin vaki olmayacagi hususunda ittifak vardir. Ayni 
sekilde talaki vesvese etmek veya kisinin kendi icinden, "edepsiz ve gecimsiz oldugu i?in falan kadini 
bosuyorum" demesi halinde de talak vaki olmaz. Bunda hi? ihtilaf yoktur. Ihtilafli olan husus, kisinin 
dili telaffuz etmeksizin kendi icinde talak sigasi-ni insa etmesindedir. Bu iki kavil de meshurdur. Ama 
kuvvetli olan goriise gore, bu gibi durumlarda talak vaki olmaz. 

(9) Hanefiler dediler ki: Talaki isaret etmek, konusabilecek derecede saglikh olan kimsenin telaffuzu 
yerine ge?erli olmaz. Talak, ancak isitilen bir lafizla ger?eklesir. Kisinin kendi kendine konusmasi ve 
fisildamasi durumun Tak vaki olmaz. Ahrasa gelince o, ya dogustan ahrastir ya da sonradan ahras 
olmustur. Dogustan ahras olup anlasihr bir isareti varsa ve bu isaretiyle de talaki, nikahi, satisi, satin 
alisi biliniyorsa, bu isareti muteber olur. Anlasihr bir isareti yoksa, talaki (bu isaretle) vaki olmaz. 
Okuma yazma biliyorsa, isaretle talaki sahih olmaz. £iinku amacmi yaziyla bildirme imkanina sahiptir. 
Ahrasm yazisi, mutemed goriise gore saglikh kimsenin konusmasi gibidir. Anadan dogma dggil de, 
sonradan ahras olan kimsenin iyilesmesi umul-muyorsa ve uzun zamandan beri ahras olup anlasihr bir 
isareti varsa, isaretine gore amel olunur. Anlasihr bir isareti yoksa, tasarruflan kendisi iyilesinceye 
kadar askiya alinir. Bu, onun yazi yazmasini bilmemesi durumunda soz-konusu olan bir hukumdur. 
Yazmasini biliyorsa, yazisiyla amel olunur ve hicbir tartismaya da mahal kalmaz. 

Yazinm soz yerine ge?erli olmasi icin iki sartm tahakkuku gereklidir: 

1- Yazi sabit olmalidir: Kagit, levha veya duvar uzerine kalem ve murekkeple, okunur ve anlasihr bir 
sekilde yazilmis olmalidir. Mesela bir kimse, parmagiyla su uzerine veya havada, ya da levha veya 
yatak uzerine murekkepsiz olarak karisi icin "sen bossun" diye yazarsa, talaki muteber olmaz. Kagit ve 
benzeri bir sey uzerine murekkeple sabit bir yazi yazar, ama bu. yazi okunup anlasilacak bir yazi 
olmazsa, bununla talaka niyet etmis olsa bile, talaki muteber olmaz. 

2- Yazinin, alisilagelen mektup bicimleriyle yazilmis olmasi gerekir. Mesela mektup su bashkla 



baslamahdir: "Falan kadina... imdi sen bossun." Yaziyi bu sekilde yazarsa, sirf yazi ile talaki vaki olur. 
Talaka niyet etmis olsa da, olmasa da hukum aynidir. £unkii yazi, sarin lafiz yerine gecerlidir. Niyete 
gerek yoktur. Kadina hitaben yazdigi yazida: "Falan kadina... imdi bu mektubum sana geldiginde sen 
bossun" derse, mektup kadina ulastiginda, onu okusun okumasin bosanir. Acikladigimiz sekilde basligi 
bulunan mektuba 

mersum" denir. Gonderilen mektup mersum olmaz da, aksine bir kagit iize-n&e: "Sen bossun" diye 
yazarsa, bununla talaki niyet etmemisse, talak vaki °lmaz. £iinku her ne kadar talaki acik bir ifadeyle 
yazmissa da, bunu teselli bulmak veya yazisini guzellestirmek icin yazmis olabilir. Talakin vaki olmasi 
yaziyi yazarken mutlaka talaka niyet edilmesi gerekir. Ozetle diyebiliriz alisilagelen bicimiyle yazilmis 
bir mektupta sabit, okunakh ve anlar ise» niyet olmaksizin dahi lafiz yerine gecerli olur. Sabit veya 
okunup anlasilmasi mumkiin degilse, onunla hi? bir sey vaki olmaz. Eger yazi, ahsilagehnis mektup 
biciminde okunakh ve anlasihr tarzda ise, niyete gerek kalmaksizin, onunla talak vaki olur. Bashkh 
olmayan bir mektuba yazihnissa, ancak niyet edildigi takdirde talak vaki olur. 

Bununla da anlasihyor ki bazi vesikacilann, bosanma belgelerine: "Falan sahis gelerek kansi falani 
bosadi" seklinde yazdiklari ve sonra da kocanin, talak kelimesini telaffuz etmeden altina imza attigi 
yazi ile talak vaki olmaz. Meger ki koca, bu durumda talaka niyet etmis olsun. Niyetsiz, talak vaki 
olmaz. £unku bu mektup, bashkh degildir. 

Adamin biri bashkh bir mektup yazar da bu mektubunda karisina hitaben "sen bossun" diye bir ifade 
kullanir, sonra bunu yazmakla talaki niyet etmedigini, sadece yazisini guzellestirmeyi kasdettigini 
iddia ederse; bu iddiasi mahkemece dogrulanmaz; ama dinen kabul edilir. Bir kimsenin karisina 
yazdigi bosama mektubu, kayinpederinin eline gecer ve mektubu kizina vermezse; kayinpederi, kizinin 
biitiin islerinde tasarrufa yetkili ise talak vaki olur. Yetkili degilse olmaz. Kayinpederi mektubu 
parcalar ve kizma bu parcalan verirse; eger mektubun okunup anlasilmasi mumkiinse, talak vaki olur, 
aksi takdirde olmaz. 

Kisinin kendi yazmadigi veya baskasma dikte ettirmedigi yazilarla bunlarin kendine ait olduklarini 
ikrar etmedikce- talak vaki olmaz. Bir kimsenin, adamin birine: "Karimin bosanmasini yaz ve 
kendisine gonder*' demesi halinde, o adam bunu yazsa da, yazmasa da, sozii talakin ikrari olur. Ahmed 
adh bir kisi, Mehmed'in karisinin bos oldugunu bir kagida yazarak Mehmed'in yanina gelir bu 
yazdigini ona okursa, Mehmed de bu yaziyi ahp imzalar ve karisina gonderirse, mektup bashkhysa ve 
Mehmed tarafindan kendisine ait oldugu inkar edilmezse, kansi bosanmis olur. inkar eder de, bu ya- 
zinin kendisine ait olduguna iliskin bir beige bulunmazsa, kansi ne din, ne de yargi bakimindan 
bosanir. Karisinin bos oldugunu yazar ve yaziya dok-meksizin insaallah derse, kansi bosanmaz. Bunun 
tersinde de ayni hukum sozkonusudur. "Karim bostur" der ve insaallah kelimesini de yazarsa, kansi 
yine bosanmaz. 

Malikiler dediler ki: Talaka delalet eden anlasihr isareti ister ahras yapsin, ister konusmaya muktedir 
olan saghkh bir kimse yapsin, bu isaret lafiz yerine ge?erli olur. Mutemed olan goriis budur. isarette 
bulunan eger ahras ise, sarih talak gibi olur. Konusmaya muktedir biri ise, kinaye talak gibi olur. 
Cunku ahras, kendi meramini daha iyi ifade edebilecek bir ciimle kullanmaktan aciz oldugu icin 
isarette bulunmaktadir. O goriisiinii en 50k isaretle a?iklayabilir. Konusmaya muktedir olan kimseye 
gelince; meramini ifade edebilmek icin o, isaretten daha sarih olan bir ifadeyi kullanma imkanina 
sahiptir. Oyleyse bunun isareti, sarihe nisbetle kinaye gibidir. Bu isaretin talaka delalet ettigini goren 
kimsede, kesin kanaat uyandiracak bitisik bir karine bulunmadigi takdirde -her ne kadar geri zekah 
olusu nedeniyle kadin bunu anlamasa da-, koca bununla talaki kasdetmis olsa bile, talak vaki olmaz. 
Cunku bu isaret; soz degil de fiil hiikmiindedir. Fiil ile de talak vaki olmaz. Fakat, orfen bu isaretlerin 
talak sayildigi kabul edilmekteyse, kocanin isareti talak sayihr. 
Talakin yazihsi ii? hal iizere olur: 

1- Kocanin talaki bosamaya niyet ederek yazmasi. 

2- Talaki hicbir niyeti olmaksizin yazmasi. 
Bu iki halde, sirf yazidan oturii talak vaki olur. 

3- Talaki gecerli kilmama secenegine sahip olma sartiyla yazmasi. Bu halde koca, mektup kendi elinde 
iken bu secenege sahiptir. Mektup elinden cikarsa, mesela karisina gonderirse, elinden ?iktigi anda 
kansini bosamaya niyet eder veya hicbir seye niyet etmezse; mektup, karisina ulassa da ulasmasa da 



talak vaki olur. Zira yazarken bosayip bosamamakta tereddiid etmis, ama mektubun elinden cikmasi 
anmda bosamaya niyet etmis veya hicbir seye niyet etmemisse bu kisi, yazarken bosamaya niyet eden 
veya hi? bir seye niyet etmeyen kimse gibidir. Ama mektubun elinden cikmasi aninda da tereddiid 
halindeyse, mektup kadina ulasmadigi takdirde talak vaki olmaz. 

Koca, mektup elinden ciktiktan sonra geri cevirebilir mi, ceviremez mi? Bu hususta ihtilaf vardir. 
Dogru olan goriise gore, geri cevirebilir. 

ozetle talak, bosamaya niyet ettiginde veya hicbir seye niyet etmediginde, mektup elinden ciksa da 
cikmasa da, kansina veya velisine ulassa da ulasmasa da, sirf yazi ile vaki olur. Ama tereddiid 
icindeyken yazdigmda, yani talaki gecerli kilip kilmayacagi hususunda secenek sahibi olmaya niyet 
eder veya etmezse, bu hususta babasina mi, yoksa baskalanna mi danisacagim diye bir ikirciklik icine 
diiserse, mektup elinde oldugu siirece talaki vaki olmaz. Mektup elinden ciktigmda, ya karisini 
bosamaya niyet eder veya hi? bir seye niyet etmez. Her iki durumda da, mektup ulasmasa bile karisi 
bosanir. Ama-bosamada tereddiit etmekteyken mektup elinden cikarsa, karisma ulasmadigi takdirde 
bosanma gerceklesmez. 

Sunu da kaydedelim ki; kansina: "Mektubum sana ulasirsa, sen bossun Seklinde yazdigi bir mektup 
ulastiginda, kadin bosanir. Bu hiikiimde ittifak vardir. Mektup kendisine aybasi halindeyken 
ulastiginda da bosanir. Bid'i talak kisminda belirtildigi sekilde, bu koca, kansina geri donmeye 
zorlanir. Ama bu mektubum sana ulastiginda sen bossun" diye yazarsa, yani "ulasirsa" kelimesini 
"ulastiginda" sekline-donusturiirse, bu durum hakkmda ihtilaf edilmistir. Ciinkii bu durumda (in) 
edatini (iza) edatiyla degistirmis olmaktadir. Bazilari derler ki; "iza" edati, sart ve zarfiyet anlamlarmi 
tasimaktadir. "Ulasma" fiilinin arap?asi olan "vasale"nin basina sirf "iza" edati konuldugu i?in kadin 
bosanir. Ama "in" edati boyle degildir. Bu edat, sadece sart icin kullanilir. "Vasale" fiilinin basina "in" 
edatinin konulmasi ve kadina ulasmamasi halinde kadin bosanmaz. Bazilanysa "in" ve "iza" edatlan 
arasinda bir fark bulunmadigmi, "vasale" fiilinin basina bu edatlardan hangisi konulmus olursa olsun, 
mektup kendisine ulasmadigi takdirde kadinin bosanmis olmayacagini soylemektedirler. 
§afiiler dediler ki: Her ne sekilde ve her ne halde olursa olsun, konusmaya muktedir olan bir kimsenin 
isaretiyle talak vaki olmaz. Nitekim niyetle ve icten yapilan konusmayla da talak vaki olmaz. Talakm 
vaki olmasi icin mutlaka telaffuzun olmasi ve normal haldeyken bu lafzi kendisinin duyacagi sekilde 
yapmasi, telafvuz etmesi gereklidir. Eger kulagi agir isitiyorsa veya yanibasmda fazlaca guriiltu varsa, 
sesini yiikseltmesi gerekir. O kadar ki, normal isiten bir kulak, bu sesi isitebilmelidir. Kendine 
duyurmaksizm dilini oynatmasiyla talak vaki olmaz. Karisi, kendisine "beni bosa der, o da iic 
parmagiyla ona isaret eder veya "git" anlammda eliyle isaret ederse ya da bir ip ve benzeri bir seyi 
koparirsa, talaki muteber olmaz. Zira telaffuzu birakip isarete yonelmesi, onun talaki kasdetmedigi 
anlamini verir. Bununla talaki kasdetmis olsa bile, talaki muteber olmaz. £iinku isaret, pek nadir hal- 
lerde belirsiz seyleri anlatmayi kasteder. isaret, yalnizca tic seyde muteber olur: 

1- Fetva vermekte: Bir alime, "tavsan eti yemek helal midir?" diye soruldugunda basiyla, "evet" 
anlamini veren bir isarette bulunursa, bu isaret sahih bir fetva olur ve bu fetvanin bu alimden 
nakledilmesi de sahih olur. 

2- Giris izninde: Bir eve girmek icin izin istenildiginde, evin efendisi isaretle izin verirse, bu isaret eve 
girmek i?in sahih olur. 

3- Harbiye eman vermek: Bir miisliiman, dar-i harbteki bir kimsenin islam beldesine girmesi icin ona 
isaretle eman verirse, bu eman gecerli ve baglayici olur. Ahrasm isaretine gelince bu anadan dogma 
veya sonradan da ahras olsa- bu isaret, talak ve diger akidlerde muteber olur. Ancak dili tutulan bir 
kimsenin iic giinden sonra iyilesmesi umulursa, o zaman iyilesinceye dek beklenir. iyilesmeden, 
isaretiyle amel olunmaz. Yalniz ortada bir zaruret olursa, mesela dili tutuldugu zaman hakim onunla 
karisi arasinda Iian yapmalarina karar verirse, o zaman isaretiyle amel olunur. isaretle yaptigi Iian 
sahih olur. Ama isaretinin anlasihr olmasi sarttir. Sonra isaret a?ik ve net ise, yani herkesin 
anlayabilecegi bir tarzdaysa, sarih lafiz mesabesinde olur. Sadece uyanik ve zeki insanlarm 
anlayabilecegi kadar ince ise, kinaye yerine gecer. Hi? kimsenin anlayamiyacagi bir isaretse, asla 
muteber olmaz. 

Su da var ki, yazi yazmasini bilse bile, ahrasin anlasihr isaretiyle amel olunur. Bazilari derler ki: Ahras, 
yazi yazmasini biliyorsa, bunun isarete gerek kalmaksizin maksadini yaziyla dile getirmesi 



mumkiindiir. Bu her ne kadar giizel bir goriisse de, onun isaretinin yazi yazmasini bildigi takdirde ge- 
cersiz olacagina delalet edemez. Ahras kisi, bir bey' akdini veya talaki isaretle yaparsa, bu isaret, 
zorunlu olarak muteber olur. Ama en iyisi, onun kendi maksadini isaretin yanisira yaziyla da teyid 
etmesidir. Yazi yazmasini bilen ahrasm isareti, konusabilen bir kimsenin sozlii ifadesi gibidir. £unkii 
isaretin, lafiz gibi anlasilir olmasi farzedilmektedir. Boylece HanefTlerin bazi §a-fiilerden naklettikleri, 
"yazi yazmasini bilen ahrasm isareti muteber olmaz" mealindeki sozun kuvvetli bir goriis olmadigi 
anlasilmis olmaktadir. 

§unu da belirtelim ki, ahrasm isareti uc yerde kaale alinmaz: 

1- Namaz: Ahras kisi namaz kilmaktayken anlasilir bir isarette bulunursa, namazi batil olmaz. 

2- §ahitlik: Ahras? kisi, bir sahis aleyhine anlasilir bir isaretle sahitlikte bulunursa, sahitligi kabul 
edilmez. 

3- Yemin bozma: Ahras kisi, konusmayacagina dair yemin ettigini isaretle belirtir, sonra da isaretle 
konusursa, yeminini bozmus olmaz. Bazilari, boyle yapmakla yeminini bozmus olacagini 
soylemislerdir. 

Talakin yazilmasina gelince; bu yazi, bazi sartlarla lafiz yerine gecerli olur ve bununla da bosanma 
gerceklesir. Bu sartlan soylece siralayabiliriz: 

1- Bu yazi, niyetle birlikte yazilmis olmalidir. Bir kimse, kansina "sen bossun" diye yazar ve bunu 
yazarken de onu bosamaya niyet etmezse, talak vaki olmaz. £unkii yaziyi yazan ahras da olsa, 
konusmaya muktedir bir kimse de olsa, yazi kinayeli talak sayilir. §u farkla ki, yazan ahras ise talak 
kelimesinin yanisira, "ben talaki kasdettim" diye yazmasi gerekir ki, yazisiyla talaki kasdetmis oldugu 
anlasilsin. 

2- Uzerine yazi yazdigi sey, kagit, levha, deri, kumas ve duvar gibi iizerindeki yazinin sabit duracagi 
bir nesne olmalidir. Yaziyi ister murekkeble yazsin, ister baska bir seyle yazsin veya kansini 
bosadigim belirten ifadeyi bir tasa veya tahtaya islesin veyahut da yere yazsin, talaki vaki olur. Ama 
havaya veya su uzerine yazarsa, muteber olmaz. Bununla bosamaya niyet etse bile talak vaki olmaz. 

3- Koca, bosadigina dair ifadeyi bizzat kendisi yazmalidir. Yazmasi icin baskasina emir verir ve 
baskasi yaziyi yazarken kendisi talaka niyet ederse, bu muteber olmaz ve bununla talak vaki olmaz. 
Cunku hem yazinin, hem de niyetin aym sahistan cikmasi sarttir. 

§unu da soyleyelim ki: Bir kimse kansma hitaben, "bu mektubum sana tastiginda sen bossun" diye bir 
yazi yazarsa, mektup silinmis olmazsa, kansina ulastigi anda karisi bosanmis olur. Mektup yazildiktan 
sonra ucan bir Miirekkeple veya zayif bir kursun kalemle yazilmis oldugu icin silinmis ve gende 
okunacak bir yazi izi kalmamissa, bu mektup kadina ulastigmda kadm bosanmaz. Ama mektubun 
iizerinde okunabilir yazi izi kalmissa ve okunmasi da mumkun olursa, bu muteber olur. Mektubun bir 
kismi silinmis bir kismi kalmissa ve kalan kisimda talak ifadesi varsa, esah kavle gore karisi bosanir. 
Ama mektubun kalan kismi besmele, hamdele, selam ve benzeri ifadelere ait kisimsa, kadin bununla 
bosanmaz. Ama kansina, "bu mektubum sana ulastigmda..." ifadesini kullanmaksizin "imdi sen bossun 
diye bir yazi yazarsa, HanefTlerin de dedikleri gibi, karisi derhal bosanir. Kadin bosanma mektubunun 
kendisine ulasmis oldugunu iddia eder de, kocasi inkar ederse, yemin etmesi sartiyla kocanin sozii 
dogrulanir. Yaziyi kocanin yazmis olduguna dair beyyine bulunursa, bu, iki durum disinda dinlenmez: 

1- §ahit, kocayi talak kelimesini yazarken gormus olmalidir. 

2- §ahit, bu mektubu sahitlik vaktine kadar yaninda muhafaza etmis olmalidir. 

Kansina, "bu mektubumu okudugun zaman sen bossun" diye yazar ve karisi da okuma - yazma bilirse, 
karisi bosanmaz. Ancak talak kelimesini okur veya telaffuz etmese bile onu mutalaa eder ve anlarsa 
bosanir. Bu durumda mektubu kadina baskasinin okumasi, bosanmasi icin yeter sebep olmaz. Mektup 
kendisine gelmeden gozlerini kaybeder de mektubu kendisine baskasi okursa, bu bosanmasi icin yeterli 
olmaz. Ama okur yazar degilse ve kocasi da bu halini biliyorsa, baskasmin bu mektubu ona okumasi 
bosanmasi icin yeterli bir sebep olur. Kocasi onun bu durumunu bilmiyorsa, baskasinin bu mektubu 
ona okumasiyla kadin bosanmis olmaz. £unku koca, bosanmasini mektubu bizzat kadinin okumasi 
sartina baglamis olabilir. Kansinin okur yazar olmadigini bilerek ona bosama mektubu gonderir, fakat 
kadin mektubun kendisine ulasmasindan once okuma - yazma ogrenirse, mutemed kavle gore kadin, 
mektubu kendisi de okusa veya baskasi okuyup kendi dinlemis de olsa bosanmis olur. 
Hanbeliler dediler ki: Konusmaya muktedir olan kimsenin isaretiyle talak vaki olmaz. HanefTlerle 



Safiiler bu goriise muvafik, Malikilerse muhaliftirler. Ahras kisinin isaretiyle olunca talak vaki olur. Bu 
isaret, herkesin anlayabilecegi sekilde acik ise sarih lafiz gibi olur. Bazi kimselerin anlayabilecegi, bazi 
kimselerinse anlayamiyacagi isaret, kendisine nisbetle kinaye gibi olur. Oyle ki, isaretiyle talaka niyet 
ettigini aciklamalidir. 

Yaziya gelince; bu yazi ahras birinden de ciksa, konusmaya muktedir olan birinden de ciksa, talak vaki 
olur. Koca, "karim falan bostur" diye yazarsa, hi? niyeti olmadan da karisi bosanmis olur. £unku yazi, 
sarih olup tipki lafiz gibidir ve niyetin olmasina da ihtiyac birakmaz. Evet boyle yazarken talaktan 
baska seye niyet ederse; mesela yazisini guzellestirmek, kalemini denemek veya kansina ofkelenmek 
niyeti tasirsa, bu yazisinda niyeti esas alinir ve karisi bosanmaz. Cunkii sarih olarak talak kelimesini 
telaffuz ederken de bu gibi seylere niyet edebilir. Mesela kansina, "senin nikah bagin cozulmustur" 
anlamina gelen "enti talikun" der ve bu soziiyle de karisinin viicudunun herhangi bir yerine baglanmis 
olan bagdan kurtulduguna niyet ederse, talak vaki olmaz. Bu yargi bakimindan ondan kabul edilir mi, 
edilmez mi? Sarih lafizla olursa, bir kavle gore boyle bir sey ondan kabul edilir. Yazidaysa bu, 
ihtilafsiz olarak ondan kabul edilir. Talaki kinayeli bir lafizla, mesela, "karim falan benden uzaktir" 
diye yazar ve bununla talaka niyet ederse, talak vaki olur. 

Yaziyi, yazmm sabit kalacagi bir sey uzerine yazmasi sarttir. Parmagiyla yastigin ve suyun iizerine 
veya havada yazarsa, bu yaziyla talak vaki olmaz. Ciinkii bu yazi, isitilmeyen bir fisilti mesabesindedir. 
Hanbeliler de Safiiler gibidir. Hanefiler, talakin vaki olmasi icin bosamanin isitilir bir lafizla olmasini 
sart kosmuslardir. Malikilerse bu hususa muhalefet etmislerdir. 

(10) Hanefiler dediler ki: Ofkeyi bu sekilde kisimlara ayiran, Hanbeli-lerden ibn Kayyim'dir. O, 
iiciincii kisimda belirtilen anlamda ofkelenmis olan bir kimsenin talakinin vaki olmayacagi goriisunii 
tercih etmistir. Hanefilerce dogrulugu kesin olan goriis sudur: ofkesi kendisini anormallestiren, sozle- 
rinde ve fiillerinde hezeyan savuracak dereceye gotiiren kimsenin -her ne kadar soyledigini bilerek ve 
kasdederek soylese bile- talaki vaki olmaz. £unku °» idrakinin degisiklige ugradigi bir durum icindedir 
ve tipki deli gibidir. Demin her zaman ne soyledigini bilmemesi gerekmez. Qogu zaman makul ve 
Mantikh konusur, ama bir de bakarsiniz ki, hezeyan savurmaya baslar. A^ik^a goruldiigii gibi bu 
soylenenler, ibn Kayyim'in goriisiinii teyid etmek icin »oylenmistir. Burada anlatilanlarm gayesi sudur: 
ibn Kayyim, ofkelenen kimsenin deli gibi olmadigini a^ik^a soylemistir. Hanefilerse, ofkelenen kimse- 
nin deli gibi oldugunu soylemislerdir, ibn Kayyim'm Hanbeli mezhebi yanlisi olmasina ragmen, 
Hanbeliler, onun bu goriisiinii onaylamamislardir. Mezheb kurallarina gore insanin akhni 
degistirmeyecek ve onu deli gibi etmeyecek derecede ofkelenen bir kimsenin kansmi bosamasi 
durumunda, talak vaki olmaz. Ucuncii kisimda anlatilan ofke de boyledir. Bu, ofke, siddetlenip sahibini 
normal davranisin otesine iten, ama onu ne soyledigini bilmeyen deli gibi etmeyen bir ofkedir. Bu 
derecede Ofkelenen kimsenin talaki vaki olmaz. Akh degistiren ve sahibini deli gibi eden ofkeye 
gelince, bu derece Ofkelenmis olan kimsenin talaki vaki olmaz ve kuskusuz bu durumdaki talak lafzi 
baglayici da olmaz. Hanefilerin kuvvetli goriisleri de boyledir. Bazi Hanefi-lerden dogru goriis olarak 
naklettigimiz, "ofkeli kisi normal tavirlan disina cikar, sozlerinde ve fiillerinde hezeyan ederse, talaki 
vaki olmaz" mealindeki goriis giizeldir. Cunku bu derecede ofkelenmis olan bir kimse, haram olmayan 
bir mesrubatla akhni yitirmis sarhos gibidir. Hanefiler bunun talakinin vaki olmayacagina hiikmettiler. 
Ofkelenen kimsenin de bu sarhos gibi aym hiikme tabi olmasi gerekir. Denebilir ki: Ofkelenen 
kimseyi, haram olmayan bir mesrubatla sarhos olan kimseye kiyaslamak, bu hukmii lrzini, canini, ma- 
lini veya dinini savunmak amaciyla ofkelenmis olma gibi, sadece Allah icin Ofkelenen kimseye ozgii 
kilmaktadir. Batil bir davada kendisine muvafakat etmeyen bir kimseye kindarligindan otiirii 
ofkelenmis veya diismanlik ya da haksizlik etmek i?in kansina ofkelenmis olma gibi, haram bir sebep 
icin ofkelenen kimsenin talaki ise vaki olur. Ciinku bu kimse, ofkelenisi ile haddi asmistir. Buna 
cevaben deriz ki: Ofke, ruhsal bir nitelik olup, ofkelenen kimsenin kendisiyle var olur ve bazi harici 
sonuclar dogurur. Aslinda ofke haram degildir. Aksine dinini, malini, canini, lrzmi savunabilmesi i?in 
insanda bulunmasi gerekir. Haram olan ise, ofkeyi varhginm amaci disinda kullanmaktir. Saraptaysa 
hiikiim bunun tersinedir. insanin her ne halde olursa olsun sarabi kullanmasi sahih olmaz. Kendi 
kasdiyla sarhos olanin talaki, onu saraptan siddetle menetmek amaciyla vaki olur. Ofkeye gelince bu, 
insan icin var olmasi gereken asli bir hususiyettir. Ofkeyi sarap ve benzeri seyler gibi, insanin siddetle 
kacinmasi gereken seylere kiyaslamak sahih olmaz. 



(1 1) Malikiler dediler ki: Once de belirtildigi gibi, kafirin talaki vaki olmaz. 
Talakin Kisimlan 

Fikihcilar, talaki degisik acilardan kisimlara ayirmislardir. Ser'i hiikiimlerle niteleme acisindan talak; 
vacib, haram, mekruh, mendub ve caiz gibi kisimlara ayrilir. Koca, eger eslik hukukunu yerine 
getirmekten aciz olursa, o zaman '.'talak vaciptir" denir. Bosama sonucunda bir harama dusu-lec'ekse 
veya kadina haksizlik yapilacak ve zulmedilecekse, o zaman bu bosamaya "haram talak" denir. 
Doguracagi diger sonuclara gore talak'a mekruh, mendub veya caiz talak gibi isimler verilir. 
Talaki, kocanin bosamasi gereken zaman acisindan da sunni ve bid'i olmak uzere iki kisma 
ayirmislardir. Bu kisimlandirma, talakin yukarida belirtilen ser'i ahkam ile nitelendirilmesine aykiri 
degildir. 

Yine fikihcilar talaki; sigasi ve lafzi bakimindan; sarih, kinaye, ric'i ve bain gibi talaklara ayirirlar. Bu 
kisimlardan her birini ilgili boliimlerde anlatacagiz. 

Talakin Vacib Ve Haram Gibi Kisimlara Ayrilmasi 

Talakta asil, onun mekruhlukla nitelenmesidir. Aslinda her bosama, mekruhtur. Kisi, sebepsiz yere 
kansini bosayamaz. Bu nedenle peygamber (s.a.s.) efendimiz buyurmuslardir ki: 
"Allah'in en 50k bugzettigi helal, talaktir. 792 

Helalin iceriginde Allah'in bugzedecegi hi? bir seyin olamayacagi, aksine helal kapsaminda olan her 
seyin islam nazarinda Oviilmus ve sevilmis oldugu soylenebilir. Evet bu dogrudur. Cunku helal, 
haramin karsiti dir. §u halde helal kelimesi, mubah ve mekruh olan seyleri de kapsar. Talak, mekruhun 
birimlerindendir. Mekruh ise Allah'in bugzettigi bir seydir. Talak, Allah'in siddetle bugzettigi 
mekruhlardan birisidir. Allah onu, her ne kadar evli ciftlerin birbirlerinden ayrilmalari icin sahih bir 
sebep kilmis-sa da, ondan hoslanmaz ve onun sebepsiz yere kullanilmasina razi olmaz. 
Sonra bosanmayi gerektiren sebepler, talaki bazan vaciblikle, bazan haramlikla, bazan mekruhlukla ve 
bazan da mendublukla nitelendirir. 

Koca, karisiyla cinsel temasta bulunmaktan veya nafakasini temin etmekten aciz oldugunda, kansini 
bosamasi vacib olur ve bosamaya zorlanir. Ayni zamanda kadm, kendisini bosamasini isteyebilir. 
Kocasi da bu istegini yerine getirir. Bu durumda kocanin da, yaninda tutmasindan dolayi karisinin 
ahlakmin bozulmamasi, namusunun ?ignenmemesi ve zarara ugramamasi i?in dinen bosamasi vacib 
olur. Bosadigi takdirde nefsine hakim olamayarak bosadigi kadinla veya baska bir kadinla zina etme, 
ya da insanlarm hakkmi yeme korkusu ve ihtimali varsa, bosamasi haram olur. 
Sebepsiz yere bosamasi durumunda, talak mekruh olur. Bilindigi gibi talakta asil, caiz olmaktir. 
Kadin kotii ahlakh olursa, ister zinakar olsun, ister namusunu hice sayarak cignenmesine razi olan biri 
olsun, ister namaz ve oruc gibi farzlari terkedici olsun, onu bosamak mendub olur. 

(12) Malikiler dediler ki: Talakta asil, onun hilaf-i evla olmasidir. Mekruh degil, ama mekruha 
yakmdir. Bazilari, hilaf-i evla terimini mercuh, aksini ise racihun aleyh (tercih edilen) terimleriyle 
ifade etmislerdir. Kisinin bosandiktan sonra, bosamis oldugu kadmla veya baska bir kadinla zina 
etmekten korkmasi halinde talak haram olur. 

HanefTler dediler ki: Talakin nitelendirilisi hususunda iki goriis vardir: 
a- Asil itibariyle talak caizdir. Bu goriis zayiftir. 

b- Asil itibariyle talak haramdir. Muhakkik alimlerin benimsedikleri sahih goriis budur. 
Sunni Ve Bid'i Talak 

Sunni talak, belli zamanda ve belli sayida olan talaktir. Bid'i talak ise boyle degildir. Bir koca kansini, 
sozgelimi hayizli veya nifasliyken ya uc talakla bosarsa, bu bid'i talak olur. Sunni ile bid'i talakin 
tanimi ve niara iliskin diger hukumlerde mezheblerin tafsilath goriisleri vardir. 
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(13) HanefTler dediler ki: Bir kimsenin sebepsiz yere baskasma kansini bosattirmasi sahih olmaz. 
Kansimn nafakasini temin etmekten aciz olan kimse, karisindan ayrilmasi veya nafakasini temin etmesi 
icin hapisle tazir edilir. Yine derler ki: Bir erkek iktidarsiz, buruk veya penisi kesik oldugu icin karisiy- 
la cinsel temasta bulunamamasi hali disinda, kansini bosamaya zorlanamaz. 

(14) Hanbeliler, bu meseleye iliskin iki goriisiin bulundugunu soylerler. Bunlardan birine gore, kotii 
ahlakh kadinin bosanmasi mendubtur. Ama tmam Ahmed'ten nakledildigine gore, kotii ahlakh kadin, 
ozellikle zinakar oldugunda veya namaz ya da orucu terkettiginde bosanmasi farz olur. 

(15) Safiiler dediler ki: Talak sayisinin bid'i talakla ilgisi yoktur. Bir erkek, kansini iic talakla 
bosayabilir ve bu bosamasina da bid'i denilemez. Ama ileride de aciklanacagi gibi bu, hilaf-i evladir. 

(16) HanefTler dediler ki: Talak, kadina anz olan iinni ve bid'i olmak iizere iki kisma aynlir. Sunni talak 
d siinni ve bid'i olmak iizere iki kisma aynlir. Sunni talak da "hasen" ve "ahsen" olmak iizere iki kisma 
aynlir. Hasen talak, kocanm kansini, kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi bir temizlik (tuhr) donemi 
icinde ric'i bir talakla bosa-masidir. Bunun icin kansiyla, temizlik doneminden onceki hayiz 
doneminde cinsel temasta bulunmamis olmalidir. ikinci talakla bosamak isterse, bekler; birinci talakin 
iddetini beklemekteyken birinci hayizi goriip temizlendikten sonra onu ric'i olarak ikinci bir talakla 
bosar. Ucuncu talakla bosamak isterse yine bekler. ikinci hayizi goriip temizlendikten sonra onu 
ucuncu bir talakla bosar. Siinnete uysun olan hasen talak, ancak dort sartla gerceklesir. 

1- Koca, kansini hayiz ve nifastan temiz oldugu bir sirada bosamahdir. Hayizli veya nifasliyken onu 
bosamasi bid'i olup haram ve gunahtir. 

2- Hayizdan temizlendikten sonra kansiyla cinsel temasta bulunmamis olmalidir. Temasta bulunduktan 
sonra bosarsa, bu bosama yine bid'i ve haram olur. Kocasindan baska bir erkegin, onu yataginda 
uyurken goriip de kendi karisi zannederek cinsel temasta bulunmasi gibi, siiphe sonucu o kadmla cinsel 
temasta bulunulmasi da boyledir. Kadini, kendisiyle temasta bulunuldugu temizlik donemi icinde 
bosamak, onun gebe kalmis olmasi ihtimalinden otiirii helal olmaz. Ama baska birisi kadinla zina 
ederse, kocasi hi? beklemeksizin onu bosayabilir. iki durum arasindaki fark aciktir. Zira koca, zinakar 
kadim nikahi altinda tutma imkanina sahip degildir. Ayrica zinaya, nikah hiikiimleri terettiib etmez. 
Sunu da kaydedelim ki, halvet de bu hiikiim a?isindan cinsel temas gibidir. Koca, bir temizlik donemi 
icinde kansiyla halvette bulunursa, o donemde bosamasi helal olmaz. 

3- Kansini ric'i bir talakla bosamah, birinci hayizdan temizlendiginde ikinci bir talakla bosamah, iddet 
beklemekteyken ikinci hayizdan temizlendiginde ucuncu talakla bosamahdir. ilk temizlik doneminde 
iki veya uc talakla bosarsa, bu bid'i talak olur. Ama bain bir talakla bosarsa; bazilan bunun bid'i talak 
oldugunu, bazilariysa bid'i olmadigini soylemislerdir. Ama bid'i oldugunu soyleyenlerin goriisii daha 
kuvvetlidir. 

4- Temizlik doneminden onceki hayiz halinde kansiyla cinsel temasta bu-Junmamis olmalidir. 
Hayizliyken temasta bulunur da temizlendikten sonra kansini bosarsa, bosamasi helal olmaz. Aksine 
ikinci kez hayiz goriip bu havizdan temizlenmesini beklemesi, temizlendikten sonra onunla cinsel 
temas durmaksizin bosamasi gerekir. Hayizliyken bosar, sonra kansina geri doner uic'at) ve 
temizlendiginde onu bosarsa, bosamasi bir kavle gore sunnidir; bir kavle gore siinni degildir. Bilakis 
karismm ikinci kez hayiz gormesini, hayizdan temizlenmesini beklemeli, gerek hayiz halinde, gerek 
temizlik halinde cinsel temasta bulunmaksizin kansini temizlik donemi icinde bosama-hdir. Ama hayiz 
halindeyken bain bir talakla bosar, sonra yeni bir nikah akdi yaparak kansiyla tekrar evlenir, sonra 
hayizin ardi sira gelen temizlik donemi icinde kansini bosamak isterse, bu ittifakla sahih olur. Dogrusu 
kadin ikinci kez hayiz goriip temizlenmedikce onu bosamasi caiz olmaz. Bu anlattigimiz, siinni ve 
hasen olan talakti. 

Siinni ve ahsen olan talaka gelince; bu, siinni ve hasen olan talakin aym olmakla birlikte, fazladan bir 
Ozelligi daha vardir. Soyle ki: Bir kimse, kansini ric'i bir talakla bosadiktan sonra onu kendi haline 
birakir, iddet icindeyken ikinci bir talakla bosamaz, iddetinin bitimiyle de kadm ondan bain sekilde 
aynlmis olur. Bu cesit bosama, gereksiz oldugu icin iddet icinde talakin tekrarlanmasinin mekruh 
oldugunu soyleyen Malikilerle Hanbelilerin muhalefetine riayet olundugu icin ahsen talak olmustur, 
tttifakh olan, ihtilafli olana nisbetle ahsen (daha guzel)dir. Safiilerin bu meselenin aslina muhalefet 
etmis olduklarini, su satirlan okuduktan sonra ogrenmis olacagiz. SafTi-Ier derler ki: Talak sayisi, siinni 



talakta nazar-i itibara alinmaz. Su halde koca, karisini iki veya tic talakla bosayabilir. Ama en iyisi, 
talak sayilarini temizlik donemlerine ve aylara gore paylastirmasidir. Onlarin hasen ve ahsen talak 
sozlerine karsi, talakta hiisiin (giizellik) bulunmaz diye itirazda bulunulmustur. Buna cevap olarak da 
denilmistir ki: Hasen veya ahsen seklinde nitelendirilmesi, talakin aslina nisbetle degildir. Aksine, 
bosayanm, bosama sebebinin meydana gelmesinden sonra kendini tutup bosamamasi ve seriat 
koyucunun bosamayi emrettigi zamanin gelmesini beklemesine nisbetledir. Siiphesiz, insanin kendini 
tutup, yasaklanmis bir isi yapmaktan uzak durmasi, sevaba vesile olacak guzel (hasen) bir davranistir. 
Hiilasa her ne kadar talak, aslinda mahzurlu ise de, onu vacib veya men-dub kilacak bir sebebin 
vukuunda, yapilmasi ihtilafsiz olarak emredilen guzel bir istir. Su halde soyle demek yerinde olur: 
Seriat koyucunun emri nedeniyle ve yine onun yapilmasini emrettigi zamanda yapilirsa talak, iki 
bakimdan hasen (guzel) olur. 

Talak, seriat koyucunun emri nedeniyle olmaz da, onun emrettigi bir zamanda vukubulursa, ash 
itibariyle talakin kendisi hasen (guzel) olarak nitelendirilemez. Ama her ne kadar asil itibariyle 
yasaklanmissa da seriat koyucunun emrettigi zamanda yapilmis oldugu ve yasak zamanda bosamaya 
karsi nefse hakim olundugu icin hasen (guzel) olarak nitelendirilebilir. 

Bu anlatilanlar, kocanin karisini gerdege girdikten sonra bosamasiyla ilgili hiikiimlerdi. Ama bir erkek 
karisini gerdege girmeden once bosamak isterse, temizlik (tuhr) doneminde bosama kaydina bagh 
degildir. Hayiz zamaninda bile karisini bosayabilir. ^iinkii bu durumda kadinin, iddetin uzamasi 
enyie zarara ugramasi sozkonusu olmadigi icin iddet beklemesi gerek- Ancak talak sayisi bakimindan 
kayit altindadir ve sadece bir talakla bo- A yabr. Yasi kiiciik oldugu icin hayiz gormeyen kadmm durumu 
da boyledir Mesela dokuz yasindan kiiciik olan veya dokuz yasina girdigi halde kanama gormeyen, 
kuvvetli goriise gore de ellibes yasma girme nedeniyle nadan kesilen veya hamile olan kadinin kocasi, 
karisini bosamak hususunda zaman kaydina bagh degildir. Ama talak sayisi bakimindan kayit 
altindadir. Sozgelimi hayizdan kesilmis bir kadini, siinnete uygun ve guzel bir sekilde bosamak isteyen 
kocasi, onu her ayda bir ric'i talak olmak uzere tic ayri talakla bosayacaktir. Gokte hilali gordiigii ilk 
gecede bir ric'i talakla bosayacak olursa, ikinci ayin hilalini gorecegi ilk geceyi bekler, goriince de 
ikinci talakla bosar. Sonra da ucuncu ayin hilalini gorecegi ilk geceyi bekleyerek uciincu talakla bosar. 
Aybasinda degil de, aym i?inde herhangi bir giinde bo-sadigi takdirde, ikinci talakla bosamak icin, 
birinci talakin iizerinden otuz gun gecmesini bekler ve otuzbirinci giinde ikinci talakla bosar. ikinci bir 
otuz gun bekledikten sonra da ucuncu talakla bosar. 

Ozetlersek diyebiliriz ki: Koca, ayin ilk gecesinde -ki bu hilalin goriildugu gecedir- karisini bosarsa, 
talaklarin dagihminda hilal esas almir. Ama aybasinda degil de, ayin baska bir giiniinde bosarsa, 
talaklarin dagihminda giin sayisi esas alinir. Birinci talaktan sonra otuz gun bekler. Otuz birinci giinde 
ikinci talakla baslar. Ucuncu talak icin bir otuz giin daha bekler. Hayiz gormeyen kadm icin siinnete 
uygun ve hasen (guzel) olan bosama sekli budur. Ahsen (daha giizel) olan sekil ise, aybasinda ric'i bir 
talakla bosayip iddet icinde talaki tekrar etmemesidir. ^iinkii buna ihtiyac yoktur. Aym ilk giiniinde 
bosarsa, uc ay bitinceye kadar veya hamileyse dogum yaparak iddetini tamamlayincaya dek onu 
terketmelidir. 

Hiilasa kadin, kocasiyla ya gerdege girmistir veya girmemistir. Eger gerdege girmemisse onun siinni ve 
hasen talaki, kocasinin onu bir defada bosa-masidir. Bosarken de hayizh veya temiz olmasi nazar-i 
itibara alinmaz. 

Eger gerdege girmisse ve hayiz goren bir kadinsa, onun siinni ve hasen talakinda iki sey goz oniinde 
bulundurulur: 
a- Zaman 
b- Sayi. 

Zamandan kasit, bosanacak olan kadinin hayizh veya nifash olmamasidir. Sayidan kasit ise, bu kadini 
her temizlik doneminde bir talak olmak iizere, tic ayri talakla bosamaktir. Yalniz kocasinm, ne bu 
temizlik doneminde, e de temizlikten onceki hayiz doneminde kendisiyle cinsel temasta bulun-mamis 
olmasi sarttir. 

Kadin hayiz goren birisi degilse veya hamile ise, onu bosamak zamanla 1 olmayip sayi ile kayithdir. 
Kocasi onu, tic ayhk bir muddet i?inde ii? ayri talakla bosar. 

Hasen ve ahsen olan kisimlanyla beraber Siinni talak iste budur. Bunun karsiti bid'i talaktir. Onceden 



de bilindigi gibi bu, siinni talaka muhalif olan bir bosama seklidir. Hayiz halindeyken kadmi bosamak 
haramdir. Ancak bazi durumlar bu haramliktan istisna edihnistir: 

1- Mai kansihgi yapildigi takdirde hul' (mal karsiligi bosamak) da boyledir. Koca, karisiyla hayizhyken 
veya nifasliyken veya kendisiyle cinsel temasta bulundugu bir temizlik donemindeyken veyahut 
kendisinden Onceki hayiz doneminde cinsel temasta bulunmus oldugu bir temizlik donemindey-ken 
onu mal karsiliginda bosayabilir veya hul edebilir. 

2- iktidarsizlik ve once anlatilmis olan benzer sebeplerden otiirii kadi, kocaya ragmen karisini hayizh 
iken bosayabilir. 

3- Buluga ermeden velisi tarafindan evlendirihnis olan bir kadin, hayizhyken buluga erince kendim 
serbest ve muhayyer kilabilir. Boyle yapinca da kadrnm onu, hayizhyken kocasindan ayirmasi caiz 
olur. 

4- Kocasinin, bir kadini hayizhyken muhayyer kilmasi. Sozgelimi ona, "senin idaren elindedir, kendini 
muhayyer kil" derse kadm hayizhyken "kendimi muhayyer kildim" diyebilir. 

5- Kocasi, ona "dilersen kendini uc talakla bosa" dediginde o da kendini uc talakla bosarsa, bu caiz 
olur. Bununla birlikte siinni talakin bir talak olmasi gerektigini de akilda tutmak lazimdir. Burada 
kadinin, kendini uc talakla bosamasi caiz oluyor. Cunkii bu durumda kadm, kendini uc talakla bosamak 
mecburiyetindedir. Sayet sabredip bosamayacak olursa, kendini bosama firsatim elden kacirmis 
olacaktir. 

Bununla beraber bu saydigimiz durumlarin hiikmii zahirdir. Mal karsiliginda hul' etmeye gelince, mah 
elde etmek ancak hul' yapmakla mumkun olacaktir. Hul' vakti gecerse, karsiliginda mal alma firsati da 
elden kacacaktir. Mal alma karsiliginda bosamak da boyledir. Geri kalan sekillere gelince, bunlann 
hepsinde de talak kocanin elinde degil, kadinin elindedir. Bosamasi yasaklanan kadi ve kadin degil, 
sadece kocadir. Kadin kocasindan, kendisini bid'i talakla; mesela hayizh veya nifasliyken veya bunlara 
benzer durumlardayken kendisini bosamasini ister ve iddetinin uzatilmasina razi olursa, kocasinin onu 
bu durumlarda bosamasi helal olmaz. 

Malikiler dediler ki: Talak, siinni ve bid'i olmak iizere iki kisma ayrilir. Ayrica bid'i talak da, haram ve 
mekruh olmak iizere iki kisma ayrilir. Haram olan bid'i talak, kendisiyle gerdege girilmis olan kadinda 
su uc sartla tahakkuk eder: 

1- Kocanin, kansmi hayizh veya nifasliyken bosamasi. Bu durumda bo-sadigi takdirde, bosama bid'i 
ve haram olur. Kanamanin kesilmesinden sonra gusletmeden onu bosamasi da mutemet goriise gore 
aym sekilde haram ve bid'i talak olur. Bu anlatilanlar, hayiz gorebilen kadinlari bosamaya iliskin 
hiikiimlerdir. Hayizdan tamamen kesilmis veya hayiz gorecek yasa gelmemis kadinlara gelince; 
bunlann bosanmalarinin belirli bir vakitte olmasi sart degildir. Ama bu gibi kadinlari aym anda uc 
talakla bosamak, bid'i talak olur. Handle kadin da boyledir. Onu hayizhyken bosamak da sahih olur. 
Ciinkii Malikilere gore, handle kadin hayiz gorebilir. Yalniz talakinin taad-diid etmemesi gerekir. Aksi 
takdirde bid'i talak olur. Kendisiyle gerdege girilmemis olan kadini da, handle kadinda oldugu gibi 
hayizhyken bosamak caiz olur. Ama bunu yalnizca tek defada bosamak gerekir. Aksi takdirde bid'i 
talak olur. 

2- ister hayiz donemkide olsun, ister temizlik doneminde olsun, kadini aym anda uc talakla bosamak. 
Yalniz, karisini hayizhyken uc talakla bosa-yan koca, iki defa gunahkar olur: Hayizhyken bosadigi ve 
tic talakla bosadigi icin. 

3- Kocanin, karisini talakin bir kismiyla bosamasi; Ornegin ona, "sen, yanm talakla bossun" demesi 
veya onun bir kismini bosamasi; ornegin ona, "senin elin bostur" demesi gibi. 

Mekruh olan bid'i talak ise iki sartla gerceklesir: 

1- Kocanin karisini, kendisiyle cinsel temasta bulunmus oldugu bir temizlik doneminde bosamasi. 

2- Karisini, aym anda iki talakla bosamasi. 

Boylece siinni talakin Malikilere gore tanimi aciklanmis olmaktadir. §6yle ki: Siinni talak: Kocanin 
karisini, kendisiyle cinsel temasta bulunmamis oldugu bir temizlik doneminde tarn olarak bir talakla 
bosamasi; oyle ki bu tek talakin iddetini beklemekteyken onu baska bir talakla bosamamasidir. 
Bu tanimi yaparken "karisini", yani karisinin tiimiinii kaydini koymakla, kadinin bir boliimunii 
bosamak tanimin kapsami disina cikanhnis oldu. "Tarn" kaydmi koymakla, "sen, yanm talakla bossun" 
ornegindeki gibi noksan bir talak tanimin kapsami disina cikarilmis oldu. "Bir talakla" kaydini 



koymakla, ayni anda veya iddet icinde oldugu siirece, degisik zamanlarda iki veya tic talakla bosama 
durumu kapsam disina cikarilmis oldu. Her temizlik doneminde veya her ayda bir olmak iizere iki 
talakla bosarsa, bu mekruh olur. Tek sozle veya ayri ayri sozlerle karisini iic talakla bosarsa, bu haram 
olur. 

"Temizlik doneminde" kaydini koymakla, hayizli veya nifasliyken bo-Samak kapsam disina cikarilmis 
oldu. Yalniz bu durumda kanamanm devam etmesiyle, kesilmis olup kadinm heniiz gusletmemis 
olmasi arasinda bir fark yoktur. Kadim bu durumda bosamak haram olur. 

"Kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi bir temizlik donemi icinde" kay koymus olmakla, cinsel 
temasta bulunmus oldugu temizlik donemi icindeki bosama kapsam disina cikarilmis oldu. Bu 
durumda yapilan bosama mekruh olur. 

Talakin siinni olmasinin anlami sudur: Siinnet, talakin sahih olarak vaki olacagi vakti belirtmis, talakin 
ne gibi bir durumda yapilabilecegini de aciklamistir. Aslinda her ne kadar haram, mekruh, vacib veya 
mendub da olsa, bu sekilde yapildigi takdirde talak, siinni olur. Siinni talak olmasi icin gerekli zamana 
ve talak sayisina muhalefet edildigi icin de bid'i olur. Talak bir taraftan siinni olurken, baska bir 
yonden haram veya vacib olabilir. Arizi bir sebepten otiirii haram olan talaka ornek olarak, kocanin, 
gonlii takili oldugu halde karisini bosamasini gosterebiliriz. Bosadiktan sonra kansiyla zina 
yapacagindan endise eden kocanin, karisini bosamasi haram olur. Bununla birlikte karisini hayizh veya 
nifasliyken veya onu tic talakla ya da talakin bir bolumuyle bosarsa, bu baska bir haram olur ve koca 
iki ayri suctan oturii giinahkar olur. Ama bundan farkli bir durum olarak karisini, kendisiyle cinsel 
temasta bulunmadigi bir temizlik donemi icinde tarn bir talakla bosarsa, bu siinni bir talak olur. Anilan 
talakin bu acidan bosayana yiikleyecegi bir giinah yoktur. 

Vacib bosamaya, kocanin nafaka vermek ve cinsel temasta bulunmak gibi evlilik haklarini yerine 
getirmekten aciz olmasini, kadinin bundan zarar goriip evliligi devam ettirmeye razi olmamasini ornek 
olarak gosterebiliriz. Bu durumda kocanin bosamasi vacib olur. Bid'i bir sekilde bosarsa, bu baska 
acidan vacib olmakla birlikte, haram bir bosama olur. Seriat koyucunun vacib bosamayla ilgili emrine 
uydugu icin sevap kazanir. Yine seriat koyucunun bosamayi yasakladigi bir zamanda bosadigi icin de 
giinahkar olur. 

Mendub bosamaya ornek olarak, kotii huylu ve'bozuk agizli bir kadinin bosanmasini gosterebiliriz. Bu 
nitelikteki bir kadim bosamak mendub oldugu icin, bosayan kisi sevap kazanir. Ama bu kadim bid'i bir 
sekilde bosarsa, baska bir acidan giinahkar olur. Siinni talakla bosadigi takdirde giinahkar olmaz. 
Mekruh bosamaya da soyle bir ornek verebiliriz: Koca evlenmeye ragbetli oldugu icin evlenir, fakat 
karismin kendisiyle beraber kalmasi durumunda coluk cocuk sahibi olacagim umar ve bu da kocayi 
farz ibadetlerden geri birakmazsa, bu durumda karisini bosamasi mekruh olur. Bid'i bir talakla bosarsa 
giinahkar olur. Bilindigi gibi talak, aslinda Malikilere gore hilaf-i evladir. Anilan sebeplerden biri 
mevcut olmadan karisini bosamak, evla bir davranis olmaz. Hi? sebep yokken bid'i bir sekilde 
bosamak, aslinda hilafi evla olmakla birlikte, aynca haram olur. Siinni talakla bosarsa, seriat 
koyucunun muhabbetinden 50k bugzuna yaklasilir ve hilaf-i evla bir bosama olur. 
Malikilerin kuvvetli goriisiine gore bid'i talak, bosanan kadinin iddetinin uzatilmasi bir yana, haramligi 
sahih hadiste sabit oldugu icin haram kilinmistir. Bu nedenle Malikiler, hul'ii, kadinin hayiz ve benzeri 
durumlarda bulunmasindan istisna etmemislerdir. Kadin hayizliyken, kocasindan bir mal karsihgmda 
kendisini etmesini isterse; kocanin, onun bu istegini yerine getirmesi haram olur. Eger bu haramhgm 
sebebi iddetin uzatilmasi olsaydi, bu kadinin hakki olurdu ve bu hakkinin dusiirulmesine razi olmasi 
halinde (bid'i talak) caiz olurdu. Ama asil boyle degildir. Yine koca, kansi istemeden ona geri 
donmeye (ric'ate) zorlanir. Bu da, bunun kadinin degil de, seriat koyucunun hakki olduguna delalet 
ediyor. Gerdekten once veya sonra fes-hedilebilen fasid nikahin, kadinin hayizh oldugu bir zamanda 
feshedilmesi de sahih olur. Ciinkii bu durumdaki esleri birbirlerinden ayirmakla mefse-det ortadan 
kaldirilmis olmaktadir. 

ila talaki da boyledif. Bir kisi karisina dort aydan fazla bir sure yanasmayacagma yemin ederse, dort ay 
beklenir. Bu siire zarfinda karisina donerse veya donecegine soz verirse mesele kalmaz. Aksi takdirde 
hayizh olsa bile, bosamasi vacib olur, ama ric'ate zorlanirve sonra temizlik doneminde bosar. 
Safiiler dediler ki: Talak, bu bakimdan uc kisma ayrihr: 
1- Siinni, 



2- Bid'i, 

3- Ne sunni, ne de bid'i olan talak. Sunni talak, dort kayitla tahakkuk eder: 

1- Kadinla gerdege girilmis olmalidir. Gerdege girilmemisse bosanmasi, siinni veya bid*i olarak 
nitelendirilemez. 

2- Hayizdan temizlenerek iddet bekleyen bir kadin olmalidir. Ciinkii Sa-fiilere gore iddet, hayizla degil 
de, temizlikle muteber olur. Temizliginin sona ermesine kisa bir zaman kala bosanir da sonra hayiz 
goriirse, bu temizligi, iddet bahsinde de anlatilacagi gibi, kadin icin tarn bir temizlik sayilir. Kadin, 
hayizdan temelli kesilmis menapoz donemindeki bir kadin veya hayiz donemine girmemis kiiciik 
yastaki bir kadin veya sahih bir nikah akdine dayanilarak kendisiyle cinsel temasta bulunma nedeniyle 
hamile kalmis bir kadin ise veya hayizliyken kendisim hul' etmesini istemis bir kadin ise bosanmasi, 
siinni veya bid'i olarak nitelendirilemez. Ciinkii bu kadinin iddeti, hi? bir karisikliga girmeksizin 
bellidir. Hayiz cagma girmemis kiiciik yastaki kadmla hayizdan kesilmis menapoz donemindeki bir 
kadinin iddeti, tic ay beklemesi-dir. Hamile kadm ise, dogum yapmakla iddetini tamamlamis olur. Bu 
gibi kadinlarin iddetlerinin uzatilmasi dusiiniilemez. Hamile kadin, hamileyken de hayiz goren 
kadinlardansa, hamileligi belirgin olursa hayizliyken de bosanmasi sahih olur. Hamileligi belirgin 
olmaz da hayizliyken bosanirsa, talaki bid'i olur. Ciinkii kocasi, onu bosadiktan sonra hamileliginin 
farkina varirsa ve onun karninda kendi cocugunun bulundugunu anlarsa, bosadigi icin Pisman olabilir. 
Kocanin, zina sonucu hamile olan kadmi, bu hamilelik sirasinda bosamasi da bid'i talak olur. Bir 
kimse, iffetli olmayan bir kadinla evlenir de, bu kadin kendini baskasina vererek zina sonucu hamile 
kalirsa, kocasi da karnindaki cocugun kendisinden olmadigini iddia ederse, bu durumdayken onu 
bosamasi caiz olmaz. Aksine onu, dogum yapincaya ve nifastan temizleninceye dek kendi nikahi 
altinda tutmasi gerekir. Bu, onun iddetini uzatmaktir. Kadin hamileyken hayiz gormekteyse, hayizdan 
temizlendikten sonra -bu temizlik doneminde kendisiyle cinsel temasta bulunsa bile- kocasi onu 
bosayabilir. Ciinkii hamiledir ve bir kez daha hamile kalmasi dusiiniilemez. Bu anlatilan, Safiilerin 
belirgin goriisudur. Goriildiigii gibi burada uygulanan su kuraldir: Kurala gore kadinin iddetini 
uzatmak haramdir. Aksine kocanin onu bosamasi ve geciktirmeksizin iddet beklemeye baslamasi 
vacibtin Zira Kur'an-i Kerim'de: 

"Onlari (adet hallerinden) temizlenmeleri vaktinde bosayin." (Talak: 65/i) buyurulmakta ve karilarinizi 
iddete baslamalari vaktinde bosayin denilmek istenmektedir. Ama zinakar kadinin bu merhameti 
haketmedigi soylenebilir. Ciinkii zina yaptigi saptanan kadinin recmedilmesi gerekir ki, bu da diinyada 
verilecek cezalarin en buyiigudur. §eriat koyucunun boylesi bir kadina merhamet edilerek iddetinin 
uzatilmamasini emretmesi, aklm kabul etmeyecegi bir istir. Kaldi ki, kocasi da kendisiyle birlikte 
evlilik hayatini surdurmeye kat-lanmamakta mazurdur. Ciinkii evliligi devam ettirme durumunda 
lekelenecek ve kotulenecektir. Bu durumdan sakinmasi ser'an kendisinden istenilen bir husustur. Bu 
nedenle §afiilerin bazi muhakkik alimleri demislerdir ki: Bu hiikiim, kocasiyla evlenmeden once zina 
eden ve bundan dolayi hamileyken kocasi kendisiyle evlenen kadina ozgii bir hiikiimdiin Kocasi bu 
durumda kendisiyle evlendigine gore, onun zinakarligina razi olmus demektir. Bu kadini, hamileyken 
hayiz gormesi durumunda, ancak temizlik (tuhr) doneminde bosamasi sahih olur. Hamileyken hayiz 
gormiiyorsa, dogurup da temizlenmeden once onu bosamasi sahih olmaz. Aksine dogurup 
temizlenmesini beklemesi ve ondan sonra bosamasi gerekir. Giizel olan goriis budur. Her ne kadar 
bunlarin buna iliskin sozlerinde bir kayitlama yoksa da, bu boyledir. §iiphe sonucu kendisiyle cinsel 
temasta bulunulan, yani bir kimsenin uyurken goriip de kendi karisi zannederek onunla cinsel temasta 
bulundugu icin hamile kalan kadini hamileyken hayiz gorse de, gormese de, hamilelik doneminde 
bosamak mutlak surette sahih olmaz. Hamileyken hayiz goriir sonra temizlenirse, bosanmasi sahih 
olmaz. Aksine kocasinin, dogum yapip nifastan temizleninceye kadar onu nikahinda tutmasi ve bundan 
sonra bosamasi gerekir. 

3- Siinni talakin tahakkuku i?in gerekli olan kayitlarin u^unciisii, temizli doneminin ister basinda, ister 
ortasmda ve isterse sonunda olsun, bosamanin temizlik donemi i?inde olmasidir. Yalniz kocanin, 
kadinin hayiz gormesinden once talak sozcugiinii telaffuz etmesi sarttir. Ama bosama sozciigiiniin bir 
kismim temizlik doneminde, kalan kismini da hayiz doneminde telaffuz ederse, mesela "sen" 
kelimesini temizlik doneminde, "bossun*' kelimesini de hayiz doneminde telaffuz ederse, bu bosama 
bid'i olur. Ama bosa-yan kisi giinahkar olmaz. "Bossun" kelimesini telaffuz etmeksizin "sen" ke- 



limesini telaffuz etmis oldugu bu temizlik donemi kadm lehine hesaplanmaz. Ama bunun siinni talak 
oldugunu ve "sen" kelimesinin telaffuz edildigi amn, tarn bir temizlik donemi oldugunu soyleyenler bu 
goriise muhaliftirler. Kocanin, kansini hayizinin son deminde bosamasi da, boyledir. Bu bosama her ne 
kadar hayiz halinde ohnussa da, kadinin iddeti uzatilmamistir. Cunkii bosanmadan hemen sonra jddet 
beklemeye koyulacaktir. Kadinin bosanmasinin, temizlik donemininfbir kisminin gecmesi sartina 
baglanmasi da boyledir. Mesela bir kimse, kansma: "Sen, temizlik doneminin yansi veya iicte biri veya 
bir kismi gectiginde bossun" derse, sozkonusu temizlik donemi, kadm icin tarn bir temizlik donemi 
olarak hesaplanir. Kadinin bosanmasini hayiz doneminin sonuna baglamak, mesela kansina, "sen, 
hayizinin son deminde bossun" demek de boyledir. Ciinkii bu durumlarin tiimiinde siinni talakin amaci, 
yani bosanan kadinin iddetinin uzatilmamasi durumu gerceklestirilmis olmaktadir. 
4- Siinni talakin gerceklesmesi icin gerekli kayitlarin dordunciisii, bosanmanin temizlik doneminde 
yapilmasidir. Yalniz kocanin, bu temizlik doneminde ve bu temizlikten onceki hayiz halinde karisiyla 
cinsel temasta bulunmamis olmasi sarttir. £unku cinsel temasta bulunmussa, karismin gebe kalmis 
olmasi ve bosadiktan sonra gebeliginin anlasihnasi durumunda pismanlik duyma ihtimali vardir. 
Safiilere gore siinni talak iste budur. Bunu soylece ozetleyebiliriz; Siinni talak, kocanin, hayiz gorme 
doneminde olan ve kendisiyle gerdege girdigi kansini, kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi bir 
temizlik donemi icinde bo-samasidir ve bu temizlikten onceki hayiz halinde de karisiyla cinsel temasta 
bulunmamis olmasi sarttir. Bu anlatilanlar, kadinin hayiz gormemekte oldugu bir hamilelik -zinadan da 
handle kalmis olabilir- doneminde bosanmasi durumunda sozkonusu olan hiikiimlerdir. Bunun ziddi 
ise bid'i talaktir. Bu, siinnide anilan kayitlarin tersi olan kayitlan tasiyan bir talaktir. Bundaki kayitlar 
da sunlardir: 

1- Kendisiyle gerdege girmis oldugu kansini hayiz veya nifasmin basinda ya da ortasinda bosamasidir. 
Ama hayiz veya nifasmin sonunda bosarsa, bu bid'i talak olmaz. 

2- Hamileyken hayiz gormiiyorsa, kansini zinadan hamile kalmis vaziyetteyken bosamasidir. Ama 
hamileyken hayiz goriiyorsa, zinadan hamile kaldigi vaziyette, hayizdan sonra temizlenmis oldugu bir 
donemde -bu donemde onunla cinsel temasta bulunmus olsa bile- sahih olur. Qinku cinsel temasta 
bulunsa bile, bu kadinin ikinci kez hamile kalmasi diisiinulemez. Ama hamileyken hayiz gormiiyorsa, 
dogum yapincaya dek onu kendi nikahi altinda tutmasi ve dogumdan sonra bosamasi gerekir. 

Bu anlatilanlar, zinadan hamile kalmis vaziyetteyken kadinin nikahlan-masi durumunda soz konusu 
olan hiikiimlerdir. Ama karismin, kendi nikahi altindayken zina etmesi durumunda, beklemeksizin onu 
bosar. Siipheyle yapilan cinsel temas sonucunda hamile kalmissa, dogum yapip nifastan temiz- 
lenmeden once onu bosayamaz. Bu kadinin hamile iken hayiz goriip gormemesi arasinda bir fark 
yoktur. Ama sahih nikah akdine dayanarak yapilan cinsel temas sonucu kadinin hamileligi 
belirginlesence, kocasi onu beklemeksizin bosar. Qinku koca, karnmdaki cocugun kendine ait 
oldugunu bilmektedir ve ayrilma nedeniyle de pismanlik duymayacaktir. 

3- Kadinin bosanmasini, hayzinm bir bolumiiniin gecmesi veya temizliginin sonunda yapilmasi sartina 
baglamamalidir. 

4- Bosama soziinii tamamlamadan kanamanin baslamasi durumu gibi, kadini temizlik doneminin son 
deminde bosamamahdir. 

5- Kansini, kendisiyle cinsel temasta bulundugu veya daha Onceki hayiz halinde cinsel temasta 
bulundugu bir temizlik donemi icinde bosamamahdir. 

Ucuncti kisma, yani ne siinni, ne de bid'i olarak nitelendirilemeyecek olan bosamaya gelince; bu, 
kendisiyle gerdege girilmemis olan, hayiz gorme donemine gelmemis olan veya hayizdan temelli 
kesilmis menapoz doneminde bulunan ya da sahih nikah akdine dayanilarak kendisiyle cinsel temasta 
bulunulan kadinlarin talakidir. Bu talak caizlik sartinin gerceklesmesi durumunda, caiz olur. Bu sart da 
kocanin kansini sevmemesi, sehevi yonden ondan yararlanmaktan hoslanmamasi, sehevi yonden 
yararlanmadan da ona nafaka vermeye gonliiniin razi olmamasidir. Bu durumdaki kocanin, kansini 
bosamasi mubahtir. Kadinm yasi kii^iik oldugu i?in hayiz gormemekteyse veya yasi biiyiik olup 
hayizdan temelli kesilmisse; hoslanmayarak ondan yiiz ?evirdigi anda, diledigi zamanda ve diledigi 
talakla onu bosayabilir. Karisiyla gerdege girmemis olup, gordiigiinde ondan hoslanmamasi ve sehevi 
yonden ondan yararlanmaya egilim gostermemesi de aym durum sayilir. Bu durumda kansini 
bosamasi, mubah olur. Ancak bu bosama, Once belirtilen anlamda siinni veya bid'i olarak 



nitelendirilemez. Bilindigi gibi siinni, anilan dort kaydi tasiyan bosama seklidir. Bu kayitlar da kisaca 
soylece ozetlenebilir: 

1- Kadinla gerdege girilmis olmalidir. 

2- Kadin, hayiz veya nifasinin basinda veya ortasinda bulunmamalidir. 

3- Kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi bir temizlik donemi icinde bulunmalidir. 

4- Zinadan veya siipheyle yapilan cinsel temastan dolayi hamile halde olmamalidir. Bid'i talak ise 
bunun tersine olan bir bosama tarzidir. 

Sozii edilen bu kayitlar, goriildugii gibi bu iiciincii kisim talakta mevcut degildir. 

Surasi acikca goriilmektedir ki, talakin bu iic kisminda da anilan bes hiikiim gecerlidir. Siinni talak 
tipki bid'i talakta oldugu gibi, bazan vacib, bazan haram, bazan mekruh, bazan mendub, bazan da caiz 
(mubah) olur. 

Vacib talaka ornek olarak kocanin nafaka temininden ve karisiyla cinsel temasta bulunmaktan aciz 
olmasi ve karisinin da bu durumuyla, kocasiyla olan evliligi devam ettirmeye razi olmamasini 
gosterebiliriz. Bu durumda kadin, baska bir zamanda bosanmasina razi olsa bile, kocanin, seriat koyu- 
cunun tayin ettigi vakitte onu bosamasi zorunludur. Cunkii bu, sirf kadina ozgii bir hak degildir. Kadin, 
Once razi olup sonra pisman olabilir. Esah olan, kadin razi olsa bile bunun haram olusudur. Ancak iic 
sey bundan miistesnadir: 

1- Hul': Kadin, hayizli, nifash veya zina ve benzeri durumlardan Otiirii hamileyken, bir mal 
karsiliginda kocasindan kendisini hul' etmesini isterse; kocasinm bu durumda iken onu hul' etmesi 
sahih olur ve bu, bid'i olmaz. 

2- ila sebebiyle bosama: Bir kisi, kansina yaklasmamaya yemin ederse, dort ay bekler. Bu siirenin 
bitiminde kansina donmemisse, onu bosamak veya kansina donmek arasinda muhayyer kilmak vacib 
olur. Bu iki durumdan birini kabullenmezse, hayizli veya nifash da olsa kadini bosamak vacib olur. 

3- Kan kocanin anlasmazliga diismeleri durumunda iki tarafin hakemlerinin bosamalari: Hakemler, 
fayda miilahaza ettikleri icin bosamaya karar verirlerse, bu kararlarinm derhal infaz edilmesi vacib 
olur. Kadi'nin, kocaya ragmen karisini bosamasi da boyledir. Bununla da anhyoruz ki; kocanin evlilik 
gereklerini yerine getirmekten aciz olmasi veya ila etmesi ya da hakemlerin bosamaya karar vermeleri 
durumunda bosamak vacib olur. Ancak son iki durumda degil de birinci durumda siinni bosama 
vaktine riayet etmek gerekir. 

Haram bosamaya ornek olarak kocanin nikahinda birden fazla kadinin bulunmasi, bu kadinlardan gece 
sirasi gelenlerin yanlannda gecelemesi ve sira hoslanmadigi kadina gelince, yaninda gecelemeden onu 
bosamasini gnste-rebiliriz. Geceleme hakkini vermeden kadim bosamak haramdir. Sonra bu haram 
bosama; kendisiyle cinsel temasta bulunulmadigi bir temizlik doneminde veya hayiz doneminin 
sonunda oldugu takdirde, siinni olur. Bosama, hayiz veya nifasm son deminden once, ya da kendisiyle 
cinsel temasta bulundugu bir temizlik doneminde, yahut kendisiyle cinsel temasta bulundugu hayiz 
doneminden sonraki temizlik doneminde olursa bid'i olur. 

Mendub bosamaya ornek olarak, iffetsiz kanyi bosamayi gosterebiliriz. Boylesi bir kanyi bosamak 
mendubtur. Onceki ornekte gosterildigi gibi, bu bosama da bazan siinni, bazan bid'i olabilir. Ancak 
zinakar kadm meselesinde Onceki sayfalarda verilen tafsilati da gozoniinde bulundurmak gerekir. Bir 
kimse, nikahi altindaki karisinin zina yaptigi saptandiginda, onu bosamak i?in bir sure beklemekle 
yiikiimlii kilmmaz. Ama zinakar oldugunu bilerek evlendigi kadini bosamak istediginde, siinni bosama 
zamanini gozetlemesi gerekir. ^iinkii ilk basta bu kadinla evlenmeye razi olmustur. Artik, bundan 
sonra (iffetsizliginden otiirii) ondan elem duymasinin bir anlami yoktur. 

Mekruh bosamaya da su ornegi verebiliriz; Kadin, giizel olup kocasinin da kendisine yonelimi ve 
ragbeti oldugu halde, sehveti onu bir baska kadina ceker. Bu durumdaki kocanin, karisim bosamasi 
mekruh olur. Bid'i sekilde bosadigi takdirde bosamasi haram da olur, Siinni sekilde bosadigi takdirde, 
bosamasi haram olmayabilir. 

Mubah bosama icin de su ornegi verebiliriz: Kadin giizel bir yiiz sahibi oldugu halde kocasi onu 
sevmez, sehevi yonden ondan yararlanmaktan hoslanmaz, yararlanmadan da ona nafaka vermeye gonlii 
razi olmaz. Bu durumda karisini bosamasi, kerahetsiz olarak mubah olur. Bid'i sekilde bosamasi du- 
rumunda bu miibahlik harama da doniisebilir. Siinni talakla bosayacak olursa haram olmaz, mubah 
olur. 



Anilan hiikiimler siinni ve bid'i bosamalarda olduklari gibi iiciincu kisim bosamada da, yani siinni veya 
bid'i olmayan bosamada da sozkonusu olabilirler. Hayiz cagma girmemis kiiciik yastaki kadinin, 
hayizdan temelli kesilmis kadinin ve handle kadinin bosanmasi bazan vacib olur. Kocanin nafaka 
temin etmekten ve cinsel temasta bulunmaktan aciz olmasi veya eslerin anlasamamalan durumunda 
hakemlerin bosama karari vermeleri veya kocanin ila etmesi veya ona ragmen hakimin, karisini 
bosamaya hiikmetmesi durumunda bosamak vacib olur. Kocanin, geceleme nobeti gelen karisini gece- 
lemeden bosamasi orneginde oldugu gibi, bosamak bazan haram olur. Ucuncii kisim bosama, bazan 
mekruh ve mendub da olabilir. 

Sunu da belirtelim ki, bazi kimseler bosamanin sadece siinni ve bid'i olmak iizere tki kisimdan ibaret 
oldugunu soylemis ve iiciincii kismi, siinni bosama kapsamina almislardir. Cunkii bunlar, siinni 
kelimesiyle caiz anlamini kasdetmislerdir. 
Caiz bosama da iki kisima aynlir: 

1- Sahih nikah sonucu yapilan cinsel temastan handle kalma durumu sozkonusu olmayan, hayiz goriir 
kadinlann, sari'in belirledigi zamanda bosanmalan. 

2- Hayiz cagina heniiz girmemis kiiciik yastaki, hayizdan temelli kesilmis yash, ya da handle kadinin 
herhangi bir zamanda bosanmalan. Herhan bir zamanda dedik, cunku sari', "bunlarin mutlaka su 
zamanda bosanmalan gerekir" diye bir kayitlamada bulunmamistir. 

Bazi kimseler "caiz" kelimesini, haram olmayan sey diye aciklamislardir. Buna gore caiz kelimesi, 
vacib, mendub, mekruh ve mubahi kapsamina almaktadir. Karsiti, "bidT'dir ki, o da haramdir. Caiz 
kelimesini bu sekilde aciklayanlar, siinni kelimesinin Once yapilan tanimini gormezlikten gelmis ve 
caiz kelimesiyle, talakm kendisiyle nitelenmis oldugu dort kavrami kasdet-mistir. Vacib talak, mekruh 
talak, mendub talak, mubah talak gibi... Bu kimseler bid'i kelimesini de, "bidT'nin Onceki tanimi icerse 
de i^ermese de "haram" manasinda anlamislardir. Mesela gece nobeti gelen kadini, yaninda 
gecelemeden bosamak gibi... Bu her hal-ii karda salt bir terimdir. Bu anlatilanlarla a?iklanmis oluyor 
ki, §afiiler, bid'i ve siinni bosamalarda talak sayisini nazar-i itibara agnamaktadirlar. Kisi, karisini bir, 
iki veya uc talakla bosayabilir. Bu nedenle ucuncii kisim talakta bosamanin siinni veya bid'i olmasi 
diisiiniilemez. Talakta sayiyi nazar-i itibara alan Hanefilerle Malikiler bu goriise muhaliftirler. Bu 
noktadan hareketle demislerdir ki: Hayiz cagina girmemis kii?uk yastaki kadin ile yasi ge?tigi i?in 
hayizdan kesilmis kadinin ve bunlannkine benzer durumlarda bulunanlann bosanmalan talak sayisina 
gore siinni veya bid'i olabilir. Evet §afiiler derler ki: Kadin, hayiz goren bir kadinsa, kocasinin onu 
temizlik donemlerinden her birinde ayn ayn birer talakla bosamasi en uygun bosama bicimidir. Kansi 
hayizdan temelli kesilmis olsa bile, onu bu sekilde bosamasi, meshur kavle gore uygun olur. 
Hanbeliler dediler ki: Talak uc kisma aynlir: 

1- Siinni talak: Bu, kisinin kendisiyle gerdege girmis oldugu hayiz gorebilen ve hamile halde olmayan 
karisini, onceki hayiz doneminde ric'i bir talakla bosayip daha sonra ona geri donmemis oldugu bir 
temizlik doneminde -bu donemde onunla cinsel temasta bulunmamis olmalidir- ric'i bir talakla 
bosamasidir. 

"Gerdege girmis oldugu" kaydim koymakla, gerdege girmemis olan kadinlar; "hamile halde olmayan" 
kaydini koymakla, hamile kadinlar; "hayiz gorebilen" kaydim koymakla da menapoz devresinde 
bulunan kadinlarla, heniiz hayiz gorme cagma girmemis olan kadinlar kapsam disina cikanlmis oldu. 
Biitun bu kadinlann bosanmalan, ne zaman ve ne de talak sayisi bakimindan siinni veya bid'i olarak 
nitelendirilemez. Koca bu durumdaki karisini diledigi zamanda ve diledigi sayidaki talakla bosayabilir. 
"Tek bir ric'i talakla" soziinden kasit; kocanin karisini bir talakla bosa-Vip, iddeti tamamlayincaya 
kadar onu (ikinci bir talakla bosamaksizin) kendi haline birakmasidir ki, boylelikle amacini 
ger?eklestirmis olur. iddetini tamamlamadan ikinci bir talakla bosamasi mekruh, ucuncii talakla 
bosamasi se haram olur. tic talaki tek sozle veya ona geri donmeden miiteaddit temiz lik donemlerinde 
yapmasi arasinda, haranilik hiikmii bakimindan bir fark yoktur. 

"Kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi bir temizlik donemi icinde" soziiyle de, temizlik donemi icinde 
kendisiyle cinsel temasta bulunduktan sonra bosamasi, kapsam disina ?ikarilmis oldu. Hamileligi 
belirgin olmadigina gore, temizlik doneminin sonunda da bosasa, bu haram ve bid'i bir bosama olur. 
"Onceki hayiz doneminde kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi" soziiniin anlami, karisini hayizliyken 
bosayip sonra ona geri donerse, bu hayi-zm ardisira gelen temizlik doneminde onu bosamasinin helal 



olmayacagidir. Aksine, ric'i talakla bosayip kendisine geri dondiigu hayiz doneminin ardisira gelen 
temizlik doneminde onunla cinsel temasta bulunmasi gerekir, ta ki yeniden hayiz donemine girsin. Bu 
hayizdan temizlendikten sonraki temizlik doneminde, onunla cinsel temasta bulunmadan bosamahdir. 

2- Bid'i ve haram talak: Bu, siinninin ziddi olan talaktir. Karisini hayizliyken veya kendisiyle cinsel 
temasta bulundugu bir temizlik doneminde bo-samasidir veya kendisiyle gerdege girmis oldugu 
karisini birden fazla talakla bosamasi veya bir talakla bosadiktan sonra iddetteyken onu ikinci bir talak- 
la bosamasidir. Yalniz ikinci bir talakla bosarsa mekruh, ucuncii bir talakla bosarsa haram olur. Ya da 
bir kisi, kendisiyle gerdege girmis oldugu karisini, bir talakla bosayip, kendisine ric'at ettigi hayiz 
doneminden sonraki temizlik doneminde bosarsa, bu bid'i ve haram olur. 

3- Sunni veya bid'i olarak nitelenemeyen bosama: Bu, henuz hayiz cagina girmemis kiiciik yastaki 
kadinin veya hayizdan temelli kesilmis yasli kadinin veyahut handle oldugu gorulur derecede olan 
kadinin bosanmasidir. 

Bid'i Talaka Terettub Eden Hukumler 

Karisini bid'i talakla bosayan bir kimsenin ric'at hakki varsa, kansina ric'at etmesi siinnet o!ur. Bundan 
sonra karisini, icindeyken bosadigi hayiz halinden kurtuluncaya ve ikinci kez hayiz goriip 
temizleninceye kadar nikahinda tutar. Bu ikinci temizlik doneminde, kendisiyle cinsel temasta 
bulunmadan bosar. Tabii bundan onceki hayiz doneminde de onunla cinsel temasta bulunmamis olmasi 
sarttir. Bir veya birden fazla da olsa, bid'i talaklar kocanin aleyhine hesaplanir. Bu konuda dort mezheb 
de goriis birligi etmistir. Goriisleri nazar-i itibara alinmayan bazi kimseler buna muhalefet etmislerdir. 

(17) Malikiler dediler ki: Bu durumda kansina ric'at etmesi farz olur. Ciinkii bir giinah islemistir ve bu 
giinahtan geri donmesi gerekir. Ric'at etmedigi takdirde, hakim onu hapisle tehdit eder. Ric'at 
etmemekte yine israr ederse, onu hapseder. Hapisten sonra da israr ederse, onu dayakla tehdit eder. 
Bundan sonra hala inadinda israr ederse, yararh gorecegi sekilde onu kirbaclar. Tehdidin yararh 
olmayacagim dusunurse, tehdit etmeden onu dovmek gerekecegini soyleyenler olmustur. Biitiin bunlari 
aym mecliste yapmalidir. Yani onu oturum yerine getirtir ve sonra kansina ric'at etmesini emreder. 
Kansina ric'at etmeye yanasmazsa, ric'at etmedigi takdirde hapsedilecegini hatirlatir. Yine ric'at etmeye 
yanasmazsa, gorevlilere onu hapsetmelerini emreder. Buna ragmen yanasmazsa, tekrar huzura 
getirterek, "karma ric'at etmezsen, seni doverim" der. Buna da aldins etmezse, uygun gordiigii bi?im ve 
miktarda kirbaclar. Biitiin bunlardan sonra yine ric'at etmezse, hakim: "Karisini ona geri dondurdum" 
veya "onu kansina bagladim" veyahut "onun iizerine ric'atle hiikmettim" diyerek ric'at yapar. Boylece 
tekrar kan - koca olurlar; ikisinden biri oldugu takdirde digeri ona miras?i olur. Yasarlarsa birbirleriyle 
cinsel temasta bulunmalan helal olur. Koca, kansina karsi evlilik haklanni yerine getirmekle yiikiimlii 
olur. 

Koca, kendi istegiyle kansina doner veya hakim, icindeyken bosamis oldugu hayiz halinde onun icin 
donme kararim verirse, temizleninceye dek onu kendi nikahi altinda tutar. Bundan sonra, onu bosamis 
oldugu hayizdan temizlendiginde, nikahinda tutmasi mendub ve onunla cinsel temasta bulunmasi da 
vacib olur. £unku onu bu durumda terketmesi kadina zulumdur ve koca terkettigi takdirde giinahkar 
olur. Kadin, ikinci kez hayiz donemine girerse, temizleninceye kadar kocasi ondan uzak durur. 
Temizlendiginde, kendisiyle cinsel temasta bulunmaksizin onu bosar. Biitiin bunlar mendubtur. Birinci 
temizlik doneminde onu ikinci talakla bosarsa, ikinci kez kansina geri donmeye zorlanmaz. ^iinkii bu 
durumda o, sadece menduba muhalefet etmistir. 

§unu da soyleyelim ki; kadin, iddette bulundugu siirece kocanin ona geri donmesi farzdir. Bu 
hiikiimden haberi olmaz da bu arada kadm temizlenir, sonra hayiz goriir, sonra yine temizlenir ve kadm 
iddetinin sona erecegi temizlik doneminden onceki hayiz halindeyken kocasi bu hiikiimden haberdar 
olursa, ric'at etmesi farz olur. Meshur olan goriis budur. Bazilanna gore Kadin, ikinci hayizm sonuna 
dek bu sekilde devam eder. Bu ikinci hayizdan temizlendiginde kocasinin ona ric'at etmesi farz olmaz. 
Hanefiler dediler ki: Bid'i bosamadan ric'at etmenin hiikmiiyle i iki goriis vardir: 
a- Bu ric'at miistehabtir. (Ancak bu, zayif bir goriistur.) 
b- Bu ric'at, Malikilerin de dedikleri gibi farzdir. 



Birinci goriisiin sahipleri su delile dayanmaktadirlar: Bir kimse, kansini id'i talakla bosadiginda bilfiil 
giinaha girmis olur. Giinaha girince de, bu gunahi ortadan kaldirmak imkansiz olur. "Gunahi ortadan 
kaldirmak icin kocamn karisina ric'at etmesi vacibtir" denilemez. Buna cevaben deriz ki: Kocamn 
karisina ric'at etmesi, gunahin izini silmek icin vacibtir. Bu da kadinin iddetini uzatmaktir. Su 
soylenemez: Kadin, iddetin uzatilmasina razi oldugu takdirde kadina ric'at etmenin, ozellikle kan koca 
biribirlerinden nefret ediyorlarsa hi? bir anlami yoktur; bu durumda ric'atin sadece kadina zarari 
dokunur ve ser sayilir. Ayni sekilde bosanmasi zoninluysa, onu nikah altinda tutmak da ona azab 
vermek olur. Bu durumda onu bosamak, bin kat daha iyi olur. Ciinkii hayiz halinde hul' yapmanin 
mubah kilinmasinin anlami yoktur ve bu, kadinin rizasiyla ve bedel karsiligmda yapilmaktadir. 
Baskalari bunu menetmislerdir. iste bu giizel bir goriistur. Cevapta inandigim sudur ki: Ric'atin vacib 
olmasinin illeti, sadece iddetin uzatilma'si degil, aksine insanlarin nazarlarini, bosama isinde siikunet 
ve itidale cevirmektir ki, insanlar ofkelerini yatistirmak icin kanlarini bosamayi vesile edinmesinler. 
Veya diledikleri zaman onunla, karilanna eziyet edecekleri bir silah olarak kullanmasinlar. Ciinkii cogu 
kez pisman olurlar; ama pismanhklan kendilerine fayda vermez. Bazan koca ofke firtinasinin etkisinde 
kalarak; kansini bosar, sonra da pisman olur. Bid'i talakla bosarsa, kendisi veya kansi istemese bile 
ric'at farz olur ki, kan - koca evliliklerinin devam ettirilip ettirilmemesi hususunda dusunebilmek icin 
genis zaman bulabilsinler ve Ofkeleri yatisinca anlasip bansma imkanina kavusabilsinler. Bilakis 
aralarmdaki muaseret, onlari tekrar boyle bir duruma donmemelerini saglayacak derecede etkiler. Bazi 
durumlarda buna iddetin uzatilmasi da eklenirse, gayet giizel bir sey olur. 

Hul'un mubah kilmmasina gelince; bir mal karsiligmda kocasindan ayrilmaya razi olan kadm ile, 
karisindan ayrilmak icin bu mall almaya razi olan koca arasinda evliligin devam ettirilmesinin bir 
anlami yoktur. Ciinkii koca kariyi, kan da kocayi satmistir. Burada durumun iyilestirilmesi konusunda 
bir umut yoktur. 

§unu da kaydedelim ki, HanefTler Malikilerin dedikleri gibi, hakimin kocaya ragmen yapacagi ric'atin 
sahih olmayacagmi soylemektedirler. Ancak onlara gore, had ve keffareti olmayan her masiyette, 
hakimin bu masiye-tin yeniden islenmesini engelleyecegine kanaat getirdigi bir tazir vardir. §eriat 
koyucu ric'ati, masiyetin izini ortadan kaldiran bir faktor olarak kabul ettigine gore, ric'at tevbe yerine 
gecerli olur. ric'at ederse, tazir edilmekten kurtulur. Aksi takdirde hakim ona, yeniden giinah 
islemesine engel olacagi bir tazir uygular. 

Sonra koca ona", icindeyken bosamis oldugu hayiz halinde ric'at ederse, kansini, bu hayizdan ve 
arkasindan ikinci kez hayiz goriip yeniden temizleninceye kadar nikahi altinda tutmasi gerekir. Kansini 
bosamakta israrliysa, ikinci hayizinda ve o hayizdan temizlendikten sonra onunla cinsel temasta 
bulunmamali, sonra da diledigi takdirde bosamalidir. Hanefi mezhebinin sahih goriisii budur. 
Bazilari derler ki: icindeyken bosayip da yeniden karisina ric'at ettigi hayiz halinden temizlendikten 
sonra da kansini bosayabilir. Malikilerindedikleri gibi, iddette beklemekteyken kadina geri donmek, 
kocamn iizerine vacib olur mu, olmaz mi? Buna cevaben deriz ki: ric'at, ancak kadinin icindeyken 
bosanmis oldugu hayiz doneminde vacib olur. Bu donemdeyken koca ric'at etmez de kadin 
temizlenirse, islenen giinah kesinlik kazanir ve ric'atin de artik faydasi olmaz. Sahih olan goriis budur. 
Bazi kimseler de ric'at imkaninin, ikinci temizlik donemine kadar devam edecegini soylemislerdir. 
Boylece ogrenmis oluyoruz ki, Safiilerle Hanbeliler ric'atin siinnet; Hanefilerle Malikilerse farz 
oldugunda goriis birligi etmislerdir. Ancak Maliki-terle Hanefiler, once belirtmis oldugumuz sekilde 
meselenin tafsilatinda gorii aynhgina diismiislerdir. 

Bid'i Talakin Haram Oldugu Konusunda Kitab Ve Siinnetten Deliller 

Abdullah bin Omer (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Abdullah asr-i satte kansini hayizliyken 

bosamisti. Bu durumu Hz. Omer(r.a.) Peygam- a s) efendimize sormus ve su cevabi almisti: 

"Ona emret de karisina donsiin. Sonra bundan temizleninceye, aricindan yine hayiz goriip (yeniden) 

temizleninceye kadar onu (nikahi al-S tutsun Sonra (onunla) temas etmeden dilerse (nikahmda) tutar, 

dilerse bosar. Bu, Allah' ln/kadinlarin onun vaktinde bosanmasini emrettigi 

iddettir. 793 



Nesei. Talak, 76; Darimi. Talak, 1 



Bu hadisin serhinde, yukanda sunulan bilgilerin bir ozetini verecegiz. Cunkii bu, bazi seyleri 
kapsamaktadir: 

1- Hadisin anlami nedir? 

2- Hayizli kadinin ve onun hiikmiinde olan kadinlarin bosanmasi haram midir, mekruh mudur? 

3- Koca, hayiz ve nifas donemleri disinda, sebepsiz yere kansini bosayabilir mi, bosayamaz mi? 
Mezheb imamlarinin bununla ilgili goriisleri nedir? 

4- Peygamber (s.a.s.)'in, Hz. Omer"e hitaben soyledigi: "Ona kansina donmesini emret" sozii, Hz. 
Omer'in oglu Abdullah icin bir emir midir, degil midir? 

1- Hadisin anlami: Peygamber (s.a.s.) bosamayi iki durumda yasaklamistir: 
a- Kadinin hayizli olmasi durumunda. 

b- Kadinin hayizdan temizlendigi, ama kocasinin bu temizlik doneminde kendisiyle cinsel temasta 
bulunmus olmasi durumunda. 

Bu iki durumda bosamayi yasaklamistir. Qinkii Peygamber (s.a.s.) efendimiz onu, kendisiyle cinsel 
temasta bulunmadan once temizlik doneminde bosayip bosamamakta serbest kihnistir. Bazi 
rivayetlerde anlatildigina gore, Peygamber (s.a.s.), kansini hayiz halinde bosamasindan otiirii 
Abdullah'a kizmistir. Anlasildigina gore bu ofkenin sebebi, Cenab-i Allah'in hayiz halindeki kadini 
bosamayi su ayet-i kerimeyle yasaklamis olmasidir: 
"Ey Peygamber, kadinlan bosadiginiz zaman, iddetleri icinde bosayin. 794 

Hz. Omer ile oglu, din ilminde yiiksek diizeyde bulunan kisiler olarak bu hiikumden habersiz 
olamazlardi. Abdullah'm bu hiikmii bildigi halde-kendine hakim olamayarak kansini hayizliyken 
bosamasi, uzak bir ihtimaldir. Zira Abdullah dini hiikumlere son derece bagh, vera ve takva sahibi, 
kendi nefsine hakim olan bir insan olarak taninmaktaydi. "Onlan iddetleri icinde bosayin" derken, 
"daha once degil de iddetlerinin vakti gelip cattiginda bosayin; oyle ki, kadm, bosanmadan sonra araya 
fasila girmeksizin iddet beklemeye baslamalidir" demek istemektedir. Hayizliyken bosamak, acikca 
bilindigi gibi, kadini iddete baslamaktan engelleyecektir. icindeyken bosanmis oldugu hayiz donemi, 
kadinin lehine olarak, iddetten sayilmaz. Kadinin ii? hayizla iddet beklemesi gerektigini soyleyenlerle, 
tic temizlikle iddet beklemesi gerektigini soyleyenler, bu hiikiimde goriis birligi etmislerdir. ikincinin 
hiikmii a?iktir. Birinciye gelince, icindeyken bosanmanin vukubuldugu hayiz, iddetten sayilmaz. 
Cunku bu goriiste olanlara gore talakin vukuundan sonraki hayzm iddetten sayilabilmesi i?in, bu 
hayzin tarn ve eksiksiz olmasi gerekir. Bundan bir an bile eksik olsa, hayiz donemi iddetten sayilmaz. 
Goriildugu gibi bu gerekcelendirme, "kadin, hayizla degil de temizlikle iddet bekler" diyen §afiilerle 
Malikileri teyid etmektedir. Koca kansini, kendisiyle cinse! temasta bulunmadigi bir temizlik donemi 
icinde bosarsa, kansi aradan hi? zaman gecmeksizin hemen iddet beklemeye baslar. icindeyken 
bosamanm vukubuldugu temizlik donemi, (bitmesine bir anhk zaman kalmis olsa bile) kadin lehine 
hesaplanir. Yani nun iddetini tamamlayacak olan uc temizlik doneminden biri kabul S6zgelim'» kadin 
temizken giinesin dogmasindan bes dakika once, kocasi onu bosarsa ve giinesin dogmasindan sonra 
hayiz kanamasi baslar giinesin dogusundan onceki bes dakikalik sure, kadin lehine tan bir temizlik 
donemi olarak hesaplanir. Bu kadin, onbes giinde bir hayiz gormekteyse, ikinci kez hayiz goriip 
temizlenirse, bu temizlik de ikinci bi' temizlik sayilir. Onbes giin sonra ucuncu kez hayiz goriir ve yine 
temizlenirse bu, ucuncu bir temizlik sayilir. Kadinin dordiincii kez hayiz kanamasi baslar baslamaz 
iddeti tamamlanmis olur ve artik iddetler bu olcuye ?6re hesaplanir. 

"Kadin, hayiz gorerek iddet bekler" diyen HanefTlerle Hanbelilere gelince; bunlar derler ki: Kadin 
hayizliyken kocasi onu bosarsa, bu hayiz, onun iddeti icin gormesi gereken uc hayizdan biri sayilmaz. 
"Kadinlan iddetleri icinde bosayin" diyen ayet-i kerimeden kasit, kadinin sadece icde-tini fasilasiz 
olarak karsilayacagi bir vakitte bosanmasini emretmektir. Kocasi onu, kendisiyle cinsel temasta 
bulunmadigi bir temizlik donemhde bosarsa, bu durumda kadm, iddetinden sayilacagi ilk hayiz 
donemini karsilayacaktir. Yoksa ayet-i kerimeden kasit, kadinin bosanir bosanmaz derhal iddete 
baslamasi degildir. ^iinkii bu gerekli olmayan bir istir. 

Her iki grubun da kendi goriislerini teyid etmek icin ileri siirdiikleri bir takim deliller vardir ki, bunlan 
iddet bahislerinde ele alacagiz. 

Bu gruplardan her ikisi de, kocanin kansini hayizli veya nifasliyken bosamasinin caiz olamayacagi 



hususunda goriis birligi etmislerdir. Nitekim hayiz veya nifastan temizlendikten sonra kocasi 
kendisiyle cinse! temasta bulunursa, bu temizlik doneminde de onu bosamasi caiz olmaz. Bu, Hz. 
Peygamber'in ibn Omer'le ilgili olarak irad buyurmus oklugu hadis-i serifte acikca belirtilmektedir. Bu 
hadis, yukanda gecen: "Ey Peygamber, kadinlan bosadiginiz zaman iddetleri icinde bosayin" ayetini 
de aciklamaktadir. Yine fikihctlar bu durumdaki bosamaya "bid'i talak" adini vermis? lerdir. Bunun tersi 
olan bosamaya, yani kocamn, karismi cinsel temasta bulunmadigi bir temizlik doneminde bosamasina 
da "sunni talak" adini vermislerdir. Ancak bu temizlik doneminden onceki hayiz doneminde de kadinla 
cinsel temasta bulunulmamis olmasi sarttir. Acikca bilinen bir husustur ki, iddet beklemesi vacib olan 
kadin, kendisiyle gerdege girildikten sonra bosanan kadindir. Bir kimse, kendisiyle gerdege girmemis 
oldugu dansini, hayizhyken bosayabilir. Hayiz cagina girmemis kiiciik yastaki karisini veya hayizdan 
temelli kesilmis menapoz devresindeki karisini da aym Sekilde vakit siniri koymaksizin diledigi zaman 
bosayabilir. Qinku bu bosanmis kadinin iddeti, bayizla degil de, tic ay beklemekle ta-"amlanir. Koca, 
hamile olan karisini da, vakit smirlamadan, diledigi za-manda bosayabilir. £unkii hamile kadinin 
iddeti, dogum yapinca sona erer. 

Boyle olunca da bu, her ikisi tarafindan bilinmis olur. Koca, bosadigindan oturii pisman olmaz. 

2- ikinci sorunun cevabina gelince: Dort mezheb imami, hayizli veya nifasliyken kadini bosamanin 
haram kilinmis bir masiyet oldugu hususunda icma etmislerdir. Boyle bir bosamaya, bid'atten sayildigi 
icin "bid'i talak" denilir. Ama kisinin, kendisiyle cinsel temasta bulunmus oldugu temizlik 
donemindeki karisini bosamasi boyle degildir. Malikiler, bu tur bosamanin haram degil, mekruh 
oldugunu soylemislerdir. Ama ibn Omer'le ilgin hadiste, iki durum arasinda bir fark bulundugu acikca 
goriilmiiyor. Birinci durumdaki bosamanin haram, ikinci durumdaki bosamaninsa mekruh oldugunu 
neye dayanarak soyluyoruz? Her halde fikihcilar iki durum arasinda fark bulundugunu suradan 
?ikanyorlar: Hz. Omer, oglu Abdullah'in hayizli haldeyken karisini bosadigini soylediginde, 
Peygamber (s.a.s.) efendimiz ofkelenmisti. Peygamber (s.a.s.)'in ofkelenmesiyse, hayizli halde bulunan 
kadini bosamanin masiyet olduguna delalet etmektedir. 

ikinci durumdaysa Peygamber (s.a.s.), izlenecek yolu aciklamis; kocayi, kendisiyle cinsel temasta 
bulunmadan karisini nikahinda tutmak veya bosamakta muhayyer kilmistir. Bu hadiste karisini, cinsel 
temasta bulunduktan sonra bosamasinin haram olduguna iliskin bir delil gozleneme-mektedir. Hadisin 
amaci, bu durumdaki bosamanin mekruh oldugunu belirtmektedir. 

3- Ucuncu soruya gelince; buna olumsuz cevap verilmistir. Bosama bi?imi siinni de olsa, kocamn 
sebepsiz yere karisini bosamasi caiz olmaz. Talakta aslin memnuiyet oldugu hususunda, Malikiler 
disindaki mezheb imamlari goriis birligi etmislerdir. Malikiier, talakta aslm hiiaf-i evla oldugunu, 
§afiilerle Hanbeliler ise mekruhtuk oldugunu soylemislerdir. Hane-filerin ifadelerinden anlasildigma 
gore, talakta asil tahrimi mekruhluktur. §u halde kocamn, bosamayi gerektiren bir ihtiyac olmadan 
karismi bosamasi helal olmaz. Zira bosama, evlilik bagini keser. Oysa Cenab-i Allah, diinyadaki 
bayindirligin kendi irade edip hukme bagladigi zamana dek devam etmesi amaciyla, insan neslinin 
iiremesi icin evlenmeyi mesru kilmistir. Bu nedenle kadinla erkegi yaratmis, aralarinda sevgi ve acima 
duygusu meydana getirmistir. Sebepsiz yere kadini bosamak, beyinsizlik ve nimete karsi nankorliiktiir. 
Kaldi ki bu, kadina ve eger varsa cocuklarina eziyet verir. (insanliktan) nasibini almamis bazi sehvet 
duskiinlerinin sebepsiz yere karilanni bosamalan, islam'in benimsemedigi ve razi olmadigi bir 
zuliimdur. Cenab-i Allah, hem dunya ve hem de ahirette mutlaka bunlardan hesap soracaktir. Bunlarm 
her seyden habersiz, diiriist ve samimi karilarina, gii?suz ?ocuklarina karsi isledikleri cinayetleri, akil 
fukarasi bazi kimselerin ortaya attiklari, mubah lezzetlerden en buyuk payi almanin caiz oldugu 
seklindeki yaldizli sozler hi? de hakh gostermez. Zira nlerden habersiz olan diiriist ve samimi kadina 
sebepsiz yere diis-OiUPi k edip onu bosamak mubah degil, haramdir. insanin, lezzet duymak kalarina 
eziyet etmesi dogru olmaz. Aksi takdirde boyle bir kimsemin bas pgyyandan farki kalmaz. Sunu da 
kaydedelim ki, baska hi?bir n'n dusunmeksizin evlilik baginin sirf kadindan sehevi olarak yararlanip ? 
ey ' A maktan ibaret oldugunu soyleyenler, hayvanlar gibi korii koriine ofsetlerinin ardina 
dusmektedirler ve tamamen hata icindedirler. Evlilik omin, onlarin zannettiklerinden daha fazla bir 
kutsalligi ve sayginligi var ?un'ku evlilik, bayindirligin temeli ve insanin varliginin sebebidir. Cenab-i 
Allah kari-koca arasinda sevgi ve merhameti meydana getirip onlarin go-jllerini sefkat ve sevgi 
duygulariyla doldurmasaydi; Ikisini, biribirlerine ?ekecek hislere sahip kilmasaydi, insan nev'i var 



olmayacakti. Cenab-i Allah'm kendilerini bir araya getirmis olmasindaki gercek sebebi dusiinmeksizin, 
kansini sirf sehvet tatmin etme araci olarak goriip ona hor bakmasi, koca icin helal olmaz. 
Bosamaya anz olan sebeplere gelince; bunlann bir kismi kocayi, bir kismi da kadini ilgilendirir. 
Kocayi ilgilendiren sebepler iki kisma aynlir: Bir kismi, bosamayi vacib kilar; diger kismi ise haram 
kilar. 

Bosama, iki durumda vacib olur: 

a- Kocanin dogustan iktidarsiz olmasi nedeniyle cinsel temasta bulunamadigi icin karisinin iffetini 
korumaktan aciz olmasi veya hastalik, ya da yaslilik nedeniyle cinsel giiciinii yitirmesi; kadinin da 
erkekleri arzulamasi ve erkeksizlige tahammiil edemedigi icin lrzini ve onurunu koruyamamasi. Ciinkii 
bu durumda bosamayip tutmak; onun ahlakinin bozulmasina, haramlarm cignenmesine, namusun ayak 
altina alinmasma yol acar. Biitiin bunlar vahim kotuluklerdir ve her yola basvurarak bunlari ortadan 
kaldirmak veya bunlardan uzaklasmak vacib olur. §u da var ki, iktidarsizlik ve kadinin iffetini 
koruyamamak, bazi durumlarda erkegin, kansini bosamaya zorlanmasina neden olabilir. Nitekim daha 
once de bundan soz etmistik. Hanbeliler, kocanin tarn dort ay siireyle karisiyla cinsel emasta 
bulunmaktan aciz kalmasi durumunda, kadinm bosanma isteminde Olunabilecegini ve hakimin de 
kocasina ragmen kadini bosayabilecegi soylerler namusunu kiraya vermekten hoslanmaktadirlar. Bu, 
50k karsilasilan bir olaydir. Bu nedenle tic mezheb imami, karisinin nafakasini temin etmekten aciz 
olan kocanin, kansini bosamaya zorlanmasi gerektigihusu sunda goriis birligi etmislerdir. 
Bosama yetkisinin sadece kocanin elinde oldugunu soyleyen Hanefilere gelince; bunlar, kadini 
nafakasiz olarak kendi haliyle basbasa birakmanin caiz ohnadigini, aksine nafaka vermeyen ve ayrica 
iyilikle kansini bosamayan kocayi hakimin, bosamasini veya nafaka vermesini saglamak amaciyla 
hapis cezasiyla tazir etmesi gerektigini soylerler. Anlatilan bu iki sebep dolayisiyla kocanin, kansini 
bosamasi vacib olmaktadir. Koca, karisinin iffetini muhafaza etmek ve lrzmi korumak iktidarmda olur, 
nafakasini temin eder, hukukunu yerine getirmede kusurlu davranmazsa, artik bundan sonra bosamanin 
vacib olmasi dusiiniilemez. 

Eger aralarinin acilmasindan endise duyarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir 
hakem gonderin 795 ayet-i kerimesinde anilan kari - koca anlasmazhgi durumunda, hakemler bosama 
karari verirlerse, kocanin, kansini bosamasi yine vacib olur. Ancak Ha-nefiler bu goriise muhaliftirler. 
§u var ki; kari - koca arasindaki anlasmazlik ne kadar siddetli olursa olsun, giderilebilir. Hakemlerin, 
anlasmazlik dolayisiyla bu ciftin bosanmalarina karar vermeleri sahih olmaz. Ancak, evliliklerinin 
devam etmesi fenaliga yol a?acaksa, mesela anlasmazhklari, kadini baska bir erkek aramaya ve lrzina 
hiyanet etmeye itecek kadar asiriysa veya aile diizenini sarsip aileyi yikima gotiirecek diger ahlaki ve 
sosyal mefsedetlere ortam hazirlayacaksa, o zaman eslerin ayrilmalari gerekir. 
ikinci kisma gelince; bosama yine iki durumda haram olur: 

a- Kocanin, kadina hakkmi vermemek icin bosamasi, haram olur. Mesela birden fazla karisi bulunan 
bir erkek, bu karilarindan bazisina geceleme haklarini verir de diger bir karisinin yaninda geceleme 
sirasi geldiginde onunla geceleme hakkmi kendisine vermeden bosarsa, haram olur. £unku bu durumda 
o kadina zulmetmistir. Geceleme (kasm) hakkmi vermeden onu bosamasi helal olmaz. 
b- iffetli ve ahlakh, aym zamanda da kocasinm kendisine karsi arzu ve sevgi duydugu bir kadini, baska 
kadinla evlenemiyecegi ve onu bosa-digi takdirde Kendisiyle zina edecegi endisesinden dolayi, 
bosamasi haram olur. 

Birinci ornegi §afiiler, ikincisini Malikiler vermislerdir. Orneklerin her ikisi de guzeldir. Zira maksat, 
elden geldigince mefsedetleri bertaraf etmektir. 

Kadini ilgilendiren talak sebeplerine gelince: Bunlar, bazan kadmin lrzi ve diniyle, bazan da onun 
sehevi yonden kendisinden yararlanilmaya elverisli olmamasiyla ilgili olur. Koca, karisinin 
gidisatindan iskillenir veya onun bilfiil zinakar olduguna inanirsa, ya da namaz ve benzeri farzlari ter- 
ketme dolayisiyla fasik bir kadin ise, mezheb imamlan kocanin, onu terbiye ve lslah etmekten aciz 
oldugu takdirde, kendi nikahi altmda tutmasmin caiz olmayacagi hususunda goriis birligi etmislerdir. 
Yalniz, caiz olmayis hukmu iizerinde ihtilaf vardir: Bazilari bu kadini nikahi altinda tutmasmin haram, 
bosamasinin vacib; bazilariysa nikahi altinda tutmasmin mekruh, bosamasinin siinnet oldugunu 
soylemistir. Birincisi, Hanbelilerin goriisiidur. Acikca anlasildigina gore, bu durumdaki kadini 



bosamanm sadece mekruh oldugunu soyleyenler herhalde bosamanm, kocaya ulastiracagi fesat ve 
kotulukleri gozoniinde bulundurmuslardir. Bu gibi hallerde, bazan kocanin gonlii karisirfdan ayrilmaz, 
ondan el cekmeye muktedir olamaz. Boylece gayr-i mesru yollardan bu kansiyla -bosanmadan sonra 
cinsel iliskide bulunur. Ya da bosadiktan sonra baska kadinla evlenecek mali giicii olmadigi icin 
kendine hakim olamaz ve zina etme durumuna diiser. iste bu gibi durumlara diismemek icin islam 
hukuku, gerekli turn onlemleri almistir. 

Eslerin mutlaka birbirlerinden ayrilmalari gerekir diye bir hukum vermek, inceligiyle meshur islam 
hukukunun giizelliklerinden degildir. £iinkii kisilikler degisik, insanlarin ihtiyaclari da farklidir. islam 
hukuku iradesi giicrii, gayret ve secaat sahibi kimseleri kotii ahlakh karilarini bosamaya tesvik eder ve: 
"Bundan oturii senin icin sevap vardir" der. iradesi zayif olan ve karisini bosama nedeniyle eziyet 
gorecek kimseye gelince, islam hukuku, boyle kimsenin karisini bosamasini zorunlu kilmamistir. iste 
en adaletli olan terazi budur. §ahsen ben, imam Ahmed bin Hanbel'in su goriisunden yanayim. imam 
Ahmed der ki: Kocasi, kotii ahlakh kadini duzeltmekten aciz olur ve onu islah etmekten iimidini 
keserse ve hele lrzinin temiz ohnadigini ogrenirse, onu bosamasi vacib; bosamayip nikahinda tutmasi 
haram olur. Ciinkii bu kadina razi olmak, insan toplumuna zarar verecek bir ailenin olusturulmasina 
nza gostermek demektir. Bilindigi gibi, kotii kadinm zarari sadece kendi sahsina dokunmakla kalmaz, 
aym zamanda onun cocuklarina ve ?ocuklanyla iliski kuranlara da bulasir. Bu 9ibi kadinlarin 
toplumdan uzak tutulmalari gerekir. Bunlar es olarak se?ilemeyecegi gibi, cocuklara miirebbiye olarak 
da tutulamazlar. Siinnet-i se-njyye, insanlari namus gayretine sahib olmaya tesvik etmistir. Bir 50k ha- 
diste namusun korunmasi vacib sayilmis, fesada razi olanlar siddetle kinanmistir. Peygamber (s.a.s.) 
buyurmustur ki: 

"§u ii? grup insan ebediyyen cennete giremez: Deyyus, kadinlardan recule olan, devamli sarap icen." 
Dediler ki: "Ey Allah'in Rasulu! Devamli sarap i?eni anladik. Peki deyyus nedir?" Buyurdular ki: 
"Kansmin yanina her kim girerse, ona aldins etmeyen kimsedir." Dedim ki: "Kadinlardan recule olan 
nedir?" Buyurdular ki: "Erkeklere benzeyen (kadin)dir." Bu hadisi Taberani rivayet etmistir. Nesei ve 
Hakim buna benzer bir rivayette bulunmus ve rivayet senedinin sahih oldugunu soylemistir. 
Bir baska hadis de soyledir: Sa'd bin Ubade, Peygamber (s.a.s.)'e: "Kanmla beraber olan bir erkegi 
goriirsem, onu genis olmayan sivri bir kilicla vururum" deyince, Peygamber (s.a.s.) de orada 
bulunanlara soyle dedi: 

"Sa'd'in kiskan^ligmi tuhaf mi karsiliyorsunuz? Dogrusu ben, ondan daha kiskancim; Allah ise benden 
daha kiskan?tir. 796 

islami kurallar lrz ve namus kiskancligi ve deyyusun hor goriilup Allah'm hosnutlugundan yoksun 
birakilmasina dayandigina gore, kotii ahlakh kadinin bosanmasi nasil olur da sadece mendub olur?! 
§iiphesiz, boyle bir kadini bosamak vacib, bosamamak ise haramdir. insanm, bozulan bir organini 
kesmekten duyacagi acidan korkarak kesmemesi ve biitiin viicudu hastalanincaya dek beklemesi 
akillica bir davranis sayilamaz. Kadin, yasli olmasi veya bedeni bir anzasinin bulunmasi dolayisiyla 
sehevi yararlanmaya elverisli degilse, kocasinin onu bosamasi mubah olur. §u da var ki, islam hukuku 
bu gibi durumlarda kadinin bosanmasi veya bo-sanmamasmin doguracagi sonu?lara bakar. Koca, 
cinsel temasta bulunmaya ve cocuk sahibi olmaya arzu duymayan biri ise, bu durumdaki karisini 
nikahi altinda tutmasi yeglenir. Ozellikle bosamasi, karisina eziyet verecek ve onu mutsuzluk ve 
perisanliga maruz birakacaksa, bosamamasi tercih edilir. ^iinkii sefkat ve acima. islam'in zorunlu 
gordiigii seylerdendir. Kadini nikahta tutmak, erkegin bozulmasma yol acacaksa, bu gibi durumlarda 
erkegin karisini nikahi altinda tutmasi haram olur. Mesela bazi Gencler, mallarina tamah ederek ve bu 
mallarini kendi haram sehvetlerini tatmin icin harcayacaklari umuduyla, yasli kadinlarla 
evlenmektedirler. 

4- Dordiincii sorunun cevabina gelince; bu durumda Hz. Omer'in ogluna emretmesinin anlami, 
Rasulullahin emrinin ogluna teblig edilmesidir. Boylece emir, direkt olarak Abdullah bin Omer'e 
yoneltilmis olmaktadir. Bundan siiphe edilmesi dogru olmaz. ^iinkii mesele, dogrudan Abdullah'i 
ilgilendirmektedir ve Hz. Omer'i ilgilendiren bir durum yoktur. Bir sahis usuli meselelerde baskasina 
ulastirmak iizere bir diger sahsa emir verirse, emrin araci vasitasiyla kendisine teblig edildigi sahsin, bu 
emri yerine getirmekle yiikiimlii olmadigi soylenemez. Bunun bir benzeri, Peygamber (s.a.s.)'in su 
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hadisidir: 

"Cocuklanniza, yedi yasina vardiklarmda namaz kilmalarini emredin. 797 

Burada emrin muhatabi cocuklar degildir. Ciinkii ikinci emredilen, cocuklar gibi gayr-i miikellef 
kimseler oldugundan, burada goriildugu gibi emrin, ikinci emredilenle ilgili olduguna dair bir delil 
bulunmamaktadir. Ciinkii, eger emir Abdullah'la ilgili degilse, Omer'le de zaten bir llgisi bulunmadigi 
icin, bos bir soz olacaktir. Bu konunun, bu hadise tatbik edilmesi miimkun degildir. 

Sarih Talak 

Bilindigi gibi sigasi itibariyle talak, sarih ve kinaye olmak uzere iki kisma ayrilmaktadir. Sarih talak da 
yine, ric'i ve bain olmak uzere iki kisma ayrilir. Mezheblerin butun bunlara iliskin olarak ileri 
surdukleri tafsilat asagida ele alinmistir. 

(18) Hanefiler dediler ki: Sarih, "ric'i sarih" ve "bain sarih" olmak uzere iki kisma ayrilir. Ric'i sarih, 
kendisinde bes kayit bulunan talaktir: 

Birinci kayit: Bosama sozu, talak harflerini kapsamalidir. Mesela kocanin, kansina "tallaktiiki" (seni 
bosadim), "enti talikun" (sen bossun), "en mutallakatiin" (sen bosanmissin) demesi gibi. Ama seddesiz 
olarak mutlakatun" dediginde bu soz, kadinin evde hapsedilme bagindan kurtulmasi ve disariya 
cikmasina izin verilmesi anlamina da gelebileceginden, kinaye olur ki, bunun hukmu ileride 
anlatilacaktir. Kocanin, kansma "kuni talikaten" (sen bos ol) veya "Tekuni talikaten" (sen bos 
olacaksin) demesi de sarih talaktandir. Zira "tekuni" (olacaksm) yiiklemi her ne kadar gelecek zaman 
icin kullanilmaktaysa da, orfe gore simdiki zaman icin de kullanilmaktadir. Hatta kansina "utallikuki" 
(seni bosayacagim) dediginde, bu kelime cogunlukla simdiki zaman icin kullamlmaktaysa, kansi 
bosanir. "Utluki" (kendini bosa ey kadin) sozu de sarih talaktandir. Kocanin, kansina "talakini al" 
demesi, kadinin da "onu aldim" cevabini vermesi yine sarih talak olur. "Bunun sarih talak olmasi icin, 
bosama niyetinin mevcud olmasi gerekir" diyenler de ohnustur. "Kanni bosadin mi?*' sorusuna karsi 
verilen "neam" veya "bela" (evet) cevabi da, bosama niyeti olmasa bile sarih talaktan sayilir. Adamin 
biri, bir erkege "kanm bosamadin mi?** diye sorar, o da "neam" veya "bela" (evet) diye cevap verirse, 
kansi bosanir. Qinku orfe gore "neam" ve "bela" kelimeleri arasmda bir fark yoktur. Ama rugate gore 
bu iki kelime arasinda fark vardir. "Neam" kelimesi, olumsuz sorulara cevap olarak verilemez. "Bela" 
kelimesi ise bunun aksine, olumsuz sorulann cevabinda kullanilabilir. ileride de anlatilacagi gibi, 
Hanbeliler bu goriise muhaliftirler. Tahrif edilmis bazi kelimeler de sarih talaktan sayilir. Bunlar bes 
tanedir: 

1- Kaf harfmin "gayin" harfine cevrihnesiyle "tallagtiiki" (seni bosadim) demek. 

2- Ti" harfinin "te" harfine, "kaf harfinin de "gaym" harfine cevrilerek "tellegtiiki" demek. 

3- Kaf harfinin "kef harfine cevrihnesiyle "tallektuki" demek. 

4- Ti" harfinin "te" harfine, "kaf harfinin de "kef harfine cevrihnesiyle "tellektuki" demek. 

5- Ti" harfinin "te" harfine cevrihnesiyle "tellaktuki" demek. Bazilan bunlara altinci bir kelime 
eklemislerdir. Bu da "kaf harfinin lam" harfine cevrihnesiyle, "sen bossun" anlaminda "enti talilun" 
demektir. Bu lafizlar, Hanefilere gore sarih talak lafizlaridirlar. Adam, kansina "ya hanim" diye 
seslenmek ister de kasti olmaksizin dili siir?er ve "talil" derse; kansi, diyaneten degil, fakat yargi 
bakimindan bosanmis olur. Ama saka olsun diye "talik" kelimesini soylemeyi kasdeder de kansinin 
bosanmasinin vukuunu kasdetmezse, kansi hem diyaneten, hem de yargi bakimindan bosanmis olur. 
Bununla da ogrenmis oluyoruz ki, bosayan kimsenin dili bozuk olmasa dahi, tahrif edilmis kelimelerle 
yapilan bosama tahakkuk eder. Kocanin, kansma "Tieleka" demesi veya "ta-elif-lam-kaf seklinde, 
hece harflerini birbirine baglamaksizin talaki telaffuz etmesi, dogru goriise gore kinayedir. Bu durumda 
bosamaya niyet edilmezse kadin bosanmis olmaz. 

ikinci kayit: Talakin gercek bir zifaftan sonra vukiibulmasi. Bir kimse, zifaftan once kansmi sarih bir 
talakla bosarsa, bu ric'i degil, bain talak olur. Gercek zifaftan kasit, mehir bahislerinde anlatilan tarzda, 
kan-kocanin cinsel temasta bulunmalandir. Kocanin kansiyla cinsel temasta bulunmaksizin 
tenha bir yerde basbasa kalmasi, hiikmi bir zifaftir ki, burada bu gecerli degildir. Bir kisi, kendi 
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karisiyla halvette (tenhada) bulustuktan sonra cinsel te-niasta bulunmadan onu sarih talakla bosarsa, 
kadin bain sekilde bosanmis olur. 

Uciincii kayit: Talak kelimesi, bir bedel sozune bitisik olarak soylenmis olmamalidir. Mesela koca, 
karisina "mehrinin geri kalan kismi karsiliginda seni bosadim" derse, kadin ric'i degil, bain talakla 
bosanmis olur. 

Dorduncii kayit: Talak kelimesi, sozle veya isaretle tic sayisiyla bir arada telaffuz edilmemis olmali ve 
bainligi hissettirecek veya atif harfi olmaksizin bainlige delalet edecek bir sifatla nitelenmis 
olmamalidir. Birincisinin misali bellidir. Kocanin, karisina "sen uc talakla bossun" demesi gibi. 
ikincinin misali, kocanin karisina uc parmakla isaret ederek "sen bossun demesi gibidir. Her iki 
durumda da kadin, uc talakla bosanmis olur. Ucuncunun misali, karisina "sen siddetli bir talakla 
bossun" veya "sen dag gibi bir talakla bossun" demesi gibidir. Kocanin, talaki "siddet" sifatiyla 
nitelemesi, onu bain kilar. Boylelikle tek bir bain talak vukubulmus olur. Nitekim bu, ileride de ele ali- 
nacaktir. 

Sarih olan bain talaka delalet eden bosama sozune ornek olarak da kocanin: "Sen bossun, bainsin" 
demesini gosterebiliriz. Talakin bainlikle nitelenmesi, onu tek bir bain talak olarak gerceklestirir. "Atif 
harfi olmaksizin. kaydini koymakla, kocanin karisina "sen bossun ve bainsin" sozu kapsam disina 
cikarilmis oldu. Birincisi, ric'i talak olur. ikincisi ise buna katilir ve bain olur. 

Besinci kayit: Talak kelimesi, bainlige delalet eden bir sifat veya sayiya tesbih edilmemelidir. Ornegin 
kocanin, "seni uc gibi bir talakla bosadim demesi gibi. Boyle derken bir talaka niyet ederse, bir bain 
talak vaki olur. Aksi takdirde uc talak vaki olur. Kocanin, karisina: "Sen giines veya ay gibi bir talakla 
bossun" demesi de, aym sekilde kadinin bir bain talakla bosanmasina neden olur. 
Ric'i olan sarih talak, gerdekten sonra kocanin talak harflerini iceren bir lafizla kansini bosamasidir. 
Talak kelimesini telaffuz ederken, bu lafzin bir bedelle veya sozle yahut isaretle de olsa uc sayisiyla 
birlikte agzindan cikmamasi gerekir. Ayrica bainlikten haber veren bir sifatla nitelenmemeli veya atif 
harfi olmaksizin bainlige delalet eden bir sifat yahut sayiya benzetilme-melidir. 

Bain talaksa bunun hilafmadir. Bu talak, kocanin talak lafziyla da olsa, gerdekten once bosamasidir. Ya 
da gerdekten sonra uc sayisiyla birlikte olan bir talakla veya icinde talak harfleri olmayan bir lafizla 
veya icinde talak harfleri bulunan ama bainlikten haber veren, ya da bainlige delalet eden bir sifatla 
muttasif bir lafizla veyahut da bainlige delalet eden bir sifat veya sayiya benzetilen bir lafizla 
bosamasidir. 

Boylece sarih olan ric'i ve bain talakin tanimini ogrenmis olduk. Sonra bain talak eger uc ise, gecerli 
olur. Bu sekilde bosayan kocaya kansmin helal olmasi icin, araya hulleci koymasi gerekir. Bir veya iki 
eger ric'i talakla bosa-missa, karisina donmesi icin yeniden nikah akdi yapmasina gerek kalmaz. Ama 
bir veya iki bain talakla bosamissa, yeniden nikah akdetmesi gerekir. Sarih ve ric'i olan talakin 
hukmiine gelince; bununla birden fazla talaka veya bain talaka niyet edilse bile, yalnizca bir ric'i talak 
vaki olur. Mesela bir koca, karisina "sen bossun" der ve bunu derken de uc talaka niyet ederse, sadece 
bir talak vaki olur. Talak kelimesini telaffuz ederken, bosamadan baska bir seye, mesela kansinin bir 
kayittan veya bagdan cozulmesine niyet ederse (ve bunu dile getirirse) iddiasi yargi bakimindan 
onaylanmaz. Ama bosama dinen gerceklesmez ve karisina yanasmasi helal olun Eger karisi bu sozu 
bizzat ondan duymussa, ya da adil bir sahit kocasinin boyle soyledigine onun yaninda sehadette 
bulunursa, kadinin cinsel temas icin kocasina izin vermesi helal olmaz. Ama kocasi bag ve kayit 
kelimesini acikca ifade ederse, mesela ona, "sen bagdan (veya kayittan) bosanmissin** derse, karisi 
diyane-ten bosanmayacagi gibi, yargi bakimindan da bosanmaz. "Talak senin iizerine olsun" der ve 
bunu derken de bosanmaya niyet ederse, karisi bosanmis olur. Ama "benim talakim senin iizerine vacib 
olsun" derse, niyete gerek kalmaksizin karisi bosanmis olur. "Seni bosamak, senin iizerine vacib olsun" 
demesi de aym hiikme tabidir. "Talakin benim iizerimedir" der de karisi susarsa, bununla bosama 
vukubulmaz. Ama karisina, "senin talakin iizerime vacibtir" veya lazimdir, farzdir, sabittir derse, bunda 
ihtilaf vardir. Bazilarina gore niyet etse de etmese de, bununla ric*i bir talak vukubulur. Bazilariy-sa 
boyle demekle bosamanin vuku bulmayacagim soylerler. Bu alimlerden bazilan niyet etmeden, "senin 
talakin iizerime vacibtir dese bile bosamanin vukubulacagini belirtirler. "Lazimdir" soziindeyse bosama 
vukubulmaz. Bazi kimseler, bu sozlerin hepsinde de talakin vaki olacagini sahih bulmuslardir. 
Malikiler dediler ki: Sarih talak lafizlari, dort tanedir: 



1- Tallaktii" (bosadim). 

2- Ene taiikun minki" (ben seni bosayanim). 

3- Enti taiikun" (sen bossun); veya "mutallakatun minni" (sen benden bosanmissin). 

4- Et-talaku li lazimun" (bosamak, benim icin gereklidir.) veya "et-talaku aleyye lazimun" (bosamak, 
benim iizerime gereklidir) veya "et-talaku lazimun minni" (bosamak benden gereklidir) veya "et-talaku 
lazimun leki" (Bosanma, senin icin gereklidir) veyahut "et-talaku aleyki lazimun" (Senin uzerine 
bosanmak gereklidir) ve bunlara benzer lafizlar... 

Bu dort maddede sayilan talak lafizlan sarihtir. Soyleyen kisi, bir seye niyet etmemisse, bu lafizlarla 
sadece bir talak vaki olur. Ama iki veya uc talaka niyet etmisse, niyet ettigi sayidaki talak vaki olur. 
Ancak HanefTler bu goriise muhaliftirler. Onlar derleriri: Sarih talakta niyet yoktur. Karisini bu 
lafizlarla bosayan kisi, birden fazla talaka niyet etmisse bile, sadece bir talak vaki olur. Sonra 
kendisiyle bir talakin vaki oldugu sarih lafiz, gerdekten once veya bir bedel karsiliginda soylenirse ki 
buna hul' denir- bain talak; aksi takdirde rici talak olur. Hul gerdekten once bosama ve kesin (batt) 
talak, bain talak olur. Kesin talakin uc sayisi soylenerek uc talak olmasiyla, aciklamasi ileride gelecek 
olan acik kinayelerle veya hakimin hiikmiiyle olmasi arasmda bir fark yoktur. Nitekim bu, ric atin 
sartlari anlatihrken de ele alinacaktir. Ric'i talaksa, bain talakin hilafinadir. Koca, karisina hitaben "sen 
bosanmissin" anlamina? gelen" enti muntalikatun" veya "matlukatun", yahut "mutlakatun" derse ve 
boyle derken de bosamaya niyet ederse, aciklamasi ileride yapilacak olan gizli kinayelerde oldugu gibi, 
talak vaki olur. Ama boyle derken bosamaya niyet etmezse, talak vaki olmaz. Cunkii orfe gore bu 
lafizlar, talak lafizlan degildirler. 

Safiiler dediler ki: Talak lafizlan, kendi basina sarih ve baskasiyla sarih olmak iizere iki kisma ayrilir. 
Kendi basina sarih olan lafizlar, "talak veya "serah" kokenli olan lafizlardir. "Serahtiiki" (seni serbest 
biraktim) gibi. "Firak'-' kokenli olan lafizlar da boyledir. "Faraktiiki" (senden ayrildim) gibi. Talak 
kokenli olan lafizlara Ornek olarak "enti taiikun", "tallaktuki" ve "mutallakatun" lafizlarini 
gosterebiliriz. "Mutlakatun" lafzi ise kinayedir. Ama talak kelimesinin kendisi boyle degildir. Bu 
kelime bazan miibteda olur. ornegin "aleyye't-talaku le ef alenne gibi. Burada "talak kelimesi mubteda, 
"aleyye" ise onun haberidir. Evet bu, sarih talaktir. Bir grup ulema, bunun kinaye oldugunu, niyet 
olmaksizin sadece bu soziin soylenmesiyle talakin gerceklesmeyecegini soylemislerdir. Ama tercihe 
sayan olan birinci goriistiir. 

"Talakuki vacibiin aleyye" veya "lazimun aleyye la efalu keza (Seni bosamak iizerime vacib veya 
lazim olsun ki, su isi yapmayacagim) demek de boyledir ve bu lafiz, sarihtir. Ama "seni bosamak 
iizerime farz olsun" sozii, kuvvetli goriise gore kinayedir. Zira farz kelimesi, ibadetler icin kullanilan 
bir kelime olarak bilinmektedir. Kocanm bu sozii, bir yanilgi sonucu soyledigi muhtemeldir. £unku 
bosamak, bir ibadet degildir. Vacib kelimesi ise farz gibi degildir. 

Talak kelimesi, ciimle icinde mef ul olarak yer alabilir. Ornegin, "Talaki senin Uzerine ika ettim gibi. 
Talak kelimesi ciimle icinde fail olarak da yer alabilir. "Bana talak lazim olur" ciimlesinde oldugu gibi. 
Bu iki durumda da talak sarihtir. Bunun disinda kinaye olur. Kisinin, "talaka and olsun ki bu isi 
yapmiyacagim" ciimlesinde oldugu gibi yemin ettirilmesi halinde, talak kelimesi ittifakla kinaye olur. 
Talak kelimesi, tahrif edilmis kelimelerle telaffuz edilirse, mesela bir kimse, karisina hitaben "enti 
telikun", yani "sen bossun" derse; bu sekilde telaffuz etmek onun lehcesi ise, boyle demesi sarih talak 
olur. Lehcesi degilse, mesela "taiikun" demek isterken dili siircup de "telikun" derse veya bunu kasden 
boyle soylerse, bu kinaye talak olur. Safii-Ierce mutemed olan goriis budur. 
Ozetle, kendi basina sarih olan lafizlarda, Safiilere gore iki sartin bulunmasi gerekir: 
1- Bu lafiz Kur'an-i Kerim'de defalarca zikredilmis olmalidir. Bu sart, talakta ve talak kokenli olan 
lafizlarda acikca gorulmektedir. "Serah" kelimesi ise, asagidaki ayet-i kerimelerde de goriildiigii gibi 
miikerrer olarak Kur'an-i Kerim'de zikredilmistir: 
"Onlari (kadinlan) ya iyilikle tutun (ric'at edin) veya iyilikle bosaym. 798 

"(Kadinlari) ya iyilikle tutmak, ya da giizellikle salmak vardir. 799 "Firak" kelimesine gelince; Cenab-i 
Allah buyuruyor ki: 

"Onlari (kadinlarinizi) giizellikle (ric'at ederek kendi nikahinizda) tutun veya giizellikle (haklarini 
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odeyerek) onlardan ayrilin. 800 

"Firak", Kur'an-i Kerim'de lafiz olarak degil, fakat anlam olarak tekerriir etmistir. Boylelikle, tekerriir 
edenler grubunda miitalaa edilmistir. 

2- Kendi basina sarih olan lafizda bulunmasi gereken ikinci sart, bu lafzin yaygin olarak bosamalarda 
kullanilmakta olmasidir. "Serah" ve "firak" lafizlari, goriildugii gibi bosamalarda yaygin olarak 
kullanilmaktadir. Bu sebeple bu iki lafiz sarihtir. 

Bu anlatilanlar, kendi basina sarih olan lafizlarla ilgiliydi. Baskasi vasitasiyla sarih olan lafizlara 
gelince; bunlar, hul' veya mufadat kokiinden tiireyen lafizlardir. Yalniz bu kelimelerin lafiz veya 
niyetle mala izafe edilmesi sarttir. Izafe edilmezse kinaye olur. Sonra baskasi vasitasiyla sarih olan 
lafizda da, kendi basina sarih olan lafizlarda bulunmasi gereken ve yukarida anlatilan iki sartin 
bulunmasi gerekir. O da, tekerriir etmese bile bu lafzin Kuran-i Kerim'de gecmesidir. Kur'an-i 
Kerim'de anlam olarak gecen veya bosamalarda yaygin olarak kullanilan lafizlar da boyledir. Mufadat 
kelimesi, Kur'an-i Kerim'de gecmektedir: 

Kadinm ayrilmak icin hakkindan vazgecmesinde, artik ikisine de giinah yoktur. 801 
Bu ayette hulun manasi gecmektedir. Hul' ile mufadat, bosama icin yaygin olarak kullanilmaktadirlar. 
Sarih lafizlardan geriye bir tek sey kaldi ki, o da; sarih talak sorusu karsiliginda cevap olarak verilen 
"neam" (evet) kelimesidir. Adamin biri, bir baskasina "kanni bosadin mi?" diye sorar, o da "evet" diye 
cevap verirse, bu sarih olur. Sarih talak, bes kelimede toplanir: 

1- Talak kelimesi ve bundan tiireyen kelimeler. 

2- Serah kelimesinde A tiireyenler. 

3- Firak kelimesinden tiireyenler. 

4- Hul' ve mufadat kelimesi, lafiz veya niyetle mala izafe edildiklerinde. 

5- Sarih talak sorusu karsiliginda cevap olarak verilenneam(evet)kelimesi. 

Kendi basma sarih olan talakin hiikmii sudur: Bir kimse daha Once karisini iki talakla bosamamissa 
veya kansiyla gerdege girmemisse, bu talakla, ric'i bir talak vaki olur. 

Baskasi vasitasiyla sarih olan talakin hiikmii sudur: Talak kelimesini telaffuz eden kisi, bosamaya niyet 
etse de etmese de, hatta bosamamaya bile niyet etse, bir bain talak vaki olur. Birden fazla talaka niyet 
ederse, kac talaka niyet etmisse, o kadar talak vaki olur. Cunku seriat koyucu, talak i?in uc sayi 
koymustur. Ser'an buna muhtemel oldugu i?in, niyet edilen sey, sanki talak lafzinin i?ine girmektedir. 
Koca, kansina "enti talikun vahideten" derse, yani "vahideten" kelimesini mahfuz bir masdarm sifati 
olarak mansup kilarsa, "sen bir talakla bossun" anlaminda "enti talikun talkaten vahideten" demis gibi 
olur. Boyle derken birden fazla talaka niyet ederse bunda ihtilaf vardir: Bazilari bunu demekle sadece 
bir talakin vaki olacagmi soylerler. Birden fazla talak icin edilen niyet ge?ersizdir. Ciinku bu ciimlede 
talak kelimesinin "vahideten" (bir) sifatiyla sifatlandirilmasi, talakin iki tane olmasma ihtimal 
birakmamaktadir. Lafzin niyet edilen seye ihtimali bulunmazsa, niyet muteber olmaz. Diger 
bazilanysa, niyet edilen sayida talak vaki olacagmi soylerler. ^iinkii niyet, "vahideten" (bir) 
kelimesine, talakin sifati degil de, esten ayrilma anlamini vermistir. Koca, boyle derken giiya kansina 
"enti talikun hale kevniki vahideten" (sen yalniz basina birthalde bossun) demistir. 
Hanbeliler dediler ki: Sarih talak, orfi konumu bakimindan baskasina ihtimali olmayan talaktir. Talak 
kelimesi, evlilik baginin ?6zumunde sarihtir ve Orfe gore baskasina ihtimali yoktur. Bu asli anlami 
itibariyle her ne kadar te'vile acik olsa bile, bu boyledir. Bagdan ve kayittan cozulup kur tulma (talak) 
gibi. Bu sirf talak kelimesi ve orfe gore bundan tiireyen "ta-lik", "mutlakatiin", "tallaktiiRi" lafizlari 
gibi. Ama "talhki", "utluk", "mutlikatiin" lafizlari bunlann aksine olarak orfen evlilik baginin cozuhne- 
si a laminda kullanilmazlar. Boylece Ogrenmis oluyoruz ki hul*, serah, mii-fadat ve firak lafizlari sarih 
talaktan degildirler. Hanefilerle Malikiler bu goriise muvafik Safiilerse muhaliftirler. Zira bu kelimeler, 
cogunlukla bosama (talak) amaci disinda kullanilmaktadirlar. Bunlari sarih talak lafizlarindan saymak 
miimkiin degildir. Sarih talak sorusu karsiliginda cevab olarak verilen "neam" kelimesi de sarih 
talaktandir. Adamin biri, bir baskasina "kanni bo-sadm mi?" diye sorar, o da "evet" derse, yalan da 
soylemis olsa, bu sarih talak olur. Yine bunun gibi adamin biri, bir baskasina "kanni bosamadm mi?" 
diye sorar, o da "bela" (evet) derse, kansi bosanmis olur. Zira "bela" kelimesi, olumsuz sorulara karsi 
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cevap olarak verilir. Adamin biri, digerine "Zeyd'i dovmedin mi?" dedigi zaman o da "bela" derse; 
bunun manasi "dovdiim" olur. Ama buna neam (evet) diye cevap veren kisi nahiv ilmini biliyorsa, 
karisi bosanmaz. Zira neam kelimesi, olumsuz soruya cevap olarak verilmez. Adamin biri, digerine 
"Bizim yanimizda yemek yemedin mi?" diye sorar, obiirii de 'neam' diye cevap verirse "yemedim" 
demis olur. Ama neam ile bela arasindaki farki bilmiyorsa, "kanni bosamadin mi?" sorusuna 'neam' 
diye cevap verince, karisi bosanmis olur. Sarin talakin hiikmii sudur: Bosayan kisi, niyet etse de etmese 
de, bu lafizlari kullanmakla, karisi bir talakla bosanmis olur. 

Talakin Kinayeleri 

Kinayeler, sarih talakin karsisinda bulunan seylerdir. Mezheblerin ilgili aciklamalari asagiya 
alinmistir(19>. 

(19) Hanefiler dediler ki: Aslinda kinaye'nin anlami, onunla kastedilen amacin kendi icinde gizli 
oldugu, iistii kapali kelimedir. Bu mana sadece fi-kihcilara gore degil, aym zamanda usulciilerin 
istilahini da kapsamaktadir. Bunlar kinayeyi, kendisiyle kasdedilen mananin kendi icinde gizli oldugu 
kelime olarak tanimlamaktadirlar. Bu, fikihcilara gore sarih lafizlardan da olsa boyledir. Ornegin, 
"talil" kelimesi gibi. Lafzi garib oldugu icin manasi gizli de olsa, bu sarihtir. Ozellikle fikihcilarin 
lstilahina gore kinaye, sirf talak icin vaz' olunmamis, aksine hem talaki, hem de baska bir seyi 
ilgilendiren bir mana icin vaz' olunmus bir lafizdir. tki manaya da muhtemeldir. Ornegin "bain" 
kelimesi, rugate gore ayrihnaya delalet eder. Ayrihna kelimesi genel olup sadece bir esin digerinden 
ayrilmasi veya bir yerden ayrilmak manasini ifade etmez. Evlilikten ayrilmanin manasi, bosanma 
degildir. Ayi yalnizca bosanmanin bir sonucudur. Ayrilma, bosanmaya iliskin bir hii kiimdiir. Bir 
kimse, kendi kansina "sen bainsin", yani aynsin derse; bununla "sen ailenden ayn ve uzaktasin" 
anlamini kasdetmis olabilecegi gibi, evlilikten ayrilma siirecini baslatmayi da kasdetmis olabilir. 
Birinci manayi kas-dederse, bu bir hukum ifade etmez. ikinci manayi kastederse, karisi kendisinden 
bosanmis olur. Cunkii bosamanm sonucunu kasdetmek, aynen bosamayi kasdetmek gibidir ki, bu da 
hicbir fark olmaksizin nikah baginin ?6zulmesi demektir. Butun kinaye lafizlarinin hiikmii budur. Bu 
lafizlardan talak degil de, talakin sonucu olan evlilikten ayrilma manasi kasdedilir. Fikih-cilar derler ki: 
Kinaye, talak manasina ve talaktan baska seylere muhtemel olan lafizdir- Yani talakin sonucunu 
kasdeder. Bu da talakin (bosanmanin) bir sonucu olan ayrilmadir. Yoksa talakin kendisi degildir. 
Kinayelerle talakin gerceklesmesi icin iki sey gereklidir: Bunlardan birincisi daha Once soziinu 
ettigimiz niyet, ikincisi de kinayeden kastedilen manayi ifade eden goriiniir bir durumun delaletidir. 
Mesela kendisinden bosanmak isteyen kansma "sen bainsin" diyen bir kimsenin talaki niyetsiz olarak 
gerceklesir. 

Safiiler dediler ki: Talakin kinayesi, lafzin herhangi bir boliimiine bitisik bir niyetle soylenen, hem 
talaka hem de baska manaya muhtemel olan lafizdir. Ornegin bir kimsenin kendi kansina "Atlaktuki" 
(seni serbest biraktim) demesi gibi. Bu soz, kadinin evde hapsedilmekten kurtulmasi anlamina 
gelebilecegi gibi, evlilik bagindan kurtulmasi anlamina da gelebilir. Bu sozii soylerken, aym anda 
bosamaya niyet etmezse, bosanma vaki olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Talakin kinayeleri bazan acik olurlar ki, bunlar "beynunet", yani ayrilma i?in 
konulmus lafizlardir; bazan da gizli olurlar ki, bun'ar tek talak icin konulmus lafizlardir. Her iki 
kisimdaki kinayelerle talakin geiceklesmesi i?in, bu lafizlar soylenirken aym anda bosamaya da niyet 
edilmesi sarttir. 

Malikiler dediler ki: Talakin kinaye lafizlari bir 50k kisimlara ayrilirlar. Bu kisimlardan her biri, 
kinayenin kisimlari bahsinde ayn ayn tanimlanacaktir. 

Talak Kinayelerinin Kisimlari 

Talak kinayeleri bir?ok kisimlara ayrilir. Mezheblerin buna iliskin aciklamalari asagiya alinmistir*20'. 

(20) Hanefiler dediler ki: Kinayeler tic kisma ayrilirlar: 



Birinci kisim: Bosama istemine cevap anlammi tasiyan lafizlar. Bunlar kadina sovgu veya onun 
bosanma isteminin reddi anlamini tasimazlar. Bu kisim, bazi lafizlari kapsamina ahr: Bu lafizlardan 
biri, "i'teddi" lafzidir. Bu, kadini; iddet beklemekle, kocasimn kendisi uzerindeki nimetlerini saymasi 
arasmda muhayyer kilmaktir. 

Lafizlardan digeri, "istebrii rahmeki", yani "rahmini temizle soziidiir. Rahmin temizlenmesi, erkegin 
dolsuyundan temizlenmesi demektir ki, bu da iddetten kinayedir. Zira rahmin erkegin dolsuyundan 
temizlenmesi, iddeti tamamlamakla bilinir. 

Bu lafizlardan ucuncusu, kocanin kendi kansina "sen bir tanesin anlaminda "enti vahideten" demesidir. 
Bu soz, "sen bir talakla bossun" anlamini tasiyabilecegi gibi, "sen guzellikte veya cirkinlikte essizsin 
anlamini da tasiyabilir. Buna gore "vahideten" kelimesi mansub olacaktir. Cunkii bu, masdann 
sifatidir. "Enti vahidetiin" der ve bununla ayni zamanda bosamaya niyet ederse, talak vaki olur mu, 
olmaz mi? Yanlis da olsa talak vaki olur. £unku bedevi araplar kelime sonundaki harekeleri 
Onemsemezler. Hele sozii soyleyen okumamis cahil biri olursa... §u da var ki, "vahidetiin" seklindeki 
telaffuz dogru ve gramere uygundur. Boyle olunca "enti vahidetiin soziiniin anlami, "sen bir talaksin" 
demek olur. Kadina "sen bir talaksin demek, miibalaga icindir. 

Bu lafizlardan bir baskasi da "sen hiirsiin" lafzidir. Bu, kadina tasarruflannda hiir oldugunu haber 
verme anlamini tasiyabilecegi gibi, nikah bagindan kurtulmasi siirecini baslatma anlamini da 
tasiyabilir. 

Bu lafizlardan biri "seni saliverdim anlamina gelen "serahtuki" lafzidir. Kansina boyle diyen bir kimse, 
ona "seni gonderdim demis gibi olur. Gondermekse ya bosadigi icin; ya da babasinin evinde bir 
gunliigiine kalmasi icindir. Bilindigi gibi "serahtuki kelimesi, §afiilere gore sarih lafizlardandir. 
Bu lafizlardan biri de, "senden aynldim*' anlamina gelen "faraktuki" lafzidir. Bu: "serahtuki*' lafzi 
gibidir. Zira kadin, ya bosandigi icin veya evden ayrilarak ge?ici bir siire dolayisiyla ayrilmis olur. 
Bazi biiyiik serh?ilerle fetvacilar, bu kisimda iki lafiz daha soylemislerdir: Bunlardan biri "ihtari", 
digeri ise "emruki biyediki"dir. Bunlar, bosama yetkisinin kadina devredilmesinden kinayedirler. 
£tinku bunlardan her biri iki anlam tasimaktadir. "ihtari nefseki" (kendini serbest kil) derken koca» 
"kendini bosayarak serbest kil" veya "diledigin isi yapmakta serbestsin manasini kasdetmis olur. 
"Emruki biyediki (Kendi isin elindedir) sozii de boyledir. Kansina bu sozii soyleyen koca, "bosanma 
isin senin elindedir veya "sana mahsus tasarruflannda isin senin elindedir" anlamini kasdetmis olabilir. 
Dogrusunu soylemek gerekirse "ihtari nefseki ile "emruki biyediki" tozlerini bu kisimda saymamak 
gerekir. £iinku muhatab olan kadin, kendili bosamadikca, bu sozlerin soylenmesiyle talak vaki olmaz. 
Bu iki sozle, bosama yetkisi kadina devredilebilir. Ancak bu sozii soylerken kocanin, bosama yetkisini 
kadina devrettigine niyet etmesi veya durumun bu yetkiyi kansma devrettigine delalet etmesi sarttir. 
Sozgelimi ofkeliyken, kansi kendisini bosamasini ister ve kocasi da bosama yetkisini kendisine 
devrettigi icin, kadm kendini bosarsa, kocasindan ayrilmis olur. Ama bosamazsa, ayrilmis olmaz. Bu 
iki sozii talakin kinayelerinden sayan kimse, kocanin sirf niyetiyle bosanma vaki olur diye evhama 
kapilirsa, bu apacik bir yanilgi olur. Bu kisma iliskin iki hiikiim vardir. 

1- ilk tic lafiz -ki bunlar "i'teddi", "istebrii rahmeki" ve "enti vahidetiin" lafizlandir ile ric'i bir tek talak 
vaki olur. Koca, daha fazlasina veya bain talaka niyet etmis olsa bile... 

2- Bu kelimeleri telaffuz eden sahis, mutlaka uc durumdan birinde bulunur: 
a- Ofke. 

b- Hosnutluk. 

c- Bosanma miizakeresi. Yani kansi veya bir baskasi, talakini kendisinden ister de, ofkeli oldugu icin 
kansina, "i'teddi veya "istebrii rahmeki", ya da "enti vahidetiin*' (iddet bekle veya rahmini dol 
suyundan temizle veya sen bir tanesin) derse, bosamaya niyet etmis olsun olmasin, yargi bakimindan 
talak vaki olur. "Bosamaya niyet etmedim" derse, sozii onaylanmaz. Ama kansi, kendisiyle Allah 
arasinda dinen bosanmaz. Talak miizakeresi esnasinda kansi, kocasindan kendisini bosamasini ister, 
kocasi da ona "i'teddi" veya "istebrii rahmeki" derse; bosamaya niyet etmis olsa da olmasa da veya 
Ofkeli durumda olsa da olmasa da, yargi bakimindan kansi bosanmis olur. Ama bosama miizakeresi 
olmaksizin nza halindeyken bu kelimelerden birini soylerse, bosamaya niyet etmeden bu sozlerle 
bosama vaki olmaz. "Ben bu sozii soylerken bosamaya niyet etmedim" derse, yemin etmesi sartiyla 
iddiasi dogrulanir. 



ikinci kisim: Bosanma talebine olumlu veya olumsuz cevap olabilen kinayeler. Bu kisim kinayeler, su 
lafizlari kapsarlar: 

a- Cik anlamina gelen "Uhruci" lafzi. Kadin, kocasina "beni bosa" der ve kocasi da "uhruci" (51k) 
derse, bu soz bosanma talebine bir cevap anlamina gelebilecegi gibi "ey kadin! Ofken yatissin ve 
bosanma isteginden vazgecesin diye hele simdilik evden cik" anlamina da gelebilir. 
b- Git anlamina gelen "izhebi" lafzi. Bu da uhruci gibidir. 

c- Kumi (kalk) veya "intekili" (baska tarafa intikal et) veya "intaliki" (derhal git) lafizlari da uhruci 
gibidir., 

d- Peceni tak, (takannai, teberkai) veya basini Ort (tehammeri) veya Ortun (tesetteri) lafizlari. Kocanin 
karisina pece takma, basini Ortme veya kapanma emrini vermesi iki anlama gelir. Ya karisini 
bosamistir ki, bu nedenle kendisine yabanci oldugu icin ona bakmasi artik helal olmaz. Ya da kizgm 
oldugu halde kimse kendisine bakmasin diye Ortunmesini emretmistir. Birinci anlamda bu emir, 
bosanma istegine verilen bir cevaptir. ikinci anlamday-sa, bosanmayi reddetmektir. 
e- "Ugrubi" (uzaklas) lafzi da "uhruci" gibidir.. Bu lafiz, bosanma istegine cevap anlamini 
tasiyabilecegi gibi, fenaligi bertaraf edecek gecici bir uzaklasma anlamini da tasiyabilir. 
f- "i'zebi" (uzaklas) lafzi. Bu da "ugrubi" lafzi gibidir. 

Bu kisimdaki kinaye lafizlarinin hiikmiine gelince, bunlari telaffuz etme durumunda, (koca) niyet 
etmedigi takdirde bosanma vaki olmaz. Bu lafzi telaffuz eden kimse ofkeli de olsa, hosnut da olsa, 
bosanma miizakeresini yapmakta da olsa hiikum aynidir. Ama "ben bu lafzi telaffuz ederken bo- 
sanmaya niyet etmedim" derse, bu sozii yargi bakimindan onaylanir. Ama diyanet yoniine bakilirsa bu, 
onunla Allah arasmda olan bir seydir. Cunkii bu lafizlar, bosanma istegine cevap anlamim 
tasiyabilecekleri gibi, bosanmayi red anlamim da tasiyabilirler. Bosanmayi reddetmeye niyet ederse, 
lafzin tasiyabilecegi bir anlama niyet etmis olur. Bu lafizlari, bosanmayi miizakere ederken veya 
ofkeliyken telaffuz etme durumunda, birinci kisimdaki kinaye lafizlarinin aksine, kocanin sozii yargi 
bakimmdan kabul edilir. Birinci kisimdaki kinaye lafizlari, bosanma istegine cevap olmaktan baska bir 
anlam tasimaz. Bu lafizlann, bosanma miizakeresi esnasinda veya ofkeliyken telaffuz edihneleri 
durumunda bosanma vaki olur. Koca, "ben bu kelimeyi telaffuz ederken bosamaya niyet etmedim" 
derse, sozii dinlenmez. Ama bu lafizlann hosnutluk halinde ve bosanmayi miizakere etme durumu 
disinda telaffuz edilmesiyle, bosamadan baska anlamlar kastedilmis olabilir. 

ticuncu kisim: Kadinin bosanma istegine cevap olabilecegi gibi, ona sovgii de olabilecek lafizlar. Bu 
kisim, bazi lafizlari kapsamina ahr: 

a- Haliyye: Bu lafiz, kadinin nikahtan soyutlanmis oldugu anlamini tasiyabilecegi gibi, edeb ve 
hayirdan soyutlanmis olabilecegi anlamini da tasiyabilir. Birinci anlam, kadinin bosanma istegine 
cevap olur. ikinci anlam ise ona sovgii olabilir. Nitekim bu, acikca anlasilmaktadir. 
b- Beriyye ve berie: Bu lafiz, kadinin nikahtan ayrilmis oldugu anlamini tasiyabilecegi gibi, edebten ve 
giizel ahlaktan ayrilmis oldugu anlamini da tasiyabilir. Bu da "haliyye" lafzi gibi hem cevap, hem de 
sovgii olabilir. 

c- Bain: Bu lafiz, ayrihna anlaminiifadeeder.Birkimseninkendikansina "enti bainun" demesi, kansinin 
nikahtan ayrilmis oldugu anlamim tasiyabilecegi gibi, onun edeb ve hayirdan ayrilmis oldugu anlamim 
da tasiyabilir. 

d- Bette: Bu lafiz, "kesihnis" anlamini ifade eder. Bir kimse kendi kari- 
sina "enti bettetun" derse, bu sozii, kansinin nikahtan kesihnis oldugu anlamini tasiyabilecegi gibi, 
edebten kesilmis oldugu anlamini da tasiyabilir. 

e- Betle: Bu da "bette" lafzi gibi, "kesilmis" anlamini ifade eder. "Fatimatu'l-betul" gibi. Bu, Hz. 
Fatima (r.a.)nin, neseb ve din bakimindan diinyadaki kadinlar arasinda esi bulunmaz bir kadin oldugu 
anlamina gelmektedir. 

Bu kisimdaki lafizlann hiikmii sudur: Bu lafizlari ofkeliyken veya hosnutken telaffuz etme durumunda, 
bosamaya niyet edihnedigi siirece bosanma gerceklesmez. Ama bu lafizlardan biri bosanma 
miizakeresi esnasinda telaffuz edilirse, niyete bakihnaksizin, yargi bakimindan bosanma gerceklesir. 
Bu anlatilanlardan elde ettigimiz sonuca gore, bosanma miizakeresi esnasinda, ikinci kisim disisdaki 
lafizlardan biri telaffuz edilirse, niyete bakilmaksizin yargi bakimindan bosanma gerceklesir, ikinci 
kisimdaki lafizlar, bosanma istegine cevap olabilecekleri gibi, red de olabilirler. Bosanma miizakeresi 



esnasmda bu lafizlardan biri telaffuz edilirse, bosanma niyeti olmadikca, bosanma vaki olmaz. 
Hosnutluk halinde telaffuz edilirse, her uc kisimdaki lafizlarla da niyet olmadan bosanma vaki olmaz. 
Ofkeliyken telaffuz edilirse, son iki kisimdaki lafizlarla, niyet olmadan bosanma vaki olmaz. Birinci 
kisimdaki lafizlar sadece bosanma istegine cevap olabilirler. Ama sovgu anlamini tasimazlar. 
Ofkeliyken bu lafizlarin telaffuz edilmesi durumunda, niyete bakilmaksizin bosanma, yargi 
bakimindan gerceklesir. 

Her uc kisimda anilan lafizlarin telaffuzuyla bain talak vaki olur. Yalniz birinci kisimda sayilan uc 
lafiz, bunlardan miistesnadir. Bu lafizlar ise, "i*-teddi", "istebrii rahmeki" ve "enti vahidetiin" 
lafizlaridir. Bunlarin her biriyle ric'i talak vaki olur. Bain ile iki talaka niyet ederse, sadece bir talak 
vaki olur. Ama uc talaka niyet ederse, sahih olur ve onunla uc talak vaki olur. Cunku bain lafzindan 
kasit, kadinin kocasindan ayrilmasidir. Aynhksa, ikilik anlamini tasimaz. Cunku "beyniinet" (ayrilma) 
kelimesi masdardir. Mas-dardaysa sayi unsuruna bakilmaz. Masdarla ya tekillik kastedilir, ki o zaman 
masdar tekillik kaydma bagh olur; ya da biitun cinsi kapsamasi kasdedilir. Oyle olunca da uc sayisi, 
masdarm kapsamina girer. "ihtari" (kendini muhayyer kil) lafzi miistesna kilinmistir. Cunku bu lafizla, 
uc talakm kadina devredilmesi sahih olmaz. 

Burada, geriye bir takim kinaye lafizlari kaldi. Bu lafizlarin telaffuzuyla ric'i talak vaki olur: 
a- Kocanin, kansina "enti mutlakatun" (Sen'cozulmiissun) demesi. Bu soz, kadinin bir bag veya 
kayittan cozulmesi anlamina gelebilecegi gibi, nikah akdinden coziilmesi anlamina da gelebilir. Bu 
lafizla, bosamaya niyet edildigi takdirde, bosanma vaki olur. Ama sarih maddesini kapsamasi halinde, 
bu lafizla sadece ric'i bir talak vaki olur. 

b- Kocanin, kansina "sen Mehmea in kansindan atlaksm" (daha fazla bossun) demesi. Tabii Mehmed, 
kendi kansim bosamis ise... Atlak kelimesi ism-i tafdildir. Yani Mehmed'in kansindan daha fazla 
talakla bosanmis oldugu manasini tasiyabilecegi gibi, evlilik akdinden coziilmede o kadina nis-betle 
daha siddetlice coziilmus oldugu anlamini da tasiyabilir. ikinci anlami kasdettigi takdirde karisi, ric'i 
bir talakla bosanir. Ancak karisi kendisine "Mehmed, esini bosamistir" dememisse, bu sozu 
sarfederken kocanin bosamaya niyet etmesi gerekir. Karisi, Mehmed'in kendi kansim bosamis oldu- 
gunu ona soylemesi halinde "sen Mehmed'in kansindan atlaksm" derse, niyetsiz olarak hem yargi ve 
hem de din bakimindan bosanma vaki olur. Cunku halin delaleti, onun bu soziinii kinayelerden degil, 
sarih bosama lafizlarmdan kilmaktadir. Bosamaya niyet etmese bile bu sozle bosanma vaki olur. Ama 
bir karine yoksa, o zaman bu soz kinaye olur ve niyet edilmeden bununla bosanma vaki olmaz. 
c- Kocanin, talaki hece harfleriyle telaffuz etmesi. Ornegin, kansina "Enti t-a-l-i-k-u-n" demesi gibi. 
Bunu bu grupta saydik. Cunku huruf-u mukat-taa, normal olarak sarih lafzm kullanildigi yerlerde 
kullanilmaz. Hece harfleriyle talakm telaffuz edilmesi durumunda, bosamanin vaki olmasi icin niyet 
gerekir. Bosamaya niyet edildigi takdirde ric'i bir talak vaki olur. 

9- Kocanin kansma "et-talaku aieyki" veya "et-talaku leki" veyahut "enti talii" ya da "enti tale" demesi. 
Ama "enti tali derse bu soz, mutemed goriise gore sarih lafiz olur ve bosamanin gerceklesmesi i?in 
niyet gerekir. Cunku kelimenin (talik kelimesinin sonu olan "k" harfinin) hazfedilme., Jrfe gore 
meshurdur. Bir onceki harfi kendi hali uzere birakarak sonunu hazfetmek, kelimenin anlamini 
degistirmez. Ama bir onceki harfi merfuluk veya mansublukla degistirme durumunda baska bir 
anlamin kasdedilmis olmasi muhtemel olur. Kansina "enti tale" derse; "tale" kelimesinin fiil olmasi 
tnuh-temel olur. Yani omrun uzasin anlamina gelen "tale umruki" demis olmasi muhtemel olur. "Enti 
talii" demesi durumunda "talii" kelimesini bir isme benzetmis olmasi muhtemel olur. 
d- Kocanin, kansina "vehebtiiki talakaki" (bosanmam sana hibe ettim) veya "aartuki talakaki" 
(bosanmani sana igreti verdim) demesi. Bu sozu soylerken koca, bosamaya niyet etmisse, bosama 
yetkisi kadinin elinde olur. "Akraztuki talakaki" (bosanmani sana odunc verdim) veya "kad seallahu 
talakaki" (Allah senin bosanmani dilemistir) ve "si'tii talakaki" (seni bosamayi diledim) veya 
"kadallahii talakaki" (Allah senin bosanmana hiikmetti) veya "tallakaki'llahu" (Allah seni bosadi) 
demesi. Bosamaya niyet edilmesiyle birlikte bu lafizlardan birinin telaffuz edilmesi durumunda 
"talakini al" demesi, mutemed kavle gore sarih lafizdir. 

e- "Sen benim kanm degilsin ve ben de senin icin koca degilim" sozu. ben senin talakindan beriyim" 
der ve bu soziiyle bosamaya »et ederse, bosanma vukubulur mu, bulmaz mi? Bazilari, bosamaya niyet e 
bile, bu sozle talak vaki olmaz demislerdir. Cunku talaktan beri olmak, laki terketmek demektir. Bir 



sozii soylerken tersini kasdetmenin bir anlami W ktur Bazilari da, bu sozle ric'i bir talak vaki olur 
demislerdir. Bunun ge- A kcesi de sudur: "Ben senin talakindan beriyim" soziiniin anlami, acizlikten 
otiirii faydasi olmadigi icin talaki terketmektir. Bu da ancak kadinin bii-viik veya kiiciik beynunet 
(ayrilik) ile bain olmasi gibi, bosanmaya mahal olmamasi durumunda tahakkuk eder. Bu sozii 
soylemekle koca, kadinin bain olusunu kasdetmis olabilir. Ancak bu sebep, ric'i degil de bain talakin 
vaki olmasi sonucunu dogurur. Ciinkii talaktan acizligi ifade eden, talak kelimesinin kendisi degil de 
"beraet" kelimesidir. Ancak denebilir ki: Beraet kelimesinin sarin talak kelimesine izafe edilmesi, 
beraet kelimesini de, kendisiyle ric'i bir talakin vaki olduju sarin lafiz hiikmiine tabi kilar. "Senin 
talakini terkettim" sozii de "ben senin talakindan beriyim" sozii gibidir. 

Bosamaya niyet edilmesi sartiyla kendisiyle bosamanin vaki oldugu kinayelerden biri de "ltk" lafzidir. 
Koca, bosamaya niyet ederek karisina, seni azad ettim anlaminda "a'taktuki" derse, karisi kendisinden 
bain talakla bosanmis olur. Karisi, kendisinden bosanma isteginde bulunur da, o "a'taktuki" (seni azad 
ettim) diye cevap verirse, bosamaya niyet etmese bile, aym sekilde karisi kendisinden bain talakla 
bosanmis olur. Zira goriinen durum, niyet yerine gecer. Cariyesine "seni bosadim" der ve bu soziiyle 
azad etmeyi kasde-derse, cariye azad edilmis olmaz. Zira talak (bosama) kelimesi, miilkiyeti izale 
etmek kasdiyla vaz' olunmus bir kelime degildir. Safiiler bu goriise muhaliftirler. 
Malikiler dediler ki: Kinayeler, gizli ve acik olmak iizere iki kisma ayrilirlar: 

Gizli kinaye, bosanmaya acikca delalet etmeyen lafizlardir ki, bunlar da tic kisma ayrilirlar: Bir 
kisimda talak harfleri bulunur, ama orfe gore bu lafizlar, bosamanin yapilmasi icin kullanilmazlar. 
Bunlar, "muntalikatun", "matlukatiin" ve "mutlakatiin" olmak iizere uc tanedir. 

Bir kisminda talaka uzaktan delalet eden lafizlar. "Git, baska tarafa yonel, seninle evlenmedim, sen 
hiirsiin, ailene katil" gibi lafizlar. Adamin biri, Kendisine "karin var mi?" diye soruldugunda yok derse 
veya kendi karisma, rucbir kayda baglamadan "sen benim karim degilsin" derse, aym hiikiim soz- 
konusu olur. Ama "eve girersen sen benim karim degilsin" der ve bunu derken de bir seye niyet 
etmezse veya sayisiz olarak talaka niyet ederse, tic talak lazim olur. Bosamaktan baska bir seye niyet 
ederse, yemin etmesi sartiyla sozii yargi bakimindan onanir. Fetva bakimindan onanmasi icin yemin 
etmesine gelerek yoktur. 

Ucuncu kisimdaysa soylenen lafiz ve bosama arasinda herhangi bir iliski bulunmaz. Ornegin "ye, i?, 
eve gir, bana su ver" gibi kendisiyle bosamaya kastedilen lafizlar. Bunlar, sarin talak lafizlarindan 
olmadiklan gibi, aciklamasi yapilacak olan belirgin kinayelerden de degildirler. 

Muhakkik bazi alimler buna itiraz ederek demislerdir ki; Kinaye, lafzin kendisi i?in vaz'olundugu 
anlamin gerektirdigi yerde kullanilmasidir. Talak ise bu lafizlarin gerektirdigi (anlamlardan) degildir. 
Su halde bu lafizlar, nasil olur da talak icin kinaye olarak kullanilabilirler? Buna cevap olarak deriz ki: 
Burada soz, fikihcilarm istilahl iizerinedir. Muhakkiklerin soyledikleriy-se, beyan ilminin lstilahi 
iizerinedir. Istilahta tartisma olmaz. Gizli kinayenin hiikmii, niyete baglidir. Bu sozleri soylerken 
kocanin bir niyeti yoksa veya bosamamaya niyet etmisse, bu sozii hiikiimsiiz olur. Ama bosamaya 
niyet ederse, karisi bosanir. Sonra eger bir talaka niyet etmisse, karisi bir talakla bosanir, iki veya uc 
talaka niyet etmisse, karisi niyet ettigi talak sayisinca bosanir. Karisina "eve gir" der ve bu soziiyle uc 
talaka niyet ederse, karisi uc talakla bosanir. Burada esas, niyettir. Bu sozii soylerken bosamaya niyet 
eder, ama talak sayisma niyet etmezse, bu soziin hiikmiiniin ne olacagi hususunda ihtilaf edilmistir. 
Bazilari, bununla tic talakin lazim gelecegini soylemislerdir. Ancak buna itiraz ederek demislerdir ki: 
Sarin lafizlarla bosama sozii telaffuz edilirken talak sayisina niyet edilmezse, sadece bir talak vaki olur 
da gizli kinaye lafizlanyla bosamada nasil olur da uc talak vaki olur? Buna cevap verilirken iki durum 
arasinda fark bulundugu soylenmistir. Bosayan kisinin sarih lafizdan vazge?mesi, onda bir siipheyi 
gerekli kilmaktadir. Bu nedenle ihtiyat geregi ii? talakla amel olunmaktadir. Bosanmakta olan kadinla 
kocasinin gerdege girmis veya girmemis olmasi arasinda bir fark yoktur. Bazilari derler ki: Bu sozle 
kadin -kendisiyle gerdege girilmemisse- bir bain talakla bosanir. Kendisiyle gerdege girilmisse ric'i bir 
talak vaki olur. Belirgin kinayelere gelince; bu lafizlar bes kisma ayrilirlar: 

Birinci kisim: Kadinr gerdege girmis olsa da olmasa da, niyete bakilmaksizin, kendisiyle tic talakin 
lazim geldigi kinayeler. Bunlar, iki lafizdir: 

a- Kocanin, karisina "enti bettetiin" (sen kesiksin) demesi. Bunu soylediginde karisi, tic talakla 
bosanmis olur. Soylerken, ister bosamaya niyet ettigini, ister etmedigini; ister bir talakla ve isterse daha 



fazla sayidaki talakla bosamaya niyet ettigini soylesin, her hal-ii karda karisi tic talakla bosanir. Cunku 
"bet'* kelimesi, kesme anlamini ifade eder. Bu soziin soylenisiyle, aralanndaki nikah bagi kesilmis 
olur. 

b- Kocanin, karisina "ipin boynundadir" demesi. Bu soz iistii kapali olarak (kinaye ile) onun nikah ve 
ismetini kendi elinden cikarip kadinin omuzu iizerine attiginin ifadesidir. Yani kocanin artik bu kadinla 
hicbir iliskisi yoktur. Kadin, uc talakla bosanmistir. Orfe gore, kocanin kansmi bu lafizlarla bosamasi 
bilinmekteyse, kadinm bu iki lafiz dolayisiyla uc talakla bosanmis olacagi ileride anlatilacaktir. Orfe 
gore kadinin bu lafizlarla bosanmasi cari degilse, o zaman bu lafizlar, hiikmii daha once anlatilan gizli 
kinayelerden olurlar. 

ikinci kisim: Kadinla gerdege girilmis ise, soylenilmesi durumunda kendisiyle uc talakm lazim 
gelecegi kinayeler. Ama kadinla gerdege girilmemisse ve bir talaktan fazlasina niyet edilmemisse, bir 
talak lazim gelir. Bunun icin uc durum sozkonusudur: 

1- Kocanin, karisina "sen bain bir talakla bossun" demesi durumunda, kadinla eger gerdege girilmis ise 
uc talak vaki olur. Cunku bir bedel karsiligi veya huT lafziyla olmaksizin bainlik, gerdekten sonra 
oldugunda, mutlak surette buyuk bainlik olur.ki, bu da uc talaktir. Ama bainlik, gerdekten Once ve 
mali bir bedele bitisijc olarak huF lafziyla soylenirse, bir talak vaki olur. "Sen bain bir talakla bossun" 
sozunde talakin bir olmasindan soz edildigi halde neden buna gore amel edilmiyor, diye sorulursa, 
cevaben denir ki: ihtiyat geregi olarak bu kayit nazar-i itibara alinmamistir. 

2- Sarih talak lafzinin soylenmesi ve soylenirken bain bir talaka niyet edilmesi. Mesela kocanin, bain 
bir talaka niyet ederek karisina "sen bossun" demesi. Eger kadmla gerdege girmisse, bu sozu soylemesi 
dolayisiyla karisi uc talakla bosanir. ^iinkii bain bir talaka niyet etmek, onu telaffuz etmek gibidir. 
Kadin, kendisiyle gerdege girilmemisse ve kocasinin da niyeti daha fazlasina degilse, bain bir talakla 
bosanir. Birden fazla talaka niyet etmisse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. 

3- Bain bir talaki kasdederek kocanin gizli kinaye lafzim soylemesi. Ornegin bain bir talakla bosama 
kasdiyla karisina "eve gir" demesi halinde ona sanki "sen, bain bir talakla bossun" demis gibi olur. 
Boyle demekle de eger gerdege girmisse, bir talakla bosanir. Ama birden fazla talaka niyet etmisse, o 
zaman karisi niyet ettigi talak sayisinca bosanir. 

Ozetle koca, eger sarih olarak gerdege girmis oldugu karisina "sen, bain bir talakla bossun" derse, uc 
talakla bosanir. Gerdege girmemisse ve daha fazla sayida talaka niyet etmemisse, bir talakla bosanir. 
Bu cumlenin anlamini sarih bir talakla ifade ederse, mesela onu bain bir talakla bosama kasdiyla, 
karisina "sen bossun" derse yine aym hukiim sozkonusu olur. Gizli kinaye lafziyla ifade ederse, mesela 
onu bain bir talakla bosamayi kasdederek "eve gir" derse, yine ayni hukiim sozkonusu olur. Ama 
belirgin kinayelerle ifade ederse, mesela karisina senin yolunu bos biraktim" derse, bunun bir yaran 
olmaz. Cunku belirgin kinayelerde, kadinla gerdege girilmisse, bosayan (koca) birden fazla talaka niyet 
etmis olsa bile, uc talak vaki olur. Kendisiyle gerdege girmis oldugu karisina "senin yolunu bos 
biraktim" derse, bir talaka niyet etmis olsa bile, uc talakla bosanir. Denebilir ki: Bu durumda koca, uc 
talaka niyet etmemisse, karisi uc talakla bosanmaz. Ama bain bir talaka niyet etmis ise o zaman uc 
talak vaki olur. Su halde diyebiliriz ki; koca, sarih olarak "sen bain bir talakla bossun derse veya bunu 
sarih talakla, ya da gizli veya belirgin kinaye ile ifade ederse, kendisiyle de gerdege girmisse, karisi uc 
talakla bosanir. Gerdege girmemisse ve daha fazla sayida talaka niyet etmemisse, bir talakla bosanmis 
olur. 

Ucuncu kisim: Belirgin kinayelerin iicuncu kismina gelince; bunlar, kendisiyle gerdege girilmis olan 
ve olmayan kadinlarda tic talaki gerektirirler. Ama kendisiyle gerdege girilmis olan kadinda; kocasi 
bosarken niyet etmemis veya bir ya da iki talaka niyet etmis olsa bile, uc talak vaki olur. Kendisiyle 
gerdege girilmemis olan kadina gelince; koca, uc talaka niyet etmisse veya hi? bir seye niyet 
etmemisse uc talak lazim gelir. Cunku bu lafizlar, niyete bagh olmayan belirgin kinayelerdendir. Bu 
lafizlar sunlardir: 

1- Kocanin kansma, "sen olii gibi, kan veya domuz eti gibisin" demesi. 

2- Seni ailene bagisladim veya "seni, sana hibe ettim" demesi. 

3- Aile soziiyle kansini kasdederek "haram bir aileden ona donmem" demesi. Ama aile soziiyle 
kansinin diger yakinlanni kasdederse, bu sozii ka-' bul edilir. 

4- Sen bossun veya bensin" ya da "ben senden bosum veya beriyim" demesi. 



5- Sen bainsin" veya "ben senden bainim" demesi. 

Bosama esnasinda koca, daha az sayida talaka niyet etmis veya hi? niyet etmemis olsa bile, biitiin bu 
lafizlarla gerdege girmis olan kadinlarda uc talak vaki olur. Gerdege girmemis karisini bu lafizlari 
soyleyerek bosayan koca, uc talaktan asagisma niyet ettigini soylerse, sozii kabul edilir. Evet, talaki 
kasdetmedigine dair karine bulunursa ve ben talaki kasdetmedim"derse, yemin etmesi kaydiyla sozii 
hem yargi, hem de fetva bakimmdan kabul edilir. Soyle ki: Karisiyla, temizligi ve kokusu hakkinda 
konusmaktayken ona: "Sen les, kan veya domuz eti gibisin" der ve bu soziiyle de onun pasakh ve pis 
kokmakta oldugunu kasdederse veya karisiyla giizel edeb ve muaseret konusunda konusmaktayken ona 
"sen bossun veya bensin" der ve bu soziiyle de onun edebten yana bos ve edebten beri oldugunu 
kasdederse veya kadinm kendisi kayinpederle kayinvalidenin, kizlarinin hizmetine muhtac olduklarini, 
ya da kendisinin istirahate muhtac oldugunu kocasina anlatmaktayken, kocasi ona "seni, ailene 
bagisladim" veya "seni sana hibe ettim" derse ya da kendisine yaklasmak ister de aralarmda bosluk 
bulunursa ve kansina "sen benden bainsin (aynsm)" der ve "ben bunu soylerken bosamayi 
kasdetmedim" derse, yemin etmesi kaydiyla sozii hem yargi, hem fetva bakimmdan kabul edilir. 
Malikilerin "bisatu'l-yemin" diye adlandirdiklan sey budur. Bisat (yemine veya talaka zemin olusturan 
sebep) kocanin talaki kasdetmedigine delalet ederse, gerdege girmis yeya girmemis kansi hakkinda 
soyledikleri kabul edilir. 

Sunu da kaydedelim ki; biitiin bu lafizlarla bosanmanin gerceklesmesi icin, insanlarm kanlarini bu 
lafizlarla bosadiklari yolunda orfi uygulamalarin mevcud olmasi sarttir. insanlar kanlarini eger bu 
lafizlarla bosamamak-taysalar, o zaman bunlar belirgin kinayeler olamazlar. Aksine, niyet olmadan 
kendileriyle bosanmanin vaki olmayacagi gizli kinayelerden olurlar. "ipin, boynun iizerindedir" lafzi 
da bunlardandir. Bu sozle gerdege girmis olan ve olmayan kadin hakkinda uc talak vaki olur. 
Zamanimizda oldugu gibi, insanlarm orfii bu lafizla bosama yolunda cari degilse, bosama niyeti 
olmaksizin bu lafzin soylenilisiyle talak vaki olmaz. Soylerken bir talaka niyet ederse, bir talak lazim 
gelir. , 

Malikilerin bazi muhakkik alimleri, Orf ve adetlere dayali talak, icarla ilgili menfaatler, vasiyet, adak, 
yemin gibi konularda belde veya kabile halkmm bu konudaki orfunu bilmeden muftuniin fetva 
vermesinin helal olmayacagini soylemislerdir. Boylece ogrenmis oluyoruz ki, Malikilerin niyete bak- 
maksizm kendisiyle ii? talakin vaki olacagmi soyledikleri belirgin kinayelerin cogu, zamanimizda gizli 
kinayeler grubuna girmektedir. Ciinkii bugiin hi? kimse bu lafizlari soyleyerek karismi 
bosamamaktadir. 

Dordiincii kisim: Daha az sayida talaka niyet edilmemesi kaydiyla, gerdege girmis veya girmemis 
kadinda uc talaki gerektiren lafiz. Bu da "senin yolunu bosalttim" soziidiir. Bir kimse, kansina boyle 
derse veya boyle derken uc talaka niyet eder veya hi? bir seye niyet etmezse, uc talak vaki olur. Ama 
bir veya iki talaka niyet ederse, gerdege girmis olsun olmasin niyet ettigi sayida talak lazim gelir. 
"Senin yolunu bosalttim" soziinii soylerken, gerdege girmis oldugu karisini bain bir talakla bosamaya 
niyet ederse, ii? talaka niyet etmese bile, uc talak vaki olur. Bilindigi gibi bain bir talakla uc talak lazim 
gelir. Bain bir talaki ifade eden baska bir sozle de uc talak lazim gelir. Kendisiyle gerdege girilmemis 
olan kadinda ise, once de belirtildigi gibi, bir talak lazim gelir. 

Besinci kisim: Kendisiyle daha fazla sayida talaka niyet edilmemesi sartiyla gerdege girilmis olan 
kadinin bir talakla bosanmasmi gerektiren lafizlar: Bunlar, "iddet bekle" anlamina gelen "i'teddi" ve 
"senden aynldim" anlamina gelen "farektiiki" lafizlandir. 

"Sen halissin" ve "sen, benim iizerime zimmetli degilsin" sozleri de kendileriyle tic talakin lazim 
gelecegi belirgin kinayelerdendir. "Yiizii kara olsun" soziine gelince; koca, bunu soylerken daha fazla 
talaka niyet etmemisse, bundan dolayi sadece bir talak lazim gelir/" Atindan..." veya "kulacindan onun 
iizerine talak olsun" lafzina gelince, bundan otiirii talak lazim gelmez. 

Bazilan, "Sen halissin" ve "Sen benim iizerime zimmetli degilsin" sozii dolayisiyla bain bir talakin 
vaki olacagmi soylemislerdir. 

Safiiler dediler ki: Biitiin kinaye Iafizlanyla, kocanin niyet ettigi sayida talak vaki olur. Bu lafizlari 
soylerken koca, talaka niyet etmemisse, bir sey lazim gelmez. Birden fazla sayida talaka niyet ederse, 
sozii soylerken "bir talakla" demis olsa bile, niyet ettigi sayida talak vaki olur. Mesela kansma "sen 
birsin" der ve bununla iki, ya da uc talaka niyet ederse, kansi niyetine gore iki veya uc talakla bosanir. 



Nitekim bu, sarih talak kisminda da anlatilmisti. Koca, bosamadaki niyetine gore muamele goriir. 
Cunku seriat koyucu, talak sayisini Ucte toplamistir. Bu uc talaktan kacina niyet ederse, niyet ettigi 
sayidaki talaki telaffuz etmis gibi olur. Niyeti, hiikmen lafza girer. Talaki "bir" sayisiyla kayitlamak, 
kocanin niyetinin lafza dahil olmasina engel olmaz. Yani "enti vahideten" derken, bu "vahideten 
kelimesi, "enti talikun talkaten vahideten" takdirindeki "talkaten" mahzuf masdarinm sifati olmaz ve 
bundan dolayi "vahideten kelimesi, kadmin iki talakla bosanmis oldugu anlaminm akla gelmesini 
engellemez. "Enti vahideten" derken koca, kansina "sen kocadan ayn ve yalniz bir basina olarak 
bossun*' anlaminda "enti talikun hale kevniki vahideten" demek istemistir. Bir talaktan fazlasina niyet 
etmesi, buna bir karinedir. 

Kendisiyle talakin vaki oldugu kinaye lafizlarinin, bosanma anlamina zorlanmaksizin delalet etmeleri 
sarttir. "Allah seni muhtac etmedi" sozii kinaye degildir. Cunku bu soz, "Allah, seni bana muhtac 
kilmadi. Cunku sen i bosadim" anlamina gelebilir. Ama bu sozden bu anlami cikarabilmek icin, 
zorlanmak gerekir. "Otur, kalk, beni aziklandir, gecmis olsun" sozleri de boyledir. "Yuzum kara olsun 
ki, bu isi yapmayacagim" sozii de aym hiikme tabidir. Cunku yiiz karaligi, bosanma anlamini tasimaz. 
"Ye veya "ic" lafizlarinin kinaye lafizlanndan olmadiklarmi soyleyenler cikmissa da, mutemed goriise 
gore bunlar kinaye lafizlardandir. Cunku "Ye" veya "ic" sozlerinin aynhgin aciligi anlamina gelmesi 
muhtemeldir. Bunun da acik bir zorlanma oldugu soylenebilir. Ayriliktan haber veren kinaye 
lafizlarina gelince; bunlarin bir kismi "enti talikun "atlaktuki", "enti mutlakatiin sozlerinde oldugu gibi 
sarih talak harflerini kapsamlarina ahr; bir kismi da sarih talak harflerini kapsamlarina almazlar. 
Ornegin "sen haliyesin" (bosanmissin), "sen bertsin", "betlesin" (benimle olan bagin kesilmistir), 
"betlesin (nikahin terkedilmistir). "Bainsin, rahmini temizle, iddetini bekle" sozleri gibi. Bu sozleri 
soylerken koca, "ben seni bosadigim i?in bu isleri yap demek istemis olabilir. 

"Ailene katil", "ipin boynun uzerinedir deveni giitmem" sozleri de bu hiikme tabidir. Bu sonuncu 
ciimle, kocanin, bosamis oldugu i?in karisinin isiyle ilgilenmeyeceginin kinayesi (iistii kapali 
ifadesi)dir. "i'zebi" ve "ugrubi" lafizlan da ki bunlarin anlamlan daha once aciklanmistir- boyledirler. 
"Beni kendi halime birak (cunku seni bosadim)" sozii de bu hiikme tabidir. "Bosanmis olan falan 
kadina seni ortak ettim "(kocadan) soyutlan "(cik da biraz) aziklan", "sefere 51k (cunku seni bosadim) 
"ben senden bosum" veya "ben senden bainim" sozleri de hep aym hiikme tabidir. Kocaya talaki izafe 
etmek her ne kadar dogru degilse de, kendi kiz kardesiyle veya dortten fazla kadinla evlenmesi 
kisitlandigina gore, kendini bu kayittan tatliki (cozmesi) sahih olur. Talaki kendi sahsina izafe ederek 
karisini bosamaya niyet ederse, niyeti ge?erli olur ve ona gore amel olunur. Karisini bosamaya niyet 
etmezse, bir sey lazim gelmez. Talak kelimesini telaffuz ederken ister zatinda talaka niyet etsin, ister 
kendini bosamaya niyet etsin veya ister hi? bir seye niyet etmesin, talak vaki olmaz. Ama kansina 
"rahmim kendinden istibra et veya "ben senden mu'teddim" (iddet beklemekteyim) derse bu sozlerin 
reellestirilmesi imkansiz oldugundan, soylerken bosamaya niyet etse bile talak vaki olmaz. 
Ayriliktan haber veren kinaye lafizlardan biri de, kocanin kansina: "Seni azad ettim" veya "senin 
iizerinde miilkiyetim yoktur" demesi ve derken de karisini bosamaya niyet etmesidir. Bu durumda 
kansi bosanir. "Yola koyul", "bosanmak senin i?indir*', "bosanmak senin uzerinedir'* sozleri de boy- 
ledir. Bosanma ve diger anlamlan tasima ihtimali bulunan her lafiz, kinayedir. Bu sozleri soylerken 
bosamaya niyet edilirse talak vaki olur. Talakin kinayelerinden biri de ltk (azad etme) lafzidir. Bir kisi, 
kansma seni azad ettim anlammda "a'taktuki" derse ve bunu derken de bosamaya niyet ederse, kansi 
bosanir. Aym sekilde talak lafzi da ltk (azad etmek) icin kinaye olarak kullanilabilir. Mesela bir kisi 
kolesine, azad etme niyetiyle "ente talikun" (sen bossun) derse sahih olur ve kolesi azad olur. Ama ona 
"rahmini temizle" derse, kolesi bu sozle azad edihnis olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Kinayeler iki kisma aynhrlar: Birinci kisim: Belirgin kinayeler. Once de 
belirtildigi gibi onalti tane olan bu lafizlar beynunet (aynhk)tan haber verirler. Bunlan soylece 
siralayabiliriz: 1- Sen haliyesin. 2- Sen beriye veya beriesin. 3- Sen bainsin. 4- Sen bettesin. 5- Sen 
betlesin. 6- Sen hiirresin. 7- Sen harec (haram ve gunah)sin. 8-ipin, boynun uzerindedir. 9- Diledigin 
(erkek)ie evlen. 10- Kocalara helal oldun. 11- Sana yolum yoktur. 12- Senin iizerinde yetkim yoktur. 
13- Seni azad ettim. 14- Basini ort. 15- Yiiziinii kapa. 16- isin ve tasarruf yetkin kendi elindedir. 
Zahir olan bu belirgin kinaye lafizlarinin soylenmesi nedeniyle vaki olacak olan talak hususunda ihtilaf 
meydana gelmistir: Bir kavle gore koca, bu lafizlardan birini soylerken talaka niyet ettigi takdirde, ister 



bir, ister birdfen fazla talaka niyet etsin, kansi tie talakla bosanir. Ama talaka niyet etmezse, bosanma 
vaki olmaz. Fikhi metinlerde meshur olan goriis budur. Ali, ibn Omer, Zeyd bin Sabit, ibn Abbas ve 
Ebu Hiireyre'den, bir 50k olayda bu yolda fetva verdikleri rivayet olunmustur. Ciinkii lafiz, bosanma 
yoluyla beynuneti (ayrilmayi) gerekli kilar ve uc talak vaki olur. Nitekim Safiiler de bu goriistedirler. 
Bir grup fikihci da bu goriisu benimsemistir. Ciinkii rivayet olunduguna gore Riikane (r.a.) karisini 
"elbette" lafziyla bosamis, durumu Hz. Peygamber (s.a.s.)'e haber vermisti. Peygamber (s.a.s.) de, bu 
lafzi soylerken birden fazla talaka niyet etmedigi konusunda yemin etmesini istemis, o da yemin edince 
Peygamber (s.a.s.), karisini kendisine geri vermisti. Bunu Ebu Davud (sahih oldugunu soyleyerek), Ibn 
Mace ve Tirmizi rivayet etmistir. Ancak Buhari, bu hadisin senedinde lzdirab bulundugunu 
soylemistir. 

Buna gore koca, sozkonusu kinaye lafizlarindan birini soylerken -ne bir, ne daha fazla- sayisiz olarak 
salt talaka niyet ederse, bir talaka niyet etmis gibi, sadece bir talak vaki olur. Soylerken birden fazla 
talaka niyet ederse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. Her hal-ii karda, belirgin olsun, gizli olsun -ki 
bunun aciklamasi ikinci kisimda gelecektir- kinaye lafizlarinin soylenmesiyle talakin vaki olmasi icin 
iki sart gereklidir: 

1- Bu sozu soylerken bosamaya niyet etmelidir. Ciinkii lafiz, bosama dismdaki baska anlamlara da 
ihtimali bulunan bir lafizdir. Niyet olmadan bu sozle bosanma taayyiin etmez. icinde bulunulan 
durumun gostergesi de niyet yerine gecerli olur. Sozgelimi kariyla kocasi arasinda husumet veya ofke 
hali bulunur ya da bosanma istegine kinaye ile cevap verilirse, bu durumun delaleti soz ve 
davramslarm hiikmunu degistirir. Ofkeliyken, karismin bosanma istemine cevap verirken veya kavga 
etmeleri durumunda bu kinayelerden birini soyleyen koca, bu soziiyle bosamayi kasdetmedigini iddia 
ederse, bu iddiasi yargi makaminca dinlenmez. Ama bu iddiasinda dogru ve samimiyse, Allah'la 
kendisi arasinda kendisine bir sey vaki olmaz. Ama bu durumlar disinda, mesela hosnutluk 
halindeyken ve kansi da kendisinden bosanma isteminde bulunmamisken, kansina "sen bainsin" der ve 
bu sozu soylerken bosamaya niyet etmedigini iddia ederse, bu iddiasi yargi bakimindan da dinlenir. 
Cunku niyet gizlidir ve koca soyledigi soziin tasiyabilecegi bir manaya niyet etmistir. 

Kisaca ister belirgin, ister gizli olsun kinaye Iafizlanyla, talaka niyet edil-memisse talak vaki olmaz. 
Sonra niyet isi, din ve yargi bakimmdan bosayan kisiye birakilmistir. Ancak belirgin kinayelerde 
sayiya deginmeksizin yalin talaka niyet ederse, meshur goriise gore ii? talak vaki olur. Tek talaka niyet 
etmesi durumunda da uc talak vaki olur. 

ikinci kavle gore, bosamaya.niyet etmeden kinayelerle talak vaki olmaz. Sayiya deginmeksizin talaka 
niyet ederse, sanki bir talaka niyet etmis gibi, bir talak vaki olur. Daha fazla talaka niyet ederse, niyet 
ettigi sayida talak vaki olur. Bu, niyette boyledir, durumun delaletine gelince bunda bosamaya niyet 
edilmemis olmasi iddiasi, yargi bakimindan dinlenmez. Ama Allah'la o kisi arasinda niyetine gore 
muamele olunur. 

2- Kinayeli lafizla talakin vaki olmasi icin gerekli olan sartlarin ikincisi, bosama niyetinin kinaye 
lafzina bitisik olmasidir. Kansina "sen bettesin (kesiksin)" der ve derken de bosamaya niyet etmez; 
ancak sozunu tamamladiktan sonra bosamaya niyet ederse, bu sozu ve bu niyeti dolayisiyla bosanma 
gerceklesmez. Ayni sekilde kinaye lafzinin birinci bolumunde bosamaya niyet etmez de, ikinci 
bolumunde niyet ederse, yine bosanma vukubulmaz. Ama birinci bolumde niyet edip ikinci bolumunde 
niyeti terketmesi durumunda bosanma vukubulur. 

ikinci Kisim: Gizli kinayeler. Bunlar, bosamaya delalet etme bakimindan birinci kisimdaki lafizlara 
nisbetle daha 50k gizli olduklan icin, gizli kinaye adini almislardir. Bunlar: "Cik, git, tat, yut, seni bos 
biraktim, bos birakilmissin, sen birsin, kanm degilsin, iddet bekle, rahmini temizle, bekar kal, ailene 
katil, sana ihtiyacim yok, geriye bir sey kalmadi, Allah seni affetsin, benden yana Allah seni rahata 
kavustursun, kendini bagimsiz yap, kalem yazdi" gibi lafizlardir. Firak (aynlma) ve serah (serbest 
birakilma) lafizlari ile bunlardan tureyen lafizlar ve "Allah seni bosadi", "diinya ve ahirette Allah 
benimle seni biribirimizden ayirdi" ve "Allah seni diz ustu ^okertsin" lafizlari da bunlardan sayilir. 
Eger koca bunlari soylerken bosamaya niyet etmezse, bosanma vukubulmaz. Sayiya deginmeksizin 
yalin olarak talaka niyet ederse, bir talak lazim gelir. Bir veya daha fazla sayida talaka niyet ederse, 
niyet ettigi sayida talak vaki olur. Gizli kinayelerle bosanmanm vukubulma-si icin, belirgin kinayelerle 
bosanmanin gerceklesmesi icin gerekli olan ve Onceki sayfalarda aciklanan iki sartin bulunmasi 



gerekir. 



Talakin Kadina Veya Kadinin Bir Kismina tzafe Edilmesi 

Bir kimse kansini bosamaya niyet ederek sadece "tahk" (bos) der ve "sen bossun" veya "Zeynep 
bostur" demezse, ya da "bosamak iizerime vacib olsun" der, ama bunu soylurken "karimi..." veya 
"falan kadini..." soziinii eklemezse, yahut "kanmin eli, ayagi veya saci bostur" derse, bu sozlerle 
bosanmanin gerceklesip gerceklesmeyecegi konusunda mezhepler, bazi tafsilatlar ileri surmuslerdir. 

(21) HanefTler dediler ki: Talakin kadina izafe edilmesi hususunda arastirmacilar birbirinden farkli 
goriislere varmislardir. Bazilari, talaki, kadini (tiim olarak) ifade edecek bir seye izafe etmeme 
durumunda bosanmanin gerceklesmeyecegini soylemislerdir. Mesela: a) "Kanm Zeynep bostur" 
diyerek onu adiyla anmahdir. Bunu lafzi izafet denir, b) Onu bir zamirle anmalidir. Mesela: "Sen 
bossun" veya "seni bosadim" gibi. c) Onu isaret zamiriyle anmalidir. "Bu bostur" gibi. d) Onu cins 
ismiyle anmalidir. "Kanm bostur" gibi. Buna manevi izafet denir. Talaki, adini acik olarak lafzen anma 
veya ona delalet eden bir lafizla anma seklinde kansina izafe etmezse, bosamaya niyet etse bile talak 
vaki olmaz. Kansini bosamaya niyet ederek ona, "benden izin almadan evden cikma, cunku ben talaka 
yemin ettim*' der ve karisi da evden cikarsa, bosanma vukubulmaz. Cunku talaki karisma izafe etme- 
mistir. Ama kansina "evden benden izinsiz olarak cikma, cunku seni bosamaya yemin ettim" derse ve 
kadm da evden cikarsa, bosanma gerceklesir. Adamin biri bir baskasina: "Falani ziyaret etmek icin 
benimle birlikte gel" der, obiirii de: "O adami ziyaret etmiyecegim, talaka yemin ettim" der ve aslinda 
bunun gercekle ilgisi olmazsa, sonra da o sahsi ziyarete giderse, talaki kadina izafe etmedigi icin 
bosanma vukubulmaz. Bir kimse, "karimi..." veya (kansini kastederek) "bunu..." veyahut "seni..." ya 
da (mesela) "Zeyneb'i..." demeksizin "bosamak iizerime vacib olsun ki, bu isi yapmayacagim" der ve 
sonra da "yapmam" dedigi isi yaparsa, bosanma vukubulmaz. 

Bazilari da, bu durumda bosamaya niyet etmisse, talakin gerceklesecegini soylemislerdir. Cunku talaka 
niyet, kadina izafeti mevcut kilar. "Talaka yemin ettim" diyen koca "seni bosamaya yemin ettim" 
anlaminda "haleftu bit talaki minki" veya "...bitalakiki" demis gibi olur. Ama iistadlanmiz-dan bazi 
muhakkikler, birinci goriisii tercih etmis ve miiftabih saymislardir. Delil olarak da mezhebin talaki, 
adini anarak veya kendisine delalet eden bir zamir veya isaret zamiri veya genel bir lafizla anarak 
kadina izafe etmeyi sart kostugunu soylemislerdir. Ama talaki kadina izafe etmeye niyetlenmek yeterli 
degildir. Su halde bosama sozii, icinde bosanan kadina delalet eden bir kelime bulunmadikca gecerli 
olmaz. Orfe gore, "bosamak iizerime vacib olsun" ve "haram, iizerime olsun" sozlerinin kadinin 
bosamada kullanildigina ve Hanefilere gore, orfle amel olunduguna dair bir itirazda bulunulamaz. Soru 
mahiyetinde ileri siiriilecek olan boyle bir itiraza cevaben deriz ki: Sarih nassla ?elistigi veya sartlardan 
birine aykiri diistiigii takdirde na-zar-i itibara alinmaz. 

Bilindigi gibi Hanefiler, talakin kadina niyetle degil de lafizla izafe edilmesini sart kosmuslardir. Bu da 
talak sigasinda kadinin adinin a^ik^a veya zamirle, yahut da benzer edatlarla anilmasiyla olur. Bu sart 
sabit olduguna gore, bununla ?elisen orfle amel etmenin bir anlami olmaz. Bu, giizel bir goriistur. 
Zamanimizda, ozellikle yargi ve fetva bakimindan talakin bir sarta baglanmasinin talaki iptal ettigi 
seklindeki bir uygulamaya gidildikten sonra bu goriise uymak layik olacaktir. Faraza orfe bakacak 
olursak; giiniimiizde insanlar arasinda bilinen bir hiikiim haline gelmistir ki; kadina izafe edilse bile 
"iizerime talak vacib olsun ki soziiyle bosanma vukubulmamakta-dir. Yine halk arasinda, uc talakin 
soylenmesiyle de sadece bir talakin vaki olmasi da bilinen bir hiikiim haline gelmistir. Orfe bakilirsa 
giiniimiizde sarta baglanip kadina izafe edilen talakla, Hanefilere gore bosanmanin vuku-bulmayacagi 
yolunda fetva vermek gerekecektir. Hatta "tic" kelimesiyle soylense bile, Hanefilere gore tek talak vaki 
olacaktir. Talakin kadina izafe edilmesi sartindan su yan mesele de ortaya cikmaktadir: Koca, talaki 
kadina degil de kendine izafe ederse, bu gecersiz olur ve bununla amel olunmaz. Sozgelimi kansina 
"ben senden bosum" veya "ben senden beriyim" derse, bununla onu bosamaya niyet etse bile bosanma 
vukubulmaz. Cunkii talaki kendine izafe etmistir. Koca ise talak mahalli degildir. Ama kansina, "ben 
senden bainim", "ben sana haramim" veya "ben senin iizerine haramim" derse, bosanma vukubulur. 
Cunkii bainligin anlami, aynlmak ve aradaki bagi ortadan kaldirmaktir. Haramligm anlami ise, 



aralarinda mevcut sehevi yararlanma helalligim ortadsn kaldirmaktir. Acikca goriildiigii gibi bu anlam- 
larin ikisi de kadinla erkek arasinda miisterektir. Bu anlami, ikisinden herhangi birine nisbet etmek 
mumkiindiir. Koca, "senden" kaydini koymaksi-zm "ben bainim" veya "senin iizerine" kaydim 
koymaksizin "ben haramim" derse, bu sozuyle talaka niyet etse bile bosanma vukubulmaz. Cunku 
talaki kadina degil, kendine izafe etmistir. Oysa bosanmanin vukubulmasi icin talaki kadina izafe 
etmesi sarttir. Kansma, "benden" kaydini koymaksizin "sen bainsin", veya "iizerime" kaydini 
koymaksizin "sen haramsin" derse ve bununla bosamaya niyet ederse, bosanma vukubulur. Bilindigi 
gibi bu lafizlar, kinaye lafizlar kapsamindadirlar. Su da var ki, koca bosama yetkisini karisina 
devrederek ona: "Sen benden bainsin" der, ama kansi "ben, senden bainim" demezse, bosanmaz. 
Cunku bosamayi meydana getirme hususunda her ne kadar kocanm yerine gecmisse de, talaki kendine 
izafe etmemis ve dolayisiyla bosanma vukubulmamistir. 

Boylece Ogrenmis oluyoruz ki, koca sarih talaki kendine, hatta kadina izafe ederse yine talak vaki 
olmaz. Anlami kariyla koca arasinda miisterek olan talak kinayelerini koca kendine ve karisina izafe 
eder ve aynca bosanmaya da niyet ederse, talak vaki olur. Ornegin: "Ben, senden bainim" gibi. Koca, 
sadece karisina izafe eder ve kendi sahsina izafe etmezse sahih olur ve boylece bosanma da gerceklesir. 
"Sen bainsin", "sen haramsin" gibi. Ama koca, kendi sahsina izafe ederse, bosanma meydana gelmez. 
Ornegin: "Ben bainim" gibi. Koca, bosama yetkisini karisina devrederse ve kadin da talaki kendi 
sahsina ve kocasina izafe etmezse; yani' 'ben senden bainim",' (sen benden bainsin", "ben sana 
haramim" veya "sen benim iizerime haramsin" demezse, bosanma meydana gelmez. 
Hanefiler ozetle derler ki: Bosanmanin meydana gelebihnesi icin, talakin kadma izafe edilmesi sarttir. 
Bu 4a kadinin adini anmak veya ona isaret eden bir zamirle onu anmakla olur. Bu zamir, "sen bossun" 
orneginde oldugu gibi muhatab zamiri olur. Kadina irca ederek "o bostur" orneginde oldugu gibi, gaib 
zamiri de olur. Kadina irca edilen bir isaret zamiri de olabilin 

Ornegin: "Su bostur" gibi. Bu lafizlar (zamirler), konuluslan geregi kadina isaret etmektedirler. 
Kadinin bir bolumiinii soylemek de, onun turn bedenini soylemek yerine gecerli olur. \alniz bu 
bolumun ucte bir, dortte bir veya yarim gibi, viicudunun belli bir kismi degil, turn viicuduna bagh 
orantili bir boliim ya da viicudunun tumumi ifade edecek bir boliim olmasi sarttir. Yani bu bolumun, 
viicudun tiimiinii ifade ettigi herkes tarafindan bilinmelidir, ornegin, bogaz, boyun, beden, cesed, yiiz, 
bas ve vagina (fere) gibi. Bu lafizlar, insan sahsini ifade etmek icin hemen hemen herkes tarafindan 
kullanilmaktadirlar. 

Fere kelimesi konusunda soyle denilmistir: 

"Allah, egerler iizerinde ferclere (kadmlara) lanet etsin." Diger lafizlara gelince bunlann, insan sahsini 
ifade etmek icin kullanildiklari a^ik^a bilinmektedir. Iki sart ger?eklesmeden talakin kadina izafe 
edilmesi durumunda bosanma vukubulmaz. Bu iki sart sunlardir: 

1- Talakin, kadinin yansi, ucte biri veya dortte biri gibi viicudunun belli orandaki bir bolumune izafe 
edilmesi. Cunku talak, parcalara ayrilamaz bir butiindiir. 

2- Talakin, kadinin butun sahsiyetini ifade etmekte kullanilmasi orfi bir ger?ek haline gelecek sekilde 
yayginlasan bir bolumune izafe edilmesi. 

Talakin izafe edildigi boliim, kadimn viicudunun, orantili bir kismi veya orfe gore tiim sahsiyetini ifade 
etmekte kullanilan bir kismi degilse ve koca bu boliimii kadinin tiim kisiligi i?in mecaz olarak 
kullanmaya niyet etmemisse, bosanma meydana gelmez. Yani viicudunun bir bolumunii soylerken, bu 
boliimle viicudunun arasindaki parca - biitiin iliskisi nedeniyle kadinin sahsim tarn olarak kasdeder ve 
mecaza niyet ederse, bosanma meydana gelir. Karisina "elin bostur" der ve "el" kelimesi de tiim sahsi 
ifade etmek icin yaygin olarak kullanilmamakta olursa, bosanma vukubulmaz. Ancak "el" kelimesiyle, 
biitiin olarak kadini kasdederse, o zaman bosanma vukubulur. Ayak, baldir, sac, burun, dis, tukuriik, 
ter, gogiis ve amis de el gibidir. "Est" kelimesine gelince; bu her ne kadar amis kelimesiyle es 
anlamhysa da, kadinin tiimiinii ifade etmekte meshur olarak kullanildigi icin, bu kelimeyle bosanma 
vukubulur. "Bid"' kelimesi de, her ne kadar fere (vagina) kelimesiyle es anlamhysa da bununla 
bosanma vukubulmaz. Cunku bu kelime, kadinin tiimiinii ifade etmek icin yaygin olarak 
kullanilmamaktadir. Sirt ve karin kelimeleri de boyledirler. Bunlar, kadinin tiim sahsini ifade etmek 
icin yaygin vaziyette kullanilmamaktadirlar. Dolayisiyla bunlarla da bosanma vukubulmaz. Fakat 
bunlar, bir millet icinde kadinin tiimiinii ifade etmek icin yaygin 



vaZiyette kullamlmaktaysa, o zaman o millette bu kelimelerle bosanma vukubulur. Hem de mecaza 
niyet etmeksizin... 

Ozetle deriz ki: Cismin boliimlerinden bazilariyla, mecaza niyet etmeksizin talak vaki olur. Bunlar, 
viicudun belli bir orandaki bolumleri ile karine-siz olarak turn viicudu ifade etmek icin yaygin vaziyette 
kullanilan (bas ve boyun gibi) boliimleridirler. Viicudun bazi bolumleri de vardir ki, bunlarla bedenin 
tumiinun kastedilmesi durumunda bosanma vukubulur. ornegin el ve benzeri bolumler gibi. Kendisiyle 
bedenin tiimii kasdedilse bile, bosanmanm vukubulmayacagi bazi bolumler de vardir ki, bunlara Ornek 
olarak tukuriik, dis, tirnak, sac ve teri gosterebiliriz. Cunkii bunlarla insanin tumiiniin kasdedildigi, 
alisihnis bir sey degildir. Kalb, ciger ve dalak gibi (zahiren) kullanilmayan ic organlar da boyledirler. 
Bunlara talakin izafe edilmesi durumunda, bunlarla bedenin limii kasdedilse bile, bosanma 
vukubulmaz. Koca, kansina: "Senin ruhun bostur" veya "senin nefsin bostur" derse, bosanma 
vukubulur. £unkii acikca goriildugu gibi bunlarla bedenin tiimii ifade edilmektedir. 
Safiiler dediler ki: Bir kimse "sen" kelimesini kullanmaksizm kansma sadece "bos" (tahk) derse, 
bununla bosanma vukubulmaz. Bunu soylerken "sen" kelimesini takdir etmeye niyet etse bile karisi 
bosanmaz. Ama kansinin bosanma istemine cevap olarak bu kelimeyi kullanirsa; mesela karisi "beni 
bosar misin?" diye sorar ve o da cevap olarak "bos" kelimesini telaffuz ederse, o zaman bosanma 
vukubulur. Ayni sekilde "sen" kelimesini kullanmaksizm kansina, "iizerime haramdir" der ve bunu 
soylerken "sen" kelimesini takdir etmeye niyetlenmis olursa da bosanma vukubulmaz. Ama "iizerime 
talak olsun", "talak bana lazim olsun ki...", "iizerime haram olsun..." veya "haram bana lazim olsun ki, 
soyle yapmayacagim" derse, bunu kansina izafe etmese bile bosanma meydana gelir. Safiilere gore 
talakin gerceklesebihnesi icin koca "falandan veya senden veya kanmdan iizerime talak vacib olsun" 
deyip susarsa, bu sozii, "sen bossun" sozii yerine gecer. Sahih olan goriis budur. Bazilan, bunu 
soylerken talaka niyet etmemesi halinde bosanmanm meydana gehneyecegini soylerler. Ciinkii bu soz, 
sarih degil de kinayeler grubundandir. Kansina "ben, senden bosuiri* der, talaki kansina degil, kendine 
izafe eder ve bunu soylerken talaka niyet ederse, bosanma vukubulur. Bilindigi gibi koca, her ne kadar 
talakin mahalli degilse de, bazi yonlerden kansina nisbetle kayit altinda bulundugu i?in, mesela 
kansmin kizkar-desiyle veya dort kadmla evli ise besinci bir kadmla evlenemeyecegi icin kocanin, 
talaki kendi sahsina izafe etmesi sahih olur. Bu durumda "koca, kendini bu kayittan bosamistir 
(cozmustur)" denilebilir. Koca, bosamaya niyet ederek talaki kendine izafe ederse, bosanma vukubulur. 
Talaka niyet ederek kansina "ben, senden bainim" derse, talak lazim gelir. 

Kadina izafe edilmesi durumunda talak vaki olabilecegi gibi; el, sac, tirnak, kan, dis gibi ona bitisik bir 
parcasina izafe edilmesi durumunda da talak vaki olur. "Parcasi" demekle teri, siitii, menisi, tukiirugu 
gibi fazlahklan kapsam disina cikanlmis oldu. Bu fazlaliklardan birinin soylenmesiyle talak vaki 
olmaz. "Bitisik" demekle de ondan ayn bulunan parcalan kapsam disina cikanlmis oldu. Mesela sag eli 
kesik bir kadina, kocasi, "senin sag elin bostur" derse, boyle demesi nedeniyle bosanma meydana 
gelmez. 

Mallkiler dediler ki: Kendisiyle talaka niyet edilen her lafizla bosanma vukubulur. Koca, kadina veya 
kadinin bir parcasina izafe etmeksizin, "talik" (bos) derse ve boyle demekle de onu bir veya daha fazla 
talakla bosamaya niyet ederse, niyet ettigi sayida talak lazim gelir. Hatta onu Uc talakla bosamaya 
niyet ederek "bana su ver" dediginde de uc talakla bosanir. Ma-likiler, kocanin bosamaya niyet 
etmemesi halinde bile sarih lafizla bosanmanm vukubulacagini soylerler. 

Bilindigi gibi sarih lafizlar, dortte toplanirlar. Bunlardan biri de kocanin, kansina "ben senden bosum" 
demesidir. Bosamaya niyet etmese ve talaki kendi sahsina izafe etse bile, bu sarih bir lafizdir ve 
bununla bosanma meydana gelir. Hanbeli ve Hanefiler, koca bununla talaka niyet etse bile bu durumda 
bosanma meydan gelmez diyerek Malikilerin bu goriisiine muhalefet etmislerdir. Koca, bununla talaka 
niyet ederse, bosanma meydana gelir diyen §afiiler de bu goriise muhaliftirler. Talaki sarahatle kadinin 
bir ciiziine izafe eder ve bu cuz de erkegin kendisinden lezzet aldigi kadina bitisik giizelliklerden 
olursa, bununla bosanma vukubulur. Kadina bitisik olup erkegin kendisinden lezzet aldigi ciizlere 
ornek olarak sac, tiikuriik -cunku kadinin tukiiriigunden de lezzet alinir- akil ve konusmayi 
goterebiliriz. Qinku bu son ikisi, kesin olarak erkegin begenisini celbeden ve lezzet almasini saglayan 
hususlardandir. Ozellikle konusma ince ve nazikane olursa, insanda hissedilir derecede hoslanma 
duygusu meydana getirir. Ama sozii edilen ciiz, kadindan ayn ise ve koca da bunu soylerken kadina 



izafe etmeye niyetlenirse; mesela ona "senin sacin bostur" deyip bununla kesilmis, tiras edilmis sacini 
kas-dederse, kansi bosanmaz. Ama ne bitisik, ne de aynk olarak kasdederse, kansi bosanir. Talaki, 
karisimn gozyasi, oksiiriik ve balgam gibi kendisinden lezzet alinmayan bir parcasina izafe ederse, 
kansi bosanmaz. 

Malikiler, boyle diyen adamin giinahkar olacagini acikca belirtmislerdir. Kisinin, talakin bir kismiyla 
karismi bosamasi veya karisimn bir parcasini bosamasi haramdir. Boyle yaptigi takdirde te'dib edilir. 
Hanbeliler dediler ki: Sarih talakta, talakin kadma izafe edilmesi sart degildir. Sart olan, kocanm, talaki 
kendi sahsina izafe etmemesidir. Kadindan soz etmeksizin "talak, iizerime vacib olsun", "uzerime talak 
lazim olsun" veya "talak, iizerime lazim olsun" veyahut "talakla Uzerime yemin olsun" derse, bununla 
talaka niyet etmese bile bosanma vukubulur. Birden fazlasina niyet ederse, niyet ettigi sayida talak vaki 
olur. "Uzerime talak vacib olsun" veya "sen bossun" soziiyle, karismi tic talakla bosamaya niyet ederse, 
uc talak vaki olur. Ama "ben senden bosum" der ve bununla da talaka niyet ederse, bosanma 
vukubulmaz. £iinku erkek, talaki kendine izafe etmistir. Oysa kendisi, talakin mahalli degildir. Kadina 
izafe edilmesi durumunda vaki oldugu gibi ona bitisik bir parcaya izafe edilmesi durumunda da talak 
vaki olur. Ornegin kansina "senin yann bostur" veya "senin bir parcan bostur" derse, kansi bosanir. 
Aym sekilde ona, "senin elin bostur" veya "senin parmagin bostur" derse yine bosanir. Ama talaki sac, 
tirnak ve dis gibi kadinin uzak parcalarina izafe ederse bosanmaz. Tukuriik, salya ve meni gibi fazla- 
liklar da bu hiikme tabidirler. Talakin, beyazlik ve siyahlik gibi, kadinin sifatlarina izafe edilmesi 
durumunda da bosanma vukubulmaz. 

Bir kimse, kansina "senin ruhun bostur" derse, kansi bosanmaz. £iinku ruh, kullanilarak kendisinden 
yararlanilan bir sey degildir. Bir parca da degildir. Ancak manevi bir seydir. Ama "senin hayatin 
bostur" derse, bosanir. £unku kadin, hayat olmadan diinyada varligim devam ettiremez. 

Kocanm Kansina "Sen Haramsln","Sen Haram Kilmmissin" Veya "Haram Uzerime Olsun" 
Demesine tliskin Bir Konu 

Erkegin kansma: "Sen benim uzerime haramsin", "sen haram kilmmissin", "Allah'in bana helal kildigi 
sey, haram edildi" veya bunlara benzer sozler soylemesi durumunda bosanmanin gerceklesip 
ger?eklesmeyecegi hususunda mezheblerin ayrintili goriisleri asagiya alinmistir. 

(22) Hanefiler dediler ki: Bir kimse, kansina "sen uzerime haramsin haram kilmmissin", "seni, uzerime 
haram kildim" veya "kendimi senin iizerine haram kildim" derse, bu sozler icin orfe bakilir. Eger bu 
gibi sozler halk arasinda bain talak icin kullaniliyorsa, kansi bain talakla, ric'i talak icin kullaniliyorsa, 
kansi ric'i talakla bosanir. Bosanmanin meydana gelmesi icin bu sozleri soylerken bosamaya niyet 
etmek gerekmez. ^iinkii bu durumda soylenilen soz, kinaye babindan degil, sarih babmdandir. ^iinkii 
"sen haram kilmmissin" soziinun halk arasinda bosanma icin kullanildigi bilinir hale gelmesi 
durumunda, bu "sen bossun" soziinden farksiz olur. Ama orfe gore bu soz, niyet olmadan bosanma icin 
kullamlmamaktaysa, kinayeler gurubuna girer ve bosama niyeti olmaksizin soylenilmesiyle, bosanma 
vukubulmaz. Ama konunun inceliginden habersiz olan bazi cahil kimseler, bu soziin bain ve ric'i 
talakta kullanilmasi arasinda bir fark gozetmez. Bu sozii, kadinla cinsel temasi ve ondan sehevi 
bakimindan yararlanmayi haram kilmak i?in kullanir. Oysaki bu hususlarin haram kilinmasi, ancak 
bain talakla olur. Zira ric'i bosamada kadindan sehevi bakimdan yararlanmak, Hanefilere gore haram 
degildir. Su halde cahil kimsenin bu sozlerle yapmis oldugu bosamayi, bain talak anlaminda kabul 
etmek gerekmektedir. Ric'i ile bain arasindaki farki bilen kimseye gelince, bu kimsenin niyetine gore 
amel edilir. Bu da, bu sozlerin sarih talak gurubuna girmesine aykin olmaz. Bilindigi gibi kendi basma 
sarih olan lafizlar, ric'i ve bain olmak iizere iki kisma ayrilmaktaydilar. Bu soziiyle kac talaka niyet 
etmis ise, o kadar sayida talak vaki olur. Uc talaka niyet ederek: "Sen, uzerime haram kilmmissin" 
derse, uc talak lazim olur. Ama iki talaka niyet ederse, kinayeler bahsinde de gectigi gibi, bu durumda 
sadece bir talak vaki olur. 

Bu sozlerle bosanmanin meydana gelmesinde dayanak orftur. Orf, bu sozleri ne sarih, ne de kinaye 
olarak hicbir sekilde bosamada kullanmamak-taysa, bu sozlerle bosanma, hicbir surette vukubuhnaz. 
Bu sozlerle bosanmanin vukubulduguna fetva vermek, orfe baglidir. Bu hiikiim, anilan sozlerin kadina 



izafe edilmeleri durumunda sozkonusu olur. Ama kadina izafe etmez, mesela "senden" kaydini 
koymaksizm "uzerime haram olsun", "haram bana lazim olsun", "her helal, bana haramdir", "talak, 
uzerime vacib olsun" veya "talak, bana lazim olsun" derse, bosanma meydana gelmez. Ciinkii 
Hane filer kadina delalet edecek isim veya zamiri anarak talakin kadina izafe edilmesini sart 
kosmuslardir, orf, sarti degistiremez. "Kanmdan...", "Zeynep'ten...", "senden..." veya "sundan uzerime 
haram olsun" derse; orfe gore bu soz, sarih talakta kullanilmaktaysa, talak niyeti olmadan da bosanma 
vukubulur. Ama kinayede kullanilmaktaysa, talaka niyet edilmesi kaydiyla bosanma vukubulur. Orfe 
gore bu soz hicbir surette talak icin kullanil-mamaktaysa, bu soz hicbir sonuc dogurmaz. §unu da 
belirtelim ki, koca, "uzerime bosamak vacib olsun ki, su isi yapmayacagim" der ve bu sozii soylerken 
de uc talaka niyet ederse, kansi uc talakla bosanir. Ciinkii burada bosama (talak) kelimesi cumlede cins 
ismi olarak kullanilmistir. Cins ismi ise hem tekili, hem de cogulu kapsar. Ama bu soziiyle iki talaka 
niyet ederse, bu sahih olmaz. 

Malikiler dediler ki: Koca, kansma "sen uzerime haramsin" veya "uzerime" kaydini koymaksizm "sen 
haramsin" veya "ben sana haramim" derse, bu bosama niyeti ohnaksizin kendisiyle talakin lazim 
gelecegi kinayelerden olur. Sonra kadin, kendisiyle gerdege girilmisse, kocanm bir veya daha fazla 
talaka niyet etmesine bakihnaksizin bu soziiyle, uc talakla bosanir. Kendisi ile gerdege girilmemisse ve 
bu soziiyle talak sayisina niyet etmemisse, kansi yine uc talakla bosanir. Ama belli sayida talaka niyet 
etmisse, -ister bir, ister birden fazla talaka niyet etsin- niyet ettigi sayida talak vaki olur. Fakat koca, 
"helal, benim uzerime haramdir", "bana helal kilinan, uzerime haramdir" veya "kendisine dondugum 
sey bana haramdir" der ve bu soziiyle de karisini, kendisine haram kilinanlar grubundan cikarip istisna 
etmeye niyet ederse, bu sahih olur ve kansi kendisine haram olmaz. Aksi takdirde, vani boyle bir seye 
niyet etmezse, kansi kendisine haram olur. Ciinkii "helal, benim uzerime haramdir" sozii, Allahin 
kendisine helal kildigi her seyi kapsamaktadir. Bu durumda koca, ancak karisini kendine haram 
edebilmektedir. Haram kilmaya niyet ettigi zaman kansi haram olur. Niyet etmezse, haram olmaz. 
Karisina "haram, helaldir" deyip, "uzerime" kaydini kovmazsa veya haram, uzerimedir" veya "uzerime 
haramdir" deyip "sen" kelimesini kullanmazsa veya "ey haram" der ve karisini haram grubundan 
cikarmaya niyet ederse, bu sozleri hukiimsuz olur. Ama bu sozleriyle, karisini haram grubuna sokmaya 
niyet ederse, bu sarih kinaye olur ve bununla da kendisiyle gerdege girilmis olan kadin, uc talakla 
bosanir. Talak sayisina niyet edihne-misse, kendisiyle gerdege girilmeyen icadin da uc talakla bosanir. 
Karisinin bir bolumiinii haram kilarsa, mesela karisina "senin yiiziin, benim uzerime haramdir" derse, 
kansiyla-gerdege girmis oldugu takdirde niyetine bakilmaksizin ii? talak lazim olur. Talak sayisina 
niyet etmemis ise, kendisiyle gerdege girmemis oldugu kansi uc talakla bosanir. Sayiya niyet etmisse, 
niyet ettigi sayida talak vaki olur. Karisina "senin yiiziin, benim yuziim iizerine haramdir" derse, bunun 
ne gibi bir sonuc doguracagi hususunda iki kavil vardir: 

1- Niyet ohnaksizin bu sozden dolayi hicbir sey lazim gelmez. 

2- Bu soz, "senin yiiziin, benim uzerime haramdir" sozii gibidir ki, bu goriis tercihe sayandir. Ama 
karisina "icinde gecindigim sey haramdir" derse, bu soziin doguracagi sonuc hususunda ihtilaf 
edilmistir. Bazilan derler ki: Bu soz, "senin yiiziin, benim uzerime haramdir" sozii gibidir. Bazilan da 
niyet olmadan bununla bir sey lazim gelmeyecegini soylerler. Bu, kuvvetli bir goriistur. Zira kari, 
gecim unsurlarindan sayilmamaktadir. Niyet edilmeden kari, bu kapsama girmez. Bilindigi gibi 
Malikiler, belirgin kinayelerde orfii esas ahr ve derler ki: insanlann bosamada terim olarak 
kullanmadiklari ve aralarinda bilinir hale getirmedikleri her lafiz, bosamaya niyet edilmeden kendisiyle 
talak vaki olmaz. Ciinkii bu lafizlar, belirgin degil, gizli kinayelerdendir. 

Hanbeliler dediler ki: Koca, "haram uzerime olsun", "haram bana lazim gelsin" veya "haram bana 
gerekir" derse; bazi kimseler bunun kinaye oldugunu ve niyetle soylenmesi halinde talak olacagini 
soylemektedirler. Diger bazilanysa soyle derler: Bu soziiyle, karisini haram kilmaya niyet ederse, bu 
zihar olur. Dogrusu, bu hususta gecerli olan orftiir. Orf, bu sozii talakta kullanmaktaysa, o zaman 
kinaye, ziharda kullanmaktaysa zihar olur. Karisina "sen, uzerime haramsin", "Allahin helal kildigi, 
uzerime haramdir", "helal, uzerime haramdir" veya "seni haram kildim" derse, bu zihar olur. Bu 
soziiyle talaka niyet etse bile, bosanma vukubulmaz. "Yatagim bana haramdir" sozii de boyledir. Bu 
sozle karisini kasdederse, zihar olur. Karisina "ben sana haramim" derse, bununla bosanma meydana 
gelmez. 



Safiiler dediler ki: Bir kimse kendi kansma "sen, iizerime haramsin", "benim iizerime haram olan 
sensin" veya "seni haram ettim" derse, bu sozler talaktan ve zihardan kinaye olabilirler. Bu sozlerden 
birini soylerken talaka niyet ederse -bir talaka da niyet etse, birden fazlasina da niyet etse-talak vaki 
olur. Aym sekilde bu sozlerden birini soylerken zihara niyet ederse, sahih olur ve aciklamasi ileride 
gelecek olan zihar keffaretini odemesi gerekir. Soylerken hem zihara, hem talaka niyet ederse; once 
niyet ettigi sey zi-harsa, her ikisi ile amel olunur, zihar keffaretini vermekle yukumlii olur ve niyet 
etmis oldugu talak da lazim gelir. Ama once niyet ettigi sey talaksa ve bu talak bain ise, zihar 
lagvedilmis olur ve keffaret gerekmez. Cunkii bu durumda karisi evvela bain olarak kendisiden 
ayrilmis olur. Artik zihara mahal olmaz. Bu talak eger ric'iise, sonra da zihara niyet etmisse, zihar 
muamelesi durdurulur. Karisina ricat ettiginde zihar hiikmii yeniden islemeye baslar. Zihar keffaretini 
ifa etmesi gerekir. Ric'at etmezse, zihar hiikmii yeniden islemeye baslamaz. Mutemed olan goriis 
budur. 

Ama bu sozlerle kadinm aymm veya vaginasini, bedenini ya da bedeninin parcalarindan birini haram 
kilmaya niyet ederse, bununla talak lazim gelmez. Cunkii bu seyler, ayindirlar. Ayinlarsa, haramlikla 
nitelendirilemezler. Aym sekilde bu sozlerle talak veya zihara niyet etmezse, bu bir sey gerektirmez. 
Karisina "seni haram ettim" der ve bunu derken de onun bedenini veya vaginasini haram etmeye niyet 
eder, sonra da onunla cinsel temasta bulunursa, yemin keffaretiyle yukumlii olur. Kadina, "seni haram 
kildim" soziinii soylerken, hac ve umre ihraminda olmak gibi kadinin cinsel temasa engel bir halinin 
bulunmamasi durumunda, kocasi cinsel temasta bulunursa, yemin keffaretiyle yukumlii olur. Hayiz ve 
nifas engeli hususundaysa farkli goriisler ileri suriilmustiir. Kadin hayizli veya nifasliyken kocasi 
kendisine, "seni haram kildim" der ve kansiyla cinsel temasta bulunursa, bir kavle gore keffaret 
vermesi gerekir. Bir baska kavle gore ise keffaret gerekmez. 

Kansindan baska bir aym haram kilarsa, mesela "icecegim..." veya "giyecegim bana haram olsun" 
derse, bu, hi? bir hiikiim ifade etmeyen bos bir soz olur. Cunkii o, Allah'in helal kildigini haram kilacak 
giicte degildir. 

"tizerime haram olsun", "Allah'in helali iizerime haramdir", "haram, bana lazim olsun" veya "helal, 
iizerime olsun" derse, bu sozler kinaye olup, bunlarla neye niyet etmisse, niyet ettigi sey lazim gelir. 
Her ne kadar bunlann bosamada kullamldiklan meshur olsa bile... Ciinkii ^ u s 5zler, ozel olarak 
bosama icin vaz' olunmus degildirler. Once bahsi gecen sozler de boyle-dirler ki, bu sozler "sen, benim 
iizerime haramsin" ve pesi sira dizilen sozlerdir. Bu sozler her ne kadar meshur olarak bosama icin 
kullanilmaktaysa-lar da, Ozel olarak bosama icin vaz' olunmus degildirler. Bu nedenle de sarih talak 
lafzi olmamislardir. Mutemed goriis budur. Bu sozlerin soylemlisinde niyet esas alinir. 

Talakin Birden Fazla 01u§u 

Hiir erkek, ii? talaka sahiptir. Bu erkek, bir cariyenin kocasi olsa bile, talak sayisi ucttir. Kole, hiir 
kadinin kocasi olsa bile iki talaka sahiptir. Koca, bir defada uc talakla bosarsa, mesela karisina "sen uc 
talakla bossun" derse, dort mezhebe gore de, soylemis oldugu sayidaki talakla (yani uc talak ile) karisi 
bosanir. Cumhur-u Fukaha bu goriistedirler. Ancak baslarinda ibn Abbas olmak iizere Tavus, ikrime ve 
Ibn ishak gibi bazi muctehidler, bu hususta dort mezheb imamina muhalefet etmislerdir. Bunlar: "tic 
talakla bosadim" demekle, ii? talakin degil, sadece bir talakin vukubulacagim soylemislerdir. Buna 
delil olarak da Miislim'in, ibn Ab-bas'tan nakletmis oldugu su rivayeti ileri surmiislerdir: ibn Abbas der 
ki: "Rasulullah (s.a.s.)'in ye Ebu Bekir (r.a.)'in devirlerinde, Omer'in (r.a.) halifeliginin ilk iki senesinde 
uc talakla bosama, bir talak olarak kabul ediliyordu. Omer (r.a.): "insanlar, agir davranmalari gerektigi 
bir iste acelecilik etmektedirler. Artik uc talakla bosamayi, ii? talak olarak gecerli kilsak mi?" dedi ve 
sonra da tic talakla bosamayi tic talak olarak gecerli kildi." Bu rivayetinde acikca gosterdigi gibi bu, bir 
icma meselesi degildir. Bu, ibn Abbas ile Tavus, ikrime ve bazi muctehidlerin goriisiidiir. Mucte-hidi 
taklid etmenin vacib olmadigi, fikih usuliiniin kesinlesmis kurallarm-dandir. Bir miictehidin goriisiinii 
ayniyla almak vacib degildir. Su halde islam muctehidlerinden herhangi birini, kendisine ait oldugu 
sabit bulunan bir goriisiinde taklit etmek caiz olur. ibn Abbas'in uc talak meselesinde boyle dedigi sabit 
olunca, diger miictehidleri taklid etmek caiz oldugu gibi, bu goriisiinde onu da taklit etmek sahih olur. 
Su da var ki; taklidi bir tarafa birakip delilin kendisine bakacak olursak, bu delili guclu buluruz. Cunku 



talakin, Peygamber (s.a.s.) zamaninda bu durumda oldugunu biitiin imamlar kabullenmislerdir. Yine 
onlardan hi? birisi, Miislim'in rivayetinde bir ta'n noktasi bulundugunu soylememislerdir. Bir defada uc 
talaki soylemekle uc talakin vaki olacagi goriisiinii savunanlarin yegane daya naklari; Hz. Omer'in 
uygulamasinin ve ona muvafakat eden cogunlugun goriislerinin, eski hukmiin gecici olduguna ve Omer 
(r.a,)'in hilafetinin ikinci senesinin nihayetinde sona erdigine istinad etmesidir. Omer (r.a.), eski hiik- 
mii, bize anlatmadigi bir hadise dayanarak neshetmistir. Bunun delili de icmadir. Cunku o zamanda 
sahabilerin, Hz. Omer'in hukmune nza gostererek icma etmeleri, O'nun kendi yaninda bulunan bir 
senede dayanarak sahabileri ikna ettigini gostermektedir. Bu icmain senedini ogrenmemiz, fikih 
usuliiniin kesinlesen kurallarina gore zorunlu degildir. 

Ama realite gosteriyor ki; Hz. Omer zamaninda boyle bir icma gerceklesmemistir. Miisliimanlarin bir 
cogu, bu hiikiimde onlara muhalefet etmislerdir. Siiphesiz ki ibn Abbas, dini meselelerde kendisine 
dayanila-bilen miictehidlerdendir. Once de soyledigimiz gibi onu taklit etmek caizdir. Ayrica 
miictehiddir diye bu goriisunde Hz. Omer'i taklit etmemiz de vacib degildir. Cogunlugun bu goriisiinde 
ona katilmasi, kendisini taklid etmemizi zorunlu kilmaz. Kaldi ki Hz. Omer insanlari, karilarini siinnete 
aykiri bir sekilde bosamaktan sakindirmak icin bu hiikmii vermis olabilir. Cunku siinnet, kadinm, once 
belirtilen tarzda muhtelif zamanlarda bosanmasini ongormektedir. Onu bir defada bosamaya ciir'et 
eden kimse, siinnete muhalefet etmis olur. Bu kisinin cezasi da, bu sekilde bosamaya bir daha 
yanasmamasi icin, bir defada tic talakla bosamasi halinde, kansinin tic talakla bosanmis sayilmasidir. 
Ozetle, tek sozle kansini tic talakla bosayanm sadece bir talakinin vaki olacagini soyleyenlerin 
goriisleri dogru ve sunnette uygundur. Dogrudur diyoruz; cunku uygulama Hz. Peygamber (s.a.s. }'in 
ve O'nun en biiyuk halifesi Ebu Bekir (r.a.)'in zamaninda boyleydi Hz. Omer (r.a.)'in halifelik 
doneminin ilk iki senesinde de boyleydi. Ama bundan sonra Hz. Omer (eski uygulamayi kaldirmak 
icin) ictihadda bulundu. Baskalari onun bu ictihadina muhalefet etti. Bu hususta Hz. Omer'i taklit 
etmek sahih oldugu gibi, onun muhaliflerini taklit etmek de sahihtir. Yiice Allah, fer'i meselelerde 
kesin dogruyu arastirmakla bizleri yukiimlu kilmamistir. Yukiimlii kilmis olsaydi, bu arastirma, hemen 
hemen imkansiz olurdu. Koca, kansini bosarken talak sayisini ii?ten az olarak kayitlarsa, bu sayiyi ya 
acikca belirtir ya da bunu niyetinde tutar. Her hal-ii karda talak, ya sarih, ya da kinaye olur. Biitiin 
bunlara iliskin olarak mezheblerin ayrintili a?iklamalari asagiya alinmistik. 

(23) Hanefiler dediler ki: Talak sayisinda kadinin kendisi nazar-i itibara alinir. Hiir bir erkek, bir 
cariyeyle evlenirse, iki talaka sahip olur. £unku cariye, hiir kadindan bir talak eksiktir. Kole, hiir bir 
kadinla evlenirse, ii? talaka sahip olur. Cunku hiir kadinm uc talaki vardir. Talaka sahip olan, her ne 
kadar erkegin kendisi ise de, talakin sayisi hiir kadina ve cariyeye gore degisir. Kocasi kole de olsa, hiir 
kadin, uc talaka sahip olur. Buna karsilik kocasi hiir de olsa, cariye, iki talaka sahip' olur. 

(24) Hanefiler dediler ki: Koca, sarih talaki sarih sayi ile kayitlarsa, bu sayiya gore amel olunur. 
Kansina "sen, iki talakla bossun" derse, iki sayisini soyledigi icin, iki talak vaki olur. "Sen bossun" 
deyip susar, sonra da "uc talakla" veya "iki talakla" derse; aradaki susmasi nefes darligindan dolayi 
irms, talak sonradan belirttigi sayiya gore gerceklesir. Ama susmasi kendi istegiyle olmussa, sadece bir 
talak vaki olur. Sayidan soz etmeksizin bosama soziinii tekrarlamasi da boyledir, ornegin kansina, "sen 
bossun, bossun" derse, bu sozii ile -kansiyla gerdege girmisse- iki talak vaki olur. Ama kansiyla 
gerdege girmemisse sadece bir talak vaki olur. Cunku bu sozle kansi bain olmustur. Koca, "bossun" 
kelimesini ikinci defa tekrarlamakla, sadece birinci "bossun'* kelimesini haber vermeye niyet ettigini, 
yoksa ikinci talaki kasdetmedigini soylerse, bu sozii diyaneten tasdik edilir. Yani, Allah ile kendisi 
arasinda, kansi bosanmis sayilmaz. Ama kadi, onun bu soziinii tasdik etmez; aksine iki talakinin vaki 
olduguna hiikmeder. Kansina "sen bossun, sen bossun", "seni bosadim, seni bosadim" veya "sen 
bossun, seni bosadim" demesi de aym hiikme tabidir. 

Boylece anlasilmis ojuyor ki, bir kimse kansina "sen bossun, bossun, bossun" veya "sen bossun ve 
bossun ve bossun" derse, boyle derken ister tic talaka, isterse bir talaka niyet etsin, kansi yargi 
bakimindan Uc talakla bosanmis olur. Ama birinci bosama kelimesiyle bosamaya, ikinci ve ucuncu 
bosama kelimeleriyle, kansini bosamis oldugunu anlatmaya niyet ederse, Allah ile kendisi arasinda 
kansi sadece bir talakla bosanmis olur. 

Ozet olarak koca, talaki tekrarlarsa, -tekrar ederken araya "vav" (ve) harfini koysa da koymasa da- 



tekrar ettigi sayida talak vaki olur. Bu, yargi bakimindan boyledir. ikinci defa tekrar ederken, ikinci 
talaka degil de birinciye niyet ettigini iddia ederse, bu iddiasi yargi makaminca dinlenmez. ikinci defa 
tekrar ederken bununla birinci talaka niyet ederse, bu diyaneten sahih olur. Allah ile kendisi arasinda, 
kansi sadece bir talakla bosanir. "Seni bosadim; su halde sen bossun" der ve bu ikinci cumleyi, 
birinciyi aciklama niyetiyle soyledigini iddia ederse, bu iddiasi hem yargi hem de diyanet bakimindan 
kabul edilir. £unku "su halde"nin arapcadaki karsiligi olan "Fa" harfi, aciklama anlamini ifade etmek 
iizere konulmustur. . 

"Sen bossun ve iddetini bekle" sozii de boyledir. Iddetini bekle soziiyle, kadina iddet bekleme emrini 
vermeyi kasdetmisse, bir talak vaki olur. iddeti-ni bekle soziiyle ikinci bir talaka niyet etmisse, iki ric'i 
talak lazim gelir. Zira "iddetini bekle" sozii, birden fazla talaka veya bain talaka niyet edilse bile, 
kendisiyle ric'i bir talakin vaki olacagi kinaye lafizlarindandir. Bir seye niyet etmezse, iki talak vaki 
olur. Ama kansma "sen bossun, su halde iddetini bekle" der ve bunu derken de bir seye niyet etmezse, 
sadece bir talak vaki olur. ikinci ciimle, talak anlamina degil, iddet bekleme emrine yorulur. Talaki 
bolumlere aymrsa, mesela kansina "sen yanm...", "ucte bir...", "binde bir..." veya "yiizbinde bir talakla 
bossun" derse, tarn bir talak vaki olur. Talakin bolumlerini birden fazla soylerse, mesela kansina "sen 
yanm, dortte bir, altida bir talakla bossun" derse ve orantilar arasinda atif harfi olan "vav" harfini te- 
laffuz etmezse, bu orantilarin toplaminin bir talaki gecmemesi sartiyla bir talak vaki olur. Birazcik da 
olsa bu toplamin bir talaki asmasi durumunda, bu fazlalik ikinci bir talak sayilir. 

Talaki, bir talakin zamirine izafe eder ve bir talaki birden fazla bolumler halinde telaffuz ederse, aym 
hukum sozkonusu olur. Mesela kansina: "Sen, yanm talakla ve onun (talakin) iicte biriyle bossun'* 
derse bir talak vaki olur. Zira bu cumlede soylenen kesirlerin toplami, bir talaktan azdir. Ama kansina; 
"Sen yanm talakla ve onun (talakin) iicte biriyle ve onun (talakin) dortte biriyle bossun" derse, iki talak 
lazim gelir. £unku bu kesirlerin toplami bir talaktan daha fazla oldugu icin iki talak vaki olur. Bazilan, 
bu fazlaligin hesaba katilmayacagini soylemislerdir. 

Bu, talakin, talaka isaret eden bir zamire izafe edilmesi durumunda sozkonusu olan bir hukumdur. Ama 
talak, talakin kendisine izafe edilirse, mesela bir erkek kansina: "Sen yanm talakla ve ucte bir talakla 
ve dortte bir talakla bossun" derse, bu kelimelerin her biriyle bir talak vaki olur. Su halde, bu kesirleri 
"vav" harfiyle ("ve" baglaciyla) biribirlerine baglamasi kaydiyla uc talak vaki olur. Aynca bosadigi bu 
kansiyla gerdege girmis olmasi da sarttir. Arada "vav" harfini telaffuz etmeksizin: "Sen yanm talakla, 
iicte bir talakla bossun" derse, bu kesirler toplaminin bir talaki asmamasi sartiyla bir talak vaki olur. 
Kesirlerin toplaminin bir talaki asmasi durumunda, ikinci bir talak daha vaki olur. Bir talaki asan 
kismm hesaba katilmamasi gerektigini soyleyenler de olmustur. 
Ozet olarak bu meselede dort sekil vardir: 

1- Bosayan kimsenin fikihci, felsefe yapmaya calisan, sakaci veya matematik?i olmasi ve kendi 
kansina: "Sen yanm talakla bossun" demesi veya ona talakin 50k az bir bolumunti soylemesi; mesela: 
"Sen yiizbinde bir talakla bossun" demesi. Bu durumda kansi bir talakla bosanir. 

2- Atif harfini ("vav"i) telaffuz etmeksizin talak kesirlerinden birkacini soylemesi. Mesela kansina: 
"Sen, ucte bir talakla, dortte bir talakla, beste bir talakla bossun" demesi. Bu durumda kesirler toplanir. 
Bu toplam, bir talak veya daha azi kadarsa, bir talak sayilir. Bir talaki birazcik dahi asarsa, bu fazlalik 
ikinci bir talak sayilir ve bu, hep boyle hesaplanir. 

3- Talakin kesirlerinden birkacini, "vav" (ve) harfini telaffuz ederek veya etmeyerek, talak zamirine 
izafe etme biciminde soylemesi. Mesela kansina: "Sen yanm talakla ve onun (talakin) iicte biriyle ve 
dortte biriyle ve beste biriyle bossun demesi. Bu sekildeki bosamanin hiikmii iizerinde ihtilaf 
edilmistir. Bazilan, kesirlerin bir talaki asmasi durumunda, bu fazlaligin ikinci bir talak olarak 
hesaplanacagini soylemislerdir. Diger bazilariysa hesaplana-mayacagini, ciinku merci birliginin onu, 
sadece birinci kesiri soylemis gibi yapacagini ve birinciden sonra soyledigi kesirlerin hesaba 
katilmayacagini soylemislerdir. 

4- Talakin birkac kesirini, atif harfini telaffuz ederek talakin kendisine izafe etmesi. Mesela kansina: 
"Sen yanm talakla ve dortte bir talakla ve altida bir talakla bossun" demesi. Bu durumda uc talak vaki 
olur. Zira kesiri, miinker bir talaka izafe etmistir. Boyle olunca, sonra telaffuz edilen kesirli talak, once 
telaffuz edilenden ayn olur. ^iinkii nekre tekrarlandiginda, bir oncekinden ayn bir sey olur. Nekre 
talaka izafe edilerek telaffuz edilen her bir talak kesiri, bir talak sayilir. Ama talak kesirini (talaka 



donen) bir zamire izafe edersek, hiikiim bunun tersi olur. Zira zamir, ayniyla birinci kesire doner. 
Dolayisiyla sadece birincisi hesaplanir. 

Biitiin bu hiikiimler, kocanin gerdege girmis oldugu karisini bosamasi durumunda sozkonusu olurlar. 
Ama bir erkek kendisiyle heniiz gerdege girmedigi karisini bu sekilde bosarsa, bilindigi gibi sadece bir 
talak vaki olur. 

Soz gelimi bir kimse, matematik felsefesinin etkisinde kalarak karisina: "Sen iki talakin uc yansiyla 
bossun" derse, bu sozun doguracagi sonuc iizerinde ihtilaf edilmistir. Bazilari bu durumda kadinin uc 
talakla bosandigim; cunku iki talakin yarisinin bir talak, bir talakm uc ile carpiminin da uc talak 
oldugunu ve her yarimm kendi basina bir talak sayildigini soylerler. Bazila-riysa bu durumda kadinin 
sadece iki talakla bosandigim; cunku iki talaki ayri ayri yariya boldugumiizde, her talak iki yarima 
bolunur ve iki talak, dort yarim olur. Bu dort yarimin iicii, bir bucuk talak eder. (Boylece yarim da bu- 
tiinlendigi icin) kadin, iki talakla bosanmis olur. 

Bu iki goriisten kuvvetli olani birincisidir. Cunku "iki talakin uc yarisi" dedigimizde, bunun anlami, iki 
talakin yarisinm uc ile carpihnasi olur. iki talakin yarisi tarn bir talaktir. tic yarim ise uc talaktir. 
Erkek: "Sen iki talaktan her birinin yansinin iiciiyle bossun" derse, bunun anlami sudur: Her bir talaki 
kendi basina ikiye boleriz. Bu yariyi ucle carparsak bir bucuk talak eder. Yarim da butune 
tamamlandigi icin kadin, iki talakla bosanmis olur. Bir kimse, karisina: "Sen bir talakin uc yansiyla 
bossun" derse, iki talak lazim gelir. Cunku bir talakin iki tane yarimi vardir. iki yarim, bir talak olarak 
hesaplanir. Ucuncu yarimla da, ikinci olarak tarn bir talak vaki olur. Bilindigi gibi talakin 50k az da 
olsa bir parcasi, tarn bir talak sayilir. Aym sekilde karisina: "Sen bir talakin dort ucte biri veya bes 
dortte biri ile bossun" derse, iki talak lazim gelir. Cunku tarn bir talakin uc tane ucte biri vardir. Ama o 
bu soziiyle talaka dorduncu ucte bir daha eklemistir. Dolayisiyla bu fazlaliktan dolayisiyla ona bir tarn 
talak daha lazim gelir. "Bes dortte bir" sozu de boyledir. Bir erkek karisina: "Sen iki talakin iki 
yansiyla bossun" derse, iki talak vaki olur. £unku iki talakin yarisi bir talaktir. Bunun ikiyle carpimi da 
iki talak eder. Soz gelimi matematikci bir adam, kansma: "Sen, birden ikiye kadar bossun" veya "sen, 
bir ila iki arasinda bossun", yahut da "sen, bir ila uc arasinda bossun" derse; birinci misalde bir talak 
vaki olur. 

ikinci misalde Ebu Hanife'ye gore iki talak vaki olur. Yine ona gore birincide de iki talak vaki olur. 
imameyn'e gore ikinci misalde uc talak vaki olur. imam Zufer'e gore birincide talak vaki olmaz. 
Ikincideyse bir talak vaki olur. £unku o der ki: Talak mahzurlu seylerdendir. Zorunluluk ve gereksinim 
olmadan mubah olmaz. Mahzurlu seyin bir baslangic ve sonu oldugu takdirde -istersen buna iki gayeli 
de diyebilirsin-, ikinci gayeye degil de birinci gayeye girer. Karisina "Sen, birden ikiye kadar bossun 
derse, ikinci gayeye (uce) girmez. Alttakine (bire ve ikiye) girer. Karisi iki talakla bosanir. Ama 
sayilan sey mahzurlu olmayip mubah seylerdense, mesela ona: "Malindan, bin liradan ikibin liraya 
kadar al" derse bu soz iki gayeye girer. Birinci gayedeki bin lirayi ve ek olarak ikinci gayedeki ikibin 
lirayi, toplam olarak ucbin lirayi alir. Ozet olarak imam Zufer der"ki: Bir kimse, karisina: "Sen, birden 
uce kadar bossun" derse, bu sozun kapsamina ihtilafsiz olarak iki talak girer. £unku iki, bir ile uc 
arasinda orta sayidir. Sozun delalet ettigi maksat da budur. Bir ve uce gelince; bunlar, birinci ve ikinci 
gayelerdir. Soylenen soz, mahzurlu seylerde bunlari kapsamina almaz. £unku mahzurluluk hali, sozun 
delalet ettigi anlamin disinda bulunan seylerin kastedilmedigine iliskin bir karine gibidir. Bunun bir 
geregi olarak da, soylenen soz birinci gayeye (bire) girmedigi gibi sonuncu gayeye (uce) de girmez. 
Ama sozden kasdedilen ikinci talakin gerceklesmesi, birinci talak bulunmaksizin miimkun olmaz. 
£unku talakin, birincilikle nitelenmeden ikincilikle nitelenmesi imkansizdir. ikinci talakin 
gerceklesmesi icin, birinci gayenin kapsamina girmesi zorunludur. Ucuncuye gelince, ona ihtiya? 
yoktur. £unku ikinci talak, onsuz da tahakkuk edebilir. 

Once de soyledigimiz gibi bu hiikiim, iki gaye arasinda orta bir mertebenin bulunmasi durumunda 
sozkonusu olur. Ama iki gayenin ortasi olmazsa, mesela: "Sen, birden ikiye kadar bossun" denirse, 
"bossun" kelimesi dolayisiyla bir talak vaki olur ve "birden ikiye kadar" soziiniin gecerliligi kalmaz. 
Cunku ikinci gayeyi kapsama almanin zorunlulugu yoktur. Birinci gayeye gelince; bu, kapsama girer. 
Cunku bu, "bossun" kelimesinin iizerine (talak bakimindan) bir fazlalik getirme'z. imam Ziifer ise bu 
konuda soyle der: Adamin biri, bir baskasina: "Su duvardan su duvara kadar sana sattim" derse, 
ittifakla her iki gaye de bu sozun kapsamina girmez. Cunkii sinir, sinirladigi seyin kapsamina girmez. 



Bu olciiye gore bir kimse, karisina: "Sen birden iice kadar bossun" derse; birinci smir -ki o, birdir- ile 
ikinci sinir o da iictiir soziin kapsami disina cikar. tki smir arasindaki iki talak vaki olur. Karisina: 
"Sen, birden ikiye kadar bossun" derse, bu sozle talak vaki olmaz. Ciinkii birle ikinin arasinda orta bir 
yer yoktur. Her iki smir da soziin kapsami disindadir. Bunda olcii iste budur. Ama imam orfe bakmis 
ve orfiin, 50k ile az arasindaki bir miktari kasdetmek isterken, iki siniri ve ortasi olan sozleri 
kullandigmi gormiistiir. Mesela adamm biri: "Benim omriim, kirk ya elli yasina kadardir" derse; 
omriiniin kirktan fazla elliden az oldugunu bildirmeyi kasdetmis olur. Karisina: "Sen, birden iice kadar 
bossun" di-ven bir erkek de, ona bir talaktan fazla ve uc talaktan eksik olarak bosanmis oldugunu 
bildirmek istemis olur ki, bu da iki talaktir. Istihsan geregi orfe gore amel edilmistir. 
Karisina: "Sen, ikide bir talakla bossun" diyen bir erkegin bu sozii su uc anlama gelebilir: 

1- "Vav" manasi: Karisina: "Sen bir ve iki talakla bossun" demis gibi olur. Bu anlami kasdederse, 
karisiyla gerdege girdigi takdirde tic talak lazim gelir. Burada gerdekten kasit, karisiyla cinsel temasta 
bulunmus veya issiz bir yerde basbasa kalmis olmasidir. Ciinkii ikinci talakm (birinciye) katilmasi icin 
halvette bulunmasi yeterlidir. Ama karisiyla gerdege girmemis veya halvette bulunmamissa, o zaman 
sadece bir talak vaki olur. Zira "bir" demekle, karisi bain olarak bosanmis olur. Bundan sonra "ve iki" 
demesi, yerinde soylenmedigi icin, bununla bir sey vaki olmaz. 

2- "Mea" (beraberlik edati) manasi: Bu takdirde koca, karisina: "Sen, ikiyle beraber bir talakla bossun" 
demis gibi olur. Bu anlami kasdederse, karisiyla gerdege girmis olsun olmasin, mutlak surette 
kendisine tic talak lazim gelir. Ciinkii o, bir defada iic talaki gerceklestirmistir. Gerdege girmis olsun 
olmasin, karisinin nikah bagi cozulmus olur. Ciinkii kendisiyle gerdege girilmemis olan kadin, bir 
talakla bain olarak bosanmadigi icin sonra gelen talakm gerceklesecegi bir mahal olmaktan 
cikmamistir. 

3- Carpma anlami: Bunun da iki sekli vardir: 

a- Burada dusuniildiigii gibi matematikcilerin orfiine gore: "Sen ikide bir talakla bossun" derse, karisi 
iki talakla bosanir. Ciinku matematikcilere gore, soylenen iki sayidan biri, iki katina cikarilir. "ikide 
bir" soziiniin manasi; biri iki kat etmek, yani ikiye cikarmak demektir ki, bu durumda iki talak lazim 
gelir. Dogru olan da budur. Ciinku hesap alimlerinin orfiinde, soylenen bu soz, a^ik^a bu anlama 
gelmektedir. Koca, soyledigi bu sozde hesap^ilann Orfiinii kasdederse, bu orfe gore o soziin tasidigi 
mana lazim gelir. "ikide" kelimesinin sonundaki "de" edatinin -bunun arap?adaki karsiligi "fi"dir- 
anlaminin hakiki zarfiyet oldugu soylenemez. "iki" kelimesi zarf olmaya elverisli degildir. "ikide bir 
talakla bossun" sozii, asil itibariyle iki talaki kasdetmeye elverisli olmaz. Hatta iki talaka niyet etse 
bile... Mesela karisina, bosama niyetiyle "bana su ver" derse, bu bir sey gerektirmez. Zira bilindigi gibi 
"ikide bir" sozii, matematikcilerin orfiinde sayiyi iki katina cikarmada sarih anlamli bir soz olarak 
kullanilir. 

b- "Sen, ikide bir talakla bossun" derken, matematikcilerin orfiine gore konusulmaz da, bu sozden ilk 
etapta da anlasildigi gibi, bir talakm boliimlerini ?ogaltma anlami kasdedilirse, o zaman bir talak lazim 
gelir. Zira bir talakm boliimlerini cogaltmak, onu bir talak olmaktan cikarmaz. Bu sozii soylerken bir 
seye niyet edilmezse bir talak vaki olur. Burada "sen ikide bir talakla bossun" ciimlesindeki **sen 
bossun" soziiyle, talaka niyet edilmese bile, bir talak vaki olur. 

Ama karisina "sen ikide iki talakla bossun" derse, bu sozii soylerken "sen iki ve iki talakla bossun" 
demiscesine "vav" (ve) manasini kasdederse, bu durumda karisi -eger kendisiyle gerdege girmis ise- uc 
talakla bosanir. Eger gerdege girmemisse iki talakla bosanir. Eger "mea" (beraber) manasini kas- 
dederse, kendisiyle gerdege girmis olsun olmasin, karisi uc talakla bosanir. Matematikcilerin orfiine 
gore carpimi kasdederse, uc talak lazim gelir. Yoksa iki talak lazim gelir. Butun bu hiikiimler sarih 
talakm sarih bir sayi ile kayitlanmasi durumunda sozkonusu oiurlar. Talakm sayiya delalet eden bir isa- 
retle kayitlanmasi durumundaysa, bu meselenin tic sekli olur: 

1- isarete Iafzen delalet eden bir seyi soyleyerek, sayiya parmakla isaret etmesi. Bu da su iki sureti 
i?erir: 

a-"Su kadar" lafzini soyleyerek, mesela: "Sen su kadar bossun" diyerek parmagiyla uce isaret etmesi. 
Bu durumda "su kadar" soziiyle parmaklanndan ka? tanesini gostermisse, isaret ettigi parmak sayisinca 
talak vaki olur. Bir parmagiyla isaret etmisse bir talak, iki parmagiyla isaret etmisse iki talak, uc 
parmagiyla isaret etmisse uc talak ger?eklesir. Elinin parmaklanndan ucunu a?ip ikisini yumar ve 



yumdugu parmaklariyla isaret etmis oldugunu soylerse, bu sozii yargi bakimindan kabul edilmez. 
Aksine, uc talak vaki olur. Ciinkii goriildugii gibi o, yumuklara degil de acik parmaklara isaret etmistir. 
Ama yumuk parmaklara isaret ettigine dair iddiasi, diyaneten tasdik edilir. Kendisiyle Allah arasinda 
olmak iizere karisi iki talakla bosanir. Parmaklarina degil de avucuna isaret etmis olduguna dair iddiasi 
da ayni sekilde yargi bakimindan tasdik edilmez. Eger iddiasinda dogru ise, kendisiyle Allah arasinda 
olmak iizere, karisi bir ric'i talakla bosanir. Evet, biitiin parmaklarini acar ve avuc icine isaret etmis 
oldugunu iddia ederse, bu iddiasi yargi bakimindan tasdik edilir. Ciinkii talakin sayisi sadece iictiir. Bes 
parmagini acmis olmasi, onun sayiyi kasdetmedigine delalet etmektedir ve avucuna benzetme yapmayi 
kasdettigine dair iddiasi yargi bakimindan tasdik edilerek karisi ric'i bir talakla bosanir. Parmaklarinin 
tumiinii yummasi durumunda da, sadece avucuna benzetme yaptigini kasdettigine dair iddiasi yargi 
bakimindan tasdik edilir. 

b- Misil kelimesini telaffuz ederken: "Sen, sunun misli bossun" demesi ve bunu derken acmis oldugu 
tic parmagina isaret etmesi. Bu durumda, konusan adamm niyetine bakilir: Talaki, tic parmak sayisma 
benzetmeye niyet etmisse, uc talak lazim gelir. Ama bu misillikte siddete niyet etmisse veya hi? bir 
seye niyet etmemisse, bain bir talak lazim gelir. Ciinkii o, misil kelimesini soylemekle talaki siddetle 
nitelemistir. "Sen su kadar bossun" soziiyle "sen sunun misli bossun" sozleri arasindaki fark sudur: "Su 
kadar" soziinde, talakin kendisinde bir tesbih vardir. "Sunun misli" soziindeyse sifatta tesbih vardir. 
"Su kadar" sozuniin anlami, sayi bakimindan uc parmak gibi bossun demektir. "Sunun misli" soziinun 
anlamiysa, "sen, talakin siddeti bakimindan sunun gibi bossun" anlamini tasir. Bu sozle, uc talaka niyet 
ederse, ii? talak lazim gelir. 

2- "Su kadar" veya "sunun misli" kelimelerini telaffuz etmeksizin uc parmagina isaret ederek "sen 
bossun" demesi. Bunu soylerken uc talaka niyet etse bile, sadece bir talak vaki olur. Qinku lafiz 
olmadan talak tahakkuk etmez. Kendisine delalet eden bir lafiz olmadan talakin sayisi da tahakkuk 
etmez. 

3- "Bossun" kelimesini telaffuz etmeksizin, parmaklarina isaret ederek "sen soylesin" demesi. Bu 
soziin hukmu iizerinde ihtilaf edilmistir. Bazilari, bu sozle ii? talaka niyet etse bile, bunun gecersiz 
oldugunu ve hicbir talakin vaki olmayacagmi soylemislerdir. Bu goriiste olanlarin delili sudur: 
Kendisini bildiren bir lafiz soylenmeden, Hanefilere gore talak gerceklesmez. Bu durumda bosamaya 
niyet edilse bile talak gerceklesmez. tic parmakla isaret edil-mesindeyse, ne sarih, ne de kinaye olarak 
hicbir sekilde talak bildiriminde bulunulmamaktadir. Bu durumda bosamaya niyet edilse bile, hi? bir 
sey lazim gelmez. Nitekim bosama niyetiyle soylenseler bile "ye", "ic" gibi sozlerden dolayi da bir sey 
lazim gelmez. Bence bu gerekce uygundur, jkinci madde de belirtildigi gibi, kendisine delalet eden 
veya bildiren bir lafiz olmadan talak tahakkuk etmez. Boyle bir lafiz bulunmadiktan sonra, bosama 
niyetinin hicbir onemi olmaz. Bazilari da bu sozii soylerken niyet ettigi seyin vaki olacagmi soylerler 
ve ii? talaka niyet ederse, uc talak vaki olur derler. Gerekce olarak da su hususu ileri siirerler: U? 
parmakla isaret etmek, niyet edilen ta-lakm yerine gecerli olur. Bu durumda: "Sen, uc talakla bossun" 
demis gibi olur. Ancak bunu soylerken de bir zorlanmaya gidildigi ve birinci kuralin disina ?ikildigi 
apa?ik gozlenmektedir. Birinci kurala gore talak, ancak kendisine delalet eden bir lafzin soylenmesiyle 
tahakkuk eder. Niyet ettigi bir lafzi takdir etmis olmasina gelince, her lafizda bunu iddia etmesi sahih 
olur. Kurallar, birinci goriisu teyid etmektedir. 

Sunu da belirtelim ki; sarih talakta niyetle amel olunmaz. Bir kimse, kansina "sen bossun" der ve bu 
soziiyle iki ya da tic talaka niyet ederse, bununla sadece bir talak vaki olur. Ayrica bilindigi gibi talak 
kelimesini soylerken bununla bir kayit ve bagdan cozulup kurtulma anlamina niyet ederse, bu niyeti 
yargi bakimindan kendisine hi? bir yarar saglamaz; yani karisi bosanir. Ama diyaneten yarar saglar ve 
karisi bosanmaz. 

Bu anlatilan hukiimler, kocanin kendi kansina "sen bossun" demesi halinde soz konusu hukumlerdir. 
Ama ona "sen bosanmaksin veya "sen bir bosanmaksin" derse, ayni sekilde bir ric'i talak vaki olur. 
Tabii eger niyet etmemis veya bir talaka ya da iki talaka niyet etmisse, bir ric'i talak vaki olur. Ama tic 
talaka niyet etmisse niyet etmis oldugu uc talak vaki olur. Ciinkii "sen bosanmaksin" veya "sen bir 
bosanmaksin" sozlerindeki "bosanmak" kelimesi masdar olup, "bir"lik icin, ya da az ve cogu kapsayan 
cins icin vaz olunmustur. Su halde masdan ikilikle kayitlamak dogru olmaz. Ciinkii "iki", salt bir sayi 
olup "bir"lige aykmdir. Bu masdardan, ikinin degil de ucun kas-dedilmesi sahih olur. 



Kinayelere gelince, onceki sayfalarda bunun kisimlarim ve hiikiimlerini anlatmistik. Bu hiikiimlerden 
biri de tiim kinaye lafizlariyla bain talakin vaki olduguydu. Yalniz bazi kinaye lafizlari -ki onlar da 
anlatilmisti- bu hiikiimden istisna edilmisti ki, bosamaya niyet edilmeden onlarla talak vaki olmaz. Bir 
erkek bosama niyeti olmaksizin bu lafizlardan birini iki veya uc sayisiyla bir arada soylerse, bos yere 
konusmus olur. Bu sozle bosamaya niyet eder ve kinaye lafzim da sarih bir sayi ile lafiz olarak 
sifatlandmrsa, soyledigi ve niyet ettigi sey lazim gelir. Mesela kansina "sen iki..." veya "tic olarak 
bainsin" der ve bain lafziyla da bosamaya niyet ederse, soyledigi sayida talak vaki olur, Bain lafzi ile 
bosamayi kasdeder ve bununla birden fazla talaka niyet ederse; iki talaka niyet ettigi takdirde sadece 
bir talak vaki olur. Bunun gerekcesi, kinayelerin ucuncii kisminda aciklanmisti. 

Malikiler dediler ki: Bir kimse, sarih talaki sarih sayi ile kayitlar, mesela kansina "sen iki..." veya "uc 
talakla bossun" derse, dogal olarak belirttigi sayida talak vaki olur. Sarih talaki soylerken bir sayiya 
niyet etme durumunda da ayni hukum sozkonusu olur. Mesela kansina "sen bossun" der ve bununla iki 
ya da tic talaka niyet ederse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. Ama "sen bossun" derken sayiya niyet 
etmezse, bir talak vaki olur. Nitekim bu, sarih talak bahsinde de anlatilmisti. Talaki, lafiz olarak 
tekrarlarsa, iki durum sozkonusu olur: 

a- Ya atif harfi olmaksizin tekrarlar, b- Ya da atif harfiyle birlikte tekrarlar. Birinci durumun uc sekli 
vardir: 

1- Kocanin, atif harfini kullanmaksizm ve bir sarta baglamaksizm kansina: "Sen bossun, bossun, 
bossun" demesi. Bu durumda ikinci ve ucuncti "bossun" kelimeleriyle birinciyi pekistinneye niyet 
ederse, bir talak vaki olur. Kansiyla daha once gerdege girmis veya ginnemis olmasi arasinda bir fark 
yoktur. Kocanm yemin etmesi sartiyla sozii, yargi makaminca tasdik edilir. Diyanetce yemin etme sarti 
aranmaksizin tasdik edilir. Sonra eger kadinla gerdege girilmis ise, birinci bos kelimesiyle ikincisi veya 
ucuncusu arasinda fasila konulmussa, bu fasila uzun olsa bile, kocanin sozii tasdik edilir. Kadinla 
gerdege girilmemis ise, ikinci bos kelimesi lazim olmaz. Ancak koca, talak kelimelerini fasilasiz olarak 
pespese soylerse, o zaman talak lazim gelir. Oksiirme ve benzeri seylerle yapilan fasilanin bir zaran 
olmaz. Bazilanna gore mezhebin goriisii iste budur. Diger bazilanna gore ise, kadinla gerdege girilmis 
olsun olmasm, talak kelimelerinin fasilasiz olarak pespese telaffuz edilmeleri sarttir. Bir kimse, 
kansina "sen bossun" der, sonra bir sure susar, tekrar "sen bossun" der, arkasindan bu ikinci soziiyle 
birinciyi giiclendirmeye niyet ettigini soylerse, sozii tasdik edilmez. Bu durumda eger kansiyla gerdege 
girmisse, iki talak vaki olur. Eger tic defa "sen bossun" demisse, tic talak vaki olur. Ama kansiyla 
gerdege girmemisse, sadece bir bain talak vaki olur. Qinku ikinci defa soylenen "sen bossun" sozii, 
birinciye kavusmus olamaz. 

2- Kocanin, kansina .uc defa "sen bossun" demesi durumunda, bunlann her birini soylerken fister bir 
talaka niyet etsin, ister hicbir seye niyet etmesin- te'kide niyet etmemesi. Bu durumda kansiyla eger 
daha once gerdege girmisse, uc talak lazim gelir. Bu uc lafzi pespese soylemesiyle, aralanna birer 
fasila koymasi arasinda bir fark yoktur. Ama kansiyla daha Once gerdege girmemisse ve bu talak 
kelimelerini pespese soylemisse uc talak lazim gelir. Aralanna fasila koymussa, sadece bir talak lazim 
gelir. Bilindigi gibi bu durumda kadin, soylenen birinci "sen bossun" soziiyle, bain talakla 
bosanmaktadir. ikinci defa soylenen "sen bossun" sozii, birinciye kavusmaz. 

3- Atif harfi olmaksizin tekrarlanan miikener talakin bir sarta baglanmasi. Bunun iki sekli vardir: 

a- Miikener olarak soylenen bosama sozlerinin ayni sarta baglanmasi. Ornegin bir kimse kendi 
kansina: "Eger Mehmet'le konusursan sen bossun, bossun, bossun" der ve kansi da bu soze ragmen 
Mehmet'le konusursa, bu meselenin hukmu soyle olur: Eger "bossun" sozlerini te'kid niyetiyle tekrar- 
lamissa, sadece bir talak lazim gelir. Te'kide niyet etmemisse, mesela uc talaka niyet etmis veya hicbir 
seye niyet etmemisse, uc talak lazim gelir. 

b- Miikener olarak soylenen bosama sozlerinin degisik sartlara baglanmalan. Ornegin bir kimse kendi 
kansina: "Mehmef le konusursan sen bossun; eve girersen bossun; babanla birlikte yolculuga cikarsan 
bossun" derse, bu durumda uc talak lazim gelir. Uzerine talak yemini edilen seyler degisik oldugu icin 
te'kid niyetinin bir yaran olmaz. 

ikinci duruma, yani "sen bossun" sozlerinin atif harfiyle tekrarlanmasina gelince, bu atif harfi "vav", 
"fe" veya "summe" olabilir. Mesela bir kimse kansina "enti talikun ve talikun ve talikun" yani "sen 
bossun ve bossun ve bossun" derse veya "enti talikun, summe talikun, summe talikun" yani "sen 



bossun, sonra bossun, sonra bossun" derse veya "enti talikun fe talikun fe talikun" yani "sen bossun, 
bunun ardisira bossun, bunun ardisira bossun" derse ve kansiyla gerdege girmisse, uc talak lazim gelir. 
Bosama sozlerini yinelemekle te'kidi kasdettigini soylerse, sozii tasdik edilmez. Bosama sozlerini 
pespese veya aralikh olarak telaffuz etmesi veya "sen" kelimesini tekrar edip etmemesi arasinda hukum 
bakimindan bir farklilik yoktur. Ama kansiyla gerdege girmemis ve bosama sozlerini pespese telaffuz 
etmemisse uc talak lazim gelir. Pespese degil de, fasilali olarak telaffuz etmisse, sadece bir talak lazim 
gelir. 

Sunu da kaydedelim ki, bir kimse talak sayisini kesirlere ayinrsa, mesela kansina "sen yarim talakla 
bossun veya "sen talakin bir parcasiyla bossun derse, tarn bir talak lazim gelir. "Sen, iki talakin 
yansiyla bossun" derse, yine bir talak lazim gelir. Cunkii iki talakin yansi, tarn bir talaktir. "Sen, bir 
talakin iki yansiyla bossun" demesi de aynen boyledir ve bu sozle de bir talak vaki olur. £unku iki 
yarim, bir tarn eder. Soylenen kesirlerin toplami bir talaktan fazla olursa, iki talak vaki olur. Kesirlerin 
toplami iki talaki asarsa, tic talak vaki olur. Bir kimse, kansina "sen yarim ve ucte iki talakla bossun" 
derse, iki talak vaki olur. Cunkii yarim ile ucte ikinin toplami bir tamdan fazladir. "Sen, uc yarim 
talakla bossun sozii de boyle olup, bu durumda iki talak vaki olur. Cunkii uc tane yarim, birbucuk eder. 
Yarimlar biitiine tamamlandiklari icin birbucuk ile iki talak vaki olur. "Sen, dort iicte bir talakla 
bossun" sozii de boyledir. Bu durumda iki talak vaki olur. Ciinkii dort ucte birin toplami eder. 
Toplami biri bulmayan talak kesirleri hep bir talaka izafe edilerek atif harfiyle tekrarlanirlarsa bir talak 
lazim gelir. Ornegin bir kimse, kansina; "Sen, bir talakin yansi ve iicte biriyle bossun derse, bir talak 
vaki olur. Ama her kesiri ayn ayn talak kelimesine izafe ederse, mesela: "Sen, yarim talakla ve ucte bir 
talakla bossun" derse, her kesirden oturii bir talakla, yani toplam iki talakla bosanma vukubulur. iki 
durum arasindaki farka gelince, birinci ifadede her iki kesir bir talak kelimesine izafe edilmistir. ikinci 
ifadedeyse her kesir ayn bir talak kelimesine izafe edilmistir. Dolayisiyla lafiz, ifadede bagimsiz 
olmakta ve her lafizla bir talak vaki olmaktadir. 

Kansini bosamakta olan erkek matematikciyse ve kansina "sen bire bir bossun" derse, bir talak lazim 
gelir. Ciinkii birin birle carpiminin sonucu, yine birdir. Bu sozii soyleyen erkek, matematikci degilse, 
iki talak lazim gelir. Bu durumda kansina: "Sen bir ve bir talakla bossun" demis gibi olur. Matematikci 
bir kimse kansina: "Sen, ikiye bir talakla bossun" derse iki talak lazim gelir. Ciinkii bu iki talak, ikinin 
birle carpiminin sonucudur. Bunu soyleyen erkek, hesap bilmiyorsa tic talak lazim gelir. Bu durumda: 
"Sen bir ve iki talakla bossun" demis gibi olur. "Sen, ikiye iki talakla bossun" derse, hesap bilsin 
bilmesin, uc talak vaki olur. Sunu da hatirlatalim ki, kinaye lafizlarla beraber talakin sayisina niyet 
etmeye iliskin aynntili aciklamalar, daha once verilmistir. Dileyenler, ilgili boliime basvurabilirler. 
Safiiler dediler ki: Sarih talak lafzi, sayi ile kayitlanirsa, kayitlandigi sayida vaki olur. Bir kimse, 
kansma: "Sen uc talakla bossun" veya "...iki talakla bossun" derse, belirttigi sayida talak vaki olur. 
Kinayeler bahsinde de anlatildigi gibi, bir kimse kansina: "Sen bir talaktan fazla bossun" derse, kac 
sayida talaka niyet etmisse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. Hatta iki veya tic talaka niyet ederek 
"Sen bir talakla bossun** derse, yine niyet ettigi sayida talak vaki olur. tic talaka niyet ederek kansina 
"Sen iki talakla bossun" derse, aym sekilde uc talak vaki olur. Bazilan derler ki: Talak lafzi bir veya iki 
ile kayitlandigi takdirde fazla sayiya yapilan niyet gecersiz kilinir; soziin dis anlamina bakilir, niyetle 
amel olunmaz. 

Talak kelimesinin tekrarlanmasina gelince, mesela bir kimse, kansina: "Sen bossun, sen bossun, sen 
bossun" veya "sen" kelimesini tekrarlamaksi-zm "sen bossun, bossun,? bossun" derse, tic durum 
sozkonusu olur: 

1- Miikener kelimelerin, arada atif harfi olmaksizin pespese telaffuz edilmeleri. Oyle ki, kelimeler 
arasina bir fasilanin konmamasi, aksine cumlenin orfe gore bitisik diizende bulunmasi. Soluk alma 
duraklamasi, ses kesilmesi veya yorgunluk nedeniyle kelimeler arasinda bosluk bulunmasi, fasila sayil- 
maz. ^iinkii bu gibi fasilalarla kelimeler arasmi ayirmak, cumlenin orfe gore bitisikligini ortadan 
kaldirmaz. Ciimleyi bitisik olmaktan cikaran, kisinin kendi arzusuyla kelimelerin arasina fasila 
koymasidir. Oyle ki, bu durumda o adam, orfe gore soziinii kesmis sayilir. Bunun da dort sekli vardir: 
a- Tekrarlamakla, birinci "sen bossun" soziinii, ikinci ve iiciincii "sen bossun" sozleriyle te'kid etmeyi, 
yani birinci lafzi son iki lafizla te'kid etmeyi kasdetmis olursa, bu durumda sadece bir talak lazim gelir. 
ikinci ve ucuncu "bossun" sozleriyle yeni bir bosamada bulunmamis, sadece te'kide niyet etmistir. 



Te'kid ise biitiin lugatlerde bulunan bir seydir. 

b- Birinci "sen bossun soziinii sadece ikinci "sen bossun" soziiyle te'kid etmesi, sonra ucuncu "sen 
bossun" soziiyle ucuncu bir talakla bosamaya niyet etmesi veya hicbir seye niyet etmemesi. Bu 
durumda iki talak lazim gelir. ilk defa soyledigi "sen bossun" soziiyle bir talak vaki olur. Yeniden 
bosamak istedigi ugiincu "sen bossun" soziiyle veya hicbir seye niyet etmedigi bu soziiyle de, ikinci bir 
talak vaki olur. ikinci "sen bossun" soziiyle talak vaki olmaz. ^iinkii bununla birinciyi te'kide niyet 
etmistir. 

c- ikinci "sen bossun" soziinii iiciinciiyle te'kide niyet etmesi; yani birinci ve ikinci "sen bossun" 
sozleriyle bosamaya niyet etmesi veya hicbir seye niyet etmemesi. Sonra ucuncu "sen bossun" soziiyle, 
ikinciyi te'kide niyet etmesi. Bu durumda da birinci ve ikinci "sen bossun" sozleriyle iki talak lazim 
gelir. Ucuncu "sen bossun" soziiniinse bir gecerliligi yoktur. £iinkii bununla, digerlerini te'kid etmeyi 
kasdetmistir. 

d- Birinci "sen bossun" soziinii, ucuncu "sen bossun" soziiyle te'kide niyet etmesi; ikinci "sen bossun" 
soziiyle birinciyi te'kide niyet etmemesi, aksine bununla bosamaya niyet etmesi veya hicbir seye niyet 
etmemesi. Sonra da sadece ucuncu sozle, birinciyi te'kide niyet etmesi. Bu durumda uc talak lazim 
gelir. Qinkii te*kid eden ucuncu sozle, te'kid edilen birinci soz arasina ikinciyi fasila olarak 
koymustur. 

2- Miikerrer bosama kelimelerinin atif harfi olmaksizin ve pespese olmayarak telaffuz edilmeleri. Yani 
her bosama kelimesi arasina bir fasila konulmasi. Oyle ki, orfe gore "bu ciimle, bitisik diizende 
degildir*' denilebil-mesi. Bu durumda iki sekil sozkonusu olur:. 

a- "Sen" kelimesinin her defasinda tekrarlanmasi. Mesela orfe gore bir sonraki sozii, bir oncekinden 
ayiracak bir sekte (duraklama) konulmasi. Bu durumda uc talak lazim gelir. Arada fasila bulunmakla 
beraber bu sekilde bosayan koca, tekrar ile te'kidi kasdettigini soylerse, bu sozii yargi makaminca 
tasdik edilmez. Ama bu soz, diyaneten kabul edilebilir. 

b- "Sen" kelimesinin her defasinda tekrar edilmeksizin: "Sen bossun, bossun, bossun*' denilmesi. 
Mesela bir kimse, kansina "sen bossun" der, sonra orfe gore fasila konuldugu anlasilacak sekilde uzun 
bir sure susar, arkasmdan da "sen" kelimesi olmaksizin "bossun" derse, bir talak lazim gelir. Qinkii 
Safiilere gore "Sen" kelimesi olmaksizin sadece "bos" kelimesiyle talak vaki olmaz. Aynca ikinci ve 
ucuncu "bossun" sozleri, onceki "sen bossun" soziinden kopmustur. Artik birincideki "sen" kelimesinin 
hiikmiinii ikinci ve iiciinciiye gecirmek miimkiin olmaz. Ama ciimle icerisinde fasila bulun-masaydi, 
hiikiim bunun aksi yonde olacakti ve o zaman birinci "sen bossun*' soziinii, ikinci ve ucuncu "bossun" 
sozleri haber vermis olacakti. 

3- Miikerrer bosama kelimelerinin atif harfiyle beraber telaffuz edilmeleri. Bunun iki sekli vardir: 

a- "Vav" harfiyle biribirlerine atfedilerek: "Sen bossun ve bossun ve bossun" denilmeleri. Bu 
meselenin hiikmii sudur: Bu sekilde bosayan kimse, bir seye niyet etmezse veya uc talaka niyet ederse, 
uc talak lazim gelir. Birinci "sen bossun" soziinii, ikinci ve ucuncu sozlerle ya da bunlann birisiyle 
te'kide niyet ederse, ayni sekilde uc talak lazim gelir. ikinciyi ucuncu ile te'kide niyet ederse, sahih olur 
ve iki talak lazim gelir. 

iki durum arasindaki fark sudur: Birinci durumda basta kullanilan "sen bossun" soziinde atif harfi 
bulunmamaktadir. ikinci ve ucuncu sozlerse, atif harfine bitisiktirler ve bunlardaki "bossun" sozleri atif 
harfine bitisik olma bakimindan esit durumdadirlar. Birinciden de ayridirlar. Su halde birinci soziin 
bunlarla tekid edilmeleri dogru olmaz. ikinci duruma gelince, bundaki ikinci ve ucuncu sozlerin 
birinciyi te'kid etmeleri dogru olur. ^iinkii onlara bitisik olan "vav" atif harfi, onlari birincinin bir 
parcasi haline getirmektedir. Ucuncu olarak soylenen "ve" edatiyla "bossun" kelimesi, birinci olarak 
soylenen "sen bossun" soziiniin te'kididir. 

b- Miikerrer bosama kelimelerinin "vav harfinden baska bir atif edatiyla birbirlerine baglanmalari. 
Mesela bir kimsenin, kansina "sen bossun, ardisira bossun, ardisira bossun" veya "sen bossun, sonra 
bossun, sonra bossun" demesi. Bu durumda te'kid niyeti mutlak surette sahih olmaz. Te'kid iddiasi, 
yargi bakimindan ittifakla dinlenmez. Diyaneten ise bu, onunla Allah arasindaki bir istir. Bazilari 
derler ki: Bosama sozlerini bu sekilde tekrarlamakla te'kide niyet etmisse, Allah indinde (kansi icin) 
bir talak lazim gelir. 

Biitiin bu anlatilanlar, bosanmakta olan kari-kocanin daha once gerdege girmeleri halinde sozkonusu 



olurlar. Ama kocasi daha once kendisiyle gerdege girmemisse, sadece bir talak lazim gelir. £iinku 
kadin, ilk basta soylenen "sen bossun" sozuyle bain olarak bosanmis olmaktadir. Birinciden sonra 
soylenen bosama sozleri, birinciye kavusmazlar. 

Koca, (veya ona vekaleten bosamakta olan kisi), talaki kesirlere bolerse, mesela "sen, talakin 
bazisiyla.. ciizii ile...veya "yarim talakla bossun" derse, tarn bir talak lazim gelir. Qinku talak, 
bolunmez bir biitiindiir. "Sen, iki talakin yansiyla bossun" derse, bir talak vaki olur. "Sen bir talakin 
yansi ve ucte biriyle bossun" demesi durumunda da bir talak vaki olur. Tabii boyle derken kesirlerin 
her biriyle bir talaka niyet etmemisse ve kesirleri talaka donen bir zamire izafe etmisse bir talak vaki 
olur. Eger kesirlerin her biriyle bir talaka niyet etmisse, niyetine gore muamele olunur. Ama "sen 
yarim talakla ve ucte bir talakla bossun" derse, iki talak lazim gelir. £unku atif harfiyle tekrarlanan 
kelimeler birbirlerinden ayri seylerdir. Kesirlerden her birinin bir talaka izafe edilmeleri, kesri mustakil 
bir talak yapar. Bir kimse, kansina: "Sen, bir talaka bir talakla bossun derse, ister hesabi bilsin, ister 
"bir talaka" kelimesini zarf yapsin, ister hicbir kasdi olmaksizm gelisigiizel soylesin, sadece bir talak 
gerceklesir. "Bir talaka" kelimesinin arapca karsiligi olan "fi talkatin" kelimesinin basindaki "fi" harfini 
beraberlik anlaminda kullanirsa, iki talak lazim gelir. "Fi" harfi, beraberlik anlaminda da kullanilabilir. 
Nitekim: 

"Ummetlerle girin" anlamindaki ayetdeki harfi de beraberlik anlaminda kullanilmistir. Yani burada, 
"ummetlerle beraber girin" denmek istenmistir. Bir kimse, kansina "Sen ikide bir talakla bossun" diye- 
rek, "iki"nin sonundaki "de (arapcada "fi") edatiyla beraberlik anlamini kasdederse uc talak lazim gelir 
ve "sen, ikiyle beraber bir talakla bossun" demis gibi olur. Bunu soylerken matematikcilerin terimlerini 
kasdederse ve hesaptan da anlayan kimse olursa, iki talak lazim gelir. £unku birin ikiyle carpiminin 
sonucu, ikidir. Hesaptan anlamayan bir kimseyse veya bununla ikiyi bire zarf yapmayi kasdederse, 
yahut da hicbir seye niyet etmezse, bir talak lazim gelir. "Sen, talakin uc yansiyla bossun" derse, iki 
talak lazim gelir. £unku uc yarim talak, birbucuk talak eder. Bilindigi gibi, yarim talakla tarn bir talak 
vaki olur. Zira talak, bolunmez bir butundur. Bir kimse, iki veya uc parmagiyla isaret ederek kansina 
"sen bossun derse; ya "sen su kadar bossun diyerek isaret lafziyla konusur veya isaret lafziyla 
konusmaz. "Sen su kadar bossun" der ve gozlerini parmaklanna cevirerek talaka isareti kas-dettigine 
isaret eden bir davranista bulunursa, bir veya daha fazla isaret ettigi parmak sayisinca talak vaki olur. 
Bu durumda onun niyetine bakilmaz. £iinku anlasihr olan isaret isimleri, sayi hususunda sarih anlam 
ifade ederler. Bunlarda niyet dikkate almmaz. Konusurken parmaklanni kaldirmayi aliskanlik haline 
getirdiginden dolayi parmaklanni hareket ettirirse, bu, anlasihr bir isaret sayilmaz. tic parmagim acip 
ikisini yummussa ve konusurken yumuk olanlara isareti kasdettigini soylerse, yemin etmesi sartiyla, 
sozii yargi bakimindan tasdik edilir. Parmaklanni acmaz veya avucuna isaret ederse, bir talak lazim 
gelir. Ama "su kadar" demeksizin "sen bossun der ve parmaklanyla isaret ederse, niyet olmadan talak 
sayisi lazim gelmez. Ancak kac talaka niyet etmisse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. "Bos" 
kelimesini kul-lanmaksizin "sen su kadarsin" derse bununla talaka niyet etse bile bir sey lazim gelmez. 
Cunku kullanilan ifade icinde, talaka delalet eden bir unsur yoktur. Ama bunun aksine olarak uc talaka 
niyet edip kansina: "Sen uc olarak" derse, bununla uc talak lazim gelir. £unku "uc olarak. sozii, haz- 
fedilmis bir talaki hissettirmektedir. Bu durumda adam, "sen uc talakla bossun demis gibi olmaktadir. 
"Su kadar kelimesiyle parmaklara isaret etmeye gelince; bunda, lafiz olarak takdir edilmesi mumkun 
olan hazfedilmis bir talaki hissettirecek bir sey yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse, talaki sarih bir sayiyla nitelendi-rirse, bu sayida talak lazim gelir. 
Sozgelimi kansina: "Sen uc talakla bossun" derse uc talak lazim gelir. Sayiyi acikca soylemeyip niyette 
takdir etmesi de boyledir. Ornegin kansina "sen bossun", "sen talaksm veya "sen talakin bosusun" 
derse ve bunu derken kac talaka niyet etmisse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. Hicbir seye niyet 
etmemisse, bir tek talak vaki olur. Bazilan derler ki: tic talaka niyet ederek "sen bossun derse, sadece 
bir talak gerceklesir. Qmkti "bossun" kelimesi ne sayiyi, ne de aynhgi icerir. Bu kelimeyle daha 
fazlasina niyet edilse bile, sadece bir talak meydana gelir. Ama en dogrusu birinci gorustiir. £unku 
lafzin muhtemel olmadigi bir manaya niyet etmistir. Dolayisiyla bu niyet gecersizdir. Bir talaka niyet 
ederek: "Sen uc talakla bossun" demesi de boyledir. Bu durumda uc talak lazim gelir ve niyet gecersiz 
olur. £unku lafzin tasidigi anlamin aksine niyet etmistir. 

Talaki, atif harfi olmaksizm tekrarlar, mesela kansina: "Sen bossun, bossun, bossun" derse; ikinci 



"bossun" sozuyle birinciyi, ucuncu "bossun sozuyle de ikinciyi ve birinciyi kuvvetlendirmeye niyet 
ederse, bir talak vaki olur. Yalniz ciimlenin bitisik olmasi, yani iki kelime arasmda susmaksizin "sen 
bossun, bossun, bossun" demesi sarttir. Kelimeler arasinda ayn bir soz soyleyebilecek kadar bir zaman 
susar ve konusmazsa, te'kid niyeti fayda vermez. Bir kimse, kendisiyle gerdege girmis oldugu kansma 
"sen bossun" der ve ikinci defa "bossun diyebilecek kadar bir zaman konusmadan sustuktan sonra "sen 
bossun" derse, iki talak lazim gelir. Ama kansiyla gerdege girmemisse, bu durumda sadece bir talak 
lazim gelir. £unku birinci defa soylenen "sen bossun" sozuyle kadin, bain olarak bosanir ve artik ikinci 
talakla bosanmaz. Kansina "sen bossun, sen bossun, sen bossun" derken, ikinci "sen bossun sozunu 
ucuncuyle te'kide niyet ederse sahih olur. Birinci ve ikinci "sen bossun sozleri ile iki talak lazim selir. 
Ama birinciyi sadece ucuncu ile te'kide niyet edip ikinciyi basibos birakirsa, sahih olmaz ve uc talak 
lazim gelir. £unku te'kid eden ucuncuyle, te'kid olunan birinci arasina ikinciyi fasila olarak koymustur. 
Ama birinciyi ikinciyle, aym zamanda ucuncuyle te'kide niyet ederse sahih olur. £iinku fasila olarak 
araya yabanci bir kelime koymamistir. Tekide niyet eder, ama ne birinciyi ikinciyle, ne de ikinciyi 
ucuncuyle tekide niyet etmez; aksine bunu belirsiz birakirsa, kabul edilir ve bir talak lazim gelir. Ama 
ikinci ve ucuncu ile de talaki gerceklestirmeye niyet ederek te'kide temelden niyet etmezse, uc talak 
lazim gelir. Talaki gerceklestirmeye niyet etmez, aksine niyetsiz olarak talak lafzini tekrarlarsa, 
soyledigi soz sayisinca talak lazim gelir. 

Bu anlatilanlar, talak lafzinin arada atif harfi olmaksizin tekrarlanmasi durumunda sozkonusu olan 
hukiimlerdir. Talak lafizlarinm atif harfiyle tekrarlanmasina gelince, mesela bir kimse, kansma "sen 
bossun ve bossun ve bossun" derse, birinciyi ikinci veya ucuncuyle te'kide niyet ederse sahih olmaz. 
Ama ikinciyi ucuncuyle te'kide niyet ederse sahih olur. ^iinkii birinci "bossun" sozii, ikinci ve 
ucuncunun tersine atif harfine bitisik degildir. ikinci ve ucuncudeyse atif harfi mevcuttur. Her iki lafiz 
birbirine esittir ve birinin digeriyle tekid edilmesi sahih olur. Su da var ki, ucuncu "ve bossun*' sozii, 
ikinci "ve bossun" soziiniin tamamini tekid etmektedir. Talak lafizlarinm "fa" veya "siimme" harfi ile 
birbirlerine atfedilmeleri de boyledir. Adamin birisi birinci "bossun" sozunu ikinci veya ucuncuyle 
te'kide niyet ederek kansma "sen bossun, ardisira bossun, ardisira bossun" veya "sen bossun, sonra 
bossun, sonra bossun" derse, te'kid sahih olmaz ve uc talak lazim gelir. ikinci "bossun" sozunu 
ucuncuyle te'kide niyet ederse, te'kid sahih olur ve iki talak lazim gelir. £unku atif harfini kapsamalari 
bakimindan birinci ve ikinci "bossun" sozleri biribirlerine esittir. Birincisi boyle olmayip atif harfini 
kapsamamaktadir ve dolayisiyla bunun, atif harfini kapsayanla te'kid edilmesi 

sahih olmaz. Degisik atif harfleriyle talak lafzi tekrarlanirsa, mesela bir kimse kansina "sen bossun ve 
bossun sonra bossun" derse, ikinci "bossun sozuniin ucuncuyle te'kid edilmesi sahih olmaz. ikincisi 
"vav atif harfini, ucun-cusiiyse "siimme" atif harfini kapsadigi icin ifade bakimindan biribirlerine esit 
degildirler. Te'kid ise birinci soziin aym sekliyle tekrarlanmasidir. 

Bir kimse talaki boliimlere ayirarak kansina "sen talakin bir kismiyla bossun" veya "talakin binde biri 
ile..." ya da "talakin yansiyla bossun" derse, tarn bir talak vaki olur. Qinku talak, boliinmez bir 
butundiir. Talakin bir kismini soylemek, tiimiinii soylemek gibidir. Bu mesele iizerinde dort mezhep 
icma etmistir. 

Bir kimse, kansina: "Sen bir talakin iki yansiyla bossun" derse, bununla bir tarn talak gerceklesir. 
Nitekim: "Sen iki talakin yansiyla bossun" demesi halinde de bir talak gerceklesir. "Sen iki talakin 
yanlanyla bossun derse, iki talak lazim gelir. £unku her talakin yansi bir talak sayilmaktadir. Bu du- 
rumda "iki talakla bossun" demis gibi olur. Kansina: "Sen iki talakin tic yanmiyla bossun" derse, tic 
talak gerceklesir. Qmku talakin yansi bir talaktir ve bu durumda uc talaki gerceklestirmistir. Yani, 
"sen uc talakla bossun" demis gibi olmustur. 

Bir talakin boliimleri ayn ayn soylenir ve bu boliimlerin her biri atif harfiyle birlikte anihrsa, her 
boliimle bir talak meydana gelir. Bu bolumler atif harfiyle birlikte anilmazlarsa, bir talak vaki olur. 
Talakin bolumiinii, talakin kendisine veya zamire izafe etmesi arasinda bir fark yoktur. "Sen bir talakin 
yansiyla, onun ticte biriyle, altida biriyle bossun" derse, bir talak lazim gelir. "Sen bir talakin yansiyla, 
bir talakin ucte birisiyle, bir talakin altida birisiyle bossun" derse, aym sekilde bir talak lazim gelir. 
"Sen bir talakla, yanm talakla bossun derse, yine aym sekilde bir talak gerceklesir. Qmku arada atif 
harfinin bulunmayisi, ikinciyi birincinin aynisi veya bir boliimii haline getirmektedir. Ancak bununla 
birden fazla talaka niyet ederse, niyet ettigi sey gerceklesir. Ama "sen yanm talakla ve ucte bir talakla 



ve altida bir talakla bossun" derse, tic talak lazim gelin Ciinkii talakin parcalan, birinciyle ikinci ve 
iiciincii arasinda degisikligi gerektiren atif harfleriyle tekrarlanmistir. 

"Sen birden iice kadar bossun" derse, iki talak lazim gelir. Ciinkii "kadar anlamini tasiyan "ila" harfinin 
pesi sira gelen, kendisinden once soylenenin icine girmez. Meger ki "ila" harfi beraberlik anlamini 
tasisin. "Ila'nm beraberlik anlamini tasimasiysa siipheyi gerektirir. Oysa bosama siipheyle 
gerceklesmez. "Sen bir ile tic arasinda bossun" derse, bir talak vaki olur. Ciinkii ikisi arasindaki talak, 
bir tanedir. "Sen, ikide bir talakla bossun" der ve bunu soylerken ikinin sonundaki "de ekini beraber 
anlaminda kullanmaya niyet ederse, iic talak lazim gelir. Ciinkii "de"nin arapca karsiligi olan "fi" edati, 
beraberlik anlamini ifade eden "mea" anlaminda kullanilabilir. Nitekim yiice Allah da: "Kullarimin 
icinde gir" derken, "kullarimla beraber gir demek istemistir. 

"Sen ikide bir talaki bossun derken, ikinin sonundaki "de edatini matematikcilerin orfiine gore 
kullanmaya niyet ederse, iki talak lazim gelir. Ciinkii bu iki talak, ikinin bir ile carpimidir. Matematik 
kavramlarini bilse de bilmese de hiikiim degismez. Ciinkii o "de" edatini bu anlamda kullanmaya niyet 
etmistir. Matematikci olmakla birlikte: "Ben bir talaki kasdettim" derse, sozii kabul edilir. Bir seye 
niyet etmezse ve matematikten de anhyorsa, iki talak, aksi takdirde bir talak lazim gelir. Karisina "sen 
su kadar bossun" der, sonra da el parmaklarindan ucunu acip ikisini yumarsa, karisi iic talakla bosanir. 
Yumuk olan iki parmaga isaret ettigini soylerse, bu sozii kabul edilir ve iki talak lazim gelir. Bes 
parmaginin tiimiiyle isaret ederse, bir talak lazim gelir ve isaret parmaklara degil, ele yapilmis kabul 
edilir. Ciinkii talakin en son sayisi iictiir. "Su kadar" kelimesini kullanmayip sadece parmaklariyla 
isaret ederse, bir talak lazim gelir. Biitiin bunlar, kocanm bosama ciimlesini telaffuz ederken hi?bir 
seye niyetinin olmamasi durumunda sozkonusu olan hukumlerdir. Ama bu ciimleyi telaffuz ederken bir 
niyeti olmussa, niyet ettigi sey vaki olur. 

Talakin Zaman Veya Mekana tzafe Edilmesi 

Bir kimse karisina: "Sen falan giinde veya falan ayda bossun" diyerek talaki bir zamana izafe ederse, 
veya "sen, kendi beldende ya da Misir'da bossun" diyerek talaki bir mekana izafe ederse, mezhebierin 
asagida belirtilen ayrintili goriisleri cercevesinde talak gerceklesir. 

(25) Hanefiler dediler ki: Talakin kendisine izafe edildigi zaman, bazan gelecek, bazan gecmis ve 
bazan da simdiki zaman olur. Bazan tek zamana, bazan da iki zamana izafe edilir. Gelecek zamana 
izafe edilmesine ornek olarak, kocanin karisina: "Sen yann bossun" demesini gosterebiliriz: Bu du- 
rumda yarinki giinun ilk aninin girisinde, -ki bu, tan yerinin agarmasi amdir-sozii edilen kadin 
kocasindan bosanir. Koca,bosama soziinii telaffuz ettiginde, giiniin son anini kasdettigini soylerse, bu 
iddiasi yargi bakimindan onan-maz. Ama diyaneten onaylanir. Ama karisina "sen, yarinki giinde 
bossun" demesinde hiikum farkli olur. Bu durumda koca, bu sozii soylerken, kansini giiniin son aninda 
bosamayi kasdettigini iddia ederse, bu iddiasi hem yargi bakimindan, hem de diyaneten onaylanir. 
Ciinkii "sen yarinki giinde bossun" cumlesinin arapca karsiligi olan "enti talikun fi'I-gadi" 
ciimlesindeki "ff'edati, kadinin giiniin bir boliimiinde bosanmasi anlamini ifade etmektedir. Bu boliim, 
giiniin son boliimii de olabilir. Talakin biri simdiki, digeri de gelecek zamana olmak iizere iki zamana 
izafe edilmesine ornek olarak da, kocanin karisina soyleyecegi, "sen yann, bugiin bossun" soziinii 
gosterebiliriz. Bu durumda birinci lafiz gecerli kilinir, ikincisi lagvedilir. Kadin, yann bosanir. Karisina 
"sen, bugiin yann bossun" derse, karisi bugiin bosanmis olur. Karisina, zamanlar arasina atif harfi 
koyarak "sen bugiin ve yann bossun derse, bu soziiyle sadece bir talak gerceklesir. Ciinkii atif harfi, her 
ne kadar birbirine atfedilen iki seyin birbirinden ayri olmalarini gerektiriyorsa da, bu ciimleyi 
soylerken bosamaya bugiin baslandigi icin, kadin yann bosanir. Ciinkii bugiin bosanan, yann bosanir. 
Yann, bir baska talakin vaki olmasi anlamsiz olur. Ama bunun tersi olur da karisina, "sen, yann ve 
bugiin bossun" derse, iki talakla bosanir. Ciinkii yarinki giinde bosanmasi, bugiin de bosanmasmi 
gerekli kilmaz. "Sen, gece ve giindiiz bossun" derse, yine tek talakla bosanir. Ciinkii geceleyin 
bosanan, geceden sonraki giindiizde de bosanir. Gece vaktindeyken "sen, giindiiz ve gece bossun" 
derse, iki talak lazim gelir. Ciinkii giindiizleyin bosanmasi, giindiizden onceki gecede de bosanmasmi 
gerekli kilmaz. "Sen, bugiin ve ay basinda bossun" derse, bir talakla bosanir. Bilindigi gibi bugiinde 



bosanmasi, bugiinden sonraki zamanda da bosanmasini gerekli kilar. 

Ozet olarak talaki, biri simdiki, digeri gelecek olmak iizere iki zamana izafe eder ve simdiki zamanla 
baslarsa, bir talak gerceklesir. Yani bugiin ve yannki giin gibi teaddiit etmez. Yine gece ile, geceden 
sonraki giindiiz gibi teaddiit etmez. Ama talaka gelecek zamanla baslarsa, iki talak lazim gelir. £iinkii 
gelecek zamandaki bosanmasi, simdiki zamanda bosanmasini gerektirmez. Su da var ki; kansina "sen 
bugiin ve yannki giin geldiginde bossun" derse, iki talak lazim gelir. Biri hemen simdi, digeri de 
yannki giin oldugunda gerceklesir. £iinkii "geldiginde" kelimesini soylemekle bosamayi yannin 
gelmesi sartina baglamis olmaktadir. "Yannki giin geldiginde" soziinii, "sen bugiin bossun" soziine 
atfetmistir. Atfedilen, iizerine atfedildigi seyden baska birseydir. Boylece iki talak vaki olmaktadir. Biri 
derhal vaki olmakta; digeri de yannin gelmesi sartina baglanmaktadir. Bu durumda bir talakin vaki 
olmasi mumkiin degildir. O bir talak, bu giiniin talakidir. £iinkii simdiki zamanda kesinlesen talakin, 
gelecek zamana baglanmasi sahih olmaz. Bu durumda tek talakin vaki olmasi mumkiin degildir. £iinkii 
atfedilen, iizerine atfedildigi seyden baska bir seydir. Bu durumda iki talak vaki olur: Biri derhal 
gerceklesen talak, digeri de yannin gelmesi sartina baglanan talaktir. Kansina "sen bossun. Hayir belki 
yarm" derse, yine iki talak gerceklesir: Biri derhal, digeri yarm vaki olur. £iinku "sen bossun" soziiyle, 
bir talak gerceklesir. Bu soziin "hayir" kelimesiyle iptal edilmesi mumkiin degildir. "Belki yarin 
soziiyle de bir talak daha meydana gelir. 

Kadinla aslinda bugiin evlenmis oldugu halde, talaki gecmis zamana izafe ederek: "Sen dun bossun" 
veya "sen, seninle evlenmemden once bossun" diyen kimsenin bu sozii gecersizdir. £iinkii bosamayi, 
nikaha sahip olmadigi bir zamana izafe etmistir. Ama dun ya da daha once evlenmis olup da "seni dun 
bosadim" demesi durumunda, hiikiim bundan farkli olur; bosanma gerceklesir. £unku bu durumda 
kadini, nikahina sahip oldugu bir zamanda bo-samistir ve gecmisteki ifade, simdiki ifade gibidir. "Sen, 
dun ve bugiin bossun" derse, onceki kural uyarmca talak birden fazla olur. Kural sudur: "Talakin iki 
zamana izafe edilmesi ve simdiki zamandan baska bir zamanla baslanmasi durumunda, talak teaddiid 
eder." Denebilir ki: Bunu illet olarak ileri surmiisler ki; talakin gelecek zamanda vaki olmasi, simdiki 
zamanda vaki olmasini gerektirmez. Birkimse, kansina: "Sen, yarin ve bugiin bossun" derse, iki talak 
lazim gelir. £unku yarm bosanmasi, simdi bosanmasini gerektirmez. Ama bunun tersi boyle degildir. 
Anilan gerekce burada sozkonusu edilemez. "Sen, dun ve bugiin bossun" derse, bunun icin denilir ki: 
Dun vaki olan talak, bugiin de vaki olur. Ama "Sen, yarin ve bugiin bossun" derse, bunun icin denilir 
ki: Dun vaki olan talak, bugiin de vaki olur. Ama "Sen, yarin ve bugiin bossun" demesi durumunda 
hiikiim bunun tersine olur. Bu durumda bir talak vaki olur. "Sen bugiin ve dun bossun" demesi 
durumunda iki talak vaki olur. £unku talakin bugiin vaki olmasi, dun vaki olmasini gerektirmez. Kaldi 
ki dim, bugiinden oncedir. Dun, bugiine gore simdiki zaman gibidir. Yukanda anilan kural, bosamaya 
simdiki zamanla baslamanm, talakin teaddiidiinii degil, birligini gerektirmektedir. Elimizdeki: "Sen, 
dun ve bugiin bossun" orneginde talaka simdiki zamanla baslanmistir. Dolayisiyla talak teaddiid etmez. 
Eger: "Bugiinde gerceklesen talak, diinde gerceklesmez; dolayisiyla biri bugiin, digeri dun olmak iizere 
iki talak lazim gelir" denirse, cevaben deriz ki: Bate'vile gore "Sen, dim ve bugiin bossun" soziiyle: 
"Sen bugiin ve dun bossun" sozii arasinda bir fark yoktur. £unku bu ciimlelerin ikisi icin de "bugiin 
vaki olan talak, dun vaki olan talaktan baska bir talaktir" denilebilir. Sunu da belirtelim ki; talaka dim 
ile baslamaya nisbetle problem hala varligini devam ettirmektedir. Bu, simdiki zamanla talaka 
baslamaktir. Bunun geregi olarak da talak teaddiid etmez. Gercek su ki; kansma: "Sen, dun ve bugiin 
bossun" derse, bu sozle bir talak vaki olur. Qinkii dun bosanan, bugiin bosanir. Kansina "Sen, bugiin 
ve dun bossun" derse, iki talak vaki olur. Boyle demekle, "sen, bugiin bir talakla bossun. Bundan once 
dun de bir talakla bossun" demis gibi olur. Anilan kurala gelince o, bugiin ve yarin gibi simdiki 
zamanla gelecek zamana nisbetledir. 

Talaki, gecmisteki belirsiz bir zamana izafe eder, mesela kansma: "Ben yaratilmadan..." veya "Sen 
yaratilmadan once bossun" yahut "Ben cocukken seni bosadim" derse, bu soz gecersiz kilinir ve 
bununla talak gerceklesmez. "Ben uyurken seni bosadim" veya "ben deliyken seni bosadim" demesi 
durumunda da aym sekilde hicbir sey gerceklesmez. Bu sozler, talaki inkar anlamini tasimaktadir. 
Cunku bu durumdaki insanlann talaklan yoktur. "Olumumle..." veya "Senin Oliimiinle birlikte sen 
bossun" derse, yine aym sekilde bu soz gecersiz olur ve talak vaki olmaz. £unkii talaki, kadinin 
bosanmaya mahal olmayacagi ve kendisinin de bosamaya ehil olmadigi bir zamana izafe etmistir. 



"Olumiimden iki ay veya daha fazla bir sure once bossun" der ve bu bosama yemininden itibaren iki ay 
gecmeden once oliirse, karisi bosanmaz. Cunku talakin vukuu icin, olumiinden once iki ayin gecmesini 
sart kosmustur. Kendisi, bu sartin tahakkukundan Once oldiigii icin talak vaki olmaz. Ama iizerinden 
iki ay gecmesi durumu uzerinde ihtilaf edilmistir. Ebu Hanife, bu durumda kadinin bu kocadan 
bosanacagini soyler. Yalniz talakin vukuu, sadece oriime baglanmaz. Sirf olum aninda talak vaki 
olmaz. Aksine, talakin vukuu, olumden Once belirtilen sureye dayanmaktadir. Kadmin bosandigina 
hiikmetmek, her ne kadar 6liim aninda olacaksa da, bosanma, bosama yemininin edildigi andan itibaren 
baslayan iki aylik siirenin evveline dayanmaktadir. Fikih usulciilerinin lstilahinda dayanma (istinad), 
miiddetin tamami boyunca mahallin (bosanan kadinin) var olmasi kaydiyla hukmun, oncesine 
dayanarak simdiki zamanda sabit olmasidir. 

Buna zekattan da bir baska ornek verebiliriz. Nisab miktari bir malm iizerinden bir yillik bir sure 
gectiginde zekatini vermek vacib olur. Ama senenin dolmasi esnasinda zekatin vacib olmasi, malm 
sene basindan beri mev-cud olmasi sartina dayanmaktadir. Hukmun sabit olmasi -ki o, nisab miktarini 
bulan malm zekatmm verilmesidir- bir senelik zamanin gecmesi kaydina dayanmaktadir. Oyle ki, bu 
malm iizerinden bir senelik zaman gecmezse, zekat vermek vacib olmaz. imam Muhammed'le Ebu 
Yusuf a gelince, onlar derler ki: Kadm, kocanin belirttigi ilk sureye dayanmadan ve sirf kocanin olii- 
miine bagh kalmadan bosanir. Oliim vaktinde kocanin, bosama ehliyetine sahip olmadigi icin, 
bosamasi gecersiz olur ve bosamasiyla da talak vaki olmaz. "iktisar", istinad karsiiigindadir ki, o da 
oliim oncesi zamana bakmaksizin hukmun, yani bosanmanin halde sabit olmasindan ibarettir. Sunu da 
kaydedelim ki, bu ihtilaf bir semere vermemektedir. Evet bazilari derler ki, -imamm goriisiine gore- 
kadin, olen bu kocasina mirasci olamaz. Ciinkii O (Ebu Hanife), kadinin koca tarafindan belirtilen 
siirenin evvelinde bosandigini kabul etmistir. Kocanin olumu esnasinda kadinin bosanisinin iizerinden 
en az iki aylik bir siire ge?mis bulunmakta ve iddeti de tamamlanmis olmaktadir. ^iinkii kadin, bu iki 
aylik siire i?inde ii? hayiz goriir ve boylece iddeti tamamlandiktan sonra, kocasi olmiis bir kadin 
durumuna girmis olur. Kocasinin mirasinda hak sahibi olamaz. Ama bu, dogru bir soz degildir. ^iinkii 
bu durumda karisini bosayan kisi, kendi mirasini ondan kacirmis olmaktadir. Hastayken bosamis 
olmasiyla, sihhatliyken bosamis olmasi arasinda bir fark yoktur. Hastayken bosamasinin hiikmii a?iktir. 
Ciinkii o, oliimle sonu?lanan bir hastalik halinde karisini bosamistir. Kadin, ona mirasci olma hakkini 
yitirmez, ikinci halde, yani sihhatliyken bosamasi durumunda -kadmin iddetinin kocanin bosama 
yemini ederken belirttigi siirenin evvelinde basladigini, iki ay sonra da kocanin oldiigiinii farzedersek- 
kadinin iddeti, kocanin oliimuyle sona ermez. Bilindigi gibi karisindan miras ka?irmak isteyen kocanin 
karisinin iddeti, iki miiddetten en uzun olanidir. Bu durumdaki kadm, kocasi olen kadmin iddeti kadar, 
yani dort ay on gun iddet bekler. Kocanin oliimiinden sonra -onceki iki aya ek olarak- iki ay on gun 
iddet bekler ve kocasina mirasci olur. §unu da kaydedelim ki, Ebu Hanife, bu kadinin iddetinin, 
kocasinin bosama yemini ederken belirttigi siirenin evvelinden degil de, kocasinin oliimiinden itibaren 
baslayacagini soylemistir. Cunku idde-tin sebebi, talakin vukuudur ki, o da siiphelidir. Zira koca, 
belirtmis oldugu iki aylik siireden once de,;01ebilir ve bosanma da vukubulmaz. iddet, kendisini 
olusturacak sebepte siiphe bulunmasi durumunda sabit olmaz. Boylece kadinin her hal-u karda olen 
kocasina mirasci olacagi a?iga ?ikmis olmaktadir. 

Kansina: "Sen her giin bossun" diyen bir kimse herhangi bir seye niyet etmemisse sadece bir talak vaki 
olur. Ama her giinde bir talaka niyet ederse, tic giinde ii? talak vaki olur. Ama kansina "sen her giinde 
bossun" derse, niyet etsin etmesin, tic giinde tic talak lazim gelir. Aradaki fark sudur: Bir seye niyet 
etmeksizin: "Sen her giin bossun" soziiniin anlami sudur: Her giinde onun talaki, vaki olmakla 
nitelenir. Bu durumda ona "Bu giinde, bundan sonraki giinde... senin talakin vakidir" demis gibi olur. 
Talakin her giin vaki olmakla nitelenmesi, onun her gun teaddiid etmesini gerektirmez. Her giin 
tekrarlanmasina niyet ederse, bu niyet sahih olur. "Sen, her bir giinde bossun" soziiniin anlamina 
gelince; bu, her bir giinde bir talak vaki olacak demektir. Bu durumda giinde bir talak vaki olur. Hicbir 
seye niyet etmeksizin kansina: "Sen her cuma bossun" derse, bir talak lazim gelir. Cuma kelimesiyle 
haftanin tamamina niyet ederse, aym sekilde tek bir talak lazim gelir. Ama bu kelimeyle ozel olarak 
cuma giiniinii kasdederse, uc cumanin gecmesiyle uc talak vaki olur. Cunku kasdetmis oldugu cumalar 
arasina diger giinler fasila olarak girmistir. ilk cumada bir talak vaki olur. ikinci cumaya kadar arada 
gecen cumartesi, pazar ve diger giinler, araya fasila olarak girerler. Araya fasila girince de talak 



teaddiid eder. Karisina "sen, her cumada bossun" derse, niyet etmese bile tic cumada tic talak lazim 
gelir. Tipki "sen, her giinde bossun" orneginde gectigi gibi. Karisina "sen her ay bossun" der ve her 
ayda bir talakla bosamaya niyet etmezse, karisi bir talakla bosanir. Ama her ayda bir talakla bosamaya 
niyet ederse; karisi, tic ayda uc talakla bosanir. Ama "Sen, her bir ayda bossun" diyen kimse-bir seye 
niyet etmemisse, tic talak lazim gelir. "Her ay basi bossun" derse, niyet etmese bile, her ayin ilkinde bir 
talak olmak iizere, uc ayda uc talak lazim gelir. Cunkii ay basi, aym ilkidir. 

Ayin ilkini, buna delalet eden bir kelimeyle belirlemistir ki, bu kelime "bas*-'tir. Birinci aybasiyla 
ikinci aybasi arasinda, aradaki giinler fasila olarak bulunmaktadirlar. Bilindigi gibi araya fasila girince 
de talak, teaddiid eder. "Sen her ay bossun" soziinde hukum, bundan farklidir. Ay, bir ve bitisiktir. Bu, 
talakin her ay vaki olmakla nitelenmesi demektin "Giin orneginde de gectigi gibi, baska seye niyet 
etmedigi takdirde bunun hukmu boyledir. 

Bu anlatilanlar, talakin zamana izafe edilmesi durumunda sozkonusu olan hukumlerdi. Talakin mekana 
izafe edilmesine gelince; mesela bir kimse karisina: "Sen Misir'da, Mekke'de veya beldende, evinde 
veya golgede yahut guneste bossun derse, derhal bosanir. Bosayan kisi, bu soziiyle, bosamayi sarta 
baglamayi kasdettigini, yani "sen Misira girersen veya "Mekke'ye girersen bossun" demek istedigini 
iddia ederse, bu iddiasi yargi bakimindan tasdik edilmez. Ama kendisiyle Allah arasinda sahih olabilir. 
Malikiler dediler ki: Talakin zamana izafe edilmesi birkac sekilde olur: Bunlardan biri, talakin gecmis 
zamana izafe edilmesidir. Ornegin bir erkegin, karisina "sen diin bossun demesi ve boyle demekle de 
bosamayi insaya niyet etmesidir. Bu durumda karisi, ondan derhal bosanir. Bunu sakayla soyledigini 
ve yalandan bosadigmi haber vermeyi kasdettigini iddia ederse, bu iddiasi yargi makaminca tasdik 
edilmez. Ama fetva makaminca kabul edilir. Muftu onunla Allah arasinda karisinin bosanmamis 
olduguna dair fetva verebilir. 

Talaki kendi Olumu veya karisinin oliimii vaktine izafe ederse; Ornegin karisina "Oldugum giinde..." 
veya "oldiigiin giinde sen bossun derse, karisi derhal bosanir. Cunkii bosamayi, vukuu muhakkak olan 
bir ise baglamistir ki, bu da kendisinin veya karisinin olmesidir. Su anda kendisinden bosanma-sa bile, 
belli bir sure icin -yasadigi siirece- kendisine helal olur. Bu, belli bir siireye bagh mut'a nikahina 
benzemektedir ki, o da batildir. Siire belirtsin veya belirtmesin "Sen, Olumumden once bossun" demesi 
durumunda karisi, oncelikle derhal bosanir. "Sen, bir sene sonra bossun", "sen, bir ay sonra bossun" 
veya "sen, cumadan sonra bossun" demesi durumunda da kansi aym sekilde anilan sebepten oturii 
derhal bosanir. Ama "sen, olumumden sonra bossun" veya "sen, kendin oldiikten sonra bossun" derse, 
bununla bosanmaz. "Eger olursem "oldiigiimde veya "ne zaman olursem sen bossun" ya da "eger sen 
oliirsen sen bossun" derse, yine aym sekilde bosanma vukubulmaz. Ama kansma: "Sen, Zeydin 
olumiinden sonra. eger Zeyd oliirse "onun Oliim giiniinde veya "onun oliimiinden sonra bossun" derse, 
bu durumda karisi derhal bosanir. Karisina "ben cocukken veya "ben deliyken seni bosadim der ve bu 
kadin da, gercekten kendisi cocuk ya da deliyken onun karisiysa, bu sozle talak ger?eklesmez. Talaki, 
varligi aklen, adeten veya ser'an imkansiz olan bir ge?mis zaman fiiline baglarsa, derhal meydana gelir. 
Mesela bir kimse: "Talak bana lazim olsun. Zeyd, diin bana gelirse onun varligiyla yoklugunu bir arada 
bulundururum" derse; varhkla yoklugu bir arada bulundurmak aklen imkansizdir. O her ne Jcadar 
Zeyd'in gelmesi mumkun olmadigi i?in imkansiz olmus ise de imkansizhgi mustahil degil, bilakis 
vacibtir. Ancak dis goriiniis itibariyle talak, varhkla yoklugu bir arada bulundurmakla baglantili oldugu 
i?in derhal vaki olmustur. Talaki, adeten mustahil olan bir seye baglamasi durumunda da aym hukiim 
sozkonusu olur. Mesela: "Talak bana lazim olsun. Zeyd, diin bana gelirse, onu diinya semasina 
koyarim" derse, bu, adeten mustahil bir istir. Bosanma derhal vaki olur. Talaki ser'an mustahil bir ise 
baglamasi durumunda da aym sekilde derhal talak vaki olur. Mesela: "Zeyd, diin gelirse karisiyla zina 
ederim" derse, bosanma derhal vaki olur. Talaki, ser'an vacib bir ise baglamasi durumunda da talak, 
derhal gerceklesir. Ornegin "Zeyd, diin gelirse borcunu oderim" derse, bjbsanma derhal vaki olur. 
Talaki, ser'an caiz olan bir ise baglayacak olursa, mesela "Talak bana lazim olsun. Diin bana gelseydin 
seninle birlikte aksam yemegi yerdik" veya sana meyve yedirirdim" derse, bunda ihtilaf edilmistir. 
Bazilari bu sozle talakin derhal meydana gelecegini soylemistir. Ancak bu zayif bir goriistiir. Mutemed 
goriise gore, eger bu sozii kesin olarak yapma niyetiyle soylerse, yani Zeyd gercekten gelmis olsaydi 
ona mutlaka yemek veya meyva yedirmeye niyet etmis olarak bu sozii soylerse, bununla talak vaki 
olmaz. Ama yalan soylemisse, talak gerceklesir. 



Talaki, vacib olan mazi bir fiile baglarsa -bu vaciblik aklen de olsa, ser'an veya adeten de olsa- talak 
yeminini bozmus olmaz. Aklen vacib olana ornek olarak su sozii gosterebiliriz: "Talak iizerime olsun. 
Zeyd, diin bana gelseydi, onun varligiyla yoklugunu bir araya getirmezdim". Ser'an vacib olana ornek 
olarak da su sozii gosterebiliriz: "Diin uyumus olmasaydim ogle namazini kilardim". Adeten vacib 
olana ise su sozii gosterebiliriz: "Diin bir aslan gorseydim, ondan kacardim". Aslandan kacmak, adeten 
vacibtir. 

Talakin aklen, adeten veya ser'an imkansiz olan gelecek zaman kipinde-ki bir fiile baglanmasiyla talak 
yemini bozulmus olmaz. Aklen imkansiz olana ornek olarak su sozii gosterebiliriz: "tki ziddi bir araya 
getirirsen, sen bossun". Adeten imkansiz olana ornek olarak su sozii gosterebiliriz: "Goge dokunursan 
sen bossun". Ser'an imkansiz olana ornek olarak da su sozii gosterebiliriz: "Zina edersen sen bossun". 
Burada talak, gelecekteki zinaya baglanmistir ki, zina, ser'an imkansizdir. Ama kansina: "Ben iki ziddi 
bir araya getirmezsem sen bossun" veya "goge dokunmazsam sen bossun" veyahut "zina etmezsen sen 
bossun" demesi durumunda hiikiim bundan farkli olur. Bu durumda talak derhal vaki olur. Birincisine 
"birr sigasi", ikincisine "hins sigasi" denir. 

Safiiler dediler ki; Bir kimse talaki gelecek zamana izafe ederse, o zamanin ilk bolumiinde talak vaki 
olur. Mesela Saban ayindaysa ve "Sen Ramazan ayinda bossun" derse, Ramazan ayinm ilk gecesinin 
ilk aninda talak vaki olur. Ramazan ayi persembe giinii baslayacaksa, persembeden onceki carsamba 
giinii giinesin batisi aninda talak gerceklesir. Giin batinimdan Once Ramazan hilali goriilse bile, talak 
ancak giinesin batis aninda vaki olur. "Sen Ramazanin gurresinde veya basinda veya evvelinde bossun" 
demesi durumunda da aym hiikiim sozkonusu olur. Ama kansina: "Sen, Ramazanin giindiiziinde 
bossun" veya "Ramazanin ilk giiniinde bossun" derse, Ramazanin ilk giiniiniin fecir vaktinde bosanir. 
"Sen Ramazanin sonunda bossun" derse, Ramazan giinlerinin en son parcasinda bosanir. Bu hiikiim, 
anilan sozlerin Saban ayindayken soylenmesi durumunda sozkonusu olur. Bir kimse Ramazandan 
sozgelimi bes giin gectikten sonra kansina, "Sen Ramazanda bossun" derse, gelecek yilin Ramazaninin 
ilk aninda bosanir. Bazilan, bu durumda talakin derhal vaki olacagini soylemislerdir. Kansina: "Sen 
Ramazan ayinda..." veya "Saban ayinda bossun" derse, belirttigi ayda bulunsun bulunmasin, talak 
derhal vaki olur. Geceleyin kansina: "Bir giin gectiginde sen bossun" derse, ertesi giin giines batinca 
bosanir. Giindiizleyin bu sozii soylerse, ertesi giin giines batinca kansi bosanir Ama kansina: "Giin 
gecince sen bossun" derse ve bunu soylerken giiniin ilk zamanmdaysa, aym giin giines batinca bosanir. 
Ama geceleyin: "Bu giiniin gecmesiyle sen bossun" derse, bu sozii gecersizdir ve bununla talak vaki 
olmaz. Ciinkii soylerken giin icinde degil, gece i?indeydi. Su halde geceleyin "sen bugiin bossun" 
demesinin anlami yoktur. Ama kansma "sen bugiin bossun" derse ister gece, ister giindiiz olsun kansi 
derhal bosanir. Ciinkii icinde bulundugu vakitte talaki ika etmistir. Gecedeyken giindiiz olarak 
adlandirmasmin buna etkisi olmaz. Bir kimse kansina "Bir ay..." veya "bir yil gecmesiyle sen bossun" 
derse, icinde bulundugu ay veya yildan sonra tarn bir ay veya tarn bir yil gecince kansi bosanir. Ama 
"bir ay..." veya "bir yil gectiginde sen bossun" derse, bir sonraki ayin ilk aninda bosanir. Yil demisse, 
icinde bulundugu yildan sonraki yilin Muhanem aymin ilk giiniinde bosanir. 

Bir kimse talaki gecmis zamana izafe eder ve mesela kansina: "Sen, diin bossun" veya "gecen ay 
bossun" derse; talakin derhal veya diin gerceklesmesine niyet etmis de olsa, hicbir seye niyet etmemis 
de olsa, talak derhal vaki olur. 

Daha once yemin bahsinde goriildugu gibi, iizerine talak yemini edilen is, "iizerime talak olsun ki 
olecegim" veya "iizerime talak olsun ki goge cikmayacagim" orneklerinde oldugu gibi, aklen veya 
adeten vacib ise, bu yemin miinakid olur. Su eve girecegini veya girmeyecegini yeminle bildirmesi 
durumunda girmesi veya girmemesi, aklen ve adeten miimkiin olur. Soyled fseyin adeten miistahil 
olmasi durumunda da yemin miinakid olur. Orne-f in: "iizerime talak olsun ki, bu eve girecegim" veya 
"... girmeyecegim" derse, girmesiyle girmemesi aklen ve adeten mumkiin olur. Soyledigi seyin adeten 
miistahil olmasi da boyledir. Ornegin; "iizerime talak olsun ki, semaya yiikselecegim" veya "... su dagi 
omuzlayacagim" demesi gibi. Bu durumda, yemin edeni zecr etmek icin talak vaki olur. 
Hanbeliler dediler ki: Bir kimse, talaki gecmis zamana izafe eder ve mesela kansina "sen diin bossun" 
veya "ben seninle evlenmeden once sen bossun" derse ve bu sozle derhal talakin vaki olmasina niyet 
ederse, talak hemen vaki olur. Derhal vaki olmasina niyet etmezse; mesela bir seye niyet etmeksizin 
bosarsa veya gecmis zamanda vaki olmasina niyet ederek bosar-sa, talak vaki olmaz. Ciinkii talak, 



kadmla sehevi bakimdan yararlanma helalligim ortadan kaldirmak demektir. Koca, gecmis zamanda bu 
helalligi ortadan kaldirma gucune sahip degildir. Zira bu helallik, mazide fiilen vardi ve devam etti. O 
zamanda kaldirilmasi anlamsizdir. Kadin, ondan once baska bir erkekle evli olursa ve o kocadan 
bosanmissa, bu ikinci koca da boyle soylemekle, ilk kocasindan bosanmis oldugunu haber vermeyi 
kasdettigini iddia ederse, sozii tipki "sen, ilk kocandan bosanmissin" demis gibi kabul edilir. Bu 
kocanm kendisi bu kadinla evli olup, onu bosamis, sonra onunla yine evlenmis ve bu soziiyle de ilk 
bosamayi haber vermeyi kasdetmis oldugunu soylerse, bu sozii kabul edilir. Ancak bu kasdma engel 
bir karine bulunursa, mesela ikisi de Ofkeli haldeyseler veya kadinin kendisini bosamasini istemesi 
iizerine koca bu sozii soylemisse, bu durumda kocanin iddiasi tasdik edilmez. 

Bir kimse, kansma: "Sen, Zeyd'in gelisinden bir ay Once bossun" derse ve Zeyd de bir ay 
tamamlanmadan once gelirse bosanmaz. Aksine, bosanmasi icin Zeyd'in gelisinden once bir ayin 
tamamlanmasi gerekir. Hatta bir ayin en son am tamamlanmadan Zeyd gelecek olursa, kadin yine 
bosanmaz. Karisi iizerine boyle bir yemin eden kimsenin, bu yeminden sonra karisina yaklasmamasi 
vacib olur. Talak bain ise, yaklasmasi haram olur. Talakin vukuu kesinlesinceye dek kadin, nafaka 
alma hakkma sahip olur. Zeyd, bir aym ve bosama soziinii kullanmaya yetecek kadar bir zamamn 
gecmesinden sonra gelirse, talakin vukuu bu zaman dilimi icinde kesinlesin Bu ay zarfinda karisina 
yaklasmasinin haram olusu da kesinlesin Bain talakla bosamissa, tenasiil organindan yararlandigi icin 
mehr-i misil odemesi gerekir. Ric'i talakla bosamissa, karisina yaklasmasi haram olmaz. Yaklasmasiyla 
da ric'at yapmis olur. 

Talaki gelecek zamana izafe ederek karisina: "Sen yann bossun" derse, yann fecir dogdugunda 
bosanir. "Sen, cumartesi giinii bossun" veya "sen, Recep ayinda bossun" derse, cumartesinin veya 
Recebin ilk ciiziinde bosanir. Bu durumda bosama vaktinin gelmesinden once kansiyla cinsel temasta 
bulumabilir. Yarinin veya Recebin son demini kasdettigini soylerse, sozii ne yargi bakimindan ne de 
fetva bakimindan kabul edilir. "Sen bugiin bossun'* derse, karisi derhal bosanir. icinde bulundugu ayi 
kasdederek, "sen bu ay bossun" derse, yine derhal bosanir. Aym son vaktini kasdettigini soylerse, sozii 
hem yargi, hem de fetva bakimindan kabul ve tasdik edilir. 

"Sen Ramazanin evvelinde..." veya "...basinda bossun" derse, Ramazanin ilk ciiziinde bosanir. 
Ramazanm ortasini veya sonunu kasdettigini soylerse, sozii tasdik edilmez. Ama "Ramazanin 
gurresinde bossun" derse ve boyle demekle de birinci, ikinci veya ucuncu giinii kasdetmis oldugunu 
soylerse, sozii tasdik edilir. Ciinkii ayin ilk tic giiniine de gurre denir. "Ramazanin bitisiyle..." veya 
"Ramazanin sonuyla..." yahut "Ramazanin cekip gitmesiyle..." derse, Ramazanin son deminde bosanir. 
"Sen bugiin bossun" veya "yann bosadim" derse, derhal bosanir. "Sen yann bossun" veya "yanndan 
sonra bossun" derse, yann bosanir. "Sen bugiin ve yann ve yanndan sonra bossun" derse, "sen bugiin 
bossun" soziinden dolayi bir talakla bosanir. Ciinkii bugiin bosanan, yann da, yanndan sonra da 
bosanir. Ama "sen bugiin de ve yann da ve yanndan sonra da bossun" derse, tic talakla bosanir. Ciinkii 
birinci sekilde "da" zarfini tekrarlamasiyla, talaki tekrarlamak istedigine isaret etmektedir. "Sen hergiin 
bossun" derse, bir talak lazim gelir. Ama "her bir giinde bossun" derse, "de" zarfinin tekerriiriinden 
dolayi uc giinde uc talak lazim gelir. "Sen, olumumden veya olumunden bir ay once bossun" der ve 
ikisinden biri, bir ay gecmeden oliirse, bosanma vukubul-maz. Talaka yemin ettikten bir ay ve bosama 
soziinii sarfetmeye yetecek kadar bir sure gectikten sonra oliirse, talak vaki olur. Bain talakla 
bosanmissa, bu durumda kadin ona mirasci olamaz. Cunkti bu yeminde mirastan kacma dusiiniilemez. 
Ancak ric'i talakla bosamissa, iddeti oldugu siirece eslerin birbirlerine mirasci ohnalarina engel yoktur. 
"Olumumden veya Olumunden yahut Zeyd'in olumunden once bossun" deyip bunu bir zamanla 
kayitlamazsa, derhal bosanir. "Olumumden az once bossun" derse, hayatinm son deminde talak vaki 
olur. "Olumumden sonra veya olumiimle beraber bossun" derse, karisi bosanmaz. Ciinku bu durumda 
kadm bosanmanin mahalli degildir. Talakini aklen veya adeten imkansiz olan bir fiile izafe ederse; 
mesela "iki ziddi birlestirirsem sen bossun" veya "goge ucarsam sen bossun" yahut "nehrin suyunu 
i?ersem sen bossun" derse, bununla talak vaki olmaz. Ama talaki imkansiz olan bir fiilin yapil- 
mamasina baglarsa.mesela i?inde su bulunmayan bir testiye isaret ederek: "Bu testinin suyunu 
icmezsem sen bossun" derse, derhal bosanir. Yine: "Goge yuksehnezsem sen bossun" veya "iki ziddi 
bir araya getirmezsem sen bossun" derse, talak derhal vaki olur. Bu konudaki genis aciklama, 
kitabimizin yeminler bahsinde yapilmistir. 



Talakin Bir §eyle Nitelendirilmesi Veya Bir §eye Benzetilmesi 

Bir kimsenin, karisina: "Sen siddetli veya genis bir talakla bossun" veya "sen, dag gibi bossun" demesi 
durumunda, bu sozlerin doguracagi sonuclar hakkmda mezheblerin ayrintili aciklamalari asagiya 
ahnmistir*26*. 

(26) HANEFILER dediler ki: Bu konu, bazi hususlan kapsar: 

1- Talakin, yukarida anilan orneklerdeki gibi bir sifatla nitelendirilmesi. Bu durumda bir bain talak 
vaki olur. Zira sifat, mananin ash iizerinde bir fazlaligi hissettirir ki, bu da beynuneti, yani kan - 
kocanin ayrilmalanni gerektirir. Ancak bu durumda kocanin: "Sen, siddetli bir talakla bossun" demesi 
sarttir. Bosama kelimesini anmaksizin, "sen siddetli bossun" veya "sen, enli olarak..." ya da "kuvvetle 
bossun" yahut "uzunca bossun" derse, bu durumda bain degil de ric'i bir talak vaki olur. Cunku bu 
durumda sifat, talak icin degil, kadm icindir. "Dag uzunlugunca veya yer genisligince bossun" deme 
durumunda da bir bain talak vaki olur. 

2- Talakin ism-i tafdil ile sifatlandinlmasi. Ornegin; "Sen, en fahis...", "en serli talakla", "en habis", "en 
siddetli" veya "en yiice bir talakla bossun" demek gibi. Bu durumda da tipki birincide oldugu gibi, bir 
bain talak vaki olur. Ciinkii ism-i tafdil, farkliliga isaret eder. lsm-i tafdil ile sifatlandirilan talak, 
digerlerinden daha kuvvetli olur ki, bu da bain talaktir. 

3- Talakin biiyiik bir seye benzetilmesi. Ornegin, "sen, dag gibi bir talakla bossun" demek gibi. Bu 
durumda da oncekinde oldugu gibi bir bain talak vaki olur. Cunku benzetme, talakta fazlaligi gerektirir 
ki, bu da bainlik anlamidir. Bazilari biiyukliik lafzim acikca soylemedikce bu durumda bain talak vaki 
olmaz derler. Ornegin: "Sen, dag buyuklugu gibi bir talakla bossun" demek gibi. Bu goriisun sahibi 
Ebu Yusuf tur. 

4- Buyuklukten soz etmeksizin, talakin onemsiz bir seye benzetilmesi. Ornegin: "Sen igne ucu gibi bir 
talakla bossun" demek gibi. Bunun hiikmii hususunda ihtilaf edilmistir. Mutemed goriise gore, bu 
durumda bain bir talak vaki olur. Ebu Hanife bu goriistedir. Biiyukliik lafzim soylerse, mesela: "Sen, 
igne ucu buyuklugu gibi bir talakla bossun" derse; bazilari bunun, bain talakin vaki olmasi icin yeterli 
olacagmi soylemis, bazilanysa yeterli olmayacagmi soylemislerdir. 

Ozet olarak, karisina; "Sen, dag buyuklugu gibi bir talakla bossun" derse, ittifakla bir bain talak vaki 
olur. "Dag buyuklugu gibi" demeyip "dag gibi" derse, Ebu Hanife ve Ziifer'e gore bir bain talak vaki 
olur. Ebu Yusuf a gore bir ric'i talak gerceklesir. Ona gore, biiyiikliik lafzinm soylenmesi sarttir. "Sen, 
igne ucu gibi bossun" derse, sadece Ebu Hanife'ye gore bir bain talak vaki olur. igne ucu buyuklugu 
gibi derse, Ebu Yusuf ve Ebu Hanife'ye gore bir bain talak vaki olur. Cunku Ebu Yusuf, biiyiikliik 
lafzinin soylenmesinin, bain talakin gerceklesmesi icin yeterli olacagi goriisiindedir. Talakin, kendisine 
benzetildigi sey Onemsiz bir sey olsa bile, ona gore bu yeterlidir. imam Ziifer'e gelince o, talakin 
kendisine benzetildigi seyin aslen biiyiik olmasini sart kosmaktadir. Biiyiikliik lafzi soylenmezse, ona 
gore bain talak vaki olmaz. Bir kimse, karisina; "Sen, bin gibi bossun" derse, boyle demekle de talaki 
sayiya benzetmeyi kasdederse uc talak lazim gelir. Ama talaki, biiyiikliik bakimindan bine benzetmeyi 
kasdederse, bir bain talak lazim gelir. 

Sunu da belirtelim ki, yukarida gecen lafizlardan herhangi biriyle uc talaka niyet ederse, niyet ettigi 
sayida talak vaki olur. Bilindigi gibi iki talaka edilen niyet sahih olur. Bir kimse, hicbir seye niyet 
etmeksizin karisina: "Sen, bid' at talakiyla bossun" derse, bir bain talak vaki olur. Bir bain talaka niyet 
etmedigi takdirde, bain talak vaki olmaz diyenler de olmustur. Uce niyet ederse uc talak vaki olur. 
Ama niyet etmezse, bu sozle bir ric'i talak gerceklesir. Tabii kadin eger hayizli veya nifashysa ya da 
kocasinm kendisiyle cinsel temasta bulunmus oldugu bir temizlik doneminde ise: Ama boyle degilse, 
hayiz goriinceye veya temizlik donemindeyse kocasi kendisiyle cinsel temasta bulununcaya dek 
bosanmaz. Cunku once de belirtildigi gibi, bid'at talaki, kadini hayizli veya nifashyken veya temasta 
bulunmus oldugu bir temizlik donemin-deyken bosamaktir. 

Bir kimse, karisina; "Sen, seytan talakiyla bossun" derse, bir bain talakla bosanir. "Sen ev dolusunca 
bossun" der ve bununla sayi coklugunu amaclarsa, karisi uc talakla bosanir. Amaci, buyukluguyle evi 
dolduran bir sey gibi biiyiik bir talaksa, bir bain talak lazim gelir. Karisina "sen bossun, bainsin" veya 



"elbette bossun" derse, yine bir bain talak vaki olur. Bossun sozuyle bir talaka, bain soziiyle de bir 
baska talaka niyet ederse, iki bain talak lazim gelir. "Bossun" sozuyle her ne kadar ric'i talak vaki 
olursa da, talaki hainlikle sifatlandirmistir. Bundan sonra talaki bain yapmis olmaktadir. Bu durumda 
kansina ric'at yapmasi mumkiin degildir. Bos ve bain kelimelerini "vav" (ve) ve "siimme" (sonra) 
harfleriyle birbirlerine atfederek; "Sen bos ve banisin" ya da "sen bossun, sonra bainsin" der, bir seye 
de niyet etmezse, ric'i bir talak lazim gelir. Birden fazla sayida talaka niyet ederse, niyet ettigi sayida 
talak vaki olur. Bos ve bain kelimelerini "fa" (ve de) edatiyla birbirine atfederek: "Sen bossun ve de 
bainsin" derse, bir seye niyet etmese bile iki talak lazim gelir. Aradaki fark sudur: "Fa" harfi, araya 
zaman koy-maksizin iki seyin ardi ardina gelmesi anlamim ifade eder. Arada fasila olmaksizin talakin 
ardi sira gelen beynunet talaki bainlestirir. Bu durumda koca, "sen bossun, bainsin" demis gibi olur. 
"Siimme" (sonra) ile yapilan atif, bunun tersinedir. "Siimme", gecikme anlamim tasir. Talakin 
ertelemen' olarak kendisiyle nitelendirildigi beynunet, gecersizdir. Bos ile bain kelimelerinin "vav" 
(ve) harfiyle birbirlerine atfedilmeleriyse, iki ihtimal tasir: Birbirine atfedilen iki seyin hemen arka 
arkaya biribirlerini izlemeleri ve biribirine atfedilen iki seyin gecikmeli olarak biribirlerini izlemeleri. 
Ama burada ikinci anlama yorulmaktadir. Bir kimse, kansina "sen, kendi sahsina sahip olacagin bir 
talakla bossun" derse, bir bain talak lazim gelir. £unku kadin, bain talakla bosanmadan kendine sahib 
olamaz. "Sen, talakin en coguyla bossun" derse, uc talak lazim gelir. Boyle demekle, iki talaki 
kasdettigini soylerse, iddiasi hem yargi, hem de fetva bakimindan dinlenmez. £iinkii kuvvetli goriise 
gore, talakin cogu ve en cogu iictiir. "Sen seksenle bossun" veya "bin talakla" yahut "binlerce" veya 
"defalarca bossun" demesi durumunda da uc talak lazim gelir. "Sen ne az ne de 50k bossun" deme 
durumunda da uc talak lazim gelir. £unku "ne az" kelimeleri az olmayani, cogu ifade eder ve bu 
durumda uc talak vaki olur. "Ne az" kelimelerinden sonra "ne 50k" demenin bir onemi yoktur. Bir 
baska goriise gore bu durumda iki talak lazim gelir. £unku bu goriise gore talakin cogu ikidir. Her iki 
kavil de tercihe sayandir. Tersi soylenirse, mesela: "Sen, ne 50k ne az bossun" denirse, bu durumda bir 
talak lazim gelir. Zira talakin cogunu reddetmek, azmi gerektirir ki, o da birdir. "Ne cok"tan sonra "ne 
az" demenin bir gecerliligi yoktur. Qinku vaki olan talaki reddetmek imkansizdir. Bazilari, bu 
durumda iki talakin vaki olacagini soylemislerdir. Zira talakin cogunu da, azini da reddetmistir. 
Boylece cokla az arasinda bulunan iki talak lazim gelir, iki talaka ne 50k ve ne de az denemedigi icin, 
ortadir. 

Bir kimse kansmi bosama soziinii sarfederken "sayisinca" sozuyle, talaki sayisi olmayan bir seye 
benzetirse, ric'i bir talak lazim gelir. Ornegin kansina: "Sen toprak sayisinca veya giines sayisinca veya 
avucumdaki tiiyler sayisinca veya su havuzdaki baliklar sayisinca bossun" der ve havuzda da balik 
bulunmazsa, biitiin bunlarla ric'i bir talak vaki olur. Ama talaki, sayisi olan bir seye, mesela elinin veya 
bacaginm killanna benzetirse ve benzetilen bu seyin sayisi ucten az olmazsa, uc talak lazim gelir. "Sen, 
kum sayisinca bossun" demesi durumunda da uc talak lazim gelir. Kum ile toprak arasindaki fark 
sudur: Toprak, tekil olan bir cins ismi olup azi da cogu da ifade eder. Su ve bal gibi. Kum ise, cogul 
olan bir cins ismi olup, uc taneden az olana kum denmez, kumun tekili ile cogulu "remi" ve "remlet", 
"temr" ve "temret" kelimelerinde goriildugu gibi, sondaki "t" harfiyle birbirlerinden ayirdedilirler. 
Talakin belirsiz bir sayiya izafe edilmesi de boyledir. Bir. kimse, kansina: "Sen, seytanin tiiyu 
sayisinca bossun" derse, bununla bir talak gerekir. Son olarak bir kimse, kansma: "Ben senin kocan 
degilim" veya "sen benim kanm degilsin" derse, bazilari bunun kinaye oldugunu, bosama niyetiyle 
soylendigi takdirde talakin vaki olacagini, diger bazilanysa, bunun kinaye lafizlanndan olmadigini, 
dolayisiyla talakin vaki olmayacagini 3yiemislerdir. Bu sozle talakin vaki olacagini soyleyenler, bunun 
bain degil, ic'i olarak vaki olacagini soylemislerdir. 

Malikiler dediler ki: Talak, siddeti hissettirmeyen bir sifatla nitelen-irildiginde, mesela bir kimse 
tarafindan kansina: "Sen, en hos veya en gii-;l veya en hayirli talakla bossun" denildiginde, bir talak 
lazim gelir. Ancak aha coguna niyet ederse, niyet ettigi sayida talak meydana gelir. Ama talaki m-i 
tafdil ile sifatlandinrsa; mesela kansina: "Sen en serli", "en siddetli' "en kokusmus" "en 50k" veya "en 
kabih talakla bossun" derse, insiyla gerdege girmis olsun ohnasin ii? talak lazim gelir. "Sen, siinni olan 
• talakla bossun" derse ve gerdege girmisse ittifakla uc talak lazim gelir, erdege girmemisse bir goriise 
gore bir, baska bir kavle gore uc talak lazim ki, tercihe sayan olan gorus ikincisidir. 
kimse "Sen, bid'i olan uc talakla" veya "bazisi bid'i, bazisi siinni uc takla bossun" derse, kansiyla 



gerdege girmis olsa da olmasa da tic talak la-n gelir. Ama "Sen bid'i bir talakla bossun" veya "Siinni bir 
talakla bossun" rse yahut "ne bid'i ne de siinni bir talakla bossun" derse, bir talak lazim lir. Yine bunun 
gibi: "Sen siinni veya bid'i talakla bossun"der, ama "bir" ydini koymaz ve biitiin bunlarda daha 
fazlasina niyet etmezse, bir talak :im gelir. Daha fazlasina niyet ederse, niyetine gore muamele olunur. 
Tala biiyiik veya yiice bir seye benzetirse, mesela: "Sen dag gibi..." veya "deve "saray gibi bir talakla 
bossun" derse, eger daha fazla sayiya niyet etmisse, bir talak lazim gelir. 

Safiiler dediler ki; Bir kimse talaki, ism-i tafdil vezninde olsun ol-sin bir sifatla nitelendirirse, soyledigi 
veya niyet ettiginden baska bir sey im gelmez. "Sen bir talakla", "biiyiik bir talakla", "ulu bir talakla" 
veya llakin en biiyiigiiyle", "en ulusuyla", "en uzunuyla", "en genisiyle", "en ietlisiyle", "dag 
dolusunca" veya "yer ve gok dolusunca bossun" derse, la fazlasina niyet etmemis oldugu takdirde bir 
talak vaki olur. Bir niyeti sa, niyetindeki sayi kadar talak gerceklesir. 

Bir kimse kansina: "Sen ikiden az, birden 50k talakla bossun" derse, talak lazim gelir. Ama: "Sen, ne 
50k, ne az bossun"derse, bir talak ger-Iesir. Fakat "Sen talakin ne azi ve ne de coguyla bossun" derse, 
uc talak m gelir. Zira "talakin ne azi" sozii, talakin en cogu anlamim ifade eder tm da uc talaktir. 
"Talakin ne azi" dedikten sonra "ne cogu" kelimeleri-ullanmanin hi? bir gecerliligi yoktur. £iinkii 
bosayan kimse, vaki olduk-sonra talaki ortadan kaldirma giiciine sahip degildir. "Talakin ne azi" iyle 
iki talaka niyet ederse iki talak lazim gelir. "Sen siinni talakla veya :1 bir talakla veya talakin en 
giizeliyle veya en hosuyla bossun" veya "Sen i talakla veya cirkin bir talakla veya talakin en cirkiniyle 
veya en fahisiy niteliklerle siinnet talakini, cirkin niteliklerle de bid'at talakini kastederse duruma 
bakilir: Kadin, kendisiyle cinsel temasta bulunulmadigi bir temizlik donemindeyse giizel niteliklerle 
derhal bosanir. Qinkii o siinni durumla nitelenmistir. Kadin hayizliysa veya kocasinin kendisiyle cinsel 
temasta bulundugu bir temizlik donemindeyse, cirkin niteliklerle derhal bosanir. Yoksa, niteligin 
gerceklesmesi durumunda bosanir. Kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi bir temizlik 
donemindeyse ve kocasi kendisine: "Sen bid'i olarak bossun" derse, hayiz gormeden bosanmaz. 
Hayizliysa derhal bosanir. Yine bunun gibi "Sen siinni talakla bossun" der ve kadin da hayizh olursa, 
temizlenmedikce bosanmaz. Tabii bu temizlik doneminde kocasinin kendisiyle cinsel temasta 
bulunmamis olmasi da sarttir. 

Karisi cirkin huylu olup kendisiyle gecinmek miimkiin ohnadigi icin onu bosamayi giizellikle 
nitelemeye niyet ederse, talaki iyi ve giizel olur. Ama kadin hayizliysa, bosanma derhal vaki olur. Aym 
sekilde karisi giizel huylu oldugu icin onu bosamayi cirkinlikle nitelemeye niyet ederse talak cirkin 
olur. Bu durumda kadin, kendisiyle cinsel temasta bulunulmus bir temizlik donemindeyse dahi talak 
vaki olur. Talaki cirkin olsun diye kadmin hayiz gormesi beklenmez. 

Biitiin bu hiikiimler, kadinin, talaki siinni veya bid'i olarak nitelenebilen bir kimse olmasi durumunda 
sozkonusudur. Kendisiyle gerdege girilmemis kadmm talaki, once de anlatildigi gibi, siinni veya bid'i 
olarak nitelene-mez. Bu sifatlarla nitelenen talaki derhal vaki olur. 

Talak, bir sayiya benzetilirse, o sayi kadanyla talak gerceklesir. Bir kimse, kansina: "Sen, bin talak 
gibi bossun" ya da "kum sayisinca bossun" derse, uc talak lazim gelir. Ama "toprak sayisinca bossun" 
demesi durumunda, Ha-nefilerin de dedikleri gibi, bir talak vaki olur. "Sen, yiiz tane gibi bossun" 
dediginde bir talak meydana gelir. £unku bu durumda karisini, yiiz tane bosanmis kadina benzetmistir. 
Yoksa talakini, yiiz talaka benzetmemistir. Ama "Sen, yiiz bossun" derse, tic talak lazim gelir. Nitekim 
"Sen yiiz defa veya seksen defa bossun" demesi durumunda da uc talak meydana gelir. "Sen, seytanm 
saci sayisinca bossun" dediginde bir talak gerceklesir. Qmkti seytanin sacmm sayisi belli degildir. 
Dolayisiyla sayi gecersiz kilinir. "Simsek caktigi sayida..." veya "kopek, yalinayak yiiriidiigii sayida..." 
veyahut "kopek, kuyrugunu oynattigi sayida bossun" dediginde uc talak meydana gelir. 
Bir kimse, kansina "sen her helal ve haram oldukca bossun" derse, bir talak lazim gelir. "Uzerime uc 
talak olsun. Eger babanin evine gidersen sen bossun" derse, bir goriise gore bir, baska bir goriise gore 
ise uc talak gerceklesir. Birinci goriis daha kuwetlidir. ^iinkii 6u ciimlenin basi yemin degildir ve 
bununla da talak vaki olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse, talaki giizel sifatla nitelendirir, mesela kansina: "Sen erdemli veya 
adaletli veya olgun veya iistiin bir talakla bossun" derse ya da "sen talakin en giizeliyle", "en hosuyla", 
"hakka en yakmiyla", "en adaletlisiyle", "en miikemmeliyle", "en erdemlisiyle" veya "en tamamiyla 
bossun" derse biitiin bunlar, siinni talaka yorulur. Yani kadin, eger kendisiyle cinsel temasta 



bulunulmadigi bir temizlik donemindey-se, bosanma derhal gerceklesir. Qinkii bu giizel bir bosama 
seklidir. Ama kadin hayizli veya nifasli ise yahut kendisiyle cinsel temasta bulunuldugu bir temizlik 
donemindeyse hayiz goriip temizlenmedikce bosanmaz. Ayni zamanda bu temizlik doneminde 
kocasimn kendisiyle cinsel temasta bulunmamis olmasi sarttir. Yalniz, kansina: "Senin en iyi halin, 
bosanmis olma halindir" 1 demeye niyet etmisse, talak derhal meydana gelir. Kadin kotii huylu ve ge- 
cimsiz oldugu icin onu bosamayi giizellikle nitelemeyi kasdettigini iddia ederse, bir karine olmadan bu 
iddiasi kabul edilmez. £iinkii iddiasi, dis goriiniisle celismektedir. Bunun aksine olarak talaki cirkin bir 
sifatla nitelendirirse, mesela kansina: "Sen en cirkin", "en diisiik", "en fahis" veya "en kokusmus ta- 
lakla bossun" derse, kadin bid'i olarak bosanir. Yani kadin eger hayizli veya nifasli ise veya kendisiyle 
cinsel temasta bulunuldugu bir temizlik donemindeyse, derhal bosanir. Yoksa hayiz veya kendisiyle 
cinsel temasta bulunuldugu temizlik doneminde bosanir. Kadinin durumunu cirkinlikle nitelemeyi, 
yani onun en kotii halinin bosanmishk hali oldugunu soylemeyi kasdederse derhal bosanir. Ama iyi ve 
gecimli oldugu icin talakini cirkinlikle nitelemeye niyet ettigini iddia ederse, once de soyledigi gibi, bu 
iddiasi karine olmadan tasdik edilmez. 

Biitun bu hiikiimler, kadmin kendisiyle gerdege girilmis olup hamile olmamasi durumunda 
sozkonusudurlar. Aksi takdirde derhal bosanir. Bir kimse, kansina: "Sen bir bain talakla bossun" veya 
"Sen, bir kesin talakla bossun" derse, ric'i bir talak gerceklesir. Qinku "bir" sayisini kendi sifati 
olmayan bir sifatla nitelemistir. Boyle olunca da niteleme gecersiz kilinmaktadir. 
Bir kimse kansma: "Sen, biitun talakla bossun", "talakin en coguyla bossun", "sen, tiimiiyle bossun", 
"talakin sonuna kadar bossun" veya "talakm uc noktasina kadar bossun" derse, bir talaka niyet etse bile 
uc talak ger?eklesir. "Sen, yiiz bossun" veya "Ey yiiz bos!" derse, ayni sekilde ii? talak lazim gelir. 
Talaki sayilabilen bir seye benzetirse; mesela ?akil sayisina, toprak, kum, yagmur, riizgar, su, yildizlar, 
daglar, gemiler veya beldeler sayisina benzetirse, bunlarm hepsinde de uc talak meydana gelir. 
Kansina: "Sen bin veya yiiz gibi bossun" derse, yine tic talak lazim gelir. Boyle demekle talaki, sayi 
bakimindan degil, siddet bakimindan bunlara benzettigini iddia ederse, bu iddiasi yargi bakimindan 
dinlenir, kabul edilir. 

Bir kimse,, kansina: "Sen, talakin en siddetlisiyle en katisiyla", "en buyiigiiyle", "en uzunuyla", "en 
genisiyle", "diinya dolusunca", "ev dolu sunca", "dag gibi" veya "dag buyuklugu gibi bossun" derse, 
fazla sayida talaka niyet etmemisse, biitun bunlarla ric'i bir talak gerceklesir. 

Koca, Bo§ama Hususunda Karisini Veya Baskasini Kendine Vekil Tayin Edebilir Mi? 

Bilindigi gibi, talak hakki sadece kocaya aittir. Bunun iki sebebi vardir: 

1- Seriat, evlilik hayati devam ettigi muddet?e, evlilik sonrasi da belirli bir siireye kadar, kocayi 
kansma ve cocuklanna nafaka saglamakta yiikiimlii kilmistir. Aynca erkek, kansina -bir kismi 
bosanmaya kadar ertelenebilen- mehir vermekle, siit emme ve biiyiime ?aginda cocuklarini besleme ve 
emzirme iicreti vermekle de yiikiimlii tutulmustur.Butun bunlar bir takim harcamalan gerektirirler ki, 
aynlmadan sonra hesaplannin goriilmesi icab eder. Su halde adalet geregi olarak talakin, kadinin degil, 
kocanin elinde bulunmasi gerekir. £unku mali masrafi iistlenen odur. Koca, bazan nafaka vermekten 
aciz olabilir. Bu durumda bosamaya yine atilmaz. Boylece de aile cozulup dagilmaz. Ama talak 
kadinin elinde olsaydi, ofkelendiginde bosamayi ve talaki ika etmeyi umursamazdi. (^imku karsismda, 
talaki ika etmesine engel olacak bir yukumluluk yoktur. Hatta ofkelenmesi, ikayi kendine hos 
gosterebilir ki kocasimn, kendi haklanni odemeye zorlasin ve yapamayacagi ise iterek ondan intikam 
alsin. Bu, her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allahin koydugu islam dininin miinezzeh oldugu 
apacik bir zuliimdiir. 

2- Kendisine her ne kadar hikmet verilmisse de, tabiati geregi kadin, cabucak etkilenir. Erkek gibi 
sabirli ve dayanikh degildir. Talak onun elinde olsaydi, onu kotii bir sekilde kullanma ihtimali biiyiik 
olacakti. ^iinkii o, erkek gibi kendine hakim olamaz. Bu yiizden evliligin devam etmesini saglamak 
i?in talakin kadinin elinde degil de erkegin elinde olmasi daha uygun goriilmiistiir. 

Bazilan, erkeklerin bir cogunun da ayni sekilde oldugunu, en basit ve en onemsiz seyler i?in agizlanna 
talak yeminini almaktan cekinmediklerini soyleyebilirler. Hatta bazan bunlarm yerli yersiz talaka 
yemin ettiklerini goriiriiz. Bunlar icin talak adeta bir oyun ve eglence soziidiir. 



Buna cevap olarak deriz ki: Musluman olduklarmi soyleyen, fakat bunun disinda islamiyetten higbir 
sey bilmeyen cahil ve kotii ahlakh kimseler icin degil, ancak Allah ve Rasulumin soziinii isitip ona 
gore davranan ve gerekmedikce talaki agizlanna almayan gercek muslumanlar icin mesru kilinmistir. 
Bosama (talak) kocanin yetkisinde olduguna gore, bu yetkiyi kullanma hususunda karisini veya 
baskasini kendine vekil tayin edebilir. Buna iliskin olarak mezheblerin genis aciklamalan asagiya 
alinmistir. 

(27) HanefTler dediler ki: Erkek, kendisini kocasindan bosama hususunda karisini veya kansindan 
baskasini kendi yerine vekil tayin edebilir. Bosamada naiblik uc sekilde olur: 

1- Elcilik: Bu, kocanin kadina elci gondererek "Kocan, sana kendini muhtar (secenek sahibi) kilsin 
diyor" haberini iletmesidir. Burada elci, kadina kocasinin ifadesini aktarmakta, kendiliginden bir sey 
soylememektedir. Elcinin bu sozleri kendisine aktarmasindan sonra kadm, ileride anlatilacak sartlarla 
kendini muhtar kilarsa, kocasindan bosanmis olur. 

2- Tevkil: Erkegin, karisini bosama konusunda, baskasini kendi yerine koymasi (vekil etmesi) dir. 
Kendisine bosama yetkisi verilen sahis, kadmin kendisi olabilecegi gibi, baska birisi de olabilir. Ancak 
kadinin vekil olmasi mumkun degildir. Cunkii vekil, baskasinm isini yapar. Kadm ise, kendini bo- 
samakta; baskasinm isini yapmamaktadir. Bu durumda ona acikca vekalet verilse bile, vekaleti tefviz 
olur. Elci ile vekil arasindaki farka gelince; elci, kocanin ifadesini kadina aktarmakta, kendiliginden bir 
sey soylememektedir. Vekil ise, kendi sozumi kullanmakta, muvekkilinin soziinii aktarmamaktadir. 

3- Tefviz: Bu, baskasini talaka malik kilmaktir. Vekalet ile tefviz arasindaki fark; vekilin tersine 
mufavvez kisinin kendi iradesiyle amel etmesidir. Vekil ise, muvekkilinin iradesiyle amel eder. Tevkil 
ile tefviz, birkac hukumde birbirinden ayrilirlar. §6yle ki: 

a- Tefviz eden koca, tefviz ettikten sonra artik cayamaz. Karisina "kendini bosa" dedikten sonra, sirf 
bu soziiyle, kansi "kabul ettim demese bile, talaka malik olur. Bundan sonra koca "geri dondum" veya 
"seni azlettim" diyemez. Ama tevkilde durum bundan farklidir. Koca, vekilini azledebilir. Yabanci bir 
sahsa, "kanmi bosa" dediginde, bundan sonra "seni azlettim" diyebilir. Qinku "kanmi bosa" sozu 
tevkildir. Karisiyla cinsel temasta bulunarak tevkili iptal edebilir. 
b- Tevkilin tersine tefviz, kocanin delirmesiyle batil olmaz. 

c- Kendisine tefvizde bulunulan kisinin akilli olmasi sart degildir. Bir kimse, deli kansma veya akilli 
olmayan ku?iik yastaki birisine tefvizde bulunur ve mufavvez olan bu kucuk onun karisini bosarsa 
veya mufavvez olankarisi kendini bosarsa, talak gerceklesir. Vekilin durumuysa bunun tersinedir. 
Onun, isin basindan beri akilli olmasi sarttir. tki durum arasindaki fark sudur: Birinci durumda koca, 
kendisine ait olan talaki yerine getirme yetkisini deliye vermistir. Deli de kendisine verilen talaki 
yerine getirmistir. Evet talak, akilli 
Cunkii o akilliyken talak kendisine miilk edilmistir. 

d- Tefviz, tefvizin yapildigi meclisle kayitlidir. Kendisine tefviz edilen kisi bosamadan veya kendisine 
tefviz edilen kadin kendini muhtar .kilmadan meclisten kalkip giderse, tefviz gecersiz olur. 
Sonra tefviz de sarih ve kinaye olmak iizere iki kisma ayrilir. Sarih tefvi-zin lafizlari, erkegin karisina 
"kendini bosa veya "dilediginde.,." ya da "ne zaman dilersen kendini bosa demesi gibi lafizlardir. Bu, 
talakm kadina tefviz edilmesidir. Bu soz nedeniyle kadin, tefviz meclisinde kendini bosama yetkisine 
sahip olur. Hatta kansma: "Kendini bosama hususunda seni vekil tayin ettim" derse, kadin yine de 
kendini bosayabilir. Burada her ne kadar tevkil sozii acikca soylenilmisse de, bu durumda kadinin hali 
vekillige uygun dusmemektedir. Ciinku vekij, baskasi icin calisir. Oysa kadin, kendini bosamakta, 
dolayisiyla baskasi icin calismamaktadir. Vekalet sozii, cumleyi tefviz anlamimn disina 
5ikarmamaktadir. Kansindan baskasma "ne zaman dilersen kanmi bosa "dilediginde kanmi bosa" veya 
"ne zaman ki dilersin o zaman kanmi bosa demesi de boyledir. Kansma "dilediginde kumani bosa veya 
"ne zaman dilersen bosa" demesi de aym hukme tabidir. Ama yabanci birisine, "dilersen", "dilediginde 
gibi kayitlan koymaksizm "kanmi bosa ve karisina, "kumani bosa" derse bu, tefviz degil, tevkil olur. 
Kinaye tefvizin ise iki lafzi vardir. Bunlardan biri "kendini muhtar (ozerk) kil" digeriyse "isin, 
elindedir" lafizlaridir. 

Bundan da anlasihyor ki, tefviz lafizlari uctur: 

1- Dileme" kaydi bulunsun bulunmasin sarih lafizlar. 



2- Kendini ozerk kil" 

3- lsin, elindedir. Bu son ikisi kinaye olup, bunlarla talak ancak uc sartla vaki olur. Bu sartlarsa 
sunlardir: 

1- Koca, bu sozle talaka niyet etmelidir. 

2- Kadin da ayni sekilde talaka niyet etmelidir. 

3- Talakin izafesi bahsinde de gectigi gibi, talaki, kadin hem kendine, hem de kocasma izafe etmelidir. 
§u da var ki, kocanin "ben talaka niyet etmedim" yollu iddiasi, kan - koca ofkeli haldeyseler veya 
talaktan bahseder durumdaysalar yargi bakimindan kabul edilmez. Ama bu iddia, fetva makaminca 
kabul edilebilir. 

Ug lafizla tefvizin sahih olmasi icin, bosamanin tefviz meclisinde yapilmasi sarttir. Koca, kansina 
"kendini bosa" derse, kocasinin kendisine bu sozii soylerken oturmakta oldugu mecliste kendini 
bosamasi gerekir. Kendisi baska bir yerdeyken kocasinin kendisine tefvizde bulundugunu ogrenirse, bu 
haberi aldigi mecliste kendini bosamasi gerekir. Kendini bosamadan o meclisten baska bir yere 
ayrihrsa, tefviz gecerliligini yitirir. Karisindan baskasina tefvizde bulunmasi da boyle olup, tefviz 
edilen kimsenin ayni mecliste bosamasi gerekir. Kendisine tefvizde bulunulan kadinin, kendini derhal 
bosamasi sart degildir. Aksine, bulundugu yerden baska bir yere ayrilmaksizin bir giin veya daha fazla 
siireyle beklerse, yine kendini bosayabilir. Kendini bosarken tefvizde bulunmus olan kocasinin hazir 
bulunmasi da sart degildir. §art olan, sadece bulundugu yerden baska bir yere ayrilmamasi ve kendini 
bosamaktan vazgectigine isaret eden bir is yapmamasidir. Bulundugu meclisten baska bir yere ayrilir 
veya yerinden kalkip baska tarafa gitmese bile, kendini bosamaktan vazgectigine isaret eden bir is 
yaparsa, mesela oturuyorken yerinden kalkarsa veya bosanmaktan vazgectigine isaret eden konu disi 
bir soz soylerse yahut da sozgelimi elbisesini dikerse veya bosamaktan vazgectigini ifade eden bir 
davranista bulunursa, tefviz gecerliligini yitirir. Ama bosanmaktan vazgectigine isaret etmeyen bir 
davranista bulunursa, mesela bir elbise giyer, su icer veya ayakta durmaktayken oturur, oturmaktayken 
bir seye yaslanir veya oturmaktayken uyur veya danismak icin babasini ya da taniklari cagirirsa biitiin 
bunlarla tefviz batil olmaz. £unkii bu isler, onun bosanmaktan vazgectigine isaret etmezler. 
Kadin, seyir halindeki bir gemideyken kocasi kendisine talakmi tefviz ederse, geminin yer degistirmesi 
ona zarar vermez. £unkii gemi, onun icin ev gibidir. Tefvizi iptal eden, kadinin kendisinin yerinden 
kalkmasi veya bosanmaktan vazgectigine isaret eden bir is yapmasidir. Yuriimekte olan bir binek 
iizerindeyken binegi durdurursa, bunun tefvize bir zarari olmaz. Ancak binegi harekete gecirmesi zarar 
verir. ^iinkii o, kendi arzusuyla harekete gecmistir. Ancak salt susmasiyla tefvize cevap verirse, yani 
"kendimi bosadim" soziinii, kocasinin "kendini bosa" deyisine bitistirirse, o zaman binegi harekete 
gecirmekle birlikte tefviz sahih olur. Kan - koca, develerin tasimakta olduklari bir binit iizerindeyseler, 
bu da gemi ve ev hukmune tabi olur. 

Bu anlatilan hiikiimler, tefvizin zamanla simrlandirilmamasi durumunda sozkonusu olurlar. Koca, 
tefvizi zamanla smirlandinrsa, mesela kansina "iki ay i?inde kendini bosa" derse, kadinin anilan siire 
icinde kendini bosamasi gerekir. Kansina "ne zaman istersen..." veya "istediginde..." yahut "istedigin 
zaman kendini bosa" derse, kadin diledigi zaman kendini bosayabilir. Hicbir halde kocanin bu 
tefvizden caymasi sahih olmaz. £iinku o, once de belirtildigi gibi, talaki kadma miilketmistir. 
§urasini da kaydedelim ki, tefvizin anilan tic lafzini ilgilendiren diger bazi hiikiimler vardir. Bunlarin 
onemli olanlarim a?iklayalim: Sarih olarak yapilan tefvizin bazi hiikiimleri vardir. Bu hiikiimlerin bir 
kismi sunlardir: 

Bir kimse, kansina "kendini bosa" demesinden sonra, kadin da "kendimi bosadim" derse -ister bir 
talaka niyet etsin, ister bir seye niyet etmesinbir ric'i talak vaki olur. iki talaka niyet etmis olsa bile, 
sadece bir talak gerceklesir. Bilindigi gibi sarih talak "birlik" icin konulmustur. ikinin niyetine elverisli 
olmaz. "Kendini bosa" soziiyle tic talaka niyet ederse ve kadm da Icendini bosarsa, tic talak lazim gelir. 
Kansina "kendim bosa" der, o da "kendimi bain ettim" derse, bununla bir ric*i talak vaki olur. Qinkii 
kansma "kendini bosa demekle, onu talakin aslina malik kilmis, o da bainlik sifatmi talaka eklemistir. 
Fazla olan sifat lagvedilir ve talakin ash sabit olur. Kadinin "kendimi bain ettim" soziiyle talakin vaki 
olmasi icin, bosanmaya niyet etmesi sart ohnadigi gibi, kocanin bu sozle bosanmayi onaylamasi da sart 
degildir. Ama kocasi "kendini bosa" demeden, kadin kendiliginden "ben kendimi bain ettim" derse, 
talak gerceklesmez. Ancak kadm, bu soziiyle talaka niyet eder ve kocasi da talak niyetiyle birlikte 



bosamaya izin verirse talak vaki olur. 

Ama kansma "kendini bosa" der, o da "kendimi sectim" derse, bununla asla talak vaki olmaz. Zira 
"kendimi sectim" sozii ne sarih ve ne de kinaye olarak tefviz lafizlarindan degildir ve dolayisiyla 
gecersizdir. Kocasi "kendini sec" der ve o da "kendimi sectim" diye cevap verirse, bu lafiz kinaye olur 
ve bununla, hem kocanin hem de kadinin talaka niyet etmesi kaydiyla bain talak vaki olur. Kocasi 
"kendini tic talakla bosa" der ve o da kendini bir talakla bosarsa, bir talak gerceklesir. Fakat "kendini 
bir talakla bosa" dedigi halde, kadm kendini tic talakla bosarsa, kuvvetli goriise gore bununla hicbir sey 
vaki olmaz. Bu sozle bir talak meydana gelecegini soyleyenler de olmustur. Bir kimse kansina, 
"dilersen kendini uc talakla bosa" der, kadin da "ben bosum" derse, bununla bir sey vaki olmaz. Ciinkii 
koca bu uc talaki, kadinin uc talaki dilemesi sartina baglamistir. Talakin "bos" soziiyle meydana 
gelmesi mumkiin degildir. §u halde boyle demekle talak gerceklesmez. Ciinkii § art gerceklesmemistir. 
Kadin, "ben uc talakla bosum" derse, tic talak vaki olur. Kansina "kendini bosa" der, o da "ben bosum" 
derse, bir talak vaki olur. Ama "kendini bosa" diyen kocasina karsi o da "ben bosanm" derse, bu sozle 
talak meydana gelmez. Ancak orf talakta genis veya gelecek zaman kipini kullaniyorsa ya da kadin bu 
soziiyle gelecekte bosama vaadi vermeye degil de, bosama ifadesini kullanmaya niyet ederse o zaman 
talak vaki olur. 

"Kendini sec" soziiyle yapilan tefvize gelince, bilindigi gibi bu kinayedir ve talaka niyet edilmedigi 
takdirde bu sozle talak gerceklesmez. Bununla tic talaka niyet edildiginde de sahih olmaz. Ciinkii bu 
durumda kadinin kendini secmesi kilmasi onu evlilik bagindan kurtarma anlamina gelmektedir. Evlilik 
bagindan kurtaracak bu sey de bainliktir. Yani secme lafzini gerektiren sey bainliktir ki, bu da lafzin 
geregidir. Lafzin geregi icin genellik yoktur. Ciinkii bu zaruridir. Bu da zaruret miktariyla takdir edilir 
ki bu da kucuk bainliktir. Lafzin o anlami tasima ihtimali bulunmadigindan otiirii biiyiik bainlige niyet 
etmek sahih olmaz. Ama tic talaka niyet ederek kansina "sen bainsin" derse, sahih olur ve niyet ettigi 
sayida talak meydana gelir. Bainlik lafzi zikredilmistir. Onunla genellik anlammi kasdetmeye hi?bir 
engel yoktur. Kansina "isin, senin elindedir" demesi de boyledir. Bu sozii soylerken U? talaka niyet 
ederse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. Talaka niyet ederek kansina "kendini sec" der, kadin da 
"kendimi sectim" derse, bir bain talak gerceklesir. Qmku bu kinayedir. Gelecek zaman kipi ile 
"kendimi sececegim" derse, yine bir bain talak meydana gelir. Ama "kendimi bosayacagim" der ve 
bosamayi ifade etmeyi kasdetmezse veya orf bu zaman kipini kullanmiyorsa, bu sozle talak vaki 
olmaz. 

"Kendini sec" lafziyla talakin meydana gelmesi icin kan veya kocanin "secme" ya da "kendi" 
lafizlarindan birini telaffuz etmesi sarttir. Mesela kocanin, kansina "kendini sec" veya sadece "sec" 
demesi, kadinin da "kendimi sectim" kelimelerini soylemesi yahut kocanin "bir secisle sec" demesi, 
kadinin da "sectim" seklinde cevap vermesi ya da kocanin "sec" deyip kadinin "bir secisle sectim" 
demesi sarttir. Ciinkii "secisle" sozii, "kendi" soziiniin yerine gecer. Kocanin "anani sec" veya "bir 
talaki sec" demesine karsilik, kadinin "sectim" demesi de boyledir. Bir kimse kansma "sec" dedikten 
sonra, kansi da "babami", "anami", "ailemi" veya "kocalan sectim" demesi, "kendimi..." soziiniin 
yerine gecer ve bununla bain talak vaki olur. 

Ama kansina "sec" diyen erkege karsi, kadin "sectim" der ve ikisinden biri "kendi", "secmekle" veya 
"ana, baba" gibi kelimeleri zikretmezse, talak vaki olmaz. §art olan, bu kelimelerin sadece kocanin 
degil, ikisinden birinin agzindan cikmasidir. Kadin, "kocami sectim" derse, bir sey gerekmez. "Kocami 
ve kendimi sectim" derse, yine bir sey meydana gelmez. Ciinkii once kocasini zikretmesi, kendini 
secmesini iptal eder. "Kendimi veya kocami sectim" derse, talak vaki olmaz. Zira "veya" kelimesi, iki 
seyden biri icindir. Kendini mi, yoksa kocasini mi sectigi bilinemez. Bu, gereksiz seylerle ugrasmak 
olur ki, bosanmaktan vazgecmek sayilir. Koca, kansina "kendini sec" der, sonra da: "Eger beni 
secersen sana su kadar mal veririm" diye ekler, kadin da kocasini secerse, se?imi ge?ersiz olur; koca da 
ona verecegini soyledigi mall vermekle yiikiimlii olmaz. 

"Kendi" veya onun yerine gecen "secme" kelimesini, "baba" veya "ana" kelimesini zikrederken, 
bunlann "se?me" kelimesine bitisik olarak zikredilmesi sarttir. Bir kimse, kansina "kendini sec" der, o 
da "sectim" diye cevap verip bir sure susar, arkasmdan "kendimi" derse, kadinin kocasinin kendini 
tefvizde bulundugu mecliste bulunmasi halinde sahih olur. Ama "sectim" der ve meclisten kalktiktan 
sonra "kendimi" derse sahih olmaz ve secimi gecersiz olur. Koca "sec" lafzini uc kez tekrarlayarak 



"sec, sec, sec" da "sectim" veya "bir secimle sectim" derse ve koca da her "sec" t limesiyle bir talaka 
niyet etmisse, uc talak vaki olur. Koca, "sec" kelimelerden biriyle talaka, ikisiyle de meskene niyet 
ettigini iddia ederse, bu iddia vargi bakimindan tasdik edilir. Ama uc kez tekrarlayarak "kendini sec ve 
boyle demekle talaka niyet etmedigini iddia ederse, bu iddiasi yargi akinimdan tasdik edilmez. Cunkii 
"kendini" kelimesiyle birlikte "sec"i uc Icez tekrarlamak talaka isaret eder. Dis goriinusun isareti ise, 
kadi yaninda daha kuvvetlidir. iddiasi dogruysa, fetva acisindan kendisine yarari dokunur. Ozet olarak 
kinayelerde niyetin veya durumun delaleti ya da tekrar yoluyla te'kid gibi niyet yerine gecerli olan 
seylerin bulunmasi zorunludur. Bir kimse uc kez tekrarlayarak karisina "kendini sec" der, karisi da 
"birinciyi..." veya "ortadakini sectim" derse, bir goriise gore uc talak lazim gelir. Cunkii o sirasiz olarak 
talakiri hepsine bir defada sahip olmustur. Birincisi ve ikincisi tahakkuk etmemistir. §u halde kadinin 
"birinciyi sectim" sozii gecersiz olur. Baska bir goriise gore ise bu durumda bir talak lazim gelir. Sahih 
olan da bu goriistur. 

Erkek "kendini sec" diye uc kere tekrarlar, kadin da "kendimi bosadim", "bir talakla kendimi sectim" 
veya "birinci talaki sectim" derse, bir bain talakla bosanir. Cunkii kocasi ona, bain talak selahiyeti 
vermistir. Dolayisiyla ric'i talaka malik olamaz. Ama kendisine "bir bosamayi sec" der, o da "kendimi 
sectim"derse, bir ric'i talakla bosanir. Ciinkii kocasi ona, ric'i talaki tefviz etmistir. 
§unu da kaydedelim ki, karisina bir erkegi elci olarak gonderir ve ona "karimi secme hakkina sahip kil" 
der, kadm da bu durumdan haberdar olursa, elci kendisine gidip de secme hakkmi vermeden kendini 
muhayyer kilamaz. Ama kocasi elciye "ona, muhayyer oldugu haberini ver" der de, elci kendisine bu 
haberi ulastirmadan baska yollarla bu husustan haberdar olur ve kendi nefsini secerse, secim sahih olur. 
"isin, senin elindedir"-lafziyla yapilan tefvize gelince, niyet etmek sartiyla bu sozle bain talak 
gerceklesir. Bunda uc talaka niyet etmek sahih olur. Ama muhayyerlikte ii? talaka niyet etmek sahih 
olmaz.Bir kimse kansina"isin, senin elindedir" der ve bunu soylerken ii? talaka niyet ederse; kadin da 
"kendimi sectim", "kendimi bir ile sectim", "kendimi kabul ettim", "isimi sectim", "sen, bana 
haramsin", "sen benden bainsin", "ben, senden bainim" veya "bosum" derse, niyet ettigi ii? talak vaki 
olur. Uce niyet etmezse, bir bain talak gerceklesir. 

"Kendini sec" lafziyla yapilan tefvizde aranan "kendini" kelimesi veya bu kelimenin yerine gecen 
kelimeleri zikretme sartlan, "isin, senin elindedir" Iafziyia yapilan tefvizde de sarttir. Kadinin "kendimi 
sectim" veya "isimi sectim" demesi sarttir. Koca tefviz ettikten sonra, bundan cayamaz. Kadinin da 
tefviz meclisinde kendini secmesi gerekir. Sarih tefvizde ve secimle yapilan tefvizde gecen hukumler, 
burada da sozkonusudurlar. 

"isin, senin solundadir" "...burnundadir" veya "...dilindedir" sozleri de "isin, senin elindedir" sozii 
gibidir. Kendisine tefvizde bulunulan kadinin yasca biiyiik olmasi sart degildir. Ku?iik yastayken 
kocasi kendisine tefvizde bulunursa, az Once de belirtildigi gibi bu sahih olur. 'Talakmi sana igreti ver- 
dim*', "isin, Allah'in ve senin elindedir" veya "isim, senin elindedir" lafizlan da aym sekilde, "isin, 
senin elindedir" lafzi gibidir. 

§unu da kaydedelim ki, daha once de belirtildigi gibi, koca kadinin isi kendi elinde olma sartiyla 
kadinla evlenirse, sahih olur. Yalniz, sarti Once kadinin ileri siirmesi, yani "isim, kendi elimde olmak 
ve diledigim zaman kendimi bosamak kaydiyla seninle evlendim" demesi, kocanin da "kabul ettim" 
demesi gerekir. Ama bu sarti once koca ileri siirerse, kadin bosanmaz. 

Malikiler dediler ki: Koca, bosama hususunda kansini veya baskasmi kendine naib tayin edebilir. 
Talakta niyabet iki kisma aynhr: 

1- El?ilik: Bu, erkegin kansma talak (bosama) haberini verecek bir elci gondermesidir. Bu durumda 
koca, elciye bosama yetkisi vermiyor, sadece bosanma olayinin sabit oldugunu, kocanin ifadesiyle 
kadina iletmesi gorevini yukliiyor. El?i, kocanin sozlerini naklederek bosanmanm sabit oldugunu ka- 
dina bildirmekten baska bir isi yapamaz. Elcinin naibligi, bosanmanm sabit oldugunu kadina bildirme 
naibligidir. El?iligin gercek tanimi, kocanin bir baskasina: "Kendisini bosadigimi kanma teblig et" 
demesidir. Bu durumda kadinin bosanmasi, elciligin kendisine teblig edilmesine dayali degildir. Koca- 
nin bir baskasina "karimi bosa" demesine de mecazi elcilik denir. 

2- Talakin tefvizi: Bu; tevkil, tahyir ve temlik olmak iizere uc tiirdiir. Bu uc tiir arasindaki farka 
gelince; tevkil, bosama ifadesini kullanma yetkisini -kocanin talaktan menetme hakki sakh kalmak 
kaydiyla- kadina veya baskasina vermektir. Yani tevkil, miivekkilin vekalet konusu isin 



tamamlanmasindan once vekili azletme veya tevkilden cayma hakkini elinden almaz. Koca, kendini 
bosamak iizere karisini vekil tayin eder ve kadm da bosarsa, talak gerceklesir. Bu durumda koca, 
tevkilden cayamaz. £unkii kadin, vekil tayin edildigi isi tamamlamistir. Koca ancak, kadinin kendini 
bosamasindan once tevkilden cayabilir ve kadini vekaletten azledebilir. Tevkilde vekil, kendi adina 
bosama ifadesini kullanma hakkina sahip degildir. Bunu ancak miivekkili adina kullanabilir. Miivekkil, 
diledigi zaman vekilini azledebilir. §u da var ki, tevkile ek olarak talaka dair hakki olmakla birlikte 
kansmi bosamaya da vekil tayin ederse, onu artik vekaletten azledemez. Bir kimse kansina, mesela 
"ben senin uzerine evlenecek olursam, bana vekaleten senin ve evlenecegim kadinm isi senin elinde 
olsun" derse, bu durumda karisini vekaletten azledemez; kendisi de riicu edemez. £unkii kadinin onda 
hakki vardir. O hak da, zararin kendisinden uzaklastmlmasidir. Koca, kendi kansina tefVizde bu- 
lunmasi icin yabanci birine vekalet verir ve "karima tahyir veya temlik seklinde tefvizde bulunman icin 
seni vekil tayin ettim", ya da "karimi muhayyer kilman veya kendisini isine sahip kilman icin seni 
vekil tayin ettim" demesi sahih olur. Bu durumda bu yabanci sahis, kocanin dilediginde kendisini 
azledebilecegi bir vekil midir, yoksa kansi gibi mufawez olup azledilmesi sahih olmayan bir kimse 
midir? Buna cevap olarak deriz ki: Kansina bilfiil tefvizde bulunursa, kadin talaka sahip olur. Artik 
kocanin konusmaya hakki kalmaz. Kansina tefvizde bulunmazsa, kadin vekil olur ki, azledilmesi sahih 
olur. Tipki bosamada vekil kilmasi gibi. Bu durumda kendini bosamasindan once kadini vekaletten 
azledebilir. Ama kadm, kendini bosarsa, artik kocasi soz sahibi olamaz. Akla yatkin olan da budur. 
£unku onun tahyir veya tem-lik hususunda baskalanna vekil olmasi onu muhayyer kilici veya talaka 
malik kilici yapmaz. Her hal-ii karda o vekildir. Muhayyer kilma veya talaka malik kilma yetkisine 
sahip oldugunu soyleyenler, onun kadini talaka malik kilma hususunda yalnizca bir vekilden ibaret 
oldugunu unutmus olsalar gerektirir. Evet onu nikahinda veya kansina sahip olmakta muhayyer kilarsa, 
sozgelimi "karimi bosamada muhayyersin" veya "onun nikah isi senin elindedir" derse, bu durumda 
azledilmesi sahih olmaz. O muhayyer kilici ve talaka malik kilici olur. 

Bu anlattigimiz tevkildi. Tahyir ise, kocanin uc talakla bosama ifadesini kullanma hakkini nassla veya 
hiikmen baskasina vermesidir. Yani muhayyer kilma sigasmi seriat koyucu, baskalanni nassla veya 
hukmen uc talaka sahip kilmak icin vaz etmistir. Muhayyer kilman sahis, uc talakla bosama ifadesini 
kullanma hakkina sahip olur. Muhayyer kilman kadin, bosamayi tercih ederse, uc talakla kendini 
bosamasi vacib olur. Yoksa muhayyerlik hakki, ileride verilecek tafsilat cercevesinde duser. 
Temlike gelince: Bu, uc talakla ne nassla ne de hukmen, bosama ifadesini, tercihen uc talakla bosama 
ifadesini kullanma hakkini baskasina vermekten ibarettir. Temlik, niyet ile uc talaktan daha azina 
tahsis olunabilir. Burada "bosama ifadesini kullanma hakkini baskasina vermek" kaydinm konulma- 
siyla elcilik ve tevkil kapsam disina cikarilmis oluyor. Zira tevkilde, bosama ifadesini vekilin 
kendiliginden soyleme hakki yoktur. "Tercihen uc talakla" kaydmi koymakla da tahyir kapsam disina 
cikarilmis oluyor. £unkii tahyirde ii? talakla bosama ifadesini kullanmak, nassla veya hukmen bir hak 
olarak baskalanna verilmektedir. Yoksa uc talakla tercihen bosamak yoktur. 

Tevkil, tahyir ve temlik arasindaki farki soylece Ozetleyebiliriz: Vekil, niyabet yoluyla miivekkili 
adina is yapar. Talaka sahip kilman ile muhayyer kilman kimseler ise kendi adlanna is yaparlar. £unku 
bu ikisi, kocanin sahip oldugu yetkiye sahip kilinmistir. Tahyir ile temlik arasindaki fark sudur: Tahyir, 
kan olsun, baskasi olsun- muhayyer kilman kimseye uc talakla bosama hakkini tanir. Tahyir yaparken 
koca uc talaka niyet etmemis olsa bile bu boyledir. Temlik ise, oncelikle ii? talakla bosama hakkini 
baskasina verir. Ama niyet edilirse bu, uc talaktan daha azina tahsis edilebilir. Koca, kansina talaki 
mulkeder de kadin kendini iki veya uc talakla bosar, koca ise bir talaki kansma mulketmeye niyet 
ettigini soylerse, ileride anlatilacak sartlar ^er^evesinde bu sozii dinlenir. Ama kendisiyle gerdege 
girmis oldugu karisini muhayyer kilsa da, kadin kendini uc talakla bosar, kendisi de muhayyer kilarken 
bir veya iki talaka niyet ettigini soylerse, bu soziine kulak verilmez. 

Farkin ozeti sudur: Muhayyer kilman kadin, kendisiyle gerdege girilmisse ve kendini de uc talakla 
bosamissa, bosama gecerli olur. Kocasi, muhayyer kilarken uc talaktan daha azina niyet etmis 
oldugunu iddia ederse, bu iddia dinlenmez. Talaka malik kilman kadina gelince; kocasi, birden fazla 
olan talaka itiraz etme hakkina sahip olur. 

imam Malik'ten nakledilen kesin hukum budur. Dogrusu, bu sekilde fetva vermek orfe baglidir. Orf 
eger tahyiri, muhayyer kilan kocanin niyetine bakilmaksizin ii? talaka malik olma anlaminda 



kullaniyorsa, ona gore amel olunur. Yoksa, orfe uyulur. Acikca goriildugii gibi, imam Malik'ten 
nakledilen: "Kendisiyle gerdege girihnis olan kadin, muhayyer kilininca niyete bakilmaksizin tic talaka 
malik kilinmis olur" hiikmii, zamamn orfune gore verihnis bir hiikiimdiir. Yoksa gercekte tahyir, 
talakta sarih degildir. tic imama gore durum budur. Ancak Malikiler Orfii muteber saymakta ve liigat 
karsisinda orfe oncelik tanimaktadirlar. Orf, bir kelimeyi liigat anlamindan alip baska bir kavrama 
nakleder ve o anlamda kullanirsa, bu kelime o kavram icin sarih olur. imam Malik (r.a.) zamaninda 
kadini tahyir etmede bu yol izleniyordu. Gunumuziin orfune gore niyet olmaksizin tahyir ile bosanma 
vaki olmaz; niyete gore amel edilir. Cunkii orfun degismesiyle hiikiim de degisir. 
Tahyire isaret eden sigalara gelince: Bunlar kocanin, karisina kendi nikahinda kalip kalmamakta 
serbest olduguna dair yetki vermesine delalet eden lafizlardir. Ornegin kocanin, karisina "kendini sec", 
"beni sec*' veya "isini sec" demesi gibi. 

Temlike delalet eden lafizlar ise, kocanin, muhayyer kilmaksizin talaki kansinin veya baskasinin eline 
biraktigma isaret eden lafizlardir. Ornegin kansma "kendini bosa", "seni, isine sahip kildim", "seni, 
isinin velisi yaptim", "isin, senin elindedir" veya "talakin senin elindedir' demesi gibi. 
Tevkile delalet eden lafizlar daha once ve-kalet bahislerinde anlatihnisti. 

Risalet (elcilik), temlik, tahyir ve tevkil konularina iliskin bazi hiikiimler vardir. Bu hiikiimlerin bazisi 
bunlar arasinda miisterek, bazisi da sadece birini ilgilendiren hiikiimlerdir. 

Miisterek hiikiimlerden biri olarak temlik, tahyir veya temlikten sonra kadinla kocasi arasinda bir 
ayriligin bulunmasi gerekir ki tevkile, kadinin da taalluk eden hakki vardir. Bir kimse, karisina "kedini 
sec", "isin, senin elindedir" veya "senin iizerine evlenirsem, tevkil olarak isin senin elindedir" dedikten 
sonra kansinin iizerine ikinci bir kadinla evlenirse, karisindan uzak durup ona yaklasmamasi gerekir. 
Bu durum, kadinin kendini bosamasina veya talaki reddetmesine kadar devam ettirilir. Cunku bu 
durumda kadinin nikahinin devam edip etmeyecegi siiphelidir. Kadin, diledigi zaman kendini bosa- 
yabilir. Zevceliginin devam edecegi siipheli olan bir kadindan, kocasinin sehevi bakimdan 
yararlanmasi helal olmaz. Ayrilik siiresi i?inde kocasinin ona nafaka vermesi gerekmez. ^iinkii buna 
sebep kadinin kendisidir. Ayrilik siiresi i?inde oliirse, biribi?lerine miras?i olurlar. Kadinin hakkinin 
taalluk etmedigi tevkile gelince: Bir kimse kansma, mesela "kendini bosaman hususunda seni vekil 
tayin ettim" derse, karisiyla cinsel temasta bulunmaktan me-nedilemez. Tevkilden sonra -kadin 
zorlanarak da olsa- kocasi sehevi bakimdan kendisinden yararlanirsa, bu yararlanma onu tevkilden 
azletmek olur. Koca, onun tevkilini devam ettirmeyi kasdetse bile... 

Tahyir ve temlikin bir ise baglanmasi da sahih olur. Ornegin bir kimsenin, karisina: "Baban gelirse 
kendini sec veya "kardesin gelirse kendini bosa" demesi gibi. Boyle derse, babasi veya kardesi 
gelinceye dek kariyla kocanin biribirlerinden ayrilmalari gerekmez. 

Temlik ve tahyirin zamanla kayitlanmasi da sahih olur. Ornegin bir kimsenin, karisina: "Seni bir yila 
kadar muhayyer kildim" veya "bir yila dek seni benimle beraber kalmakta devam etme veya benden 
ayrilma hususunda muhayyer kildim" veya zahiren kadinin omriinun vefa edecegi bir zamana kadar 
kadini muhayyer kildigini soylemesi gibi. Bu sekilde yapilan tahyir sahih olur. Ama kadinin bu sekilde 
tahyir edildigini veya talakin kendisine temlik edildigini hakim bilir bilmez, miihletsiz olarak kadindan 
derhal kendini bosamasi veya sahip kilindigi .temlik ya da tahyiri reddetmesi gerekir. Kendini bosar 
veya bosanmayi reddederse ne ala. Yoksa hakim, koca, kadina miihlet verilmesine razi olsa bile, onun 
tahyir veya temlikini iptal eder. £unkii bunda Allah in hakki vardir. Bu hak da nikahinin devam ettigi 
siipheli olan kadindan sehevi bakimdan yararlanmaya devam etmenin haram olusudur. 
Temlik ve tahyir arasinda miisterek olan hiikiimlerden biri de kadinin cevabina gore muamele 
olunacagidir. Kadin, kendini sarih bir talakla veya belirgin bir kinaye ile bosarsa, bu sarih veya 
kinayenin geregine gore amel olunur. Kadinin "kendimi senden bosadim "ben, senden bosum" veya 
"sen, benden bossun demesi, sarih talaka ornek olarak gosterilebilir. "Ben, senden betteyim 
(kesilmisim)", "ben, senden bainim" veya "ben sana haramim" demesi de belirgin kinayenin 
orneklerindendir. "Kendimi sectim" demesi de bu gruplardaki sozlere benzer. 

Kadin, gizli kinayelerle cevap verirse, kendisine verihnis olan tahyir veya temlik diiser. Bu soziiyle, 
bosanmayi kasdettigini iddia ederse, iddiasi kabul edilmez. "Ben, senden mutlakayim (bosanmisim)" 
dediginde muhayyerligi sakit olur. Sarih talak lafizlarindan olmamakla birlikte "kendimi sectim'* so- 
ziiyle talak gerceklesir. Bu soz, belirgin kinayelerden de degildir. Bu sozle talak vaki olur. Ciinku 



kadin, bunu tahyire cevap olarak soylemistir. Dolayisiyla da talak vaki olmustur. 
Kadin, talaki reddederse, mesela "bana miilkettigini reddettim'* veya "senin beni muhayyer kilmani 
kabul etmem" derse, soziine gore amel olunur; kendisine verilen talak iptal edilir ve evlilik devam eder. 
Kadinin temliki bilfiil reddetmesi de boyledir. Bu da, cinsel temas meydana gelmese bile, kadinin 
gdnullu olarak kendini kocasinin kollari arasina birakmasiyla olur. Kadin, kocasinin kendisini 
muhayyer kildigmi veya talaka malik kildigmi ogrendikten sonra, kendini kocasma verirse, boyle 
yapmakla hakkimn diisecegini bilmese bile, hakki diiser. Kocanm, kansinin bosanmasini yabanci biri- 
ne temlik etmesi, yabancinin da goniillii olarak ona karisindan yararlanma imkani vermesi, yani 
aralarma girmeksizin kari - kocayi basbasa birakmasi da, tipki kadinin kendini kocasina vermesi 
gibidir. Boyle yapmakla onun temlik ve tahyir hakki diiser. Kocanin, kadina bir sure tanimasi, bu 
siirenin sona ermesi ve hakimin de kadini muhayyerlik hakkini kullanmaya zorlamamasi durumunda, 
kadinin hakki diiser. Bir kimse karisina bu giinde veya bu ayda beni ya da kendini sec der ve haber 
aldigmda hakim de onu bu hakki kullanmaktan engellemez ve tabii bu arada sure sona erer, kadin da 
kendini secmezse, muhayyerlik hakki diiser. 
Kisacasi, muhayyerlik hakkimn devam etmesi iki sarta baglidir: 

1- Kadin, kocasinin kendisini tahyir veya temlik hakkina sahip kildigim ogrendikten sonra kendini 
kocasinin kollari arasina birakmamalidir. Biraktigi takdirde, kocasi kendisiyle cinsel temasta 
bulunmasa bile muhayyerlik hakki diiser. Boyle yapmakla hakkimn diisecegini bilip bilmemesi 
arasinda fark yoktur. 

2- Koca, muhayyer kilarken kadina bir sure tanirsa, bu siirenin gecmemis olmasi sarttir. 
Sure belirtmenin de iki durumu vardir: 

a- Hakimin bunu bilmesi. Bu durumda hakimin veya onun yerine gecen bir kimsenin, kadinin kendini 
bosayarak veya temlik ya da tahyiri muhletsiz olarak reddederek cevap vermesine degin kari ile kocayi 
biribirinden ayri tutmasi gerekir. Kadin, anilan tarzda cevap vermezse, hakim evliligin bir sure siipheli 
olarak devam etmemesi icin, onun bu hakkini dusiirme karan verir. 

b- Hakimin bu durumu bilmemesi ve kadini durdurmamasi. Bu durumda siirenin gecmesinden sonra 
kadinin muhayyerlik hakki diiser. 

Her iki durumda da kocanin, karisina yaklasmamasi gerekir. £unkii nikahinin devam edecegi siipheli 
olan bir kadmdan, kocasinin yararlanmasi helal olmaz. Kadin, kendisine muhayyerligin verildigi 
meclisten, kendini secmeden kalkacak olursa, muhayyerlik hakki diiser mi, diismez mi? Bu hususta 
ihtilaf vardir. Bazilari derler ki: Kocasi, zamanla kayitlamaksizin mutlak bicimde karisini muhayyer 
kilar veya mutlak bicimde talaki ona miilk ederse; kadinm talaka malikiyeti veya muhayyerligi, ancak 
muhayyer kilindigi mecliste gecerli olur. Yani o meclisten aynkrlarsa, temlik veya tahyir gecersiz olur. 
Ancak o meclisten ayrilmasalar bile, kendini muhayyer kilabilecegi kadar bir siire gectigi halde kendini 
muhayyer kilmazsa, muhayyerlik hakki diiser. Aym sekilde mecliste kalirlar, ama kadin, 
muhayyerlikten yiiz cevirdigine isaret eden bir is yaparsa, muhayyerlik hakki yine diiser. Kuvvetli olan 
goriis budur. Diger bazilari da derler ki: Kadinin ne muhayyerligi, ne de (talaka) malikiyeti batil olur. 
Aradan uzun zaman geese veya meclisten aynlsalar bile batil olmaz. 
Temlik ile tahyir arasindaki diger miisterek hukumleri de soylece siralayabiliriz: 

Koca, karisini muhayyer kildiktan veya onu talaka malik kildiktan sonra hul' veya bain talakla bosar, 
sonra ikinci kez kendi nikahina alirsa, kadina yaptigi tahyir veya temlik iptal edilmis olur. ^iinkii 
kadin, kendi arzusuyla kocasina donmiis ve onceleri kendisine miilkettigi seyi iptal etmistir. Ama koca, 
karisini ric'i talakla bosar, sonra ona ric'at ederse, tahyiri batil olur. Z ira ric'at, kadinin nzasina bagh 
degildir. 

Onlardan biri de: Kocanin, karisini muhayyer kilmasi veya ona (talaki) temlik edip de, kadinin evdeki 
esyalan babasinin evine tasimasi; eger bosanmadan sonra mallan tasirsa bu talak olur. Yoksa talak 
olmaz. Ancak bununla talaka niyet ederse, bu talak olur ki bunda hicbir ihtilaf yoktur. Bu her ne kadar 
bir fiil ise de buna, temlik veya tahyiri sarih gibi kilacak bir karine eklenmistir. 

Koca, karisi icin tahyir veya temlikte bulunur da, karisi hem bosanma, hem de evliligin devam etmesi 
anlamina gelecek bir cevap verirse, kendisine bu cevabini aciklamasi emredilir. Yapacagi aciklama, 
kabul edilir. Mesela erkek kansma "sec" der, karisi da "kabul ettim" veya "sectim derse; yahut koca 
"isin, senin elindedir" der, karisi da "isimi kabul ettim" veya "bana miilkettigini kabul ettim" derse, bu 



durumda maksadim aciklamaya zorlanir. "Kabul ettim" demekle, kocasinm nikahmda kalmayi sectigini 
ifade ederse, evlilikleri devam eder. "Kabul ettim" demekle, bosanmayi kabul ettigini veya kendini 
muhayyer kildigini ifade ederse, bosanir. "Kabul ettim" demekle, bosamaya dokunmayi veya 
dokunmamayi kasdetmeksizin temlik veya tahyiri kabul ettigini ifade ederse, temlik veya tahyir hakki, 
oldugu gibi sakli kalir. Bu hususta cevap verinceye dek, kocasindan tefirik edilir. 

Tahyir veya temlik eden koca, bununla kesin olarak talaki kasdetmedi-gini soylerse, itiraz hakki diiser. 
Kendisiyle gerdege girmis olsun olmasin, kendisine temlikte bulundugu karisimn gerceklestirdigi 
bosanma, kendisi icin de baglayici olur. Kendisiyle gerdege girmemis oldugu, tahyirde bulundugu ka- 
risimn gerceklestirdigi bosanma da, kendisi icin baglayici olur. £unku kocanin, iizerinde itiraz etme 
hakkina sahip oldugu kadin bu kadindir. Bundan sonra koca, bu soziin kendisinden yanhslikla ciktigini, 
aslinda bununla sadece bir talaka niyet ettigini soylerse, sozii kabul edilir. Mutemed goriise gore itiraz 
hakki da yeniden dogar. Bir diger goriise gore kocanin bu sozii kabul edilmez ve kadinin 
gerceklestirmis oldugu bosanma, kendisi icin de baglayici olur. 

Kadin, kendisiyle gerdege girilmemisse, kocasi kendisine ister temlikte bulunsun, ister tahyirde 
bulunsun onu bir, iki veya uc talakla kayith olmaksizin, mutlak bicimde muhayyer kilarsa, mesela ona 
"kendini sec" der veya aym sekilde mutlak olarak ona temlikte bulunursa, mesela ona "isin, senin 
elindedir** der ve kadin da kendini tic talakla bosarsa, temlik veya tahyirde bulunan koca, kadinin 
yaptigina itiraz etme ve kendi niyet ettiginden fazla sayida olan talaki kabullenmeme hakkina sahip 
olur. Maliki Akincilari bunun icin "miinakere" deyimini kullanmakta ve kocanin miinakere hakkina 
sahip oldugunu ve kadmin yaptigi onun niyet ettiginden daha fazla sayidaki talaki 
kabullenmeyebilecegim soylemektedirler. Kendisiyle gerdege girilmis olan kadina gelince; eger 
muhayyerse kocasi kesinlikle ona karsi miinakere hakkina sahip degildir. Ama kendisi icin temlikte 
bulunulmussa, kocasi ona karsi miinakere hakkina sahip olur. Temlik ile tahyir arasinda burada hiikiim 
bakimindan farklilik vardir. Kadin, "tic talakla" demeksizin, yalnizca "kendimi bosadim" veya "kocami 
bosadim" derse, ister heniiz temlik veya tahyir meclisinde bulunsun, ister oradan ayrilmis olsun, aradan 
iki ay gibi uzun bir zaman gecmis olsun veya olmasin, kendisinden maksadinin ne oldugu sorulur. 
Ciinku cevabi, uc talak ihtimalini icine alabilecegi gibi, daha azmi da icerebilir. tic talaka niyet ettigini 
soyler ve kocasi da kendisine temlikte bulunmus olursa, kendisine karsi miinakerede bulunma ve bir 
talaktan fazla sayidaki talaki kabullenmeme hakkina sahip olur. Bu kadinla gerdege girilmis olmasinm 
veya olmamasinin bu hiikme hicbir etkisi olmaz. Kendisiyle gerdege girilmemis ve kendisi i?in 
tahyirde bulunulmus olan kadinin yaptiklarina karsi da kocasi miinakerede bulunma hakkina sahip 
olur. Ama bu kadin, kendisiyle gerdege girilmisse, yapmis oldugu bosanma, kocasi icin de baglayici 
olur. £unkii kocasi, ona karsi miinakerede bulunma hakkina sahip degildir. Kadin, "ben bir talaki 
kasdettim" der ve kendisiyle kocasi gerdege girmis, tahyir edilmis bir kadinsa, tahyiri gecersiz olur ve 
kocasina da hicbir seylaz gelmez. ^iinkii tahyirin anlami ibane, yani ayrilmaktir. Kocasi onu, Kendini 
kocasindan ayirma hususunda muhayyer kilmis; oysa ayrilmamayi ve kocasinm nikahmda kalmayi 
tercih etmistir. Bu nedenle de tahyiri batil olmustur. ^iinkii kendisiyle gerdege girilmis olan muhayyer 
kadin, ancak uc talakla kendini bosayabilir. Daha az sayidaki bir talakla bosayacak olursa, 
muhayyerligi ge?ersiz olur. Muhayyer kilman kadin, kendisiyle gerdege girilmemisse, kasdetmis 
oldugu bir talak, kocasi icin de baglayici olur. Kendisi icin temlikte bulunulan kadinin, -kendisiyle 
gerdege girilmis olsun olmasin-kasdetmis oldugu bir talak, kocasi icin de baglayici olur. 
"Kendimi bosadim" soziiyle belli sayida talaki kasdetmedigini soylerse, bunun hiikmiinde ihtilaf 
edilmistir. Bazilari kadinin soziiniin ii? talaki kasdetmis oldugu anlamina yorulacagini soylemislerdir. 
Eger kendisiyle gerdege girilmis muhayyer bir kalinsa, kocasi ona karsi miinakerede bulunma hakkina 
sahip olmaksizin uc talak lazim gelir. Kadinla gerdege girilmemisse, kocasi ona karsi miinakerede 
bulunma hakkina sahip olur. Miinakerede bulunmazsa, yine tic talak gerekir. Kadin, kendisi icin 
temlikte bulunulmussa, kocasi ona karsi miinakerede bulunmadigi takdirde tic talak lazim gelir. Bu ka- 
dinla gerdege girilmis veya girilmemis olmasi arasinda bir fark yoktur. Tercihe sayan olan goriis budur. 
Diger bazilari da kadinin soziiniin, bir talaki kasdetmis oldugu anlamina yorulacagini soylemislerdir. 
Bu, kendisiyle gerdege girilmis muhayyer bir kadinsa, muhayyerligi gecersiz olur. Kendisiyle gerdege 
girilmis olsa da, olmasa da, kendisi icin temlikte bulunulmus olan kadinin soziiyle de mutlak olarak bir 
talak lazim gelir. 



§unu da belirtelim ki, koca, kendisiyle gerdege girdigi muhayyer kansina ve kendisiyle gerdege girmis 
olsun olmasin, kendisi icin temlikte bulundugu kansina karsi bes sartla miinakerede bulunma hakkina 
sahip olur. 

1- iddia ettigi bir veya iki talaka, kadini muhayyer kilarken niyet etmis olmalidir. Bir talaka niyet 
etmisse, iki talaki kabullenmeyebilir. iki talaka niyet etmisse, iicuncuyii kabullenmeyebilir. 

2- Niyet ettiginden fazla sayidaki talaki kabul etmeme davasina acilen baslamalidir. Eger aradan dava 
edebilecegi kadar bir zaman gecerse, hakki sakit olur. 

3- Kadim muhayyer kilarken bir veya iki talaka niyet ettigine yemin etmelidir. Yemine yanasmazsa 
hakki diiser ve yemin kadina teklif edilmez. 

4- "Muhayyer ol" ve benzeri sozleri tekrarlamamalidir. Tekrarlar ve kadin da kendini uc talakla 
bosarsa, bu uc talak, koca icin de baglayici olur. Ancak tekrar etmekle pekistirmeyi kasdettigini 
soylerse, niyet ettiginden fazla sayidaki talaki kabullenmeyebilin 

5- Kadin, nikah akdi esnasinda tahyiri sart kosmamahdir veya koca bu hususta kansina bir hak 
bagisinda bulunmamalidir. Nikah akdi esnasinda kadin, kendi isinin (bosama yetkisinin) kendi elinde 
olmasmi sart kosar veya kocasi nikah akdi esnasinda kendiliginden ona bu hakki bagislar, kadin da 
kendini uc talakla bosarsa, bu uc talak, koca icin de baglayici olur. Bunlari kabullenmeme hakkina 
sahip olmaz. Ama koca, nikah akdinden sonra karisini muhayyer kilar veya ona hak bagisinda 
bulunursa, kadinin gerceklestirmis oldugu bosamayi kabullenmeyebilir. Evlilik belgesinde, "bu kadin 
iizerine ikinci kez evlenecek olursa, bu kadinin isi (bosanma yetkisi) kendi elinde olacaktir" diye bir 
yazi yazilir, fakat bu sozii nikah akdi esnasinda kocanm kendiliginden mi, yoksa kadinin sart kosmasi 
karsisinda mi soyledigi belirtil-mezse, bu mesele uzerinde ihtilaf edilmistir. Bir goriise gore bu sozun 
akitte soylenmis oldugu kabul edilir ve kocanin da, karisi tarafindan gerceklestirilmis olan bosanmayi 
kabullenmesi gerekir. Baska bir goriise gore ise bu sozii kocanin kendiliginden gonullu olarak soylemis 
oldugu kabul edilir ki, bu durumda koca, karisinin gerceklestirmis oldugu bosanmayi 
kabullenmeyebilir. Tahyire ozgii hiikiimleri ise soylece siralayabiliriz: Tahyir hususunda ihtilaf 
edilmistir. Kimileri bunun uc talak icin konuldugunu, ancak ii? talakin mekruh oldugunu ve dolayisiyla 
tahyirin de mekruh oldugunu soylemislerdir. Kimileri de, bu her ne kadar kendisiyle gerdege 
girilmemis olan kadin hakkinda uc talak i?in konulmussa da, caizdir demislerdir. ^iinkii tahyirde uc 
talak kesinlesmemistir. Kadinin kocasini da secebilme ihtimali vardir. Oyleyse asil olarak tahyir 
caizdir. Temlike gelince; bu, uc talakla kayitlandirilirsa mekruh olur. U? talakla kayitlan di rilmazs a 
mubah olur ki, bu hukumde ittifak vardir. 

Bir kimse, kansma -kendisiyle gerdege girmis olsun olmasin- "Kendini birde muhtar kif'derse, bu, 
"ayrilmayi bir defada sec'* anlamina gelir. Bir defada ayrilmak, ii? talakla aynlmak anlamina da 
gelebilir. §u halde bu soz, hem bir talakla, hem de uc talakla ayrilma ihtimallerini i?inde tasimaktadir. 
"Bir*' kelimesinin sonundaki "de" edatinin zaid olmasi da muhtemeldir. Bu durumda, yukanda 
soylenen soz, "kendini bir talakla sec" anlamina gelebilir. Kadin kendini uc talakla bosar da, kocasi 
onu muhayyer kilarken bir talaka niyet ettigini soylerse, bu iddiasinin kabul edilebilmesi icin yemin 
etmesi gerekir. £unku bu soz, onun uc talaki kasdetmis oldugu anlamini da tasiyabilir. Yemin ederse 
ve kansiyla da gerdege girmisse, bir ric'i talak gerceklesir. Yemine yanasmazsa, kadinin yerine 
getirmis oldugu sayidaki talak, erkek icin de baglayici olur. Yemin, kadina teklif edilmez. £unku bu, 
tohmet yeminidir. Koca uc talaki kasdetmis olmakla tohmet altina alinmistir. Tohmet yemini ise hasma 
teklif edilmez. Aym sekilde koca, kansina "kendini bosama hususunda kendini sec" der ve karisi da 
"uc ile sectim" derse; kocasi bir talaki kasdettigini iddia ederse, iddiasinin kabul edilebilmesi icin 
yemin etmesi gerekir. Yemin ederse, kendisi icin bir talak lazim gelir. Yemin etmezse, kadinin 
gerceklestirdigi sayida talak meydana gelir. £unku kocasiyla birlikte ikamet etmesinin ziddi, bain 
olarak ondan ayrilmasidir. "Kalkma hususunda kendini sec" dediginde sozii, sarih olarak ika edilen 
talakin hakikatini kas-detmemis oldugu manasmi da tasiyabilir. Dolayisiyla bunu kasdetmemis ol- 
duguna dair yemin eder. Ama "veya kalkman" kaydini kullanmaksizm kansina "kendini bosaman 
hususunda kendini sec" der, karisi da uc talaki ika ederse; kendisi ise bir talaki kasdetmis oldugunu 
soylerse, yemin etmesine gerek kalmaksizin sozii kabul edilir. Aym sekilde kansina "kendini bir 
talakla sec" der, karisi da uc talakla kendini secerse, koca icin bir talaktan fazlasi baglayici olmaz. 
Fazla sayidaki talak, gecersiz olur. Bu durumda kocanin yemin etmesine yine gerek kalmaz. Kansina 



"kendini bir talakla sec" dedigi halde, kansi tic talakla kendini sacerse, birden fazla talak haydi haydi 
baglayici olmaz. Ama "kendini iki talakla sec" der de, kadin kendini bir talakla secerse, kadinin ika 
ettigi talak gecersiz olur. Bir talak lazim gelmez. £tinkti o, karisini iki talakla muhayyer kilmistir. Ama 
muhayyerligi batil olmaz. Bundan sonra kendini iki talakla secebilir. Veyahut karisini secebilir. Bu, 
temlikten farklidir. Karisina "Seni iki veya tie talaka malik kildim" der, kadin da bir talaki ika' ederse 
bir talak lazim gelir. "Kendini iki talaktan sec" der o da ikiden fazla talak ile kendini secerse, koca icin 
birden fazla talak lazim gelmez. 

Bir kimse, karisini mutlak bicimde muhayyer kilar ve kadin da kendini bir talakla secerse, kocasi 
kendisiyle gerdege girmis oldugu takdirde, muhayyerligi batil olur. Meshur olan gortis budur. 
Bazilariysa, muhayyerliginin batil ohnayacagini soylemislerdir. Kocanin sayi sartiyla karisina talaki 
temlik etmesi de boyledir. Mesela karisina "kendini tic talakla bosa" der, kadin da kendini bir veya iki 
talakla bosarsa, bunda ihtilaf vardir. Bazilari temlikinin batil olacagini, diger bazilariysa kadinin 
temlikinin degil, ancak ika ettigi talakin batil olacagini soylemislerdir. Kadin, kendini tic talakla 
bosayabilir. Birincinin aksine, tercihe sayan olan gortis budur. 

§afiiler dediler ki: Koca, karisina talaki tefviz edebilir. Yani karisini bosama yetkisine sahip kilabilir. 
Mesela ona, "kendini bosa" demesi gibi. Tefviz yoluyla kadinin talaki ika etmesi, iki sartla olur: 

1- Talak kesin ohnalidir. Bir kimse talaki, "Ramazan ayi gelirse kendini bosa" orneginde oldugu gibi, 
bir sarta baglarsa, tefviz sahih olmaz. Bu tarzda yapilan tefviz ile, kadin talaka malik olamaz. Kocanin, 
talaki sarih veya kinaye lafizla karisina mtilketmesi arasinda bir fark yoktur. Birincisi, yukaridaki 
ornekte belirtildigi gibidir. ikincisiyse karisina, "dilersen kendini ayir" demesi gibidir. Yalniz boyle 
demekle kocanin tefvize, kadinin da talaka niyet etmesi sarttir. £tinkti bu soz kinayedir. Niyet 
olmadan, bununla talak vaki olmaz. Karisina "kendini sec" demesi de bu ctimledendir. Bu soz, onun 
talaki secmesinden kinaye olabilir. Boyle demekle kansma "kendini bosamayi sec" demis gibi olur. 

2- Kadin, kendini derhal bosamalidir. Kabulti, icabtan kopacak kadar bir stire ertelerse, talak 
gerceklesmez. Bazilari az bir sozle araya fasila koymanin zarannin ohnadigi gortistindedirler. Karisina 
"kendini bosa" der, kansi da "kendimi nasil bosayayim?" diye sorar, kocasi da "kendimi bosadim de'* 
cevabini verir ve bunun tizerine kadin, kocasinin dedigi seyi soylerse, talak vaki olur. Mtitemed gortise 
gore bu fasilanm bir sakincasi olmaz. Kocasi "diledigin zaman kendini bosa" dememisse, kadinin 
kendini derhal bosamasi sart olur. Kocasi kendisine boyle derse, kendini diledigi zaman bosayabilir. 
Kadin icin tefviz, tevkil gibidir. Kadinin kendini bosamasindan once kocasi tefvizden cayabilir. 
Karisina "bin ile kendini bosa" der ve kadin da kendini bosarsa, bin karsiliginda bosanir. Bir sayiya 
niyet ederek kansma "kendini bosa" der, kansiysa onun niyet ettiginden daha fazla veya daha az sayida 
talaka niyet ederse; ikisinin tizerinde ittifak etmis olduklari sayidaki talak vaki olur. Ornegin tic talaka 
niyet ederek "kendini bosa" der, kadin da iki talaka niyet ederek "kendimi bosadim" derse, iki talak 
vaki olur. £tinkti kari - kocadan her biri, iki talaka niyet etmislerdir. tic talaka niyet eden (koca), 
dolayli olarak iki talaka niyet etmistir. Bir talaka niyet ederek "kendini bosa" der, kadin da iki talaka 
niyet ederek "kendimi bosadim" derse, bir talak gerceklesir. CunM kadinin niyetine rastlayan talak 
birdir. Her ikisi de bir seye niyet etmez veya ikisinden biri bir seye niyet etmezse, bir talak vaki olur. 
Karisina "kendim tic talakla bosa" der de kansi kendini bir talakla bosarsa, bir talak vaki olur. Bu 
durumda kadin kendini bunun hemen ardindan ikinci ve tictincti talakla bosayabilir. Kocasi kendisine 
ric'at etse bile... Karisina "kendini bir talakla bosa" der, kadinsa kendini tic talakla bosarsa, iki talak 
lagvedilir ve bir talak gerceklesir. "Kendini tic talakla bosa" der, kadinsa sayi belirtmeksizin ve sayiya 
niyet etmeksizin "kendimi bosadim" derse, tic talak vaki olur. 

Koca, karisini bosama hususunda baskalarini kendi yerine naib tayin edebilir. Karisina hul' yapma 
hususunda da baskalarini kendine vekil tayin edebilir. Vekiline bir mal takdir eder de, o bu maldan 
daha azi karsiliginda veya belirtilen malm cinsinden baska bir malla mtivekkilinin karisina hul' yapar- 
sa, kadin bosanmaz. Mutlak olarak tevkilde bulunur da mehr-i misilden daha azi karsiliginda hul' 
yaparsa, kadin mehr-i misil ile bosanir. Kocasiyla hul' yapmasi icin kadin da baskasina vekalet edebilir. 
Vekiline bir mal takdir eder, vekili de bu malm tizerine ziyadelik yapar, mesela mtivekkilesinin 
kocasina "mall karsiliginda ve onun vekaletiyle ondan hul' yap" derse, kadin, verecegi mehr-i misil 
karsiliginda bain olarak kocasindan ayrilmis olur. Tabii bu arada vekilin, hul'ti kadina izafe etmesi 
sarttir. Ama yaptigi fazlaligi kadina zafe etmezse, kendisi bu fazlaligi odemekle ytiktimlti olur. £tinkti 



bu fazlaligi ksndi adina yapmis olur. Miisliiman kadmin hul'iinde olsa bile kafir bir kimseyi vekil tayin 
etmek sahih olur. Kadinin degil, fakat kocanin, sefihtik nedeniyle kisitlilik altinda bulunan bir kimseyi 
-velisi izin vermese bile- vekil tayin etmesi sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Koca, bosama hususunda baskasini kendi ye- # ine naib tayin edebilir. Naib, 
kocanin kansi olabilecegi gibi, baskasi da olabilir. Talakta niyabet, her hal-ii karda tevkildir. Niyabet, 
"kendini bosa" veya "isin, senin elindedir" orneklerinde oldugu gibi, talakin kadina temlik edildigine 
delalet eden bir lafizla olabilecegi gibi, tahyir lafziyla da olabilir. Kadmin kendini bosamasindan once 
kocasi onu azlederek veya atadigi yabanciyi azlederek niyabetten cayabilir. Karisiyla cinsel temasta 
bulunmak gibi, caymaya delalet eden bir fiili isleyerek de niyabetten geri donebilir. Sunu da 
kaydedelim ki, temlik lafizlarindan her birinin kendine ozgu hiikiimleri vardir. 

isin elde olmasi, yani kocanin, kansina "isin, senin elindedir" veya yabanci bir kimseye "kanmm isi, 
senin elindedir" demesi, belirgin bir kinayedir. Koca, bununla talaka niyet ederse, kansi kabul etmese 
bile, derhal talak vaki olur. Koca, talakin derhal vaki olmasina niyet etmez, aksine talakin kadina 
tefvizine niyet eder de, kadin bunu kinaye lafziyla kabul eder, sozgelimi "kendimi sectim" derse, 
kocasindan bosanmaya niyet etmedigi takdirde talak vaki olmaz. Ama bunu sarih bir lafizla kabul 
ederse, ornegin "kendimi bosadim" derse, bosama niyeti olmasa bile, talak vaki olur. 
tsin elde olmasi sozii, tefviz meclisinde de, tefviz meclisinden sonra da, kadini kendi kendisini uc 
talakla bosama hakkma sahip kilar. Kendini bosa-mazdan kocasi kendisine ric'at etmemisse, aradan 
uzun zaman geese bile, bu hakki kaybolmaz. Bu durumda kocasi ona, "diledigin zaman kendini bosa" 
demis gibidir. Koca, bu soziiyle bir talaki kasdettigini soylerse, sozii kabul edilmez. Kansindan 
baskasina "kanmin isi, senin elindedir" demesi de boyledir. Ama kansma "diledigin zaman" kaydini 
koymaksizin "kendini bosa" derse, kadin cam istedigi zaman kendini bosayabilir. £iinkii bunda ivedilik 
sart degildir. "isin, senin elindedir" soziinde de bu sart aranmaz. Bu, kocanin kansina vekalet 
vermesidir. Bu durumda koca, feshederek veya karisiyla cinsel temasta bulunarak vekaletten geri 
donebilir, "isin, senin elindedir" sozunun aksine, "kendini bosa" sozii ile kadin, kendini uc talakla degil 
de, bir talakla bosayabilir. Ancak kocasi, bu soziiyle birden fazla talaka niyet ederse, niyet ettigi sayida 
talak vaki olur. Kansina "kendini uc talakla bosa" der de, kadm uc talakla demeksizin "kendimi 
bosadim" der ve boyle derken uc talaka niyet etmemis olursa, uc talak vaki olmaz. Tipki kocanin, uc 
talaka niyet ederek "seni bosadim" demesi gibi. Boyle derken uc talaka niyet etmezse, bir talak vaki 
olur. Ama "talakin, senin elindedir" veya "seni talakta vekil kildim" derse, bu soz kadina kendini uc 
talakla bosama hakkim verir. Qinku bu, "isin, senin elindedir" sozii gibidir. 

Kadinin talaki ika etmesi icin "kendimi bosadim" veya "ben, senden bosum" demesi sarttir. "Ben 
bosum" derse, talak gerceklesmez. "Sen bossun", "sen, benden bossun" veya "seni bosadim" demesiyle 
de talak vaki olmaz. Mutlaka talaki kendine veya kendisiyle birlikte kocasma izafe etmesi gerekir. 
Hanefiler de bu gorustedirler. 

Ama kansma "kendini sec" derse, kadin "kendini bosa" demis gibi, kendini sadece bir ric*i talakla 
bosayabilir. Ancak "diledigini sec" veya "dilersen talaklan sec" derse, bu soz ile kadin, uc talaka malik 
olur. Koca, iki veya uc talaka niyet ederse, kadin kocasinin niyet ettigi sayida talaka malik olur. Koca 
uc talaka niyet eder de, kadin kendini bir veya iki talakla bosarsa, kocanin niyetine bakilmaksizin 
kadinin ika ettigi sayida talak vaki olur. Koca "sec, sec, sec" diyerek bu kelimeyi tic defa tekrarlar ve 
bununla da sayiya niyet ederse, niyet ettigi sayida talak vaki olur. Niyet ettigi bir sayi yoksa, bir talak 
vaki olur. 

Secim yapma yoluyla talakin vaki olmasi su sartlarla olur: 

1- Secmede koca, talaka niyet etmeli veya talaki kansina tefvize niyet etmelidir. Talaka niyet ederse, 
kadinin kabulune bakilmaksizin talak derhal gerceklesir. Cimku b u g[ z \[ bi r kinayedir. Koca da 
bununla talaka niyet etmistir. Ama koca, bununla talakin kadina tefvizine niyet ederse, kadm cevap 
vermeden talak vaki olmaz. "Kendimi sectim" diyerek bir kinaye ile cevap verirse, bosanmaya niyet 
etmeden bununla talak vaki olmaz. Kadin, sarih bir lafizla cevap verirse, ornegin "kendimi bosadim" 
derse, bosanmaya niyet etmeden talak vaki olur. 

2- Kadin, muhayyer kilindigi mecliste kendini bosamalidir. Kendini secmeden, kocasiyla birlikte o 
meclisten aynhrlarsa, muhayyerligi batil olur. 

3- Kadinla kocasi, tefviz meclisinde muhayyerligi kesecek konu disi bir soz veya fiille mesgul 



olmamalidirlar. Ancak koca, "bir giin veya bir hafta veya bir ayligina kendini sec" diyerek onu genis 
siireli olarak muhayyer kilarsa, o zaman kadin, kendisine taninan sure icinde muhayyerlik hakkina sa- 
hip olur. Kan - koca beraberce veya ikisinden biri tahyir meclisinden kalkarlar veya tahyirden yiiz 
cevirdiklerine isaret eden konu disi bir soz soylerler yahut da ikisinden biri ayaktayken binege biner 
veya yuriirse, muhayyerlik batil olur. Ama ayaktayken'oturursa veya oturmaktayken bir yere 
yaslanirsa, batil olmaz. Binek uzerindeyken binegi yuriiturse batil olur. Azicik yemekle veya azicik 
tesbihatla yahut sahitleri taleb etmekle batil olmaz. Bir erkek kansini diledigin zaman..." veya 
"dilediginde kendini sec" diyerek genis siireli olarak muhayyer kilarsa, bu sahih olur. 

Hul 

Tanimi 

Hul kelimesi "ha - la - a" fiilinin masdandir. Bir kimse, elbisesini bedeninden soyup cikardiginda onun 
bu yaptigi ise "Halaa'r - re-culu sevbehu hal'an" denilir. Yine bir kimse, ayakkabisini ayagmdan ci- 
kardiginda "Halaati'n - na'le hal'an" denilir. Kendisinden fidye aldiginda "kadin, kocasina hul' yapti 
veya erkek karisina hul' yapti" derler. 

Hul* kelimesine gelince; bu, simai masdardir. Yoksa hal' seklindeki masdann ismi degildir. Qinku 
ism-i masdar; harfleri, fiilinin harflerinden eksik olan masdardir. Goriildugu gibi hul', kendi fiili olan 
"ha - la - a"nm harflerine esit harfleri icermektedir. Bunun ism-i masdar oldugunu soyleyenler, "ha - la 
- a"dan tiireyen hal' masdarinin ismi oldugunu kasdetmis-lerdir. 

Boylece goruluyor ki, hal' kelimesi kiyasi masdardir. Bu masdar (lugaten) elbisenin cikarihnasi, 
evliligin izalesi anlaminda kullanilir. Hul' ism-i masdari da, ayni sekilde iki anlamda kullanilir. Ancak 
lugaten bu kelime, evliligin izalesi anlamina tahsis edilmistir. Bazilan derler ki: Hal' kelimesi, kiyasi 
masdardir. Liigatte bir seyi cekip cikarma anlamina gelir. Simai masdar olan veya "ha-la-a" fiilinin 
ism-i masdari olan hul' kelimesi de rugate gore ayni sekilde bir seyi cekip cikarma anlamina gelir. 
Ancak bu sonuncusu, mecaz olarak evliligin izalesi anlaminda da kullanilmaktadir. Cunkii kari - 
kocadan her biri, digerini orten bir giysi gibidir. .Evliligi izale edecek bir fiil islerlerse, bu ortuyu 
iizerlerinden cikarmis gibi olurlar. Boyle olunca da hul' kelimesi, mecaz kabilinden olan liigavi esasa 
gore, evliligin izalesi anlaminda kullanilir ohnustur. Bu kelime, bundan sonra da evliligin izalesi 
anlaminda liigavi bir hakikat'olarak kullanilmistir. Kisacasi hal' kelimesi, "ha - la - a" fiilinin kiyasi 
masdandir. Elbiseyi soyup cikarmak anlamina gelir. Hul' kelimesi ise, hal' kelimesiyle esanlamlidir. 
Ama denilebilir mi ki; liigat, bu kelimeyi evliligin manevi yonden izalesi anlaminda kullaniyordu da bu 
sebeple lugatin aslina gore maddi ve manevi izale anlaminda kullanilir oldu, sonra da rugate gore talak 
ve ltlak gibi manevi olarak yapilan evlilik izalesi anlaminda ozel olarak kullanilir oldu? Zira talak ve 
ltlak kelimeleri lugatin aslina gore,maddi olsun .manevi olsun, kaydin kaldirilmasi (bagin ?6zulmesi) 
anlaminda kullanilmaktadirlar. Sonra talak kelimesi manevi bagin cozulmesi, ltlak kelimesiyse maddi 
bagin cozulmesi anlaminda Ozel olarak kullanilir olmustur. Sonra seriat koyucu, ona ikinci anlami 
verdi. Buna gore hul' kelimesi, hakiki anlamda evliligin manevi yonden izalesi manasmi ifade eder. 
Acikca bilindigi gibi, kari - kocadan her biri, digeri icin manevi bir ortii ve giysidir. Hul', bu manevi 
giysiyi soyup cikarir. Soyle de denebilir: Liigate gore hul', sadece maddi bakimdan soymak ve 
gidermek anlamini tasir. Sonra evli ?iftlerin ayrilmalari, elbisenin soyulup ^lkanlmasina benzetilmistir. 
Aradaki baglanti sudur: Yiice Allah'in da buyurdugu gibi: "Onlar (kadinlar) sizin giysileriniz ve siz de 
onlarin giysilerisiniz." Su halde hul' kelimesi, liigavi bir mecaz olarak, evlilik baginin (kari kocadan) 
soyulup cikarilmasi anlaminda kullanilmaktadir. Hul'iin fikih istilahindaki anlamina gelince, 
mezheblerin buna iliskin genis a?iklamalari asagiya almmistir. 

(28) Hanefiler dediler ki: Hul', kadinm kabul sartma bagh olarak hul' lafziyla veya bu anlamdaki bir 
lafizla yapilan nikah miilkiyetinin izalesidir. Bu tanimda ge?en "nikah mulkiyetinin izalesidir" soziiyle, 
ii? sey kapsam disina ?ikarilmis oldu: 

1- Bir kimse bain olarak bosadigi karisma, iddet beklemekteyken hul' yaparsa, yapilan hul' sahih 
olmaz. Cunku bain olarak bosadigi icin, kadin iizerinde bulunan nikah mulkiyeti zaten ortadan 



kalkmistir. Bir mal karsiliginda karisina hul' yapar da karisi iddet beklemekteyken ona baska bir malla 
hul' yaparsa, ikinci hul' sahih olmaz. Fakat bir mal karsiliginda karisina hul yapar, sonra karisi iddet 
beklemekteyken bir mal uzerine onu bosarsa, ikincisi (yani talak) vaki olur. iki durum arasindaki fark 
sudur: ikinci durumda karisini bir mal karsiliginda sarih talakla bosamistir. Sarih talaksa bain talaktan 
sayilir. O da, ric'i olsun bain olsun, hul'dur. Birinci durumdaysa karisina ikinci kez hul' yapmistir. Hul' 
ise sarih degildir. Hul', bainden sayilmaz. Su da var ki; bir kimse, bir mal karsiliginda karisina hul' 
yaptiktan sonra, bir mal karsiliginda karisini bosarsa, kadin bu ikinci mall kocasina vermekle yukiimlu 
olmaz. Zira kadin mall, kendi ozerkligine sahip olmak amaciyla kocasina vermektedir. Halbuki ilk 
olarak yapilan hul' ile bu ozerkligini elde ve bu sadece iddette sarih ve bain talak olur. Sarih ve bain 
talak, bain talak olan hul*den sayilir. Ama karisini rici talakla bosar, sonra da iddet esnasinda bir mal 
karsiliginda ona hul' yaparsa, hul' sahih olur ve kadin da bu mall kocasina vermekle yukiimlu olur. 
£unkii ric'i talak, nikah mulkiyetini ortadan kaldirmaz. Kadin da iddet beklemekte oldugu siirece kendi 
nefsine malik olamaz. Kisacasi sarih talak, ister bain sarih olsun, ister ric'i olsun, iddet sartiyla bain 
talaktan sayilir. Sarih olmayan talaka gelince; bu, kinayelerle yapilan talak olup iki kisma ayrilir: 

a) Sarih hiikmiinde olan: Bunlar "iddetini say" gibi once anlatilan uc lafizdir. Bunlarla bir ric'i talak 
vaki olur. Bu, bainden sayilir. 

b) Sarih hiikmiinde olmayanlar: Bunlar, kalan diger kinayelerdir. Bunlarla bain talak vaki olur. Bu da 
bainden sayilir. Hul', bain talaktan sayilmaz. Adamin biri, bir mal karsiliginda karisina hul' yapar, 
sonra iddet beklemekteyken onu kinayeli bir lafizla bosarsa ve bu kinaye lafiz, kendisiyle bir ric'i talak 
vaki olan turdense, sarih talak gibi olur. Kadin iddet beklemekteyken yapilan bu is, hul'den sayilir. 
Ama bu, kendisiyle bain talakin vaki oldugu kinayelerle yapilmissa, hul'den sayilmaz. 

2- Miirted kadina, murtedken kocasi tarafindan hul* yapilirsa, bu hul' sahih olmaz. £unku murtedlik, 
nikah mulkiyetini ortadan kaldirmistir. Hul', nikah mulkiyetini ortadan kaldirmak demektir ve bu 
durumda hul'un anlami gerceklesmemektedir. Koca, mehri karsiliginda karisina hul' yaparsa, mehir 
diismez. Onun icin evlenme hususunda mucbir velilik hakki var olmakta devam eder. 

3- Fasid nikah. Adamin biri fasid nikahla bir kadinla evlenir ve onunla cinsel temasta bulunursa, bu 
temas nedeniyle kadin icin mehir kesinlik kazanir. Mehri karsiliginda karisina hul' yaparsa, bu hul' 
sahih olmaz. Ancak bu meselede ihtilaf vardir. Bazilari hul' dolayisiyla kadinin mehrinin diisecegi 
goriisundedir. Artik kadm, mehirde hak sahibi olmaz. Diger bazilari da derler ki: Mehir diismez, ciinkii 
yapilan hul' fasittir. Hul', nikah mulkiyetinin ortadan kaldirilmasi demek olduguna gore, fasid olarak 
akdedilen nikah, nikah mulkiyetini tahakkuk ettirmez. Su halde fasid nikahla evlenen kisi, karisina hul 
yaparsa, kadinin mehri diismez. Akla yatan ve kuvvetli olan goriis budur. Hul'iin tanimi yapilirken 
kullanilan "kadinin kabul etmesi sartina bagh" kaydinin anlami sudur: Hul' ile nikah mulkiyetinin 
ortadan kaldirilmasi, kadinin kendisine hitaben hul' soziiniin soylendigi veya kendisinin giyabinda 
yapilan hul'ii duydugu mecliste kabul etmesi sartina baglidir. Kadin kabul etmezse, yapilan hul', nikah 
mulkiyetini ortadan kaldirmaz. Ancak bu, iki sarttan birine baglidir. 

a- Koca, hul' bedeli olacak mall acikca soylemelidir. Ornegin karisina: "Yiizbin lira karsiliginda sana 
hul' yaptim" veya: "Mehrin karsiliginda sana hul' yaptim" der de karisi "kabul ettim" demezse, bu hul' 
ile -koca, ile talaka niyet etmis olsa bile- talak vaki olmaz. Cunkii koca talakini, kadinin hul' bedeli 
olan mail Odemeyi kabul etmesi sartina baglamistir. Kadin bu mall odemeyi kabul etmezse, sart 
ger?eklesmez ve dolayisiyla talak vaki olmaz. 

b- Koca, dolayli olarak mal anlamini iceren bir lafzi soylemelidir, ornegin: "Seninle muhalaa ettim", 
"hul' olun "veya" kendini hul' et" demesi gibi. Bu durumda kadin kabul etmezse, bu sozle talak 
gerceklesmez. Bu durumda koca her ne kadar maldan soz etmemisse de, mufaale sigasi dolayli olarak 
maldan soz etmeyi icerir. Ama bedelden soz etmeksizin karisina: "Seni hul' ettim" derse, kadin kabul 
ettigini soylese de, soylemese de bununla bain talak vaki olur. £unku bu soz, maldan soz etmeyi 
icermemektedir. Karisina sozgelimi: "Yirmibin liraya seni hul' ettim" der, karisi da kabul ederse, bain 
talak vaki olur ve yirmibin lirayi odemesi gerekir. 

Bazilari derler ki: Maldan soz etmeksizin "seninle muhalaa yaptim" veya "hul' olun" soziiyle "seni hul' 
ettim" sozii arasinda talakin vaki olmasi bakimindan bir fark yoktur. Maldan soz etmezse, kadin kabul 
etmese bile, bu ikisiyle bain talak vaki olur. Ancak aralarinda su fark vardin Karisina mal 
soylemeksizin "seni hul* ettim" der, kadin da kabul ederse, talak vaki olur, kadina da bir sey lazim 



gelmez. Ama ona maldan soz etmeksizin "sana muhalaa yaptim" der ve kadin da kabul ederse, mehir 
gibi, nassiz olarak diisen diger haklan diiser. Hul' kelimesinden tureyen lafizlarla talakin vaki olmasi 
icin bu lafzi soylerken kocamn talaka niyet etmesi sart midir, degil midir? ; Cevaben deriz ki: Bu sozii 
soylerken maldan bahsederse, talaki kasdetmis olduguna dair karine mevcud olur. Tipki ofkeliyken 
veya karisinin kendisinden ' bosanma isteginde bulunmasi halindeyken oldugu gibi... Bu gibi hallerde 
hul' lafzini soylerken talaka niyet etmek sart kosulmaz. Hul' lafzinin veya yakmda soylenecek 
lafizlardan birinin soylenmesi arasinda fark yoktur. Bu hiikiim, ittifakla sabittir. Koca boyle 
konustuktan sonra talaka niyet etmedigini, sadece elbiselerini soyup cikarmayi kasdetmis oldugunu 
iddia ederse, bu iddiasi yargi makaminca kabul edilmez. Fakat bu iddia fetva makaminca kabul 
edilebilir. Kadin icin artik bu kocayla birlikte ikamet etmesi helal olmaz. Cunkii o da, kadi gibi, 
kocamn niyetinin ne oldugunu bilemez. Koca bu lafizlari soylerken maldan sozetmek veya ofke ve 
benzeri bir durumda degilse, kadinla muhalaa yapmis oldugu lafza bakilir. Eger orf bu lafzi bedelsiz 
olarak bosamada kullaniyorsa ve bu amacla kullanilmasi yaygin hale gelmisse, bu sarih talak olur. Aksi 
takdirde, kendisi icin niyetin gerekli oldugu kinaye olur. Ha-nefiler, hul' lafizlarinin bes tane oldugunu 
soylemislerdir: 

1- Hul kelimesinden tureyen lafizlar. Kocamn, kansina: "Seninle muhalaa yaptim", "kendini hul' et" 
veya "seni hul' ettim" demesi gibi. Niyet edilmese bile, bu lafizlarla talak vaki olur. Cunkii orf, bu 
sozleri cogunlukla 

talak icin kullanmaktadir ve bu sozler sarih talak lafizlari gibi kabul edilir. gir kimse, kansina maldan 
sozederek: "Seninle muhalaa yaptim" derse, durum apacik ortadadir. Maldan sozetmezse, talaka niyet 
etse de etmese de, kadin kabul etse de etmese de, talak vaki olur. Muhakkak olan sudur ki, anilan diger 
lafizlar da muhalaa lafzi gibidirler. Yalniz kadin, "muhalaa yaptim" veya "hul' olun" lafizlarina 
muhatap oldugunda "kabul ettim" derse, mehir-deki hakki diiser. Kansina "kendini hul' et" dediginde 
kadin, "kendimi hul' ettim" derse ve ne koca, ne de kadin bedelden sozetmemis olurlarsa, hul' vaki olur 
ve kadinin da mehirdeki hakki diiser. Bazilari, bu durumda kadinin bedelsiz olarak bosanmis olacagi 
goriisiindedirler. Alimlerin ?ogu bu goriisii benimsemistir. Talaka niyet etmeksizin "seni hul' ettim" 
sozii ve benzeri sozlerle talakin vaki olus sebebi, orfun bu sozleri bu anlamda kullanir olmasina 
dayaniyorsa da zaraanimizdaki Orf bundan farklidir. Orfe gore bu sozler, haklan diisiirme anlaminda 
kullanilmaktadir. Koca, bu soziin yanisi-ra bedelden ya soz eder; ornegin kadin "beni su kadar mal 
karsiliginda hul' et" der veya kocasi; su kadar mal karsiliginda seninle muhalaa yaptim" der ya da koca 
bu soziin yamsira bedelden soz etmez. Bu durumda maksat, mehir ve benzeri haklarini diisiirmek olur. 
Su halde maldan sozedilmediginde, niyetsiz olarak bu sozlerle talak vaki olmaz. 

2- "Seninle ibralastim" (Bare'tuki) lafzi. Bir kimse, kansina "yirmibin lira iizerine seninle ibralastim" 
der ve kadin da kabul ederse, bain talak vaki olur ve kadinin yirmibin lirayi kocasina odemesi gerekir, 
mehir hakki da diiser. Kadin kabul etmezse, talak meydana gelmez. Kadinin bir sey odemesi de 
gerekmez. Bu hiikum ittifakla sabittir. Koca bedelden sozetmez aksine "ibralastim" der ve kadin da 
"kabul ettim" diye cevap verirse, bain talak vaki olur, mehir ve benzeri haklan diiser. Kocasina 
"benimle ibralas" der, kocasi da "seni ibra ettim" derse, aym sekilde bain talak. vaki. olur. 

Talakin bu sozle gerceklesmesi niyete bagh olup olmadigi sorusuna cevap olarak deriz ki: Bu sozlerin 
hul' gibi talak icin kullanilmasi yaygin hale gelmisse, niyetsiz olarak talak vaki olur. Sunu da 
kaydedelim ki, giiniimiiziin Orfii, "seninle ibralastim" soziinii hul' icin kullanmamaktadir. Bu maksatla 
koca, kansina: "Beni ibra et; ben de seni bosayayim" der, kadin da ona "seni ibra ettim" dedikten sonra 
tekrar kansina "seni bosadim" derse, bain talak vaki olur. Ciinku bu, her ne kadar sarih lafiz ise de, mal 
karsiliginda yapilmistir. Dolayisiyla kadinin mehir ve benzeri haklan diiser. Ama kansina, maldan 
sozetmeksizin "seninle ibralastim" der, kadin da "kabul ettim" derse, niyetsiz olarak bu sozle bain talak 
vaki olmaz. Koca, "ben kanmi bosamaya niyet etmedim" derse, bu sozii yargi bakimindan dinlenir. 
Ancak ofke veya talak miizakeresi durumundaysa, o zaman bu iddiasi yargi makaminca kabul edilmez. 
£unku bunun bir kinaye lafzi oldugu tartismasiz olarak sabittir. Koca, talaka niyet ettigini 
soylediginde, kadinin hul' ile diisen haklan diiser. Kansi kendisine: "Seni biitiin haklanmdan ibra 
ettim" der, o da kansina: "Buna karsilik ben de seni bosadim" derse, her ne kadar sarih de olsa, bu 
sozle bain talak vaki olur. Cunkii soyledigimiz gibi bu, bedel karsiligi bir bosamadir. Bu durumda 
kadinin iddet nafakasi diiser. 



3- "Seninle bain olarak ayrildik" (Bayentiiki) lafzi. Bu, hul' icin vaz' olunmustur. Koca bu lafzi 
soylerken maldan sozetmez ve kadin da kabul ederse, kocanin talaka niyet etmesi durumunda, kadinin 
mehirdeki hakki diiser. Kadin kabul etmese bile, koca bununla talaka niyet ederse, bosanir. Aksi tak- 
dirde bosanmaz. Cunku bainlesme lafzi kinayedir. Niyet edilmemesi halinde bu lafizla talak vaki 
olmaz. Ama kansina "yirmibin lira karsiliginda seninle bainlestim" derse, kadin da kabul etmezse, tek 
soz olarak talak vaki olmaz. Kadinin bedel odemesi de gerekmez. Cunku onun bain olarak ayrilmasmi 
mal sartina baglamistir. 

4- "Seninle ayrildik" (Farektiiki) lafzi. Koca, maldan soz ederek: "Yuzbin lira karsiliginda seninle 
ayrildik" der ve kadm da kabul ederse, kocasindan bain olarak ayrilir; yuzbin lirayi da kocasina 
Odemesi gerekir. ileride aciklanacak olan mehir ve benzeri haklan da diiser. Kabul etmezse talak vaki 
olmaz ve mal odemesi de gerekmez. Koca bu sozii soylerken maldan soz etmez, kadin da kabul ederse, 
bain olarak kocasindan ayrilir ve hul' ile diisen haklan duser. Tabii eger kocasi talaka niyet etmisse 
veya talaki kasdetmis olduguna dair bir karine mevcut ise, hukum bu olur. Ama kadin kabul etmez, 
kocasi da talaka niyet etmis olursa, bir bain talak lazim gelir. Cunku bu lafiz kinayedir. Koca bu sozle 
talaka niyet etmemisse, hi? bir sey lazim gelmez. 

5- Mal iizerine talak lafzi. Bir kimse, kansina: "Yirmibin lira karsiliginda kendini bosa" der, o da 
"kabul ettim" veya "bunun karsiligi kendimi bosadim" derse, bain talak vaki olur. Kadinin da yirmibin 
lirayi odemesi gerekir. Bu, onun Odemis oldugu yirmibin liradan fazla olan mehir hakkini du-surmez. 
Ama bu, zorunlu kilinmis olsa da olmasa da, onun nafaka hakkmi dusiiriir. Kadin lehine dondurulmus 
bir evlilik nafakasina hukmolunmussa, bu nafaka diismesi icin bir ifade kullanilmamis olsa bile, mal 
karsiligi talakla diiser. iddet nafakasinda hiikiim bunun aksinedir. Bununla ilgili aciklama ileride 
yapilacaktir. Bir kimse, kansina: "Yirmibin lira karsiliginda kendini bosa" der, ama kansi kabul 
etmezse, talak vaki olmaz. Kadinin kocasina bir sey odemesi gerekmez, mehir ve nafakasi da diismez. 
Maldan soz etmeksizin, "kendini bosa" derse bu hul' degil, talakin temliki olur. Su da var ki, bazi 
kimseler mal karsiligi bosanmayi hul'den saymamaktadirlar. Cunku bu, mutemed goriise gore kadinin 
haklarmi dusurmez. Ser'i hul', haklan dusiiriir. Evet bununla bain talak gerceklesir ve belirtilen malm 
odenmesi gerekli olur. Bu nedenle hul' hiikmiinde olur. 

iste Hanefilere gore hul'de meshur olan bes lafiz bunlardir. Bunlara iki lafiz daha eklemek 
mumkiindiir: 

1- Bey (satis) lafzindan tiireyen kelimeler. Bir kimse kansina, "senin nefsini yuzbin liraya sattim" der, 
kansi da "satin aldim" veya "kabul ettim" derse, bain talak vaki olur ve kadinin yuzbin lirayi odemesi 
gerekir. Hul* ile diisen haklan, bu sozle de diiser. Ama kocasinm bu sozumi kabul etmezse, talak vaki 
olmaz ve bir sey odemesi gerekmez. Kocasi maldan soz etmeksizin "senin nefsini sattim" der, kadin da 
"kabul ettim" derse, bununla bain talak vaki olur. Hul' ile diisen haklan bu nedenle de diiser. Kocasi 
maldan soz etmeksizin "Seni sana sattim'* der de kadin kabul etmezse, bununla yargi bakimindan bir 
bain talak vaki olur. Koca bunu soylerken talaka niyet etmese bile, talak vaki olur. Cunku satis, 
mulkiyetin giderilmesi demektir. Koca, kansindan ancak cinsel yararlanma hakkma sahiptir. Bu 
yararlanma hakkmi da satmistir ki, bu dabosamadir. Boyle konusurken talaka niyet etmemisse, bu 
diyaneten kendisi icin yararh olur. Kadin kabul etse de etmese de, kocanin bedelden soz etmesi de aym 
hiikme tabidir. Bu durumda talaka niyet etmedigi konusundaki iddiasi, yargi bakimindan kabul 
edilmez. Bir kimse kansina maldan soz etmeksizin "seni bir talakla sattim" der, kansi da "kabul ettim" 
derse, ric'i bir talak lazim gelir. Cunku bedelden soz etmemesi, bu satis soziinii sarih lafiz statusiine 
sokmustur. Kansina: "Mehrin karsiliginda seni bir talakla sattim" der, kansi da "satin aldim" 
demeksizin "kendimi bosadim" derse, bir bain talak vaki olur ve mehri de diiser. 

2- Sira' (satin alma) lafzindan tiireyen kelimeler. Bir kimse kansina: "Bin lira karsiliginda talakini satin 
al" der, kansi da "kabul ettim" veya "satm aldim derse, bir bain talak vaki olur ve kadinin da bin lirayi 
kocasina odemesi gerekir. Bey' kelimesinde anilan diger hukumler, burada da aym sekilde 
sozkonusudurlar. 

Malikiler dediler ki: Hul', ser'an bedel karsiligi bosamadir. Talakin tanimi daha once yapilmisti. Talak 
sozii, once anlatilmis olan turleriyle bosanmayi kapsamaktadir. Talakin turleri sarih, belirgin kinaye 
veya bosama niyetiyle soylenen diger lafizlardan ibarettir. Bir kadin, kocasina: "Mehrim karsiliginda 
veya sozgelimi yuzbin lira karsiliginda beni bosa" der, kocasi da: "Bu dedigin bedel karsiliginda seni 



bosadim" cevabini verirse bain bir talak gerceklesir ve kadinm da sozkonusu bedeli odemesi gerekir. 
Karisina, onceki sayfalarda anlatilan, belirgin kinayelerden biriyle cevap verirse, yine ayni hukum 
sozkonusu olur. Bu durumda da bir bain talak vaki olur ve kadinin bedel odemesi gerekir. Bosamayi 
kasdettigi herhangi bir lafizla karisina cevap vermesi durumunda da bir bain talak vaki olur. Hul' lafzi, 
sarih talak lafiz-lanndandir. "Seninle muhalaa yaptim" veya "seni hul' ettim" lafziyla karisina cevap 
verdiginde, ona, "sen bossun" demis gibi olur. Bedelden soz etmeksizin karisina "seninle muhalaa 
yaptim" veya "seni hul ettim" dediginde bir bain talak lazim gelir. Su da var ki, bazi kimseler huPu, 
kadinin tenasiil organi iizerine yapilan bedelli bir akid olarak tanimlamislardir. Bu akid sayesinde kadin 
kendi tenasiil organina, koca da bedele sahip olmaktadir. Bu tanim, goriildugu gibi hul'un mahiyetini 
giizel bir sekilde aciklamaktadir. 

Safliler dediler ki: Hul, ser'an bir bedel karsiliginda kan-koca arasinda meydana gelen aynliga delalet 
eden lafizdir. Sarih olsun, kinaye olsun, bosama anlamini tasiyan her soz hul olur ki, onunla da bain 
talak meydana gelir. 

Hanbeliler dediler ki: Hul', kocanin kansindan veya baskalanndan alacagi bir bedel karsiliginda ve 
hususi bazi lafizlarla kansmdan ayrilmasidir. Hususi lafizlar da "hul'de sarih ve "hul'de kinaye" olmak 
iizere iki kisma ayrilirlar: 

Sarih olanlar: "Hur ettim, "feshettim", "fidyelestim" gibi lafizlardir. ileride anlatilacak sartlan tasiyan 
bir koca, bedeli de soylemekle beraber bu lafizlan kullanir, kansi da kabul ederse, bedel mechul olsa 
bile, hul' sahih olur. Koca hul*a niyet etmemis olsa bile, bu soz dolayisiyla kansindan ayrihnasi 
gerekir. £iinku bu soz, hul' icin sarih bir sozdiir ve niyete ihtiyac yoktur. Bedelden soz etmez veya 
sozettigi halde kansi, hul' soziiniin kendisine soylenmis oldugu mecliste bunu kabul etmezse, bu hul' 
sahih olmaz; lagvedilir ve hicbir sonuc dogurmaz. Bedelden soz eder, kansi da kabullenirse, bu bain 
bir fesih olur. Bununla da kadin, kendi nefsine malik olur. Ancak bu, uc talakm sayisinda bir azalma 
olmaz. Yalniz bu soziiyle koca, feshe degi. de talaka niyet ederse, o zaman bu, uc talak sayisini eksilten 
bir talak olur. Hul'de kinaye olan lafizlar uc tanedir: 

1- Bareytiiki (seninle ibralastim), 

2- Ebre'tiiki (seni ibra ettim). 

3- Ebentiiki (seni bain ettim). Niyet ile oluncf bu uc lafizla hul' sahih olur veya delalet-i hal olunca da 
bunlarla yapilan hul' sahih olur. Delalet-i hal; kocanin bedeli soylemesi ve huliin de kadinm ayrilma 
istegine bir cevap olarak yapilmasidir. Bir kadin, kocasma "benimle muhalaa yap der, kocasi da 
"yiizbin lira karsiliginda seninle muhalaa yaptim" seklinde cevap verir ve kadin da kabul ederse, hul' 
vaki olur. Nikah feshine niyet etmeye gerek kalmaksizin aralarindaki nikah akdi feshe ugrar. Ama ka- 
din, kocasindan hul' isteginde bulunmaz veya kocasi bedeli soylemezse, bu sekilde yapilan hul iki 
esten birinin niyeti ohnaksizin sahih olmaz. Kocasina bedel soylemeksizin "seni ibra ettim" der ve 
bunu derken nikahin feshine niyet eder, kocasi da nikahin feshine niyet ederek "kabul ettim" derse, 
fesih lazim gelir. 

Bedel karsiligi talaka (bosamaya) gelince, bununla bir bain talak vaki olur. Bir kadin, kocasina 
sozgelimi: "Beni yiiz koyun karsiliginda bosa der, o da "seni bosadim" derse, yiiz koyunu hak eder ve 
talaka niyet etmesi kay diyla kansi da bir bain talakla kendisinden bosanir. £unku bu durumda talak, 
kinaye olur. Kansi ona: "Bin lira karsiliginda benimle hul'les" veya "... beni hul' et" der, kocasi da 
"seni bosadim" derse ric*i bir talak meydana gelir ve kadinm, bin lirayi kocasina odemesi gerekmez. 
Qinku kocasi onu, istemedigi bir talakla bosamistir. Bedel soylemeksizin kocasina "beni hul* et" der 
ve kocasi da "seni bosadim" derse, ric'i bir talak vaki olur. Ancak bu uc talakla olursa, ric'at imkani 
kalmaz. Kisacasi hul', ister sarih, isterse kinaye olsun, hususi lafizlarla yapildiginda talaklann sayisinda 
eksiltme yapmayan bir fesih olur. Ancak bu sozler telaffuz edildiklerinde talaka niyet edilirse, o zaman 
talak sayilarmda eksiltme yapan bir bain talak vaki olur. Bedel karsiliginda ve talak lafziyla yapilan 
bosamada hukum bunun aksine olur. Bu durumda niyet ve kadinin kabulu sartiyla talak sayisi eksilir. 
Kadin, bedelsiz veya fasit bir bedelle kocasindan hul' isteginde bulunur; kocasi da ona "sen bossun" 
derse, ric'i bir talak vaki olur. "tic talakla bossun" derse, uc talak meydana gelir. Kadinin hul' veya mal 
karsiligi bosanma isteginde bulunmasi, kocanin da bosama niyetiyle ona talak kinayelerinden biriyle 
cevap vermesi durumunda bain talak gerceklesir ve kadinin da bedeli odemesi gerekir. 
Sarih olsun, kinaye olsun, kendi lafizlanyla yapilan hul*, bain bir fesih tir. Sarih olsun kinaye olsun 



talak lafizlariyla yapilan hul', bosama kasti sar tiyla bain bir talak olur ve bu da talaklarin sayisinda 
eksiltme yapar. 

Hul'iin Caizligi Ve Deiili 

Hul', bir nevi talaktir. Cunkii talak bazan bedelsiz, bazan bedelli olur. Bedelli olan talak hul'diir.. 
Bilindigi gibi talak, eslerin ayrilmalanni gerektiren bir ihtiyacm belirmesi durumunda caizlikle 
nitelenir. Kocanin nafaka vermekten ve cinsel gorevini yapmaktan aciz olmasi durumunda talak, va- 
ciblikle; netice itibariyle kadin ve cocuklarin zulme maruz kalmalari halinde ise haramlikla nitelenir. 
Bazan da anilanlardan baska hiikumlerle nitelenirler. §unu soyleyelim ki, talakta asil memnuiyettir. 
Yani ayrilmayi gerektiren bir zorunluluk olmadigi takdirde bazilarina gore mekruh, bazilarina gore de 
haramdir. Bu hukumler, talakin niteligi olabildikleri gibi, hul'iin niteligi de olabilirler. 
Ancak talakin caiz olmadigi vakitte hul' yapmak caiz olabilir. 

Talakin te/rsine olarak kadin hayizii veya nifasliyken veya hut kendisiyle cinsel temasin yapilmis 
oldugu bir temizlik donemindeyken onu hul' etmek sahih olur. 
Hul'iin deliline gelince, Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmustur: 

"Eger erkek ve kadinin, Allah'in hiikiimlerini hakkiyla yerine getiremeyeceklerinden korkarsaniz, 
kadinin ayrilmak icin hakkindan vazgecmesinde, artik ikisine de giinah yoktur." (Bakara: 229). 
Ayet-i kerimede gecen "hiikumler"den kasit, Allah'in eslerden her biri icin koydugu ve riayeti ihlal 
etmemelerini emrettigi hiikiimlerdir. Kadinin uymasini emrettigi hiikiimlerden biri de onun, kocasinin 
cinsel yararlanma isteklerine tarn olarak itaat etmesidir. Ancak cinsel temastan otiirii kadin zarar 
gorecekse, o zaman bu konuda kocasina itaat etmekle yukumlu olmaz.Kadinin uymakla emrolundugu 
hiikiimlerden biri de kocasina icten gelen ihlasli bir sevgiyle bagh olmasidir Cismen kocasinin 
yanindayken kai-ben baskasiyla olmasi helal olmaz.EIinde olmaksizin gonliindeboyle bir durum 
meydana gehnisse, kendi kendisiyle miicadele ederek kocasina hiyanet etmekten, onu aldatmaktan, razi 
olmadigi bir isi yapmaktan; mesela kocasinin razi olmayacagi bir adamla konusmaktan veya oyle bir 
kimsenin, ya da bir baskasinin -kocasinin iznini ahnaksizin- kendi evine girmesine miisamaha 
gostermekten menetmesi gerekir. Aile diizenini saglayici her isi yapmakla yukumliidur. Kocasini, aile 
diizenini ve ev butcesini sarsacak harcamalari yapmaya zorlamasi; ^ocuklarinm terbiyesinde ihmalkar 
davranmasi veya onlara kotu ornek olmasi helal olmaz. Kocasinin malini muhafaza etme ve diger 
hususlarda ona hiyanette bulunmasi da hetal olmaz. 

Kocanin uymakla yukumlu oldugu gorevlere gelince o, durumuna uygun tarzda karisina nafaka 
vermek, cinsel bakimdan tatmin ederek iffetini korumakla ve ona hiyanet etmemekle yukumliidur. 
Evli ciftler arasinda anlasmazlik bas gosterirse, ailelerinden, onlan etkileyebilecek giigte olan 
kimselerin, ikisinin arasina girmesi ve arabuluculuk yapmasi sunnettir. Aralarini bulamazlar da 
anlasmazlik, eslerin ilahi hududu cignemelerine sebebiyet verecek kadar siddetlenirse, bu durumda 
bedelli veya bedelsiz olarak eslerin ayrihnalari sahih olur. 

"Kan - kocanin arasmin acilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadmin ailesinden 
bir hakem gonderin 802 ayet-i kerimesiyle de bu manaya isaret edilmektedir. Burada gecen hakemden 
ka-s,t, hakemlige elverisli olan bir erkektir. Hakemlerin, kan - kocanin ailelerinden olmasi sart 
kosulmustur. ^iinkii aileden olanlar, isin ic yiiziinii ve eslerin aralarini diizeltecek sebepleri yabancilara 
oranla daha iyi bildiklerinden dolayi kar kocayi daha 50k etkileyebilirler. Ayrica anlasmazlik sebebi 
gizli olabilir ve kan - koca bu sebebi yabancilann yaninda ifsa edemezler. Hakemlerin, eslerin 
ailelerinden secilmesinin hikmet sebebi aciktir. Maslahatin gerektirmesi durumunda hakemler, kan - 
kocayi bosama hakkina sahip midirler? Bunun cevabi "evef'tir. Koca, kendisiyle yasamaktan nefret 
etsin ve ayrilmayi saglamak i?in kendisine bir bedel ode sin diye karisina kati muamelede bulunabilir 
mi? Bu caiz midir? Onun kati muamelesinden kurtulmak icin bedel odediginde yapilan hul' sahih olur 
mu ve kocanin, bu badeli almaya hakki var midir? Bunun cevabi hususunda mezheblerin genis 
aciklamalari asagiya alinmistir. 

(29) §afiiler dediler ki: Hul', aslen mekruhtur, fakat kadinin ge?imsiz olmasi durumunda miistehab 
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olur. Hul'iin mekruhluk veya yerine gore miiste-habliktan baska iiciincii bir niteligi yoktur. Haram veya 
vacib olmaz. 

(30) Malikiler dediler ki: Bid'i talak bahsinde de anlatildigi sekilde, tipki talak gibi, yasaklanmis 
zamanlarda hul' yapmak sahih olmaz. 

(31) HanefT ve §afiiler dediler ki: Hakemler, kadini bosama yetkisine sahip degildirler. Ciinkii bosama 
yetkisi, kocaya veya onun naibine aittir. HuT-de mal, kadinin hakkidir. Koca, bosama hususunda 
hakemleri kendine naib tayin ederse, talakta inabe bahsinde anlatildigi tarzda, hakemler kadini bosama 
yetkisine sahip olurlar. 

(32) HanefTler dediler ki: Koca, karisina kati muamelede bulunur, zarar verir ve bununla da karisindan 
bir bedel almayi amaclarsa, mehirden olsun baska seyden olsun, karisindan mal almasi haram olur. 
"Ondan bir sey almayin" mealindeki ayet-i kerimeyle de buna isaret edilmektedir. Kocanin, cok da olsa 
mehirden bir sey almasi, bu ayet-i kerimeyle yasaklanmistir. Ama kadin, kocasiyla iyi gecinmez, onun 
hukukuna riayet etmez veya namusuna hiyanet ederse, kocasi onu bosama karsiliginda bedel alma 
hakkma sahip olur ve bunda da hicbir mekruhluk yoktur. "Eger erkek ve kadinin, Allahin hiikiimlerini 
hakkiyla yerine getiremeyeceklerinden korkarsaniz, kadinin ayrilmak icin hakkmdan vazgecmesinde, 
artik ikisine de gunah yoktur" (Bakara: 229) ayetiyle de buna isaret edilmistir. Bundan onceki ayette 
kocalarin, iki durumda mehirden bir sey almalari yasaklanmistir: 

a) Anlasmazlik sebebinin kocadan kaynaklanmasi durumu. 

b) Allah'in hiikiimlerini hakkiyla yerine getiremeyeceklerinden korkul-mamasi durumu. 

ikinci ayet-i kerime, kocalarin, Allah'in hiikiimlerini hakkiyla yerine getirememekten korkmalari 
durumunda bosamaya karsilik bedel almalarini mubah kilmaktadir. Kadinin, kocasiyla iyi gecinmemesi 
ve zarar verici olmasi da bu hiikme tabidir. Bu iki ayetten her birinin, digeriyle celismeyen bir anlami 
vardir. ikinci ayetin birinciyi neshettigini soyleyen kimsenin bu goriisii kabul edilemez. Her hal-U 
karda kadin, bir mal odeme karsiliginda hul'ii kabul ederse, hul' vaki olur ve o mall odemesi de gerekir; 
odenen bu bedel de kocanin miilkii olur. Ama kadinin bedeli Odemeyi kabullenmesi, kocasinin 
kendisine zarar vermesi ve onunla kotii gecinmesine dayaniyorsa, kocasi bu bedeli haram yoldan miilk 
edinmis olur. Fakat kadinin bu bedeli odemeyi kabullenmesi, kendisinin isyankarligi ve kocasindan 
hoslanmamasi dolayisiyla ise, bu bedeli kocasi, helal yoldan miilk edinmis olur. 

Kocanin, hul'ii kabul etmesi icin karismi zorlamasi durumunda soze .ilk olarak "seninle muhalaa 
ettim'* diyerek baslayan koca ise ve kadin da istemeyerek kabullenirse bain talak vaki olur. Koca da, 
kadindan bedel alma hakkina sahip olmaz. ^iinkii kadinin hul bedelini vermekle yukumlii olmasi icin, 
hul'e razi olmasi sarttir. Bir kimse, karisina: "Seni yiizbin lira karsiliginda bosadim" der ve kabul 
etmesi icin onu zorlarsa, talak ric'i olarak vaki olur. Koca, bu durumda bedel alma hakkina sahip 
degildir. 

Kisacasi, kabule zorlamak eger hul lafziyla olursa, bununla bain talak meydana gelir, bedel de diiser. 
Eger mal karsiligi talak lafziyla olursa, bununla ric'i talak vaki olur, bedel de diiser. Geride bir sey 
kaliyor: Kadin isyankar da olsa, koca onu hul ettiginde, hul' bedeli olarak kendisine verdiginden 
fazlasini alabilir mi? Buna verilen cevaplarin en dogrusu sudur: Eger itaatsizlik kadindan 
kaynaklaniyorsa en iyisi, kocanin ona vermis oldugundan fazlasini almamasidir. Ama huzursuzluk 
kocadan kaynaklaniyorsa, bilindigi gibi kocanin ondan bedel almasi asla helal olmaz. Ama: "Kadinin 
ayrilmak icin hakkmdan vazgecmesinde, artik ikisine de gunah yoktur ayet-i kerimesinin zahiri, 
huzursuzlugun ikisinden kaynaklanmasi durumunda bedel almanin mubah oldugunu ifade etmektedir. 
Huzursuzluk kadindan kaynaklaniyorsa, bedel almanin hicbir sakincasi olmaz. Ancak "sorumlulugun 
olmamasi, giinahin da olmamasi demektir denilirse, o zaman bu, kocanin arttirmaksizin, sadece vermis 
oldugunu kadindan almasinin evla olmasina aykiri degildir. 

Malikiler dediler ki: Koca, bedel almak icin karisina kotii muamelede bulunur ve ona zarar verirse, 
boyle davranmasi, kadinin namazi terket-mesi veya ciinub oldugunda gusletmemesi gibi sebeplere 
dayaniyorsa caiz olur. Farzlarmi eda etsin diye onu nikahinda tutup terbiye edebilecegi gibi, bir mal 
karsiliginda onu hul' de edebilir. Aldigi sey de kendisi icin tamam olur. Ama koca haksiz yere doverek, 
soverek, malini alarak veya geceleme hususunda kumasini ona tercih ederek -kaibi sevgi bakimindan 
kumasini ona tercih etmesi zarar degildir- kotii davranir ve zarar verir ve karisindan bedel de alirsa, 
talak bain olarak vaki olur. Almis oldugu bedeli de geri verir. Cocuk emzirme karsiliginda gebelik 



masrafindan ve cocuk bakim masrafindan vazgecme karsiliginda hul yapilirsa, bu saydiklarimiz diiser 
ve kadinin hakki kendisine geri doner. Kadinin zarari da, o zarari bizzat goren veya baskasindan duyan 
bir kisinin sahitligiyle sabit olur. Bu sahidin guvenilir kimse olmasi da sart degildir. Kadinin, iddia 
etmekte oldugu zarar icin yemin etmesi sartryla, komsulardan birinin sahitligi de yeterli olur. §ahide 
yemin ettirmek sart midir, degil midir? Bu hususta ihtilaf edihnistir. Bazilan derler ki; dogrusu, sahide 
de yemin ettirmek gerekir. iki kadin sahitlik ederlerse, sahitlikleri kari-nm yemin etmesi halinde 
zararin sabit olmasi icin yeterli olur. Yalniz sahitliklerinin isitmeye degil de, gormeye dayanan kesin 
bir sahitlik olmasi gerekir. Yani kocanin, kendi gozleri oniinde karisina zarar verdigine sahitlik et- 
melidirler. Bazilan, isitmeye dayali sahitligin de yeterli olacagini soylemislerdir. Ancak bir kisinin 
sahitligi veya iki kadinin sahitligi, karinin yemin etmesiyle beraber mali bedeudusuriir. £ocuk 
bakiminin dusuriilmesi karsiliginda yapilan hiirde oldugu gibi, mali olmayan bedel diismez. 
Koca, kadma zarar verirse, kadinin bu nedenle bosanmasi caiz olur. Ama kadin kocasinin 
nikahmdayken, itiraf etmeksizin ondan kurtulmasi mumkiin olmaz. Zarara ugradigini iddia etmek ve 
zarara ugradigina taniklik edecek sahitleri getirmek hakkina sahip ohnadigini itiraf eder, kocasi da 
alacagi bedel karsiliginda onunla muhalaa yapip anilan itirafini kayda gecirirse, bu itiraf zorlama 
sonucu yapildigi icin gecerli sayilmaz. itirafin tesbiti beyyine ile olur. Kadin beyyine getirir ve hul'den 
once kocasina: "Zarara ugradigimi iddia etmek ve senin kotulugunden kurtulmak icin zorlanarak boyle 
yaptigima dair sahit getirme hakkma sahip ohnadigimi itiraf edecegim" derse ve bu hususta beyyine de 
taniklik ederse, kan ikrarindan vazge?ebilir. Bu hiikiimde ittifak vardir. Kadinin haberi olmadan bir 
beyyine ortaya cikar ve kadinin, kocasinin serrinden kurtulmak amaciyla zorlanarak itirafta 
bulunduguna taniklik ederse, yine aym hukiim sozkonusu olur. Birinci beyyineye istir'a, yani kadinin 
bu seyleri sirf zarardan dolayi hul'den once kendi iizerine sart kosmus olduguna sahitlik eden beyyine 
denir. 

Butiin bunlar, kocanin kariya zarar vermesi durumunda sozkonusudur. Ama kadinin kendisi isyankar 
olur; soverek ve benzeri cirkinlikleri yaparak kocasina kotii muamelede bulunursa, o zaman kocanin 
aldigi bedel, kera-hetsiz olarak tarn bir sekilde kendi miilkiyetine ge?er. 

Geriye kocanin, karisinin zinakar oldugunu ogrenmesi meselesi kaliyor. Bu durumda ondan fidye (hul 
bedeli) almak icin kocanin ona zarar vermesi caiz olur mu? Zarar verdigi icin ondan fidye almasi dogru 
olur mu? Koca bu hakka sahip degildir. £iinku o, karisinin zinakar oldugunu ogrenir de, mali bedel 
almak icin kendisiyle birlikte kalmasina razi olursa, deyyusluga razi olmus bir kimse gibi olur. Talak 
bahislerinde de gectigi gibi, onu ya mali bir bedel almaksizin bosar veyahut nikahinda tutar. Karisina 
zarar verip ondan fidye aldigi saptanirsa, kadin, odedigini geri almak uzere ona basvurur ve mali 
bedelsiz olarak ondan bain talakla bosanir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimse karisina kotii davranir; baski yaparak, doverek, soverek, kasm 
(geceleme sirasi) hususunda kumasini onun iizerine tercih ederek, onun nafaka hakkmi menederek 
veya haklarindan birini eksilterek ona zarar verir ve boyle yapmakla da ondan fidye almayi amaclar, 
kadin da mecburen fidye vermek durumunda kalirsa, bu sekilde yapilan hul' batil olur. Kadindan almis 
oldugu mail ona geri vermesi gerekir ve kadin, onun nikahinda kalmakta devam eder. Tipki hul'den 
Onceki durumu iizere kalir. Koca, bedel odemeye zorlamis oldugu icin ondan bu bedeli alma hakkina 
sahip olmaz. Cenab-i Allah, erkeklerin boyle davranmalarini su ayet-i kerimeyle yasaklamistir: 
"Onlara (karilariniza) verdiklerinizin (mehirlerinizin) bir kismini kurtaracaksiniz diye baski 
yapmayin. 803 

Buradaki yasaklama, yapilan bu muamelenin Hanbelilere gore fasid olmasini gerekli kilar. Evet hul', 
talak lafziyla yapilirsa veya hul' ve benzeri lafizlarla yapilir da koca bununla talaka niyet ederse, ric'i 
talak vaki olur. Bir koca, mali bedel almak kasdiyla degil de, kendi ahlaksizligindan otiirii, karisina 
kotii davranir ve ondan fidye alirsa, hul' sahih olur; fidye almayi hak eder. Ancak karisina zarar verip 
eziyet ettigi icin giinahkar olur. Kocalarin su ayet-i kerime mucibince kanlariyla iyi gecinmeleri 
gerekir: 

"Onlari giizellikle (nikahinizda) tutun veyahut (haklarini odeyerek) giizellikle onlardan aynlin. 804 
Biitiin bunlar, zararin kocadan gelmesi durumunda sozkonusu olan hukumlerdir. Ama kadinin kendisi 



zarar verirse; sozgelimi Allah'in farzlarmdan birini terkederse veya zinakar, kotii huylu biri olursa, 
kocasi bedel almak icin ona zarar verebilir. istediginde bedel almasi helal olur ve bu sekilde yapilan 
hul' de sahih olur. £unkii Allahii Teala soyle buyuruyor: "Verdiginiz (mehir)in bir kismini 
kurtaracaksiniz diye onlara (kadinlariniza) baski yapmayin. §ayet acik bir edepsizlik yaparlarsa 
baska". 805 

Kadin fuhus islerse, bu yaptigindan vazgecmesi icin kocasi ona baskida bulunabilecegi gibi, onu 
bosama karsiliginda bedel de isteyebilir. Huzursuzlugun, eslerin her ikisinden kaynaklanmasi da aynen 
boyledir. Bu da su ayet-i kerimede anlatilmistir: "Allah'in hiikiimlerini hakkiyla yerine getire- 
meyeceklerinden korkarsaniz, kadmm ayrilmak icin hakkindan vazgecmesinde, artik ikisine de gunah 
yoktur. 806 

§afiiler dediler ki: Hul'de asil, mekruhluktur. ihtiyac yokken kocanin karisiyla muhalaa yapmasi 
mekruh olur. Kadinin da herhangi bir zorunluluk yokken, sadece kendisiyle muhalaa yapmasi icin 
savurganlik ederek malim kocasina vermesi mekruh olur. Ancak su iki durum mekruhluktan istisna 
edilmistir: 

1- Esler arasinda, All A h tarafmdan kendisine farz kilinan yukumlurukleri ihlal etmesinden korkulacak 
derecede anlasmazlik meydana gelmesi. Mesela kadin, kocasina itaatsizlik eder ve onunla iyi 
gecinmezse ya da koca sebepsiz yere soverek veya doverek gecimsizlik cikarirsa; hakim onlan bu dav- 
ranislarindan men etmez, yahut aileleri onlan baristirmayi beceremezlerse, bu gibi durumlarda hul' 
yapilmasi miistehab olur. Kadin hul'u kabul ederse, hul' bedelim kocasina odemesi gerekir. Kendisine 
kocasinin zarar verdigini iddia ederek bedeli geri isteme hakkina sahip olmaz. Koca da fidye almak 
icin kansina zarar veremez. Ama ileride anlatilacak sartlar ^er^evesinde yapilirsa, hul', her ikisi i?in de 
tamam olur. ikisinden biri artik geri donemez. 

2- Bir kimsenin "§u eve girmeyecegim" veya "bu yil, bu eve girmeyecegim" diye ug talak 
uzerine yemin etmesi. Bu durumda kerahetsiz olarak koca, karisiyla muhalaa yapar; kansi 
kendisinden aynhr. Bu kadin kendi nikahh kansi olmadigi halde, eve girer; ug talak da vaki 
olmaz. Sonra hul', fesih olmayip talak oldugu igin, sahih kavle gore kansi kendisinden bir ta- 
lakla aynhr. Hul'un fesih oldugunu soyleyenlere gore, kadin bu durumda kocasmdan aynhr ve 
ug talak sayismda bir noksanlasma da meydana gelmez. Yalniz, yapilan bu hul'un, hul' lafzi 
veya mufadat (fidyelesme) lafziyla yapilmasi ve talaka niyet edilmemesi sarttir. "§u isi 
yapacagim" veya "karimm uzerine kuma getirecegim" diye ug talaka yemin etmek de 
boyledir. Bu sekilde yemin eden kimse, evlenmeyecek veya yapacagim dedigi isi 
yapmayacak olursa, karisiyla muhalaa yapmasi mumkundur. Boyle yapmca da ug talak vaki 
olmaz. Ama "bu ay iginde karimm uzerine baska bir kadmla evlenecegim" diye ug talaka 
yemin etmesi hususunda ihtilaf vardir. Mutemed olan sudur: A u adam karisiyla muhalaa 
yaparsa ve aydan geriye, evlenmesine yetecek kadar bir zaman kahrsa, hul' yapmasi onu ug 
talakm vukuundan kurtanr. Aksi takdirde iig talak gergeklesmis olur. 



805 Nisa: 19 

806 Bakara: 229 



Hul'iin Riikiin Ve gartlari 2 

Hul' Sigasinin gartlari 13 

Hul'un Fesih Degil De Talak Oldugu Bahsi 17 

Ric'at Bahisleri 19 

Ric'atin Delili 20 

Ricatin Riikiin Ve gartlari 21 

Ricati jptal Eden iddetin Sona Erip Ermedigi Hususunda Kan - Kocanin ihtilaf Etmeleri Ve 

Bununla ilgili Konular 29 

Sonuc 39 

tla Bahisleri 41 

Ilanin Rukiin Ve gartlari 45 

jlanin Hukmu Ve Delili 48 

Zihar Bahisleri 58 

(Tanrmi -Hukmu - Delili) 58 

Ziharin Rukiin Ve gartlari 62 



Hul'iin Riikiin Ve §artlari 



Hul'iin bes riiknii vardir. 

1- Bedeli ustlenen: Bundan kasit, kan olsun baskasi olsun, hul bedeli olan mall odemeyi iizerine alan 
kimsedir. 

2- Kocamn (sehevi bakimdan) kendisinden yararlandigi bid': Bu, kadinin tenasiil organidir. Koca, bain 
talakla bosadigi takdirde, karisinin bid'i iizerindeki miilkiyeti ortadan kalkmis olur ki, bu durumda hul' 
yapmak sahih olmaz. 

3- Bedel: Bu, evlilik baginin cozulmesi karsiliginda kocaya verilen maldir. 

4- Koca. 

5- ismet (evlilik bagi). 

Bu bes riikiin olmaksizin hul' gerceklesmez. Bu riikiinlerden her birinin ilgili oldugu bir takim sartlar 
vardir: 

a) Bedeli ustlenen kimsenin ve kocanin sartlan: (Burada kucuk yastaki kadmm, sefih ve hasta kadinin 
hul'u de anlatilmaktadir.) Bedeli ustlenen kimse ile kocanin tasarruf ehliyetine sahip olmalari sarttir. 
Bedel ustlenenin, mali tasarruf ehliyetine sahip olmasi, kocanmsa talaka (bosamaya) ehliyetli olmasi 
sarttir ki, o da akillilik, miikelleflik ve resitliktir. Kucuk yastaki, deli veya sefih kadinin mal karsiligi 
kocasi ile muhalaa yapmasi sahih olmadigi gibi, kucuk yastaki veya deli kocanin da karisini bosamasi 
sahih olmaz. Sefih olan erkegin bosamastysa sahihtir. Ancak mail iistlenmesi sahih olmaz. Butiin 
bunlara iliskin olarak mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmisti. 

b) Hut' bedelinin sartlan; (Bu baslik altinda nafaka, hidane ve mal karsiliginda yapilan huP ele 
alinacaktir.) HuP bedelinde bulunmasi gereken bir takim sartlar vardir ki, bunlari soylece 
siralayabiliriz: 

1- Hul bedeli, degerli bir mal olmalidir. Bir bugday tanesi gibi, degersiz ve az olan sey karsiliginda huP 
yapilmasi sahih olmaz. 

2- Hul bedeli, kendisinden yararlanilmasi sahih olan temiz bir sey olmalidir. Ornegin sarap, domuz, 
kan, les gibi seyler hul bedeli olamazlar. £iinkii mehir bahsinde de gectigi gibi, bunlann bazisinin 
baskalari nazarinda her ne kadar mali degeri varsa da, islam hukuku acisindan hi?bir degeri yoktur. 

3- Hul bedeli, gasbedilmis bir mal olmamalidir. 

Mal karsiliginda huP yapmak sahih olur. Bu mal nakit olabilecegi gibi ayn veya ticaret esyasi, mehir 
veya iddet nafakasi, emzirme, ya da cocuk yetistirme iicreti de olabilir. Butun bunlara iliskin olarak 
mezheblerin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(33) Hanefiler dediler ki: Hul', bedel karsiliginda yapilirsa, bunun riiknii, icab ve kabuldiir. Koca, 
mesela, "su kadar mal karsiliginda seninle muhalaa yaptim" diyerek, hul'e once kendisi baslarsa, kadin; 
once kadin hul'e baslarsa, koca kabul edici olur. Bedel karsiligi olmayip talak olursa, onun riiknii, 
talakin riiknii gibi olur ki, o da talakm riikiinleri bahsinde gectigi gibi lafzin delalet ettigi hiikmi bir 
lafizdir. Bu hususta daha genis bilgi almak isteyenler, talakin riikiinleri bahsine miiracaat edebilirler. 

(34) Hanefiler dediler ki: Kucuk yastaki kadinin mali bedel iistlenmesi sahih olmaz. Kocasi: "Yirmibin 
lira karsiliginda seninle muhalaa yaptim" dediginde kadin, "kabul ettim" der ve kendisi de miimeyyiz 
olup talakin, kocasindan aynlmasini gerektirecegini ve kendisini kocasina haram kilacagini bilirse, 
kocasindan ayrilir. Ama mali bedeli odemekle yiikiimlii olmaz. ^iinkii mali bedeli iistlenmeye ehil 
degildir. Koca, kansina: "Su kadar mal karsiliginda seninle muhalaa yaptim" der, kadin da "kabul 
ettim" diye cevap verirse, bosanir ve yine mail odemekle yiikiimlii olmaz. £unku bu teberrudur. Kucuk 
yastaki adamsa teberruya ehil degildir. 

Bu, kocanin hul' lafziyla ve once gecmis olan kinaye lafizlariyla muhalaa yapmasi durumunda 
sozkonusu olan hiikiimdiir. Ama kansina: "Yirmi-bin lira karsiliginda seni bosadim" der ve kadin 
kabul ederse veya kadin, kocasina "yirmibin lira karsiliginda beni bosa" der de, koca "seni bosadim" 
derse, ric'i talak vaki olur. Qinkii bu, bedel karsiligi olmaksizm yapilan sa- 

rih bir bosamadir. Zira dedigimiz gibi, ku?iik yastaki kadin, mali bedeli odemekle yiikiimlii olmaz ve 
ric'i talak vaki olur. Kansina "mehrin karsiliginda "seni bosadim" der ve kadin da kabul ederse, aym 
sekilde ric'i talak vaki olur, Hiehir diismez. 



Baba, kiiciik yastaki (evli) kizini hul' edebilir mi? Eger kizinin mall veya mehri karsiliginda onu hul' 
ederse, talak vaki olur. Kizi, mali bedeli odemekle yiikiimlii olmaz. Sahih olan goriise gore, babasi da 
bir sey odemekle yiikiimlii olmaz. Cunkii talakin vaki olmasi, babamn kabulii sartina baglidir ki, bu 
sart da tahakkuk etmistir. Bazilari bunun, malm liizumu sartina bagh oldugunu soylemislerdir. Mali 
bedelin odenmesi lazim gelmeyince, talak da vaki olmaz. 

Sunu da belirtelim ki, kizinin mail karsiliginda baba, kiiciik yastaki kizini hul' eder; kizi biiyiidiikten 
sonra bunu onaylarsa, hul' sahih olur ve bedeli odemekle de kizin ken'disi yiikiimlii olur. Ama baba 
kendi mail karsiliginda kizini hul ederse, hul sahih olur ve bedeli de ihtilafsiz olarak kendisinin 
odemesi gerekir. Bir mal karsiliginda kizini hul' eder ve bu mail kendisi tekefful ederse, odemekle 
yiikiimlii olur. Dul olsun, bakire olsun, baba yasi biiyiik olan (evli) kizini hul' edemez. Hul' ettigi 
takdirde, bu hul kizin onaylamasi halinde gecerli olur. Onaylarsa sahih olur ve bedeli de kizin kendisi 
odemekle yiikiimlii olur. Onaylamazsa, hul' gecerli olmaz ve bedeli odemesi de gerekmez. Mali bedeli 
baba veya yabanci birisi tekefful ederse; mesela kizin kocasina baba veya yabanci birisi "kanm, 
iizerimdeki bin lira karsiliginda hul' et", "tekefful ettigim bin lira karsiliginda kanm hul' et" veya "su 
devem karsiliginda kanm hul' et" der, koca da "bunun Uzerine karimi hul' ?ttim" derse, hul' sahih olur. 
Baba (veya hul' teklifini yapan yabanci) da mali bedeli odemekle yiikiimlii olur. Deve kendisinin 
degilse, devenin kiymetini odemekle yiikiimlii olur ve yapilan hul' de kadinin kabuliine bagh ohnaksi- 
zin sahih olur. Ama kocaya "kanm bin lira karsiliginda hul' et" veya "su deve karsiliginda kanm hul' 
et" derse, kadin kabul etmeden bu hul' sahih olmaz. Kabul ederse, bedeli odemekle yiikiimlii olur. 
Bedeli teslimden aciz olursa, kiymetini Odemekle yiikiimlii olur. Kadin, hul'ii kabul etmezse, bedeli 
odemekle yiikiimlii olmaz. Bu hiikiimde ittifak vardir. Bu durumda kadin bosanir mi, bosanmaz mi? 
Bazilari bosanacagim, ciinkii talakin kabul sartina bagh oldugunu, burada da babamn veya yabanci 
birinin talaki kabul ettigini soylemislerdir. Diger bazilariysa kadinin bosanmayacagini, ciinkii talakin, 
kadinin kabulii ve malm (bedelin) da liizumu sartina bagh oldugunu soylemislerdir. 
Birinci gruptakilerin goriisleri su gerekceye dayaniyor: Onlar diyorlar ki: Talak, kocanin elindedir. O 
da talaki, babamn veya yabancmin bedeli kabul etmeleri sartina baglamistir ki, bu sart gerceklesmistir. 
Su halde talakin bu 

bedel uzerine vaki olmasi gerekir. Bedel Odemeyi iistlenmenin sahih olup olmamasina gelince; bu, 
hul'iin mahiyeti disinda kalan mali bir meseledir. Kadinin kabul etmesi durumunda mail odemesi 
gerekir. Kabul etmedigi takdirde odemekle yiikiimlii olmaz ve uzerine talak vaki olmaz. Bu giizel bir 
goriistiir. Hanefi'lerin sozlerinden, bunu tercih ettikleri anlasilmaktadir. 

Kiiciik yastaki kadinin mal karsiliginda kocasiyla muhalaa yapmasi sahih ohnadigi gibi, sefih kadinin 
da boyle yapmasi sahih olmaz. Sefihe, ser'i olmayan tarzda malini israf ve ifsad ederek buluga eren 
kadindir. Sefih kadin, mal karsiliginda kocasiyla muhalaa ederse, talak vaki olur ve mail odemekle 
yiikiimlii olmaz. Sonra muhalaa, hul' lafziyla ve benzeri hul' kinayelerinden biriyle yapilirsa, bain olur. 
Talak lafziyla yapilirsa ric'i talak olur. 

Sefihligin siibutu icin hakimin kisitlilik karari vermesi sart midir, degil midir? Yoksa ser'i olmayan 
tarzda israf ederek malini zayi etmesi yeterli midir? Bu hususta ihtilaf vardir. Mutemed olan, ikinci 
goriistiir. Kadinin savurgan oldugu saptaninca, hakim sefihliginin mevcudiyetine hiikmetmemis olsa 
bile, hul' edilmesi sahih olmaz. 

Baba, kizmi hul' eder ve mali bedeli yiiklerse, hul* sahih olur ve mail odemekle yiikiimlii olur. Aksi 
takdirde bununla yiikiimlii olmaz. 

Biitiin bunlan ozetleyecek olursak, hul'iin sahih olmasi icin, mali bedeli iistlenen kimsenin balig ve 
resid olmasi sarttir. Kii?iik yastaki kadin, hul' bedelini iistlenirse, bedeli odemesi gerekmez. Sonra 
kadin, talakin (bosamanin) sonuclarini bilen miimeyyiz biri ise ve kabul ederse, talak vaki olur. Kabul 
etmezse, talak gerceklesmez. Kadin miimeyyiz olmayip kiiciik yastaysa ine talak vaki olmaz. Talak 
lafziyla olursa ve kendisi de kabul ederse, ric'i talak vaki olur. Hul' lafzi ve benzeri kinayelerle olursa, 
bain talak meydana gelir. Bilindigi gibi o, bedeli soylediginde talaka niyet etmedigine dair iddiasi yargi 
bakimindan kabul edilmez. Baba, (evli) kizi icin muhalaa edebilir mi? Cevap: Baba, mail karsiliginda 
yasca kiiciik kizinin kocasiyla muhalaa yaparsa, talak vaki olur ve kiz da mail odemekte yiikiimlii 
olmaz. Ama bu bedel, babamn malindan odenecek olursa, yapilan hul' sahih olur ve bain talak mey- 
dana gelir. Baba, mali bedeli tekefful ederse de aym hiikiim sozkonusu olur. Yasca biiyiik olan sefih 



kadin da bunlar gibidir. Bu kadinin kendisi muhalaa yaparsa, talaki vaki olur ve bir sey odemesi de 
gerekmez. Babasinin onun adina kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olmaz. Ama bedeli kendi malindan 
odeyecek olursa, yaptigi hul' sahih olur. Bu hul'iin sahih olmasi, kadinin kabulii sartina bagh degildir. 
Yabanci bir kimse de bu konuca baba gibidir. Yasca buyuk olan resid kadina gelince, onun izni 
olmadan malindan bedel vererek hi? kimsenin onun adina kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olmaz. 
Babasi kendi malindan bedel vererek ondan izin almadan kocasiyla muhalaa yaparsa, sahih olur. 
Bedeli de babanin odemesi gerekir. Bu hul'un sahih olmasi, 

icadinin kabulii sartina bagh degildir. Bu hususta yabanci bir kimse de baba gibidir. 
Bu, yasca buyiik ve resid olan kadinin saglikh olmasi durumunda soz konusu olan hukumdur. Sonu 
Oliimle bitecek bir hastaliga yakalanmisken bir mal karsiliginda huP yaparsa, sahih olur. Yalniz bu 
mali bedelin, malinin ucte birinden fazla olmamasi sarttir. Cunku bu teberrudur ve malinin ucte bi- 
rinden fazlasini teberru etmeye yetkisi yoktur. Bir mal karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, ucte 
bire ve iddetteyken oldugiinde kocasinm hakedecegi mirasa bakilir. Ucte bir bu bedelden fazlaysa, 
kocanin mirastan hakedecegi meblaga bakilir. Mirastan hakedecegi meblag, daha 50k ise, kansinin 
kendisiyle, karsiliginda yapmis oldugu bu mali bedeli alir. Cunku bu bedel, ucte birden ve mirastan 
azdir. Ucte bir, hul'un bedelinden az ise, ucte birin de onun miras payindan az olup A lmadigma bakilir. 
Az ise ucte biri alir. Ama miras payi daha az ise, miras fayini alir. Az olan ister ucte bir olsun, ister 
miras payi olsun, isterse hul' bedeli olsun, daima daha az olani alir. Mesela kadin, kocasiyla altmisbin 
lira karsiliginda muhaiaa yapar ve kocasi da mirasindan ellibin lira hakederse, malm ucte biri de yuzbin 
liraysa, kocasi ellibin lira alir. Cunku en az olan meblag ellibin liradir. Kadin, kocasiyla altmisbin lira 
karsiliginda muhalaa yapar, kocasi mirasindan ellibin lirayi hakeder ve malm ucte biri de kirkbin lira 
olursa, kocasi kirkbin lira alabilir. iste bu, hep bu olcuye gore kiyaslamr. 

Bu, kadimn kendisiyle gerdege girilmis olmasi ve iddet beklemekteyken olmesi durumunda srtzkonusu 
olan bir hukumdur. Ama kadinla gerdege gilmemisse, sirf talak nedeniyle bain olur. Koca, bu kadina 
mirasci olamaz. Onun mirastan hakedecegi paya degil, sadece hul' bedeline ve malm ucte birine bakilir 
ve ikisinden daha az olani alir. Bir kadin altmisbin lira karsiliginda kocasiyla muhalaa yapar, malinin 
iicte biri de elli veya kirkbin lira olursa, Ucte biri alir. Kadin, kendisiyle gerdege girilmis olur da, iddeti 
tamamladiktan sonra oliirse, yine aym hiikiim sozkonusu olur. Cunku bu durumda koca, karisina 
mirasci olamaz. Kadin, hastaliktan kurtulursa, kocasi hul' bedelinin tamamina sahip olur. Ama 
kocasinm kendisi hastayken, karisiyla muhalaa yapar veya yine ayni haldeyken karisini bosarsa, sonra 
da bu hastalik sonucunda oliirse, karisi kendisine mirasci olur. Cunku olumcul bir hastaliga 
yakalanmisken bir adam karismi bosarsa, karisindan miras kacirmis sayilir ki, bu durumda kadinin 
miras hakki diismez. Bir kimse saglikliyken karisini bosar ve karisi iddet beklemekteyken kendisi 
oliirse, karisi kendisine mirasci olur. Ama kadin iddeti tamamladiktan sonra kocasi Oliirse, karisi ken- 
disine mirasci olamaz. 

Muhalaa yapan ve bosayan kocanin ehliyetinin sart kosulmasina gelince, bu zorunludur. Kiiciik yastaki 
kocanin, deli veya bunak kocanin talaki (bosamasi) sahih olmaz. Ama sefih olan kocanin talaki vaki 
olur. Cunku o, sadece mali tasarruf bakimindan kisitlanmistir. 

Babanin yasca kiiciik olan (evli) oglu adina hul' yapmasi sahih olmaz. Kiiciik yastaki bir kocanin karisi, 
kaympederine: "Yirmibin lira karsiliginda..." veya "Mehrim karsiliginda ogluna niyabeten muhalaa 
yap"der,kayin-peder de ona: "Buna karsilik seninle muhalaa yaptim" cevabini verirse, bu, hicbir sonu? 
dogurmayan ge?ersiz bir soz olur. Kucuk yastaki bir koca, karisiyla muhalaa yapar veya bosarsa hul'u 
veya bosamasi gecersizdir, sahih olmaz. Sahihligi velinin onaylamasi kaydina da bagh degildir. Deli 
veya bunak olan koca da bu hiikme tabidir. 

malikiler dediler ki: Yasi kucuk, sefih ve cariye olan kadinlann, mali bedel karsiliginda kocalanyla 
muhalaa yapmalari sahih olmaz. Bu vasiflan tasiyan yabanci bir kimsenin de, evli bir kadin adina 
kocasiyla muhalaa yapmasi sahih degildir. Koca bir mal karsiliginda, bu vasiflardan birini tasimakta 
olan kansiyla muhalaa yapar ve hul' bedelini teslim alirsa, yapilan bu hul' sahih olmaz. Almis oldugu 
bedeli de geri vermesi gerekir. Ancak veli veya efendi, hul' yapmaya izin vermis olursa, hul' sahih olur, 
bedelin odenmesi de gerekir. Sefih kadinin velisi yoksa -ki boylesine muhmele denir- ve mali bedel 
odemeyi ustlenmisse, hul sahih olmaz. Tipki velisi bulunup da izin vermemis gibi... Mutemed olan 
goriis budur. Kocasiyla birlikte bir yil ikamet ederse sahih olur diyenler de olmustur ki, bu zayif bir 



goriistiir. Koca, kiiciik yastaki karisina velisinin izni olmaksizin mali bir bedel karsiliginda hul' ya- 
parsa, uzerine bain talak vaki olur, mali bedeli alma hakkma da sahip olmaz. Aldigi takdirde geri 
vermesi gerekir. Velisi olup da izin vermeyen sefihe veya velisi bulunmayan miihmele sefihe de 
kocasiyla bir yil bir arada kalmis olsa da olmasa da, ayni hiikme tabidir. Mutemed olan goriis budur. 
Efendisinin izni olmadan muhalaa yapan cariye kadm da bunlar gibidir. Bu durumda koca beraetin 
sihhatini veya malm kendisine ulastirihnasini sart kosarsa; Ornegin yasi kiiciik olan karisina: "Bu mal 
benim icin tamam olursa..." veya "ibra edisin sahih olursa sen bossun" derse, uzerine talak vaki olmaz. 
Bedeli odemekle de kadin mukellef olmaz. Sayet koca, bedeli almissa geri vermesi gerekir. Yalniz 
bunu, talaki telaffuz etmezden once sart kosmus olmasi zorunludur. Ornegin "senin ibran sahih olursa, 
sen bossun" demesi gibi. Once talaki telaffuz ederse; ornegin kadin, kocasina: "Yirmibin lira 
karsiliginda benimle muhalaa yap" der, kocasi da "sen bossun, eger bu mal benim icin tamamlanirsa" 
derse, talak meydana gelir ve sarti gecersiz olur. Mutemed olan goriis budur. 

Miicbir veli -ki bu baba, babanin olumunden sonrasi icin tayin etmis oldugu vasisi ve efendidir- 
iizerinde cebri velilik hakkina sahip oldugu kadinm -ki bunlar da gerdekten once bosanan bakire ile 
kiiciik yastaki dul ve bir za dolayisiyla bekaretini yitiren kadmlardir- bosanmasi durumunda, iznii 
almaksizin dahi kadinin malindan bedel vererek onun adina kocasiyla muhalaa yapabilir. Miicbir 
olmayan vasiye gelince o, iznini aldiktan sonra kadi-nin adina kocasiyla muhalaa yapabilir. Kadm, 
kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasi nedeniyle bekaretini yitirmis ve cebredilmeyecek, ama 
ayni zamanda sefihe bir kadinsa, bunun iznini almaksizin malindan bedel vererek adina hull yapmak, 
velinin yetkisinde midir, degil midir? Bu hususta ihtilaf vardir. Meshur olan goriise gore kadinin izni 
alinmadan yapilan hul' sahih olmaz. Kadinin izniyle yapilmasiysa caizdir. Kadinin izni alinmaz ama 
hul' bedelini velisi kendi malindan oderse, yine caiz olur. Birinci goriise itiraz edilerek denilmistir ki: 
Sefihe kadinin izninin kiymeti yoktur. Hul' edilmesi nasil olur da onun iznine bagh kilinir? Bu itiraz 
yerinde olup buna verilecek bir cevap yoktur. 

Endise verici bir hastaliga yakalanmis olan bir kadinm, mal karsiliginda kocasiyla muhalaa yapmasi 
caiz olur mu? Muhalaa yaptigi takdirde talak gerceklesip, bedelin odenmesi lazim gelir mi, gelmez mi? 
Kan - kocanm hastalik zamanindayken muhalaa yapmalari haramdir. Ama karmm hastaligi zamaninda 
aralarmda muhalaa vukuu bulursa, bain talak gecerli olur ve esler biribirlerine mirasci olamazlar. 
Kadin, iddet beklemekteyken olse bile, yine biribirlerine mirasci olamazlar. £iinku bain talak, evlilik 
bagini keser. Kadinin, odemeyi ustlenmis oldugu mali bedele gelince: Ona bakilir: Eger bedel, kadinin 
hul' edihnis oldugu giinde degil de, vefat ettigi giinde kocasinin onun malindan hakettigi miras payina 
esit veya eksikse, bu gecerli olur ve koca da bu bedele sahip olur. Once de anlatmis oldugumuz gibi, 
bundan sonra artik bu esler biribirlerine mirasci olamazlar. Ama bu mali bedel, kocanin mirasindan 
fazla ise, fazlalik onun hakki olmaz. Fazlaligi kadina geri vermesi gerekir; tabii eger teslim almissa... 
Kadinin vefatindan Once kocanin bu malda tasarruf etmemesi gerekir. Zira malm takdirinde muteber 
olan, hul' giinii degil de, kadinin vefat gunudiir. Su halde mal (hul' bedeli), yed-i emine verilerek 
kadinin vefatina kadar onda bekletilir. Kadinin vefatindan sonra bu bedele bakilir: Eger kocanin 
mirastan hakedecegi meblaga esitse veya daha azsa alir. Yoksa sadece miras payini alir. Fazlasini da 
geri verir. Su da var ki, yed-i emine birakilmasi gereken mal, hicbir fazlalik yapmaksizin hul' vaktinde 
kocanin hakedecegi miras payina esit olan maldir. Sozgelimi kadinin terekesi hul giiniinde sekizyiizbin 
lira olsun. Kocasiyla da ucyuzbin liralik bir bedel karsiliginda muhalaa yapmis olsun. Kocanin, kadinin 
terekesinden hakedecegi miras payi, terekenin dortte biridir ki, bu da ikiyiizbin lira eder. Bu durumda, 
terekenin sadece dortte biri olan ikiyiiz-bin Ura yed-i emine birakilir. Fazlaliga gelince-ki bu da yiizbin 
liradir-, yed-i emine birakilmaz. Kadin vefat edince bakilir: Kadinin kalan malinin toplaminda koca 
ikiyiizbin lirayi mi, yoksa daha azini mi hakediyor? Eger sadece ikiyiizbin lirayi hakediyorsa, bunu 
alir. Daha azmi hakediyorsa, fazlaligi geri verir. Mutemed olan iste bu tafsilattir. Bazilari derler ki: 
Koca, bedelden yana bir seyi haketmez. Eger almissa kadina, kadin ohnusse mirascilarina geri vermesi 
gerekir. Bilindigi gibi bu goriis mutemed degildir. 

Endise verici bir hastaliga yakalanmis olan kocaya gelince, bu durumdaki bir kocanin karisiyla 
muhalaa etmesi durumunda hul' gecerli olur ve hul* bedelinin de odenmesi gerekir. Ancak once de 
belirtildigi gibi, bu haramdir. Fakat kocanin Olmesi durumunda kadin iddet beklemekte de olsa, 
iddetini tamamlamis da olsa, hatta kocasinin olumunden sonra baska kocalarla da evlenmis olsa, 



kocasina mirasci olur. Kocaya ise, kansmin kendisinden once ohnesi durumunda, ona mirasci olamaz. 
Cunkii elindeki seyi zayi eden odur. 

Bu, mali bedeli ustlenen kisiyi ilgilendiren sartlar ve genis aciklamalardi. Muhalaa yapan kocaya 
gelince; onda, talak bahsinde gecen sartlarin bulunmasi gerekir. Bu sartlarin bazisi sunlardir: 

1- Koca, musluman olmalidir. £iinkii kafir bir kimsenin muhalaa yapmasi sahih olmaz. 

2- Koca, mukellef olmalidir. Cocugun ve delinin hul'ii sahih olmaz. Kuciik yastaki (evli) cocugun ve 
delinin babasi, bunlarin kanlariyla muhalaa yapabilir mi? Cevap: Hul'iin, bunlarin yararlarina olmasi 
kaydiyla yapilmasi sahih olur. Efendi, vasi, hakim ve naibi de baba gibidirler. Bunlar da, yapilan 
hul'un, yararlarina olmasi kaydiyla kucuk yastaki (evli) cocugun ve delinin kanlariyla muhalaa 
yapabilirler. Kucuk yastaki (evli) cocugun veya delinin babasi, bedelsiz olarak bunlarin karilarini 
bosayabilir mi? Bu hususta ihtilaf edihnistir. Bazilan bu hul'un sahih ohnadigmi soylerken; diger 
bazila-riysa, bunlarin karilarini bosamada, sozgelimi karinin kotii ahlakh olmasindan dolayi bir yarar 
varsa, bu hul'un sahih olacagini soylemislerdir ki, kuwetli olan goriis de budur. 

Sefih olan balig kimsenin hul'ii bizzat ustlenmesi sahih olur. Sonra, iizerine hul' yapilan mal, kendi 
emsallerinin onunla hul' yapmakta olduklari mala esitse ne ala. Bundan daha aziyla hul' yapacak 
olursa, bedeli odemeyi ustlenen kimsenin, koca icin emsal bedeli tamamlamasi gerekir. Ne var ki, 
sefihin kendisiyle muhalaa yapmis oldugu mal, sefihe teslim edilmez. Ona teslim edilirse kan veya 
bedeli ustlenen kimse, bedel zimmetinden kurtulmus olmaz. Bedelin mutlaka sefihin velisine teslim 
edilmesi gerekir. Sefihin babasi, sefih adina kansiyla muhalaa yapamaz. Ciinkii balig olan sefih, talaka 
maliktir. Balig olan kole de boyledir. Efendisinin de kole adma kansiyla muhalaa yapmasi sahih 
olmaz. 

safiiler dediler ki: Mali bedeli ustlenen kimsenin mutlak olarak mali tasarruf yetkisine sahip olmasi 
sarttir. Sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimsenin mali bedeli ustlenmesi sahih olmaz. 
Ustlenen kimse kan olsun, kandan baskasi olsun; ustlenen kimse kabul edici olsun, icab edici olsun, bu 
hiikiim aynidir. Kan, kocasina: "Yirmibin lira karsiliginda benimle muhalaa yap" derse, bedelinin 
kabulii icin iistlenici ve icabci olur. Koca, kansina: "Bu (dedigin) karsiliginda seninle muhalaa yaptim 
der, yabanci da "kabul ettim" diye cevap verirse, icabci olur. Yabanci da bedel iistlenici ve kabul edici 
olur. Bunun aksine yabanci bir kimse, "zimmetimdeki yiiz bin lira karsiliginda karinla muhalaa yap" 
derse, yabanci kisi iistlenici ve icabci, koca da kabul edici olur. Kan olsun, yabanci, kabul edici veya 
icabci olsun, mali bedeli ustlenen kimsenin her hal-ii karda mutlak mali tasarruf ehliyetine sahip olmasi 
sarttir. Bu kimse, sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunursa, velisinin izniyle olsa bile hul bedelini 
ustlenmesi sahih olmaz. Sefih oldugu icin, kisitlilik altinda bulunan kadinin velisi, bir mal karsiliginda 
kocasiyla muhalaa yapmadi icin bu kadina izin verir ve bu kadin da mal karsiliginda kocasiyla muhalaa 
yaparsa, mali bedeli odemekle yukumlii olmaz. Cunkii bu kadin, mali bedeli iistlenme ehliyetine sahip 
degildir. Velisi de hul bedeli gibi seylerde bu kadinin malmi savurganlik yaparak harcama yetkisine 
sahip degildir. Ancak evliligi dolayisiyla kadinin malinin zayi olmasindan endise etmesi ve kadinin, 
malinin muhafazasi icin kocasindan hul' edilmesi icin velisinin kendisine izin vermesi durumu bundan 
miistesnadir. Bu durumda yapilan hul' sahih olur. 

Boylece sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimsenin hul'ii dolayisiyla mali bedelin odenmesi 
lazim gelmez. Bir durum disinda bununla ric'i talak vaki olur. Bu miistesna durumdaysa bain talak vaki 
olur ve mali bedelin Odenmesi lazim gelir. Bu durum sudur: Velisinin; erkegin, kadinin malmi telef 
etmesinden korktugu icin, belli bir mal karsiliginda hul yapmasi icin kadina izin vermesidir. 
Bu, kadinin kendisiyle gerdege girilmis olmasi durumunda sozkonusu olan hiikumdur. Kadinla gerdege 
girilmemis ise, bain olarak talak vaki olur. Cunku once de belirtildigi gibi, gerdekten once bosama 
durumunda bain talak meydana gelir. Kadin, sefihlik nedeniyle degil de, iflas nedeniyle kisitlilik altina 
alinmissa, hul'ii sahih olup talak da bain olarak vaki olur. Kadinin mali bedeli iistlenmesine gelince, 
bunun iki sekli vardir: 

1- Belirsiz bir mail ustlenmesi. Kocasina sozgelimi: "Yirmibin lira karsiliginda benimle muhalaa yap" 
demesi durumunda, bu yirmibin lira, bore olarak zimmetinde sabit olur. Kisitliligi kaldirildiktan sonra 
bu parayi kocasina oder. 

2- Kadinin, iizerinde kisith bulundugu malindan bir aym karsiliginda, kocasiyla muhalaa yapmasi. 
Sozgelimi kocasina: "Su at karsiliginda seninle muhalaa yaptim" demesi. Bu durumda zimmetinde bir 



bore olarak kocasindan mehr-i misil karsiliginda bain olarak ayrilmis olur. 

Oliim derecesinde hasta olan bir kadin, kendi mall uzerinde mutlak tasarrufta bulunabilir ve diledigi 
bedel karsiliginda kocasiyla muhalaa yapabilir mi? Cevap: Oliimcul hastaliga yakalanmis bulunan bir 
kimse, malinda teberrudan baska, herhangi bir tasarrufta bulunabilir. Teberruya gelince, malinin iicte 
birini asan mali tasarruflarda bulunamaz. §u halde bu cevapta taf-silat olacaktir. §6yle ki: Hul' bedeli, 
mehr-i misile esitse, ihtilafsiz olarak gecerli olur. Zira mehr-i misil, kadmin ismetinin helal olmasinin 
karsiligidir. Bunda teberru olmaz. Ama bu bedel, mehr-i misilden fazla olursa, teberru olur. Bu 
durumda bakilir: Bu fazlalik, malm iicte birinden az ise, itirazsiz olarak onu alir. Ucte birden coksa ve 
mirascilar da onaylarsa, onu alir. Mirascilar onaylamazlarsa, veya iicte bir daha azsa, belirtilen hul' 
bedeli feshedilir. Sadece mehr-i misile geri donulur. Buna gore Oliimcul hastaliga yakalanmis olan bir 
kadin, mehr-i misile esit olan hul' bedeli uzerinde mutlak tasarrufta bulunabilir. Fazlaliga gelince, bu 
vasiyet olup, vasiyet hukumlerine tabi olur. 

Geriye, cariyenin kendi kocasiyla muhalaa yapmasinin hiikmii kaliyor. Bu hul' sahih olur mu, olmaz 
mi? Cariye her ne kadar mutlak tasarruf yetkisine sahip degilse de, sefihe gibi de degildir. Cunkii 
cariye, efendisinin izniyle ve kendisi icin belirlemis oldugu bir mal karsiliginda kocasiyla muhalaa 
yaptiginda, talak bain olarak vaki olur ve efendinin kendi malindan belirtmis oldugu aynin odenmesi 
gerekir. Bedel, efendinin belirtmis oldugu ayindan fazla olursa, hul sahih olur. Fazlalik da cariyenin 
zimmetinde bore olarak kalir. Azad olduktan sonra mali durumu miisait olunca, bu fazlaligi oder. 
Cariyenin elinde, efendisinin onunla ticaret yapmasina izin vermis oldugu bir mal varsa, bu fazlalik 
cariyenin bu maldan saglayacagi kazancla ilgili olur. Efendisi izin vermezse, hul' sahih olur. Talak da 
mehr-i misil karsiliginda bain olarak vaki olur. Bedel ise, once belirtilen sekilde cariyenin zimmetini 
ilgilendirir. 

Bu anlatilanlar, hul' bedelini iistlenen kimsede bulunmasi gereken sartlardi. Muhalaa yapan kocada ise, 
talakta gecen sartlann bulunmasi gerekir. Bu sartlardan birisi de kocanin miikellef olmasiydi. Buna 
gore cocugun, delinin ve bunagin hul' yapmasi sahih degildir. Ancak sarhosun huPii, kendisine karsi 
siddetli bir misilleme olsun diye sahih olur. Kisitlilik altinda bulunan sefih veya kole, hul' yaparsa, 
hurleri sahih olur. Ancak bu hul' bedelini iistlenen kisi, bedeli sefih veya kole olan kocaya oderse, 
zimmetten kurtulmus olmaz. Bedeli mutlaka veli veya efendiye Odemesi gerekir. Yalniz kole veya 
sefih, bedelin kendisine odenmesini sart kosarsa, o zaman bu bedel kendilerine Odenebilir. Ornegin 
sefih veya kole olan bir koca, kansina: "Bana su meblagi odersen sen bossun" derse, kansi da bu 
meblagi ona oderse, zimmette kurulmus olur. 

Hanbeliler dediler ki: Mali bedeli iistlenen kimsenin mali tasarruf ehliyetine sahip olmasi sarttir. 
Kucuk yastaki kadinin, deli veya sefihlik nedeniyle kisith bulunan bir kadinin -velisinin izniyle de 
olsa- mali bedel odemesi karsiliginda yapilan hul', sahih olmaz. Zira hul' bedeli olarak verilen mal, 
teberrudur. Teberrularda ise veli, izin verme yetkisine sahip degildir. Meshur olan goriis budur. 
Bazilan derler ki: Velisi izin verirse, kuvvetli goriise gore bu hul' sahih olur. Tabii eger bu hul'de yarar 
varsa... Kucuk yastaki kadin, sefih veya deli kadin, kocasiyla muhalaa yaparsa; bu hul' talak lafziyla 
oldugu takdirde, ornegin kocasina: "§u kadarlik mal karsiliginda beni bosa" der, kocasi da "seni 
bosadim" derse, ric*i bir talak vaki olur. Talak lafziyla degil de hul' lafziyla olursa veya onceki 
sayfalarda belirtilen diger lafizlardan biriyle yapilirsa, bu lafizlar kinaye olur ki, bunlarla bosamaya 
niyet ederse, bosanir. Aksi halde bosanmaz. Eger u? talak lafziyla olursa, ric'at olmaz. Cariyeye 
gelince; onun, efendisinin izniyle kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olur. Efendisinin, odemesine izin 
vermis oldugu mali bedel, efendinin zimmetinde sabit olur. 

Baba, kuciik yastaki (evli) kizinin maliyla, onun adina muhalaa yapamaz. Deli ve sefih olan kadinlar da 
boyledir. Baba, bu vasiflardan birini tasimakta olan kizini bosatma yetkisine de sahip degildir. Baba, 
hul' yapar veya bosarsa, koca bununla talaka niyet etmedikce veya yapilan bu muamele talak lafziyla 
olmadikca talak vaki olmaz. Talak vaki oldugu takdirde, once belirtmis oldugumuz gibi, ric'i olarak 
vaki olur. 

Baba veya yabanci bir kimse, bedeli kendi malindan Odemek iizere iistlenebilir. Ornegin "bin lira 
uzerine..." veya "bin lirayla bosa" der, koca da bu dogrultuda ona cevap verirse, hul' sahih olur. Baba 
veya yabanci kisi, bu bedeli kanya degil de, kocaya odemekle yukumlu olur. Kocaya: "Mehri veya 
esyasi karsiliginda kanni hul' et, buna ben kefilim" derse, hul' sahih olur. Kan degil de baba (veya 



yabanci sahis), bu bedeli Odemekle yiikiimlii olur. Ciinkii karisinin iznini almaksizin bedeli kendisi 
tekeffiil etmistir. Ama kocaya, "su devesi karsiliginda..." veya "onun yiiz bin lirasi karsiliginda kanni 
hul et" der ve bu bedeli tekeffiil etmezse, koca da bu dogrultuda ona cevap verirse, hul' sahih olmaz. 
Ciinkii o, iznini almadan kadinin malini sar-fetmistir. Bu durumda mali bedel tahakkuk etmez ve hul' 
de gecersiz olur. 

Kadin, kocasina: "Falan kardesimin devesi karsiliginda benimle muhalaa yap ve bu deveye de ben 
kefilim" derse, yapilan hul' sahih olur. Kachn, Oliimcul bir hastaliga yakalanmisken kocasiyla muhalaa 
yapar ve hul' bede-ll» kocanin karisinin malindan alacagi miras payindan fazlaysa, koca ancak miras 
payina esit olacak kadarini alabilir. Aradaki fazlaliga gelince; bu, mirascilarin hakkidir. Ciinkii ortada, 
kadinin miras payindan fazlasini vererek kocasina iltimas yapmis olduguna dair itham mevcuttur. Ama 
bu bedel, onun miras payindan azsa, fazlahksiz olarak bu bedeli alir. Ciinkii o, fazlaligi kendi arzusuyla 
dusurmiistiir ve artik onu hakedemez. Sadece az olani hakeder. Kadin, hul' yaparken yakalanmis 
oldugu hastaliktan kurtulursa, kocasi hul' bedelinin tamamini alma hakkina sahip olur. 
Koca, Olumcul hastayken karisini bain talakla bosarsa, karisi mirasini hakeder. Ama karisi icin daha 
fazla bir sey vasiyet ederse, onu hakedemez. Bu, bedeli iistlenende bulunmasi gereken sart idi. Bosayan 
kocada bulunmasi gereken sartlara gelince bunlar, talak bahsinde gecen sartlardir. Bosamasi sahih olan 
her kocanin hul' yapmasi da sahih olur. Oyleyse rhusliimanm, zim-minin, talak manasini bilen ve onu 
isleyen miimeyyiz cocugun, residin, sefihin, hiiriin ve kolenin hul'u sahih olur. Ciinkii bunlann her biri, 
bosamasi sahih olan kocalardir. Oyleyse, bunlann hul' yapmalari da sahih olur. Kocanin veya naibinin 
hul'u sahih olduguna gore, uyusmazlik hakemi, iyla ve iktidarsizlik gibi durumlarda bosayan hakim 
gibi velilik yetkisine sahip olan kimsenin de hul'u sahih olur. iflas nedeniyle kisitlilik altinda da olsa, 
koca, hul' bedelini alir. Ama sefihlik nedeniyle kisitlilik altindaysa veya miimeyyiz ise hul' bedelini 
teslim almasi sahih olmaz. Ancak velisi alir. Kole ise, bu bedeli efendisi alir. Ciinkii o, efendisinin 
mulkudur. 

(35) Hanefiler dediler ki: Mehir olmasi caiz olan seyin, hul' bedeli olmasi da caizdir. Buna iliskin 
detayli bilgiler, mehrin sartlan bahsinde verilmistir. 

Kadin, sarap veya domuz karsiliginda kocasiyla muhalaa yapar, kocasi da kabul ederse ve bu da hul' 
lafziyla olursa, kadin bosanir. Kocanin, kadin iizerinde bir hakki da olmaz. Kadinin mehrinden bir sey 
dusuriilmez. Bu muamele talak lafziyla yapilirsa ve koca da bu kadmla gerdege girmisse, ric'i talak 
vaki olur. Gerdege girmemisse, bain talak meydana gelir. 

Kadin, kendi miilkiyetinde bulunmayan gasbedilmis bir mal karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, 
hul'de, belirtilen bedel de sahih olur. Sonra mal sahibi onaylarsa, koca bu bedeli alir. Onaylamazsa bu 
malm kiymetini alir. Kadin, muhtemel bir sey karsiliginda kocasiyla muhalaa yapar, ornegin "evin 
icindeki seyler karsiliginda seninle muhalaa yaptim." veya "su koyunlarin karinlarindakiler karsiliginda 
seninle muhalaa yaptim" derse sahih olur. Sonra evde veya koyunlarin karinlarinda bir sey varsa, bu 
kocaya ait olur. Yoksa, koca bir sey alma hakkina sahip olmaz. Ciinku o, mal olmasi da olmamasi da 
muhtemel olan'bir sey karsiliginda karisiyla muhalaa yapmayi kabul etmistir. Kadin, halen mevcut 
olmayan bir mail hul' bedeli olarak belirtir de, bu mal sonra mevcut olursa, ornegin kocasina: 
"Hurmaligimin bu yil verecegi meyveler karsiliginda..." veya "bu aydaki kazancim karsiliginda benim- 
le muhalaa yap" derse, bu hul* sahih olur ve kadinin meyve ya da kazanc olsa da, olmasa da teslim 
almis oldugu mehri, kocasina geri vermesi gerekir. Sonra bu meyveler veya kazanc mevcut olursa, 
bunlar kocanin hakki olurlar. Kadin, bilfiil mevcud olan bir mail bedel olarak belirtirse; ornegin, 
evindeki esyalar, hurmahgindaki meyveler, devesinin karnindaki yavru veya davarinm memesindeki 
siit karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, hul' sahih olur. Sonra sozii edilen bu esyalar mevcut iseler, 
kocanin olurlar. Mevcut degilse, kadinin' teslim almis oldugu mehri geri vermesi gerekir. Kisacasi 
kadin, belirsiz bir mal karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, bu uc sekilde olur: 

1- Asia maldan sozetmemesi, ama mala muhtemel olan ve olmayan bir seyi soylemesi. Ornegin 
kocasina: "Elimde veya evimde bulunanlar karsiliginda benimle muhalaa yap" demesi. Bu sozii 
soyleyen kadinin evinde veya elinde bir sey olabilir de, olmayabilir de. Bu durumda hul' sahih olur. Bir 
Sey bulunursa, koca onu alir. Yoksa zaten bir sey alamaz. 

2- Kadinin, halen var olmayan, ama daha sonra var olacak bir maldan soz etmesi. Ornegin kocasina, 
"hurmaligimin bu sene verecegi iiriin karsiliginda benimle muhalaa yap" demesi. Bu durumda hul' 



sahih olur. Kadinin, teslim almis oldugu mehri geri vermesi gerekir. Mehri teslim ahnamissa, iiriin 
bulunsa da bulunmasa da kadinin mehirdeki hakki diiser. 

3- Kadinin belirsiz, ama halen mevcut olan bir maldan soz etmesi. Ornegin kocasina, "su devenin 
karnindaki yavru karsiliginda benimle muhalaa yap" veya "hurmalikta mevcut iiriin'.." ya da "evde 
mevcut esya karsiliginda benimle muhalaa yap" demesi gibi. Bu durumda yapilan hul' sahihtir. 
Sonra bir sey bulunursa, bu kocaya ait olur. Bir sey bulunmazsa, kadin teslim almis oldugu mehri 
kocasina geri verir. 

Kadin, kackin bir deve veya saskin vaziyette dolasan bir at karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, hul' 
sahih olur. Yapabilirse, bedel olarak soyledigi seyin kendisini vermesi; bunu yapmaktan aciz kalirsa 
bedelin kiymetini odemesi gerekir. Damandan (tekeffiilden) sorumlu olmayacagini sart kosmasinin 
kendisine bir yaran olmaz. Her hal-ii karda bedelin kendisini veya kiymetini vermesi gerekir. Moskova 
ati veya yiik tasiyabilen bir deve gibi nitelikli bir hayvan karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, hul' 
sahih olur ve kadinin orta nitelikteki bir hayvani veya bu hayvanin kiymetini vermesi gerekir. Ama 
niteliksiz bir hayvan karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, talak vaki olur. Nikah akdi dolayisiyla 
haketmis oldugu mehir ve nafakayi kocasina geri vermesi gerekir. 

iddet nafakasi ve mut'a karsiliginda hul' yapmak sahih olur. Ancak nafakanm diismesi icin hul'de 
bundan soz edilmesi sarttir. £iinkii hul', eslerden her biri icin sabit olan evlilik haklanni, nassla 
belirtilmese bile, eslerden siyirip atar. Ancak kadin, mehrinin tiimii karsiliginda kocasiyla muhalaa ya- 
parsa, ondan teslim almis oldugunu geri verir. Bu mehir, hul' ile diismez. £iinku hul'iin kendisiyle 
yapilmis oldugu bedel, bu mehirdir. iddet nafakasma gelince; bu, nassla belirtihnedikce diismez. 
Cunkii bu, giinliik olarak sabit olur. Kadinin, koca iizerindeki bir hakki olmaz. Bu nedenle kadin, 
kocasina: "Karin oldugum miiddetce sen benim nafakamdan ibra edihnissin" derse dahi, kocasi onun 
nafakasindan ibra edihnis olmaz. £iinkii onceden iizerine vacib ohnadigi takdirde bir sahsm bir haktan 
ibra edilmesi sahih degildir. Gelecekte verilecek olan nafakaysa, simdiden koca iizerine vacib olmaz. 
Cunkii nafakanm sebebi, kadinin izin almadan kocasinin evinden cikmayisidir ki, bu sebep de giinliik 
olarak sabit olur. Nafakanm hul' bedeli sayilmasinda hiikiim farkli olur. Bu, sahihtir. Cunkii hul', 
iddetin viicub sebebidir. Koca, bu bedeli tarn olarak alir. Onu bir defada teslim almasi zorunlu degildir. 
Ozet olarak, kocayi hul'den once veya sonra nafakadan ibra etmek sahih olmaz. Cunkii nafaka, koca 
iizerine heniiz vacib ohnamistir. Vacib olmayan seyden ibra etmekse anlamsizdir. Nafakanm hul' 
bedeli yapilmasiysa sahih olur. Zira hul', iddetin viicub sebebidir. Nafaka, bu durumda hul' bedeli olup 
koca bu bedeli peyderpey alir. Mut'aya gelince; bu, hul'de sozii edilmeksizin diiser. Bir kimse, kendisi 
icin mehir belirtmemis ve gerdege girmemis oldugu karisma, "seninle muhalaa yaptim" der, kadm da 
"kabul ettim" diye cevap verirse, mut'asi diiser. Kadin, kocasinin evinde ikamet etmemek karsiliginda 
kocasiyla muhalaa yaparsa, bu sakit olmaz. Ciinkii kadin ser'-an, icinde bosanmis oldugu evde ikamet 
etmekle yukumludur. Baska evde ikamet ederse, giinahkar olur. Bu durumda o evde ikamet etmesi ser'i 
bir haktir. 

pu hakkin diisiirulmesi sahih olmaz. Evet, kadin kendi miilkii olan veya kendi parasiyla kiralamis 
oldugu bir evde ikamet etmekteyse ve iicret karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, bu iicret diiser. 
Hul* de oturma hakki karsiliginda degil, mal karsiliginda olur. Evde oturma iicretinin a^ik^a 
soylenmesi gerekmez. Bir kadin, kocasina: "Oturma karsiliginda seninle muhalaa yaptim" derse, sahih 
olur ve bu da iicret manasina yorulur. Bosanma esnasinda, sozgelimi kocasinin evinde oturmaktaysa, 
oturmama ve evden ?ikma karsiliginda kocasiyla muhalaa yaptigi takdirde oturma hakki yine diismez. 
Hul' nedeniyle eslerin evlilik hukukunun sakit olmasi uc sekilde olur: 

1- Bedelden soz edilmemesi. Koca, bedelden soz etmeksizin, talaka niyet ederek kansina: "Seninle 
muhalaa yaptim" der, kadin da "kabul ettim" cevabini verirse, icab ve kabulun mevcudiyeti dolayisiyla, 
kadm bain olarak kocasindan ayrilir. Sonra mutemed goriise gore her birinin digeri tarafindaki hakki 
diiser. Kadinin mehirden pesin alacagi varsa, ondaki hakki diiser. Mehrin tamamini almis, kocasi da 
gerdekten once onunla muhalaa yapmissa, mehrin yarisindaki hakki diiser. Mehrin tamamim teslim 
almis olur da kocasi gerdekten sonra onunla muhalaa yaparsa, mehirden hicbir sey haketmez. Kadin, 
mehirden bir sey teslim almamissa, aym sekilde kadinin da hul' nedeniyle mehirdeki hakki diiser. 

2- Bedelin nefyedilmesi. Ornegin kocanin, kansina: "Bedelsiz olarak kendini benden hul' et" demesi, 
kadinin da "bedelsiz olarak kendimi hul' ettim" demesi durumunda, kocasindan bain olarak ayrilir ve 



eslerden her birinin digeri tarafindaki hakki baki kalir. Yani kadmin muaccel mehri veya kanlik nafa- 
kasi varsa, bu hakki ve kocanm da kadmin mehrinde yari hakki varsa, mesela gerdekten once karisina 
hul' yaparsa, mehrin yarisindaki hakki baki kalir. 

3- Bedelin muayyen ve bilinir olmasi. Ornegin bir kimsenin, mehirden soz etmeksizin kansiyla 
yirmibin lira karsiligmda muhalaa yapmasi gibi. Bu durumda kadinla kocasi gerdege girmis olur ve 
kadm mehrinin tamamini alirsa, sadece yirmibin lira odemekle yukumlii olur.Teslim almis oldugu 
mehir, gecmistir. Koca, bu mehri geri almak icin artik karisina basvuramaz. Tipki bo-sadiktan sonra 
ona basvuramayacagi gibi. Kadin mehri teslim almamissa, artik bundan sonra da alamaz. Hul' bedelini 
odemekle de yukumlu olur. Bir sey almak iizere kocasina basvuramaz. Ama kocasi kendisiyle gerdege 
girmemis ise, mehri de teslim almissa, kocanin bu mehirde bir hakki kalmaz. Sadece hul' bedelini alir. 
Mehrin yarisi, kendi hesabina zayi olmus olur. Mehri teslim almamissa, kadin artik mehirden bir sey 
haketmez. Aksine, belirtmis oldugu hul' bedeline ek olarak mehrin yarisi da kendi hesabina zayi olur. 
Mehir disindaki bilinen bir sey karsiligmda kocanin kansini ibra etmesi de boyledir. Bilindigi gibi 
koca, kendisiyle gerdege girmis oldugu karisina mehri karsiligmda muhalaa yapar da, kansi mehri 
daha Once teslim almis olursa, kocasina geri vermesi gerekir. Kadm daha once teslim almamissa, koca 
mehrin tamamindan muaf olur. Bir sey almak iizere eslerden biri digerinin pesine diisemez. Karinin, 
kendisiyle gerdege girilmemis olmasi da boyledir. 

Kocanin hul' bedelini ustlenmesi sahih olur mu, olmaz mi? Mesela kadin, kocasina: "Bana onbin lira 
vermen sartiyla mehrim ve iddetimde alacagim nafakam karsiligmda seninle muhalaa yaptim" der, 
kocasi da 'kabul ettim" cevabini verirse, onbin lirayi geri vermesi gerekir mi, gerekmez mi? Bunu geri 
vermesi gerekir. Ama bunu hul' karsiligmda karisina verdigi bir mal olarak kabul etmesi dogru olmaz. 
Zira bedel kadina Ozgiidiir ve bu sayede kendine sahip olabilir. Ancak hul' bedelinden istisna olarak 
sayilir. Mesela kadmin mehri yirmibin, iddet nafakasi da besbin lira ise, bunlann toplamindan onbin 
lira cikarilir. Hul' bedeli, onbesbin lira olur. Kadmin istedigi meblag, hul' bedelinden fazlaysa, kurali 
duzeltmek icin bu fazlalik hul'den once mehre eklenir. Cocugun belli bir siirelik nafakasi karsiligmda 
hul' yapmak sahih olur. Bu cocuk siit emmekte olabilecegi gibi, siitten kesilmis yahut da anasinin 
karninda da olabilir. Bir kadm, kocasina: "Karnimdaki cocugun siit emme devresi boyunca nafakasi 
karsiligmda seninle muhalaa yaptim" derse, emzirme miiddeti boyunca cocugu emzirmede hak ettigi 
iicreti diiser ve dogumundan sonra iki yil siireyle cocugu emzirir. Bazilari derler ki: Siit emmekte olan 
cocukta miiddetin belirtilmesi gerekmez.Bir kadin, kocasina: "Cocugun nafakasi karsiligmda seninle 
muhalaa yaptim" der ve cocuk da siit emmekteyse, bu kadin, emzirme miiddeti boyunca cocugu em- 
zirme karsiligmda iicret alma hakkina sahip olmayacak demektir. Acikca goriildugu gibi, anlasmazhgi 
kesin cozume baglama acisindan birinci goriis daha kuwetlidir. Cocuk, siitten kesilmis ise, miiddetin 
belirtilmesi gerekir. Zira bu cocugun nafakasi, yiyecek ve icecegidir ki, bu da butun hayati boyunca 
ona lazimdir. Vakit belirlemeksizin bedelden soz etmek sahih olmaz. Kadin, kocasina: "Hayatim 
boyunca cocugunun nafakasi karsiligmda seninle muhalaa yaptim" derse, bu hul' sahih olmaz. Bununla 
da kadmin mehri diiser. Mehri teslim almissa, kocasina geri vermesi gerekir. Belli bir sure icin cocu- 
gun nafakasi karsiligmda kocasiyla muhalaa yaparsa, cocugun nafakasini kendisinin odemesi gerekir. 
Cocuk olur veya kadin kacarsa, cocugun nafakasindan arta kalanini kocasina odemesi gerekir. Meger 
ki, cocugun oliimiinden sonra nafakayla yukumlu olmayacagini kocasina sart kosmus olsun. Bu da 
karisina soyle demesiyle olur: "tic yila kadar cocugun nafakasiyla yukumlu olmamam sartiyla seninle 
muhalaa ettim. Bu siireden once cocuk oliirse, nafakayi istemek iizere sana basvurma hakkim 
olmayacaktir." Bunu soyledikten sonra kadm "kabul ettim" derse, sahih olur. Bu siirenin bitiminden 
once cocuk oliirse, kalan nafakayi istemek iizere koca, karisina basvuramaz. Nafakadan ibra iizerine 
yapilan hul', giysi vermeyi gerektirmez. Giysilerin nafaka kapsamina girmesi icin, hul' esnasinda bunun 
ifade edilmesi gerekir. 

( kendi cocuklari olan kizi bulug zamanina kadar yaninda tutmak iizere kocasiyla muhalaa yaparsa, 
yapilan hul' sahih olur. Cocuk erkekse, bu sekilde yapilan hul' sahih olmaz. Cunkii erkek cocugu, 
babasindan erkeklik ah-lakim ogrenmeye muhtactir. Erkek cocugunun bulug cagma dek anasinin ya- 
ninda tutulmasi sahih olmaz. Ancak yedi yil olan hidane (cocugun beslenmesi) gibi, buluga ermeyecek 
kadar bir zaman sahih olabilir. Su halde kadin, erkek cocugunu on yasina dek yaninda tutma 
karsiligmda kocasiyla muhalaa yapabilir. iste Hanefiler erkek cocukla kiz ?ocugu arasinda ayirim yap- 



mayi bu gerekceye baglamislardir. Dogrusu su ki ananin yasamakta oldugu cevre, bu bakimdan 
babanin cevresinden daha iyi ise, ana tipki kiz cocugu gibi, erkek cocugunu da yaninda tutabilir. Su da 
var ki, ana evlenecek olursa, erkek cocugunun kendi yaninda birakilmasi icin eski kocasiyla anlasmis 
olsalar bile, baba bu cocugu kansindan alir. £iinkii bu, cocugun hakkidir." Koca, cocugu aldiktan 
sonra, geri kalan surenin nafakasini almak iizere cocugun anasina miiracaatta bulunur. Meger ki kadin, 
nafakadan ibra edilmeyi onceden sart kosmus olsun. Kadin, mali zaafiyet icindeyken cocugunun belli 
bir sureklik nafakasi karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, cocugun babasindan nafaka talebinde 
bulunabilir. Koca da bu nafakayi vermeye zorlanir. Ancak bu verdigini, eli genislediginde kansindan 
geri alabilir. 

malikiler dediler ki: Hul' bedelinin helal olmasi sarttir. Sarap, domuz, calinti mal, -kocanin gasbedilmis 
oldugunu bilmesi halinde gasb edilmis mal- karsiliginda hul* yapmak sahih olmaz. Kadin, bu gibi 
seylerden biri karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, bain talak meydana gelir ve bedel de gecersiz 
olur. Bedel, gasbedilmis bir malsa, kocanin onu sahibine geri vermesi, sarapsa dokmesi, domuz ise yok 
etmesi gerekir. Mutemed olan goriis budur. Bazilan, hul' bedeli domuz ise, kocanin onu serbest 
birakmasi gerekir demistir. Domuza karsilik kansindan bir sey alma hakkina sahip olamaz. Sarap ve 
kumas karsiliginda muhalaa yapilmasinda oldugu gibi, bazisi haram, bazisi helal olan bir bedel 
karsiliginda muhalaa yapmak da boyledir. Bu durumda hul' gecerli, bedelse batil olur. Koca da mutlak 
olarak hi? bir sey alamaz. 

Kisacasi, hul' bedelinin sarap olmasi durumunda kocanin onu dokmesi vacib olur. Ama sarabin kabi 
kinlmaz. £iinku bu kap, kurudugu takdirde temizlenir. Hul' bedeli domuz ise, kocanin onu oldurmesi 
vacib olur. Bazilan domuzu serbest birakmasi gerektigini soylemislerdir. Hul' bedeli calinmis veya 
gasbedilmis bir malsa, kocanin onu sahibine geri vermesi vacib olur ve bu durumlarda bain talak vaki 
olur. Elden cikardigi bu mallar karsiliginda koca, kansindan bir sey alma hakkina sahip olmaz. Hul' 
bedelinin varligi muhakkak bir sey olmasi gerekmez. Ama karnindaki cenin gibi garer (mechul sey) 
karsiliginda hul' yapmak da sahih olur. Kadinin biri, sozgelimi, belirli bir devenin karninda hamilelik 
sonucu meydana gelecek olan yavru karsiligmda kocasiyla muhalaa yapar, kocasi da kabul ederse, bain 
talakla bosanir. Bu deve dogurdugu takdirde, yavru kocanin mulkii olur. Olii olarak dogarsa, kocanin 
hesabindan zayi olur ve kansindan bir alacagi da olmaz. Kadin, devenin sahibi degilse, yine bain talak 
vaki olur ve kansindan alacagi da olmaz. £iinkii o, varligi muhakkak olmayan bir sey karsiliginda hul'ii 
kabul etmistir. Bu seyin elde edilmesi de edilmemesi de mumkundur. Hul' bedelinin muayyen olmasi 
da sart degildir. Bir parca kumas gibi niteliksiz bir ticaret esyasi veya hi?bir sifatla nitelenmemis 
herhangi bir deve ya da manda karsiliginda hul' yapmak sahih olur. Kadin, kocasina: "Bir manda 
karsiliginda benimle muhalaa yap derse, hul' sahih olur ve bain olarak bosanir. Koca da buyuk veya 
kucuk olmayan orta boyda bir mandayi kansindan alma hakkina sahip olur. Kocasina: "Bir parca 
kumas karsiliginda benimle muhalaa yap" derse, aym sekilde koca, orta kalitede bir kumas parcasini 
kansindan alma hakkina sahip olur. 

Hul' bedelinin kocaya teslim edilebilir bir sey olmasi da sart degildir. Kadinin kackin bir deve veya 
olgunlasmasi gozlenemeyen bir meyve karsiliginda kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olur. Sonra deve 
ele gecirilir ve meyveler olgunlasirsa, koca bunlara sahip olur. Yoksa hi? bir sey alamaz. Talak da bain 
olarak vaki olur. 

Hamilelik siiresi boyunca alacagi nafaka karsiliginda kadinin kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olur. 
Kadin belirgin veya muhtemel bir sekilde handle olur da, iddet (hamilelik muddeti) nafakasi 
karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, sahih olur. Ancak bu sure icinde mali sikintiya diiserse, 
kocasinin ona nafaka vermesi vacib olur ve bu da kadinin zimmetinde bir bore haline gelir. Eli 
genislediginde kocasi, vermis oldugu bu nafakayi ondan alir. Hidane (cocugu yetistirme) hakkim 
dusurme karsiliginda hul yapmak da sahihtir. Kadin, kocasina: "Senden olan cocugumu yetistirme 
hakkimi dusurme karsiliginda benimle muhalaa yap" der, koca da: "Buna karsilik seninle muhalaa 
yaptim derse, bu sahih olur ve kocasindan bosanir. £ocugu yetistirme hakki duser. Bu hak, kocasina 
intikal eder. Bu hakka sahip olan baskalan bulunsa bile, hak babaya gecer. Yalniz anasindan ayrilmasi 
dolayisiyla cocuga zarar gelmesi korkusunun bulunmamasi veya babanin cocuga bakamiyacak biri 
olmamasi sarttir. Aksi takdirde talak vaki olur ve kadinin hidane hakki diismez. Bu hususta ittifak 
vardir. Bazilan derler ki: Kadin, hidane hakkinin dusuriilmesi karsiliginda kocasiyla muhalaa 



yaptiginda, bu hak kocasma intikal etmez. Miiftabih olan ve kendisiyle amel olunan goriis budur. Bu 
goriise gore hidane hakki, anadan sonra bu hakka sahip olanlara intikal eder. Bu hakkin babaya intikal 
edecegini ileri siiren birinci goriis her ne kadar meshursa da, miiftabih olan bu ikincisidir. Kadin, 
hidane hakkinin diisiiriilmesi karsiliginda kocasiyla muhalaa yapar da kocasi (cocugunun babasi) vefat 
ederse, hidane hakki anaya geri doner mi? Bunun cevabi, evettir; yani bu hak anaya geri doner. Bu 
durumda ananin kendi hakkini dusiirmus oldugu soylenebilir. Baba oldiigunde bu hak, anadan sonra 
hidane hakkina sahip olanlara intikal eden. Aslina bakilirsa ana, bu hakkmi baba lehine dusurmiistiir. 
Babanin Olmesi durumunda bu hak, tekrar anaya geri doner. Baba hayattayken ana oliirse, hidane 
hakki anadan sonra bu hakka sahip olanlara mi intikal eder, yoksa meshur kavle gore babanin olmakta 
devam mi eder? Kuvvetli goriise gore bu hak, babanin olmakta devam eder. Cunku bu, ona caiz bir 
sekilde intikal etmistir. Bazilari derler ki: Bu hak, anadan sonra hidane hakkina sahip olana intikal 
eder. Bu hiikiim, bir kimsenin vakiftaki hakkmi yabanci biri lehine dusiirmesi, bu yabancimn 
olmesinden sonra da vakif sahibinin yaptigi siralamaya gore ondan sonra gelen hak sahibine intikal et- 
mesine kiyaslanarak verilmistir. Bir kadin, dogum yapmadan once rahmindeki bir yavrunun hidanesi 
hakkmi dusuriirse sahih olur mu? Bu soruya: Sahih olur ve bu "bir seyi mevcut olmadan diisiirmektir" 
denemez, seklinde cevap verilir. Cunku bu seyin mevcudiyet sebebi zahirdir ki, o da hamileliktir. 
Kadinin, rahmindeki cocugu emzirme miiddeti boyunca, emzirme iicreti karsiliginda hul' yapmasi 
sahih olur. Bir kadin, kocasina "karnimdaki cocugu (dogduktan sonra) emzirme iicreti karsiliginda 
benimle muhalaa yap" der, kocasi da "bunun karsiliginda seninle muhalaa yaptim** cevabini verirse, 
kadin ondan bosanir. Emzirme miiddeti boyunca da iicretsiz olarak cocugu emzirmekle yukiimlu olur. 
Cocuk, iki yasim doldurmadan oliirse, kalan siirenin emzirme iicreti diiser. Kalani geri almak adetleri 
yoksa baba, kalan siirenin emzirme iicretini geri almak iizere kadina miiracaat edemez. Kalani geri 
alma adetleri varsa; baba kalan siirenin emzirme iicretini geri alma isteminde bulunabilir. Ama kadinin 
kendisi olur veya siitii kesilirse, kalan siirenin emzirme iicretini kocasina geri vermekle yukumlu olur. 
Oliirse bu fark, terekesinden alinir. 

Emzirme iicretinin diismesine bagh olarak -iizerine nass konulmaksizm-hamilelik siiresi boyunca 
kadinin nafakasi diismez. Ciinkii bu emzirme iicretiyle hamilelik nafakasi iki haktir. Kadin, buHiardan 
birini dusiirmiis, digerini dusurmemistir. Kadin, emzirme miiddeti boyunca cocugunu emzirme iicreti 
karsiliginda ve bu miiddet boyunca kendisine ya da biiyiik ogluna nafakal vermesi kaydiyla kocasiyla 
muhalaa yaparsa, bu hususta ihtilaf edilmistir: Bazilari derler ki: Emzirme miiddetinden fazla olani 
diiser. Nafaka verme miiddetini ister emzirme miiddetiyle sinirlandirmis olsun, ister fazlalas-tirmis- 
olsun veya emzirme miiddeti nazar-i itibara alinmaksizin belli bir sure icin kendisine veya bir 
baskasina nafaka vermesi karsiliginda karisiyla muhalaa yapsin, hiikiim aynidir. Diger bazilari da, 
derler ki: Fazlalik, mutlak surette diismez. Muhalaa yaparken koca, kendisine ya da biiyiik ogluna em- 
zirme miiddeti boyunca nafaka vermesini sart kosarsa, kadinin bu nafakayi vermesi gerekir. Cocuk 
oliirse baba, emzirme miiddeti boyunca gun be gun veya ay be ay emzirme iicretine eklenen nafakasini 
alma hakkina sahib olur. Belirli bir miiddetle kayitlamamasi durumunda, mevcut oldugu siirece kadin, 
nafakayi vermekle yukumlu olur. 

Hul' de garer (mevcut olmayan ama ileride mevcud olma ihtimali bulunan bir seyi bedel kilarak hul' 
yapmak) zarar vermez. Tercihe sayan olan goriis budur. Bazilari derler ki: Miiddet belirliyse sahih olur. 
Yoksa nafaka verme yukumlulugu, kadinin omuzundan diiser. 

Bey' (satis) ile birlikte hul sahih olur. Ornegin kadinin bir at vererek ve besbin lira alarak kocasiyla 
muhalaa yapmasi durumunda atin bir yarisi besbin liranin, diger yansiysa kadinin ismetinin karsiligi 
olmaktadir. Atin toplam degerinin, kocanin kadina verdigi besbin liraya esit oldugunu dusuniirsek, hul' 
yine de sahih olur. Cunku kadina verilen besbin lira bir tarafa, atin kendisi hul bedeli sayilmaktadir. Bu 
durumda kuvvetli goriise gore bain talak vaki olur. Bazi kimseler, bu durumda ric'i talakm 
gerceklesecegini, cunku karmm bedel odemedigini, atmsa kendine esit karsiliginin alinmis oldugunu 
soylemektedirler. Kadin kackm bir deve karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, satis fasid, hul' ise 
sahih olur. §u halde satis fasid oldugu icin kadinin, almis oldugu besbin lirayi kocasina geri vermesi, 
kocanin da bu besbin lirayla satin almis oldugu devenin yarisini kadina iade etmesi gerekir. Bu 
durumda evlilik bagini cozme karsiliginda devenin diger yarisi, kocanin miilkiyetinde kalir. Kadin, 
yumuk olan elinin veya kilitli olan sandukasinin i?indeki seyler karsiliginda kocasiyla muhalaa 



yaparsa, icinde bir kuru iiziim tanesi gibi kiymetsiz bir sey dahi olsa, bu sey kocanin olur; hul' de sahih 
olur. Elde veya sandukada bir sey bulunmaz, yahut bulundugu halde bu, toprak gibi mal olmayan bir 
sey olursa, yine hul' sahih olur. Gercege yakin ve giizel kavle gore kadin, kocasindan bain olarak 
bosanmis olur. 

Ama kadin belirli bir sey karsiliginda kocasiyla muhalaa yapar da, sonra bu malm kadinin miilkii 
olmadigi anlasihrsa, mal sahibi onaylasa bile, bu hul' sahih olmaz. Muayyen olmayan bir sey, mesela 
pamuklu bir kumas karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa ve bu kumasi getirdiginde kendi mall ol- 
madigi anlasihrsa, oncekinin tersine bu hul sahih olur. Bunun yerine baska bir pamuklu kumas 
getirmekle yukumlu olur. Bir kimse, kansina: "Seninle muhalaa yapacagim bir seyi bana verirsen, sen 
bossun" der, kansi da kendisiyle muhalaa yapilacak emsalde olmayan kiymetsiz bir seyi kocasina 
verirse, bosanmaz. 

§afiiler dediler ki: Hul' bedelinin, kendisine yonelinen, yani mali degeri bulunan bir sey ohnasi; koca 
tarafina yonelik olmasi; kocaya teslim edilebilir bir sey olmasi; bilinen bir sey olmasi ve fasid olmayan 
helal bir sey olmasi sarttir. Kisaca mehir bahsinde gecen sartlarin, hul'de de bulunmasi unludur. Mehir 
olabilen her sey, hul' bedeli de olabilir. Buna karsi soyle bir itiraz ileri siirulebilir: Kocanin, evlenecegi 
kadina bizzat Kur'an-i Kerim okumayi ogretmesi, mehir olabilmektedir. Ama bu ogretme isi, hul' 
bedeli olamaz. Cunkii kadin, kocasina Kur'an-i Kerim'i bizzat ogretme karsiliginda onunla muhalaa 
yaparsa, sahih olmaz. Zira hul'den sonra bu kadin yabanci bir kadm olur ki, eski kocasina Kur'an-i 
Kerim'i bizzat okutmasi, okumayi Ogretmesi caiz olmaz. Buna cevaben deriz ki: Kur'an-i Kerim 
ogretme isinin hul' bedeli olarak sahih olmayisi, bu kadinin ona sahsen ogretmenlik yapamayandan 
oturiidur. Yoksa ashnda Kur'an ogretme isi, kendi basina hul' bedeli olabilir. "Bedel' kaydim koymakla, 
bedel kelimesi kullanihnadan yapilan bosamalar kapsam disina cikarihnis oldu. "Kendisine yonelinen" 
kaydim kovmakla da mali degeri olmayan seyler, kapsam disina cikarilmis oldu. Bir kimse karisini bir 
bo|ek veya kan karsiliginda bosarsa, iizerine ric'i bir talak vaki olur. "Koca tarafina yonelik" kaydim 
koymakla da kadinin baskasinda mahnin bulunmasi ve kocanin da, o borclunun kadin tarafindan ibra 
edilmesi karsiliginda bosamasi gibi bir durum kapsam disina cikarihnis oldu. Bu durumda kadm ric'i 
talakla bosanir. Kadmin kocasindan ve kocasinin kardesinden alacagi olur da, kocasi kendisini ve 
kardesini bu borclarindan ibra etmesi karsiliginda onu bosarsa, kendisini borctan ibra edisi dolayisiyla 
talak bain olarak vaki olur. Kardesinin ona eklenmesinin sakmcasi olmaz. Her ikisinin ibrasi da 
sahihtir. Bundan sonra da kadin iizerine mehr-i misil vacib olmaz. Kadinin kocasi iizerinde kisas hakki 
bulunup onu, kendisi icin sabit olan bu hakkindan ibra ederek muhalaa yaparsa sahih olur ve talak da 
bain olarak vaki olur. Kadinin kocasi iizerinde bir kazf haddi veya ta'-zir hakki bulunup onu bu 
hakkindan ibra ederse ve kocasi da bu ibrasi karsiliginda onu bosarsa, bain talak vaki olur. Kadinin da, 
mehr-i mislini kocasina vermesi gerekir. Zira hul* bedelinin mehir olabilen seylerden olmasi sarttir. 
Kazf haddi ve ta'zirin mehir olmalari her ne kadar sahih degilse de, asil itibariyle kiymetleri 
oldugundan dolayi bunlar, mal gibi kendilerine yonelinen ve ama? edinilen seylerdir. Kendisine 
yonelinen sey, her ne kadar bir mala mukabil olmasa da, bir kiymeti olan seydir. Bu nedenle de kazf 
haddi ve ta'zir haklarindan ibra karsiliginda yapilan hul' durumunda bain talak vaki olmaktadir. Karinin 
da hul' edilince kocasina kendi mehr-i mislini vermesi gerekir. Kocadan had kaldirihnaz. Bazilan, 
haddin ve ta'zirin kocanin iizerinden kaldirilacagini, cunku bu ikisi karsiliginda hul' yapmanin, dolayh 
olarak bunlari affetmek oldugunu soylemislerdir ki, bu zayif bir goriistur. £unku bu sahih olsaydi, 
karinin mehr-i misji vermesi vacib olmayacakti. Ozet olarak, hul' bedeli, kendisine yonelinen bir mal 
olunca hul' sahih olur ve kadinin da bu bedeli kocasina vermesi vacib olur. Bedelin hicbir mali degeri 
yoksa, talak ric'i olarak vaki olur. Bedel, sarap ve domuz gibi kendisine yonelinen, ama aym zamanda 
fasid olan bir mal olursa, talak, mehr-i misli kocaya odeme karsiliginda bain olarak gerceklesir. Kazf 
haddi ve ta'zir gibi kendisine yonelinen, ama bir mala tekabul etmeyen seylerden olmasi da boyledir. 
Ama kisas gibi, bir mala tekabul eden ve kendisine yonelinen seylerdense, hul* sahih olur; suclu da 
kisastan kurtulur. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki, iddet nafakasi ve hidane kendilerine yonelinen mallardir. Bunlarin 
bedel konuhnasiyla yapilan hul' sahih olur. 

Bedeli tanimlarken "Bilinen bir sey" kaydim koymakla, mechul sey karsiliginda yapilan hul', kapsam 
disina cikarihnis oldu. Bir kadin, kocasina be-lirtmeksizin: "Beni bir hayvan veya bir deve veya bir 



elbise karsiliginda huP et" der de kocasi onunla muhalaa yaparsa, talak bain olarak gerceklesir ve 
kadin, mehr-i misli kocasina vermekle yukumlu olur. 

"Fasid olmayan" kaydini koymakla, sarap ve domuz gibi fasid mallar karsiliginda yapilan muhalalara 
kapsam disina cikarilmis oldu. Bu mallar karsiliginda muhalaa yapildiginda, bain talak vaki olur. 
Kadinin da kocasina mehr-i misli vermesi gerekir. 

Bir kimse bilinen ve bilinmeyen mallar karsiliginda, sozgelimi kendi ati ile belirsiz herhangi bir 
hayvan karsiliginda karisiyla muhalaa yaparsa, yapilan hul' fasid olur. Kadinin da mehr-i misil 
Odemesi gerekir. Bir kimse sahih ve ayri olarak da bilinen fasid mallar karsiliginda muhalaa yapar, 
mesela karisina: "Yirmibin lira ve su kupteki sarap karsiliginda muhalaa yaptim" derse, sahih malm 
karsiligindaki muhalaa sahih olur; fasid olan malm karsiliginda ise mehr-i misil odemek gerekir. Bir 
kimse ortada olmayan bir mal karsiliginda muhalaa yaparsa, ornegin bir kadin, elinde veya avucunda 
hicbir sey mevcud olmadigi halde kocasina "elimde veya avucumdaki esya karsiliginda benimle 
muhalaa yap" der, kocasi da onun elinde veya avucunda bir sey bulunmadigini bilse dahi, kadin kendi 
mehr-i misli karsiliginda bain talakla bosanmis olur. Gasbedihnis veya kocaya teslim edilemeyecek bir 
mal karsiliginda yapilan muhalaa da bunun gibidir. Asil itibariyle bilinmez olan bir mal karsiliginda, 
mesela bir kimsenin, karisma "zimmetindeki bir elbise karsiliginda seninle muhalaa yaptim" diyerek 
yapmis oldugu muhalaa da bu hukme tabidir. Bunun sonucunda kadin, mehr-i misil karsiliginda 
kocasindan bosanir. Ama hul'iin bilinmez bir seye ta'lik edilmesinde durum farkli olur ve bazi aynntilar 
gundeme gelir. Hul'un ta'lik edildigi seyi kocaya vermek mumkun olursa kadm, yine mehr-i misil 
karsiliginda bosanir. Mesela kocasmin: "Bana bir elbise verirsen sen bossun" demesi gibi. Kadin, bu 
elbiseyi verirse, mehr-i misil karsiliginda bosanir. Hul'un ta'lik edildigi seyi kocaya vermek mumkun 
olmazsa, kocasindan bosanmaz. Bu da soyle olur: Bir kimse, karisina: "Avucundakini bana verirsen, 
sen bossun" der ve kadinin avucunda da kocasina verebilecegi bir sey bulunmazsa, bu durumda 
bosanmaz. Koca, kansinin talakini bilinen bir seyden ibra etmeye baglarsa, hul' 

Bedelin ifasi gerekir. Sozgelimi: "Beni mehrimden ibra edersen bossun" der ve bu mehir ikisince 
bilinmekteyse, kadin da ona "seni ibra ettim" derse sahih olur. Kadin, kocasina: "Beni bosarsan, 
mehirden beri olursun" dedigi halde mehrini bilmemekteyse; ancak mehrinin kendisine yonelinen ve 
fasid olmayan bir mal oldugunu zannediyorsa, mehr-i misil karsiliginda hul' vaki olur. Mehrinin fasid 
bir mal oldugunu biliyorsa, ric'i talakla bosanir. Kadin, maldan soz etmeksizin kocasina: "Seni ibra 
ettim" derse, kocasi da *'eger ibra edisin dogru olursa sen bossun" derse ve kadinin kendisinden ibra 
etmis oldugu mal, bilinen bir malsa, ric'i olarak bosanma vaki olur. Cunku bu talak, bir bedel 
karsiliginda gerceklesmis degildir. Koca, talaki ibranin dogrulugu sartina baglamistir. ibranin 
dogrulugu da bosanmadan once ger?eklesmistir. ^iinkii kadm, kocasini hakikaten ibra etmistir. 
Kocasini mechul bir seyden ibra ederse, talak vaki olmaz. 

Bir kimse, borcu mechul olan karisina: "Beni borcundan ibra edersen bossun" der, kadin da: "Seni ibra 
ettim" cevabini verirse, bununla bir sey vaki olmaz. Qinku ibrayi mechul bir borca baglamis; ibra 
gerceklesmemistir. Kadinin adina bir baskasi, fasid bir mal karsiliginda kocasiyla muhalaa yapar ve 
bedelin fasid bir mal oldugunu aciklarsa, ric'i talak vaki olur. Bu yabanci sahis, kadinin kocasina, 
sozgelimi: "Su gasbedihnis sey veya su sarap karsiliginda kannla muhalaa yap" der ve koca da 
soyleneni yaparsa, ric'i talak vaki olur. £unku yabanci sahsin bunda bir yarari yoktur. Aksine o, ken- 
disine ulasacak bir cikar olmaksizin teberruda bulunmaktadir. Bedelin fasid oldugunu aciklarsa, bu, 
onun teberruda bulunmaktan caydigi anlamini ifade eder. Ama karinin durumu farklidir. Onun bunda 
?ikan vardir. Bu cikar da onun kendine sahip olmasidir. Hul' bedelinin fasid oldugunu aciklar veya 
bedel olarak, kendisine yonelinen fasid bir maldan sozederse, kocasina mehr-i misil vermekle yukumlu 
olur. Kadin adina kocasiyla muhalaa yapan yabanci kisi, hul' bedelinin fasid oldugunu aciklamazsa, 
ornegin kadinin kocasina: "Su deve karsiliginda karmi hul' et" der ve aslinda deve de gasbedihnis olur- 
sa, hul' sahih olur ve kadin da mehr-i misil vermekle yukumlu olur. 

Hanbeliler dediler ki: Hul bedelinin helal bir mal olmasi sarttir. Koca, sarap, domuz veya bunlara 
benzer seyler karsiliginda karisiyla muhalaa yapar ve her ikisi de bu seyin haram oldugunu bilirlerse, 
yapilan hul' fasid olarak gerceklesir. Cunku bu, haram seylere razi olmak demektir. Muhalaa yaparken 
bedelin olmasi zorunludur. Cunku bedel, hul'un riiknudiir. Onsuz hul', gerceklesmez/Ama her ikisi de 
hul' bedelinin haram oldugunu biliniyorlarsa, hul' sahih olur. Kadin da bedelin kiymetini veya helal 



maldan emsali varsa mislim vermekle yiikiimlii olur. Ciinkii hul', bid' (kadinm tenasiil organi) iizerine 
yapilan karsilikh bedellesme akdidir. Bu akid, nikah akdinde oldugu gibi bedelin fasid olmasiyla fasid 
olmaz. Kansina: "Bana sarap veya domuz verirsen bossun" der, kadin da verirse, verme isi mevcud 
oldugu icin, talak vaki olur. Bedel sahih olmadigi icin ric'i talak gerceklesir. Koca, bedelsiz olarak 
bosamaya razi oldugu icin karinin ona bir sey vermesi gerekmez. Bir kimse su soruyu sorabilir: "Nikah 
bahsinde dediniz ki: Koca, fasid bir mehir verirse, nikah akdi sahih olur, ama kansma mehr-i misil 
vermesi gerekir. Fakat nicin, bir kimse fasid bir mal karsiliginda karisiyla muhalaa yaparsa hul' sahih 
olur ve kadinin mehr-i misil Odemesi gerekir demiyorsunuz? Buna cevaben deriz ki: Bid'm (kadinin 
tenasiil organinin) kocanin miilkiyetinden cikmasinin mali bir degeri yoktur. Ama miilkiyetine 
girmesi, bunun tersinedir. Bu, mehirle kiymetlendirilir. Bu nedenle, bu durumda yapilan hul'un, 
nikahin aksine sahih olacagini soylemistik. Nikah, mehr-i misil ile sahih olur. 

Hul* bedelinin bilinir olmasi sart degildir. Bilinmez mal karsiliginda yapilan hul', sahihtir. Evindeki 
esyalari karsiliginda karisiyla muhalaa yapan kimsenin hul'u sahih olur. Karisinin evindeki esyalar, az 
olsun 50k olsun, kendisinin olur. Evinde bir sey yoksa, koca, ev esyasi denebilecek en az seyi kan- 
sindan alma hakkma sahip olur. Karisinin elindeki sey karsiliginda karisiyla muhalaa yapar, ama 
kadinin elinde bir sey bulunmazsa, koca, elde olabilecek en az seyi -ki bu da uc dirhemdir- karisindan 
alma hakkina sahip olur. Karinin elinde bir sey varsa, az olsun 50k olsun, koca bunlari alma hakkina 
sahip olur. 

Hul* bedelinin mevcut olmasi sart degildir. Var olmasi beklenen, ama halen mevcut olmayan bir sey 
karsiliginda hul* yapmak sahih olur. Ornegin kadinm devesinin veya ineginin veya koyun ya da 
kecisinin karnindaki yavrusu karsiliginda muhalaa yapmak gibi. Hayvanm karninda yavru varsa, bu 
yavru kocanin olur. Hayvanin karninda yavru yoksa, kadinin kocasini razi etmesi gerekir. 
Anlasamazlarsa, kocasina yavru adi verilebilecek bir seyi vermesi gerekir. Kadinin, agaclarinin 
tutacagi meyve karsiliginda kocasiyla muhalaa yapmasi da boyledir. Yahut davarinin memelerindeki 
siit karsiliginda kocasiyla muhalaa yapmasi da, once belirtilen sekilde sahih olur. 
Bedelin nitelendirilmeksizin genel olarak soylenmesiyle yapilan hul' de sahih olur. Bir kadin, belirleme 
yapmaksizin bir deve, bir inek, bir koyun veya bir elbise karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, hul' 
sahih olur. Kocasina devenin, inegin, koyunun veya elbisenin en azini vermekle yukumlu olur. 
Kocasina: "§u devenin karnindaki yavru karsiliginda beni hul' et" der, kocasi da buna karsilik onu hul' 
eder, ancak sonra bu devenin gasbedilmis oldugu aciga cikarsa, kadin bosanmaz. Belli bir sure icin 
muayyen bir evde oturma hakki karsiliginda yapilan hul' sahih olur. Bir kadin, kocasina ornegin: "Bu 
evde iki sene -daha fazla veya daha 50k- oturma karsiliginda beni hul' et" der, kocasi da: "Buna karsilik 
seninle muhalaa yaptim" derse, sahih olur ve koca, belirtilen sure boyunca o evde ikamet etme hakkina 
sahip olur. Ev yikihrsa, kalan sure icin bu evin emsali bir evde oturmak icin gereken kira bedelini 
almak iizere kadina basvuruda bulunabilir. 

Kadinin kendisinden veya baska kadindan dogan, kocaya ait cocugu belli bir sure emzirme karsiliginda 
kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olur. Cocuk, bu surenin tamamlanmalindan once oliirse koca, kalan 
siirede onun gibi bir cocugu emzirmeye tekabiil edecek olan emzirme iicretini kadindan isteme hakkina 
sahip olur. Kadinin kendisinin olmesi veya sutiiniin kesilmesi durumunda da aym hiikiim sozkonusu 
olur. Miiddetten soz etmeksizin onun cocugunu emzirme karsiliginda kocasiyla muhalaa yaparsa, 
ser'an emzirme icin kesinlesen siireye -iki yasma- kadar ?ocugu emzirmekle yukumlu olur. Muha- 
laanin dogumdan Once veya dogumun hemen ardisira veya emzirme donemi i?inde yapilmis olmasi, 
hiikiim bakimindan bir farklilik getirmez. Muhalaa yapildiginda ?ocuk bir yasmdaysa, iki yasina kadar, 
yani bir sene onu emzirmesi gerekir. 

Sozgelimi on sene gibi belli bir sure boyunca cocugunun kefaletini iistlenme veya onun nafakasini 
verme karsiliginda kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olur. Cocuk siit emme donemindeyse babanin bu 
siireyi belirtmesi ve kadinin cocuga yedirecegi yiyecekleri soylemesi iyi olur. Ornegin baba: "Co- 
cugumun on yillik nafakasi karsiliginda seni hul' ettim. Bu on yilm iki yilinda onu emzireceksin. (Bu 
sure, aralarindaki anlasmaya gore daha az da olabilir) Mesela bugday ekmeginden ona her giin bir 
-veya iki ekmek-yedireceksin" demelidir. Bu arada katiktan da soz etmelidir. Fakat soylemese de hul' 
sahih olur. Siiresi belirtilmedigi takdirde emzirme, ser'i miiddetine hamledilir. Nafaka da orf ve adete 
gore verilir. Cocuk, nafaka masrafini kadindan alarak kendi nafakasini temin etme yoluna gidebilir. 



£ocuk oliirse babasi, kalan siireye tekabiil eden nafaka masrafmi kadindan alir. Hamile kadinin, 
rahmindeki yavrunun nafakasi karsiliginda kocasiyla muhalaa yapmasi sahih olur. £iinkii nafaka, 
mevcud bir sebeple -ki bu sebep hamileliktir- koca iizerine vacib olmustur. Surenin mechul olusunun, 
muhalaanin sihhati acisindan bir sakincasi yoktur. Siitten kesinceye dek hem cocugun, hem de kadinin 
nafakasi diiser. Siitten kesince nafakasini kocadan taleb etme hakkina sahip olur. 

Hul' Sigasinin §artlari 

Hul' icin sigamn varligi zorunludur. Muatat ile yapilan hul' sahih olmaz. Mesela kadin kocasina bir mal 
verir, kocasi ona: "Su mal karsiliginda kendini hul' et" soziinii soylemeden, kadin da "hul' ettim" 
demeden; yahut kadin "su mal karsiliginda beni hul' et" soziinii soylemeden, kocasi da "hu! ettim" 
demeden, kadinin kocasinin evinden cikip gitmesi seklinde yapilan hu!' sahih olmaz. Su halde hul'un 
sahih olmasi icin mutlaka icab ve kabul gereklidir. Mezkur fiile gelince, onunla talaka niyet edilse veya 
bosamanm o sekilde yapildigi herkesce bilinen bir husus olsa da hul' gerceklesmez. 
Hul'iin sigasi ve sartlarina gelince; mezheblerin bu husustaki genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(36) Malikiler dediler ki: Koca, orfen talaka isaret eden bir is yaparsa, o isi yapmakla talak vaki olur. 
Sozgelimi kadin, kocasina bir mal verir ve kendisiyle kocasinin ellerinde beraber tuttuklan ipi kocasi 
kserse, ipin kesilmesi orfe gore talak sayilmaktaysa, bununla bedel karsiliginda bain talak vaki olur. 
Kadin, kocasina mal vermez ve aralarinda yasamakta olduklari kavmin orfiine gore ipin kesilmesiyle 
talak vaki olmaktaysa, ric'i talak vaki olur. orf bu yolda cari degilse ve koca ipi kesmekle talaka niyet 
etmisse, talaka isaret eden bir karine de mevcutsa, ipin kesilmesiyle talak vaki olur. Sozgelimi koca, 
kansinin ailesiyle cekisir de onlar: "Aldigimizi sana geri verelim, sen de kizimizi bize geri ver" derler 
ve boyle yaparlarsa; koca talaka niyet etmezse ve orf bu yolda cari olmasa bile bain talak vaki olur. 
Ozetle bilfiil talak, iki seyin gerceklesmesiyle sahih olur. 

1- Misalde de gosterildigi gibi,talakm kan - kocanin kavimlerinin orfiine gore bilfiil olmasi gerekir. Bu 
ciimleden olarak koca, karisini ofkelendirir de, kadm bileziklerini cikarip ona verir, o da kabul eder, 
kadin evden cikar, kocasi ona engel olmazsa, eger bu durum kavimlerinin orfiine gore talak sayili- 
yorsa, sahih olur; hul vaki olur. Koca, talak sigasmi telaffuz etmese bile hiikiim aynidir. 

2- Talakin bilfiil vaki olduguna isaret eden bir karine bulunmalidir. 

(37) Hanefiler dediler ki: Tanimini yaparken hul' lafizlarinin yedi tane oldugunu soylemis, bu 
lafizlardan her birinin ilgili oldugu seyler hakkmda ayrmtili aciklamalarda bulunmustuk. Geriye 
sigayla ilgili bir takim hukum-ier kaliyor ki, hul'ii kadindan kabul etmenin sahih olmasi icin, kadinin 
hul' manasini bilmesi sarttir. Kadm acemi (arap olmayan) biri olur da, kocasi kendisine "ihtala'tu 
minici bi'l - mehri ve nafakatil iddeti", "yani mehir ve iddet nafakasi karsiliginda senden hul' olundum" 
sozlerini telkin eder, o da anlamini bilmeden bunu soylerse, bain olarak kocasindan bosanir. Bu 
durumda koca kansindan bedel alma hakkina sahip olmaz. Sonra hul', kocaya nisbet-le yemindir. 
Koca, mesela: "Yiizbin lira karsiliginda seninle muhalaa yaptim" diyerek ilk once kendisi hul'e 
baslarsa, hul'den cayma hakkina sahip olamaz. Hul'ii feshetme ve kadmi da hul'ii kabul etmekten 
menetme hakkina sahip 

olamaz. Hul'ii bir sarta baglayabilir ve zamana izafe edebilir. Kansina: "Mehmet gelirse yiizbin lira 
karsiliginda seninle muhalaa yaptim der, karisi da Mehmet'in gelisi aninda hul'ii kabul ederse, hul' 
sahih olur. Ama Mehmet'in gelisinden once kabul ederse, sahih olmaz. Aym kabilden olarak kansina, 
"eve girersen, yiizbin lira karsiliginda seninle muhalaa yaptim" der ve kadin eve girerse, girerken de 
"hul'ii kabul ettim" derse sahih olur, talak, bain olarak vaki olur. Kadinin yiizbin lirayi kocasina 
odemesi gerekir. Ama kadm, eve girmeden "hul'ii kabul ettim" derse, sahih olmaz. Kocanin, hul'ii bir 
zamana izafe etemesi de boyledir. Mesela kansina: "Yiizbin lira karsiliginda yarin veya ay sonunda 
seninle muhalaa yaptim" der de karisi, yarin veya ay sonu geldiginde "kabul ettim" derse, hul' sahih 
olur. Ama daha once "kabul ettim" derse, sahih olmaz. 

Kadin acisindan hyl', mali bir bedellesmedir. Zira o, bosanmasi karsiliginda kendi mulkiyetindeki bir 
mail kocasina vermektedir. Bedellesme iki kisi arasinda olur. Taraflardan biri, miilk etme tarzinda 
digerine bir mal verir, digeriyse, bu malin kendisine mulkedilmesi karsiliginda bir bedel verir. Hul' 



boyle yapilacak olursa, kabulden once kadin hul'den cayabilir. Hul'e once kadinm kendisi baslarsa, 
mesela kocasina: "Yuzbin lira karsiliginda kendimi senden hul' ettim" der veya: "Mehrim ve iddet 
nafakam karsiliginda benimle muhalaa yap" derse, kocasinin: "Buna karsilik seninle muhalaa yaptim" 
demesinden once cayabilir. Kadinin kabulden once hul* meclisinden kalkmasiyla, hul' batil olur. 
Kocanin kalkmasiyla da batil olur. Koca hazirda bulunmaz da, hul' kendisine teblig edilir ve kabul 
ederse, bu sahih olmaz. Kadinin hul'ii bir sarta baglamasi sahih olmadigi gibi, bir zamana izafe etmesi 
de sa-hih olmaz. 

Kadin icin muhayyerlik sarti sahih olur mu, olmaz mi? Bu hususta imam Azam ile imameyn arasinda 
goriis ayriligi vardir. Mesela kocasi: "Uc giin (veya daha fazla siireyle) muhayyer olman kaydiyla, 
mehrin ve iddet nafakan karsiliginda seninle muhalaa yaptim" derse; imam Azam bunun sahih oldu- 
gunu, muhayyerlik siiresi icinde kadinin bunu kabul edebilecegini, kabul ettigi takdirde bain talakin 
vaki olacagini, kadinin bedeli odemekle yukiimrii oldugunu; ayrica bu sure zarfinda hul'ii 
reddedebilecegini, reddettigi takdirde ne talakin ne de bedelin lazim gelmeyecegini soylemistir. 
imameyn'e gelince; bunlar derler ki: Muhayyerlik gecersizdir; talak, hemen vaki olur. Kadin kabul 
ettigi takdirde, huP bedelini odemekle yukiimlii olur. Aldigi hul' bedelinde, kalitesini iyiden ortaya, 
ortadan curiige diisiirecek kadar fahis bir ayip bulmasi durumunda, koca icin hul' bedelinde 
muhayyerlik sahih olur. Az denecek ayba gelince, bundan dolayi muhayyerlik olmaz. Kadin, iyi kali- 
tedeki yirmi kile bugday karsiliginda kendini kocasindan hul' eder de, koca bugdayin orta kalitede 
oldugunu yahut da orta kalitedeki bugday karsiliginda kendini kocasindan hul' eder de koca bugdayin 
dusiik kalitede oldugunu goriirse, geri verebilir. Ama bugdayda az bir karisiklik goriirse, bunun zarari 
olmaz. icabm kabule uygun olmasi sarttir. Bir kimse, karisma: "Ucyuzbin lira karisihgmda sen dort 
talakla bossun'der, kansi da: "tic talakla kabul ettim" derse, bosanmaz. Cunkii kocasi hul'ii, kadinin 
dort talaki kabul etmesi sartina baglamistir. tic talaki kabul ettiginde sart, yani dort talakin kabulii 
gerceklesmemis olmaktadir. "Yuzbin lira karsiliginda seni bosadim der, kansi da"kabul ettim" derse, 
sonra yine "yuzbin lira karsiliginda seni bosadim der, kansi da "kabul ettim" derse, ucyuzbin lira 
karsiliginda uc talak vaki olur. Ama su anlatacagimiz durumda hiikiim, bunun tersinedir. §6yle ki: 
Bedelden soz etmeksizin kansina: "Seninle muhalaa yaptim" der, kansi da "kabul ettim" derse, sonra 
koca soziinii tekrarlar, kansi da "kabul ettim derse, ikincisinde talak vaki olmaz. £iinku birinci sozle 
bain talak vaki olmustur, ikinci ona artik eklenmez. 

iki ifade arasindaki fark sudur: Birincide bedelden soz edilmistir. Kadin kabul etmedigi takdirde talak 
vaki olmaz. tic defa bedelle birlikte soziinii kansina tekrar ettigi ve kansi da kabul ettigi icin 
tekrarlanan bedel karsiliginda bir defada uc talak meydana gelir. ikinci ifadeye gelince, bunda bedel- 
den soz edilmemistir. Koca talaka niyet etmisse -veya muhalaa lafzini kullanmissa, bir kavle gore 
kocanin bununla talaka niyet etmesine de gerek yoktur-talakin vukuu kadinin kabul etmesi sartina bagh 
degildir. Kadinin kabul etmesi sartina bagh olan, onun haklarinin dusiiriilmesidir. Bu durumda kadinin 
kabulii olmaksizin talak, soylemekle vaki olur ki, bu da bain bir talaktir. ikinci defa tekrarlamakla, 
ikinci bir talak vaki olmaz. 

Bu, bedeli once kocanin soylemesi durumunda sozkonusu olan hukumdur. Ama: "Kendimi yuzbin lira 
karsiliginda senden hul' ettim'* diyerek bedeli once kadin soylemisse ve uc kez de tekrarlamis, kocasi 
da "kabul ettim" demisse, dogru olan goriise gore yalnizca yuzbin lira karsiliginda sadece bir talaktan 
fazlasi vaki olmaz. iki durum arasindaki farka gelince; bilindigi gibi hul', kocaya nisbetie bir yemindir 
ve kadinin kabul etmesi sartina baglidir. Once kendisinin hul'e baslamis olmasi durumunda, koca, 
hul'den geri donemez. Ama once kadinin hul'e baslamis olmasi durumunda, bu hul', kocanin kabul 
etmesi sartina bagh bir yemin olmaz. Aksine bir bedellesme olur ki, tamamlanmasindan once kadin, bu 
hul'den cayabilir. Tekrarlamasi durumunda bu, sonuncu akdin kabulii olur. Birincisi ikinciyle, ikincisi 
de uciincuyla lagvedilir. 

Bir kadin, kocasina: "Yuzbin lira karsiliginda beni dort talakla bosa der, fakat kocasi onu tic talakla 
bosarsa, yuzbin lira karsiliginda tic talakla bosanmis olur. Burada icabla kabuliin uyumsuzlugunun bir 
zarari olmaz. Kadin kocasina: "Yuzbin lira karsiliginda beni uc talakla bosa" der, kocasiysa onu bir 
talakla bosarsa, yuzbin liranin ucte biri karsiliginda bir bain talakla Yalniz kocanin, onu hul' meclisinde 
bosamasi sarttir. Meclisten kal-kar ve bosarsa, bir sey gerekmez. Cunku bu hul kadina nisbetie bir 
bedel-lesmedir. Su halde kocanin, hul'ii aym mecliste kabul etmesi sarttir. iki talakla bosamasi halinde 



koca, yiizbin liranin tamamini hak eder. Tipki bir defada veya ayni mecliste olmasi sartiyla ayri ayri 
olarak uc talakla bosamasi halinde oldugu gibi, koca, yiizbin liranin tamamini hak eder. Kadin: "Yiiz- 
bin lira karsiliginda beni bir talakla bosa der de kocasi onu uc talakla bosarsa; eger: "Sen, yiizbin lira 
karsiliginda tic talakla bossun der, kadin da "kabul ettim derse, yiizbin lira karsiliginda tic talak vaki 
olur. Kadin kabul etmezse, hicbir sey vaki olmaz. "Yiizbin Ura karsiliginda demeksizin: "Sen uc 
talakla bossun derse, bir kavle gore bedelsiz olarak uc talakla bosanir. Baska bir kavle gore bir talak 
yiizbin lira karsiliginda, iki talaksa bedelsiz olarak vaki olur. Ama ifocasma: "Yiizbin lira iizerine beni 
uc talakla bosa*' deyip, kocasinin onu bir talakla bosamasi durumunda, yukaridakinden farkli olarak, 
rici talakla bosanir ve kadin kocasina bir sey odemekle de yiikiimlii olmaz. Cunkii "iizerine" anlamina 
gelen "ala" edatiyla, "ile" anlamina gelen "ba" harf-i cem arasinda fark vardir. "Ala", sart icindir. 
Mesrut ise yiizbin liradir. Bu yiizbin lira, sartin ciizlerine -ki bu da iictiir- boliinmez. Ayni mecliste 
olmasi kaydiyla koca, ayri ayri da olsa, uc talakla bosarsa, karisinin yiizbin lirayi ona odemesi gerekir. 
Cunkii birinci ve ikinci talak, ric'i olarak vaki olur. Uciincii talaksa, kadin kendisinin nikahindayken 
vaki olmustur. Su halde koca, yiizbin lirayi alma hakkma sahip olur. Ama karisini ayri ayri meclislerde 
uc talakla bosarsa, imam Azam'a gore bir sey alma hakkma sahip olmaz. ima-meyn'e gore, yiizbin 
liranin iicte birini alma hakkma sahip olur. 

"Ba" harf-i cerrine gelince: "ile" anlamini tasiyan bu edat, hul bedeliyle beraberlik manasini ifade 
etmektedir. Bedel ise, kendisinden bedel oldugu seyin, uc talakin ciizlerine boliinebilir. Biitiin bunlar, 
once kadinin hul'e baslamasi durumunda sozkonusu olan hiikiimlerdir. Once koca hul'e baslarsa, 
kansina: "Kendini yiizbin lirayla uc talak bosa" veya: "Kendini yiizbin Ura iizerine uc talak bosa" der, 
kadin da kendini bir talak bosarsa, bir sey vaki olmaz. Cunkii bilindigi gibi hul', kocaya nisbetie bir 
yemin olup kadinin kabul etmesi sartina baglidir. Tabii eger hul'e once koca baslamissa... Kadinin 
kabul etmesi sartina bagh olan, tabii ki onun uc talakla bosanmasidir. Kadin kendini bir talakla bosarsa, 
kendi kabuliine baglanan yemini kabul etmemistir. Dolayisiyla bununla da bir sey vaki olmaz. Ama 
hul'e Once kadinin kendisi baslarsa, bu, onun acisindan karsilikh bir bedellesme olur. Kocasina uc 
talakla bosama onerisinde bulunur da, kocasi bir talakla kendisim bosarsa, yiizbin liranin iicte biri 
karsiliginda bir bain talakla bosanmis olur. Kocasina, "yiizbin lira karsiliginda beni bir talakla bosa" 
der, kocasiysa ona: "Sen bir talakla ve bir talakla ve bir talakla bossun" derse, uc talakla bosanmis olur. 
Bir talak, yiizbin lira karsiliginda, oteki iki talaksa bedelsiz olarak vaki olur. Adamm biri, mehrinin 
kocasinin ogluna veya yabanci birine olmasi karsiliginda ya da cocugu kendi yaninda alikoyma 
karsiliginda karisiyla mu-halaa yaparsa, hur sahih, sart ise batil olur. 
malikiler Hul sigasinda uc sartin bulunmasi gerektigini soylediler: 

1- Lafzen ohnalidir. Yam sarih olsun, kinaye olsun, talaka delalet eden bir lafiz kullanilmalidir. 
Konusmaksizm, talaka delalet eden bir davranista bulunursa, bununla talak vaki olmaz. Meger ki bu 
davranisin talaka delalet ettigi yolunda orf cari olsun veya bu hususta bir karine bulunsun. 

2- Kabul, ayni mecliste ohnalidir. Ancak koca hul'ii bedelin odenmesi veya teslim edilmesi sartina 
baglarsa, o zaman kabuliin o mecliste olmasi sart kilinmaz. Koca, kansina: "Bana yirmibin lirayi teslim 
edersen veya "bana yirmibin lirayi odersen sen bossun derse, kansi, bu soziin soylendigi meclisten 
sonra anilan meblagi ona teslim edebilir. Teslim edince de bain olarak kocasindan bosanir. Ama 
meclisten aynldiktan sonra aradan uzun zaman gecerse, mesela kocanm uzatmayi istemedigi 
anlasilacak kadar bir zaman beklerse, o zaman bu istisna olur. Su da var ki; kocanm bu bedeli hul' 
meclisinde karisinin kendisine teslim etmesini istedigine dair bir karine bulunursa, kocanm istegi 
dogrultusunda hareket edilir. Oyle ki, kadm bu meclisten kalkarsa, hul batil olur ve bedeli kocasina 
odemekle de kendi nefsine malik olamaz. 

3- icab ile kabul arasinda malda uyum ohnalidir. Bir kimse, kansina: "Yiizbin lira karsiliginda seni uc 
talakla bosadim" der, kansi da "yiizbin liranin iicte biri karsiliginda bir talaki kabul ettim" derse, talak 
lazim gelmez. Bu durumda koca, "yiizbin ijra almadan onu bosamaya razi degilim" diyebilir. Ama 
kadin, "yiizbin lira karsiliginda beni uc talakla bosa" der, koca-siysa yiizbin lira karsiliginda onu bir 
talakla bosarsa, talak gecerli olur; kadinin, bedeli odemesi gerekir. Zira o, bununla kendi nefsine malik 
olmakta ve kocasindan bosanmaktadir. Bir talaktan fazlasina gelince, bu, seriat koyucunun amacim 
ilgilendirmemektedir ki, bunun bir faydasi da yoktur. Kocasina: "Yiizbin lira karsiliginda beni bir 
talakla bosa deyip, kocasinin onu uc talakla bosamasi da boyledir. Amaci, fazlasiyla gerceklestigi icin 



bu sahih olur. SAFilLER dediler ki: Hul' sigasi, sarih olsun, kinaye olsun, biitiin talak lafizlandir. Bey 
ve fesih lafizlari, talakin kinayelerindendir. Bir kimse, talaka niyet ederek karisina: "Yiizbin liraya seni 
sana sattim" der, karisi da "kabul ettim derse, bu sahih bir hul olur ki, kadin bununla bain olarak 
kocasindan bosanir ve anilan bedeli ona odemekle yukumlu olur. Yine bunun gibi bir kimse karisina: 
"Yiizbin lira karsiliginda senin nikahini feshettim" derse, bu durumda fesih lafzi, talak olur ve talakin 
sayismi eksiltir. Hul'de sarih talaka su ornegi verebiliriz: Kadin, kocasina: "Yirmibin lira karsiliginda 
beni bosa" der, kocasi da "bunun karsiliginda seni bosadim derse, bu niyetsiz olarak dahi kendisiyle 
bain talakin vaki oldugu bir bosama olur. Koca bununla birden fazla bosamaya niyet ederse, niyet ettigi 
sayida talak lazim gelir. Ama karisi kendisine: "Yirmibin lira karsiliginda beni bain kil" derse, bosama 
niyeti olmadan bununla talak vaki olmaz, once gecen turn kinaye lafizlari da boyledirler. Hul ve iftida 
(fidyelendirme) lafizlarindan tureyen kelimeler sarih midirler, kinaye midirler? Bu hususta ihtilaf 
vardir. Mutemed goriise gore koca, hul veya iftida kokiinden tureyen bir kelimenin beraberinde sarih 
olarak bedel de soyler veya soylemese bile niyet ederse, bu sarih olur. Aksi takdirde kinaye olur. 
Mesela karisina: "Yirmibin lira karsiliginda seninle muhalaa yaptim "...seni hul' ettim" veya kendini 
hul' et der, karisi da kabul ederse, bu, niyete ihtiyaci olmayan bain ve sarih bir talak olur. Karisina: 
"Yirmibin lira ile kendini fidyelendir" demesi, kansinin da "fidyelendirdim" diye ceyap vermesi 
durumunda, niyetsiz olarak bain talak vaki olur. Kadin kabul etmezse, talak vaki olmaz ve kadin da 
bedeli odemekle yukumlu olmaz. Koca, bu sozii soylerken bedelden soz etmez, ama niyet ederse, aym 
hukiim gecerli olur. Karisina, Ornegin yirmibin liralik bedele niyet ederek: "Seninle muhalaa yaptim 
der, karisi da "kabul ettim derse, bu sarih olur. Cunku yirmibin liraya niyet etmesi, yirmibin lirayi 
soylemesi gibidir. Mali bedelden soz etmez ve de niyet etmezse, bunda uc durum soz konusu olur: 

1- Talaka ve bununla beraber kadinin taleb etmesini kabule niyet etmesi. Yani kadinin, kendisinin 
talebine olumlu cevap vermesini beklemesi. Kadin eger kabul ederse ve reside ise, mehr-i misil 
karsiliginda bain talak vaki olur. Reside degilse, ric'i talak gerceklesir. Kadin kabul etmezse, hicbir sey 
vaki olmaz. 

2- Kocanm talaka niyet etmesi ve kadinin taleb etmesini kabule niyet etmemesi. Bu durumda kadin 
kabul etmese bile, ric'i talak vaki olur. Cunku koca, kadini bosamaya niyet etmis ve bosamayi da onun 
kabul etmesi sartina baglamamistir. Cunku onun kabulunu istemeye niyet etmemistir. Koca, talaka 
niyet etmemisse, bu soziiyle hicbirsey vaki olmaz. Mesela karisina: "Seninle muhalaa yaptim" der, ama 
bedeli soylemez, talaka ve kadinin hul'u kabulunu istemeye niyet etmezse, kadin kabul etse bile, 
bununla birsey vaki olmaz. Talaka niyet ederek karisina: "Seninle muhalaa yaptim" der, kadinin 
kabulunu istemeye niyet etmezse, kadm kabul etse de etmese de, ric'i talak vaki olur.;Talaka niyet 
ederse; kadin kabul eder ve de resideyse, mehr-i misli vermesi karsiliginda bain talakla bosanir. Kadin 
kabul etmezse, bununla hicbir sey vaki olmaz. 

3- Kocanin talaka niyet etmemesi: Bu durumda kadinin kabulunu istemeye niyet etse de etmese de ve 
kadin kabul etse de etmese de, birsey vaki olmaz. Cunku bu bir kinayedir. Niyetsiz olarak kinaye ile 
hicbir sey vaki olmaz. 

Sunu da kaydedelim ki: Bir mal karsiliginda koca talaka baslar, bedeli de soylerse, hul' ta'lik neviyle 
karisik bir bedellesme akdi olur ki, kadmin kabul etmemesi durumunda bununla bir sey vaki olmaz. 
Koca, "bedel odemeyi kabul edersen, bossun" demis gibi olur. Buna gore bedeli goz oniine alarak 
kadinin kabul etmesinden once kocanin bu isten caymasi sahih olur. 

Eger, "satis akdinin sahih olmasi, mal karsiligi bosamada oldugu gibi, karsi tarafin kabul etmesi sartina 
baglidir, cunku daha once mal karsiliginda bosayan kisinin, kadinin kabulunden Once bosamadan 
caymasi sahihtir demistiniz. Cunku talakin sahihligi, kadinin kabulii sartina baglidir. Su halde demeniz 
gerekir ki; musterinin kabulunden Once saticinin da satistan caymasi sahihtir. Zira satisin sahihligi, 
miisterinin kabuliine baglidir" demisse, buna cevaben deriz ki: tki durum arasmda fark vardir. Soyle ki: 
Satis, her ne kadar kabule bagliysa da, satici tek basina satis akdini hicbir halde yapamaz. Cunku satis, 
ancak musterinin kabuluyle bir akid olarak gerceklesir. Bosa-yana gelince; bunun, bosamayi bedelsiz 
yapmasi durumunda kadin kabul etmese bile, bosamayi tek basina yapmasi sahih olur. Kabul sartina 
bagh olan, bedeldir. Burada koca bosamada yegane yetki sahibi olmaktan vazgecmis ve bosamayi 
baskasinin kabulii sartina baglamistir. Ama su anlatacagimiz durumda hukum degismektedir: ilk olarak 
koca, olumlu bir cumle kullanirsa, ornegin karisina: "Ne zaman bana yirmibin lira verirsen, bossun" 



derse, kadmin bu parayi kendisine vermesinden once cayamaz. Verince de bosanir. Bunda kadimn 
"kabul ettim" demesi sart degildir. Nitekim bu bedeli acilen kocasina vermesi de sart degildir. Meger ki 
kocasi, "yirmibin lirayi bana verirsen..." veya "yirmibin lirayi bana verdiginde sen bossun*' demis 
olsun. Bu durumda kadimn bu parayi acilen kocasina vermesi sarttir. Cunkii "sen - san" takisinin 
arapca karsiligi olan "in" ile "...ginde" ekinin karsiligi olan "iza" edatlan, "ne zaman ki" nin 
karsiligrolan "meta"nin aksine, olumlu eiimle-de kullanildiklannda, adilik ifade ederler. "Meta"da ise, 
acikca ertelenebil-me anlami vardir. Koca, sozunde "in" veya "iza" edatini kullanir da, aradan bedeli 
odeyebilecegi bir zaman gecer ve hala kadin anilan bedeli kocasina odemezse, bosanmaz. 
Siganin sartlarina gelince; bunlar, bu kitabin ikinci cildinde Bey' bahsinde gecen sartlardir ki, bu 
sartlardan bazisini soylece siralayabiliriz: 

1- Muhalaa yapan kari ve kocanm her birinin soyledigi soz, digeri tarafindan ve yakinlarinda hazir 
bulunan kimseler tarafindan isitilebilir olmalidir. 

2- Kab'ul, kendisiyle birlikte hitabin sadir oldugu kimseden yapilmalidir. 

3- Kanyla kocadan her biri, soyledigi soziin manasini kasdetmelidir. Kas-detmeksizin oylece agzindan 
kactigi sekilde soylerse, hul' sahih olmaz. Koca, kansina: "Sana bin lira verdim" demek istedigi halde: 
"Seni bin lira karsiligmda bosadim" derse, fetva bakimmdan bu soz dolayisiyla hicbir sey 

4- icab ile kabul arasina hicbir soz girmemelidir. Ama bey'de, icab ile kabul arasina giren az bir 
konusmanm satis akdine zarari olur. Muhalaaday, icab ile kabul arasina giren az bir konusmanin akde 
zarari olmaz. 

5- icab ile kabul arasinda uyum olmalidir. Bir kimse kansma: "Seni bin lirayla bosadim" der, kansi da: 
"ikibin lirayla kabul ettim" derse, bununla bir sey vaki olmaz. Ama kansina: "Bin liraya seni uc talakla 
bosadim" der, kansi da: "Bin liranin ucte biriyle bir talaki kabul ettim" derse, bin lira karsiligmda uc 
talak vaki olur. Cunkii burada her ne kadar kabul icaba muvafik degilse de mal bakimmdan ona 
muvafiktir. Kadin mala, koca da talaka maliktir. Kadin, malik oldugu seyde ona muvafakat etmistir ve 
bu muvafakatinin geregini yapmakla, yatni hul' bedelini kocasina odemekle yukumlu olur. Koca i?in 
de tic talak lazim gelir. 

Hanbeliler dediler ki: Hul sigasinda su sartlarin bulunmasi gerekir: 

1- Hul', lafzen (sozlii olarak) yapilmalidir. Bosamaya niyet edilse bile mu-atat (sessizce yapilan 
karsilikh alip verme) ile hul sahih olmaz. Su halde hul'de icab ve kabulun bulunmasi zorunludur. 

2- icab ve kabul, aym mecliste yapilmalidir. Koca, kansina: "Su sey karsiligmda seni hul ettim der, 
karisinin kabulunden Once o meclisten kalkarsa, bu hul' sahih olmaz. Kabul etmeden kadimn o 
meclisten kalkmasi durumunda da, aym sekilde hul' sahih olmaz. 

3- Hul', kadimn bir ciiz'iine izafe edilmemelidir.Kansina: "Su sey karsiligmda elini (veya ayagini) hul' 
ettim" dese, kansi da bunu kabul etse, gecersiz olur. Zira hul', talak degil de fesihtir. Feshe delalet eden 
bir ifadenin, kadimn bir ciiz'iine izafe edilmesi, talakin aksine muteber olmaz. Koca, talaki kadina 
bitisik bir ciiz'e izafe ederse, bununla talak vaki olur. Evet, kansina: "Su sey karsiligmda ayagini hul' 
ettim" der ve bu soziiyle talaka niyet ederse, tanimda da aciklandigi gibi bu talak olur ve kadin da 
boylece bosanir. 

4- Hul' sigasi bir sarta baglanmamalidir. Bir kimse kansina: "Bana su kadar mal verirsen seni hul' 
ederim" derse, belirtilen mall kadin kocasina verse bile bu hul' sahih olmaz. Ama talakin sarta 
baglanmamasi sahih olur. Bir kimse, kansma: "Bana su deveyi verirsen sen bossun" der, kadin da de- 
veyi ona verirse bosanir. Koca, deveyi ayipli bulursa, geri vermesi sahih olmaz. Ama devenin 
gasbedilmis oldugu anlasihrsa, talak vaki olmaz. Ona vermesi demek, miilk edinebilmesi icin kocasiyla 
deve arasini bos ve engelsiz birakmasi demektir. Bazilan derler ki; kadimn, mutlaka: "Bu deveyi sana 
miilk ettim" demesi gerekir. Cunku kadimn -konusmaksizin- davranisi, deveyi kocasina mulketmesi 
icin yeterli degildir. Sarth hul' sahih olur mu, olmaz mi? Boyle bir hul' sahih olur ve kadimn bedeli 
odemesi gerekir. Koca, kansina: 

Ric'at hakkim olmak iizere su kadar mal karsiligmda seni hul' ettim" de?, kadm da kabul ederse, hul' 
sahih ve sart da batil olur. Koca, ric'at etme hakkina sahip olmaz. Muhayyerlik sartim kosmak da 
boyledir. Koca, Ornegin: "Senin ya da benim tic gun siireyle muhayyer olmam kaydiyla su kadarlik 
meblag karsiligmda seninle muhalaa yaptim" derse -bu muhayyerlik siiresi ii? giin olabilecegi gibi, uc 
giinden az veya cok da olabilir- hul' sahih olur ve sart batil olur. Hul', derhal vaki olur. Koca da hul' 



bedelini alma hakkina sahip olur. 

Bey' (satis) ile birlikte h sahih olur. Kadin, kocasina: "Su deveyi bana sat ve yuzbin lira karsiliginda 
beni bosa der ve kocasi, ayni mecliste "kabul ettim" cevabini verirse, sahih olur. Bu hem bey', hem de 
hul olur. £unku bunlardan her biri kendi basina sahih olduguna gore, bir arada da sahih olurlar. Sonra 
kadmm nikah akdinde belirtilen mehire nisbetle hul' bedeline bakilir: Mehiri eger ellibin liraysa, hul' 
bedeli ellibin lira, devenin bedeli de ellibin lira sayilir. Kadin devede bir ayip bulur da kocasina geri 
verirse, deve icin tahsis etmis oldugu ellibin lirayi kocasmdan geri alir. Kadinin mehri elli-bin liradan 
fazlaysa, bu fazlalik kadari devenin bedelinden dusiilur. Bu hesaplar hep buna gore yapilir. icab 
sahibinin amaci dogrultusunda kabulun mutlaka icaba muvafik olmasi gerekir. Kadin: "Bin lira 
karsiliginda beni hul' et der de kocasi, "seni bosadim" cevabini verirse, bin lirayi haketmez. Qinku o, 
kansinin istemedigi talaki gerceklestirmistir. Dolayisiyla kadinin bedelini verecegi hul' tahakkuk 
etmemistir. Ama kansi: "Bin lirayla (veya bin lira iizerine) beni bir talak bosa" der de, kocasi iki veya 
tic talakla bosarsa, bin lirayi hakeder. ^iinkii, kansinin amacini fazlasiyla gerceklestirmistir. Kocasina: 
"Bin liraya beni bir talak bosa der de kocasi: "Sen bossun ve bossun ve bossun" derse, birinci "bossun" 
soziiyle kadin bain talakla bosanir. ^iinkii bu talak, bir bedel karsihgmdadir. Kendisinden sonra 
soylenen talak lafizlan bu bir talaka eklenmezler. Koca: "Sen bossun ve bin Ura karsiliginda bossun" 
derse, birinci talak ric'i olarak vaki olur, ikincisi de ona eklenir. Zira bain, ric'i-ye eklenir; ucuncusu de 
lagvedilir. Ama bin liralik bedel, sadece ucuncu "bossun" kelimesinden sonra soylenirse, kadin tic 
talakla bosanmis olur. Kocasina: "Bin lira karsiliginda beni tic talak bosa" der de, kocasi bir veya iki 
talak bosarsa, bir sey haketmez ve talak da ric'i olarak vaki olur. Kansma: "Sen bin lira karsiliginda uc 
talakla bossun" der, kansiysa "bin liraya bir talaki kabul ettim" derse, uc talak vaki olur. Ama: "Besyiiz 
liraya bir talaki (veya uc talaki) kabul ettim derse, bu sozle hicbir sey vaki olmaz. £unku sart 
gerceklesmemistir. 

Hul'un Fesih Dep De Talak Oldugu Bahsi 

(Fesih ile talak arasindaki fark) 

Mezheplerin onceki sayfalarda verilen tafsilatindan da ogrendigimize gore, hul' lafizlan sarih ve kinaye 
olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Sarih lafiz soylendiginde, niyete gerek kalmaksizin bain talak vaki 
olur. Kinaye lafiz soylendiginde ise, niyet edilmesi sartiyla bain talak vaki olur. Tabii mezheplerde 
talakin kinayelerinde ileri suriilen ve aciklanan sartlar ^er^evesinde ve kinaye lafzini soyleyen 
kimsenin bununla ii? talaka niyet etmesi durumunda, kendisine ii? talak lazim gelir. iki talaka niyet 
etmesi durumunda da ayni sekilde, niyetine gore iki talak vaki olur Her hal-ii karda hul', talaki 
meydana getirir ki; bu talak da, kocanm mulkiyetinde bulunan uc talakin sayismda bir eksiltme yapar. 
Hul', sadece (?ir fesih degildir. 

^iinkii kari - kocanin ayrilisi bazan talak, bazan da fesih olur. 

Talak kelimesiyle vukubulan ayrilik, sarih veya kinaye talakin lafizla-riyla evlilik bagini ?6zmek 
demektir ki, hu!' de boyledir. Muhalaa, eger hul' lafziyla yapilirsa, sarih talak olur. Bir mal karsiliginda 
talak lafziyla yapilmasi da boyledir. Aksi takdirde once de aciklandigi gibi, kinaye olur. ila ayriligi da 
bu kabildendir. Adamin biri, kansiyla cinsel iliskide bulunmayacagina yemin ederse, kansi icin dort ay 
bekler. Yeminini bozup kansiyla cinsel temasta bulunmazsa, kadi ona kansiyla temasta bulunmasini 
emreder. Yapmadigi takdirde kansi, ilgili boliimde verilecek aynntilar cercevesinde kendisinden 
bosanir. Haklarinda mezheplerce ayrintili a?iklamalar yapilmis olan diger bazi hususlar da bu konu 
icinde yer alirlar. 

(38) Hanefiler dediler ki: Koca, hul' ile tic talaka niyet ederse, kendisine uc talak lazim gelir. Ama 
onunla iki talaka niyet ederse, sadece bir talak lazim gelir. 

(39) Hanbeliler dediler ki: Hul' fesihtir; talak degildir. Talak kelimesiyle veya talak niyetiyle 
yapilmadikca, hul' dolayisiyla talakin uc sayismda bir eksilme meydana gelmez. Nitekim bunun 
aciklamasi daha once yapilmistir. 

Hanbeliler yine, ila'nin hakime bagh oldugunu soylemislerdir. Hakim dilerse bosar, dilerse nikahi 
fesheder. 



(40) Hanefiler dediler ki: Kan - kocanin ayrilisi bazan fesih, bazan da talak olur. Kan - kocanin su 
sayacagimiz durumlardaki ayrilmalari fesihtir: 

1- Diyarlarinin hakikaten ve hiikmen zit olmasi. Bu soyle olur: Harbi olan kari - kocadan biri 
musluman veya zimmi olarak dar-i harbi birakip islam diyarma gecerse, karisi kendisinden bain olur. 
Ulkesine (dar-i harbe) donmek iizere ticaret ve benzeri bir isi yapmak amaciyla eman alarak islam di- 
yarma giren muste'mene gelince, bunun karisi kendisinden bain olmaz. Bu daha once aciklanmisti. 

2- Herhangi bir nedenle nikah akdinin fasid olmasi. Ornegin bir erkegin bir kadinla sahitsiz olarak veya 
muvakkat bir zaman icin evlenmesi gibi. Bu durumda ikisini birbirinden ayirmak vacib olur. Bu, talak 
degil fesihtir. 

3- Kocanin, evli bulundugu karisinin kadin olan usul ve furuu ile hisimhk mahremiyetini gerekli 
kilacak bir davranista bulunmasi. Ornegin karisinin, Onceki evlilikten dogma kizini veya anasmi 
sehvetle opmesi gibi. Kadinin, evli bulundugu kocasinin erkek olan usul ve fiiruu ile hisimhk mahremi- 
yetini gerekli kilacak bir is yapmasi da boyledir. Ornegin balig olan iivey oglunu sehvetle opmesi gibi. 

4- Kafir olan evli ciftten birinin dar-i harbte musluman olmasi. Kadm, dar-i harbteyken musluman 
olursa, uc hayizdan sonra, kafir kocasindan bain olur. 

5- Kadinin, yasi kuciik olan kumasini emzirmesi. Bu durumda kumasinin anasi olur. Kendisi ve bu 
kumasi, kocalanndan bain olurlar. Bu hainlik (ayrilik) fesihtir; talak degildir. Cunkii ikisi de ebedi 
olarak kocalarina haram olurlar. 

6- Kan - kocadan birinin dinden donmesi. Bu durumda kocanin karisi, kendisinden talak olarak degil, 
fesih olarak ayrilir. 

Talak ile ayrilma ise su durumlarda vukubulur: 

1- Penis kesikligi ve iktidarsizlik nedeniyle talak. 

2- ila nedeniyle ayrilma. 

3- Lian nedeniyle ayrilma. 

4- Sarih ve kinaye talak lafizlarini soyleyerek ayrilma. SAFilLER dediler ki: Hayattaki kari - kocanin 
ayrilmalari, talak ve fesih olmak iizere iki kisma ayrilir. Talak, dort nev'idir: 

1- Sarih ve kinaye talak lafizlari, 

2- Hul'. 

3- ila aynligi. 

4- Hakemlerin ayirmasi. Koca, karisini bosatma kasdiyla iki hakemi vekil kilar veya kadin, mali bir 
bedel karsiliginda kendisini bosatmalari i?in iki hakemi vekil kilarsa ve bu hakemler de bosarlarsa, bu 
fesih degil, talak olur. 

Fesihle ayrilma ise, su durumlarda vukubulur: 

1- Kocanin mali durumunun sikisik olmasi nedeniyle I indisine tanman ii? gunluk miihletten sonra 
mehir odemekten veya nafaka, giysi, mesken etmekten aciz olusu sebebiyle meydana gelen ayrilik. 
Bilindigi gibi mali sikinti nedeniyle mehir vermekten aciz kalmaktan otiirii nikahin feshi, gerdekten 
once olur. Nitekim bu, daha Once aciklanmisti. 

2- ileride aciklanacak olan lian aynligi. 

3- Kan - kocadaki ayiplar bahsinde anlatildigi iizere ayip nedeniyle ayrilma. 

4- Siiphe sonucu yapilan cinsel temas nedeniyle aynlma. Bu da daha once aciklanmisti. 

5- Eslerden birinin esir alinmasi sonucunda meydana gelen ayrilma. 

6- Kafir eslerden birinin musluman olmasi sonucunda meydana gelen ayrilma. 

7- Eslerden birinin dolden donmesi sonucunda meydana gelen aynlma. 

8- iki kardes kadinla evli bulunan bir kafirin musluman olmasi sonucunda meydana gelen ayrilma. 

9- Kari - kocanin birbirine kufuv olmamasi nedeni ile meydana gelen ayrilma. 

10- Yahudilikten hiristiyanliga veya hiristiyanhktan yahudilige gecme gibi din degistirme sonucunda 
meydana gelen ayrilma. 

11- Once belirtilmis olan sartlan cercevesinde rada (siit emisme) nedeniyle meydana gelen aynlma. 
Malikiler dediler ki: Kari-kocanin ayrilmalari, bazan talak, bazan da fesih seklinde olur. Su 
sayacagimiz durumlarda ayrilik, talak seklinde olur: 

1- Degisme nikahi, gizli nikah, velisiz olarak akdedilen nikah gibi, fasidliginde ihtilaf edilen butun 
fasid akidlerde, kari-kocanm ayrilmasi talak seklinde olur. Malikilere gore fasid, baskalarina gore sahih 



olan her akid, talakla feshedilir ve bu da talak sayisina mahsub edilir. Fasidliginde icma edilen akidlere 
gelince; bunlar, talaksiz olarak feshedilirler. Ornegin baskasinin id-detinde beklemekte olan kadin veya 
mahrem bir kadm uzerine nikah kiymak veya dort kadinla evli bulunan bir erkek icin besinci bir kadin 
uzerine nikah kiymak gibi, fasidliginde icma edilen akidler, talaksiz olarak feshedilirler. 

2- Hakimin, kan veya kocadaki bir ayip nedeniyle nikahi feshetmesi, -ister kendisi bosasin, ister 
kendini bosamasi icin kadma emretsin- bain talaktir. Ancak hakim veli olursa, bosamasi ric'i olur. 
Kocanm mali sikmti dolayisiyla nafaka vermekten aciz olmasi durumunda hakimin bosamasi da ayni 
sekilde ric'i olur. 

3- irtidad, meshur kavle gore bain talaktir. 

4- Hul', sarih talaktir. 

6- ila sebebiyle ayrilma, ayip sebebiyle aynlmada oldugu gibi talaktir, ila yapan kocaya kadi, karisim 
bosamasini emreder veya kendisi, yahut islam cemaati onlan bosar. Ya da kadi, kanya kendini 
bosamasini emreder. Bu durumda kadi da bununla hukmeder veya ayip nedeniyle bosama bahsinde 
gecen ihtilaf cercevesinde talak olarak tespit eder. Ancak bu, ayip nedeniyle bosamada bain talak, ila 
nedeniyle bosamadaysa ric'i talak vaki olur. Ancak ayip nedeni ile kocanm kendisi ric'i olarak bosarsa, 
ric'i talak vaki olur. 

7- Kocanm, mali sikintida bulunmasi, dolayisiyla mehir veya nafakayi odeyememesi nedeniyle 
meydana gelen aynliga gelince; koca eger bosamaya yanasmazsa, ona ragmen hakim, kansmi ric'i bir 
talakla bosar veya karisina kendini bosamasini emreder; kan kendini bosaymca da hakim, onun talaki- 
na hukmeder. 

§u sayacagimiz durumlardaysa ayriliklar, fesih seklinde vukubulurlar. 

1- Fasidliginde icma edilen fasid nikah akidlerinde ayrilma, fesih seklinde olur. Mutemed kavle gore 
miit'a nikahi da bu kategoridedir. £unku imamlar, bu nikahin fasid oldugu hususunda icma etmislerdir. 
Bunun caiz oldugunu soyleyenlerin sozii dikkate alinmaz. Bu goriise bakan kimse der ki: Bu hususta 
ihtilaf edilmistir. Oyleyse bu nedenle vukubulan ayrilik, fesih degil talaktir. 

2- Rada (siit emme) nedeniyle vukubulan ayrilik, talaksiz olarak bir fesihtir. 

3- Lian nedeniyle vukubulan ayrilik. Bu yolla ayrilan kan-koca, artik ebediyyen birbirlerine haram 
olurlar. Hi? bir halde evlenmeleri helal olmaz ve bu ayrilik, talak sayilmaz. 

4- Esaret nedeniyle vukubulan ayrilik. Bu, kan-koca arasindaki evlilik bagini keser. Kafir iken harbi bir 
kadin esir alinir ve kocasi da kafir ise, artik onun karisi olmaktan cikar, sadece bir hayiz gormekle 
baskasina helal olur. tkisi de kafir olan kari-kocadan biri musluman olursa, yine ayni sekilde ay- 
rilmalari talaksiz olarak fesih tarzinda olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kari-kocamn ayrilmalari bazan talak, bazan 

da fesih seklinde olur. §u sayacagimiz durumlardaki ayrilmalar, fesih sayilirlar: 

a) Kari-kocadan birinin irtidad etmesi nedeniyle ayrilmalari. 

b) Bu bapta once anlatilmis olan ayiplardan biri nedeniyle kari-kocamn ayrilmalari. Bu feshi de ancak 
hakim yapar. 

c) Kocanm mehir veya nafakayi verememesi nedeniyle kari-kocamn ayrilmalari: Bu durumda da feshi 
ancak hakim yapar. 

d) Kari-kocadan birinin muslumanliga girmesi: Bu durumda kadinin id-deti tamamlandiktan sonra 
nikahlari kendiliginden feshe ugrar. Ama kadm musluman olup iddet beklemekte iken kocasi da 
musluman olursa, nikahlari devam eder. ila nedeniyle vukubulan aynliga gelince; bu, hakimin kararina 
baglidir. ila muddeti -ki bu dort aydir- tamamlandiginda koca, karisiyla heniiz cinsel temasta 
bulunmamis, karisi da kendisini affetmemis ve hakimden bosanmayi talep etmisse; hakim, kocasina 
bosama emri verir. Koca bosamaya yanasmazsa, hakim ona ragmen bir veya uc talakla karisim bosar. 
Yahut talaksiz olarak nikah akdini fesheder. 

e) Kari-kocamn lian nedeniyle ayrilmalari: Hakim karari olmasa da lian, kari-kocamn ebediyyen 
birbirlerine haram olmalarini gerektirir. Oyle ki Han yapan kan-koca, birbirlerine artik helal olamazlar. 
Talak nedeniyle vukubulan aynliga gelince; bu, talak bahislerinde once anlatilmis oldugu sekilde sarih 
veya kinaye talak lafizlariyla meydana gelen bir ayrilmadir. 



Ric'at Bahisleri 



Tanimi: Rec'at, (ric'at seklimde okundugu rivayet edilmisse de lugat-ciler bunu kabuHenmemisIerdir.) 
bir defalik doniise verilen bir isimdir ki; ric'at seklinde okunusunun reddedilis sebebi de bu olsa 
gerekir. Nitekim Elfiye yazan ibn Malik demis ki: "Fa'iet bir defalik anlamini verir; celset gibi. Fi'let 
ise durum anlamini verir; cilset gibi." Burada rec'atin, geri doniis durumunu bildiren bir isim olmasi, 
akla uygun degildir. Burada olcii simal, yani araplann bu kelimeleri ne sekilde kullanmakta olduklarini 
duyup isitmektir. Ric'atin bir defalik geri doniis anlaminda kullanildigi duyul-mussa, o zaman bu 
kelimeyi bu anlamda kullanmak, rugate gore sahih olur.Her ne kadar anilan kurala aykiri olsa bile.Bazi 
liigat alimleri ric'at kelimesinin, bir defalik geri doniis anlaminda kullanilmasinin rec'at kelimesine 
nispetle daha 50k goriildugunu soylemislerdir. 

Rec'at ve ric'at kelimelerinin fiili olan "re-ca-a" fiiline gelince bu fuL lazim ve muteaddi olarak 
kullanilabilmektedir. Ornegin "Re-ca-a's §ey'u ila ehlini" sey, sahibine geri dondii. Ve"Re-ca' tiihii 
ileyhirn." Onu, onlara geri dondiirdiim demek gibi. Birinciye gore bu ce-le-se vezninde olur. Denilir ki 
"Re-ca-a Zeydiin ila ehlihi yerciu riicuan." (Zeyd, ailesine dondii. Doniisle doner.) Riic'a kelimesi, riicu' 
(geri doniis) anlaminadir. Ric'a kelimesi ise, bosanan kadina kocasinin ric'at etmesi anlaminadir. Mimli 
mastar olan Merci'de riicu' etmek anlaminadir ki, bu saz bir lugattir. Ciinkii bu, kataa-yaktaii gibi faale 
yefalii'niin mastaridir. Faale yefalu'nun mimli mastarinin mefal vezninde yani merci' degil, mercal 
olmasi gerekir. ikinciye gore ise 'recaa'nin kataa vezninde olmasi icab eder. Denilir ki; "Re-caa Zeydiin 
es §ey'e ila ehlihi yerciuhu rec'an." (Yani Zeyd, seyi sahibine Seri dondiirdii. Onu gerisin geri verdi.) 
Tipki kataa's - §ey'e yaktauhu kat'-an gibi. Hiilasa lazim olan recaanin mastan, rucu', riic'a ve ric'adir. 
Mimli mastanysa mercidir. Muteaddi olan recaa"nin mastan, fethali olarak rec'dir. Tipki kat' gibi. 
Rec'at ve ric'at ister boyamaktan, ister yoldan, ister baska seyden olsun bir defalik geri doniis anlamini 
ifade eder. Liigate gore bu boyledir. Ric'atin fikih teriminolojisine gore ifade ettigi anlama gelince; 
mezheplerin buna iliskin ayrintili aciklamalari asagiya alinmistin. 

(41) Hanefiler dediler ki: Ric'at, iddet esnasindayken var olan miilkiyeti bedelsiz olarak yerinde 
birakmaktir. "Yerinde birakmaktir." soziiniin anlami sudur: Kocanm karisinin ismeti iizerindeki 
miilkiyeti, iddetin sona ermesi halinde ric'i talakla ortadan kaldirmaktadir. Nikah mulkiyetini de oldugu 
gibi yerinde birakmakta ve devam ettirmektedir. Bu nedenle de "Var olan miilkiyeti. demislerdir. 
Ciinkii ric'i talakla bosama durumunda nikah miilkiyeti ortadan kalkmamis ve varligi devam 
etmektedir. Yiice Allah'in "Kocalan, onlan geri almaya daha 50k hak sahibidirler." 807 mealindeki 
buyrugunun anlami sudur: Ric'i talakla bosanan kadinlar, iddet beklemekteyken kocalan, onlara geri 
donmeye daha 50k hak sahibidirler. Yoksa bu ayet, var olan nikah mulkiyetini reddetme anlamini ifade 
etmemektedir. Cunku ilk etapta akla gelen anlam budur. Cunku red, miilkiyeti tamamen ortadan 
kaldirmak demektir. Bilfiil ortadan kalkmis olmasa bile, bundan kastedilen mana budur. Ric'i talak, 
hemen degil de iddetin tamamlanmasindan sonra nikah mulkiyetinin ortadan kalkmasina sebep olur. 
Red (ric'at), heniiz ortadan kalkmamis olan miilkiyeti yerinde birakmaktir. §u halde "var olan miilkiyeti 
geri cevirmek." ile "Var olan miilkiyeti yerinde birakmak." sozleri arasinda anlam bakimindan bir fark 
yoktur. "iddetteyken" kaydmin anlami sudur: Ric'at, iddetin heniiz sona ermemis olup devam etmesi 
halinde ancak tahakkuk edebilir. iddetten kasit, kendisiyle gercekten gerdege girilmis olan kadinin 
iddetidir. Bir kimse, kendisiyle cinsel temasta bulunmus oldugu kansini ric'i talakla bosarsa, iddeti 
sona ermedigi siirece bu kansma ric'at etme hakkina sahibtir. Ama cinsel temassiz olarak sadece 
halvette bulunduktan sonra kansini bosarsa, kansi iddet bekler. Fakat bu, kansina ric'at etme hakki 
olmaz. Bilakis bu kadin bain olarak kendisinden bosanmis olur. Tipki hi? gerdege girmemis bir kadm 
gibi. Bu kadim ellese veya opse veya cinsel organinin i?ine sehvetle baksa bile ric'at hakki olmaz. Zira 
halvete girip de bosanmis olan kadin, ihtiyat geregi olarak iddet bekler. Kendisiyle hakikaten gerdege 
girilmemis olan kadinin, ric'i talak acismdan gerdege girmis olan kadin gibi sayilmasi hi? de ihtiyattan 
degildir. Aksine ihtiyatin geregi sudur ki; kendisiyle gerdege girilmeden bosanmis olan kadinin talaki 
bain olmalidir. 



Bakara: 228 



Boylece ric'i talakm, nikah miilkiyetinin iddetten sonra ortadan kalkmasina neden oldugunu Ogrenmis 
olmaktayiz. Ric'i talakla bosadigi karisi iddet beklemekteyken, kocasi ona tarn bir miilkiyetle maliktir. 
Ric'ate niyet etmese bile bu karisindan sehevi bakimdan tenzihen mekruh olmasiyla beraber, 
yararlanabilir. Ric'ate niyet etmese bile, hisimlik mahremiyetini gerektiren sehvetle elleme veya opme 
veya cinsel organinin icine bakma gibi bir s yaparsa karisina ric'at etmis olur. Karisinin bu gibi 
fiillerden birini ona yaymasi; mesela onu sehvetle opmesi veya sehvetle ona bakmasi da aym sekilce 
ric'at sayilir. : 

Malikiler dediler ki: Ric'at; bosanan kadinin akdi yenilenmeksizin tekrar ismete (evlilige) donmesidir. 
"Akdi yenilemeksizin" kaydim kullanma't-la, bain olarak bosanmis olan kadinm nikah akdi yenilenerek 
evlilige dos-mesi, konunun kapsami disina cikarilmis oldu. Buna ric'at degil, ancak mi-racaa denir. 
Cunkii miiracaa, kari-kocanin razi olmalari sartina baglidir. Bi-zilan ric'ati su sekilde tanimlamislardir: 
Ric'at, bosama nedeniyle kocana karisindan sehevi bakimdan yararlanma haramligini kocanin veya 
hakimin kaldirmasidir. Yani bir fcimse karisini ric'i talakla bosarsa, ric'ate niyet ekmeksizin karisindan 
sehevi bakimdan yararlanmasi haram olur. Ric'ate niy;t ettiginde ona ric'at etmis olur. Ve bu haramlik 
ta ortadan kaldinlmis olu'. Koca, karisini bid'i talakla bosadigmda onu geri almaya razi olmasa yine af- 
ni sekilde hakim, ona ragmen karisini kendisine geri donduriir. Boylece ce karisindan sehevi bakimdan 
yararlanma haramligi ortadan kalkmis olur. Bazilari da ric'ati su sekilde tanimlamislardir: Ric'at; 
bosamanin, iddetin sora ermesinden sonra gerektirecegi; kocanin sehevi bakimdan karisindan yarar- 
lanma haramligini ortadan kaldirmaktir. Yani ric'i talak, iddetin sona ermesinden sonra kocanin 
karisindan sehevi bakimdan yararlanmasini yasaklar. iste ric'at, iddetin tamamlanmasindan once degil 
de sonra olusacak olan tu yasagi ortadan kaldirmaktadir. Bu tanima gore koca, iddetin tamamlanma- 
sindan Once ric'ate niyet etmeksizin sehevi bakimdan karisindan yararlanabilir. Ancak bu, pek makbul 
olmayan bir goriistiir. Meshur olan goriis birincisidir. Birinci goriise gore koca, ric'ate niyet etmeksizin 
karisindan sehevi bakimdan yararlanamaz. 

Safiiler dediler ki: Ric'at, bain olmayan talakla bosanmis kadim, id? detteyken nikaha geri almaktir. Bu 
demektir ki ric'i talak, sanki yabanciym'S gibi kadim kocasma haram kilar. Sehevi bakimdan 
kendisinden yararlanmasi helal olmaz. Her ne kadar rizasini almadan kadina ric'at etme hakkma sihib 
olsa bile... Su halde bu durumdaki karisi iizerinde bulunan mulkiyeti» eksik bir mulkiyettir. Ric'at, onu 
karisindan sehevi bakimdan yararlanma/» mubah kilan tarn bir nikaha gotiiriir. Burada denemez ki; ric'i 
olarak bos nan kadin, hala nikah altindadir. Onu tekrar nikaha almak da ne demek? Buna cevaben, 
daha once soylemis oldugumuz su sozii yinelemekle yetinecegiz: Bosama, kadinin nikahini eksik hale 
getirmistir. Ric'at, onu tarn nikaha gotiiriir. 

Bazilari derler ki: Kadim nikaha geri dondiirmek, onu nikahm gerekte rine -ki bu da sehevi bakimdan 
ondan yararlanmanin helal olmasidir- geri dondiirmektir. Bu goriisteki kimse sanki, "Ric'at, kadim 
kendisinden sehevi bakimdan yararlanma helalligina geri dondiirmektir" demis gibi olmaktadir ki bu 
da giizel bir ifadedir. §af!iler diyorlar ki, ric'i talakla bosayan bir kimsenin, sozlii rica'tten once, 
bosamis oldugu karisiyla cinsel temasta bulunmasi veya sehevi bakimdan yararlanmasi, ric'at niyetiyle 
olsa bile haramdir. Kisinin bu durumdaki karisiyla cinsel temasta bulunmasi veya sehevi bakimdan 
yararlanmasi helaldir diyen HanefTler, §afiilerin bu goriislerine muhalefet ederek demisler ki: Bu 
durumdaki kadindan sehvetle lezzetlenmek, rica-te niyet edilmese bile ric'attir. Ancak boyle yapmak 
tenzihen mekruhtur. Ma-likiler, ric'at niyetiyle olunca bu kadindan sehevi bakimdan yararlanmak caiz; 
ric'at niyeti olmaksizin yararlanmak haram olur diyerek bu goriise muhalefet etmislerdir. Ric'at, ric'ate 
niyet etmeksizin dahi yapilan cinsel temasla gerceklesmis olur. Ve boyle yapmakta da mekruhluk 
yoktur diyen Hanbeli-ler de bu goriise muhalefet etmislerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Ric'at; bain olmayan talakla bosanmis kadim, yeni bir nikah akdi yapmaksizin 
eski durumuna dondiirmektir. Bu, hi? bir itiraza yer vermeyecek ve hi? bir istifhama mahal 
birakmayacak kadar kapsamli bir tanimdir. Sonra Hanbeliler derler ki: Ric'i talakla bosanan kadim eski 
durumuna dondiirmek bazan sozlii olur, bazan da -ric'ate niyet edilsin edilmesin- cinsel temasla olur ki, 
bununla ilgili aciklama ileride gelecektir. 



Ric'atin Delili 



Bir kimse kansmi ric'i talakla bosar ve bosamasi da ser'i bir ihtiyactan otiirii ise, kansma ric'at etmesi 
uygun olmaz. Ozellikle bu karisini nikahinda tutmasi haram ve bosamasi vacipse, ric'i talakla 
bosadiktan sonra ikinci defa ona geri donmesi haram olur. Ama bid'i talakla bosamis olmak gibi 
bosamasi haram tarzda olmus ise, -imamlarin ric'atteki ihtilaflan anlatilmisti. Bilindigi gibi bazi 
imamlar, ric'atin koca uzerine vacib oldugu goriisiindedirler.- Ric'at etmedigi takdirde hakim, ona ric'at 
emrini verir, zorlar. Yine yapmadigi takdirde ona ragmen onun adina hakimin kendisi ric'at eder. 
Ama mubah bir talakla bosarsa; mesela aralarinda gecici olarak bir gecimsizlik olur da kimse aralarini 
diizeltemez, fakat bilahare bosandiktan sonra bu gecimsizligin dogurmus oldugu gerginlik ortadan 
kalkar ve goniiller (kizginliktan) arinirsa, bu durumda ric'at etmek mendub olur. 
Ric'at; Kitap, siinnet ve icma' ile sabittir. Kitaptaki delil sudur: 

"Kocalan barismak isterlerse.onlan geri almaya daha fazla hak sahibidirler. 808 Sunnetteki delillere 
gelince bunlardan biri sudur: ibn Omer Hazretleri karisini bosadigmda Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, 
Hz. Omer'e (r.a.) demisti ki: 

"Ogluna emret de ona (kansma) donsiin." Bu, ric'atin siibutuna delalet etmektedir. Sunu da belirtelim 
ki; Hz. Peygamber (s.a.s.) hanimi Haf-sa'yi bosamis, sonra da ona ric'at etmisti. 

icmaa gelince; din alimleri ve imamlari, su hususta icma' etmisler ki: Hur erkek iicten az, koleyse 
ikiden az talakla bosadiklari takdirde iddet siiresi icinde karilarina ric'at edebilirler. Bu hiikme 
muhalefet eden bir kimse cikmamistir. 

Ricatin Riikiin Ve §artlari 

Ric'atin; siga, mahal ve murteci' olmak iizere iic riiknii vardir. Bu iic riikiinden her biri icin bir takim 
sartlar vardir ki, mezheplerin bunlarla ilgili tafsilath aciklamalan asagida verilmistir. 

(42) HanefTler dediler ki: Ric'atin riiknii, sadece sigadir. Mahal ve murtecie gelince bunlar, ric'atin 
mahiyeti disindadirlar. Sonra siga, Hanefi-lere gore soz ve fiil olmak iizere iki kisma ayrilir. Soz de 
sarih ve kinaye olmak iizere iki cesittir. Sarih; ric'ate ve evliligi devam ettirmeye delalet eden her 
lafizdir. Ornegin kocanin kansma hitap ederek: "Sana miiracaat ettim." "Sana dondiim. Sana geri 
geldim. demesi gibi. Kansma hitap etmeyerek olursa; kansi hazirda olsun veya olmasin, kocanin 
"Kanma dondiim veya esime dondiim demesi de boyledir. "Seni geri aldim*', "Seni tuttum", "Seni 
yakaladim" demesi de sarih sozlerdendir. Niyetsiz olarak soylense de bu sozlerle ric'at hasil olur. 
Ancak "Seni geri aldim" derken bana veya nikahima veya ismetime kayitlanni eklemek sarttir. 
Bunlardan biri eklenmedigi takdirde "Seni geri aldim. sozii, ric'atte sarih olmaz. Aksine niyete bagh bir 
kinaye olur. Qinku "Seni geri aldim." soziiniin arapca karsiligi olan "Rededtiiki" sozii, kadim kabul 
etmeyip kanligini reddetme anlamina da gelebilir. Tabii bu, aym zamanda kadina geri donme anlamina 
da gelmektedir. Ama "Bana veya "nikahima" kayitlannin eklenmesi dummunda evliligi reddetme ihti- 
mali ortadan kalkmis olmaktadir. "Seni nikahladim." veya "Seninle evlendim." sozleri de ric'atin sarih 
lafizlarindandirlar. Ric'atin kinaye lafizlanna gelince; bunlara ornek olarak kocanin kansma soyledigi 
su sozleri gosterebiliriz: "Sen yanimda eskisi gibisin" veya "Sen, kadmimsin" veya "Su andan itibaren 
eskisi gibi olduk" gibi. Koca bu lafizlan soylerken ric'ate niyet ederse sahih olur. Aksi halde ric'at 
sahih olmaz. 

Ric'at sigasinin ikinci cesidine gelince bu fiildir. Fiil, once de belirtildigi gibi kocadan veya kandan 
sadir olup; elleme, Opme, cinsel organin icine bakma gibi hisimlik mahremiyetini gerektiren bir fiildir. 
Ancak bu fiillerden birinin sehvetle yapilmis olmasi sarttir. Kan veya kocadan biri, bu fiilleri sehvetsiz 
olarak yaparlarsa, bununla ric'at gerceklesmez. Su da var ki; kocasi sehvet lenmeksizin kadin kocasini 
oper veya onun tenasiil organma bakar veya bunlara benzer isleri yaparsa, kadmin kendisi bu fiili 
sehvetle yapmis oldugunu soylemesi, kocasinin da onun bu soziinii tasdik etmesi gerekir. Ama kansi- 
nin bu fiili sehvetle yapmadigini soylerse ric'at sahih olmaz. Meger ki kocanin yalan, kadmm da dogru 
soyledigine iliskin bir karine bulunsun. Mesela kocasini oper de kocasinin penisi dikilir veya kocasi 
onu kucaklar veya kadinin agzini oper veya memesini tutar veyahut lezzet aldigina delalet eden be- 
lirtiler kocada goriiliirse ve koca olur de mirascilari, kadinin bu fiili sehvet-sizce yaptigini, dolayisiyla 
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kocasina ric'at etmemis oldugunu iddia ederler; kadin da bu fiili sehvetle yapmis oldugunu, yaparken 
kocasimn da sehvetlen-digini iddia ederse ve buna iliskin bir delil getirirse, iddiasi kabul edilir. Seh- 
vetle de olsa makada bakmakla ric'at sabit olmaz. Bu hukumde icma' vardir. Cunkii makada bakmak, 
hisimlik mahremiyetini gerektirmez. Anustan temas yapmak, ric'at sayilir mi sayilmaz mi? Bazilari 
bunun ric'at olmadigini soylemektedirler. Ama dogrusu, bu ric'attir. Ciinkii acikca goriildugii gibi bun- 
da sehvetle temas vardir. Temas olmakla birlikte bununla hisimlik mahremiyeti olusmamaktadir. ilgili 
bolumde de ogrenildigi gibi hisimlik mahremiyeti vaginadan yapilan cinsel temasla ve bu temasa 
goturiicu on fiilleri yapmakla olusur. Makattan temas yapan kimsenin kadin cinsel organmdan-temas 
yapmak istemedigi acikca bilinmektedir. Buradakinin tersine olarak, makattan yapilacak cinsel temasin 
oncusu olan hareketlerin ve fiillerin, hisimlik mahremiyetini olusturma acisindan hi? bir kiymeti 
yoktur. Maksat, her ne sekilde olursa olsun sehvetle elleyip dokunmaktir ki; bu maksat da 
gerceklesmistir. Sehevi lezzet almadan yapilan halvetle ric'at gerceklesmez. Anilan cinsel temasin 
onciirii olan hareketlerle ric'at gerceklestigine gore, bu temasin kendisiyle haydi haydi gerceklesir. 
Cinsel temas, kendi Onciilii olan hareketler gi-bl olup, kansini ric'i talakla bosamis olan kocanin, 
bunlarla ric'ate niyet etse de etmese de bu temasi ve bu hareketleri karisina yapmasi caiz olur. Ama en 
iyisi kocanin ric'ati sozle yapmasi ve yaparken de, fiili ric'atte bulunduktan sonra olsa bile buna iki adil 
kisiyi sahit tutmasidir. Karisi hazirda mev-cud olmayip giyaptayken kocasi ric'at yaparsa, bu ric'ati 
karisina bildirmesi mendub olur. Siinnete uygun olan ric'at budur. Cinsel temas veya temasin onciilii 
olan hareketleri yaparak ric'at etmeye bu, bid'i ric'attir. Karisina ric'at yapacak olursa, sozle ona ric'at 
yapmasi ve soziine baskalarmi «ahit tutmasi mendub olur. Ric'ati bu sekilde yapmamasi, bilindigi gibi 
ten-zihen mekruh olur. Ric'i talakla bosanan kadinla kocasimn cinsel temasta bulunmasi ve ondan 
lezzetlenmesi helaldir. Ciinkii bu kadin iizerindeki nikah miilkiyeti her bakimdan var olmakta devam 
etmektedir. Once de soyledigimiz gibi bu miilkiyet, ancak iddetin tamamlanmasiyla ortadan kalkar. 
Eger desen ki: "Nikah miilkiyeti her bakimdan var olmakda devam etmektedir" diyorsunuz da neden 
"Kocanin ric'i talakla bosamis oldugu kansini ric'at etmeden yanma alip sefere goturmesi sahih olmaz" 
diyorsunuz? 

Buna cevaben deriz ki: Bu hiikum nass ile sabittir. Buna gore bosanan kadinm kendi oturmakta oldugu 
evden cikmasi, mutlak surette caiz olmaz. Zira Cenab-i Allah buyurmustur ki: 

"Onlari evlerinden cikarmayin. Cikarmanin mutlak surette yasaklanmasi, kadinm sefere cikarilmasini 
da kapsamaktadir. 

Ric'at icin bir tek sart aranir: O da kadinm bir ric'i talakla bosanmis ohnasidir. Oyle ki; hiir kadin tic 
talakla, cariye de iki talakla bosanmis olmamalidir. Yahut hul'de, mali bedele bitisik olarak telaffuz 
edilen bir talakla bosanmis olmamalidir. Veya "Siddetli bir talakla" soziinde oldugu gibi bainlik 
bildiren bir sifatla nitelenmis bir talakla veya "Dag gibi bir talakla" soziinde oldugu gibi bainlige 
benzer bir his uyandiran bir talakla bosanmis olmamalidir. Veya kendisiyle bain talakin vaki oldugu 
kinaye lafizlari soylenerek bosanmis olmamalidir. Veyahut gerdekten once bir talakla bosanmis ol- 
mamalidir. 

Ozetle Bain talak, uc talak veya mali bir bedel karsiligi ika' edilen bir talak veya bainlik vasfiyla 
vasiflandirilan bir talak veya bainlik hissini veren talaka benzer olan bir talak ve kendisiyle bain talakin 
vaki oldugu kinaye lafizlarinin soylenmesiyle vaki olan talaktir. Ama kendileriyle ric'i talakin vaki 
oldugu kinayeler boyle degildirler. Gerdekten onceki talak da baindir. Ric'i talaka gelince o boyle 
degildir. Bu talaktan dolayi ric'at sahih olur. Sonra ric'-atin deliden fiili olarak sadir olmasi da sahih 
olur. Mesela bir kimse akh basindayken kansini bosar, sonra delirirse; cinsel temasta bulunarak veya 
operek veya bunlara benzer bir isi yaparak karisina ric'at ederse sahih olur. Uyuyan, unutan veya 
zorlanan kimsenin ric'ati de aym .sekilde sahih olur. Kansini sehvetle oper, karisi da buna zorlanmis 
olursa, bu opiis ile karisina ric'at etmis olur. Aym sekilde kadm bir yere sirtmi yaslayarak oturmakta 
olur da kocasi bir firsatini bulup onun cinsel organinin icine sehvetle bakarsa, kadinm bakistan haberi 
olmasa bile bu bir ric'at olur. Kocasimn haberi olmadan karisi onun penisine sehvetle bakarsa, ayni 
sekilde bu da ric'at olur. Yanihna, saka ve oyun olsun diye yapilsa da ric'at sahih olur. Sozgelimi; bir 
kimse kiz-kardesine: "Bana su ver" demek isterken dili surcup, "Kanma ric'at ettim" derse, ric'at sahih 
olur. Evet ric'atin sahih olmasi icin, bir sarta baglanmamasi gerekir. Ornegin "Eve girersen sana ric'at 
ederim." gibi. Ric'atin gelecekteki bir vakte izafe edilmemesi de sarttir. Ornegin "Yannki gun geldigin- 



de sana miiracaat ederim" gibi. Boyle denildiginde bu, ittifakla ric'at olmaz. Su var ki Hanefiler, bunu 
ric'atin hiikiimlerinden saymaktadirlar. Bunu ric'-atin sartlarindan saymak ta mumkiindiir. Ric'atte 
muhayyerlik sartini kosmak da sahih olmaz. Bir kimse, karisina "Muhayyer olmam sartiyla sana ric'at 
ettim" derse, bu ric'at sahih olmaz. Su halde ric'at sartlannin dort tane oldugu soylenebilir: 

1- Talak, ric'i olmalidir. Bain talaktan ric'at yapilmaz. 

2- Ric'atte muhayyerlik sarti kosulmamahdir. 

3- Ric'at, zamana izafe edilmemelidir. 

4- Ric'at, bir sarta baglanmamahdir. Sonra ric'i talak icin de bes sart gereklidir: 

1- Talak tie tane olmamalidir. 

2- Hul' ve benzeri bir lafizla da yapilmis olsa, talak lafziyla da yapilmis olsa, bedel karsiligi ika' 
edihnis bir talak olmamalidir. 

3- Gerdekten onceki bir talak olmamalidir. 

4- Talak, bainligi bildiren bir sifatla nitelenmis veya buna benzetihnis olmamalidir. 

5- Talak, halin delaleti veya niyet ile bain talaki ika eden kinayelerden biri olmamalidir. 

Ric'i talak, anilan bu sartlan tasiyan talaktir. Bu bes sart, onceki dort sarta eklenecek olursa, ric'atin 
sartlari dokuza yukselir. 

Murtecun (ric'at edenin) sartlanni, 'akilli olmalidir, balig olmalidir...' seklinde siralamaya gerek yoktur. 
Ctinkti ric'at, ancak sahih nikahtaki bir talakin tahakkukundan sonra vuktibulabilir. Cocugun ve delinin 
talaklan gerceklesmez. Tabii ric'atleri de gerceklesmez. Fasid nikahta talak olmaz ki, ric'at de olsun. Su 
halde ozet olarak deriz ki; ric'atin riiknii tek seydir: O da ozel bir soz veya ozel bir fiildir. Soz, sarih ve 
kinaye olmak iizere iki kisma ayrilir. Fiil de cinsel temas ve hisimlik mahremiyetini olusturan 
hareketler olmaK iizere iki kisma ayrilir. Bunlara cinsel temasin onctilti hareketler demek daha dogru 
olur. Bunlann ikisini de kocanin, ric'i talakla bosadigi karisina yapmasi; aym sekilde karisinin da 
kendisine boyle yapmasi helal olur. Ama bu tenzi-hen mekruhtur. Mekruh olmayan ve siinnete uygun 
olan ric'at, kocanin sozlii olarak karisina ric'at etmesi ve ric'at sozunu soylerken de iki adil sahit bu- 
lundur masidir. Sonra giyabmdayken kansma ric'at ederse, ric'ati ona bildirmesi ve kendisim 
karsilamaya hazirlansin diye izin almadan yanina girmemesi gerekir. 
iste bu nedenle Hanefiler, ric'ati siinni ve bid'i olmak iizere iki kisma ayirmislardir. 
Malikiler Ric'at eden kimsede iki sartin bulunmasi gerektigini soylemislerdir: 

1- Ric'at eden kimse balig olmalidir. Cocugun ve delinin ric'ati sahih olmaz. Ciinkii cocugun talaki, 
baglayici degildir. Onun adina velisinin talaki ya bedel karsiligi olur -ki bu, ric'ati olmayan bain 
talaktir- ya da bedelsiz olur ki bu da bain talaktir. Ciinkii bu, gerdekten onceki talaktir. Ciinkii cocugun 
cinsel temasi muteber olirfayip, hi? olmamis gibidir. Ama cocugun nikahi, bunun hilafina sahihtir. 
Ancak bu nikahin sahihligi, velinin onaylamasina baglidir. 

2- Ric'at eden kimse akilli olmalidir. Delinin ric'ati sahih olmaz. Sarho-sunki de oyle Sarhoslugu helal 
bir icecek veya yiyecekten Otiirii olsa bile, sarhosun ric'ati sahih olmaz. 

Ric'at eden kimsenin hiir olmasi sart degildir. Efendisinin iznini alan kolenin nikah akdetmesi sahih 
olur. Efendinin nikah icin verdigi izin, nikaha bagh seyler i?in de verilmis bir izindir. Su halde kolenin 
ric'ati, efendisinin iznine bagh degildir. Sefihlik veya iflas nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimse de 
ric'at etme hakkma sahiptir. Sefihlik nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimse velisinden veya iflas 
nedeniyle kisitlilik altinda bulunan kimse alacaklisindan izin almadan ric'at edebilir. Ric'at eden 
kimsenin hastaliksiz olmasi da sart degildir. Hasta kimsenin karisina ric'at etmesi sahih olur. Ric'atte 
yeni bir mirasci koyma yoktur. Bu caiz degildir. Ciinkii ric'i olarak bosanmis kadin, kocasi kendisine 
ric'at etmese bile iddetteyken her hal-ii karda mirasci olur. Kari-kocanin hac veya umre ihraminda 
bulunmamalari sart degildir. Karisi ihramda olsun olmasin, kendisi ihramda bulunan bir kimsenin, 
kansma ric'at etmesi sahih olur. 

Saydigimiz bu bes simf insanin, isin basinda nikah akdetmeleri her ne kadar sahih degilse de ric'atleri 
sahih olur. Bu bes simf da sunlardir: Kole, sefih, miiflis, hasta ve ihramli. Cocugun nikah akdi her ne 
kadar caiz ise de, velisi izin verinceye dek askida olarak gerceklesir. Ama nikahindaki kadini 
bosamasi, hi? bir sekilde sahih olmaz. Onun adina velisinin bosamasi, ric'i degil de bain talaktir. Deli 
ve sarhosa gelince; bunlann nikah akidleri asla sahih ohnadigi gibi bosamalan da sahih olmaz. Tabii 
ric'atleri de hi? bir halde sahih olmaz. 



Ric'at edilen kadina gelince, bunda tic sartin bulunmasi gerekir: 

1- Kadin, bain .olmayan talakla bosanmis olmalidir. Bain talak ise, uc talakla yapilan veya bedel 
karsiligi yapilan bir talaktir. Yahut bain talaka niyet ederek ika' edilen bir talaktir. Veyahut ayip, zarar 
verme veya gecimsizlik veyahut kocanin kaybolmasi veya musluman olmasi veya karinin tarn olarak 
azad edilmesi nedeniyle hakimin, koca iizerine hiikmetmis oldugu talak; bain talak olur. Ancak ila 
sebebiyle hakimin koca iizerine hiikmetmis oldugu talak, ric'idir. Mali sikinti nedeniyle karisina nafaka 
veremedigi icin kocaya, hakimin verdigi talak hiikmiiyle vaki olan talak da ric'i olur. iddet siiresin- 
deyken, bu koca karisina ric'at edebilir. Koca varlikh olur da karisinin kendisine ulasamayacagi kadar 
uzak bir yerde bulunur, karisinin ikamet ettigi beldede kendisine ait mal yoksa, bu nedenle ona ragmen 
kansini hakim bosar; sonra da kendisi cikagelirse, heniiz iddet beklemekte olan karisina ric'at edebilir. 
Karisi bain olmayan talakla bosanmis olduktan sonra, rizasini almadan da ona ric'at edebilir. 

2- Ric'at edilen kadin, sahih bir nikahtan bosanmanin iddeti icinde bulunmalidir. Ama fasid bir 
nikahtan iddet beklemekteyse; mesela dort kadinla evli bulunan bir kimse, besinci bir kadinla evlenip 
onunla gerdege girerse nikahi fasittir. Gerdekten sonra nikahi fasid olur ve kadinin da iddet beklemesi 
gerekir. iddetteyken, kocasmin kendisine ric'at etmesi sahih olmaz. Iki baciyi ayni nikah altinda tutmak 
da boyledir. Birincisi olse veya bosansa bile... Zira bunlann nikahi fasittir. Ric'at edilmesi sahih olmaz. 

3- Ric'at edilen kadinla kocasi gerdege girmis ve onunla helal bir cinsel temasta bulunmus olmalidir. 
Adamin birisi bir kadinla evlenir, onunla gerdege girer, hayizli olan bu kadinla cinsel temasta bulunur 
ya da sadece hac veya umre ihraminda bulunan bu karisiyla cinsel temasta bulunursa; ne daha once ne 
de daha sonra temasta bulunmaz, sonra da bu kadim ric'i bir talakla bosarsa; ona ric'at etmesi helal 
olmaz. Ciinkii ihram veya hayiz halindeyken onunla cinsel temasta bulunmasi haramdir. Haram 
temasin ise, ser'i bir onemi yoktur. §er'an yok sayilan, maddeten de yok sayilir. Temasta bulunmus 
sayilmadigi icin, sanki gerdekten once bosamistir. Gerdekten once bosama durumundaysa, ric'ate 
imkan tanimayan bain talak vaki olur. Nikah iki sahitle sabit olmadikca ve halvet de sabit olmadikca 
ric'at sahih olmaz. Halvet iki kadmin sahitligiyle de sabit olur. Bu durumda kari - kocanin, cinsel 
temasin vukubuldugu hususunda birbirlerini dogrulamalari da sarttir. Aralarinda halvetin vukubuldugu 
bilinmezse ve koca da karisina ric'at etmek isterse; bosanmadan once veya bosanmadan sonra -ki bu 
evleviyetle olur- cinsel temasta bulunduklarina dair birbirlerini dogrulasalar bile ric'at etme imkani 
olmaz. Ciinkii halvetin vukubuldugu bilinmedigi takdirde, cinsel temas yapildigina iliskin beyan 
hususunda kari kocanin biribirlerini dogrulamalarinm hi? bir yaran olmaz. Cinsel temasin vukubuldugu 
hususunda kari kocanin biribirlerini dogrulamalari ric'at meselesinde nazar-i itibara alinmaz. Bu ancak 
ric'at disindaki meselelerde nazari itibara alinir. Koca, karisiyla cinsel temasta bulundugunu ikrar 
ederse, iddetteyken kadinin nafaka ve mes kenini temin etmekle yukumlu olur. Kadin, kocasmin 
kendisiyle temasta bulundugunu ikrar ederse, onun iddetini beklemesi, iddetini tamamlamadan ondan 
baskasiyla evlenmemesi gerekir. §unu da kaydedelim ki koca, cinsel temasta bulundugunu ikrar eder 
de karisi kendisini dogrulamazsa, karisi hi? bir yukumluluk altina girmez. Bunun tersinde de ayni 
hiikiim sozkonusudur. 

Ric'atin kendisiyle gerceklestigi seylere gelince; bunlar iki tanedirler: 1- Soz: Bu da iki kisimdir: 
a- Ric'atte, baska anla A ia ihtimali olmayacak sekilde sarih olan soz. Ornegin "Kanmi ismetime g A ri 
?evirdim.", "Kanma dondum.", "Kanma miiracaat ettim.", "Onu nikahima geri dondiirdiim'* gibi. 
"Nikahima" demeksizin; "Onu geri dondurdiim" demek sarih olmaz. Ciinkii bu soz kadmi kabul 
etmeme anlamina da gelebilir. Zira bir kimsenin bir seyi kabul etmemesi durumunda onun icin "geri 
dondurdu" soziinii kullanirlar. 

b- Ric'at anlamina ve de ric'at disindaki anlamlara muhtemel olan kinaye sozler: Ornegin "Kanmi 
tuttum" veya "...alikoydum" gibi. Bu soz, "Kanmi, kendisine iskence etmek i?in alikoydum" anlamina 
da gelebilir. "Helalligi iade ettim ve haramligi kaldirdim" sozii de bu ciimledendir. Bu sozden "helalligi 
kendim i?in iade ettim" manasi anlasilabilecegi gibi, "Helalligi baskasi i?in iade ettim" manasi da 
anlasilabilir. "Haramligi baskasmin iizerinden kaldirdim" manasi da anlasilabilir. Bu soz kinayedir. 
Soylenen soz, baska anlama ihtimali bulunmayan sarih bir soz ise, niyet olmadan da mutlak surette 
ric'at sahih olur. Tabii diyanet bakimindan degil de yargi bakimindan. Kadinin, diyaneten kocasina 
helal olabilmesi icin mutlaka niyet gerekir. Ric'atten baska anlamlara da muhtemel olan sozlere 
gelince; bunlan soylerken ric'ate niyet edilmemesi durumunda ric'at sahih olmaz. 



Bir kimse sarih bir sozii, ric'at etmeme niyetiyle saka yaparak soylerse, bu ric'at olur mu olmaz mi? 
Cevap: Bu sozii soylemek, zahiren ric'at olur. Bu durumda koca, karisinin giyim ve nafakasini temin 
etmekle yukiimlii olur. Oliirse, bu saka sozii dolayisiyla karisi kendisine mirasci olur. Ama diyanet 
bakimindan bu kadin, kendisinin karisi degildir. Bu kadinla cinsel temasta bulunmasi helal olmaz. 
Meger ki iddetteyken ciddi bir soz soyleyerek ona ric'at etsin ya da iddet sona erdiginde onun uzerine 
bir akid yapsin. Bu durumda tipki niyetsiz ve sakasiz olarak sarih bir lafiz soylemis gibi karisiyla cinsel 
temasta bulunmasi helal olur. 

Simdi de geriye anlatilmasi gereken bir sey kaldi. O da sudur: Kisinin icten konusarak ric'at yapmasi 
diyaneten sahih olur mu, olmaz mi? Bu hususta tashih edihnis iki kavil vardir. Ama esas alman sudur 
ki: icten yapilan konusmayla ne zahiren, ne de batmen; yemin, talak ve ric'at sabit olmaz. Su da var ki 
icten yapilan konusma, zahiri bir sonuc dogurmaz. Kadi da zahire gore hukmeder. 
2- Ric'atin kendisiyle gerceklestigi seylerin ikincisi fiildir. Bu fiil; kocanm ric'at niyetiyle karisiyla 
cinsel temasta bulunmasidir. Boyle yaparsa ric'at sahih olur, evlilikleri tekrar eski durumuna doner. 
Ric'ate niyet etmeksizin karisiyla cinsel temasta bulunmasi haramdir. Ama bu temas, ne haddi ne de 
kisasi gerektirir. Bu temastan kadin hamile kahr da dogurursa, dogan cocugun nesebi bu erkege ait 
olur. Bu temastan sonra kocanin, kadina bir hayizla istibra ettirmesi gerekir. Oyle ki bu birinci 
temastan sonra kadin, bir kez hayiz goriip temizlenmeden once kocasinin ric'at niyetiyle ona cinsel 
temasta bulunarak ric'at yapmasi helal olmaz. Ama iddette ise sozlii olarak ona ric'at etmesi helal olur. 
Cinsel temastan sonra iddeti tamamlanir ve kocasi da sozlii olarak kendisine ric'at etmezse, kadin bain 
olarak bosanir, tstibra hay-zini gormeden ne kocasinm ne de baskasmin onu nikahlamasi helal olmaz. 
istibra suresinin tamamlanmasindan once uzerine nikah akdi yaparsa, bu akid fasid olur ve infisah eder. 
istibra siiresi icinde kadinla cinsel temasta bulunursa, kadin ona ebedi olarak haram olmaz. 
Sunu da kaydedelim ki; ric'at niyeti olmaksizin bir adam karisiyla cinsel temasta bulunur, sonra 
kadinin iddeti tamamlanir ve kocasi da onu bosarsa; bu talak gecerli olup birinci talaka eklenir mi, 
eklenmez mi? Buna iliskin iki kavil vardir: Bu iki kavilden birine gore ikinci talak, birinciye eklenmez. 
Sebebi sudur: Bilindigi gibi meshur olan goriise gore kocanin, ric'i olarak bosa-mis oldugu kansina 
geri donme niyeti olmaksizin cinsel temasta bulunmasi helal olmaz. Bu tarzda bir cinsel temasta 
bulunursa, ric'at etmis sayilmaz. Su halde iddeti tamamlandigi takdirde bu kadm artik onun karisi 
olmaktan cikar ve ikinci kez bosafnasi da yersiz olur. Bazi kimseler bu ikinci talakin birinciye 
eklenecegini soylemislerdir. Zira ric'at niyeti olmaksizin yapilan cinsel temas, bazi kimselere gore 
ric'at sayilmaktadir. Su halde bu kavle gore bu kadin, kocasinin karisi sayildigi icin kocasinin ihtiyath 
olmasi gerekir. Oyle ki; iddetten sonra onu bosadigi takdirde talaki muteber olur. Meshur olan kavil 
budur. Malikilere gore meshur kavlin zayif kavle dayandirilmasina engel yoktur. 
Ozetle niyet edilmesi sartiyla ric'at, sarih olsun kinaye olsun sozle gerceklesir. Baska anlami tasima 
ihtimali bulunmayan bir sozii telaffuz ederse; koca ister saka yapmis olsun, ister ciddi olarak soylemis 
olsun, niyet etmemis olsa bile bu soziiyle ric'at, zahiren gerceklesmis olur. Ama fetva acismdan 
durumda karisi kendisine helal olmaz. Meger ki bu soziiyle ric'ate niyet etmis olsun ve bu sozii, saka 
olarak degil de ciddi olarak soylemis olsun. Ric'at disindaki bir anlami da tasima ihtimali bulunan bir 
sozii soylerse, ric'ate niyet etmemesi durumunda ne yargi, ne de fetva bakimindan ric'at gerceklesir. 
Ric'at sozle vukubuldugu gibi, niyetle beraber olunca fiille de vu-kubulur. Koca, ric'at niyetiyle 
karisiyla cinsel temasta bulunursa, ric'at sahih olur. Niyetsiz olunca sahih olmaz. Ve temasta bulunmasi 
da, once anlattigimiz gibi haram olur. Telaffuz olmaksizin icten yapilan konusmaya gelince; buna 
iliskin iki kavil vardir: Telaffuz etmeksizin salt bir niyet veya cinsel temasin ric'ate faydasi olmaz. 
Bunda hi? bir ihtilaf yoktur. 

Boylece Ogrenmis oluyoruz ki ric'at sigasi, eger sarih bir soz veya kinaye ise, soylerken ric'ate niyet 
edilmesi sart olur.Ric'at sigasi fiil ise -ki o da cinsel temastir- bu fiil islenirken |ane ric'ate niyet 
edilmesi sart olur. Sozle ric'at yapihnasi durumunda soziin, kayitsiz ve kesin olmasi da kuvvetli goriise 
gore sarttir. Koca karisma, "Yarinki gun oldugunda sana ric'at ederim" derse, bu ne simdi, ne de yarin 
asla ric'at olmaz. Ciinkii ric'at, bir nevi evlenmedir. Giiya ric'at yapmakla karisiyla evlenmis 
olmaktadir. Nikahta erteleme; mesela bir kimsenin bir baskasina "Kendisiyle cinsel temasimin yarin 
helal olmasi sartiyla kizini simdi benimle evlendir" demesi caiz ohnadigi gibi, ric'atte de erteleme aym 
sekilde caiz olmaz. Bazilan bunun sart ohnadigi goriisundedirler. Su halde kocanin kansina "Yarinki 



gun oldugunda sana ric'at ederim" demesi sahih olur ve bu soz, su anda degil de yarm ric'at olur. 
Yarinki giin oldugunda yeniden ric'at etmeksizin buric'ati sahih olur. Ama simdi, karisina ric'at 
etmemis bir erkek hiikmiindedir. Oyle ki, ric'ate niyet etmeksizin karisiyla cinsel temasta bulunmasi 
kendisine helal olmaz. Oyleyse yanna ulasmadan iddeti sona ererse, ric'at sahih olmaz ve kansi bain 
olarak kendisinden bosanmis olur. 

Safiiler dediler ki: Murteci' (ric'at eden) koca veya (kendi adma karisina ric'at etmek uzere bir kimseyi 
vekil tayin ettiginde) vekili veya (akilliyken karisini ric'i talakla bosadiktan sonra delirdiginde) 
velisidir. Ric'at yapan kimse; ister koca, ister vekili, ister velisi olsun, uc sarti haiz olmalidir: 

1- Ric'at eden kisi akilli olmalidir. Delinin ve miimeyyiz olmayan cocugun bosamasi sahih olmadigi 
gibi ric'ati de sahih olmaz. Deli; ayik iken karisini bosar da sonra delirirse, onun adina velisi ric'at 
edebilir. Bir kimse akilliyken karisini sarth olarak bosarsa ve bu sart da onun delirmesinden sonra 
gerceklesirse; mesela karisina akilliyken "Babanin evine girersen bossun" der de kendisi delirdikten 
sonra kansi babasmin evine girerse, bosanma gerceklesir. £iinkii bosama sozii, akilliyken onun 
agzindan cikmistir. Fakat o deliyken ric'atte bulunmasi sahih olmaz. Ancak onun adina velisi ric'at 
yapabilir. Ama velinin ric'atinin sahih olmasi icin, velinin kendi velayeti altmdaki deliyi 
evlendirmesinin sahih olmasi icin gerekli olan sartlarin burada da tahakkuk etmesi gerekmektedir. 
Ornegin bu sartlardan birisi sudur: Veli mucbir degilse, kendi velayetindeki deliyi evlendirmesinin 
sahih olmasi icin gerekli olan sartlarin burada da tahakkuk etmesi gerekmektedir. Ornegin bu 
sartlardan birisi sudur: Veli mucbir degilse, kendi velayetindeki deliyi evlendirmesi sahih olmaz. 
Meger ki delinin evlenmeye ihtiyaci olsun. Aksi takdirde evlendirmesi sahih olmaz. Uyumakta olan ve 
baygin vaziyette bulunan kimseler de deli hiikmiindedirler. Bunlar ayilmadan ric'atte bulunurlarsa, 
ric'at-leri sahih olmaz. 

2- Ric'at eden kisi balig olmalidir: Miimeyyiz cocugun ric'ati sahih olmaz. Eger desen ki; Miimeyyiz 
cocugun talaki asla vaki olmadigina gore ric'at etmesi nasil dusunulebilir? £unku ric'at, ancak kadinin 
bosanmis olmasi durumunda dusunulebilir. Bu ortam gerceklestikten sonra ancak ric'at sahihtir veya 
fasittir denilebilir. Ama kadin bosanmamis ise, ric'ati sahihtir veya fasittir demenin ne anlami kalir? 
Cevap: Hanbeliler, miimeyyiz olan cocugun talakmin gerceklesecegini soylemislerdir. Hanbeli 
mezhebine bagh bir hakim bir cocugun bosamasina hiikmederse, bu cocugun kendi bosadigi karisina 
ric'at etmesi Safiilere gore sahih olmaz. Balig bir adam kendi karisini bosar ve kendi adina bu kadina 
ric'atte bulunmasi icin miimeyyiz bir cocugu vekil tayin ederse; boyle bir durumda da cocugun ric'ati 
akla gelebilir. Yalniz bu durumda cocugun yapacagi ric'at sahih olur mu, olmaz mi? Bunun cevabi: 
Sahih olmaz. Bunun, zamanimizda karsilasilmayacak bir varsayim oldugu apacik ortadadir. Bunu bu- 
rada anlatmaktan maksat, ilmi bir bahiste bulunmaktir. Miimeyyiz cocuk karisini bosar da Hanbeli bir 
hakim onun talakmin gerceklesmis olduguna hiikmederse; velisinin, onun icin karisina ric'at etmesi 
sahih olur mu, olmaz mi? Bunun cevabi: Evet, iki sartla sahih olur: 

a- Veli, onu evlendirme hakkina sahib olmalidir. Bu da daha once anlatilan sartlar cercevesinde baba 
veya dededir. 

b- Hanbeli mezhebine mensup hakim, bu cocugun talakmin bainligine hiikmetmemis olmalidir. Eger 
talakinm bainligine hukmetmisse, velinin onun adina ric'at yapmasi sahih olmaz. Ancak o kadin 
iizerine yeni bir nikah akdi yapmasi sahih olur. Bazi Safii alimleri bu miinasebetle bir mesele anlatmis- 
lardir. Mesele su: Hanbeliler derler ki, yasi ona varmamis miimeyyiz cocugun penisi kalkmakta ve 
cinsel temasin ne anlama geldigini bilmekteyse, bu cocuk uc talakla bosanmis bir kadinla evlenir ve 
penisini onun cinsel or,gani-na girdirir, sonra da bosarsa, velisinin izni olmadan da bosamasi sahih 
olur. Bu kadin, cocugun bosamasindan otiirii iddet beklemeksizin ilk kocasina helal olur. Cunku bu 
cocugun on yasma varmadigi diisunulmektedir. 

Hanbeliler erkek cocuk en azindan on yasma, kiz cocuk da dokuz yasina varmadikca iddetin 
gerekmeyecegini soylemektedirler. Zira on yasindaki erkek ?ocugunun dolsuyu gelebilir. Dokuz 
yasindaki kiz ?ocuguyla da cinsel temasta bulunulabilir. Iddet, rahmin dolsuyunu almis olma ihtimalini 
ortadan kaldirmak amaciyla yacib kilinmistir. Erkek cocuk on yasmdan ku?iik veya kendisiyle cinsel 
temasta bulundugu kadin dokuz yasindan ku?iik olursa, gebelik ve dogumun bunlardan kaynaklanmasi 
dusuniilemez. On yasindan ku?iik bir erkek cocugu, bir kadinla cinsel temasta bulunursa, kadinin iddet 
beklemesi gerekmez. Ancak Hanbeliler derler ki: Esler hiille yapmayi kastederlerse, cinsel temasi ister 



kiiciik iken, ister biiyiik iken yapmis olsun, her hal-ii karda akid batil olarak gerceklesir. "Hiille yapma 
kasti caizdir. Akid yapilirken sozlii olarak hiille yapma sarti kosulmamis ise, hiille kasti nedeniyle akid 
fasid olmaz" diyen Safiiler, bu meselede Hanbelileri taklid edebilirler mi? Mesela adamin?biri karisim 
iic kez bosar, kadinin iddeti tamamlanir, sonra da on yasindan kiiciik bir erkek cocuguyla evlenir, bu 
cocuk kendisiyle cinsel temasta bulunur, tabii olarak dolsuyu akmaz, sonra da bu cocuk karisim bain 
talakla bosar; Hanbeli mezhebine mensup bir hakim de bosamasinin sahih olduguna ve de iddetin 
gerekmedigine hukmeder de bu kadm sahitli, veiili sahih bir nikah akdiyle ilk kocasina geri donerse, 
sahih olur mu, olmaz mi? 

Cevap: Bu meselenin sahihligi iizerinde ihtilaf edilmistir. Buna verilecek en dogru cevap, hulleci 
bahsinde de anlatildigi gibi sudur: Yapilan bu geri doniis, fetva bakimindan sahih olur. Ama yargi 
bakimindan sahih olmaz. ilk kocasina bu sekilde geri dondugunu duydugu takdirde kadi, bu kari - 
kocayi birbirinden ayirir. 

Ben de derim ki; imam Ahmed bin Hanbel'i takliden insanlarin boyle yapmalari mumkiindiir. Yalniz, 
Safii mezhebinden kat-i nazarla bunu yaparken de mumkiin mertebe hullecilik kastindan uzak 
durmalari sarttir. Soyle ki: tic talakla bosanan kadm, kocasi kendisinden umut kesip de kendi halinde 
yoluna devam ederse, evlenme ve bosanmanin manasini bilen miimeyyiz bir cocuga yonelebilir. Bu 
cocugun velisi varsa, kadin onunla evlenmek icin velisinden izin alir. Sonra daicab ve kabulle velinin 
ve iki sahidin huzurunda onunla evlenir. Dikilmis penisinin ucunu kendi cinsel organina girdirerek de 
olsa onunla cinsel temasta bulunur, bunun ardisira ilk kocasinm durumdan haberi olmaksizm, kendisi 
de bosanmasi hususunda bu ikinci kocasi ya da onun velisiyle anlasmaksizin bu kocasi tarafindan 
bosanirsa, ilk kocasina helal olur. Hiilasa hiille yapmaya isaret etmezse bu kadin iddet beklemeksizin 
ilk kocasina helal olur. 

Eger desen ki; bu iste mutlaka kadinin hiille kasti vardir. Hiille kasti da Hanbelilere gore nikah akdini 
ifsad eder. Ben de derim ki; evet. Bundan kurtulmak icin kadin, bu muameleyi yaparken Ebu Hanife'yi 
taklid eder. £iinkii hiille yapma kasti, hulleci erkekten taraf olsa bile, bunun HanefTlere gore bir 
sakincasi olmaz. Aksine cocuklari zayi etmemek veya birbirlerini seven iki esi bir araya getirmek ve 
benzeri bir maslahat nedeniyle oldugunda bu, ovgiiye deger bir is olur. Ama zamanimizdaki bazi 
kimselerin yaptiklari gibi kocanin hulleciyi bulup getirerek ona bir miktar para vermesi, bosamis ol- 
dugu karisiyla cinsel temasta bulunurken de onun yanmda hazir bulunmasi durumuna gelince, bu cirkin 
davramsla Hanbeliler de taklid edilemez. 

3- Ricat eden kisi serbest iradeli olmalidir. Zorlanan kimsenin yaptigi ric'at sahih olmaz. 
ozetle; kisiligi bakimindan evlenmeye genel anlamda ehliyetli olan kimsenin evlenmesi izne bagh da 
olsa- bosamasi ve ric'ati sahih olur. Bu ehliyet de kocanin akilli ve balig olmasidir. Sarhosluk gibi 
gecici olarak ehliyeti engelleyen bir durum ortaya ?ikarsa bu, ric'ati engellemez. Sarhosun ric'ati sahih 
olur. ^iinkii sarhosluk arizasi nedeniyle aklinin perdelenmesi, onu deli etmez. Bu ariza nedeniyle 
ehliyetini yitirmez. Zira o genelde evlenmeye ehliyetlidir. Yani ayildiktan sonra evlenebilir. Hac veya 
umre ihraminda bulunan kimse de bu hiikme tabidir. Bu kimsenin ihramliyken evlenme akdi yapmasi 
her ne kadar sahih degilse de ihramlilik, ehliyetini ona yitirtmeyecek ge?ici bir arizadir. Su halde 
ihramliyken bir kisinin karisina ric'at etmesi sahih olur. ^iinkii o, ihramh. degilken evlenmeye ehildir. 
Sefih kimse de boyledir. Bu kimse sefihtik nedeniyle her ne kadar evlenme hakkindan kisitlanmissa da 
-?unkii evlenmek mal vermeye baglidir- bu kisitlilik gecicidir. Bu kisi evli olup da karisim ric'i olarak 
bosarsa, vasi veya velisinden izin almaksizin karisina ric'at edebilir. Kole de sefih gibidir. Kole, 
efendisinden izin almaksizin evlenmeye her ne kadar ehliyetli degilse de evlenmesi icin efendisi izin 
verir de evlenirse; karisim bosadiktan sonra da ona ric'at etme hakkina sahib olur. £unku evlenme 
ehliyetinden maksat, izne bagh da olsa kisinuievlenme akdini yapmasinin sahih olmasidir. Velisi 
sefihe, efendisi de koleye izin verirse, bunlar evlenme akdini yapma ehliyetine sahib olurlar. Zorlanan 
kimseye gelince bu, genelde yani zorlamanin kalkmasindan sonra evlenme akdini yapmaya her ne 
kadar ehliyetliyse de; zorlanan kisinin yaptigi isler, seriat nazannda gecerli olmazlar. iste bu nedenle 
zorlamanin ric'atte bir fayda vermeyecegini Safiiler soylemislerdir. Bir kimse karisina ric'at etmeye 
zorlanir da karisina yaklasmaz ve iddetin tamamlanmasindan sonra Oliirse, karisi ona miras?i olamaz. 
Murtedlik de sarhosluk gibi ge?ici bir ariza midir? Miirted olan bir kimsenin bosadigi karisina ric'at 
etmesi sahih olur mu? Hayir. £unku irtidad, nikahin eserini ortadan kaldirir. Bu durumda kadin, bastan 



beri ric'ate mahal degildir. Bu anlattiklanmiz, ric'at eden kocada bulunmasi gereken sartlardi. Ric'at 
mahalline gelince -ki bu da kadindir- onda bulunmasi gereken sartlar sunlardir: 

1- Kadin, sahih bir akidle nikahlanmis olmalidir: Boyle demekle yabanci kadinlar, kapsam disina 
cikarilmis oldular. Tabii ki onlar, ric'at vesilesiyle kisiye helal olmazlar. Yabanci kadin, iizerine hi? 
nikah akdi yapilmamis olsa da veya nikahlanmis ama bain talakla mesela tie talakla ya da gerdek 
oncesi talakla bosanmis olsa da aym hukme tabidir. Gerdekten kasit, anus yoluyla da olsa kocanm 
karisiyla cinsel temasta bulunmasidir. Erkegin dolsuyunu enjektorle kadinin cinsel organina veya 
anusuna zerketmek de cinsel temas gibidir. Kocanin mali bir bedel karsiliginda kansini bir talakla 
bosamasi veya ric'i bir talakla bosayip da iddetinin tamamlanmasi durumlarinda karisi kendisine 
yabanci olur ve ric'at yapmakla kendisine helal olmaz. 

2- Ric'at mahalli olan kadin, belirli olmalidir: Adamin biri iki kadinla evli olur da "Karilarmfdan birisi 
bostur" der, sonra da "Bosadigim kanmi nikahima geri dondurdum" derse, yapmis oldugu bu ric'at 
sahih olmaz. Kocanin mutlaka "Falan kanm bostur" demesi, sonra da ric'at yaparken "Kanm falana 
ric'at ettim" demesi veya kansina hitaben ric'at soziinu telaffuz etmesi veya siga bahsinde de 
anlatilacagi gibi ona isaret etmesi gerekir. 

3- Kadin, helalliga elverisli olmalidir: irtidad etmis biri olmak gibi he-lalliga elverisli olmazsa, bu 
durumda kadin, hi? kimseye helal olmaz. Cunku helalliga elverisli degildir. irtidad eden kadini kocasi 
ric'i talakla bosarsa, bu kadin tevbe etmedigi takdirde kocasi kendisine ric'at edemez. Kocanin irtidad 
etmesi de boyledir. ikisinin irtidad etmesi de ayni hukme tabidir. Bu durumda kocanin, kansina ric'at 
etmesi sahih olmaz. Cunku miirtedlik, helalligin eserini ortadan kaldirir. irtidad halindeyken kocanin 
karisindan sehevi bakimdan yararlanmasi helal olmaz. 

4- Ric'at mahalli olan kadin, nikahi feshedilen degil de bosanan bir kadin olmalidir. Nikahi 
feshedilirse, ric'at ile kocasina helal olmaz. Bain talakla bosanmis gibi ancak (yeni bir) akidle helal 
olur. 

Bazi kimseler ric'at sartlarini yedi tane olarak saymislardir: 

1- Kisinin, kendisine ric'at ettigi kadm, kendi karisi olmalidir: Bu sartin konuhnasiyla, iizerine asla 
nikah akdi yapilmamis yabanci kadinlarin kapsam disina cikarilmasi amaclanmistir. 

2- Kendisine ric'at edilecek kadinla onden veya arkadan cinsel temasta-bulunulmus olmalidir: Bu sartin 
konulmasiyla, gerdekten once bosanan kadinlarin kapsam disina cikarilmasi amaclanmistir. 

3- Kendisine ric'at edilecek kadin, belirli olmalidir: Bu sartin konulmasiyla, belirsiz kadina yapilan 
ric'atin kapsam disina cikarilmasi amaclanmistir. 

4- Kendisine ric'at edilecek kadin, helalliga elverisli olmalidir: Bu sartin konulmasiyla da, irtidad etmis 
olan kadinin kapsam disina cikarilmasi amaclanmistir. 

5- Kendisine ric'at edilecek kadin, bosanmis olmalidir: Bu sartin konulmasiyla, nikahi feshedilen 
kadinin kapsam disina cikarilmasi amaclanmistir. Bu durumdaki kadin, once de belirttigimiz gibi 
ric'atle degil, ancak (yeni bir) akidle helal olur. 

6- Bosama, mali bir bedel karsiligi ohnaksizin meccanen vukubuhnus olmalidir: Bu sartin 
konulmasiyla, mali bedel karsiliginda bosanan kadinin kapsam disina cikarilmasi amaclanmistir. 
Cunkii bu sekilde vukubulan talak, baindir. 

7- Koca, karisinin talak sayisini (ucu) tamamlamis olmamalidir: Kansini uc talakla bosarsa, bu kadin 
baskasiyla evlenip bosanmadan ona helal olmaz. 

Goruldiigu gibi bu sartlarin iki grubu da ayni kapiya varmaktadir. isi kisa tutmak isteyen kimse, birinci 
gruptaki sartlara riayet eder. Tafsilat isteyen kimseyse, ikinci gruptaki sartlara riayet eder. 
Ric'at sigasina gelince; bununla ilgili sartlar sunlardir: 

Birinci sart: Ric'at sigasi, merami ifade eden bir lafiz olmalidir. Lafiz da sarih ve kinaye olmak iizere 
iki kisma aynlir. Sarih lafza ornek olarak "Sana dondum", "Sana miiracaat ettim", "Sana geri dondum", 
"Seni tuttum", "Sen ric'at edicisin", "Seni kendime geri dondurdum" lafizlanni gosterebiliriz. Ancak 
"Seni geri dondurdum" derken bu sozii, "Kendime" veya "Nikahima" kayitlarmi eklemek sarttir. Aksi 
takdirde bu soz, sarih bir lafiz olmaz. Cunku anilan kayitlardan biri eklenmedigi takdirde bu soz, "Seni 
ailene geri dondurdum" anlamina da gelebilir. "Geri dondum" ve "Tuttum" lafizlarinin ve bunlarla 
tiireyen lafizlann kadina nispet edilmesi sarttir. Bu nispet; sana geri dondum anlamina gelen "reca'tiiki" 
lafzindaki gibi hitap kafi ile veya "Karima dondum" yahut "Falan kadina dondum" lafzindaki gibi zahir 



isimle veya karisma isaret ederek "Suna ric'at ettim" soziinde oldugu gibi isaret ismiyle yapilabilir. Bu 
sekilde konusmaz veya kadina delalet eden zamir ve benzeri seyleri telaffuz etmez de sadece "Ric'at 
ettim" veya "Geri dondiim" derse, bu sozii gecersiz olur ve bu sekilde yapilan ric'at de sahih olmaz. 
Evet ama adamin biri, "Karma ric'at ettin mi?" diye sorar da kendisi "Ric'at ettim" diye cevap verirse, 
kadina delalet eden bir soz soylemese bile, ric'ati sahih olur. Ciinkii kadina delalet eden seyi soru sahibi 
telaffuz etmistir. Fakat kocanin butun bunlara ragmen karisina, "Seni nikahima dondiirdiim" veya "Seni 
kendime ric'at ettirdim" veyahut "Seni nikahimda tuttum" demesi siinnet olur. 
ozetle "Geri dondiirdum" lafzinin kullanilmasi durumunda iki sey gerekmektedir: 

1- Bu sozii soylerken koca hitap kafi veya zahir isim veya isaret ismi gibi kadina delalet eden seyi 
soylemelidir. Ornegin "Seni geri dondiirdum" veya "Karimi..." veya "falani..." veya "Sunu geri 
dondiirdum" demek gibi. 

2- "Geri dondiirdiim" sozunii telaffuz ederken koca, bu sozii kendine veya nikahina izafe etmelidir. 
Ornegin "karimi nikahima..." veya "...bana..." veya "...ismetime geri dondiirdiim" gibi. Boyle 
yapmadigi takdirde bu sozii sarih olmaz. Cunku onun bu sozii, kadini ailesine reddetme ve kabul etme- 
me anlamina da gelebilir. "Geri dondurme" disindaki sarih lafizlara gelince bunlarin kariya nispet 
edilmeleri sart; kocaya veya onun nikahina nispet edilmeleri siinnet olur. Ric'at yaparken sahit 
bulundurmak da siinnettir. Bu lafizlar ric'atte sahih olmuslardir. Cunku bunlar ric'atte yaygin olarak 
kullanilmaktadirlar. Bu lafizlardan bazisi Kur'an-i Kerim'de zikredilmislerdir. Bunlardan biri de "geri 
dondurme" soziidiir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Kocalari onlari geri dondiirmeye daha 50k hak sahibidirler. 809 Burada dondurme kelimesinin mastar 
olarak kullanilmasi, bu mastarin fiilinin ve ondan tureyen diger lafizlarin kullanilmasinin sahih 
olduguna delalet etmektedir. Ornegin "Karimi kendime geri dondiirdiim" veya "Sen bana geri 
dondiiriilmiissun" gibi. imsak kelimesi de Kur'an-i Kerim'de zikredilmistir. Ornegin; 
"iyilikle (nikahta) tutmak." Ric'at kelimesi de bunlardandir. Ornegin, 

"Birbirlerine geri donmeleri,kendilerine giinah degildir. 810 Ric'a- 

tinsarihlafizlanbunlardanibarettir.Bunlan soylerken ric'ataniyetedilmesebile ric'at sahih olur. Ric'atin 
kinayelerine gelince bu, kocanin kansma "Seninle evlendim." veya "Seni nikahladim." demesi gibidir. 
Bu lafizlar, nikah akdinde sarihtirler. Bunlarin ric'atte sarih olarak kullanilmalari miimkiin degildir. 
Ciinkii ric'i olarak bosanan, zaten kisinin kendi kansidir. Kocasinin ona "Seninle evlendim." veya 
"Seni nikahladim." demesi anlamsizdir. Kendi babinda sarih olan ve kullanildigi mevzuda gecerli 
olmasi miimkiin olmayan her lafiz, kinaye olur. Denebilir ki; "Evlendim" ve "Nikahladim" lafizlannin 
ric'atte kullanilmasi sahih olur. Bunlardan "Evlendim" kelimesi, seni tarn bir evlilige iade ettim 
anlamina gelmektedir. "Seni nikahladim" sozii ise, seni tarn bir nikaha iade ettim anlamina 
gelmektedir. Tipki "Karimi nikahima, -yani iddet siiresinin sona ermesiyle kopmayacak olan tarn 
nikahima geri dondiirdiim" soziinde oldugu gibi. Bazilarinin su asagida nakledecegimiz sozii 
soylemelerinin sebebi de iste budur. Derler ki: Evlendirme ve nikah lafizlan "Kendi babinda sarih olan 
ve konusunda gecerlilik bulan lafizlar, kinaye ohnazlar." kaidesinden istisna edilmislerdir. 
Bu sozii soyleyen kimse "evlenme" ve "nikah" kelimelerinin ric'at konusunda kullanilabilecegini 
dusiinmiistiir. Su anlamda ki: "Evlendim" kelimesiyle kendisine ric'at edilen kadin ile tarn bir sekilde 
evlenilmistir. Bu kadin, ric'at edenin kansiysa bu kurala gore, anilan lafzin ric'atte kinaye olmasi sahih 
olmaz. Ancak Safiiler, nikah ve evlenme lafizlanni bu kuraldan istisna etmisler ve demisler ki: Bu iki 
lafiz kinayedir. Niyet edilmeksizin bu lafizlarla yapilan ric'at sahih olmaz. Ric'at, sarih olsun kinaye 
olsun ancak lafizla sahih olur. Yazi da lafiz gibidir. Koca, "Karimi nikahima dondiirdiim" diye bir yazi 
yazarsa, bu ric'at sahih olur ve bununla da, anilan kadin tekrar kendi karisi olur. Ciinkii yazi da soz 
gibidir. Dilsizin anlasihr isareti de yazi gibidir. 

Cinsel temas veya cinsel temasa on hazirlik olan hareketlerle -niyet edilsin edilmesin- ric'at sahih 
olmaz. Ciinkii bu, ric'ate delalet etmemektedir. Yalniz, kafirin cinsel temasi bundan miistesnadir. Gayr- 
1 miislimler nezdinde cinsel temas, eger ric'at sayihyorsa, biz de onlann bu sekildeki ric'atlerini gecerli 
sayariz. Ric'i olarak bosayan kimsenin sozlii ric'at yapmadan, bosamis oldugu kansindan cinsel temas 
ya da baska bir sekilde sehevi bakimdan yararlanmasi haramdir. Ric'at yapmadan cinsel temasta 
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bulunursa, karisma mehr-i misil vermekle yukumlu olur. Cunku bu, siipheli bir cinsel temastir. Zira 
Ha-nefTler, bu durumda cinsel temasin caiz oldugu goriisiindedirler. Her ne kadar bu temastan sonra 
karisina ric'at etse bile. Cunku cinsel temasin haram-ligi konusunda ric'i olarak bosama, tipki bain talak 
gibidir. Bu talaklar, me-hir konusunda da aynidirlar. Ama koca murted iken bu durumdaki karisiyla 
cinsel temasta bulunur, sonra da musluman olursa, karisina karsi mehir yukumlulugu altina girmez. 
Zira islamiyet, irtidadin sonuclarini ortadan kaldirir. Ric'ate gelince o, talakin sonuclarini ortadan 
kaldirmaz. iddet esnasinda kansi ile cinsel temasta bulunursa, temas sona erince iddet yeniden baslar. 
Oyle ki koca ric'at etmezse, bu kadin cinsel temas sona erdikten sonra uc defa hayiz goriip 
temizlenmedikce veya cinsel temasin sona erdigi anda hayiz gormuyorsa, iizerinden dort ay 
gecmedikce baskasina helal olmaz. Cinsel temastan once gecen iddet siiresi, kadin lehine hesaplanmaz. 
Ama kocanm kendisi ric'at etmek isterse, ancak birinci iddettenartakalansiire zarfinda ric'at edebilir. 
Mesela bir kimse kansmi ric'i talakla bosadiktan sonra kansi iki defa hayiz goriir, sonra da ric'atsiz 
olarak kocasi onunla cinsel temasta bulunursa, cinsel temasin sona ermesi anindan itibaren kadin icin 
yeni bir iddet baslar. Bu kadin uc defa daha hayiz gormeden, baskasina helal olmaz. Ama kocasi, ancak 
ilk iki hayizdan sonra kalan sure icinde, yani cinsel temastan sonraki birinci hayiz donemi zarfinda ona 
ric'at edebilir. 

Butun bunlar, kadinin handle olmamasi durumunda sozkonusu olan hukumlerdir. Ama kadin handle 
ise veya bu cinsel temas dolayisiyla kocasi onu handle birakmissa; kadinin iddeti her hal-ii karda 
dogum yapmasina dek devam eder. Dogum yapmadigi siirece kocasi kendisine ric'at edebilir. 
Siganin sartlanndan ikincisi; siganin kayitsiz ve kesin ohnasidir: Ric'at sigasi bir isin olmasina 
baglanirsa; mesela adamin biri karisina: "Dilersen sana ric'at ettim" der, kansi da "Diledim" derse, 
ric'at sahih olmaz. 

Uciincii sart; siga, bir vakitle sinirli olmamalidir: Adamin biri, karisina "Bir ayligma sana ric'at ettim" 
derse, sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Ric'at eden kocanin, mumeyyiz cocuk ta olsa, hur veya kole de olsa* akilli 
olmasi sarttir. Bir koca, akilliyken kansini bo-sar da sonra delirirse, velisi onun adina ric'at yapabilir. 
Murted kimsenin tevbe etmeden ric'ati gecerli olmaz. Nitekim erkek olsun, kadin olsun onun evlen- 
dirmesi de sahih olmaz. Murted iken bosarsa, bosamasi askiya alinir. Musluman olursa, talaki vaki 
olur. Musluman olmazsa, talaki da vaki olmaz. Cunku talaki yerine isabet etmemistir. Zira dinden 
cikmak, nikahi fesheder. 

Ric'at mahalline gelince; ki bu karidir: Bunda bulunmasi gereken sartlar sunlardir: 

1- Kendisine ric'at edilecek kadm, sahih nikah akdiyle almmis bir kan olmalidir. §u halde 
yabancikadina veya kendisinde varolan bir fasidlik nedeniyle nikah akdi feshedilmis bir kadina ric'at 
yapmak sahih olmaz. 

2- Kendisine ric'at edilecek kadinla cinsel temas yapilmis veya halvette bulunulmus olmalidir: Zira 
Hanbelilere gore halvet, iddeti gerekli kilar. Bu sartin ger?eklesmesinden once bosanan kadin, bain 
olarak bosanmis olup iddet beklemesine gerek kalmaz. 

3- Kendisine ric'at edilecek kadin, ric'i talakla bosanmis olmalidir. Mali bir bedel karsiliginda bosanan 
veya uc talakla bosanan veya gerdekten once bosanan kadina ric'atte bulunulamaz. 

4- Kendisine ric'at edilecek kadin, iddet icerisinde bulunmalidir: iddeti sona ermis olan kadina ric'atte 
bulunulamaz. 

Ric'at sigasina gelince bu lafiz ve fiildir. Lafizda iki sartin bulunmasi gerekir: 

1- Lafiz, ric'atte sarih olmalidir, ornegin "Sana dondum", "Kanma dondiim", "Kanma miiracaat ettim", 
"Karima geri dondum", "Karimi tuttum", "Karimi geri ?evirdim" gibi. "Karimi nikahladim" veya 
"Onunla evlendim" gibi lafizlarla ric'at sahih olmaz. Cunku bunlar kinayedirler. Ric'at ise kinayelerle 
sahih olmaz. 

2- Ric'at lafzi, bir sarta baglanmis olmamalidir. Ornegin "Aybasi geldiginde sana ric'at edecegim" gibi. 
Bu ric'at degildir. Ric'at fiiline gelince; bu cinsel temastir. Ric'i talakla bosayan kocanin, karisiyla 
cinsel temasta bulunmasi helaldir. Boyle yaptiginda, bununla ric'ate niyet etmese bile ric'at etmis olur. 
Cinsel temas disindaki fiillere gelince; bununla ric'at meydana gelmez. Kansini oper veya eller veya 
ona sarilir veya cinsel organina sehvetle bakar veya bunlara benzer islerden birini yaparsa veyahut 
karisiyla halvette bulunursa ric'at etmis olmaz. 



Ricati tptal Eden t ddetin Sona Erip Ermedigi Hususunda Kan - Kocanin t htilaf Etmeleri Ve 
Bununla t lgili Konular 

Kadin eger hayiz gorebiliyorsa uc kez hayiz gorerek, hamileyse tarn olsun diisiik olsun dogum yaparak, 
yaslilik veya kiiciik yasta bulunmak nedeniyle hayiz gormemekteyse, bosandiktan sonra tic ayhk bir 
siire gecerek iddetini tamamladiktan sonra, kocasinin ric'at hakki diiser. iddet, bazi belirtilerle sona erer 
ki; bunlara dair genis aciklamalar asagiya alinmist. 

Kan - koca iddetin tamamlanmasi hususunda ihtilaf ederlerse; koca iddetin henuz devam etmekte 
oldugunu, karisi da sona ermis oldugunu ve kocasinin ric'at hakkina sahib olmadigini iddia ederse veya 
koca, henuz iddetteyken ric'at etmis oldugunu fakat bunu karisina haber vermedigini iddia eder, karisi 
da bunu inkar ederse; buna dair tafsilat asagida sunulmustur. 

(43) HanefTler dediler ki: Anilan uc seyden biriyle iddetin tamamlanmasi durumunda kocanin (ric'at) 
hakki batil olur. Hayza gelince; kadmm bosanma tarihinden iki ay sonra hayanm kesildigini iddia 
etmesi durumunda ric'at hakki batil olur. Zira imam-i A'zam'a gore iddetin sona erecegi en kisa siire iki 
aydir. Kadin iki ay dan once uc kez hayiz gordugiinii iddia ederse, iddiasi sundan dolayi tasdik edilmez: 
Kocasi onu, kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi bir temizlik doneminin basinda bosarsa, kadinin tic 
hayiz ve tic temizlik gormesi gerekir. Bu temizliklerin biri; karismi icindeyken bosadigi temizlik, 
digerleriyse bundan sonra gelen iki temizliktir. Iddeti, ikinci temizligin sonunda ucuncu hayzi 
gormesiyle sona erer. Temizlik siiresinin en azi onbes giindiir. Boylece uc temizlik siiresinin toplami 
kirkbes giin eder. Tabii buna ek olarak kadinin uc hayiz gormesi de gerekmektedir. Her hayiz ortalama 
bes giin olarak kabul edilirse; uc hayzin toplami onbes giin eder ki; bu da onceki kirkbes giine eklenirse 
altmis giin eder. Burada hayzi, en az siiresi olan tic giin olarak kabul etmedik. Zira aym miiddet icinde 
temizligin ve hayzin en az siirelerinin bir araya gelmesi, ender karsilasilan bir durumdur ve buna pek 
de itimad edilmez. Bazilan bunu baska sekilde aciklarlar. Derler ki: Aslinda farzedilen sudur: Koca, 
iddeti uzamasm diye karismi, kendisiyle cinsel temas yapmadigi temizlik doneminin sonunda 
bosamahdir. Bosandiktan sonra kadin bir hayiz ve ardindan bir temizlik, sonra bir hayiz ve ardindan bir 
temizlik, sonra da bir hayiz daha goriir. Boylece kadin icin iki temizlik ve tic hayiz tamam olur. Cunkii 
icindeyken bosanmis oldugu temizlik donemi sayilmaz. Zira bu donemin sonunda bosamistir. Temizlik 
doneminin en azi onbes giindiir. iki temizlik otuz giin eder. Hayza gelince; en 50k siireli olani 
hesaplanir ki, o da on giindiir. U? hayiz da otuz giin eder. Boylece temizlik ve hayiz donemlerinin 
toplami iki ay eder. Burada temizlik doneminin en aziyla dengelensin diye hayiz siiresinin en cogu 
nazar-i itibara almmistir. Her iki aciklamanin da aym sonuca vardigi acikca goriilmektedir. iki aym 
hesaplanmasi acisindan kadmis, temizlik doneminin basinda veya sonunda bosanmasi arasinda bir fark 
yoktur. Bosandigi tarihten itibaren iki ayin gecmesi zorunludur. Aksi takdirde, iddetinin hayiz gorerek 
iki aydan once tamamlandigina dair iddiasi dogrulanmaz. iki aydan sonra uc hayiz gordugumi iddia 
ederse, kocasinin ric'at hakki, iddeti sona erdirecek olan son hayiz kaninin kesilmesiyle yururlukten 
kalkar. Kadin eger hiir ise, ric'ati ucuncu hayiz kaninin kesilmesiyle batil olur. Eger cariye ise ric'ati, 
ikinci hayiz kanamasinin kesilmesiyle batil olur. Zira cariyenin iddeti iki hayizdir. Sonra kanama 
hayzin en 50k miiddeti sonunda -ki bu da on giindiir- kesilirse, gusletmese bile iddeti tamamlanmis 
olur. On giin siireyle hayzi devam edip kanamasi ke-silmezse duruma bakilir: Eger kadinin o anda 
kesilecek bir adeti varsa, adeti aninda kani kesilinceye dek kocasi kendisine ric'at etme hakkina sahib 
olur. Ama kadinin boyle bir adeti yoksa, kocasinin bu durumda ric'at hakki kana-ipa kesilmese bile 
batil olur. Zira hayiz miiddetinin en cogu on giindiir. Kadinin adeti yoksa, bu miiddetin tamamlanmasi 
aninda kocasinin ric'at hakki batil olur. Ama son hayiz kanamasi on giinden once kesihnisse, kocasinin 
ric'at hakki ancak su iki seyden biriyle batil olur: 

1- Kadin, temizleyici bir suyla gusletmis ohnalidir. Bu suyun soziim ona esek artigi olmasi gibi 
temizleyiciligi siipheli olsa bile... Ama mutlak suyun bulunmasina ragmen bu suyla gusletmesi 
durumunda bu gusiille namaz kilmasi veya evlenmesi sahih olmaz. Bu sadece ric'at hakkini keser. 

2- Kanama kesildikten sonra kadinin iizerinden tarn bir namaz vakti gecmis olmalidir. Oyle ki bu 
namaz, onun iizerine farz olmalidir. Mesela; oglen vakti girdikten sonra kadinin kanamasi kesilir de 



gusletmezse, ikindi vakti girinceye dek kocasi ona ric'at etme hakkmi muhafaza eder. Ciinkii giinesin 
dogusu aninda kanamanin kesilmesi de ayni hiikme tabidir. Ciinkii giinesin dogusundan oglene kadar 
gecen vakit miihmel vakittir ki; bu vakitte kadina herhangi bir namaz vacib degildir. Su halde giin 
dogusundan ikindiye kadar gecen vakit icinde kadina sadece bir namaz farz olur ki, o da oglen 
namazidir. Oglenin son vaktinde, yani sozgelimi ikindiden yarim saat once kanama kesilirse, bu yanm 
saatlik zaman sona ermeden gusledip iftitah tekbirini ala-bilecekse, bu tarn bir namaz vakti olarak 
kabul edilir. Ciinkii bununla namaz, onun uzerirfe bir bore olarak farz olmaktadir. Ama bu yanm 
saatlik sure zarfinda gusledip iftitah tekbiri alamayacaksa; oglenin kalan vaktiyle ikindinin butun vakti 
sona erip aksam namazi vakti girmedikce, kocanin ric'at hakki batil olmaz. Diger vakitler de buna 
kiyaslamr. Gusletmek icin su bulamazsa, teyemmum de gusul yerine gecer. Bazilan nafile de olsa 
onunla tarn bir namaz kilmadikca teyemmumiin yeterli olmayacagini soylemislerdir. Ama tercihe 
sayan olan birinci goriistiir. Zira teyemmum, suyun bulunmadigi zamanlarda tarn bir taharettir. 
Kadin musluman ise bu hiikiim sozkonusu-dur. Ama ehl-i kitaptansa, onun ric'ati guslune veya 
iizerinden bir namaz vakti gecmesine gerek kalmadan sirf kanamanin kesilmesiyle batil olur. 
Hayiz kanamasi en kisa siirede kesilir de temizleyiciligi siipheli olmayan bir suyla gusleder, sonra 
baska bir erkekle evlenir ve kanamasi tekrar baslarsa, evliligi gecersiz olup ric'at yeniden sozkonusu 
olur mu, veya ric'at gecersiz olup evliligi devam eder mi? Bu meselede ihtilaf vardir. Bazilan derler ki: 
Ric'atin batil olmasi, kanamanin kesilmesine baglidir. Kanama hayzin en az siiresi icinde kesilir de 
yeniden baslarsa, hakikaten kesihnis sayilmaz. Bu durumda ric'at hakki geri doner ve evlilik iptal 
edilir. 

Gusletmeye gelince; bu hayzin en az siirede kesilmesini takviye etmek icin sart kosulmustur. Yani 
kanamasi kesilip de guslederse: seriat okuyucu o kadinin temiz olduguna hukmetmistir. Kanama tekrar 
baslarsa, temiz ohnadigina hukmetmistir. 

Bazilan derler ki: Ric'atin batil olmasi, kanamanin kesilmesinden sonra gusletmeye baglidir. Kadin 
gusledince kocaya varmasi helal olur ve ric'at de batii olur. Evlendiginde kanama tekrar baslarsa, 
evliligi sahih olarak devam eder. Kadinin kanamasinin en kisa siirede kesilip gusletmemesi fakat kana- 
ma gormeksizin iizerinden tarn bir namaz vaktinin gecmesi de boyledir. Bu durumda kocaya varmasi 
helal olur. Kocanin ric'at hakki ise batil olur. Kanamasi tekrar baslarsa, anilan ihtilaf da yeniden 
giindeme gelir. 

Bazilan derler ki: Ric'at hakki geri gelir ve evlilik batil olur. Zira ric'atin batil olusu, kanamanin 
kesilmesine baglidir. Kanamanin yeniden baslamasi, kesilmedigini acikca gostermektedir. 
Diger bazilan da derler ki; evlilik batil olmaz. Ve ric'at hakki da yeniden dogmaz. Ciinkii ric'atin batil 
olusu, kanama kesildikten sonra bir namaz vaktinin gecmesine baglidir. Burada hukumlerin formule 
edilebilecegi akla en yatkin olan goriis sudur: Bu durumda kanama yeniden baslasa bile ric'at hakki 
batil olur ve evlilik de sahih olarak devam eder. Kanamanin tekrar baslamasi ister gusiilden sonra 
olsun, ister (gusledilmeksizin, kesintiden 

itibaren aradan) bir namaz vakti gectikten sonra olsun, hiikum aynidir. Zira bu emarelerin goriilmesi 
aninda kadinin evlenmesinin sahih olduguna hukmetmenin anlami yoktur. Evlenir de yeni kocasi 
kendisiyle mesela cinsel temasta bulunur ve sonra da kanamasi yeniden baslarsa, kocasina "Bu senin 
kann degildir. Ciinkii eski "kocasi ona ric'at etmistir" demek dogru olur mu? Bu, oyle herkesin kolayca 
uygun bulacagi seylerden degildir. §eriat koyucu bu emareleri kadinin temizligine delil kilmis ve 
baskasiyla evlenmesini mubah kilmis olduktan sonra: "§eriat koyucu bu emareleri iptal etti ve bu kadi- 
ni da yeni kocasindan alip eski kocasina verdi" demek dogru olmaz. Kaldi ki bu, kadinlann yalan 
soyleme ve diiriist davranmamayi ogrenmelerine yol acar. Zira yeni bir kocayla evlenen kadin, 
kanamanin yeniden goriilmesi nedeniyle bu yeni kocasindan ayirtilacagim bilirse, tekrar baslayan 
kanamayi gizlemesi gerekir ki, bu da anlamsizdir. Bu nedenle Hanefi mezhebinin kitaplan ikinci 
evliligin sahih oldugunu, kanamanin tekrar baslamasiyla ric'at hakkinin yeniden dogmayacagini 
bildirmektedirler. Fakat *bu durumdaki kadmin, hayzin en fazla siiresinde kanamasi kesilmeden -tabii 
hayzin en fazla siiresi gectikten sonra bir adeti varsa, bu adetini de diisiinerek- baska kocayla 
evlenmesi, ihtiyat bakimindan helal olmaz.' deselerdi giizel olurdu. Ama demediler. 
Doguma gelince; bu, ric'at hakkmi iptal eder. Sonra dogmakta olan cocugun biinyesi tarn tesekkullu 
ise,?ocugun ?ogunun disan ?ikmasiyla iddet tamamlanmis olur. Ciinkii cocugun tamaminin disanya 



cikmasi sart degildir. Su da var ki; cocugun tamami disarrya cikmadan kadinm evlenmesi, ihtiyat 
bakimindan helal olmaz. iddetin tamamlanmasi ve ric'atin batil olmasinda kadinin, kendisini bosayan 
kocadan veya baskasindan gebe kalmis olmasi farketmeyip ayni kapiya varir. Zina ederek gebe kalan 
bir kadin evlenir, kocasi da onun bu durumunu bilir, sonra bosar, kadin da bosandiktan sonra dogum 
yaparsa; bosayan kocasindan dolayi beklemesi gereken iddet tamamlanmis olur. Kadin, rahmindeki 
cocugu dogurdugunu iddia eder, kocasiysa dogumu inkar ederse; kadinin gebeligi ya belirgin olur; 
mesela karni biiyiik iken kuculiirse, iddiasi ebenin sahitligiyle sabit olur. Ciinkii gebeligin belirginligi, 
ebenin sahitligini teyid etmektedir veya gebeligi belirgin olmaz. Bu durumda dogum, ancak iki erkegin 
veya bir erkekle iki kadinin sahitligiyle sabit olur. Nitekim bu, su nakledecegimiz meselede de 
gelecektir. Buna iliskin bir kac mesele vardir: 

A- Birinci Mesele: Adamin biri handle olan kansini bosar, ama onunla asla cinsel temasta 
bulunmadigim ve gebe birakniadigini iddia ederse; dogumdan once ona ric'at etmesi sahih olur mu, 
olmaz mi? Bunun cevabi: Dogumdan once ona ric'at etmesi sahih. olur. Ama bu kadin dogumdan sonra 
ancak bosanma tarihini takibeden alti aydan kisa bir muddet zarfinda onun karisi olabilir. Veya 
evlenme tarihini takibeden alti aydan fazla bir muddet zarfinda onun karisi olabilir. Ciinkii kocasi, bu 
kadinla cinsel temasta bulunmadigim iddia etmistir. Bu iddiasi; gerdekten once onu bosamis oldugunu, 
dolayisiyla kadinin iddet beklemekle yukumlu olmayacagini, kocasinin da ona ric'at etme hakkina 
sahib olmayacagini ifade etmektedir. iddetini sona erdirecek olan dogumdan once karisina ric'at ederse, 
bu durumda kendini yalanlamis olur. Bu yalanlamayi seriat koyucu tanimaz. Ancak sabit oldugu 
takdirde tanir. Sabit olmasi da ancak bosanma tarihinden itibaren alti ay gecmeden kadinin dogum 
yapmasiyla olur. Ciinkii bosanma tarihinden alti aydan 50k bir surenin gecmesi durumunda cocugun, 
bosanmadan sonraki bir cinsel temastan dogmus olmasi muhtemeldir. Hamileligin en az siiresi alti 
aydir. Su halde bu cocuk, yeni temastan dogmus olamaz. Ayni sekilde dogumun evlenme akdi 
yapildigi tarihden itibaren alti ay veya daha fazla bir surenin gecmesinden sonra olmasi gerekmektedir. 
Ciinkii alti aydan once dogan yavru, o erkegin cocugu olamaz. Evlenme tarihinden itibaren alti ayhk 
bir zaman gecmeden dogan cocuk, baskasinin cocugudur. Ama anilan siire dolduktan sonra dogan 
onun cocugu olur ve bu durumda soyledigi "Bu karimla cinsel temasta bulunmamistim" sozii, 
gercekten de yalandir. Ama kadin, bosanma tarihinden itibaren alti ay gectikten sonra dogurursa, 
kocasinin soyledigi ((Bu karimla cinsel temasta bulunmamistim" sozu dogru olur ve kadin da 
gerdekten once hakikaten bosanmis olur. Boylece kocasinin ric'ati batil olur. 

Ozetleyecek olursak; koca, karisiyla cinsel temasta bulunmus olmayi inkar eder, kadinin da handle 
oldugu anlasihrsa; koca, ona ric'at ederek kendini yalanlamak isterse, dogumdan once ona ric'at 
edebilir. Ciinku dogurduktan sonra kocasi hi? bir halde ona ric'at etme hakkina sahib olamaz. Bilindigi 
gibi iddet, baskasina ait olsa bile cocugun dogumuyla sona ermis olur. Ric'at edildikten sonra duruma 
bakilir: ^ocugun nesebinin ric'at yapan babaya ait oldugunun sabit olacagi bir siire icinde kadin dogum 
yaparsa, ric'at sahih olur. Aksi takdirde ric'at sahih olmaz. 

Su da var ki; Hanefi alimleri, anilan siirede dogumdan once yapilan ric'-atin sahih olup olmayacagi 
hususunda ihtilaf etmislerdir. Ama bununla birlikte bu kadinin, dogum dolayisiyla ric'atinin sahih 
oldugu anlasildiktan sonra ric'at ile zevce olacagi hususunda ittifak etmislerdir. Bazilari, anilan siirede 
dogumdan once yapilan ric'atin sahih olacagini soylemis; diger bazilari da sahih olmayacagini 
soylemislerdir. Sahih oldugunu soyleyenler, iki seyi delil olarak ileri siirerler: 

a- Bir kimsenin bir cariyesi olur da onu satar ve musteri de cariyenin handle oldugunu iddia ederse, 
hamilelik bir ayip olur. Bu ayip nedeniyle cariyenin sahibine geri verilmesi sahih olur. Hamilelik, bu 
isten anlayan uzman kadmlarm kesfiyle sabit olur. Hamilelikten anlayan deneyimli bir kadin, onun 
oldugunu soylerse, hamilelik sabit olur ve bu ayip nedeniyle cariye, sahibine geri verilir. 
b- Nesebin siibutu babinda Hanefi alimleri acikca soylemislerdir ki: Nesep; belirgin olan hamilelikle 
hukmetmek sahih olduguna gore, gebeligin anlasilmasiyla dogumdan Once de nesebin subutuna 
hukmetmek sahih olur. Su halde dogumdan once ric'atin sahih olduguna hukmetmek de sahih olur. Co- 
cuk dogunca ric'atin sahih oldugu kesinlikle ortaya cikar. 

(a) sikkindaki delil reddedilmistir: Bir kadinin "o hamiledir" demesiyle cariyenin geri verilebilecegini 
soyleyen imam Muhammed'in bu kavli zayiftir. imam Ebu Yusuf un buna iliskin iki rivayeti vardir. En 
kuvvetli olani sudur ki: Bir kadin cariyenin handle oldugunu haber verirse, musterinin saticiyla 



davalasmasi sahih olur.. Saticiya; sattigi anda cariyenin hamile olmadigina dair yemin ettirilir. Yemin 
ederse, cariye kendisine geri verilmez. Ama yemin etmeye yanasmazsa, cariye kendisine geri verilir. 
Cariyenin hamileligi belirmez ve bir kadin da onun hamile oldugunu soy-lemezse; miisteri, saticiyla 
davalasma hakkina sahib olmaz. Ozetle hamilelik hakkinda bilgi sahibi olan kadinin tanikligi, 
miisterinin saticiyla sadece da-valasma hakkim dogurur. Geri verme hakkmi dogurmaz. Hamileligin 
belirmesi, geri verme hiikmiinii ortaya cikarmaz ki, ric'atin sahihligi hiikmii buna kiyaslansm. 
(b) sikkindaki delile gelince; buna itiraz mahiyetinde soyle bir soru yoneltilmistir: "Nesep, hamileligin 
belirmesiyle sabit olur" dememisler de sadece soyle demislerdir: Kadin bosanmis degilse, nesep 
yatakla sabit olur. Bo-sanmissa, dogum ile sabit olur. Dogum da ebenin soziiyle sabit olur. Mesela bir 
kimse hamile olan kansini hamileyken ric'i talakla bosar, sonra ona ric'at eder de kansi, dogumdan 
sonra kendisine ric'at etmis oldugunu iddia eder, kocasi ise dogumu inkar ederse; kadinin dogum 
yapmasi ancak iki erkegin veya bir erkekle iki kadinin sahitligiyle sabit olun Meger ki yukarida da be- 
lirtildigi gibi hamileligi belirgin olsun. Bu durumda dogumun ispatlanmasi icin ebenin sahitligi yeterli 
olur. Zira hamileligin belirgin olmasi, ebenin sahitligini teyid etmektedir. Hamileligin belirginligiyle 
dogum ve nesep sabit olmaz. Bu ancak hamileligin belirginligini teyid eden ebenin tanikligiyla sabit 
olur. Ebenin tanikligi da ancak doguma iliskindir. Nesebin sabit olmasi icin mutlaka dogum gereklidir. 
Cunku dogum, yakinligi ifade eder. imam Serah-si'nin, Mebsut'ta anlattiklan da buna delalet 
etmektedir. Serahsi demis ki: Adamm biri kansma "Hamile oldugunda sen bossun." derse kansi, en 
azindan iki seneyi asan bir siirede dogum yapmadikca bosanmaz. Karisiyla bir kez cinsel temasta 
bulundugunda, kansmm hamile olmasi muhtemel olur. §u halde ihtiyat geregi olarak karisina artik 
yaklasmamasi faziletli olur. Ama bundan sonra da cinsel temasta bulunursa, bu caiz olur. Kadinin 
hamile oldugu belirirse, hamileligin belirmesi nedeniyle kadin bosanmaz. Cunku karnindaki seyin 
yavru olmamasi da muhtemeldir. Kadin kesin dogum yaptiginda bosanir. Dogurunca da bain olarak 
bosanir. Cunku hamileyken bosanmis, dogum yapmakla da iddeti sona ermistir. Dogumun, bosanma 
vaktinden itibaren hamileligin en fazla siiresinde olmasi sarttir. Az once de belirttigimiz gibi, bu sure 
iki senedir. Dogumun iki seneden Once olmasi durumunda, sarth bosamadan once kadinin hamile 
kaldigi muhtemel olur. Bosamanin kendisine baglanmis oldugu sart da ger?eklesmis olmaz. Cunku bu 
sart, hamileliktir. Hamilelikse, bosama soziiniin telaffuzundan once mevcuttu. Butiin bunlar; hamilelik 
belirginliginin ne nesebin, ne cariyeyi geri vermenin, ne de kadinin bosanmasinin sabit olusunda 
ge?erli bir sebep olmayacagini sarih olarak gostermektedirler. Ric'at meselesinde de nazar-i itibara 
alinmaz. Dogumdan once bir kimse karisina ric'at ederse, ric'ati askida olarak vaki oiur. Ric'atinin 
sahihligine ancak belirli siirede dogum yapmasindan sonra hukmolunur. Aksi takdirde bu ric'atin fasid 
oldugu aciga cikar. Bu ihtilafi soylece ozetleyebiliriz: Bazilan demisler ki; karisiyla cinsel temasta 
bulunmus olmayi inkar eden kisi, dogumdan once karisina ric'at etme hakkina sahib olmaz. Zira cinsel 
temasin inkan, kadinin gerdekten once bosanmis olmasini gerektirir. Ric'at ise kocanm karisiyla cinsel 
temasta bulunmus olmasini gerektirir. Temasi inkar etmekle de kendi kendisiyle celiskiye dusmus 
olmaktadir. Birinci iddiada onu kesin ser'i emarelerin yalanlamasi gerekmektedir. O da, cocugun 
nesebinin sabit olacagi siiredeki dogumdur. Oyle ki dogumdan sonra ric'at etmesi mumkun olmaz. 
Dogumdan once ric'ati askida olarak yapabilir. Ama bu ric'at dolayisiyla dogumdan once karisindan 
sehevi bakimdan yararlanmasi helal olmaz. Cunku mezkur dogumdan once yapilan ric'atin sahih 
olduguna hiikmetmek mumkun olmaz. Kadinin hamileliginin belirmesi yeterli degildir. Zira 
hamileligin belirmesi, zanni bir emaredir. Bazilan da derler ki: Hamileligin belirgin olmasiyla ric'at 
sahih olur. Ami anilan belli siirede dogum vukubulmadan ric'atin sahihligi anlasilamaz. Ya ni belli 
siirede dogum yapmadikca, bu kadin ric'at yapan kocanin kansi ola maz. §u halde ihtilafin bir faydasi 
yoktur. Cunkii anilan gruplarin her ikis de ric'atin sahinliginin doguma bagh oldugunu soylemislerdir. 
Ancak birine grup, dogumdan once yapilan ric'atin sahih olduguna hukmedilemeyecegin soylemekte; 
ikinci grupsa bu ric'atin sahihliginin doguma bagh oldugunu soy lemektedir. Sahihligin doguma bagh 
olmasi, dogum oncesi ric'atin sahih ol duguna hukmetmeye engel teskil etmez. 

Eger: "Bu soziin ne faydasi var? Kari-koca yeni bir nikah akdi yaparak bu cetrefilli yollara 
basvurmaksizin ferahliga kavusamazlar mi?" diyecek olur san, derim ki; bunun faydasi anlasmazlik 
aninda goriilur. Koca dogumdan Once ric'at eder ve ric'at ettigine baskalarmi sahit tutar da sonra da 
bosanma tarihinden itibaren alti ay gecmeden ve evlenme tarihinden itibaren alti ve daha fazla bir 



zaman gecince kadin dogurursa, bu cocuk ric'at yapan erkege ait olur. Boylece de kocanin, karisiyla 
cinsel temasta bulunmadigina dair iddiasinin yalan oldugu sabit olur ve ric'at sahih olur. Kadin razi 
olmasa bile, ric'at eden erkegin kansi olup, baska erkekle evlenmesi helal olmaz. Kadinin da koca 
uzerinde bir takim evlilik haklan olur. Ama bu sonuc, ric'ati sa-hihlikle niteleyip nitelememe 
hususunda birbirleriyle ihtilaf halinde bulunan iki grubun, uzerinde ittifak ettikleri bir sonuctur. Biz bu 
gruplarm goriislerini, ilmi bahsi tamamlamak amaciyla burada naklettik. Cunku bunlarm her birinin 
ileri siirdiikleri delillerde apacik faydalar vardir. 

B- ikinci meseleye gelince: Adamin biri bir kadinla evlenir de bu kadinla cinsel temasta bulunmadigini 
iddia eder; sonra bu kadin, evlenme tarihinden itibaren alti ay ve daim fazla bir zaman gectikten sonra 
bu erkegin kansi olarak bir cocuk dogurur ve kocasi da dogumdan sonra onu bosarsa; iddeti-nin 
tamamlanmasindan Once ona ric'at etmesi sahih olur mu, olmaz mi? Cunku kadinla cinsel temasta 
bulunmayi inkar etmistir. Kadin da gerdekten once bosandigi icin, kendisine ric'atte bulunulamaz, oyle 
mi? 

Cevap: Bu adam, karisina ric'at edebilir: Cunku kadin kendi karisiyken ve kendi yatagindayken dogum 
yapmis,dogumu da ser'i siirede, yani evlenme tarihinden itibaren alti ay gectikten sonra vukubulmustur. 
Bu nedenle karisiyla cinsel temasta bulunmadigi yolundaki iddiasi yalan bir iddia olmaktadir. Su halde 
bu kadm, onun kansi olmaktadir. 

C- Ucuncu meseleye gelince: Adamin biri kendi karisiyla halvete girer, sonra da bu karisiyla cinsel 
temasta bulundugunu inkar eder ve daha sonra da onu ric'i talakla bosarsa, karisina ric'at etmesi sahih 
olur mu, olmaz mi? Cevap: Ric'at etmeye hakki yoktur: Cunku bu kadin, gerdekten once bosanmistir. 
Bilindigi gibi halvet, iddeti gerekli kilar. Ancak onunla ric'at sahih olmaz. Faraza; ric'at eder de, kansi 
iddetin tamamlandigini onaylamaz, sonra da handle oldugu anlasihr ve iki seneden sonra bir cocuk 
dogurursa, bu cocugun nesebi, kadini bosayan erkegin iizerine sabit olur. Kadinin dogur-masryla da 
kocasinin kendisine yaptigi ric'atin sahih oldugu anlasihr. Ama iki seneden once dogurursa; dogurmasi, 
bosanmazdan once handle kaldigi ihtimalinden otiirii ric'at olmaz. Evlenme tarihinden itibaren alti ay 
veya daha fazla bir sure gectikten sonra dogan cocugun nesebi, doguran kadini bosayan koca iizerine 
sabit olur. Bu, birinci meselenin hilafinadir. O meselede koca karisiyla cinsel temasta bulundugunu 
inkar etmis ve karisiyla halvette bulunmayi reddetmis sonra da onu bosamis ve boylece kansi, gerdek 
ve halvetten once bosanmis idi. Bu durumdaki kadinin iddet beklemesi gerekmez. Bosanma tarihinden 
itibaren alti ay gecmeden ve evlenme tarihinden itibaren alti ay ve daha fazla bir zaman sonra 
dogurmadikca kadinla kocasi arasinda evlilik sabit olmaz. 

Ama bu meselede farzedelim ki koca, kansiyla halvette bulundugunu itiraf etse, karisinin ondan iddet 
beklemesi vacib olur. Ric'i talakla bosanan kadin, iddetinin tamamlandigini itiraf etmedigi muddetce 
dogurursa; cocugun nesebi, kendisini bosayan erkegin iizerine sabit olur. Sonra dogumdan Once kocasi 
kendisine ric'at ederse ve bu dogum iki seneden fazla bir sure sonunda vukubulmussa, ric'at olur. Aksi 
takdirde olmaz. 

iddetin aylarla tamamlanmasina gelince; bu, yaslilik veya kucukluk nedeniyle hayizdan kesilmis olan 
kadinlarla kocasi olen kadinlara ozgii bir hukumdur. 

Sunu da belirtelim ki; koca ric'ati iddia eder, kansi da inkar ederse, bunda bir kac sekil ortaya cikar: 
1- Koca, iddetinin tamamlanmasindan Once ona ric'at etmis oldugunu, iddeti sona erdikten sonra bunu 
kansma haber verdigini iddia ederse; sozgelimi kansma "iddetin tamamlanmasindan once sana ric'atte 
bulunmustum" der, fakat buna iliskin bir beyyinesi yoksa, bu durumda kadin onun iddiasini 
dogrulamadikca ric'at etme hakkina sahib olmaz. Kadin onu dogrularsa, yargi bakimindan ric'at sahih 
olur. Ama onu yalanlarsa, kocasi kendisine ric'at edemez. Cunku evlilik, eslerin birbirlerini 
dogrulamalariyla sabit olur. Birbirlerini dogrulamalarryla ric'at, haydi haydi sabit olur. Zira bu 
durumda evlilik bagi henuz kopmus degildir. Ama koca iddiasinda yalanciysa; kansi onu dog-rulasa 
bile, ric'ati diyaneten sahih olmaz. Musluman bir kimsenin, yalan olarak karisina "Sana ric'at ettim" 
demesi ve bu ric'ati de iddeti tamamlandiktan sonra, karismi kendisine mubah kilmak icin yeterli 
kilmasi, bir muslumana yakismaz. Eger yalan soyliiyorsa, artik karisiyla cinsel temasta bulunmasi ha- 
ram olur. 

Denebilir ki: Eslerin her ikisi de evlilige geri donmek arzusunda iseler ric'at iddiasinda bulunmanin ve 
karinin da onun sozlerini dogrulamasinin ne faydasi vardir? Boyle bir durumda akdi yenilemenin siiphe 



ve ihtimallerden uzak ve de nezih bir davranis oldugu akla uygun ve bedihi degil midir? Bununla 
birlikte talak sayisi bakimindan ric'at ve nikah akdini yenileme arasinda bir fark yoktur. Bunun 
gerisindeki seylerin ise hi? bir kiymeti yoktur. Bu hususta ittifak vardir. Yukaridaki soruya cevaben 
deriz ki: Nikah akdini yenilemek bazan mumkiin olmayabilir. Mesela; kan-koca colde olur, yanlarinda 
iki sahit bulunmaz, iki sahidi kolayhkla elde etmeleri de mumkiin olmazsa ve koca iddetin 
tamamlarimasindan once karisina gercekten ric'at ederse; bu durumda ric'at hususunda eslerin 
birbirlerini dogrulamalari, yeni bir nikah akdetmekten daha kolay olur. Ayrica bu, sonuncu talak da 
olabilir. Bu durumda iddet tamamlaninca kadin, kocasina artik ebediyyen haram olur. 
Bazi mutefekkir fikihcilar, olmasi muhtemel olan her seyi olmus gibi far-zederek, hakkindaki hiikmii 
anlatmislardir. Koca ric'at iddiasinda bulunur da kansi onu dogrulamaz,kendisinin de beyyinesi yoksa, 
ric'ati olmaz. Bu durumda soz, kadinindir. 
Bu durumda koca, karisina yemin ettirebilir mi, ettiremez mi? 

Cevap: Evet, kendisiyle fetva verilen kavle gore koca, karisina yemin ettirebilir. Bazilan derler ki; 
kadinin yemin etmesi gerekmez. Ciinkii ila, nesep, nikah, hudud ve Iian gibi diger bazi islerde de 
oldugu gibi ric'atte yemin yoktur. Ama kendisiyle fetva verilen kavle gore hudud ve Iian disinda 
ric'atte yemin vardir. 

2- iddet tamamlandiktan sonra koca, iddetin tamamlanmasindan once karisina ric'at etmis oldugunu 
iddia eder ve "Beyyine onunde kanma ric'at ettim" dedigine dair beyyine getirirse, ric'ati sahih olur. 
iddetin sona ermesinden once kansiyla cinsel temasta bulundugunu veya sehvetle onu elledigini veya 
sehvetle onun cihsel organmm icine baktigini beyyine onunde ikrar ederse, aym sekilde ric'at sahih 
olur. Beyyine, iddetin tamamlanmasindan once onun bu yolda ikrari bulunduguna taniklik ederse, ric'at 
sabit olur. Ama id-detln tamamlanmasindan sonra bu yolda ikrarda bulunmasinin bir kiymeti yoktur. 
Ciinkii bu, bir ric'at iddiasi olmaktan oteye gidemez. Ama iddetin tamamlanmasindan onceki ikrari, 
ric'at ikraridir. Bu ikrar sabit olunca, ric'at de sabit olur. 

3- Kansi iddetteyken, kocasi ona ric'atte bulundugunu iddia eder; ornegin karisina "Dun sana ric'at 
ettim" derse, bu durumda iddiasi dogrulanir ve bu, ric'at olur. Yeni bir ric'at insa etmezse, karisina 
"Sana ric'at ettim" demesi gerekmez. Ciinkii o, simdiki zamanda ric'ati insa edebilir, gecmis zamandaki 
ric'ati ise haber verebilir. Su halde gecmiste yaptigi ric'ati haber vermesi sahih olur. Ama "Sana dun 
ric'at ettim" soziiyle ric'ati insa etmeyi kas-detmesi sarttir. Ama sadece haber vermeyi kastederse sahih 
olusu, kadinin onayina baglidir. Kadin onaylarsa sahih olur. 

Yine adamm biri cikip da: "Bu sozlerin ne faydasi vardir? Ciinkii kocanin ric'at etme kastiyla, dun 
ric'at sozunii telaffuz ettigini karisina haber vermesi, hi? bir zorluga katlanmaksizin ve de sozii 
donduriip dolastirmaksizin karisina; "Sana ric'at ettim" diyebilecegine gore anlamsiz olmuyor mu? Su 
halde hiikiim ne olacaktir?" 

Cevap: Bu meseleyle karsilasilabilir ve ihtilaf cikmasina da sebeb olabilir. Ciinkii pek yakin 
ihtimallerdendir ki; bir kimse karisina, son hayiz kanamasinin son deminde, "Sana dun ric'at etmistim" 
desin ve dedikten sonra da kadinin kanamasi dursun, dolayisiyla da iddeti tamamlansin ve kocasina 
"Bu bir ric'at degildir; senin bana ric'at etme hakkin yoktur" desin. Su halde hiikiim ne olacaktir? Bu 
durumda seriat ona, bunun bir ric'at oldugunu soyler. Koca bu haberi vermekle, ric'ati insa etmeyi 
kasdettigini soylerse, sozii tasdik edilir ve ric'at etmis sayilir. 

4- iddetin tamamlandigmi bilmeksizin karisina "Sana ric'at ettim" demesi: Burada iki durum sozkonusu 
olur: 

a- Kocanin bu soziine bitisik olarak kadin acelece: "iddetim tamamlanmistir*' derse, ric'at batil olur. 
Yalniz kadin bu soziinii, iddetin tamamlanabilecegi bir siire zarfinda soylemis olmalidir. Mesela kadin, 
hayiz gorenlerdense, bosandigi tarihden itibaren aradan iki ay gecmis olmalidir. Ancak kadin handle 
oldugunu ve yapisi belirginlesmis bir diisiik yaptigmi iddia eder ve bu iddiasi sabit goriiliirse bu istisna 
olur. Aksi takdirde soziine itibar edilmez. Ric'at de sahih olur. imameyn'e gore kadin boyle dese bile 
sahih olur. Cunkii onun boyle demesinden once iddet acikca vardi ve devam ediyordu. Kocanin "Ric'at 
ettim." sozii, iddetin var oldugu zamana tesadiif etmistir, imam-i A'zam der ki: Kadin, kendi nefsinin 
eminidir. Kocasina "id-detim tamamlanmistir" dediginde bu, kocanin; "Ric'at ettim" demesinden once 
iddetin tamamlanmis oldugu anlamini ifade eder. Zaman da iddetin tamamlandigina delalet ettigine 
gore, kadinin sozii dogrulanir. Kadin, "idde-tim tamamlanmistir" deyip de kocasi; "Sana ric'at ettim" 



deseydi bu, ittifakla ric'at olmazdi. Koca da ric'at haberini kendisine verdiginde, iddetinin tamamlanmis 
olduguna dair yemin etmesini isteyebilir. 

b- Koca karisina; "Sana ric'at ettim" der de kansi, azicik da olsa susup sonra ona; "iddetim 
tamamlanmistir" derse, ittifakla ric'at sahih olur. £unku bu durumda kadin, susmakla itham edilmistir. 

5- Kadin iddetinin tamamlandigim iddia eder, sonra kendini yalanlar ve "iddetim tamamlanmamistir" 
derse, bu durumda kocanin ona ric'at etmesi sahih olur. £iinku kadm, iizerindeki bir hak hususunda -bu 
hak kocanin ric'at hakkidir- kendini yalanlamistir. Bu hak var olmakta devam eder. Ama kendi 
lehindeki bir hak hususunda kendini yalanlarsa, yalanlamasi gecerli olmaz. 

6- Koca, karisiyla halvete girer ve onunla cinsel temasta bulundugunu iddia eder; ama ayni zamanda 
kansi cinsel temasin vukuu hususunda onu yalanlar ve cinsel temas yapmadan bosandigini iddia 
ederse, bu durumda bain olarak bosanir ki, kocasi ona ric'atte bulunamaz. Bu durumda ric'at sahih olur. 
Yemin etmeksizin kocanin iddiasi dogrulanir. Zira dis goruniis, -yani halvete girmis olmak- kocanin 
iddiasmi teyid etmekte, kadinin iddiasini ise yalanlamaktadir. 

7- Kocanin, karisiyla halvete girdigi sabit olmaz, buna ragmen karisiyla cinsel temasta bulundugunu 
iddia eder, ama kansi onu yalanlarsa; bu durumda kocanin ric'at hakki olmaz. Zira altinci maddedeki 
durumun aksine, dis goriinus kocayi yalanlamaktadir. 

Sonuca gelince bunu da bir kac madde halinde ele alacagiz: 

1- Kadinin bosanmaya dek vadeli mehri varsa ve kocasi da onu ric'i ta- 

lakla bosarsa; iddetin tamamlanmasiyla kocasindan bain olarak ayrilmasindan once bu miieccel 
(vadeli) mehrini kocasindan taleb edebilir mi, edemez mi? Bunun cevabi: iddetin tamamlanmasiyla 
bain olarak ayrilmadan bu mehri taleb etme hakkina sahib olmaz. 

2- Bir kimse karisina mesela; "Yirmibin lira bedelle sana ric'at ettim" der de kansi bu meblagi ondan 
talep ederse, koca bu meblagi odemekle yukumlu olur mu, olmaz mi? Bu meselede ihtilaf vardir: 
Bazilarina gore koca, bu meblagi odemekle yukumludur ve bunu mehre ekler. Bazilarina gore ise koca, 
bu meblagi odemekle yukumlu degildir. Zira ric'i talak, miilkiyeti ortadan kaldirmaz. Nikah miilkiyeti 
varken bedel odemek gerekmez. Kuwetli olan goriis de budur. 

3- Koca, ric'i olarak bosadigi karisina; "Ric'atimi iptal ettim veya benim icin ric'at yoktur vey A a sana 
miiracaat hakkimi dusiirdum" der de sonra da ric'at ederse, kansi; "Sen hakkini dusiirdun, dolayisiyla 
bana ric'at edemezsin" diyebilir mi? Bunun cevabi: Diyemez. Qinku kocanin ric'at hakki, ser'an 
sabittir. Bu hakkindan vazgecemez veya dusiiremez. 

Malikiler dediler ki: tleride verilecek tafsilat cercevesinde anilan durumlarla ric'at batil olur. Hayza 
gelince kadinm iddeti, uc hayizla degil de uc temizlikle tamamlanir. Temizlikle iddetin kendisiyle 
tamamlanacagi en az siire, bir aydir. Soyle ki: Koca, temizlik donemindeki karisini ayin basinda bosar: 
Bosadiktan kisa bir zaman sonra kadinda hayiz kanamasi baslarsa, kisa da olsa onceki temizlik, kadin 
lehine tarn bir temizlik donemi olarak hesaplanir. Kanama geceleyin baslayip, fecir oncesine kadar 
devam etmis, sonra da kesilmisse; bu kanama kadin icin tarn bir hayiz sayilir. Qinku iddet babinda 
hayzin en azi bir gun veya gunun bir kismi kadar olur. Yalniz kadinlarin, bu kisa kanamanin hayiz 
oldugunu soylemeleri sarttir. Bundan sonra kadin onbesinci giiniin sonuna dek temiz kalirsa, bu da 
onun icin (ikinci) bir temizlik olarak hesaplanir. Zira temizligin en kisa siiresi onbes giindiir. Bu siire 
gecelerle degil de gundiizlerle hesaplanir. Bundan sonra kadin geceleyin kanama goriir ve bu kanama, 
fecir oncesine kadar devam ederse bu, onun icin bir hayiz sayilir. Kanama kesilip te kadin, onbesinci 
giiniin sonuna dek temiz kalirsa, bu da onun icin (u?uncu) bir temizlik olarak hesaplanir. 
Boylece kadin tic temizlik donemini tamamlamis olur:. 
Birincisi; icindeyken bosanmis oldugu temizlik donemidir. 
ikincisi; ondan sonraki, 

Ucuncusti de; en sondaki temizliktir. Bunlarin toplami otuz gun ve bir ay eder. Faraza bu durum 
ramazan ayinda vukubulursa, kadin bu ayda hayiz goriip temizlenir; iddeti de o ayda tamamlanir ve bir 
gun bile orucunu acmaz. 

Kadin kocasina, iddetinin bosandiktan sonra uc kez hayizdan temizlenmis olmakla tamamlandigim 
soylerse bunun uc sekle ihtimali olur: 

1- Kadin, iddetinin tamamlanmasinin kesinlikle mumkun olmayacagi bir zamanda -bu bir aydan az 
olan zamandir- tamamlanmis oldugunu iddia eder: Bu durumda kadinin iddiasi dogrulanmaz ve 



durumu hakkinda bilirkisi kadinlara soru sorulmaz. 

2- Kadin, iddetinin kendisinde iddetin ender olarak tamamlandigi bir zamanda -mesela bu bir aydir- 
tamamlandigini iddia ederse, iddetin bir ayda tamamlanmasi her ne kadar mumkunse de pek nadirdir. 
Bu durumda kadinin iddiasi, uzman kadinlarin sahitligiyle dogrulanir. Uzman kadinlar, kadinlarin bu 
muddet zarfinda iic kez hayiz kanamasi goriip, Once belirtilen sekilde temizlendiklerine sahitlik 
ederlerse, yemin etmeksizin kadinin iddiasi dogrulanir. Denilmistir ki; kadin iddetinin tamamlandigina 
yemin ederse, sozii tasdik edilir. Yeminden kacinirsa, ric'at sahih olur. 

3- Kadin, iddetinin kendisinde cogunlukla iddetin tamamlanmasinin mumkun oldugu bir zamanda 
tamamlandigini iddia ederse, bu durumda ona yemin ettirmeksizin ve durumu hakkinda uzman 
kadinlara soru sorulmaksi-zin iddiasi tasdik edilir. 

Koca, karisina ric'at etmek ister de kansi ona, iddetinin kendisinde iddetin tamamlanmasinin mumkun 
olacagi bir zamanda tamamlandigini soylerse, sonra da kendini yalanlayarak hayiz gormedigini veya 
dogurmadigini soylerse; uzman kadinlar onda hayiz veya dogurma izinin goriilmedigine sahitlik etseler 
bile, kadinin bu iddiasi tasdik edilmez. Cunkii o; "Ucuncu kez hayiz gordiim" veya "Dogurdum" 
demekle bain olur. Bu, kadinin iic kez hayiz gordugunu acikca soylemesi durumunda sozkonusu olan 
bir hiikumdiir. Ama "Ucuncu kez hayiz kanamasi gordugunu soyler, sonra da bu soziinden cayarak 
kani gordugunu, ama kanamanin bir gun veya gunun bir kismi boyunca devam etmedigini, dolayisiyla 
iddetin kendisiyle tamamlanacagi bir hayiz kanamasi olmadigini" soylerse, bunda ihtilaf vardir: 
Bazilari, bundan onceki durumda da oldugu gibi iddiasinin dinlenmeyecegini soylemislerdir. Bazilari 
da demisler ki: Kadin eger kanama gordugunu, sonra da kesilip bir daha goriilmedigini ve bu halin 
temizlik siiresi boyunca devam ettigini soylerse, iddiasi kabul edilir. Ama kanama gordugunu ve derhal 
kesildigini, sonra da temizlik donemi dolmadan yeniden goriildugunu soylerse bu kan, iddetin ken- 
disiyle tamamlanacagi bir hayiz olur. Tercihe sayan olan goriis budur. 

Bir kimse kansini ric'i talakla bosar da bir sene veya daha fazla bir sure sonra Oliirse; sag kalan kansi, 
iddeti tamamlanmamis diye ona mirasci olabilmek icin asla hayiz gormedigini veya bir ya da tki defa 
hayiz gordugunu iddia ederse, mutlaka su iki durumdan biri sozkonusu olur: 

1- Kadinin hayiz kanamasinin akmayip durdugu, donemli bir adetinin olmasi: Bu adet donemi 
geldiginde hayiz kanamasi gormeksizin oylece beklemesi. Bu durumunun da kocasi oldugu bir 
zamanda vukubulmasi, adetini halka bildirmesi ve bu adetinin kendisine ait oldugunun bilinmesi. Bu 
durumda iddiasi dinlenir ve yemin etmeksizin sozii kabul edilir. Kocasina da mirasci olur. 

2- Bu durumun kendisini bosayan kocanin sagliginda gorulmemesi: Bu takdirde kadinin sozii kabul 
edilmez ve kocasina da mirasci olamaz. Cunkii o, pek karsilasilmayan bir sey iddia etmistir. Ama 
bosadiktan alti ay sonr? veya alti aydan fazla bir yila kadar gecen zaman zarfinda kocasi olur ve kadin 
da iddetinin tamamlanmadigini iddia ederse; bosayan kocanin sagligm-dayken kadinda hayiz 
kanamasinin kesintiye ugrama durumu goriilmemisse; yemin etmesi sartiyla kocasina miras?i olur. 
Ama bu durumu goriilmusse, yeminsiz olarak mirasci olur. Koca, bosadiktan sonra dort ay ile alti ay 
arasindaki zaman zarfinda Oliirse, yemin etmesine gerek kalmaksizin kadm, mutlak surette kocasina 
mirasci olur. Kadin cocuk emzirmekte veya hastaysa da kocasi onu bosadiktan bir yil veya daha fazla 
bir sure sonra olse bile yemin etmesine gerek kalmaksizin kocasina mirasci olur. Zira emzirme ve 
hastalik, cogunlukla hayiz kanamasini engellerler. 

Bu anlatilanlar, hayiz veya temizlenmeyle ilgili hiikumlerdi. Hamilelige gelince; kadinin iddeti, cocugu 
tarn olarak dogurmasiyla tamamlanir. Oyle ki cocugun bir kismi ondan ayrilir, bir kismi da rahminde 
kalirsa, kocasinin ona ric'at etmesi helal olur. Yavrunun tarn olmasiyla diisiik olmasi arasinda bir fark 
yoktur. Koca, iddet siiresi zarfinda karisina ric'at ettigini iddia eder de kansi onu yalanlar ve kocanin da 
bir beyyinesi yoksa; kadin kalkip bir baska erkekle evlenir ve ikinci kocanin cinsel temasindan sonra 
aradan alti ay gecmeden tarn bir cocuk dogurursa, hamileligin ikinci kocadan degil de birinci kocadan 
oldugu anlasildigi icin dogan cocugun nesebi, birinci kocaya ait olur. Boylece ikinci kocanin nikahi 
feshedilir. Iddia etmis oldugu ric'at nedeniyle -ki birinci koca bu ric'ati iddetin tamamlanmasindan once 
insa et-mis oldugunu iddia etmistir- ilk kocaya geri doner. 

Bu durumda ikinci kocanin haramligi ebedi midir? Oyle ki birinci kocasi olur veya onu bosarsa, 
kendisinden nikah feshi ile ayrilmis oldugu ikinci kocanin onu nikahlamasi helal olur mu, olmaz mi? 
Bunun cevabi: Evet, nikahlamasi helal olur. Zira bu kadm iddet beklemekte degildir ki; "Baskasinin 



iddetini beklemekte olan kadini nikahlayan kimseye bu kadin, ebediyyen haram olur" denilebilsin. 
Burada farzedilen sudur ki: ilk koca, kadina ric'at etmis ve dogan cocugun nesebi de ona ait olmustur. 
Kadm da kocalidir. ikinci koca ise onu fasid olarak nikahlamistir. Kaldi ki bazi kimseler, "Ric'i talakla 
bosanip iddet beklemekte olan kadini nikahlayan kimseye o kadin ebe-diyyen haram olmaz" 
demislerdir. Faraza bu kadin iddet beklemekteyse bile, ikinci kocaya haramhgi ebedi olmaz. 
Koca ric'at niyetiyle iddet siiresi icinde karisiyla cinsel temasta bulunarak ric'at ettigini veya iddet 
siiresi zarfinda karisindan lezzetlenerek ona ric'at ettigini iddia eder ve bunu iddetin 
tamamlanmasindan once sahitler huzurunda ikrar ederse; mesela sahitlerin Oniinde "Ric'at niyetiyle 
birlikte karimla cinsel temasta bulunarak ona ric'at ettim" veya "Ric'at niyetiyle birlikte cinsel temassiz 
olarak karimla lezzetlendim" derse de, karisi bunu inkar eder, sahitler de kocanin bu ikrari lehinde 
beyanda bulunurlarsa; iki kadinm ta-nikligiyla da olsa karisiyla halvette bulunmus oldugu saptandiktan 
sonra ric'ati sahih olur. Koca ric'atte bulundugunu iddia eder, karisinin yaninda geceledigini gordiigiinii 
veya karisi icin esya alip ona gonderdigini gordiigiinii beyan eden bir sahit de getirirse ric'ati sahih 
olur. Yalniz sahidin, bu olayi kendi gozleriyle gordiigune sahitlik etmesi sarttir. Ama iddetin 
tamamlanmasindan once kocanin bunu kendi oniinde ikrar ettigine sahitlik ederse, ric'at sahih olmaz. 
Koca kansina ric'at eder de kadin; "Ben uc kez hayiz gordiim, bana ric'at edemezsin" der ve kocasi da 
kadinin uc kez hayiz gormemis oldugunu kendilerine haber verdigine sahitlik eden sahitler getirir ve 
icinde hayiz gormesinin mumkiin olacagi bir vakit de aradan gecmemisse, buna dair beyyine bu- 
lunmasa bile kocanin ric'ati sahih olur. 

3- Kadinin iddetinin aylarla tamamlanmasidir. Bunun aciklamasi, iddet bahislerinde yapilacaktir. 
Safiiler dediler ki: Ric'at, iddetin tamamlanmasiyla batil olur. iddet de uc seyle tamamlanir: 

1- Dogum: Kadin dogurdugunu ve kocasinin artik kendisine ric'at edemeyecegini iddia eder de kocasi 
da inkar ederse; beyyine getirmeksizin, ye-min etmesi sartiyla kadinin iddiasi dogrulanir. Yalniz 
bosandiktan sonra gecen zamanin, dogum yapmaya yetecek kadar bir zaman olmasi sarttir. Sonra 
kendisiyle iddetin tamamlanacagi hamilelik de uc kisma ayrilir: 

a- Cocugun tarn biinyeli olarak dogmasi. Kadin tarn biinyeli bir cocugu evlilik akdini miiteakiben 
kocasiyla cinsel temasta bulunduktan itibaren alti ay ve iki anhk (biri cinsel temas am, digeri de dogum 
anidir) bir zaman sonra dogurursa, bununla iddeti tamamlanmis olur. Ama kocasiyla cinsel temas 
imkani vaktinden itibaren alti ay gecmeden dogurursa, bu dogum nedeniyle iddeti tamamlanmaz ve bu 
dogum nazar-i itibara ahnmaz.Cunkii bu cocuk baskasindandir. Koca, dogumdan sonra kadinin iddette 
bulunmasi nedeniyle kansina ric'at edebilir. Bu kadinin iddeti, lohusalik doneminin ardisira gelen uc 
temizlik donemiyle tamamlanmis olur. £unku lohusalik da hayiz gibi iddetten sayilmaz. 
b- Kadinin, insan seklindeki bir cenini dusiirmesi: iddetin bununla tamamlanmasi icin diisiigiin 
iizerinden, cinsel temas imkani vaktinden itibaren yiizyirmi giin ve iki anin gecmesi sarttir. Bu siireden 
once, insan seklinde bir diisiik yapmasi durumunda, kadinin iddeti tamamlanmis olmaz. £unku bu 
diisiik o erkegin ?ocugu degildir. 

c- Kadinin bir mudga (insan sekline biiriinmemis bir et parcasi) diisiirmesi: iddetin bununla 
tamamlanmasi icin kocasiyla cinsel temas imkani vaktinden itibaren seksen giin ve iki anin gecmesi 
sarttir. Ayrica ebenin de bu mudganin bir insan ash olduguna sahitlik etmesi sarttir. Aksi takdirde yine 
iddet tamamlanmis olmaz. 

Safiiler, tarn hamileligin en az siiresinin alti ay oldugunu soylerken 

"Onun (insanm ana karninda) tasinmasi ile siitten kesilme miiddeti otuz aydir." (Ahkaf: is.) ayet-i 
kerimesini delil olarak ileri surmiislerdir. Emzirme siiresi iki yildir. Geriye kalan siire ise -ki bu da alti 
aydir- hamilelik siiresidir. insan seklindeki ceninin en az siiresinin yiizyirmi giin; insan sekline biiriin- 
memis mudganin en az siiresininse seksen giin oldugunu soylerken Buhan ve Muslim de yer alan bir 
hadis-i serifi delil olarak ileri surmuslerdir. 

2- Hayizdan temizlenme: iddet, uc temizlik doneminin goriilmesiyle tamamlanir. Kadin, uc temizlik 
goriilmesinin mumkiin olacagi bir siirede iddetinin temizlenmeyle tamamlanmis oldugunu iddia ederse, 
beyyine getirmeksizin yemin etmesi sartiyla iddiasi dogrulanir. Hiir kadinda uc temizligin go- 
riilmesinin mumkiin oldugu en az sure, otuziki giin v_ iki andir: Bunlardan biri ilk temizlik anidir. 
Digeri, ucuncu hayza giris anidir. Buna soyle ornek verebiliriz: Temizlikten once hayiz gormus olmasi 
sart:>'Ia bir kimse karisini, i?inde bulundugu temizlik doneminin son aninda bosar, bunun ardi sira ka- 



din direkt olarak hayiz kanamasi goriir, bu hayiz kanamasi da hayzm en az siiresi olan bir gun ve bir 
gecede kesilir, sonra temizligin en az siiresi olan onbes gun siireyle temiz olarak bekler de bunun 
ardisira bir gun bir gece siireyle (ikinci) hayiz kanamasi goriir ve sonra yine onbes gun siireyle temiz 
olarak bekler, sonra yine hayiz kanamasi goriirse; boylece otuziki gun ve iki an tamamlanmis olur. 
Bunu biraz daha acalim: Kadinin, icindeyken bosandigi temizlik doneminin son am, bir gun bir 
geceden ibaret olan ilk hayiz siiresi, bunun ardisira gelen onbes gun ve gecelik ikinci temizlik donemi, 
bu donemin ardisira gelen ikinci hayiz donemi ki bu da bir gun bir gece, yani yirmidort saattir, bunun 
ardisira gelen onbes gun ve gecelik iiciincii temizlik donemi ve sonra da iiciincii temizlik doneminin 
kendisiyle tamamlandigi iiciincii hayiz doneminin bir am: Biitiin bunlarin toplami, otuziki gun ve iki an 
eder. 

Bu, hayzm ardisira gelmis olan bir temizlik donemi icerisinde kocanm kansini bosamis olmasi 
durumunda sozkonusu olan bir hiikiimdiir. Ama daha once hi? hayiz gormemis olmasi nedeniyle hala 
temizlik icerisinde bulunan kansini bosarsa, bosarken icinde bulundugu bu temizlik donemi iddetten 
sayilmaz. Zira iddetten sayilan temizlik, iki hayiz kanamasi arasinda bulunan temizlik donemidir. Bu 
durumdaki kadinin iddetinin sundan dolayi kirkse-kiz giinde tamamlanmasi miimkiindiir: Koca, 
kansini iddetten sayilmayan bu temizlik doneminin son aninda bosar da bundan hemen sonra kadin en 
az bir gun bir gece siireyle hayiz goriir ve sonra temizlenip onbes gun siireyle temiz kalir: Bundan 
sonra da en az bir gun bir gece siireyle hayiz goriir de sonra onbes gun siireyle temiz olarak bekler. 
Sonra bir gun bir gece siireyle hayiz kanamasi goriip sonra temizlenip onbes gun siireyle temiz olarak 
kalir ve sonra dordiincii hayza girerek bir an bekler... Boylece kadm, iddetini tamamlamak amaciyla 
onbeser giinden uc temizlik donemi goriir ki; bunlarin toplami kirkbes gun eder. Birer gun olmak iizere 
uc hayiz goriir ki bunlarin da toplami uc giindiir. Dordiincii hayizdansa bir an bekler. Boylece iddet 
bekleme siiresinin genel toplami kirksekiz gun ve bir an eder. 

Bu hiikiim; kadinin temiz iken bosanmasi durumunda sozkonusu olur. Ama hayiz doneminin son 
aninda bosanirsa; iddetinin kirkyedi gun ve dordiincii hayizdan da bir an beklemekle tamamlanmasi 
miimkiin olur. Soyle ki: Kadin, icindeyken bosandigi hayizdan sonra temiz olarak onbes gun bekler. 
Bundan sonra bir gun bir gece siireyle hayiz goriir. Bunun ardisira temiz olarak onbes gun bekler. 
Sonra bir gun bir gece siireyle hayiz goriir. Bunun ardisira onbes gun siireyle temiz olarak bekler ki, bu 
iiciincii temizlik donemidir, sonra da dordiincii hayiz kanamasini goriir: Kanamayi goriir gormez iddeti 
tamamlanmis olur. Bunun toplami; onbeser giinden uc temizlik donemi hrkbes gun eder. iki hayiz da 
iki gun, dordiincii hayizdan da bir an, toplam olarak kirkyedi gun bir an eder. Bu hiikiimler, kadinin hiir 
olmasi durumunda sozkonusu olurlar. 

Kadin eger cariye ise ve bir temizlik doneminin son aninda bosanirsa, iddeti onalti gun ve iki anda 
tamamlanir. Hayiz doneminde bosanirsa, iddeti otuzbir gun ve bir anda tamamlanir. Bu hesabin tevcihi 
gizli degildir. Son hayizdaki bir anin iddetten olmadigini bilmek gerek. Bu anda yapilan ric'at sahih 
olmaz. Bu an, son temizlik donemini tamamlamak iizere dayanak yapilan bir seydir. 
3- Aylar: Hayizdan kesilmis (menapoz devresindeki) kadinin iddeti uc ayla tamamlanir. Bunda ihtilaf 
diisiiniilemez. Menapoz devresindeki bir kadin, iddetinin hayizdan temizlenmelerle tamamlandigini 
iddia eder de kocasi onu yalanlarsa, kocasi yemin ettigi takdirde sozii dogrulanir. Kadin yasi kiiciik 
oldugu icin hayiz gormiiyorsa yine aym hiikme tabidir. Kiiciik yasta olup 

riC'i talakla bosanan kadin, hayiz goriip iddetinin temizlenmeyle tamamlandigim iddia ederse, gercekte 
onun emsali kadinlarin hayiz gormeleri miimkiin degilse; bu durumda soz, kocanmdir. Yemin ederse, 
sozii onanir. Yeminsiz olarak da soziiniin onanacagini soyleyenler olmustur. 

Sunu da kaydedelim ki: Koca, ric'ati iddia eder, karisi da inkar ederse, bu mutlaka ya iddet icerisinde 
olur ya da iddetin tamamlanmasindan sonra olur. tddet icerisinde oldugunda, yemin etmesi sartiyla 
kocanm sozii tasdik edilir. "iddet hali devam ettigine gore koca, yemin edip davalasacagma, "Kanma 
ric'at ettim" diyerek isi noktalayabilir." diyecek olursan, sana derim ki: Bu, kocanm iddet siiresi 
zarfmda karisiyla cinsel temasta bulunup da temastan Once karisina ric'at ettigini beyyinesiz olarak 
iddia etmesi, karinin da bu iddiayi inkar etmesi durumunu kapsamaktadir. Zira kadin, ric'atten once 
kendisine yapilan cinsel temastan dolayi mehri hakeder. Koca temastan once ona ric'at etmis oldugunu 
iddia ederse, iddiasi dogrulanir. 

Bu durumda iddiasi, ric'ati insa mi, yoksa ric'ati ikrar mi olarak degerlendirilir? Bu durumda tercihe 



sayan olan iki kavil varsa da en uygunu, bu iddianin ric'at ikrari olarak degerlendirilmesidir. £iinkii 
iddiamn ric'at insasi olmasi anlamsizdir. 

iddet bitiminden sonra ric'at iddiasinda bulunmasina gelince, bunun bir kac sekli vardir: 

1- Kan - koca, iddetin tamamlanis vakti hususunda ittifak eder de ric'at vakti hususunda ihtilaf ederler: 
Kadin mesela iddetinin cuma giiniinde tamamlandigini soyler, kocasi da bu hususta onunla sozbirligi 
eder; ama iddetin tamamlanmasindan once persembe giinii karisina ric'at ettigini soyler; kadinsa 
iddetinin tamamlanmasindan sonra cumartesi giinii kendisine ric'at etmis oldugunu soyler ve baska 
erkekle de evlenmemisse, kocasinin da ric'at ettigine dair beyyinesi yoksa, bu durumda yemin etmesi 
sartiyla hiikiim olarak kadmm soziine itibar edilir. Kadin, bilmek iizerine yemin eder. Yani "Vallahi 
onun persembe giinii ric'at ettigini bilmiyorum." der. Bu sekilde yemin edince sozii tasdik edilir ve 
kocasi, ona ric'at etme hakkina sahib olmaz. 

2- Bu anlatilacak olan sekil, birincinin aksinedir. §6yle ki: Kan - koca ric'at vakti hususunda ittifak 
ederler, iddetin tamamlanmasi vakti hususunda ise ihtilaf ederler. Mesele, haliyledir. Ornegin koca, 
cuma giiniinde karisina ric'at ettigini ve karisinin iddetin tamamlanmasindan sonra cumartesi giinii 
dogurdugunu iddia eder, kadm da cuma giinii kendisine ric'at ettigi soziinde ona muvafakat eder, ama 
ric'atten once persembe giinii dogurdugunu iddia ederse, bu durumda yemin etmesi sartiyla kocanin 
soziine itibar edilir. Kadinin iddetinin persembe giinii sonra ermemis olduguna yemin eder; boylece 
ric'ati sabit olur. Cunkii boylece kadin ric'ati itiraf etmistir. §u halde as-lolan, ric'atin var olmasi ve 
ric'at halinde iddetin tamamlanmamis olmasidir. 

Hal boyle olunca, asla gore amel olunur. 

Birinci seklin tersine kocanin sozii muteber olur. Birinci sekilde asil, id-det tamamlanmistir; iddetin 
tamamlanmasi halinde ric'at de var ohnamistir. Bu asil nazar-i itibara alinmis; yemin etmesi sartiyla 
karisinin sozii tasdik edilmistir. 

3- Kadin, kocasinin kendisine ric'at etmesinden once dogurmus oldugunu iddia eder, kocasiysa 
dogurmazdan once ona ric'at etmis oldugunu iddia eder de, ikisinden biri vakit de tayin etmez: Bu 
durumda onlardan hangisi once gehnisse, onun iddiasi kabul edilir. Davayi ister hakime, ister hakeme 
arzetmis olsun; hukum aynidir. Cunkii: Kadin once gelip iddetinin tamamlanmis oldugunu ve iddet 
siiresi zarfinda kocasinin kendisine ric'at etmemis oldugunu iddia eder; o esnada kocasi cikagelip 
iddetin tamamlanmis oldugu hususunda ona muvafakat eder, ama iddetin tamamlanmasindan once 
karisina ric'at etmis oldugunu iddia ederse: Boylece iddetin tamamlanmasi hususunda ittifak edip, ric'at 
hususunda ihtilaf ederler. Bu durumda aslolan, ric'atin vukubulmamasidir. Ancak koca once gelip 
ric'ati iddia ederse, ric'at asil olur. Ciinku o, kadinin iddetinin tamamlandigini iddia etmesinden once 
ric'atten soz etmistir. Dolayisiyla ric'at sabit olmustur. Kadin da kendisine muvafakat etmistir. Yalniz 
o; ric'atin, iddetin tamamlanmasindan sonra meydana geldigini iddia etmektedir. Ama aslolan, bu 
durumda iddetin tamamlanmamis olmasidir. Bazilari derler ki: Kadin gecikmeksizin hakimin huzuruna 
cikarak, iddetin tamamlanmasindan sonra kocasinin kendisine ric'at etmis oldugunu iddia ederse, 
kendisinin soziine itibar edilir. Ama tercihe sayan olan, birinci goriistiir. 

Ozetle: Hakimin veya hakemin huzuruna once kadin cikar ve iddetinin ric'atten once tamamlanmis 
oldugunu iddia ederse, sozii sabit olur. Cunkii zaman, iddetin sona ermesine yetecek kadar olduktan 
sonra, kadinin buna hakki vardir. Bunu da hakim huzurunda ikrar eder: Bundan sonra da kocasi 
cikagelip iddetten once ona ric'at ettigini iddia ederse, soziine itibar edilmez. Daha Once hakim 
huzuruna cikip karisina ric'at etmis oldugunu iddia ederse, kocasinin sozii sabit olur. ^iinkii buna hakki 
vardir. Bundan sonra kadin cikagelir ve kocasinin iddet tamamlandiktan sonra kendisine ric'at ettigini 
iddia ederse, soziine itibar edilmez. 

4- Kadm baska erkekle evlenir, sonra ilk kocasi; elinde bir beyyinesi olmaksizin iddetten once bu 
karisina ric'at etmis oldugunu iddia ederse: Bu durumda kocanin sozii nazar-i itibara almir. Koca, 
karisina yemin ettirebilir. Kadin, iddetinin tamamlandigina dair yemin ederse hukum budur. ikrar 
ederse, ilk kocasma kendi mehr-i mislini odemesi gerekir. Zahiren sahih oldugu icin ikinci kocasinin 
nikahi feshedilmez. Ayrica ikinci kocasmdan kurtulmak amaciyla yalan soyledigi ihtimali de gozoniine 
alinarak, ikinci kocanin nikahi fes- 
hedilmez. Evet; ikinci kocasi Olur veya bosarsa, ikrariyla amel olunarak yeni bir nikah akdine gerek 
kahnaksizin ilk kocasina doner. Ona odemis oldugu mehri de geri alir. Ama ilk koca iddet siiresi 



zarfinda ona ric'at etmis olduguna dair beyyine getirirse, kadinin ikinci kocayla olan nikahi feshedilir. 
Boylece ogrenmis oluyoruz ki; kadinin ilk kocadan bosanma nedeniyle beklemesi gereken iddetinin 
tamamlanmasindan once ikinci kocayla evlendigini ikrar etmesi, nazar-i itibara alinmaz. Ciinkii o, bu 
ikrariyla kendini yalanlamistir. Kadinin evlenmeye tesebbiisii ise iddetin tamamlanmis oldugunu 
ikrardir. Bundan sonra iddetinin tamamlanmamis oldugunu soylerse, ikinci kocadan kurtulmak icin 
yalan soylemis olmasi muhtemel olur ki; bu sozuyle de amel olunmaz. 

Diger yandan dogru soylemis olmasi da muhtemeldir: ilk koca da ona ric'at etmis oldugunu iddia edip, 
ikinci kocadan bosandiginda; bu acidan sozuyle amel olunur. Yeni bir nikah akdine gerek kalmadan 
ona doner. Beyyi-neye gelince; bunda esas, dogruluktur. Beyyine, iddetin tamamlanmasindan once ilk 
kocanin karisma ric'at etmis olduguna sahitlik ederse, ikinci kocanm nikah akdinin batilhgi sabit olur 
ve tabii ki feshedilir. 

5- Koca karisiyla cinsel temasta bulunduktan sonra onu bosadigini, dolayisiyla ric'at etme hakkina 
sahip oldugunu iddia eder ve kadin da onun bu iddiasini reddederse; bu durumda yemin etmesi sartiyla 
soz, kadinin olur. Ciinkii aslolan, cinsel temasin yapilmamis olmasidir. Sonra koca, kadin lehine mehri 
tarn olarak ikrar eder, kansiysa sadece yansmi iddia ederse; kadin mehrin tamamini teslim almissa, 
kendi ikrariyla amel olunarak karisindan hi? bir sey isteyemez. Kadin mehri teslim almamissa; yine 
kendi ikrariyla amel olunarak sadece mehrin yarisini kocasindan taleb eder. 

Kadin mehrin yarisini ahr, sonra da kocasmin kendisiyle cinsel temasta bulundugunu itiraf ederse, ilk 
kocanin itirafina dayanarak diger yariyi hak eder mi? Yoksa kocanin yeni bir itirafi mi gerekir? Itimat 
edilen goriise gore yeni bir itiraf gerekir. 

6- Kadin ric'ati inkar ederde sonra itiraf ederse, bu durumda itirafi kabul edilir. 

Hanbeliler dediler ki: iddetin tamamlanmasiyla kocanin ric'at hakki sona erer. iddet sona erince, koca 
artik ric'at edemez. Bu hukum su ayet-i kerimeden anlasilmaktadir: 

"Kocalan onlan geri almaya daha 50k hak sahibidirler." (Bakara: 228.) Geri alma, koca niteligini 
tasimasi halinde erkege ozgii bir haktir. iddet sona erince artik koca olmaktan cikar. iddet bir kac seyle 
sona erer: 

1- Kadm eger hur ise iicuncu hayizdan temizlenmesi, cariye ise ikinci ha-yizdan temizlenmesi: 
Temizlenmesi demek, kanama kesildikten sonra guslet-mesidir. Gusletmeyince iddeti sona ermis 
olmaz. Gusletmeksizin on sene siireyle beklese bile kocasi kendisine ric'at edebilir. Zira gusletmemesi, 
kocasmin onunla cinsel temasta bulunmasini engeller, haram kilar. Tipki hayiz gibi. Hayiz, kocanin 
ric'at etme hakkina sahib olmasini sagladigina gore, aym sekilde gusulsuzluk de bu hakki saglar. 
Ciinkii bu da hayiz gibi kocayi cinsel temasta bulunmaktan menetmektedir. Su halde gusulsuzluk de 
hayiz hukmundedir. Bu kadm gusletmeden, hi? bir halde evlenmeye miisait olamaz ve evlenmesi de 
helal olmaz. Ama gusletmezden evvel kocasi oliirse, kocasina mirasci olamaz. Kendisi oliirse, aym 
sekilde kocasi da kendisine mirasci olamaz. Zira kanamanin durmasi, miras ve de talak acisindan 
iddetin sona ermis olmasi icin yeterlidir. Son hayzin kesilmesinden sonra kocasi kendisini ikinci bir 
talakla bosarsa; bu talak, birinci talaka eklenmez. Ciinkii birincisi bain talak sayilmaktadir. Kanamanin 
kesilmesi, nafaka ve diger evlilik hukuku a?isindan da iddetin tamamlanmasi icin yeterlidir. Evet son 
hayiz kanamasinin kesilmesiyle, kadin gusletmese bile bu durumda iddeti sona erer. 
Ozetle son hayiz kanamasinin kesilmesiyle ric'at ve evlenebilirlik haklan disindaki evlilik haklan, 
kadin gusletmemis olsa, iptal edilmis olur. Kadin gusletmedikce, evlenebilirlik ve ric'at haklan var 
olmakta devam eder. 

Sunu bil ki Hanbeliler, kur' kelimesinin hayiz anlamina geldigini soylerler. Su halde hur kadinin, 
iddetinin tamamlanmasi icin uc hayiz gormesi sarttir. i?inde u? hayzin goriilebilecegi en az sure, 
yirmidokuz giin ve bir andir. Zira hayzin en az miiddeti bir gun bir gecedir. Temizlik siiresinin en azi 
da oniic gundur. Faraza temizligin son anmda bulunan karisini bosar, bosandiktan hemen sonra bu 
kadinda hayiz kanamasi baslar da, bir giin bir gece devam ederse bu, onun icin bir hayiz sayilir. 
Bundan sonra temizlenir ve bu temizligi oniic giin devam ederse, bu bir temizlik olarak hesaplanir. 
Bundan sonra hayiz kanamasi goriiliir ve bu kanama da bir giin bir gece siireyle devam ederse, bu da 
ikinci bir hayiz olarak hesaplanir. Bunlann toplami, onbes giin eder. Bundan sonra oniic giin siireyle 
temiz kalir. Bundan sonra da bir giin bir gece siireyle hayiz kanamasi goriirse, bu da ucuncu bir hayiz 
olarak hesaplanir. Bu ikisinin toplami da ondort giin eder. ilk onbes giine eklenince, yirmidokuz giin 



eder. Kalan bir ana gelince bu, kadinin iiciincii hayizdan temizlendikten sonra temizlik donemine 
girmis oldugu bir andir. Cunku bu anla, son hayzin sona ermis oldugu bilinir. Bu an, iddetten sayilmaz. 
Kadin, iddetinin belirtilen bu siireden daha once tamamlanmis oldugunu iddia ederse, iddiasi 
dinlenmez. Cariyeye gelince, onun iddetinin onbes gun ve bir anda tamamlanmasi mumkundur. 

2- Rahimdeki yukun tamamiyla indirilmesi: oyle ki rahimdeki cocugun bir kismi disariya cikarsa, 
(tamami cikmadigi icin) kocanm ric'at hakki heniiz sona ermemistir. Kadinm rahminde iki cocuk olup 
birisi dogarsa, ikincisi dogmadikca iddet tamamlanmis olmaz. Bu durumda koca, ikincisinin cik- 
masindan once ric'at hakkini kullanabilir. Ric'at etmez ve nihayet dogum tamamlanirsa, artik ric'at 
edemez. Lohusahgi sona ermese bile veya sona ermis olup gusletmese de baska kocaya varabilir. 
Cunku iddet, lohusalik kanamasinin kesilmesiyle veya kesildikten sonra gusletmekle degil de dogumla 
sona ermektedir. Ric'i talakla bosanan kadin, iddeti sona ermeden baskasiyla evlenirse, bu ikinci koca 
kendisiyle cinsel temasta bulununcaya dek, birincinin iddetinde sayilir. Mesela ric'i talakla bosanan hiir 
bir kadin iki hayiz goriir de, sonra bir baska erkek onu nikahlarsa; nikahtan sonra birinci kocanin id- 
detinde sayilir. Oyle ki; nikahtan sonra iiciincii kez hayiz goriir ve temizlenir, yani ikinci kocasi 
kendisiyle cinsel temasta bulunmazdan kanama kesilir ve guslederse, ilk kocanin iddeti tamamlanmis 
olur. Cunku ikinci nikah akdinin bir onemi yoktur. Bundan Once ilk kocasi kendisine ric'at edecek 
olursa, ric'ati sahih olur. Ama ikinci kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunursa; birinci kocanin iddeti, 
bu temas esnasinda durur. Oyle ki; bu temastan sonra gordiigii hayiz kanamasi, birinci kocanin 
iddetinden hesaplanmaz ve onun ric'at etmesi helal olur. ikinci kocadan hamile kalirsa; hamilelik siiresi 
boyunca ilk kocasi ric'at edebilir. Dogumdan sonra da ric'at edebilir. Zira dogan cocuk, kendisinden 
degildir. Bu dogum ile, ikinci kocasi icin beklemesi gereken iddet sona erer. ilk kocasi icin beklemesi 
gereken iddete gelince; bu heniiz devam etmektedir. Bunu zahiren kesintiye ugratan sey, sadece ikinci 
kocanin cinsel temasidir. Bu kadin ilk kocasma donecek olursa, dogum yapip lohusaliktan 
temizlenmeden bu kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasi helal olmaz. Kadinin birinci kocadan 
hamile kalmasi mumkiin oldugu, ikinci koca da onunla temasta bulunarak hamilelik miiddetini tamam- 
ladigi takdirde, dogumdan once ilk koca ona ric'at edebilir. Cunku bu eger birinci kocaya aitse, 
dogumdan once ric'ati sahih olur. ikinciye aitse de durum bellidir. Ama dogumdan sonra ric'at ederse; 
dogan cocuk, ancak ikinci kocadansa ric'at sahih olur. Birincidense batil olur. Cunku iddet, dogumla 
tamamlanmis olur. 

Sunu da kaydedelim ki; kadin, iddetinin diisiik degil de tarn bir dogumla tamamlanmis oldugunu iddia 
ederse; bu iddiasi, nikahtan sonra cinsel temas imkaninin iizerinden alti ay gecmeden dogurdugu 
seklindeyse kabul edilmez. Ciinkii hamileligin en az siiresi alti aydir. Ama rahmindeki cenini dii- 
surdugunii iddia ederse, nikahtan sonra cinel temas imkanindan itibaren seksen gun gecmemisse iddiasi 
kabul edilmez. Ciinku iddet, ancak ceninin insan seklini almasiyla tamamlanir. Cinsel temastan sonra 
cenin, seksen gun gecmedikce insan seklini alamaz. 

3- Hayizdan kesilmis olup, hamile de olmayan kadinlarin iddetleri, ay hesabiyladir. Kadin, "iddetim 
tamamlanmistir" der; kocasi da bir beyyinesi ohnaksizin "Sana ric'at etmisim" derse, kadinin soziine 
itibar edilir. Cunkii iddetin tamamlamasinin mumkiin oldugu zamanda kadin, iddetinin tamamlanmis 
oldugunu iddia etme hakkina sahiptir. Once koca soze baslayarak "Sana ric'at etmisim*' der, kadin da 
"Iddetim sona ermistir" der de, koca onu dogrulamazsa, kocanin sozii kabul edilir. Cunku kadinin 
kabuliinden once o, ric'at etme hakkina sahiptir. Bu ric'at, zahirde sahihtir. Ric'ati iptal hususunda 
kadinin sozii kabul edilmez. Koca "Dim sana ric'at ettim"der de, bunu derken kansi iddetteyse, bu sozii 
ric'at sayilir. iddetin tamamlanmasindan sonra bunu soylerse, kadin da onaylarsa; tu soz yine ric'at 
sayilir. Onaylamazsa, kadinin sozii kabul edilir. 

Kan - koca bosanmazdan onceki cinsel temas hususunda ihtilaf ederler; koca, onunla temasta 
bulundugunu veya halvette kaldigini, dolayisiyla ric'at etme hakkina sahib oldugunu iddia eder, kadin 
bunu inkar ederse; soz kadinindir. Cunkii esas olan, cinsel temasin vukubulmayisidir. Kadin mehrin ta- 
mammi haketmek icin kocasinin, bosadiktan sonra kendisiyle cinsel temasta bulundugunu veya 
halvette kalmis oldugunu iddia eder, kocasi bunu inkar ederse; soz kocanindir. Zira soz, inkar 
edenindir. iki durumda kadin -cinsel temasi ister inkar etsin, ister iddia etsin- mehrin sadece yarisini 
hakeder. Ama koca cinsel temasta bulundugunu iddia eder de kansi bunu inkar ederse ve mehri de 
teslim ahnissa; kadin, mehrin sadece yarisini kocasindan almayi hakeder. Kadinin, kocasinin 



kendisiyle cinsel temasta bulundugunu iddia etmesi, kocanin da bunu inkar etmesi durumunda; kadin 
eger mehri teslim almissa, yansini geri almak iizere kocasi ona miiracaat eder. 

Sonus 

Burada iki meseleyi ele alacagiz: 

1- Koca karisini bir veya iki talakla bosar da kadin iddetini tamamlar ve baska bir erkekle evlenir; 
ikinci kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunur da sonra bosar ve kadin da ilk kocasina donerse; bu 
koca 6c talaka mi sahib olur, yoksa bu karisi; kalan bir veya iki talakla mi kendisine donmiis olur? 

2- Ric'i olarak bosanan kadin, kendisini bosayan erkek icin kan midir; ric'atten once kocasi kendisine 
karilik muamelesi yapabilir mi, yapamaz mi? 

a- Birinci sorunun cevabi sudur: Diger koca, kendisiyle cinsel temasta bulunmus olsun veya olmasm; 
kadm, geride kalan talakla ilk kocasina doner. Zira talak sayisini temelden yikan sey, yalniz tic talakla 
yapilan bosamadir. Bir kimse karisini uc talakla bosar da, bu kadin baska erkekle lenir ve ikinci kocasi 
kendisiyle cinsel temasta bulunur da, sonra bosar e kadin da ilk kocasina donerse; bu ilk kocasi uc 
talakla kendisine sahib 'lur Ama karisini bir veya iki talakla bosar da, sonra karisi kendisine donerse; 
geride kalan sayidaki talakla doner, ikinci kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunup bulunmamasi, 
hukmu degistirmez. Bu hususta hemen hemen ittifak vardir. Bu; Omer'den, Ali'den, Ubeyy bin Kaab 
ve im-ran bin Husayn'dan (r.a.) rivayet edilmistir. 

b- ikinci sorunun cevabina gelince diyecegimiz sudur ki: Ric'i talakla bosanan kadm; sehevi bakimdan 
yararlanma disinda, kocasinin kansidir. O kocasina mirasci, kocasi da ona mirasci olabilir. Kocasinin 
ondan ila yapmasi sahih olur. Ric'i olarak bosadigi kansina dort ay siireyle cinsel temasta 
bulunmamaya yemin ederse, ila yapmis olur ve ila bahsinde anlatilacak olan hukumlere tabi olur. 
Koca, ric'i olarak bosadigi kansina lian-da bulunabilir. Ric'i talakla bosadigi kansinin zina ettigini 
iddia eder, ama dort sahit getiremezse, tipki bosanmamis gibi lanetlesirler. Koca, ric'i talakla bosadigi 
kansina ziharda bulunabilir. Bu kansina "Sen bana, anamin sirti gibisin" derse, zihar keffaretiyle 
yukumlu olur. Bu kansina ikinci talak da eklenebilir. Mesela, "Kanlarim bostur" derse, bu karisi ikinci 
talakla bosanir. Bu durumdaki kansiyla hul' yaparsa, hul'ii sahih olur. Bu durumdaki kadinin 
siislenmesine ve sehevi bakimdan kendisinden yararlanmaya gelince, mezheplerin buna iliskin tafsilati 
asagiya alinmistir. 

(44) Hane filer dediler ki: Ebu Hanife ve Ebu Yusuf buna muhalefet etmis ve soyle demislerdir: Diger 
koca, sahih bir nikah akdiyle onunla cinsel temasta bulunur da bu kocadan aynldiktan sonra tekrar eski 
kocasina donerse, bu kocasi tic talakla ona malik olur. Tipki tic talakla bosayip, baska kocayla evlenip 
de bosandiktan sonra tekrar kendisine geri gehnis gibi... Bu kavil, ibn Abbas ve ibn Omer'den rivayet 
edilmistir. Ama HanefTlerin muhakkik alimleri sahih olan kavlin, imam Muhammed'in kavli oldugunu 
soylemislerdir, imam Muhammed'in kavliyle diger 119 mezhep imaminin kavli aynidir. Onlann bu 
husustaki huccetleri, sahabe-i kiramin biiyiiklerinden rivayet edilmistir ki onlara muhalefet etmek, 
kolay bir is degildir. Bazilan, Ebu Hanife'yle Ebu Yusuf un kavlini yeglemislerdir. Goriiniirde kuvvetli 
olan da o kavildir. Ciinkii tercih sirf rivayete dayali ise; Ebu Hanife'ye Ebu Yusuf, fakih sahabilerden 
olan iki biiyiik fikihcidan rivayette bulunmuslardir. Fikihta hiiccet olarak da ibn Abbas ile ibn Omer 
yeterlidir. 

Tercih eger delile dayandinlacaksa, ortada delil yoktur. Akla en yakin olan husus sudur ki: ikinci 
kocanin cinsel temasta bulunmasi uc talaki kokten yikiyorsa, daha az sayidaki talaki haydi haydi yikar. 
imam Muhammed'in 

Eger koca karisini bosarsa, bundan sonra kadm baska bir erkege ni-kahlanmadikca (ve ondan da 
aynlmadikca) ilk kocasina helal olmaz. 811 ayet-i kerimesini biiyiik haramligin son sinin yaparak ii? 
talaki temelin yiktigmi soylemesi, goriildugii gibi zayif bir kavildir. Ciinkii bu ayet-i kerimede talak 
sayisina deginilmemistir. Burada, bosanan kadinin ancak ikinci kocanin nikahi vasitasiyla ilk kocasina 
helal olabilecegi a?iklanmistir. Bunun sadece uc talaki temelden yikmadigini, aym zamanda uc talaki 
da yikmayi ifade ettigini kabul edersek, uc talaktan azini yikmasi, haydi haydi mumkiin olacaktir. 
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(45) Hanefiler dedeler ki: Ric'i olarak bosanan kadinin, hazirdaki kocasi icin siislenmesi caizdir. 
Kocasi hazirda degilse tabii ki bu siislenmeye gerek kalmaz. Bain talakla bosanan veya kocasi vefat 
eden kadinin siislenmesiyse haramdir. Ric'i olarak bosanan kadinin, kocasinin kendisine ric'at etmesi 
umuluyorsa siislenebilir. Oyle ki; siislendigi takdirde kocasinin hosuna gidecegini ve kocasinin 
kendisine ric'at edecegini zannediyorsa siislenebilir. Ama suslenmesinin yarar getirmeyecegine ve 
bosanmasinin baska bir sebebe dayandigina inanmaktaysa siislenmemelidir. Kocanin izin almaksizin 
onun odasina girmesi ve onunla tenhada bulusmasi caizdir. Ama kendisine haber vermesi mendub olur. 
Yanina girmeden, girecegini hissettirmelidir. Haber vermemesi, tenzihen mekruhtur. Yalniz yanina 
girerken veya onunla halvette kalirken ric'ate niyet etmesi sarttir. Ama ona ric'at etmemekte israrliysa 
onunla halvette bulusmasi mekruh olur. Olabilir ki onu sehvetle eller. Bu da istemedigi halde ric'at 
olur. Bu nedenle kocanin, onu ikinci kez bosamasi gerekin Dolayisiyla kadinin iddeti uzar ki bu da pek 
hos degildir. Ric'at etmeyi dusunmuyorsa, onunla halvette bulusmasi tenzihen mekruh olur. £iinku bu 
kadm onun karisidir. Ric'ate niyet etmeksizin dahi onunla cinsel temasta bulunmasi mubahtir. Ama 
ric'at maksadiyla yapmiyorsa, cinsel temas nedeniyle kadinin iddet siiresini uzatmamasi gerekir. Ric'at 
maksadiyla yapiyorsa, cinsel temasta bulunmasinda hi? bir kerahet yoktur. Kocasi ric'ate niyet ettigi 
takdirde, bu kadinin kumasi varsa kasm (geceleme sirasi) hakki da olur. Yoksa bu hakki da olmaz. 
Koca ric'ate niyet ettigi takdirde bu karisiyla sefere cikmasi ve onu icindeyken bosamis oldugu evden 
cikarmasi sahih olur mu, olmaz mi? Dogrusu, ric'atten once onu fiilen evden cikarmak sahih olmaz. 
Zira Cenab-i Allah 

"Onlan evlerinden cikarmayin. 812 diye emir buyurmustur. Bazi kimseler demisler ki: Koca, ric'ate niyet 
ettigi takdirde onu evden cikarabilir. 

Bilful ric'atten sonra olsa bile kocanin, ric'at yaparken iki adil erkegi sahit olarak bulundurmasi 
mendub olur. 

Malikiler dediler ki: Ric'ate niyet etmesi durumunda kocanin, ric'i talakla bosamis oldugu karisindan; 
elleme, avret yerlerine bakma, halvete girme, cinsel temasta bulunma seklinde yararlanmasi helal olur. 
Ric'at niyetiyle beraber bu fiillerden bazisini yapmasi caiz olur. Bu niyetle olmayinca, bu fiilleri 
islemesi haram olur. Ric'ate niyet etmemisse onunla halvete girmesi veya onun zinetine bakmasi veya 
sehevi yonden ondan yararlanmasi, yabanci bir kadinda oldugu gibi haramdir. Ama ric'ate niyet 
etmisse; bu kadin, sehevi yonden yararlanma ve diger evlilikle ilgili hususlarda kendi karisidir. 
§af!iler dediler ki; sozlii ric'atte bulunmazdan once bir kimsenin ric'i talakla bosamis oldugu karisindan 
-ric'ate niyet etsin etmesin- sehevi bakimdan yararlanmasi ve onifnla halvete girmesi helal olmaz. 
Ciinku sozlii ric'atte bulunmazdan once bu kadin sehevi bakimdan yararlanma hususunda onun karisi 
degildir. Diger hususlarda onun karisidir. Kur'an-i Kerim'de bes ayette belirtilmis olan bes durumda 
onun karisidir: 

1. Ayet: 

"Karilarina yaklasmamaya yemin edenler. 813 ila, ric'i olarak bosanan kadinlari da kapsar. O da 
hanimlardandir. 

2. Ayet: 

"Kanlarinizin (?ocuklan yoksa) geriye biraktiklari malm yarisi sizindir. 814 Ric'i olarak bosanan kadinlar 
da mirasci olur ve olunurlar. Onlar da karilar kapsamina girerler. 

3. Ayet: 

"Karilanniza zinaisnad edenler. 815 Ric'i talakla bosanan kadma, kocasi zina isnadinda bulunursa; bu 
kadin da diger kanlar kapsamina girer. 

4. Ayet: 

"Karilarina zihar yapanlar. 816 Ric'i talakla bosanan kadina zi-har sahih olur. Once de soyledigimiz gibi 
bu kadin, kocasinin kanlarmdandir. 

5. Ayet: 



2 Talak: 1 

3 Bakara: 226 
4 Nisa: 12 

5 Nur:6 

6 Miicadele: 3 



"Karilari (nizi) bosadigimzda. 817 Ric'i talakla bosanan kadin, (tekrar) bosanabilir. Ciinkii bu da kisinin 
karilarindandin 

Hanbeliler dediler ki: Ric'i talakla bosanan kadinin, kendisini bo-samis olan kocasina karsi siislenmesi 
caizdir. Kocasi da -ric'ate niyet etsin etmesin- onunla halvete girebilir, cinsel temasta bulunabilir, 
oynasabilir, beraberce sefere cikabilir ve bunda hi? bir mekruhluk da sozkonusu olmaz. Yalniz cinsel 
temasta bulunmaksizm sadece oynasmayla ric'at gerceklesmez. Oynasma ve anilan diger sehevi 
hususlarda bu kadin, kendisini ric'i olarak bosamis olan kocanin karisidir. 

Ila Bahisleri 

Tanimi: ila, lugatte mutlak yemin anlamina gelir. Bu yemin kocanin karisini terketmesi iizerine 
edilebilecegi gibi, baska sey iizerine de edilebilir. Cahiliyet devrinde ila.terketmek iizerine yapilan 
yemine denirdi. Bu yeminin kendine ozgii hukmii vardi. Bu sekilde yemin eden kimseye, karisi 
ebediyyen haram olurdu. Bir kimse: "Vallahi karimla cinsel temasta bulunmayacagim" diye yemin 
etseydi, cahiliyet donemi insanlanna gore bu yeminin manasi; bu kocaya karisininjsbediyyen haram 
olmasiydi. Lugavi mana, ser'i manadan daha geneldir. ilanin ser'i manasi; ozellikle kisinin kendi 
karisiyla cinsel temasta bulunmayi terketmesidir. Fikih-cilara gore ila; yemeyi, icmeyi ve benzeri 
seyleri terketme anlamina gelmez. 

ilanin ser'i hiikmii, cahiiiyetteki hiikmiine benzememektedir. Zira ila yemini, bilindigi gibi kadini 
kocasina ebedi olarak haram kilmamaktadir. Sonra ila, "Ala- mastaridir. Tipki "A'ta - Yu'ti - i'taen" 
gibi. "Eliyye" kelimesi isim olup, yemin masmadir. "Hatiyye Hataya"da oldugu gibi "Eliy-ye"nin 
cogulu "Elaya"dir. "live" veya "Ulve" veyahut "Elve" kelimesi de boyledir. Bu kelime, yemin 
manasinadir. Yine "Teella Yeteella" denilir. Tipki "Aksame - Yuksimii" gibi. Bu da yemin etmek 
anlaminadir. "i'tela - Ye'teli" de boyledir. Buna ornek olarak su ayet-i kerimeyi gosterebiliriz: 
"Sizden servet sahibi olanlar yemin etmesinler. 818 

Hanin ser'i anlamina gelince; bu, kisinin kendi karisina yaklasmamaya yemin etmesidir. Bu yemin, 
"Valiaht karimla cinsel temasta bulunmayacagim" cumlesinde oldugu bi?imde mutlak olabilecegi gibi, 
"ebedi" soziiyle kayith da olabilir. Ornegin "ebedi olarak kanm Vallahi yaklasmayacagim" gibi. Bu 
yemin dort aydan fazla bir siireyle de kayitlanabilir. "Bes ay" veya "Bir sene" veya "omrii boyunca" 
veya "yer, gok durdukca Vallahi karima yaklasmayacagim" gibi. Boyle dedigi takdirde ila etmis olur. 
Ama bu yeminini iki, tic veya dort ayla kayitlar da, bir gun olsun dort ayhk siireye eklemede 
bulunmazsa; ila yapmis sayilmaz Allah'in sifatlarmdan biriyle yemin etmek de Allah adina yemin 
etmek gibidir. Allah'm kudretine veya Allah'in ilmine yemin ederim ki., gibi. Talak, zi-har, ltk, nezr 
gibi seyler iizerine yemin etmek de Allah'm isim ve sifatlanna yemin etmek gibidir. Mesela: "Karimla 
cinsel temasta bulunursam, o bostur" veya "Karimla cinsel temasta bulunursam, o bana anamin sirti 
gibidir" veya "Karimla cinsel temasta bulunursam, Allah icin haccetmek adagim olsun" veya "Karimla 
cinsel temasta bulunursam kolem hurdur" derse ila yapmis olur. 

ilanin ser'i tanimina gelince, mezheplerin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(46) Hanefiler dediler ki: ila muddetinin en azi, sadece dort aydir. Buna hi? bir ekleme yapilmaz. 

(47) Hanbeliler dediler ki: Allah adina veya Allah'in sifatlarmdan biri iizerine yemin ederse, ila yapmis 
olmaz. 

(48) Hanefiler dediler ki: ila, sure kaydi koymaksizin veya dort aydan fazla bir siireyle kayitlayarak 
veya cinsel temasi, cok zor bir isin vukubulmasi sartma baglayarak kisinin kendi karisina yaklasmayi 
mutlak surette terket-meye Allah ile yemin etmesidir. *'Allah ile yemin etmesidir sozii, Allah adina 
yapilan yeminle Allah'in sifatlarmdan biri iizerine yapilan yemini kapsar. "Kadina yaklasmayi 
terketme" soziinden maksat, vaginadan yapilan cinsel temasi terketmektir. Cinsel temasi, cok zor bir 
isin vukubulmasi sartina baglamak sozii, bu temasi "Seninle cinsel temasta bulunursam sen bossun" 6r- 
neginde oldugu gibi talaka baglamayi veya "Seninle cinsel temasta bulunursam kolem hurdur" 
orneginde oldugu gibi ltka (azad etmeye) baglamayi veya "Seninle cinsel temasta bulunursam; 
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haccetmek, bir gun bile olsa oruc tutmak adagim olsun" orneginde oldugu gibi adaklara baglamayi 
kapsar. Qinku bu isler zordur. Ama "Seninle cinsel temasta bulunursam, bu ayi ve gecen ayi oruclu 
gecirmek adagim olsun" sozii bunun hilafina olup sahih olmaz. £iinkii gecmis zamana yonelik 
adaklarda bulunmak sahih olmaz. icinde bulundugu ayin tamamlanmasindan sonra karisiyla cinsel 
temasta bulunmasi mumkun olur. £iinkii bu ay, artik gecmis zamana karisir. Karimla cinsel temasta 
bulunursam hediye etmek veya itikafa girmek veya yemin etmek veya yemin keffareti vermek veya 
-belirtmeksizin- bir kole azad etmek veya yiiz rekat namaz kilmak adagim olsun demenin ve bunlara 
benzer olup, yapilmasinda insan icin mesakkat bulunan seylerin soylenmesi de ayni hiikme 
tabidir. Ama karimla cinsel temasta bulunursam, bir kac rekat namaz kilmak veya cenazenin pesine 
takilmak veya tesbihatta bulunmak adagim olsun veya bunlara benzer olup yapilmasinda zorluk 
bulunmayan isleri yapmayi adarsa ila etmis olmaz. 

Allah adina yemin ederek ila yapmis olup da karisiyla cinsel temasta bulunursa, yemin keffareti 
Odemekle yukiimlu olur. Yeminini talaka baglamis-sa, karisiyla cinsel temasta bulundugu takdirde bu 
yemini ister kendi talakina, ister kansinin talakina baglamis olsun, kansi bosanir. Yeminini belirli bir 
kolenin azadma baglamissa, o kole azad olur. Belirsiz bir kolenin azadina baglamissa, bir kole azad 
etmesi gerekir. Baska bir seye baglamissa, o seyi yapmasi gerekir ve ila da dusmus olur. Karisiyla 
cinsel temasta bulunmazsa, ileride aciklanacagi sekilce karisiyla aralan tefrik edilir. 
Boylece ogrenmis oluyoruz ki ila ancak; talak, azad etme, zihar, hedy, hac, oruc ve benzeri seylerle 
sahih olur. £unku bunlarin yapilmasi insanin nefsine zor gelir. Adaga gelince; adanan seyin 
yapilmasinda insanin nefsine zorluk geliyorsa, bu adakla ila yapmak sahih olur. Zorluk gelmiyorsa, 
sahih olmaz. Mesela kansina "Seninle cinsel temasta bulunursam, yirmi rekat namaz kilmak Allah icin 
iizerime adak olsun" demekle yaptigi ila sahih olmaz. Acikca goriildugii gibi; asil itibariyle yirmi rekat 
namaz kilmak, insanin nefsine zor gelmemektedir. Yirmi rekat namaz kilmak, tenbellikleri nedeniyle 
her ne kadar bazi kimselere zor gelse bile bu sekilde konusmakla kisi ila yapmis olmaz. Ama yiiz rekat 
kilmayi adamakla ila yapmis olur. £unku yiiz rekat kilmak insanin nefsine zor gelir. Eger desen ki: Bir 
kisi, "Vallahi karimla cinsel temasta bulunmayacagim*' derse -ki ilada asil olan da budur- karisiyla 
cinsel temasta bulundugu takdirde zor bir is yapmasi gerekmemekle birlikte yine de ila yapmis oluyor. 
Bu nasil olur? Ben de cevaben derim ki: Bu adam, yemin keffaretiyle yukiimlu olur. Keffaretin de zor 
oldugu acikca bilinmektedir. Bunun iizerine iki sey soz konusu olmaktadir. 

1- Zimminin "Vallahi karimla cinsel temasta bulunmayacagim" diyerek yeminle ila yapmasi: Bu kisi 
boyle demekle ila yapmis olur. imam-i Azam bu goriistedir. Oyle ki bu zimminin durumu bize intikal 
ederse, biz onun ila yapmis olduguna hukmederiz. Maamafih bu adam karisiyla cinsel temasta 
bulunursa, keffaretle yukumlu olmaz. £unku zimmi keffarete muhatap degildir. Buna cevaben denir ki: 
Bu adama ila lazim olur. £unkii ila, ibadet degil muameledir. Kendisine keffaret de lazim gelmez. 
Cunku keffaret, ibadettir. Kendisi ibadet ehlinden degildir. O, kiifur arizasi nedeniyle bu hiikiimden 
istisna edilmistir. 

2- Bir kimse "Vallahi dort karimla cinsel temasta bulunmayacagim." derse; uc karisiyla cinsel temasta 
bulunabilir ve temasta bulundugu takdirde kefaret vermesi de gerekmez. Boylece zor bir is yapmadan 
zevcelerinden ila etmis olur: 

Buna cevaben denir ki: Bir kimse, "Vallahi dort karimla cinsel temasta bulunmayacagim" dediginde 
onun bu sozii, dort kansinin dordiiyle cinsel temasta bulunmayi terketmeye yemin etme anlamini ifade 
eder. Kanlarindan bazisiyla cinsel temasta bulunursa, yeminini bozmus olmaz. Ancak her dordiiyle 
temasta bulunursa, yeminini bozmus olur. Ucuncuyle cinsel temasta bulunur da sadece birisiyle 
temasta bulunmazsa, yalnizca ondan ila etmis olur. Bunun karsiligi da soyledir: Bir kimse, Abdullah ve 
Murat ile konusmamaya yemin eder, sonra sadece Abdullah ile konusursa, yeminini bozmus olmaz. 
Abdullah'tan sonra Murat'la da konusursa, sanki her ikisiyle beraberce konusmus gibi, yeminini 
bozmus olur. Ayni sekilde kansina ve cariyesine; "Vallahi sizinle cinsel temasta bulunmayacagim" der, 
sonra sadece kansi ile cinsel temasta bulunursa; ila yapmis olmaz. Karisindan sonra cariyesiyle de cin- 
sel temasta bulunursa, karisindan ila yapmis olur. £unku yemini, ikisiyle birlikte cinsel temasta 
bulunmasina baglanmisti. 

Hanbeliler dediler ki: ila -cinsel temasta bulunma imkanina sahip-kocanm, gerdekten once olsa bile 
karisiyla vaginadan cinsel temasta bulunmamaya Allah adina veya O'nun sifatlarindan biri iizerine 



yemin etmesidir. 

Bu tanimda 'Kocanin' kaydini kullanmakla, cariyenin efendisi konumuzun kapsami disina cikarilmis 
oldu. Cunku efendi, cariyesiyle cinsel temasta bulunmamaya yemin ederse; ila yapmis olmaz. 'Cinsel 
temasta bulunma imkanina sahip' kaydini kullanmakla; cinsel temasta bulunamayan kucuk yastaki 
koca, kapsam disina cikarilmis oldu. Buruk ve kesik penisli kocalar da bu hukme tabidirler. Cunku 
bunlarin cinsel temasta bulunmamaya iliskin yeminleri, ser'i ila sayilmaz. 

'Allah adina veya O'nun sifatlarindan biri uzerine kaydini kullanmakla; Kabe, Peygamber, talak, ltk, 
zihar ve benzeri seyler iizerine yapilan yeminler, kapsam disina cikarilmis oldu. Bunlardan biri uzerine 
yemin eden kisi ila yapmis olmaz. 

'Karisiyla vaginadan cinsel temasta bulunmamaya' kaydini kullanmakla; anusundan veya baldir 
arasmdan karisiyla cinsel temasta bulunmamaya yemin etmesi, kapsam disina cikarilmis oldu. 
Adakla yemin etmek, Allah adina veya Allah'tan baska seyler uzerine yemin etmek gibi midir? Bu 
hususta ihtilaf vardir. Bir kimse karisina "Seninle cinsel temasta bulunursam, yirmi rek'at namaz 
kilmak, Allah icin iizerime adak olsun" derse ila yapmis olur; onun icin dort ay beklenir. Sonra da 
onunla, ila yapmis kimse gibi muamele olunur. 

Bazilari da derler ki; bu kisi boyle demekle ila yapmis olmaz. Cunku adakla yemin etmek, digerleriyle 
yemin etmek gibi yemin degildir. Kuvvetli olan goriis budur. Zira Hanbeliler derler ki: ila, yemindir. 
Yemin de ancak 

Allah adina veya O'nun sifatlarindan biri uzerine yapilir. Cinsel temasta bulunmama yeminini talaka 
(bosamaya) baglanirsa; mesela karisina "Seninle cinsel temasta bulunursam, sen bossun" derse veya bu 
yemin ltka (azad etmeye) baglanirsa, mesela karisina "Seninle cinsel temasta bulunursam, kolem 
hurdur" derse; veya bu yemin zihara baglanirsa; mesela karisina "Seninle cinsel temasta bulunursam, 
sen bana anamin sirti gibisin" derse; veya bu yemin bir adaga baglanirsa; mesela karisina "Seninle 
cinsel temasta bulunursam, bir defa haccetmek iizerime adak olsun" veya "...sadaka vermek iizerime 
adak olsun" derse; butun bu yeminlerle ila yapmis olmaz. Cunku soylenen sozii sarta baglamakta 
yemin manasi yoktur. Bu nedenle bunlarda kasem harfi kullanilmamistir. Bunu soyleyenin gayesi; 
yemini, fiili terketmek veya fiili islemekten menetmek icin miisterek anlamda kullanmaktir. Bu soziin 
yemin anlaminda kusanilmasi mecazidir. Yeminini sarta baglayan kimse, Kabe'ye yemin etmis gibidir. 
Su bakimdan ki; bunlarin her ikisi de kasem degildir. Bir kimse bu seylerden biri uzerine yemin eder 
ve sonra karisiyla cinsel temasta bulunursa, cezasini ceker. Talak sartina baglamissa kansi bosanir. Itka 
baglamissa, kolesi azad olur. Adakta bulunmussa, adagi yerine getirmekle yukumlu olur. Namaz 
kilmayi adamissa namaz kilmasi, oruc tutmayi adamissa oru? tutmasi gerekir. Karisiyla cinsel temasta 
bulunmazsa, ila yapmis olmaz. Ama su da var ki; ilasiz dahi olsa kocasi kendisini dort ay siireyle 
terkederse; kadm durumunu, kendisiyle cinsel temasta bulunmasi veya bosamasi ve hakimin kocasina 
gerekli emri vermesi i?in hakime arzeder. Nitekim bu, ilanin hiikmiinde de anlatilacaktir. 
Bir kimse karisina, "Seninle cinsel temasta bulunursam, Allah icin dun oruc tutmak adagim olsun" 
derde, karisiyla cinsel temasta bulunursa; kendisine bir sey gerekmez. Cunku gecmis zamanin adagim 
yerine getirmek lazim degildir. Yine bunun gibi bir kimse karisma: "Seninle cinsel temasta bu- 
lunursam, bu ayin orucunu tutmak adagim olsun" der ve bu aym sona ermesinden sonra karisiyla cinsel 
temasta bulunursa, kendisine bir sey lazim gelmez. Cunku kasdettigi ay, artik maziye karismistir. Ama 
bir kimse karisina; "Seninle cinel temasta bulunursam, temasta bulundugum ayin orucunu tutmak 
adagim olsun" der, sonra temasta bulunursa; o ayin kalan kisminda oruc tutmasi gerekir. 
Karisina; "Allah dilerse vallahi seninle cinsel temasta bulunmayacagim" der, sonra cinsel temasta 
bulunursa; bir sey gerekmez. Cunkii Allah dilerse' istisnasi ona fayda verir. Bundan da anlasihyor ki; 
sarta bagh sozlerin muhakkak goriise gore yemin olmadigi hususunda Hanbeliler, Hanefilerle diger 
mezhep imamlarina muhalefet etmektedirler. Onlar bu sarth sozleri ila saymazlar. Bununla birlikte one 
suriilen sarth fiilin yapilmasi durumunda gerekli cezayi da vacib kilmaktadirlar. Su var ki; bunun 
sonucu hususunda Han-bclilerle digerleri arasinda goriis ayriligi yoktur. Ciinkii onlar, bu sekilde yemin 
eden kimsenin dort aydan sonra karisiyla cinsel temasta bulunmasini veya bosamasini -ila etmis 
olmasa bile- zorunlu kilmaktadirlar. 

Malikiler dediler ki: Ser'an ila; cinsel temasta bulunabilecek miikellef ve musluman kocanin, emzikli 
olmayan karisiyla; eger hiir ise dort aydan fazla siireyle, eger koleyse iki aydan fazla siireyle cinsel 



temasta bulunmamaya yemin etmesidir. 

"Kocanin yemin etmesidir. sozii tie meseleyi kapsar: I-Allah adina veya O nun sifatlarindan biri 
iizerine yemin etmek: Ornegin "Vallahi seninle asla cinsel temasta bulunmayacagim veya "Bes ay 
stireyle seninle cinsel temasta bulunmayacagim" gibi. "Allah'in ilmine "Allah'in kudretine yemin 
ederim ki..." demek de boyledir. 

2- Ustlenihnesi sahih olan talak, ltk, sadaka, namaz, oruc gibi belirli bir isi ustlenmek: Ornegin "Eger 
seninle cinsel temasta bulunursam, sen bossun" veya "...falan kolemi azad etmek adagim olsun veya 
"...bin lira sadaka vermek adagim olsun" veya "...ytiz rekat namaz kilmak adagim olsun" veya "...bir ay 
oruc tutmak adagim olsun veya .Mekke'ye kadar ytirtimek adagim olsun" derse bu, muayyen nezir 
(adak) olur. 

3- Belirsiz bir isi ustlenmek: Ornegin bir kimsenin kansina; "Seninle cinsel temasta bulunursam, 
uzerime bir adak olsun" veya "...sadaka vermek adagim olsun" demesi gibi. Ama "Uzerime adak olsun 
ki; seninle cinsel temasta bulunmayacagim" veya "Sana yaklasmayacagim. derse; bu hususta ihtilaf 
edihnistir. Bazilari, bunu soyleyen kimsenin ila yapmis oldugunu; diger bazilariysa bunu soyleyen 
kimsenin ila yapmis olmayacagini soylemislerdir. 

Birinci gortistin gerekcesi sudur: "Uzerime adak olsun ki seninle cinsel temasta bulunmayacagim" 
diyen kimsenin soztintin anlami sudur: 'Seninle cinsel temasim yok olursa,yani seninle temasta 
bulunmazsam, uzerime adak olsun.' Bu sozii soyleyen kimse gercekte adagi, kansiyla cinsel temasta 
bulunmama sartina baglamistir. Kansiyla cinsel temasta bulunmamak giinahtir. Giinah isleme sartina 
baglanan adak ise, yerine getirilmesi gereken bir adaktir. 

ikinci goriisiin gerekcesine gelince; bu, sozii sarta baglamak degildir. Bunun manasi, mastar eki olan 
"En" ile cinsel temasin arapcasi olan vat fiilinden alinmistir. Sanki kansina "Seninle cinsel temasta 
bulunmamak, uzerime adak olsun demis gibidir ki bu da giinah islemenin adanmasidir. Giinahin 
adanmasi ise sahih olmaz. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki ihtilaf, bu sozii sarta baglamak olup olmadigina iliskindir. Adagin cinsel 
temasin olmamasi sartina baglanmis oldugunu soyleyenler, adagin lazim; yani yerine getirilmesinin 
gerekli oldugu goriisiindedirlerAdagm cinsel temasin olmamasi sartina baglanmis ohnadigini 
soyleyenler, bunun sadece miipteda ve haber oldugunu soylemektedirler. Bunu soyleyen kisi, sanki 
"Seninle cinsel temasta bulunmamak, uzerime adak olsun" demis gibidir. Evet bu goriiste olan, bu 
adagin yerine getirilmesinin gerekli olmadigini soylemistir. Ciinkii bu, giinah islemenin adanmasidir. 
Yoksa adagin, giinah isleme sartina baglanmasi degildir. Bununla yapilan ila sahih olmaz. Soylenen 
soz sarih olarak bir seye baglanirsa, -adak miibhem olsun muayyen olsun onunla Hanin sahih 
olacaginda siiphe yoktur. Tipki bundan Onceki sekilde oldugu gibi... O sekilde de "Seninle cinsel 
temasta bulunursam, uzerime bir adak vacib olsun" denilmis ve bu adak, kadmla temasta bulunma 
sartina baglanmisti ki; bu adagin yerine getirilmesinin gerekli oldugu hususunda hi? ihtilaf yoktur. 
ilanin tanimi yapilirken "Musliiman kocanin kaydini koymakla, kafir kocanin ilasi, kapsamlisina 
?ikarilmis oldu. Kafir koca, kansiyla cinsel temasta bulunmamak iizere yemin etmekle ila yapmis 
olmaz. tic mezhep imami bu goriise muhalif olup, ilanin sartlari bahsinde de ogrenilecegi gibi kafir 
kocanin ilasmin sahih olacagim soylemislerdir. Malikiler disindaki ii? mezhep imami, bu goriislerine 
delil olarak su ayet-i kerimeyi ileri surmiislerdir: 

"Hanimlanna yaklasmamaya yemin edenler icin..." (Bakara: 226). Buradaki "ellezine" ism-i mevsulii, 
genel anlam ifade eden sigalardan olup, muslii-mam da kafiri de hiirii de koleyi de kapsamina alir. 
Malikiler buna cevaben derler ki: ism-i mevsulun kendi genelligi uzere kalmasi durumunda bu goriis 
dogru olabilir. Fakat ayet-i kerimenin devami olan 

"Eger donerlerse, siiphesiz ki Allah bagislayicidir, merhamet edicidir." bu kisim, ellezine ism-i 
mevsuliiniin burada sadece muslumanlara ozgii olduguna delalet etmektedir. Zira hanimlanna 
yaklasarak, yaklasmama yemininden geri donmekle bagislanacak olanlar, sadece muslumanlardirlar. 
Kafire gelince bu, her hal-ii karda Allah'in rahmetine nail olamaz. 

Buna cevaben denilmistir ki: Maliki mezhebinin kaidesi; kafirin hem kufur, hem de kansiyla cinsel 
temasta bulunmamaya yemin etme giinahi nedeniyle azap gorecegini ifade etmektedir. Su halde 
diyebiliriz ki; kansina geri dondiigii takdirde, Cenab-i Allah onun, kansiyla cinsel temasta 
bulunmamaya yemin edis gunahim bagislayacak ve onu bu sucundan otiirii azaplandirmayacaktir. 



Bu aciklama tarzi giizel ve akla'yatkmdir. "Miikellef kaydini koymakla, cocugun ve delinin ilasi 
kapsam disina cikarilmis oldu. Bunlarin ilasi da tipki kafirinki gibi tahakkuk etmez. 
"Cinsel temasta bulunabilecek" kaydini koymakla; buruk, penisi kesik koca ile, cinsel temasta 
bulunmaktan aciz olan 50k yash erkekler kapsam disina cikarilmis oldular. Hastaligi, kendisini 
kadinlarla cinsel temasta bulunmaktan meneden hasta kimseye gelince; hastaligi miiddetince 
kayitlamadik-ca ila yapmasi sahih olur. Ancak hastalik halinde ilasi sahih olmaz. Ciinkii hastayken 
tabii olarak karisiyla cinsel temasta bulunamaz. "Karisiyla cinsel temasta bulunmayi terketmek iizere" 
sozii, bu terkin kesin veya sarth olma durumlarini kapsar. Kesin terke, "Vallahi dort aydan fazla 
siireyle seninle cinsel temasta bulunmayacagim soziinii ornek olarak gosterebiliriz. Sarth terke de "Bu 
evde oldugun veya bu beldede durdugun siirece vallahi seninle cinsel temasta bulunmayacagim" 
soziinii ornek olarak gosterebiliriz. Yemin ve kariyla cinsel temasin terki, bazan kesin bazan sarth 
olduklari gibi, aym sekilde karinm kendisi de bazan kesin, bazan sarth olur. Kesin olan kari zaten 
bellidir. Sartiyla gelince; bunun ornegi, kocanin soyle demesidir: "Falan kadinla evlenirsem, vallahi 
bes ay siireyle onunla cinsel temasta bulunmayacagim" veya "O kadin yabanciyken vallahi onunla 
cinsel temasta bulunmayacagim" der, sonra da o kadinla evlenirse, boyle demis ohnakla ila yapmis 
olur. Meshur olan goriis budur. Bazilari derler ki: Sarth kari iizerine yapilan ila sahih olmaz. Ciinkii 
"Hanimlarina yaklasmamaya yemin edenler" mealindeki ayet-i kerimede ila, kisinin sirf kendi 
hanimlarina ozgii kihnmistir. Yabanci kadinlarin, kisinin kendi hanimlari kapsamina girmeyecegi de 
apaciktir. Ama meshur olan, birinci goriistiir. 

ilanm tanimi yapihrken "Emzikli olmayan karisiyla" kaydinm konulmasiyla, cocuk emzirmekte olan 
kadin kapsam disina cikarilmis oldu. Bir kimse, cocuk emzirdigi miiddetce karisiyla cinsel temasta 
bulunmamaya yemin ederse; cocugun faydasini kasdetmek veya hi? bir seyi kasdetmemek sartiyla ila 
yapmis olmaz. Ama sebepsiz yere kendini cinsel temastan ahkoymayi kastederse; bu yemini 
dolayisiyla ila yapmis olur. 

"Dort aydan fazla" kaydini koymakla, dort ay veya daha az siireyle kisinin kendi karisiyla temasta 
bulunmamak iizere ettigi yemin, kapsam disina cikarilmis oldu. Siirenin bir gun dahi olsa dort aydan 
fazla olmasi zorunludur. Bu, Hanefilerin hilafina uc mezhep imammm goriisudur. Hanefiler, hi? 
fazlahk yapilmaksizin dort ayla ila yapihnis olacagini soylemektedirler. 

§afiiler dediler ki: ila cinsel temasta bulunacagi diisiiniilebilen ve bosamasi sahih olan kocanin, 
kendisiyle cinsel temasta bulunmasi diisiiniilebilen karisina vaginasindan cinsel temasta bulunmaktan 
mutlak surette veyahut dort aydan fazla siireyle imtina etmeye yemin etmesidir. Bu tanimi yaparken 
"Yemin etmesidir" kaydmm kullanilmasiyla, uc sey kapsam icine ahnmis olmaktadir: 

1- Allah adina veya O'nun sifatlarindan biri iizerine yemin etmek: Ornegin "Vallahi karimla cinsel 
temasta bulunmayacagim" veya "Allah'in kudretine yemin olsun ki; karimla cinsel temasta 
bulunmayacagim" gibi. 

2- Talak veya itkin cinsel temas sartina baglanmasi: Ornegin "Seninle cinsel temasta bulunursam, sen 
bossun" veya "Seninle cinsel temasta bulunursam, kuman bostur" demek gibi. "Seninle cinsel temasta 
bulunursam, kolem hurdur" demek de boyledir. Boyle derken karinin veya kumasinin bosanmasi, 
karinm kendisiyle yapilacak olan cinsel temas sartina baglanmistir. Nitekim kocanin kolesinin azad 
edilmesi de kariyla yapilacak olan cinsel temas sartina baglanmistir. 

3- Namaz, oruc ve benzeri ibadetler gibi, yerine getirilmesi gerekli adaklardan bazisini 
ustlenmektuzere yemin etmek: Ornegin" Seninle cinsel temasta bulunursam, Allah icin namaz kihna'k 
veya oruc tutmak veya kole (ya da cariye) azad etmek veya haccetmek veya sadaka vermek, adagim 
olsun." 

iste bu uc maddede belirtilen seylerle, kariyla cinsel temasta bulunmamaya edilen yemin gerceklesir. 
Bu yeminiyle de koca ila yapmis olur. ilanin hiikmii bahsinde bu yeminlerden her birinin hiikmu 
anlatilacaktir, ilanin tanimi yapihrken "Kocanin" kaydmm konulmasiyla; musliiman, kafir, biiyiik, 
ku?iik, hiir ve kole olan kocalar kapsam icine ahnmistir. Sarhos koca da kapsam icine ahnmistir. Bir 
kimse karisiyla cinsel temasta bulunmamaya sarhosken yemin ederse, ila yapmis olur. Bu kayitla hasta 
ve buruk -testisleri kesik olup cinsel temasta bulunabilen- ile kesik penisli kocalar da kapsam icine 
ahnmistir. 

"Cinsel temasta bulunmasi diisiiniilebilen" kaydini kullanmakla; cinsel temas yapmasini bilmeyen 



cocuklar, kapsam disina cikarilmis oldu. 

Penisi felgli olup cinsel temasa elverisli olacak kadar geride kalmayacak sekilde penisi kesilmis olan 
koca da ayni sekilde kapsam disina cikarilmis oldu. Cunku bu gibi kimselerin ila yapmalari 
anlamsizdir. Cunku bunlar, tabiatiyla cinsel temasta bulunmaktan acizdirler. 

iyilesmesi umulan hasta kocanin durumu bunun tersinedir: Hastalik siiresiyle kayitlanmadikca, bu 
durumdaki kocanin ilasi sahih olur. Cunku hastayken ila etmesinin anlami yoktur. Zira tabiatiyla o, 
cinsel temasta bulunmaktan acizdir. Hastayken ila yapmakla karisina eziyet vermis olmaz. 
"Bosamasi sahih olan" kaydim kullanmakla; cocuk, deli ve zorlanan kimse gibi bosamasi sahih 
olmayanlar,kapsam disina cikarilmis oldular. Bunlarin bosamalari sahih olmaz. 

Tanimda "Kocanin" dendi ki, kocadan baskasi kapsam disina cikarilsin. Bir kimse; Zeynep'le cinsel 
temasta bulunmamaya yemin ederse ve Zeynep de kendi karisi degilse, ila yapmis olmaz. Sadece 
yemin etmis olur. Bilahare Zeynep'le evlense de ila yapmis olmaz. Ancak evlendikten sonra Zeynep'le 
temasta bulunursa, yemin keffareti vermesi gerekir. Once anlatilanlardan da Ogrenildigi gibi yabanci 
kadin iizerine edilen talak yeminiyle bosama gerceklesmez. 

"Karisiyla cinsel temasta bulunmayi terketmek iizere'l kaydim koymakla; cariyesiyle cinsel temasta 
bulunmayi terketmeye yemin etmesi kapsam disina cikarilmis oldu. Bu yeminiyle kisi ila etmis olmaz. 
Meger ki bu cariye, kendisinin karisi olsun. O zaman bu cariyeden yaptigi ila, tipki hur karidan yapilan 
ila gibi sahih olur. 

"Kendisiyle cinsel temasta bulunulmasi dusiinulebiien" kaydinin konulmasiyla; cinsel temasa 
dayanamayacak kadar kucuk yasta olan kiz cocuklari kapsam disma cikarilmis oldu. Bir kimse, bir yil 
siireyle karisiyla cinsel temasta bulunmamaya yemin eder ve karisi da az bir muddet miistesna alti ay- 
dan sonra cinsel temasa dayanabilecek olursa, kocasi ila yapmis olur. Cunku senenin geri kalan kismi, - 
ki kadin bu kisimda cinsel temasa dayanabilmektedir- ila muddetidir. Vagina tikanikligi gibi cinsel 
temasi engelleyici bir hastaligi bulunan kadin da bu bakimdan cinsel temasa dayanamayacak kadar 
kucuk yastaki kiz cocugu gibidir. Fakat cinsel temasi engellemeyen veya gecici olarak engelleyen bir 
hastaliga yakalanmis olan kadinin durumu bunun hilafina olup bu kadindan yapilan ila sahih olur. 
Ancak bu hastaligi iyilesmeden cinsel temasa donme talebinde bulunma hakkma sahib olmaz. Nitekim 
bu husus, ilanm hukmu bahsinde anlatilacaktir. 

"Vaginasmdan kaydim koymakla; karisinin anusundan cinsel temasta bulunmamaya yemin eden 
kocanin yemini kapsam disma cikarilmis oldu. Anustan temasta bulunmamaya yemin eden koca, bu 
yeminiyle ila etmis olmaz. Cunku terkedilmesi istenen bir isi terketmeye yemin etmistir. Ama "Anusu 
disinda karimla vallahi cinsel temasta bulunmayacagim" demekle ila etmis olur. Bu durumda, 
"Karimin vaginasmdan vallahi cinsel temasta bulunmayacagim demis gibi olmaktadir. "Vallahi 
karimla cinsel temasta bulunmayacagim: Ancak hayizh veya ramazanda oruclu olmasi veyahut mes- 
citte bulunmasi hali miistesna" diyecek olursa, bu soziiyle ila yapmis olmaz. Cunku her ne kadar cinsel 
temasin haram oldugu bir vakitte karisiyla cinsel temasta bulunmamaya yemin etmisse de, 
vaginasmdan cinsel temasta bulunmamaya yemin etmis degildir. Hayiz ve benzeri arizalar nedeniyle 
cinsel temasin haramligi, cinsel temasin mahallinde yapilmasinin caiz olusunu engellemez. Karisinin 
anusu disinda baska bir yerinden cinsel temasta bulunmamaya edilen yemin, bunun hilafinadir. Cunku 
anustan cinsel temasta bulunmak zaten haramdir. Baldirlari arasindan veya benzeri yerlerden kariyla 
cinsel temasta bulunmamaya yemin etmekle koca, ila yapmis olmaz. 

ilanin tanimi yapilirken "Mutlak surette" kaydinin konulmasiyla, herhangi bir siireyle kayitlanmayan 
cinsel temasi terk yemini kapsam icine aim mis oldu. Ornegin "Seninle cinsel temasta bulunursam, sen 
bossun" demek gibi: Bu kaydin konulmasiyla ayni zamanda sureklilik ifade eden cinsel temasi terk 
yemini de kapsam icine alinmis oldu. Ornegin "Vallahi ebediyyen veya omrun bosunca veya isa (a.s.) 
gokten ininceye ya da kiyamet kopuncaya dek seninle cinsel temasta bulunmayacagim" demek gibi: 
Anilan kaydin konulmasiyla, bir anhk dahi olsa dort ay iizerine ziyade edici bir kayitla cinsel temasi 
terk yemini de kapsam icine almmis oldu. Ornegin bir kimsenin kendi karisina hitaben "Vallahi dort ay 
ve bes dakika gibi siireyle seninle cinsel temasta bulunmayacagim" demesi gibi. Ama sadece dort veya 
uc ay veya daha az siireyle cinsel temasta bulunmamaya yemin ederse, bu yeminle ila etmis olmaz. 



Ilanin Riikiin Ve §artlari 



ilanin riikiinleri alti tanedir. 

1- Kendisiyle yemin edilen. 

2- Uzerine yemin edilen. 

3- Siga. 

4- Miiddet. 

5- Kan. 

6- Koca. 

Kendisiyle yemin edilen sey, aciklamasi daha once tanimda yapilan yemindir. 

Uzerine yemin edilin sey ise, cinsel temastir. Koca, "Vallahi kanmla cinsel temasta bulunmayacagim." 
diye yemin ederse; cinsel temas, uzerine yemin edilen seydir. Allah adiysa, kendisiyle yemin edilen 
seydir. "Uzerime talak olsun ki; kanmla cinsel temasta bulunmayacagim" demesi de boyledir. 
Buradaki talak, kendisiyle yemin edilen seydir. Cinsel temas ise, uzerine yemin edilen seydir. Cinsel 
temas kendisiyle gerceklestigi icin "Uzerine yemin edilen sey" sozii, kan icin de kullanilabilir. 
Sigaya gelince o, once anlatilan kisimlanyia yemin sigasidir. 

Miiddete gelince o, ila miiddetidir ki; o da kocanin, dort aydan fazla siireyle karisiyla cinsel temasta 
bulunmamaya yemin etmesidir. Bu riikunlerden her biri icin mezheplere gore tafsilath sartlar vardir. 

(49) Hanefiler dediler ki: ilanin riiknii tek seydir ki o da once anlatilan 'riikiin, mahiyetin icine giren 
seydir' tanimi dolayisiyla yemin sigasidir. ilanin mahiyeti ancak siga ile gerceklesir. Ama diger seylere 
gelince onlar, mahiyetin sartlaridirlar. Bilindigi gibi bu sayilan diger seyleri sart olarak kabul edenler, 
riikiin kelimesiyle, mahiyetin icine girsin veya girmesin, mahiyetin ancak kendisiyle gerceklestigi 
seyi,kastederler. 

(50) Hanefiler dediler ki: ila muddeti, hi? bir ekleme yapilmaksizin sadece dort ay dir. 

(51) Hanefiler dediler ki: Yemin sigasmda bazi sartlann bulunmasi gerekir: 

1- Karisiyla baska bir kadim aym sigada bir araya getirmemelidir: Bir kimse "Vallahi karim ve 
cariyemle cinsel temasta bulunmayacagim" veya "Vallahi karim ve yabancim olan falan kadmla cinsel 
temasta bulunmayacagim" diye yemin ederse, bu yeminiyle karisindan ila yapmis olmaz. Ciinkii tanim- 
da da gectigi gibi yalnizca karisiyla cinsel temasta bulunabilir ve keffaret vermekle yukumlu olmaz. 

2- Miiddetin bazisini istisna etmemelidir: istisna ederse derhal ila etmis olmaz. Mesela kansma, "Bir 
gun miistesna olmak iizere bir yil siireyle vallahi seninle cinsel temasta bulunmayacagim" derse, derhal 
ila yapmis olmaz. Sonra istisna ettigi gun de dahil olmak iizere bir yil cinsel temasta bulunmaksizin 
beklerse, yeminini bozmus olmaz. Ciinkii istisna ettigi giinde karisiyla temasta bulunacagini acikca 
soylememis, aksine senenin gunlerinden birinde temasta bulunmayi kendine mubah kilmistir. Sene 
icinde herhangi bir giinde karisiyla cinsel temasta bulunabilir. Bu sekilde yemin ettigi takdirde, 
yemininin ardisira sececegi bir giinde karisiyla cinsel temasta bulunabilir. Temasta bulunursa bakilir: 
Temastan sonra sene icinde, dort ay ve daha fazla bir sure kalmissa, temasta bulundugu giinde giines 
batar batmaz ila yapmis olur. Oyle ki; bundan sonra temasta bulunursa, yeminini bozmus olur ve kef- 
faret vermesi vacib olur. Temasta bulunmaz ve o giinun gun batmimdan itibaren tarn dort ay gecer ve 
cinsel temasta bulunmazsa; once belirtilen sekilde kansi bain olarak bosanir. Ama yemininden bir gun 
sonra temasta bulunur ve senenin geride kalan kismi dort aydan az ise ila yapmis olmaz. §u halde sene 
basindan, bir gun miistesna olmak iizere bir sene siireyle karisiyla cinsel temasta bulunmamaya yemin 
ederse, bir giinii istisna etmis olmakla yemini cozulmus olur ve ila etmis sayilmasi mumkiin olmaz. 
Ciinku senenin herhangi birinde karisiyla cinsel temasta bulunabilir. Dort aym gecmesinden once 
temasta bulunmasi muhtemeldir. istisna etmis oldugu giinde temasta bulunmadikca ila yapmis olmaz. 
Temasta bulundugunda senenin geri kalan kismi dort ay ve daha fazla ise ila yapmis olur. Aksi 
takdirde ila yapmis olmaz. "Bir saat miistesna, bir sene boyunca Vallahi seninle cinsel temasta 
bulunmayacagim" demesi de'boyledir. Bir saatin istisna edilmesi, onu derhal ila edici kilmaz. Ama 
"Seninle temasta bulunacagim bir gun miistesna olmak iizere vallahi bir sene boyunca seninle cinsel 
temasta bulunmayacagim" derse, karisiyla temasta bulunsa da bulunmasa da asla ila yapmis olmaz. 



Cunkii sene icindeki giinlerden birinde karisiyla temasta bulunacagini acikca soylemistir. Bunu 
aciklayinca da yemin coziilur ve ila da kalmaz. Sene kelimesini soylemeksizin "Bir giin disinda vallahi 
sana yaklasmam" derse, karisina yak-lasmadikca ila yapmis olmaz. Yaklastiktan sonra da ebediyyen ila 
yapmis olur. 

3- Yemin sigasi, bir yerle kayitlanmamis olmalidir: "Babasinin evinde kanmla vallahi cinsel temasta 
bulunmayacagim" diye yemin ederse, ila yapmis olmaz. Cunkii baska bir yerde karisiyla temasta 
bulunmakla yemini coziilmiis olur. 

4- Yemin sigasi sadece cinsel temasi terk etmeyi kapsamalidir: Karisina "Seninle cinsel temasta 
bulunursam veya seni yataga caginrsam, sen bossun" derse, ila etmis olmaz. Cunkii kadini yataga 
cagirmakla yeminin coziilmesi miimkiin olur. Yataga cagmnca kadin bosanir. Bundan sonra da 
herhangi bir zamanda karisiyla cinsel temasta bulunabilir ve bu nedenle hi? bir seyi yapmakla yiikiimlii 
de olmaz. ila eden kocanin bosamaya ehliyetli olmasi sarttir. Yani akilli ve balig olmalidir. Delinin ve 
cocugun ilasi sahih olmaz. ila eden kocanin musliiman olmasi sart degildir. Zimmi kimsenin ilasi sahih 
olur. Ancak ila ederken dinen ibadet sayilan bir seye yemin ederse; mesela "Seninle cinsel temasta 
bulunursam, haccetmek iizerime adak olsun" derse, ittifakla ila yapmis olmaz. Ama "Seninle cinsel 
temasta bulunursam, kole azad etmek iizerime adak olsun" derse; ittifakla ila yapmis olur ve bir kole 
azad etmesi gerekir.Kansiyla cinsel temasta bulunmamaya Allah adina yemin ederse, imam-i A'zam'a 
gore yapmis oldugu bu ila sahih olur. imameyn'e gore sahih olmaz. Bunun aciklamasi, ilanin taniminda 
gecti. Mali olmayan bir sey iizerine yemin etmesi durumunda kolenin ilasi da sahih olur. Kolenin mali 
tasarruflan gecerli degildir. Karisina "Seninle cinsel temasta bulunursam bir kole -veya cariye- azad 
etmek, iizerime vacib olsun" veya "...sadaka vermek, iizerime vacib olsun" derse, ila etmis olmaz. 

ila miiddetinin hur kadin icin, once de belirtildigi gibi hi? bir ekleme yapmaksizin tarn dort ay olmasi 
sarttir. Ama koca -hur olsun kole olsun- cariye ile evliyse, bu karisindan yapacagi ila miiddeti iki aydir. 
Boylece ogrenmis oluyoruz ki; penis kesikligi ve kucuklugu gibi yaratilistan da olsa cinsel temasa 
engel bir maniin bulunmasiyla birlikte ila sahih olur. 

Sunu da kaydedelim ki siga; sarih ve kinaye olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir: 
Sarih: Sadece isitilmesi, kadmla, cinsel temasta bulunmaya delalet eden, oyle ki cogunlukla bu 
anlamda kullanilan kelimelerdir. Ornegin cima', vat', yaklasma, miibadaa, penisi vaginaya girdirmek 
gibi. Sarih sigayi telaffuz eden koca, bununla cinsel temasi kasdetmis oldugunu iddia ederse; iddiasi 
yargi makaminca dogrulanmaz. Ama fetva makaminca dogrulanir. 

Kinaye: Cinsel temasta bulunmaya delalet eden, ama baska anlamlan tasima ihtimali de bulunan 
sigalardir. Soylenildiklerinde bunlarin ne anlama geldikleri, hemen ilk anda zihne intikal etmez. 
Ornegin "Vallahi ona dokunmam ona gelmem Ona girdirmem", "Onu kapatmam", "Benim basimla 
onun basi aym yastikla biraraya gelmez", "Aym yatakta onunla gecelemem "Bununla beraber olmam 
veya "Vallahi ona kati davranacagim demek gibi. Koca bu sozleri soylemekle, niyet etmedikce ila 
yapmis olmaz. 

Malikiler dediler ki: Sigada su sartlar bulunmalidir: 

1- Siga, kesin olarak veya bir sarta baglanarak kanyla cinsel temasi terke samil olmamalidir: "Vallahi 
karimi terkedecegim" veya onunla konusmayacagim" demekle, ila yapmis olmaz. 

2- Siga, hususi bir zamanla kayitlanmamahdir: ornegin "Vallahi geceleyin kanmla cinsel temasta 
bulunmayacagim" veya "Vallahi giinduzleyin kanmla cinsel temasta bulunmayacagim" demek gibi. 
"Beldeden cikincaya dek seninle cinsel temasta bulunmayacagim" demesinde hiikiim degisir. Beldeden 
?ikis kadina eziyet verirse, kocasi bu sozle iia etmis olur. "Bu evden cikincaya dek seninle cinsel 
temasta bulunmam." demek de boyledir. ila yapmaksizin karisiyla cinsel temasta bulunmayi terkeder 
veya dolsuyunu kannin vaginasina akitmamaya yemin ederse kansi, kendisini bosamasi i?in kadiya 
miiracaatta bulunur. Kadi da kocaya sure tanimadan kansmi derhal bosaya-bilir. Ama kocaya bir sure 
de verebilir. 

3- istisna etmemelidir: Mesela "iki sene disinda bir sene vallahi seninle cinsel temasta 
bulunmayacagim" derse, ila gerekmez. Cunkii dort ay siireyle onunla temasi terkedip, sonra temasta 
bulunmasi; sonra dort ay daha temasi terkedip, sonra temasta bulunmasi mumkundiir. Bu durumda 
geriye senenin dort ayi kahr ki bu da ila miiddetinden azdir. Dolayisiyla yeminini bozmus olmaz ve 
bununla da ila yapmis olmaz. "Bir defa disinda bu sene vallahi seninle cinsel temasta 



bulunmayacagim" derse, temasta bulunmadikca, sonra senenin geri kalan kismi hiir icin dort aydan, 
kole icin iki aydan fazla olmadikca ila yapmis olmaz. 

4- Yemini dolayisiyla ona bir hukum lazim gelmemelidir: Sozgelimi "Seninle cinsel temasta 
bulunursam, sahibi buludugum biitiin paralar sadaka olsun" derse, bu yemin zor ve mesakkattir..Su 
halde bu adama bir hukum lazim gelmez. (Yani parasi sadaka* olmaz.) ve ila yapmis da olmaz. 
ila eden kocanm; kole bile olsa musluman olmasi, miikellef olmasi -cocugun ve delinin ilasi sahih 
olmaz- cinsel temasta bulunmasi dusuniilebi-len biri olmasi sarttir. Bu sonuncu sartin konulmasiyla da 
yasi kiiciik, buruk, kesik penisli ve pir-i fani kocalar kapsam disina cikarilmis oldu. Kendisinden ila 
yapilan zevcenin cocuk emziren bir kadm olmamasi sarttir. Biitiin bu kayitlarm aciklamasi, ilanm 
tanimi kisminda yapilmistir. Dilersen oraya miiracaat edebilirsin. 

Mutemed goriisiine gore ila muddetinin, bir giin dahi olsa dort aydan fazla olmasi sarttir. Bazilari 
derler ki: Koca eger hiirse, dort aydan on giin fazla olmasi; kole ise iki aydan fazla olmasi sarttir. 
Safiiler dediler ki: Kan - kocadan her birinin cinsel temasta bulunabilir olmalari sarttir. Kocanm yasi 
kiiciik veya penisi kesik ise ila yapmasi sahih olmaz. Yemin sigasinin, tanimda da anlatildigi gibi, 
Allahin adi veya sifatlarmdan biri olmasi veya bir isin yapilip yapilmamasi sartina baglanmasi veya 
adak olmasi sarttir. Uzerine yemin edilen seyin, ozellikle cinsel temasin terki olmasi sarttir: Mesfela 
cinsel temasi degil de kadinla oynasmayi terket-meye yemin ederse bu, ila olarak sahih olmaz. ila 
muddetinin, bir an bile olsa dort aydan fazla olmasi sarttir. ila sigasinin cinsel temasi terketmeyi his- 
settiren bir lafiz olmasi sarttir. Bunun aciklamasi da ilanm tanimi bahsinde gecti. Dilersen oraya 
miiracaat et. 

ila sigasi da sarih ve kinaye olmak iizere iki kisma ayrilir: 

1- Sarih: "Allah'a andolsun ki; penisimin basi senin vaginana tamamen girdirme isi benden sadir 
olmayacaktir" veya "Vallahi seninle cinsel temasta bulunmayacagim" veya "Vallahi seninle cima' 
etmeyecegim" demek gibi. Bu soziin sahibi olan koca, "cinsel temas (vat') kelimesiyle ben baska seyi 
kasdettim" derse, sozii yargi bakimmdan degil de fetva bakimindan tasdik edilir. Vagina kelimesiyle 
anusu kasdetmis oldugunu soylerse, bu sozii yine fetva bakimindan tasdik edilir. 

2- Kinaye: Koca karisma "Vallahi sana dokunmam" veya "Seninle mu-badaa yapmam (Vaginanla 
temas etmem)" veya "Sana ciplak tenle sanlmam" veya "Sana gelmem" veya "Seni ortmem" dere, bu 
soziiyle cinsel temasi kas-detmedik?e ila yapmis olmaz. Qinku bu lafizlar yaygm olarak cinsel temas 
anlaminda kullanilmamaktadirlar. 

Hanbeliler dediler ki: ilanm dort sarti vardir: 

1- Koca, ozellikle vaginadan cinsel temasi terke yemin etmelidir. 

2- Yemin ederken Allah adina veya O'nun sifatlarmdan biri ile yemin etmelidir. Sonra uzerine yemin 
edilen sey bazan sarih olur ki, o zaman hem yargi hem de fetva bakimindan onunla amel olunur. Bu da 
sarih olarak kadmla cinsel temasta bulunmaya delalet eden her lafizdir. Ornegin penisin va-ginaya 
girdirilmesi ve benzeri, cinsel temastan baska anlama ihtimali olmayan diger sarih ifadeler gibi. 
Uzerine yemin edilen sey, bazan sadece yargi bakimindan sarih olur. Bu, cinsel temasa orfen delalet 
eden her lafizdir. Ornegin "Vallahi seninle cinsel temasta bulunmadim" veya "Vallahi seninle cima' 
etmedim'* veya "Vallahi seninle mubadaa yapmadim (Vaginanla cinsel iliski kurmadim)" demek gibi. 
Hukum olarak; yargi bakimindan bu sozler isleme konulurlar. Koca bu sozle cinsel temastan baska bir 
anlami kasdetmis oldugunu iddia ederse, iddiasi yargi makammca dinlenmez. Ama soziinde dogruysa 
bu iddiasi, diya-neten kendisine yarar saglar. Bazan koca, niyet etmeyince ila yapmis olmaz. Ornegin 
karisina, "Vallahi seninle aym yatakta yatmam" derse, bu soziiyle cinsel iliskiyi terke niyet etmezse, ila 
yapmis olmaz. 

3- Dort aydan fazla bir sure icin yemin etmis olmalidir. 

4- ilayi, cinsel temasta bulunma imkanina sahip olan koca yapmalidir: Boylece ogrenmis oluyoruz ki; 
musluman, kafir, hiir, kole, balig, miimeyyiz, ofkeli, sarhos ve iyilesmesi umulan hasta kocanm ilasi 
sahih olur. Nitekim gerdege girmis olsun olmasin kendisiyle cinsel iliski kurulmasi mumkiin olan 
zevcenin ilasi da sahih olur. Delinin, penis felcligi veya kesikligi veya benzeri bir sebeple cinsel 
iliskide bulunmaktan aciz olan kocanm ila yapmasi sahih olmaz. 



ilanin Hiikmii Ve Delili 



ilanin uhrevi ve diinyevi olmak iizere iki hiikmii vardir: Uhrevi hiikmii: Koca karisina donmezse 
giinahtir. 

Diinyevi hiikmii: ileride anlatilacak sekilde dort aydan sonra kocanm kansini bosamasidir. Bu hiikiim 
su ayet-i kerimeyle sabit olmustur: 

"Hanimlarina yaklasmamaya yemin edenler icin dort ay beklemek vardir. Eger bu miiddet icerisinde 
erkekler yeminlerinden donerek hanimlarina yanasirda keffaret verirlerse, siiphesiz ki Allah bu sekilde 
yeminlerini bagislayicidir, esirgeyicidir. Bu tiirlii yemin edenler eger kanlarini bosamaya karar 
verirlerse onu yerine getirirler. Siiphesiz Allah soylediklerini isitici, (niyetlerini) gercekten bilicidir. 819 
Ayet-i kerimede gecen "Yii'lune" kelimesi yemin edenler anlamina-dir. "Min nisaihim" kelimesiyse 
"Yii'lune" fiiline miitealliktir. £iinkii bu fiil, kadinlardan uzaklasma anlamini icermektedir. Bu nedenle 
de "min" harfiyle miiteaddi kilinmistir. Kadinlardan uzaklasma anlami gozoniinde 
bulundurulmadigmda "Ala" fiili, a'la harfi ile miiteaddi kilinir. "Ala min imreetihi" degil de "Alaa'la 
imreetihi" denilir. Bilindigi gibi kadinlar iizerine ila yapmak, araplarca bilinmekte ve kadmla cinsel 
iliskiyi terketme anlaminda kullanilmaktaydi. Onlara gore ilanin hiikmii; kadinin, kocasina ebe-diyyen 
haram kilinmasiydi. 

Ayet-i kerimesi, "kanlariyla cinsel temasta bulunmayi terketmeye yemin edenler icin" anlamina 
gelmektedir. Bunlar, dort ay beklerler ve terketmeye and ictikleri cinsel temasa donerlerse bu, onlarin 
ila giinahindan Otiirii tevbe edisleri olur ki; Cenab-i Allah, yeminlerini bozma keffaretini verirlerse 
onlan bagislar. 

Bununla da aciklanmis oluyor ki ila haramdir. Cunkii ilada kadini ter-ketmek, insan tabiati icin lazim 
ve zaruri olan seyi ve insan soyunu devam ettirme isini terketme; ugruna cocuk yetistirmenin 
zorluklarma katlanmasi icin Cenab-i Allah'm ona tevdi etmis oldugu lezzetten mahrum birakma; 
kocasinin kendisini sevmeyip yiiz ?evirdigini hissettirme nedeniyle kadina zarar vermek vardir. Biitiin 
bu saydiklarimiz kadina eziyettir. "Bu da Allahin kocaya dort ayhk miihlet vermemesini gerektirir." 
diyecek olursan, sana derim ki: Kocaya dort ayhk miihlet vermenin hikmeti, evlilik iliskisini muhafaza 
etmek ve insanlarin tabiatlarini cogunlukla etkileyen seyle evliligin devamina care bulmaktir. ^iinkii 
bu kadar siireyle kandan uzak durmak, kocaya kariyi ozlettirir. Kendi durumuyla karisinin durumunu 
saglikh bir sekilde tartip dengeler. Uzak kalmaktan etkilenmemisse ve karisina ilgi duymamaktaysa 
ondan ayrilmasi kolay olur. Uzak kalmaktan etkilenmis ve ona karsi ilgi duymaya baslamissa, onceleri 
ona karsi sergilemis oldugu kotii davranislardan Otiirii pismanlik duyarak ve onunla iyi gecinmeye 
kesin karar vererek karisina geri doner. Kadin da oyle... 

Kadini terketmek, onu terbiye etme yontemlerinden biridir. Kadinin siislenmeyi ihmal etmesi veya 
kendisinden nefret edilmesini gerektirici bir muameleyle kocasina muamelede bulunmasi, kocasinin 
kendisinden yiiz cevirmesine sebeb olur. Dort ay siireyle kocanin ondan uzak durmasi kadini, yapma 
ihtimali bulunan asiriliklardan alikoymus olur. §u halde evliligin devami icin, bu siirenin beklenmesi 
zorunludur. 

"Eger bosamaya karar verirlerse, siiphesiz ki Allah isiticidir, bilicidir. 820 mealindeki ayet-i kerimeye 
gelince bu, su manalara gelir: 

1- Kocalar yeminlerini yerine getirmekte israr eder de, kanlarini terkeder ve dort ay gecinceye kadar da 
onlara yanasmazlarsa bu, bosama olur. 

Veya kadin bosanma isteminde bulunur. Siirenin sona ermesi, bash basina talaktir. Bu soyle olur: 
Ayet-i kerimesi 

Kavl-i serifiyle tafsil edilmis, a?iklanmistir. Liigat, aciklayanin a?iklanandan sonra araya hi? bir fasila 
girmeksizin gelmesini gerekli kilar. Su halde terki i?in yemin edilen cinsel temasa doniisiin veya 
bosamanm; kadinm talebi veya kocanin bosamasi gibi bir fasila araya girmeden dort ayhk siirenin 
bitiminden hemen sonra vukubulmasi gerekir. Bu suna benzer: Ada-mir\ biri bir baskasma: "Yam 
basinizda komsu olarak geldim. Begenirseniz kahnm. Yoksa baska yere go^erim" derse, bunun anlami 
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su olur: "Benden razi olmazsaniz, tasinmaktan baska higbir sey yapmaksizin buradan ceker giderim" 
demektir. 

2- "Bosamaya karar verirlerse..." mealindeki ayet-i kerimenin manasi, dort aylik siirenin geride 
kalmasindan sonra bosamaya karar verenler demektir. Bosamaya karar vermek, ancak siirenin 
gecmesinden sonra miimkiin olur, tahakkuk eder. Ya kendiliginden bosar, ya da kadin, ileride 
anlatilacak sekilde meseleyi kadiya arzeder. 

Ayet-i kerimesinin basindaki harfi takib manasini ifade eder. Buna gore ayet-i kerimenin manasi soyle 
olur: Siirenin bitiminin ardisira kanlariyla cinsel iliskiye tekrar donerler ve yeminlerinin keffaretini 
cikanp verirlerse, "siiphesiz Allah bagislayicidir, esirgeyicidir." Siirenin bitiminden sonra "Bosamaya 
karar verirlerse", "Siiphesiz ki Allah isitendir, bilendir." 

Birinci anlama gore bu ayet-i kerimenin anlami soyle olur: Cenab-i Allah onlarin ilasini isitendir; 
cinsel iliskiye geri donmeksizin siirenin tamamlanmasiyla kadina yapilan zulum ve eziyeti bilendir. Bu 
sebeple kocalari cezalandiracaktir. Bosanma sonucunu doguracak sekilde ila siiresi sona erinceye dek 
kadinla cinsel temasta bulunmamaya israr edenlere bu ayette tehdit vardir. 

ikinci anlama gore bu ayet-i kerime sure dolduktan sonra bosayana veya kendisine ragmen hakim 
tarafindan kansi bosanan kocalara tehditte bulunmaktadir. Bunlara iliskin olarak mezheplerin genis 
aciklamalan asagiya alinmistir. 

(52) Hanefiler dediler ki: Kendisiyle amel edilmesi gereken de budur. Sure sona erince kansi, baska bir 
isleme gerek kalmaksizin kendisinden bain bir talakla bosanir. Diger uc mezhep imami bu goriise 
muhaliftirler. 

(53) Hanefiler dediler ki: Yemin tarihinden itibaren dort aylik bir sure gecerse ve koca da kansiyla 
cinsel temasta bulunmazsa; durumun kadiya ar-zedilmesine veya kocanin bosamasina gerek 
kalmaksizin kansi bir bain talakla bosanir. Kansiyla cinsel temasta bulundugunu, dort aylik siirenin ta- 
mamlanmasindan once sahitler huzurunda ikrar eder de, bundan sonra sure dolar ve kari da kocasinin 
acilan siirede kendisiyle cinsel temasta bulunmadigi gerekcesiyle bain olarak bosandigini iddia eder; 
kocasiysa onunla temasta bulundugunu iddia eder ve bunu sahitler huzurunda ikrar eder, sahitler de 
kendilerinin huzurlarinda ikrarda bulunduguna sahitlik ederlerse; sahih olur ve kadin da bain olarak 
bosanmis olmaz. Sonra ila, ayin ilk gecesinde vuku-bulmussa, ila siiresi aylarla hesaplanir. 

ila, ay ortasinda vukubulmussa, bu hususta ihtilaf edilmistir: Bazilari, ila siiresinin giinlerle 
hesaplanacagini soylemislerdir. Diger bazilanysa ilk ayin giinlerle hesaplanacagini, ikinci, u?uncu ve 
dordiincii aylarinsa ay olarak hesaplanacaklarini, ilk aydan eksik kalan giinlerse; besinci aydaki 
giinlerle tamamlanir demislerdir. Mesela saban ayinin ortasinda bir kimse ila ederse, sabanin kalan 
onbes giinii hesaplanir. Sonra ramazan sevval ve zilkade aylari ay olarak hesaplanir. Saban ayim 
tamamlamak icin de zilhicce ayindan onbes gun alinir. Acikca goriildiigii gibi ikinci goriis ihtiyata 
daha yakindir. Sonra ila siiresi dolar ve koca da kansiyla cinsel temasta bulunmamissa, kansi bain 
olarak bosanir. Bunun uc sekli vardir: 

1- Bir tek miiddet belirlemesidir: Sozgelimi dort ay siireyle kansiyla cinsel temasta bulunmamaya uc 
talakla yemin etmesi. Bu durumda dort aylik sure gecer ve kansina yaklasmazsa kansi bain olarak 
bosanir, yemin de diiser. Oyle ki; kadini yeniden nikahlarsa onunla cinsel temasta bulunabilir ve yemin 
de iizerinde kalmaz. Bu hiikum a?iktir. ^iinkii yemini gecicidir. 

2- ikinci bir sure eklemesidir: Sozgelimi sekiz ay siireyle kansiyla cinsel temasta bulunmamaya tic 
talak ile yemin ederse, bu durumda sure dolmadan kansiyla cinsel temasta bulunursa, kendisine uc 
talak lazim gelir. Temasta bulunmaz ve dort ay gecerse, kansi bain olarak bosanir. Sonra nikah akdini 
yeniler ve bu kadin yine kansi olur da kalan dort aylik sure dolmadan onunla temasta bulunursa, 
iizerine tic talak vaki olur. Ama dort ay gecinceye kadar kansini terkeder ve temasta bulunmamaya 
yemin ettigi sure -ki bu sure de sekiz aydir- tamamlanirsa, baska bir bainlikle kansi bosanir ve yemin 
diiser. Nikah akdini ikinci kez yenilerse, diledigi gibi kansiyla cinsel temasta bulunabilir. 

Eger kansina "Bir sene boyunca seninle temasta bulunursam, tig talakla bossun." der de, ilk siireyi 
bekler, kansi bain olarak bosanir; sonra kanyi yeniden nikahlar ve ikinci sure doluncaya dek onunla 
cinsel temasta bulunmaz; boylece sekiz ay tamamlanmis olur ve kansi da ikinci kez bain talakla 
bosanir. Bundan sonra az da olsa bir sure gecer ve kadinin iizerine nikah akdini yenilerse, kalan sure ile 



ila yapmis olmaz. Ciinkii kalan sure azdir. Dort ayhk siireden, bu kadm kendi karisi degilken bir kisim 
zaman gecmistir. Oysa ila suresinin tarn dort ay olmasi sarttir. Dort aydan fazla olmasi sart degildir. 
3- Bir miiddet belirtmemesi: Cinsel temas yapmama yeminini ebedilikle kayitlayabilecegi, mesela 
ebedi olarak veya daimi olarak kansina yaklasmamaya uc talak ile yemin edebilecegi gibi bu yeminini 
hi? bir seyle kayitlamayabilir. Mesela karisiyla cinsel temasta bulunmamaya talakla yemin edebilir. 
Bunun da dort sekli vardir: 

1- Dort ayin tamamlanmasindan once karisiyla cinsel temasta bulunmasi: Bunun hiikmii, kocaya uc 
talakin lazim olmasidir. 

2- Dort ay gecinceye dek karisiyla cinsel temasta bulunmamasi: Bunun hiikmii sudur: Dort ayin 
gecmesiyle kadin bir bain talakla bosanir. ikinci kez nikah akdini kocasi yenilerse, ila etmis olur. ikinci 
bir dort ayin gecmesiyle ikinci bain talakla bosanir. Nikah akdini ucuncu kez yenilerse ila etmis olur; 
bir muddetin daha gecmesiyle karisi yine bain talakla bosanir. Boylece karisi, baska birisi tarafindan 
nikahlanmadan (ve de ondan bosanmadan) kendisine artik helal olmaz. Karisi, baskasi tarafindan 
nikahlanir da, ondan sonra bosanir ve ilk kocasina geri donerse; kocasi ila edici olmaz ve kendisiyle 
cinsel temasta bulunmasi durumunda karisi bosanmaz. Ciinkii ilk kocanm kadin iizerindeki miilkiyeti 
tic talak nedeniyle ortadan kalkmistir. Yeni bir miilkiyetle karisi kendisine geri donmustur. Bu 
mulkiyette ila yoktur. 

3- Karisiyla ebediyyen cinsel temasta bulunmamaya tic talakla yemin edip, dort ay gecinceye dek 
karisiyla temasta bulunmamasi, kadinin bir kez bain olarak bosanmasi ve baska erkekle evlenip ondan 
bosanip, sonra da ilk kocasina geri donmesi: Bu durumda ila diismez. Cinsel temasta bulunursa, iize- 
rine yemin etmis oldugu uc talak; kadinin baska kocayla evlenmesinden once vaki olur. Ama temasta 
bulunmazsa; dort ayin gecmesiyle karisi bain olarak bosanir. ikinci kez nikah akdini yenilerse ila 
yapmis olur. ikinci bir muddetin gecmesiyle karisi yine bain olarak bosanir. Cinsel temasta bulunursa 
karisi uc talakla bosanir. Yoksa, ucuncu bir muddetin gecmesiyle yine bain olarak bosanir. Boylece 
karisi, baskasi tarafindan nikahlanip bosanmadikca kendisine helal olmaz. Ciinkii imam-i A'zam'a gore 
ikinci koca, ilk kocanin talak sayilarmi -uc talak da olsa uc talaktan az da olsa- temelden yikar. Boyle 
olunca da kadm, ilk kocasina uc talakla doner. 

ilk kocanin kadm iizerindeki miilkiyeti sona ermeden o kadinin baskasiyla evlenmesine gelince; 
farzedilen sudur ki, kadin ilk kocasmdan bir veya iki bain talakla bosandiktan sonra baska erkekle 
evlenmistir. Kocanin ila etmis olmasi sebebiyle, dort ayhk ila muddeti gecmeden talak vaki olmaz. Her 
ila muddetinde bain talak vaki olur. Ama mutemed olan goriise gore kadin, ilk nikahtan kalan talak 
sayisiyla ilk kocasina geri doner. Kadin ila nedeniyle kocasmdan bir bain talakla bosanir, baskasiyla 
evlenip tekrar ilk kocasina donecek olursa, sadece iki talakla doner. §u halde karisi iizerine nikah akde- 
der ve onunla cinsel temasta bulunmazsa, dort ay gecince kadm ondan bain olarak bosanir. ikinci kez 
nikahlar ve dort ay gecerse; karisi temelli bosanmis olur. Zira ilk talak, 6nun aleyhine hesaplanir. 
Kadm baskasiyla evlenir ve ikinci kez kocasina donerse, bununla ila diiser. 

4- Kocanin, karisiyla ebediyyen cinsel temasta bulunmamaya uc talakla yemin etmesi; ama cinsel 
temasta bulunmadan ve dort ayhk surenin tamamlanip da bain olarak kadinin bosanmasindan once uc 
talakla bosamasi, sonra iddeti tamamlanip baska kocayla evlenmesi ve ilk kocasina ikinci kez donmesi: 
Bu durumda ilk koca, uc talakla kansina malik olur, ila diiser ve cinsel temasta bulunursa da koca 
iizerine birsey lazim gelmez. Ciinkii uc talakla bosamasi, ilayi diisiiriir; kadini da kendisinin 
miilkiyetinden cikarir. 

Bunun karsihgi da soyle olur: Koca kansina "Seninle temasta bulunursam, sen uc talakla bossun" der, 
sonra temasta bulunmadan onu sartsiz olarak uc talakla bosar, kadin da baska kocayla evlenir ve 
bosanir, sonra ilk kocasina ikinci kez geri doner de kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunursa, cinsel 
temas sartina baglamis oldugu talaki vaki olmaz. Zira sartsiz olan uc talaki, sarta bagh uc talakini iptal 
etmistir. Mutefned olan da budur. §artsiz talak, ilayi ve sarth talaki iptal etmez diyenler buna 
muhaliftirler. Ama karisiyla cinsel temasta bulunmamaya uc talak ile yemin edip sonra dort ayhk 
surenin tamamlanmasindan once bir bain talakla bosar ve ikinci kez bu karisiyla evlenirse ila diismez. 
Ciinkii ilayi diisiiren, sadece uc talaktir. ila bir veya iki talakla diismez. Bu durumda kadin kocasina 
geri doner de kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunursa uc talak vaki olur. Cinsel temasta bulunmazsa 
bu kari - kocanin durumu hakkinda Ebu Hanife'yle Muhammed arasinda ihtilaf vukubulmustur: 



imam Muhammed der ki: Kadm, kalan sayidaki talakla kocasina doner. Kadin iki talakla bosanmissa 
kocasi bir talakla; bir talakla bosanmissa kocasi iki talakla ona malik olur. 

Ebu Hanife'ye gelince o der ki: Kadin uc talakla kocasina doner. Ciinkii ikinci koca, uc talak da olsa uc 
talaktan az da olsa birinci kocanin talaklarinin sayisini temelden yikmistir. §u var ki, her ila suresinin 
sona erdigi anda nikah akdini yenilemenin zaruri oldugu hususunda icma' etmislerdir. Dort aylik siire 
gecer de kadin bain olarak kocasmdan bosanir, kocasi ikinci bir dort ay gecinceye dek nikah akdini 
yenilemez de, sonra nikah akdini yenilerse, ilk siire hesaplanmaz. Talak, ancak nikah akdinin 
yenilenmesinden sonra tekerriir eder. Mutemed olan budur. Bu durumda siire, ister iddet halinde olsun 
ister iddetin tamamlanmasindan sonra olsun, kadinin evlenmesi zamanindan sonra hesaplanir. 
§unu da bilmek gerekir ki; Koca, karisiyla cinsel temasta bulunmamaya Aliah adiyla yemin eder de, 
sonra ila siiresi gecer ve karisi ondan bain olarak bosanip iddetini tamamlar ve baska kocayla evlenir 
de ilk kocasina geri doner ve kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunursa; yeminini bozmus olup, kef- 
faretle yukumlii olur. Ciinkii kadinin baskasiyla evlenmesi, Allah adina edilen yemini dusiirmez. 
Yemin, ancak talakla diiser. 

Bir kimse ric'i talakla bosamis oldugu kansindan ila ederse; ilasi sahih olur ve siire, ila vaktinden 
itibaren sayilir. Dort ayin bitiminden once iddet tamamlanirsa, iddetin tamamlanmasi dolayisiyla kadin 
bain olarak bosanir ve ila da gecersiz olur. ila suresinin dolmasi dolayisiyla ikinci bir bain talakla 
bosanmaz. Ama ila suresinin tamamlanmasindan once iddet siiresi tamamlanmazsa; mesela kadinin 
temizlik donemi uzun siiriiyorsa; ila suresinin dolmasiyla bain olarak bosanir. Kansindan ila eder de, 
sonra onu ila miiddeti tamamlanmadan bain talakla bosarsa, bu hususta tafsilat vardir: §6yle ki; iddet 
siiresi tamamlanmadan ila siiresi dolarsa kadin, ila sebebiyle bain olarak bosanir. Ciinkii ila 
(yeminin)den sonra kadinin, iddette oldugu siirece bain olarak bosanmasi ila hukmiinii kesmez. Iddeti 
sona erince, ikinci kez bain olarak bosanir. Ama ila suresinin tamamlanmasindan once iddeti sona erer- 
se; ila hiikmii diiser ve kadin, iddet suresinin dolmasi nedeniyle sadece bir bain talakla bosanir. 
Bir kimse kendisine, yabanci bir kadinla cinsel temasta bulunmamaya yemin ederse, ondan ila etmis 
olmaz. Ama o kadinla evlenip de cinsel temasta bulunursa, yeminini bozmus olur ve uzerine keffaret 
vacib olur. "§ayet evlenirsem kendisiyle cinsel temasta bulunmayacagima Allah adina yemin ederim" 
diye yemin eder, sonra onunla evlenir ve cinsel temasta bulunursa, ondan ila etmis olur. 
Yeminden donmek, zorlanarak veya delirerek de olsa, onden yapilan cinsel temasla olur. Mesela 
akilliyken bu yemini eder, sonra delirir ve vaginadan karisi ile temasta bulunursa yeminden donmus 
olur. Ama yeminden once deli olan kimsenin ilasi, tipki kucuk yastaki erkek cocugun ilasi gibi tahak- 
kuk etmez. Ciinkii ilanin sahih olmasi icin sartlarda da belirtildigi gibi ila edenin ila ehliyetine sahib 
olmasi sarttir. Ehliyet de daha sonrasi icin degil, 

sadece ila yemini esnasinda gereklidir. ila siiresi tamamlanir da karida yas kucuklugu, vagina 
tikanikligi ve benzeri cinsel temasi engelleyici bir hastalik bulunur veya kan evden kacmis olur da 
nerede oldugu bilinemezse; bu durumda yeminden doniis, sozlu olur. Ornegin kocanin "Kanma 
dondiim" veya "ilami iptal ettim" veya "Dedigimden dondum" demesi gibi. Kocanin boyle demesi 
durumunda kadm, anilan siirenin dolmasiyla bosanmaz. 

ila yemini bir sarta baglanmissa, mesela bu yemin; kadmla cinsel temasta bulunma sartina baglanmis 
bir talak veya kole azadi veya adak ise, bu kendi hali iizere kalir. Oyle ki engel ortadan kalkar ve koca 
cinsel temasta bulunursa, ona talak veya azad veyahut adak lazim gelir. ila yemini, Allah adina and 
icerek yapilmis ise, cinsel temasta bulunuldugu takdirde kocaya keffaret lazim gelir. 
Bu hiikiim, ila yemininin miiddetle kayitlandirilmamis olmasi durumunda soz konusudur. Ama 
miiddetle kayitlandirilmissa; mesela dort ay siireyle karisiyla temasta bulunmamaya yemin etmisse ve 
kadin ozurlu oldugu halde bu siire dolmussa, kocasmdan bain olarak bosanmaz. Kocasi kendisiyle cin- 
sel temasta bulunursa, siirenin dolmasiyla yemin cozuldugii icin kocaya bir sey lazim gelmez. Ama 
yemin kayitsiz veya miiebbed olursa koca, karisiyla cinsel temasta bulunursa ona yemin keffareti veya 
cezasi lazim gelir. 

Cinsel temas engelinin kocada bulunmasi durumunda da aym hiikiim sozkonusu olur: Mesela kocada 
iktidarsizlik olur veya koca, kendisine ulasilamayacak bir yerde mahpus olur veya dort ayda 
katedilmesi imkansiz bir mesafede seferde bulunursa; kocanin ila yemininden donmesi yine dil ile olur. 
Ancak kocanin sucsuz yere hapsedilmis olmasi sarttir. Hakettigi icin hapse-dilmisse, yeminden 



donmesi sozle yeterli olmaz. Bilakis siirenin dolmasiyla kadin, kocasindan bain olarak bosanmis olur. 
Koca iyilesmesi umulan, ama siirenin bitiminde cinsel temasta bulunmaktan kendisini menedecek bir 
hastaliga yakalanmissa, sozlii olarak ila yemininden geri donmesi, iic sartla gerceklesir: 

1- Evlilik iliskileri, yeminden doniis anina kadar devam etmelidir: Yeminden itibaren aradan tarn dort 
ay gecer ve "Karima dondiim." veya benzeri bir soz soylemezse, kansi bain olarak kendisinden 
bosanir. Bundan sonra soylese bile yarari olmaz. Yeni bir nikah akdi yaparak koca hastayken, karisiyla 
ikinci kez evlenirse ila da geri doner. Oyle ki ila siiresi tamamlanincaya kadar onunla cinsel temasta 
bulunmazsa, ikinci kez bain talakla bosanir. Bilindigi gibi koca, kadinla temasta bulunabilirse her hal-ii 
karda keffaret ve ceza lazim gelir. Ama koca saglikh oldugunda karisindan ila yapar ve aradan dort 
ayhk sure gecerse kadin bain olarak bosanir. Bain olarak bosanmasindan sonra kocasi kendisiyle cinsel 
temasta bulunursa ila diiser ve kocaya keffaret ya da ceza lazim gelir. Bundan sonra kadin iizerine yeni 
bir nikah akdi yaparsa, karisindan ila yapmis olmaz.Oyle ki aradan dort ay gecinceye kadar karisiyla 
cinsel temasta bulunmazsa, kansi bain olarak bosanmaz. 

2- Kocada, kendisini cinsel temastan aciz birakan bir hastalik bulunmalidir. 

3- Acizligi bu siirenin tamami boyunca devam etmelidir: Oyle ki cinsel temasta bulunamayacak 
derecede hastayken ila yemini eder ve bu hastaligi devam eder. Ama saglikliyken, karisiyla cinsel 
temasta bulunmamaya yemin eder ve cinsel temasta bulunmasina yetecek bir sure kadar saglikh olusu 
devam ederde sonra hastalanir ve temastan acizligi dort ay devam eder, hala temasta bulunmamissa, 
kansi bain olarak bosanir ve yeminden sozlii olarak geri doniisii de yarar saglamaz. Cunku acizliginin 
ila siiresince devam etmesi sarttir. Oyle ki hi? bir zaman temasa muktedir olacak kadar iyilesmemis ol- 
masi gerekir. Hastayken ila ederde sonra kansi da hastalanir; ama siirenin bitimine kadar karisinin 
hastaligi devam ederse; karisinin bain olarak bosanacagi ve kendisinin iladan sozlii olarak geri 
donusiiniin yarar saglamayacagi soylenmistir. Cunku sozlii olarak kendisinin geri doniisii icin hastaligi 
bir ruhsat sebebidir. Ama karisinin hastaligi ayn bir sebebtir. Kurala gore ruhsat sebebi, bir baska 
zamanda taaddiit ederse, birinci sebeb isleme konur, ikincisi ise gecersiz sayilir. Bilindigi gibi once 
koca, sonra da kansi hastalanmistir, iladan doniis ruhsatinin sebebi, kocanin hastaligidir. Kadinin 
hastaligi sebebi ise gecersiz sayilmistir. Koca iyilestigi icin iladan doniis ruhsati ortadan kalkmistir. 
Bazilari derler ki: Bu durumda koca, sozlii olarak iladan geri doner. Cunku karisinin hastaligi da bir 
manidir. Bu hiikiim, iki sebeb in aym zamanda meydana gelmesi durumunda sozkonusudur. Ama iki 
sebep, degisik iki zamanda meydana gelirlerse, onlarla amel olunur. Koca hastayken kansina, mesela 
"Vallahi ebediyyen seninle cinsel temasta bulunmayacagim" der de sonra ila siiresi gecerse, kansi bain 
olarak kendisinden bosanir. Bilahare koca iyilesip ikinci kez onunla evlenirse, bilindigi gibi ila geri 
doner, ikinci kez koca hastalanirsa, iladan doniisii sozlii olur. Bu durumda iyilesme nazar-i itibara 
alinmaz. Ruhsat sebebi olan kocanin hastalanmasi, aym zamanda degil de iki ayn zamanda teaddiid 
etmistir, ikinci sebeb, birinci zamanin maziye kansmasindan sonra gelmistir. Dolayisiyla ikincisi 
gecersiz kilinmaz. Mute-med olan goriis iste budur. 

Kan veya kocada cinsel temasa mani ser'i bir engel bulunursa; mesela kadin hayizli olur veya kari- 
kocadan biri ihramda bulunur ve ihramdan cikacagi (ya da kadinin hayizdan temizlenecegi) sure dort 
aydan fazla olursa veya bunlara benzer durumlar sozkonusu olursa o zaman iladan geri doniis ancak 
cinsel temasla olur. Sozlii geri doniisiinse bir yarari olmaz. Cunku bu durumda cinsel temas 
mumkundiir. Bu durumda cinsel temasta bulunmak, 

en nihayet bir giinahtir. Ama madem ki karisiyla cinsel temasta bulunmamaya yemin ederek daha once 
Allaha karsi masiyet islemistir; oyleyse gunahinin cezasini ceksin! Bu durumda karisiyla temasta 
bulunursa giinah isler. Temasta bulunmazsa, kansi ]bain olarak bosanir. O, her iki durumda da zarar- 
dadir. 

Demek ki koca, hayizli veya nifasliyken karisiyla cinsel temasta bulunursa giinahkar olur. Ama ila, bu 
temas dolayisiyla diiser. Kocaya keffaret veya ceza gerekir. 

Sunu da belirtelim ki; bir kimse karisindan ila eder, sonra dinden cikarak dar-i harbe gecerse; kansi 
bain olarak bosanir ve ila da diiser. Cunkii miirted olarak dar-i harbe gecmis olmakla, kansi iizerindeki 
miilkiyeti kalkar ve sahih olan goriise gore ila da gecersiz olur. Bazilari ilanin gecersiz sa- 
yilamayacagim, oyle ki miisliiman olup tekrar bu eski karisiyla evlenirse, ila'nin geri donecegini 
soylemislerdir. Ama sahih goriise gore ila geri donmez. 



Malikiler dediler ki: Once verilen tafsilat cercevesinde bir kimse, kansiyla cinsel temasta 
bulunmamaya yemin eder, sonra dort aylik siirenin bitiminden once kansiyla cinsel temasta bulunursa, 
ila coziilur ve ona yemin lazim gelir. Allah adiyla yemin etmisse keffaret lazim gelir. Talak ile yemin 
etmisse kansi bosanir. Itk ile yemin etmisse kolesi azad olur. Kansiyla cinsel temasta bulunmazsa, 
kendisi icin dort ay bir gun beklenir. Cunku ila suresinin dort aydan fazla olmasi gereklidir. 
Sonra kadm yasi kiiciik de olsa, cinsel temasa elverisli olmasi sartiyla durumunu hakime arzetme 
hakkma sahiptir. Hastaysa veya cinsel temasa engel bir ozrii varsa, hakime sikayette bulunma hakkina 
sahip degildir. Eger cari-yeyse, efendisine sikayette bulunma hakkina sahip degildir. Hakim de koca- 
sina, iladan geri donmesini emreder. Geri doniis de, penisin siinnet kertigine kadar vaginaya tarn olarak 
girdirilmesiyle olur. Kadin bakireyse iladan doniis, ancak onun bekaretini gidermekle olur. Koca 
kansiyla bu isi yaparsa ila coziilur ve yemin bozulmus olur. Hakim, kocaya iladan donmesini emreder 
de o bu emri yerine getirmeye yanasmazsa, bosamasini emreder. Bu emri de yerine getirmeye 
yanasmazsa ona ragmen hakim, kansini bir ric'i talakla bosar. Demisler ki: Hakim onun bu 
bosanmasini tescil eder. Hakim yoksa musluman cemaat onu kocasina ragmen bosar. Emri yerine 
getirmeyecegini acikca soylerse, kendisine ikinci bir sure taninmaz. Ama emri yerine getirmekten 
imtina etmezse; yani kansiyla cinsel temasta bulunacagina soz verirse; soziinii de yerine getirirse ne 
ala. Aksi takdirde bir kez daha kendisine emredilir. Emri yerine getirmezse, kendisine ragmen kansi 
bosanir. Eger kansiyla temasta bulunacagina soz verirse, soziinii yerine getirsin diye birakilir. Bu, tic 
kez tekrarlanabilir. Yalniz bu uciinun de aym giinde olmasi sarttir. Sonra kansini bosamasi emredilir. 
Bosamazsa, ona ragmen kadi, onun kansini bosar. Ya da mezkur iki kavle gore kansina, kendini 
bosamasini emreder. Koca cinsel temasta bulundugunu iddia eder, kansi inkar ederse, yemin etmesi 
sartiyla kocanin soziine itibar edilir. Yemin ederse kadin, kendi kansi olarak kalir. Yeminden kacinirsa, 
kansina yemin ettirilir. Kadin yemin ederse, mezkur hakki baki kalir. Yeminden kacmirsa, kocasinin 
kansi olarak kalir, ila da coziilur. Kadinin bakire olup olmamasi fark etmez. Hastayken koca, kansin- 
dan ila eder, sonra cinsel temastan acizlik hali devam ederek ila siiresi sona ererse veya kansindan ila 
eder ve kendini kurtaramayacak sekilde mahpus haldeyken ila siiresi sona ererse, bunun icin iki durum 
sozkonusu olur: 

1- Yemini; yeminini bozmadan once cozuhneye kabiliyeti olan bir yemin ohnalidir: Bu da Allah adiyla 
edilen yeminle, cikar yolu yemin keffareti olan belirsiz adaklardir. Yemini bozmadan once bu ikisi icin 
keffaret vermek sahih olur. Koca kansina "Vallahi seninle cinsel temasta bulunmam" der, bu 
yemininden sonra aradan dort ay bir gun gecerse kadin, yemin keffaretini Odemesi icin kocasindan 
istemde bulunma hakkina sahib olur. Koca keffaret vermeye yanasmazsa, once belirtilen sekilde kadin 
bosanma hakkina sahib olur. Kocanin, "Seninle cinsel temasta bulunursam, uzerime bir adak olsun" de- 
mesi de boyledir. Bu belirsiz bir adaktir ki, bunun cikar yolu da yemin keffa-retidir. Koca hastayken ila 
siiresi sona ererse kadin, yemin keffareti vermesi icin kocasindan talepte bulunma hakkina sahib olur. 
Her iki durumda da kef-faretin verilmesiyle ila cozulur. Cinsel temasta bulunmaktan aciz olan ile ken- 
dini kurtaramayan mahpus kimseler de hasta kimseler gibidirler. Bunlann iladan doniisleri, penislerinin 
siinnet kertigine kadar olan bas kismini hanimlannin vaginalanna girdirmeleriyle olur. Kocanin cinsel 
temastan aciz iken yeminin cozuhnesi de boyledir. Yemin, bazi seylerle cozulur: 
a- Kocanin, kansiyla yapacagi cinsel temasi, kolesini azad etme sartina baglamasi, sonra da kole 
iizerindeki mulkiyetinin ortadan kalkmasi. Kansina "Seninle cinsel temasta bulunursam, bu kolem 
hiirdiir" derse, yemin vaktinden itibaren ila etmis olur. Kansiyla temasta bulunursa, kolesi azad olur. 
Cinsel temasta bulunmaya yanasmaz, sonra da kole iizerindeki miilkiyeti kalkarsa; mesela onu satar 
veya baskasina hibe ya da sadaka olarak verir veyahut kole oliirse ila cozulur. Uzerine hi? bir ceza 
gerekmeksizin kansi ile artik cinsel temasta bulunabilir. Yapabilecek gucte oldugu halde temasta 
bulunmaktan imtina ederse, kansina zarar vermis olur. Kadm bu duruma razi olmazsa, once belirtilen 
sekilde bosanma isteminde bulunma hakkina sahib olur. Cunku bu durumda kendisine zarar verilmistir. 
Kocanin hasta veya mahpus olmasi durumunda yemin, kocanin kole iizerindeki mulkiyetinin 
kalkmasiyla cozulmus olur. Kadin, kendisiyle cinsel temasta bulunmasini kocasindan taleb edemez. 
Meger ki koca, temas yapabilir olsun. Cunkii bu durumda kocanin cinsel temastan geri durmasi, sadece 
bir mazeretten dolayidir. Oyleyse bu nedenle koca, kansina zarar vermis olmaz. Kole, miras yolu 
disinda baska bir yolla kendisinin mulkiyetine donerse; mesela ikinci kez satin ahr veya kendisinden 



satin almis olan kimse koleyi kendisine hibe ederse, bu durumda ila geri donmiis olur. Tabii eger bu ila 
vakitle kayith degilse veya vakitle kayitli olup da kalan sure dort ay dan fazlaysa... Mesela karisina, 
"Seninle cinsel temasta bulunursam, kolem hiirdur" der, sonra da koleyi satarsa ila cozulur. Karisiyla 
cinsel temasta bulunabilir. Koleyi ikinci kez satm alirsa ila etmis olur. Oyle ki, karisiyla temasta 
bulunursa kolesi azad olur. Temastan geri durursa onunla yukarida belirtilen seyi yapar. Karisina "Bir 
yillik siire icinde seninle cinsel temasta bulunursam kolem hurdiir" der, sonra koleyi satarsa yemin 
cozulur. Koleyi ikinci kez satin ahr veya kendisine hibe edilirse de bu durum, yemin tarihinin 
iizerinden yedi ay gectikten sonra vukubulmussa ila, ikinci kez geri doner. Cunku yilin geri kalan kismi 
bes aydir. Bu da ila siiresinden fazladir. Ama A bu durum, yemin tarihinin iizerinden sekiz ay gectikten 
sonra vukubulmussa, ila geri donmez. Cunku yilin geri kalan kismi, dort ay bir gun olan ila siiresinden 
daha azdir. Kole miras yoluyla tekrar kendisine donerse, ila kesinlikle geri donmez. Ciinkii kole, kendi 
iradesi disinda cebri bir yolla kendisinin mulkiyetine girmistir. 

b- Kocanm,kansi Fatma'nin talakmi kumasiyla yapacagi cinsel temas sartma baglamasi: Sozgelimi 
karisina, "Seninle cinsel temasta bulunursam, kuman Hind bostur" der, sonra da kumasinin 
bosanacagindan korkarak onunla cinsel temastan geri durursa, bu durumda karisi Fatma'dan ila etmis 
olur. Karisi Hind'i, uc talaktan baska (bir veya iki talakla) bain olarak bosarsa ila cozuliir. Karisi 
Fatma'yla diledigi gibi temasta bulunabilir. Hind, yeni bir nikah akdiyle kendisine geri donerse, 
Fatma'dan yapmis oldugu ila, ikinci kez geri doner. Ancak ila bir vakitle kayitli olur ve Hind'in geri 
doniisunden once bu vakit sona ererse, ila geri donmez. Ama Hind'i uc talakla bosar, Hind de baska 
erkekle evlenip bosandiktan sonra tekrar kendisine geri donerse, ila geri donmez. 
Bu, talakma yemin edilen Hind'i bosamasi durumunda sozkonusu olan bir hukumdur. Ama kendisiyle 
cinsel temas yapmaya yemin ettigi Fatma'yi bosarsa, bu meselenin hiikmii Uzerinde ihtilaf edilmistir. 
Bazilari derler ki: Fatma'nin hiikmii de Hind'inki gibidir. Fatma'yi tic talakla bosar, o da baska erkekle 
evlenip bosandiktan sonra tekrar kendisine geri donerse, ila cozulur. Onunla diledigi gibi cinsel 
temasta bulunabilir. Bazilari da derler ki: Fatma tic talakla bosandiktan sonra ilk kocasma geri donerse, 
Hind bosanma-dikca tipki eskisi gibi ila geri doner. Ozetle koca, iki kumadan birinin talakini, digeriyle 
cinsel temasta bulunma sartina baglarsa; mesela "Karim Fatma'yla temasta bulunursam, diger karim 
Hind bostur" derse bunun iki sekli vardir: 

Birinci Sekil: Hind'i, iicten az talakla bosamasi: Bu durumda ila cozuliir. Hind'Ie ikinci kez 
evlenmemesi sartiyla, Fatma'yla cinsel temasta bulunabilir. Hind'Ie ikinci kez evlenirse, Fatma'dan 
yapmis oldugu ila geri doner. Ama Hind'i uc talakla bosar, Hind baska kocayla evlenip bosandiktan 
sonra tekrar kendisine geri donerse, ila geri donmez. 

ikinci Sekil: Kendisiyle yapilacak temas iizerine yemin ettigi Fatma'yi bosamasi, sonra onunla yeniden 
evlenmesi: Bu durumda kadmi ya tic talakla bosamis ve baska erkekle evlenip bosandiktan sonra bu 
kadini nikahlar, ya da boyle olmaz. Eger birincisi olursa ila cozulur ve kumasini bosamaksi-zm karisi 
Fatma'yla cinsel temasta bulunabilir. Mutemed olan goriis de budur. ikincisi olursa ilasi ittifakla 
cozulmez. ila eden koca hasta olur ve o, cinsel temastan aciz iken ila siiresi dolarsa; ama kansinin 
kumasi Hind'i bosarsa, bosamasi iladan doniis olur. ila da cozulur. Bundan sonra kadin, cinsel temas 
veya bosanma isteminde bulunamaz. 

2- Cinsel temastan aciz hastanin veya mahpusun ilasi icin kocanm cinsel temasi terketmeye, yemini 
bozmazdan once coztihneye kabil olmayan bir yemin etmesi vardir: Mesela karisina, "Seninle cinsel 
temasta bulunursam sen bir veya iki talakla bossun" der, kendisi hasta haldeyken ila siiresi dolarsa bu 
durumda kadini bir talakla bosayarak ilayi cozmesi mumkun olmaz. Cunku ilayi cozmek amaciyla onu 
bir talakla bosar, sonra onunla cinsel temasta bulunursa, iizerine iki talak vaki olur: Bunlardan biri, 
kendisiyle temasta bulunmamaya yemin etmis oldugu talaktir. Digeri de ikinci talaktir. Cunku ric'i 
olarak bosanan kadin, hala kocasmm karisidir. Bir ric'i talakla bosanmasi, onu nikah bagmdan 
kurtarmaz. Cinsel temassiz olarak onu bosarsa, iizerine bir talak olarak hesaplanir. Bu karisina ric'at 
eder ve cinsel temasta bulunursa, ilk talak onun iizerine vaki olur. Bu durumda iiayi cozmekte yarar 
yoktur. Aksine zarar vardir. Ki bu zarar da talak sayilarinin ek-silmesidir. Karisini bain talakla bosarsa 
yemin cozulur, ama bunda bir yarar yoktur. Kadini temassiz olarak kendi haline terketmesi, onun ric'i 
talakla bosanmasi sonucunu dogurur. Fakat simdi onu bain talakla bosamistir. Ama en iyisi bain talakin 
olmamasidir. Bu durumda cinsel temastan aciz hastanin ve mahpusun iladan geri donmesi, iyilestikten 



veya hapisten kurtulduktan sonra cinsel temasta bulunmaya soz vermekle olur. Bu sozii verince, cinsel 
temasta bulunma imkanini elde edinceye dek karisi, bu temasi taleb etme hakkina sahib olmaz. 
Kansiyla cinsel temasta bulunmayi, belirli bir adak sartina baglamasi da boyledir. Mesela karisina 
"Seninle cinsel temasta bulunursam, saban ayim oruclu olarak gecirmek adagim olsun" der, kendisi 
hasta haldeyken ila siiresi dolar ve saban ayi da gelmezse, bu durumda adagin yerine getirilmesi 
miimkiin dlmaz, ila cozulmez. Bu kocanm iladan doniisu,, soz vermekle olur. 

Boylece aciklanmis oluyor ki; gecici bir hastalik veya mahpusluk nedeniyle cinsel temasta 
bulunmaktan aciz olan kimsenin iladan donusii, yemini bozmazdan keffaretini vermenin mumkiin 
olmasi durumunda yeminin cozulmesiyle olur. Yemini bozmazdan keffaretini vermek mumkiin 
olmazsa iladan geri donusii, cinsel temasta bulunmaya soz vermekle olur. 

Sunu da kaydedelim ki; iladan doniis, anustan veya baldirlar arasindan yapilan cinsel temasla 
gerceklestirilmis olmaz. Ama boyle de yaparsa yeminini bozmus olur ve keffaret vermesi gerekir. 
Ancak vaginadan cinsel temasta bulunmaya niyet ederse, baldirlar arasindan yaptigi temasla yeminini 
bozmus olmaz, keffaret vermesi de gerekmez. Ama her hal-ii karda kadinin, kendisiyle cinsel temasta 
bulunmasi veya kendisini bosamasi icin kocasindan istemde bulunma hakki diismez. iladan doniis, 
haram temasla da gerceklesmez. Mesela karisi hayizli veya nifasliyken kocasi kendisiyle cinsel temasta 
bulunursa, iladan donmjus olmaz. Ama bu temas dolayisiyla yeminini bozmus olur. Koca 
keffaret'vermedikce, kadinin cinsel temasi ya da bosanmayi 1 isteme hakki diismez. 
Kadinda yas kucuklugu veya vagina tikanikligi gibi cinsel temasa engel bir mani veya varligi halinde 
cinsel temasm yapilamayacagi bir hastalik varsa, iladan geri doniis talebinde bulunabilir. Yani 
kendisindeki engelin ortadan kalkmasmdan sonra kendisiyle cinsel temasta bulunmaya soz vermesini 
kocasindan taleb edebilir. 

Sunu da belirtelim ki, bakire kadinda iladan geri doniis; ancak onun bekaretini gidermekle mumkiin 
olur. Bir kimse akilliyken karisindan ila eder, sonra delirir ve kansiyla cinsel temasta bulunursa, 
kadinin hakki diiser ve keffaret de kalir. Koca iyilesmedikce keffaretle yiikiimlii olmaz. 
Safiiler ilanin, tanim kisminda belirtilen tic seyden ancak biriyle gerceklesebilecegini soylemislerdir: 

1- Allah adina veya O'nun sifatlarmdan birine yemin etmek. 

2- Talak veya ltk (azad etme)m, cinsel temas sartina baglanmasi. 

3- Ustlenihnesi sahih olan bir adagi ustlenmek. 

Birinciye gelince bunun hiikmii sudur: Koca, kansiyla cinsel temasta bulunmamaya Allah adina veya 
O'nun sifatlarmdan birine yemin eder de kansiyla temasta bulunursa kendisine yemin keffareti lazim 
olur ve ila diiser. 

ikinciye gelince bunun hiikmii sudur: Koca, bosama veya kole azadini kansiyla yapacagi cinsel temas 
sartina baglar, mesela "Seninle cinsel temasta bulunursam sen bossun" veya "Seninle cinsel temasta 
bulunursam, falan kolem hiirdiir" derse, sonra da kansiyla temasta bulunursa karisi bosanir veya kolesi 
azad olur. ^iinkii bosama veya azadi, kansiyla yapacagi cinsel temas sartina baglamistir. Burada temas 
sart, bosama veya azad ise mesruttur. Sart tahakkuk edince mesrut da tahakkuk eder. Karisina "Seninle 
cinsel temasta bulunursam, kolem falan hiirdiir" der, sonra kole olur veya onu satar ya da baskasina 
hibe ederse ve kansiyla cinsel temasta bulunursa, kole iizerindeki mulkiyetinin kalkmasi nedeniyle ila 
cozuldugti icin kendisine bir sey lazim gelmez. Kole ikinci kez onun miilkiyetine girerse, ila geri 
donmez. 

Ucuncuye gelince bunun hiikmii de sudur: Koca dilerse iistlenmis oldugu seyi yerine getirir, dilerse 
yemin keffareti Oder. Karisina, "Seninle cinsel temasta bulunursam Allah icin haccetmek veya sadaka 
vermek veya namaz kilmak veya oruc tutmak veya kole azad etmek adagim olsun" der, sonra da 
kansiyla cinsel temasta bulunursa, iistlendigi seyi yapmak veya yemin keffa-retini vermek arasinda 
muhayyer olur. 

Dikkat edilmesi gereken bir husus da sudur ki; burada sirf sartlandirmayla adagi yiiklenme arasinda 
fark vardir. Sartlandirmadan daha once "Seninle cinsel temasta bulunursam kolem hiirdiir" veya 
" sam sen bossun." 

orneklerinde gerektigi kadar soz etmistik. Ama burada cinsel temas, adaga baglanmistir. 

Koca veya kanda hastalik olur da koca, "Seninle cinsel temasta bulunursam Allah icin namaz kilmak 

veya oruc tutmak adagim olsun" der ve bu soziiyle de "Allah bana sifa verir de seninle cinsel temasta 



bulunabilirsem O'nun icin namaz kilar veya oruc tutarim" demeyi kastederse, bu ila olmaz. Tersine, 
adak olur. Temasta bulundugu takdirde bu adagi yerine getirmesi gerekir. Karisina, mesela "Seninle 
cinsel temasta bulunursam, Saban ayini oruclu gecirmek adagim olsun" der ve dort ay olan ila 
suresinin dolmasindan once Saban ayi gecerse ila diiser. Karisiyla temasta bulunmasi nedeniyle de 
kendisine bir sey lazim gelmez. 

Bu, ila eden kocanin karisiyla cinsel temasta bulunmasi durumunda soz-konusu olan ila hukmudiir. 
Ama yemininde israr eder ve temasta bulunmazsa; karinin, kocasi icin dort ay bir an siireyle sabredip 
beklemesi vacib olur. Bu an, durumu kadiya arzetmeye yetmeyecek kadar kisa olsa bile... Kocanin hiir 
veya kole olmasi farketmez. Bu sure dolar da koca, temasta bulunmamakta israr ederse, kadin durumu 
kadiya arzederek kendisiyle cinsel temasta bulunmayi kocasina emretmesini kadidan taleb eder. Kadi 
da hi? miihlet vermeden, karisiyla cinsel temasta bulunmasini kocaya emreder. Ama koca, cinsel 
temasa imkan bulabilecek kadar bir miihlet isterse, mesela aclik veya susuzluk nedeniyle temasta 
bulunamayacaksa, yemek yeyip sindirmeye yetecek kadar bir zaman isterse, kadi kendisine bu kadarlik 
bir miihlet verir veya ramazanda oruclu olur da iftara kadar miihlet isterse, bu istegi yerine getirilir. 
Karisina doner de onunla temasta bulunarak soziinii yerine getirirse, ila diiser. Once gecen keffaret ve 
benzeri seyleri odemesi gerekir. Soziinii yerine getirmez ve temasta bulunmamakta israt ederse, 
kansini ona ragmen kadi bosar. Ka-di'nin bosama sekli de soyle demesidir: "Falan kocadan falan kadin 
iizerine bir talak vaki kildim" veya "Falan kadini falan erkekten bosadim" veya "Sen, falan erkekten 
bossun". 

" Falan kadinin talakini vaki kildim" veya "Falan kadini bosadim" veya "Sen bossun" der ama "Falan 
erkekten" kaydini kullanmazsa, bosamasi gerceklesmez. Cunkii kadi, koca namina bosar. "Ondan 
veya,falandan" kaydini kullanmaksizin bosarsa, bosamasi sahih olmaz. Mutlaka "Falandan bosadim" 
veya "Falandan talaki vaki kikUm" veya "Bu kadinin falandan bosanmasina hiikmettim" demesi 
gereklidir. Kocanin kadi huzuruna goturiilmesi mumkiin olunca, mutlaka kadi huzuruna goturiilmesi 
gerekir. Giyabinda iki adil kisi onun ila etmis ve ila siiresi gectikten sonra cinsel temasta 
bulunmamakta israr ettigine sahitlik ederler, kadi da kansini ondan bosarsa; bosamasi sahih olmaz. 
Evet kocanin kadi huzuruna getirilmesi imkansiz olursa kadinin onun giyabinda bosamasi sahih olur. 
Sonra kadinin bosamasi ric'i olur. oyle ki bir talaktan fazla olursa vaki olmaz. Kadin kendisiyle 
gerdege girilmisse veya daha once iki talakla bosanmamissa, ona sadece bir ric'i talak lazim gelir. Yok 
eger kadinla daha gerdege girilmemisse, talak bain olur. Sanki kocasi tarafindan bosanmis gibi olur. 
Cunkii kendisiyle gerdege girilmemis olan kadinin iddet beklemesi gerekmez. Onun ric'i olarak 
bosanmasi da baindir. Kadinin kendisiyle gerdege girilmis ama geride sadece bir talaki kalmissa, kadi 
tarafindan bosanmasi bain olur. Bu hiikiim aciktir. 

Kadi, kocanin giyabinda kansini bosar da koca bundan haberdar olmayip kendisi de ayrica bosarsa; 
hem kendisinin hem de kadinin talaki vaki olur. Aym anda bosarlarsa, yine ikisinin de talaklari vaki 
olur. Ama once koca bosar, sonra da kadi bosarsa, kadinin talaki vaki olmaz. Kadinin kendisine 
ragmen kansini bosamasindan once karisiyla cinsel temasta bulundugu saptanirsa, yine aym sekilde 
kadinin talaki vaki olmaz. 

iladan doniisiin kendisiyle gerceklesecegi cinsel temas,bakire kadina nispetle bekaretini giderecek olan 
temastir. Bakire olmayan kadina nispetle de penisin siinnet kertigine kadar olan bas kismini vagina 
icine girdirecek sekilde yapilan cinsel temastir. Veya penisin bas kismi kesikse, kalan yerden o 
uzunluktaki kadarinin vaginaya girdirilmesi seklinde yapilan cinsel temastir. Yapilan cinsel temasla 
iladan doniisiin tahakkuku uc sartla olur: 

1-Cinsel temas, anustan degil de vaginadan yapilmalidir: Penisi karinm anusuna girdirirse, ser'i doniis 
ger?eklesmez. Evet, yemin cozulur ve bu nedenle kocaya keffaret de lazim gelir. Ona imkan verdigi 
zaman, kadinin cinsel temas isteme hakki da diiser. Ama vaginadan temasta bulunmadikca ila giinahi 
kocanin iizerinden kalkmaz. iste burada ii? sey vardir: 

a- Ser'i doniis: Yani kocanin, karisiyla cinsel temas yapmaya donmesi. Bununla kadinin zarari, kocanin 
da giinahi ortadan kalkar. Bu da ancak vaginadan yapilan temasla yani penis basinin vaginaya 
girdirilmesi ya da bekaretinin giderilmesiyle tahakkuk eder. 

b- Yeminin cozulmesi ve keffaretin lazim olmasi: Bu da vaginadan temas yapmakla 
kayitlandirilmadigi takdirde anustan yapilan temasla tahakkuk eder. Mesela "Vallahi vaginadan seninle 



temasta bulunmayacagim" demisse, bu durumda anustan temasta bulunursa, yeminini bozmus olmaz. 
Kef-faret de lazim gelmez. 

c- Kadinin cinsel temasi ya da bosanmayi istemesi: Bu hak, kocamn anustan onunla temasta 
bulunmasiyla diiser, "iladan doniis, anustan yapilan temasla gerceklesmez." soziiyle yeminin 
bozulmamasi ve kadinin cinsel temas ya da bosanmayi isteme hakkinin diismesi gerekmez. Bilindigi 
gibi ser'i doniis, anustan yapilan temasla gerceklesmez. Ama bununla beraber koca yeminini bozmus 
olur. Kadinin da cinsel temas ya da bosanmayi isteme hakki duser. §u halde arada hi? bir celiski 
yoktur. 

Bazilan derler ki: ila yemini, anustan yapilan cinsel temasla cozulmez. Koca, "Vallahi seninle cinsel 
temasta bulunmam" der, sonra da anustan temasta bulunursa, keffaret vermesi gerekmez. Bu hukum 
pek saglam degildir. Zira acikca bilinmektedir ki anustan yapilan temas da cinsel temastir. 

2- Doniis yapan koca kendi ihtiyanyla hareket etmelidir: Zorlama altinda yapilan doniis, tahakkuk 
etmez. ila yapmis olan bir koca, karisiyla cinsel temasta bulunmaya zorlanirsa; ornegin doviiliir veya 
benzer bir yontemle baski altinda tutulursa, ser'i doniis bu temasla tahakkuk etmez ve kocamn iizerin- 
deki ila giinahi da kalkmaz. Ama kadinin cinsel temas veya bosanma isteminde bulunma hakki diiser. 
Bu hususta hi? ihtilaf yoktur. Ama yemin kesinlikle coziilmez. Bu fiili dolayisiyla kocamn keffaret 
vermesi gerekmez. Cunkii bu fiil, islenmemis gibidir. Baski ve zorlanma altinda yapilan cinsel temas, 
hiikumsuzdiir. Bu durumda kadinin sadece cinsel temas veya bosanmayi isteme hakki diiser. 

3- Koca unutmus olmamalidir: Unutma halinde karisiyla cinsel temasta bulunursa kadinin artik cinsel 
temas veya bosanmayi isteme hakki diiser ve koca keffaretle yukumlu olmaz. Zorlanarak doniis 
yapanda da oldugu gibi bu durumda ila giinahi iizerinden kalkmaz. 

Ozetle ser'i doniis: serbest iradeyle kocamn bilerek vaginadan yaptigi cin-sel temasla olur. Bununla da 
kocamn iizerindeki ila giinahi, kadinin tatminsizlik zarari ortadan kalkar. Koca iizerine keffaret ve 
benzeri talak, azad, adak gibi seyler vacib olur. Kadinin, kocasindan cinsel temas veya bosanma iste- 
minde bulunma hakki diiser. 

Anustan yapilan cinsel temasa gelince bununla kadinin cinsel temas ya da bosanma isteminde bulunma 
hakki diiser. Kocaya keffaret ve benzeri seyler vacib olur. Koca iizerindeki ila giinahi kalkmaz. 
Zorlanma ve unutma halinde yapilan cinsel temasla, kocamn iizerindeki ila giinahi kalkmaz, koca 
keffaretle yukumlu olmaz. Ama bununla kadinin cinsel temas ya da bosanmayi isteme hakki diiser. 
§unu da belirtelim ki; kadinda cinsel temasa mani bir engelin bulunmasi durumunda bu engel ortadan 
kalkincaya dek kadinin, cinsel temas ya da bosanmayi isteme hakki diiser. Mesela kadm ya hayizli 
veya nifash ya da hasta veya temasa dayanamayacak kadar kiicuk yastaysa, bu engeli ortadan kal- 
kincaya dek kocasindan cinsel temas ya da bosanmayi isteme hakki diiser. Engel eger kocada ise, bu 
iyilesmesi umulan bir hastalik gibi ya tabii olur, ya da ser'i olur. Tabii ise; mesela cinsel temasta 
bulunamayacak derecede has-taysa; iladan doniisii, cinsel temasta bulunma soziinii vermesiyle olur. 
Ornegin kansina, "Yapabilirsem seninle temasta bulunurum" demelidir. Kocadaki engel ser'i ise; 
mesela hac veya umre ihramindaysa, ihramdan cikma vakti yaklasmisa; oyle ki ihramdan cikmasina en 
fazla uc gun ya da daha az bir zaman kalmissa, ihramdan cikincaya dek kocaya sure taninir. ihramdan 
cikmasi uc giinden fazla bir zaman sonra olacaksa, kocaya miihlet verilmez. Kadin da bosanmayi 
isteme hakkma sahib olur. Cinsel temas engelinin farz bir oruc olmasi da boyledir. Bu durumda kadin 
bosanma isteminde bulunabilir. Kocamn oruclu olusu, onun bu istemde bulunmasini engellemez. Zira 
bilindigi gibi koca acliginin, susuzlugunun giderilmesi ve orucunun iftarla sona erdirilmesi icin miihlet 
isterse, istegi yerine getirilir. Koca orucunu actiktan sonra iladan donecegine (cinsel temasta 
bulunacagma) soz verirse, sahih olur. Bu sure uc sartla ila tarihinden itibaren hesaplanir. Bu sartlar 
sunlardir: 

1- ikisinden biri irtidad etmis olmalidir: Koca, kansmdan ila eder, sonra da kendisi veya kansi irtidad 
ederse, karisiyla ya gerdege girmistir veya girmemistir. Burada gerdekten kasit, anustan da olsa 
karisiyla cinsel temasta bulunmus olmasidir. Gerdege girmemis ise, sirf irtidad nedeniyle aralarmdaki 
nikah bagi kopar. Aralarinda ila da olmaz. Karisiyla gerdege girmisse, aralarmdaki nikah bagi kopmaz. 
Aksine, ikisinden hangisi irtidad etmisse onun musliimanliga doniisiine dek nikah durdurulur. Tabii 
iddet siiresi zarfinda muslumanliga geri donerse, nikah eski haline doner. Bu durumda kocamn 
kansmdan yapmis oldugu ila muteber olur. Faraza ila eden kocamn kendisi murted olmus, sonra da 



karmin iddeti sona ermeden musliimanliga donmiisse, aralarindaki nikah eski haline doner. Cunkii 
iddeti sona ermedikce karisi kendisinden bain olarak bosanmaz. Tabii aralarindaki nikah bagi da 
kopmaz. Bu durumda az olsun 50k olsun, hatta tamami da gecmis olsa irtidad zamani, ila suresinden 
sayilmaz. Karisi hamile olur da ondan ila eder, sonra kendisi irtidad eder ve miirted olarak dort ay bir 
an bekler, sonra kadinin dogurmasindan once tevbe ederse, nikahlan eski haline doner, ila da baki 
kalir. Ama icindeyken miirted oldugu siire. gecersiz kilinir. Bu siire dort ay bir andir. Tevbe edisinden 
itibaren yeni bir miiddet baslar. £unkii irtidad, nikahta bir halel meydana getirir. 

2- Kanda cinsel temasa engel hastalik, yas kiicuklugu, delilik gibi maddi bir mani veya itaatsizlik, farz 
orucu tutmus olma, ihramlilik gibi ser'i bir mani bulunmamalidir: Hayizlihk, ser'i maniden sayilmaz. 
Cunkii ila siiresinde mutlaka hayizlihk durumuyla karsilasilir. Lohusahk da hayizlihk gibi ser'i maniden 
sayilmaz. Kanda hayiz ve lohusahk disinda ser'i bir mani meydana gelirse bu, gecen siireyi keser. Bu 
maniin ortadan kalkmasindan sonra miiddet islemeye baslar. Koca, kansindan ila eder; mesela bir ay 
gecer sonra kan hastalanir ve koca bu nedenle kendisiyle cinsel temasta bulunamazsa, karinin 
hastaligiyla birlikte gecen bu bir ayhk siire hesaba katilmaz. Karinin iyilesmesinden sonra bu miiddet 
islemeye baslar. Ama kansindan ila eder, ila siiresinin tamami sona erer, durumunu kadiya 
arzedemeden hemen hastalanirsa; hastaligi gecen tarn siireyi gecersiz kilmaz. Miirtedlikse bunun ak- 
sine, gecen siireyi gecersiz kilar. 

§unu da belirtelim ki; ser'i engel kocada bulunmasi durumunda nazar-i itibara alinmaz. Tabii engel de 
boyledir. Ancak iladan doniisii, cinsel temasta bulunmaya soz vermekle olur. Kan nafile orucu tutmus 
veya nafile hac ihramina girmis ise bunlar engel sayilmazlar. Cunkii koca, cinsel temasta bulunarak 
onun nafilelerini iptal edebilir. 

3- Koca, ric'i talakla bosamis oldugu kansindan ila yapmis olmamalidir; Ric'i talakla bosamis oldugu 
kansindan ila yaparsa ila miiddeti, ila yemininden itibaren degil de kanya ric'at ettigi andan itibaren 
baslar. Ciinkii kanya ric'at etmeden Once onunla cinsel temasta bulunmasi helal olmaz. Kendisiyle 
temasta bulunmasini caiz kilan ric'at tarihinden itibaren ancak ila yapmis sayilir. 

Hanbeliler dediler ki: ilanin hiikmii sudur: Koca, kansiyla cinsel temasta bulunmamaya Allah adina 
veya O'nun sifatlanndan birine yemin eder, sonra da onunla cinsel temasta bulunursa, yeminini bozmus 
olur ve kendisine keffaret lazim gelir. Aksi halde dort ay bekler: Dort ay gectikten sonra kansiyla 
temasta bulunmazsa; kansi durumu kadiya arzetme hakkina sahib olur. Ki kadi, fiy'et yapmasi icin 
kocasina emir versin. Fiy'et, cinsel temastir. Ciinkii bu, yeminle terketmis oldugu bir fiile geri 
donmesidir. Fiy'et, fey' kokiinden alinmistir ki fey', zeval vaktinden sonraki golgedir. Golgeye fey' de- 
nilmistir. ^iinkii golge, batidan doguya taraf donmiistiir. Koca, kansiyla cinsel temasta bulunmaya 
yanasmazsa, kadi ona kansini bosamasini emreder. Bo-samazsa ona ragmen kadi, kansini bir veya iki 
veya uc talakla bosar. ^iinkii bu durumda kadi, kocanin yerine gecmektedir. O, ii? talaka maliktir. 
Ancak U? talaki tek sozle vaki kilmak haramdir. Kadinin tic talakla bosamasi haramdir. Kocanin da 
boyle yapmasi haramdir. Kadi, "Nikahlanni feshettim" derse sahih olur ve bu fesih olur, talak olmaz. 
Kadinin, "Aranizi ayirdim" demesi de boyledir. Kadin istekte bulunmadikca kadi kocaya, kansini 
bosamasini emredemez. Kadm kadiya; "Beni bosamasini ona emret" derse kadi, ona bu emri verir. 
Kadi bu emri verir de o bosamazsa, kadin "Beni bosa" demedikce kadi, kadini bosayamaz. Kendisiyle 
gerdege girilmis kadini kadi veya kocasi ric'i bir talakla bosarsa, koca iddette bulundugu siirece 
kansma ric'at edebilir. 

Ric'atin kendisiyle tahakkuk edecegi cinsel temasin en azi, kocanin penis basinin tamamini veya penis 
basi kesikse kalan kisimdan o kadanni kadinin anusuna degil de vaginasma girdirmesidir. Ric'at yapan 
kocanin; akilli, serbest iradeli, kasith ve bilerek ric'at yapmasi sart degildir. Koca ric'ate zorlanir veya 
unutur veya uyumaktayken penisini kansinin vaginasma girdirirse veya deli olup da bu isi yaparsa, 
kadinin cinsel temasi isteme hakki diiser. Oyle ki bundan sonra kqcasi kendisiyle cinsel temasta 
bulunmaz ve boylece ila miiddeti sona ererse, kadinin bosanma isteminde bulunmaya hakki kalmaz. 
Ama bununla yeminini bozmus olmaz. Dolayisiyla kocanin keffaret vermesi de gerekmez. ^iinkii 
yeminin bozulmasi bakimindan; zorlanan, unutan, deliren kimselerin islemis olduklan fuller, 
islenmemis gibidir. Koca anustan cinsel temasta bulunursa, kadinin vaginadan temas isteme hakki 
diismez. Anustan yaptigi temas dolayisiyla kocanin keffaret odemesi gerekmez. Ciinku Hanin tanimi 
soyledir: ila, ozellikle vaginadan yapilan cinsel temasi terke yemin etmektir. Bu yeminden geri doniis 



de ancak vaginadan temasta bulunmakla tahakkuk eder. Karisi hayizli veya nifashyken veya farz bir 
orucla orucluyken kendisiyle vaginadan temasta bulunursa, ila yemini cozuliir. Koca boyle yapmakla 
gunahkar olsa da karisinin bosanma isteminde bulunma hakki diiser. istemeyerek haram bicimde 
karisiyla cinsel temasta bulunursa, kadinin bu hakki diismez. Siire gecer de onu affedip kadiya 
sikayette bulunmazsa, bu hakki diiser. Cunku bu hakka sahipti. Ama kocasini affetti. ila eden koca, ila 
siiresi dolduktan sonra hastalik veya mahpusluk gibi bir nedenle mazur olursa onun iladan donusii, 
sozvermekle olur. Ornegin "Yapabildigim zaman kanmla cinsel temasta bulunacagim" demesiyle olur. 
Kadin ila suresinin doldugunu, kocaysa dolmadigini iddia ederse, yemin etmesi sartiyla kocanin sozii 
dinlenir. Yeminden kacinirsa aleyhine hukmedilmez. Koca onunla cinsel temasta bulundugunu iddia 
eder de kadin inkar ederse; kadm bakire degilse, yemin etmesi sartiyla kocanin soziine itibar edilir. 
Kadin bakire ise, bu isten anlayan bir kadin onun bekaretinin giderilmis olduguna sahitlik ederse, ye- 
min etmesi sartiyla kocanin soziine itibar edilir. Cunku sahit, onun soziinii teyid etmistir. Aksi takdirde 
yemin etmesi sartiyla kadinin sozii nazar-i itibara alinir. Cunku kendisiyle temasta bulunmus olsaydi 
bekareti giderilmis olurdu. Bekaretinin giderildigi veya giderilmedigi hususunda beyyine sahitlik et- 
mezse, yemin etmesi sartiyla kocanin sozii nazar-i itibara almir. 

Bunlar, yeminin Allah adina veya O'nun sifatlarindan biri iizerine yapilmasi durumunda sozkonusu 
olan hiikiimlerdir. Ama talak veya ltk (azad etmek), kadinla yapilacak cinsel temas sartina baglanirsa 
veya cinsel temas sartiyla bir adak iistlenilirse, bu durumda ila yapilmis olmaz. Ama bu durumdaki 
koca, penisinin basini vaginamn icine girdirirse iizerine talak vaki olur. Yani karisi bosanir veya kolesi 
azad olur veya adak iistlenmisse, adagi yerine getirmekle yiikiimlii olur. Tipki yemekle icmeyi 
terketmeye bu sayilan seyler iizerine yemin etmesi gibi... Karisiyla cinsel temasta bulunmaz ve ye- 
mininin geregim yerine getirmekte israr ederse, kadin durumunu kadiya ar-zetme hakkina sahip olur ki 
kadi, kanyi bosamasini ona emretsin veya kadmin kendisi bu kanyi bosasin. Ama kadinin bosamasi ila 
icin degil de karinin ugradigi zarari ortadan kaldirmak icindir. Siire, iki sartla ila vaktinden itibaren 
hesaplanmaya baslar. Bu sartlar sunlardir: 

1- Kanda cinsel temasa mani bir durum bulunmamasidir. Bu mani tabii olabilir. Ornegin kadin cinsel 
temasa dayanamayacak derecede kucuk yasta olur veya hasta olur ya da kocasina itaat etmeyecek 
kadar deli olur veyahut baygin olur. Kadindaki mani, ser'i de olabilir: Ornegin kadin ya farz orucunu 
tutmus veya farz bir itikafa girmis yahut hac ihramina girmis veyahut kocasina karsi bas kaldirmis 
yahut Iohusa veyahut mahpus olur. Kocanin cinsel temasi terke yemin etmesi durumunda karisinda bu 
manilerden biri bulunursa, ila siiresi bu maniin ortadan kalkmasindan itibaren islemeye baslar. Mani 
yeminden sonra meydana gelirse, bunun tafsilati vardir. Soyle ki: Koca, mesela alti ay siireyle karisiyla 
temasta bulunmamaya yemin eder, aradan bir bucuk ay gectikten sonra kadin dogurursa, Iohusa olur. 
Lohusaliksa ge?en siireyi kesip hiikiimsiiz kilar. Ge?en siire ise bir bucuk aydir. Lohusahk sona 
erdikten sonra yeniden alti ayhk bir siire islemeye baslar. ^iinkii kalan dort-bucuk ayhk siire, ila eden 
kimse icin konulan (dort ayhk) siireden daha fazladir- Bu durumda ila batil olmaz. Ama aradan tic 
ayhk bir siire gectikten sonra kadm Iohusa olursa, ila batil olur. Cunku cinsel temasta bulunmamaya 
yemin etmis oldugu siirenin geriye sadece uc ayhk bir boliimii kalmistir. Bu da ila siiresinden daha 
azdir. Cunku faraza lohusahgm sona ermesinden sonra kalan siirede karisiyla temasta bulunmamaya 
yemin ederse, ila etmis olmaz. Cunku geride kalan siire tic aydir. 

Sunu da belirtelim ki; hayiz kanamasi ila muddetinin evvelinde de olsa ila siiresi icinde de olsa; gecen 
siireyi hesaba kattirmayacak olan bir mani degildir. Ama mani, kocada bulunurda bu; hastalik, 
mahpusluk, ihramhhk, ramazan orucuyla oruclu bulunmak gibi tabii bir mani de olsa ser'i bir mani de 
olsa koca iizerine hesaplanir. ister ila yemini esnasinda mevcud olsun, ister ila siiresi zarfinda meydana 
gelsin, gecen siireyi ila siiresinden diisiirmez. 

2- Kan-koca veya ikisinden birinin irtidad etmemesidir: Koca, kendisiyle gerdege girmeden karisindan 
ila eder, sonra irtidad eder veya karinin kendisi irtidad ederse; aralarindaki nikah bagi kopar, ila da 
batil olur. Gerdege girdikten sonra koca karisindan ila ederse; miirtedlik suresinin tamami iladan 
hesaplanmaz. Mesela karisindan ila eder de, sonra irtidad eder ve sonra kadin heniiz iddette olup 
kendisinden bain olarak bosanmadan musliimanhga donerse, murtedliginde gecen siire ila siiresinden 
sayilmaz. Siire, sadece muslumanhga doniis tarihinden itibaren islemeye baslar. irtidad edenin kari ol- 
masi da boyledir. 



ila bazi seylerle kesilir: 

1- Kocamn ila siiresi.icinde kansini bir bedel karsiliginda bosamasi: Koca, bes ay sureyle kansina 
yaklasmamaya yemin eder. Sonra onu mali bir bedel karsiliginda bosar veya onu uc talakla bosarsa, ila 
diiser. Geride kalan ila siiresi dort ay dan fazla olmadikca, ila geri donmez. Su halde koca, kendisiyle 
gerdege girmis oldugu karisiyla alti ay sureyle cinsel temasta bulunmamaya yemin eder, aradan iki ay 
gectikten sonra hul' yaparak kansini bain olarak kendisinden ayirirsa, ayirdiktan sonra kadm bir ay 
bekler ve kendisine geri donerse de ila geri donmez. 

2- Koca, karisindan ila eder, bir ay sonra kadin irtidad eder ve iddeti tamamlanincaya dek murted halde 
beklerse; bu sebele bain olarak kocasindan aynlir. Bain olarak aynlma nedeniyle ila diiser. Bain olarak 
ayrildiktan sonra kocasi ikinci kez kendisiyle evlenirse, once anlatildigi gibi geride kalan sure dort 
aydan fazla olmadikca ila geri donmez. Nikahin feshi veya gayr-i muslim olan kari - kocadan birinin 
musluman olmasi nedeniyle kadinin bain olarak ayrilmasi da boyledir. Ornegin yahudi bir koca, 
kansmdan ila ederse, ilasi sahih olur. ila siiresi zarfinda musluman olursa, karisi bain olarak ken- 
disinden bosanir ve ilanin hiikmii kalkar. Kadin iddetinin tamamlanmasindan once musluman olursa, 
kocasina doner. Sonra ilanin kalan siiresi dort aydan fazlaysa, ila geri doner. Dort aydan azsa, ila diiser. 

3- Karisiyla mesela bes ay sureyle cinsel temasta bulunmamaya yemin edip aradan bir ay gectikten 
sonra onu bir ric'i talakla bosamasi; mesela bir bucuk ay sonra da kadinin iddetinin tamamlanmasi: iste 
burada iddetinin tamamlanmasiyla kadin bain olarak kocasindan bosanir ve ila siiresi kesilir. Bundan 
sonra kocasi kendisiyle yeniden evlenirse, ila geri gelmez. Ciinkii geride sadece iki bucuk ayhk bir sure 
kalmistir. Kalan sure dort aydan fazla olmadikca ila geri donmez. Bes ayin ucu gectikten sonra kansina 
yaklasmamaya yemin eder, sonra onu bir ric'i talakla bosarsa ve kendisiyle ila muddetinin 
tamamlanacagi dordiincii ayin sonunda iddeti tamamlanmazsa, once belirtilen tarzda kadin, sanki 
eskiden farksiz olarak kansiymis gibi kendisiyle cinsel temasta bulunmasini veya bosamasini taleb 
edebilir. Ciinkii ric'i talakla bosanan kadin, kocasinin kansidir. 

Zihar Bahisleri 

(Tanimi -Hukmu - Delili) 

Ziharin liigat manasi; erkegin kansina "Sen bana anamin sirti gibisin" demesidir. Acikca goriildugu 
gibi zihar. zahr (sirt) kelimesinden alinmistir. Bunda kadin, sirtina binilen seye benzetilmistir. Her ne 
kadar sirtina degil de karnina binmekteyse daha kadinla cinsel temas kurarken kocasi onun iizerine 
binmektedir. Ciinkii burada maksat, kisaca kadmi bir binite benzetmektir. Her hal-ii karda ziharin 
liigate gore gercek tanimi, kocamn kansma "Sen bana anamin sirti gibisin" demesidir. Kansina boyle 
dediginde o, baska erkeklere oldugu gibi kocasina da ebediyyen haram olurdu. islam dini geldiginde 
insanlarin uygulayageldikleri seyleri, vahiysiz olarak iptal etmiyordu. insanlarm iyi soz ve davramslan 
Allah tarafindan benimseniyor, cirkin soz ve davramslanysa Allah tarafindan yasaklaniyordu. Dii- 
zeltilip rutus yapilmasi gereken soz ve davramslanysa, Allah tarafindan diizeltilip rutuslandinhyordu. 
Cahiliyet doneminde zihar kocamn, karisiyla yapacagi cinsel temasin haram kilinmasi anlaminda 
kullaniliyordu. Ziharin hiikmii, kannin kocasina ve baska erkeklere ebediyyen haram olmasiydi. Ama 
islam hukuku, zihar icin hem uhrevi hem diinyevi hiikiimler koydu. Uhrevi hiikmii, zihar yapmanin 
giinah olmasidir. Kim zihar yaparsa, giinahkar olur. Diinyevi hiikmiine gelince; zihar yapan kimsenin, 
te'dib edilsin ve agir cezayla cezalandinlsin diye keffareti eda etmeden karisiyla cinsel temasta bu- 
lunmasi haramdir. Keffaretle ilgili a?iklama ileride gelecektir. 

Muslumanlann, zihar kelimesinin i?erdigi kotiiliikleri iyice anlamalan gerekir ki, zihara 
yeltenmesinler. Ciinkii kisinin kizip da kansina; "Sen bana anamin sirti gibisin" veya "Sen anam 
gibisin" veya "Sen bacim gibisin" veya bunlara benzer sozler soylemesi, dinimizin kabul etmedigi 
seylerdendir. Ciinkii bu sozlerin soylenmesi, Allah'a isyan ve tabii olarak da uhrevi ceza sonucunu 
dogurur. Aynca nefse agir gelen zihar keffaretini eda etmekle de insanda pismanlik meydana getirir. 
Zihar kelimesinin ifade ettigi fikhi anlam hususunda mezheplerin genis a?iklamalari asagiya alinmistir. 
Ziharin deliline gelince, Cenab-i Allah buyurmus ki: 

"i?inizden zihar yaparak kanlanndan aynlmaya kalkisan kimseler bilsinler ki, o kadinlar onlann 



analari degildirler. Analan ancak onlari dogurmus olanlardir. Bununla beraber onlar gercekten firkin 

ve asilsiz bir soz 

Soyliiyorlar. 821 

Bu, ziharin uhrevi hiikmiiniin delilidir. Cenab-i Allah zihari cirkinlik ve asilsizhkla nitelemistir. 
Diinyevi hukmiiniin deliline gelince, Cenab-i Allah buyurmus ki: 

"Karilarina zihar yapanlar, sonra dediklerinden geri donecek olanlarin birbiriyle birlesmeden once bir 
kole azad etmeleri gerekir. 822 Bu da ziharin diinyevi hiikmiiniin delilidir. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki ziharin cirkin bir soz olmasi ile, keffa-reti odeninceye dek ziharin gecici 
bir haramlik hiikmiinii dogurmasi arasinda bir celiski yoktur. Cunkii keffaret, Allaha karsi islenen 
masiyetin cezasidir. Kendisinden zihar yapilan kadinin kocasina gecici olarak haram kilinmasi, boyle 
yapan koca icin bir te'dibdir. Bunda da, sozii dinleyip soziin en giizeline uyan mii'minler icin siddetli 
bir sakindirma vardir. 

Rivayete gore zihar hiikmiiniin tesri' sebebi sudur: Evs bin Samit'in karisi Havlet binti Sa'lebe, namaz 
kilarken kocasi kendisini gormiis; selam verince kocasi kendisini yataga davet etmis; ancak Havlet 
onun bu istegine olumlu karsilik vermeyince kocasi ofkelenmis ve kendisinden zihar yapmisti. Havlet, 
Resulullah (s.a.s.)'m huzuruna gelip, "Ey Allah'in Resulii! Ben gen? ve kendisine ragbet edilen bir 
kadinken Evs benimle evlendi. Yasim ilerleyip karnim sacilinca -yani cocuklarim cogalinca- o, beni 
anasi gibi yapti" diyerek sikayette bulundu. Resulullah (s.a.s.) kendisine su cevabi verdi: "Benim 
yanimda senin isinle ilgili bir sey (hiikiim) yoktur." £iinkii Cenab-i Allah, heniiz o zamanki insanlarin 
yapmakta olduklan zihari iptal edici bir vahiy gondermis degildi. Kadm, Resulullah (s.a.s.)'m bu 
cevabindan otiirii iiziiliip aci cekti ve derdini Allah'a yakindi ve dedi ki: "Ey Allah'in Resulii! Benim 
kiiciik yavrularim var. Bunlari onun yanina katarsan elden cikar, zayi olurlar. Yanima katarsan a? 
kalirlar!" Onun bu sozii karsisinda Resulullah hep aym cevabi veriyordu. Resulullah (s.a.s.) boyle 
dedikce o da cagirip bagmyor ve "Yoksullugumla kimsesizligimi Allah'a sikayet ediyorum" diyordu. 
Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil oldu: 

" Kocasi hakkinda seninle miicadele eden ve (kimsesizligiyle ihtiyacindan) Allah'a sikayet eden 
kadinin soziinii Allah isitti. Allah zaten konusmalarinizi isitir; ^iinkii Allah, her seyi isitendir, gorendir. 
i?inizden zihar yaparak karilarindan ayrilmaya kalkisan kimseler bilsinler ki; o karilar onlarin analari 
degildirler. 823 

(54) HanefTler dediler ki: Zihar, miisliiman bir kimsenin kendi kansini veya soylenildiginde kansinin 
sahsim ifade edecek olan bir organmi ya da kansinin iicte bir, dortte bir gibi orantili bir hissesini, 
kendisine ebediyyen haram olan bir insana yok olmasi miimkiin olmayan bir nitelikle benzetmesidir. 
Kisaca manasi sudur: Ziharin ser'i tanimi; kariyi ana ve benzeri mahremlere benzetmeyi veya bas ya da 
boyun gibi karinin sahsim ifade eden bir kismini veya iicte bir, dortte bir, yarim gibi orantili bir payini 
ana ve benzeri mahremlere benzetmeyi kapsayan sigaya zihar denir. 

"Benzetmeyi" kaydini kullanmakla, benzetme olmayanlar kapsam disma cikarilmis oldu. Bir kimse 
kansma "Sen anamsin" veya "Sen bacimsin" der ve benzetme edatini kullanmazsa, zihar yapmaya 
niyet etse bile zihar yapmis olmaz. Zihar genel olup sarih benzetmeyi de dolayli benzetmeyi de kapsar. 
Sarih benzetmenin ornegi; kocanin kansina "Sen bana anamin sirti gibisin" veya "Sen anam gibisin" 
veya bunlara benzer sozler soylemesidir. Dolayli benzetmenin ornegi, kocanin kansini, kocasinin 
kendisinden zihar yapmis oldugu bir kadina benzetmesidir. Mesela zihara niyet ederek "Sen, bana falan 
kadin gibisin" demesidir. Koca, bu sozii soylerken sarih olarak zihar soziinii telaffuz-etmemisse de 
zihar yapmis olur. Cunkii zihari dolayli olarak soylemistir. 

Adamin iki karisi olup bunlardan birinden zihar yapmis olur da sonra digerine "Sen bana falan kadin 
gibisin" veya "Seni ona ortak ettim" demesi ve bunu derken zihara niyet etmesi de boyledir. Yani zihar 
yapmis olur. £unkii bu soz, "Sen bana anamin sirti gibisin" soziiniin anlamini icermektedir. 
Zihar aym zamanda kesin benzetmeyi ve sarth benzetmeyi de kapsamaktadir. Bu sarth benzetme, 
karinin dilemesine de baglanmis olabilir. Ornegin kocanin "Dilersen sen bana anamin sirti gibisin" 



821 el - Miicadele: 2.) 

822 ei-Mticadele: 3 



demesi gibi. Zihar, gecici zihan da kapsar. Kocamn, ornegin "Bir ayligina veya bir haftaligina sen bana 
anamin sirti gibisin" demesi gibi. Bu sozlerle zihar yapilmis olur. Bu siire zarfinda koca, kansiyla 
cinsel temasta bulunmaya azm ederse keffaret vermesi vacib olur. Kansina; "Sen receb ve ramazan 
ayinin tamaminda bana anamin sirti gibisin" derse sahih olur. Receb ayinda kansiyla cinsel temasta 
bulunmaya azmederse, evvela keffaret vermesi vacib olur. Boyle yaparsa bu keffareti, ona ramazan 
ayinin keffareti icin de yeterli olur. Receb ayinda kansiyla cinsel temasta bulunmaya azmetmez de 
saban ayinda azmederse keffaret vermesi, ona ramazan ayinin keffareti icin yeterli olmaz. Ciinkii saban 
ayinda karisindan zihar yapmis degildir. Keffaretsiz olarak saban ayinda kansiyla cinsel temasta 
bulunabilir. Keffaret, ancak azmedilmesi esnasinda ser'an yasak olan cinsel temasi mubah kihnak icin 
vacib olur. Bu temasa azmetmeden keffaret vacib olmaz. Bilindigi gibi bu ornekte saban ayinda cinsel 
temasta bulunmak yasak degil, mubahtir. Su halde kocamn keffaret vermesi vacib olmaz. Ama 
ramazanda cinsel temasa azmetme esnasinda keffaret verirse, bu keffaret receb ve ramazan aylan icin 
haydi haydi yeterli olur. Kansina "Cuma giinii disinda sen bana anamin sirti gibisin" demesi de 
boyledir. Cuma giinii disinda kansiyla cinsel temasta bulunmaya azmederse, keffaret vermesi vacib 
olur. Cuma giinu keffaret verirse, kendisi icin yeterli olmaz. .Ciinkii cuma gunii keffaretsiz olarak 
kansiyla temasta bulunmasi mubah olur. Kansina "Babanin beldesine yolculuk edersen, bana anamin 
sirti gibisin" der ve kadin da yolculuk ederse, kocamn onunla temasta bulunmaya azmetmesi aninda 
keffaret vermesi vacib olur. Kansina "Babanin beldesine her sefer ettikce bana anamin sirti gibisin" 
derse, kadin her bir sefere gidince kocasinin keffaret vermesi vacib olur. Kansina "Tek olan her giinde 
sen bana anamin sirti gibisin" derse, sadece bir keffaret vermesi gerekir. Ona "Sen her bir giinde bana 
anamin sirti gibisin" derse, kansiyla temasa azmettigi her giinde keffaret vermesi vacib olur. Ama 
geceleyin temasta bulunursa caiz olur. Keffaretle de yukumlu olmaz. Ciinkii ser'i gun, giindiizdiir, gece 
degil. 

Zihann tanimini yaparken "Musluman kaydini kullanmakla, zimmi-ler kapsam disina cikanlmis oldu. 
Her ne kadar bosama ve ilasi sahihse de zimminin zihan sahih olmaz. Sundan ki: Zihar, keffaret 
odenmezden kannin kocasina haram olmasini gerekli kilar. Zimmi ise keffaretle yukumlu olmaz. 
Ciinkii o, keffarete ehil degildir. 

Denebilir ki: Siz dediniz ki, Allah'a yemin ederek ila yapmasi durumunda zimminin ilasi sahih olur. 
Ama keffaret vermesi vacib olmaz. Nicin zihan 

kendisi icin baglayici hiikiim ifade etmiyor ve keffaret mecburiyeti olmuyor? Buna verilecek cevap 
sudur: ila durumunda koca, yapmis oldugu ila yemini sebebiylekendinikansiyla cinsel temasta 
bulunmaktan alikoymustur. ila miiddeti sona erinceye dek temasta bulunmazsa, kan iizerindeki zaran 
gidermek icin kan bain olarak bosanir. ila yemininden sonra cinsel temasta bulunursa, bir sey 
gerekmez. Buradaysa, keffaret vermeden kansiyla temasta bulunmasi, seriat koyucu tarafindan 
menedilmistir. Zimmi ise keffarete ehil degildir. Su halde ziharmin sahih olmasi anlamsizdir. 
"Kansini kaydi, kannin cariye olmasi durumunu da kapsamaktadir. Cariye olan kadindan zihar yapmak 
sahih olur. Ama kadin baskasinin miil-kiindeki bir memluke olursa, ondan zihar yapmak sahih olmaz. 
Yabanci kadin da boyledir. Ancak miilkiyete veya miilkiyet sebebine baglarsa o zaman zihar sahih 
olur. Mulki>fete baglamasinin ornegi, soyle demesidir: "Sen benim kanm olursan, bana anamin sirti 
gibisin." Miilkiyet sebebine baglamasinin ornegi, soyle demesidir: "Seninle evlenirsem, sen bana 
anamin sirti gibisin." Evlenmek kanyi miilk edinme sebebidir. Kadma, "Seninle evlenirsem sen yiiz 
defa bana anamin sirti gibisin" der ve evlenirse, bu kansiyla cinsel temasta bulunmaya her azmettikce 
bir keffaret vermesi gerekir. Bu durum, yiiz keffaret verinceye dek devam eder. Bu soziinii yiiz kez 
tekrarlamasi durumunda, yiiz keffaret vermesi haydi haydi gerekli olur. 

"Musluman kocamn, kansini benzetmesidir" sozii ile, musluman kadinin, kocasini benzetmesi, zihann 
kapsami disma cikanlmis oldu. Bir kadin, kocasina "Sen bana babamin (veya anamin) sirti gibisin" 
veya "Ben sana senin ananin sirti gibiyim" derse, bu anlamsiz ve gecersiz bir soz olur. Ciinkii kadin, 
kocasini kendine haram kilma yetkisine sahip degildir. Bazilan derler ki: Kadinin zihan sahih olur. 
Boyle soyledikten sonra kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasina imkan verirse, zihar 
keffaretiyle yukumlu olu;, Fakat mutemed olan, birinci goriistiir. Aym sekilde zihar, ehl-i kitaptan olan 
kanyi, yasi kucuk olan, deli, vaginasi tikanik, kendisiyle gerdege girilmis olan ve olmayan kanlan da 
kapsamina alir. Ric'i olarak bosanmis kandan da zihar yapmak sahih olur. Ciinkii bu durumdaki kadin, 



evlilik bagiyla kocasma hala baglidir. Bain olarak bosanmis kadina gelince; iddet siiresi zarfinda olsa 
bile ondan zihar yapmak sahih olmaz. 

"Kendisine mahrem olan" yani anasinin sirti veya karni veya vaginasi gibi bakmasi sahih olmayacak 
sekilde kendisine haram olan bir organa benzetmesi soziine gelince; siit emisme, soy ve hisimlik 
bakimindan kendisine haram kilinan kadinlarin bakilmasi sahih olmayan organlarina benzetme yap- 
masi da boyledir. Bir kimse kansina "Sen bana kaynanamm sirti gibisin" veya "Sen bana kizmin sirti 
gibisin" veya "Sen bana, falan siit bacimin sirti gibisin" derse, zihar sahih olur. Benzetme, bakilmasi 
haram olan bir organa yapilabilecegi gibi, mahrem kadinin tiim viicuduna da yapilabilir. Ornegin "Sen 
bana anam (veya bacim) gibisin" demek gibi. Cunkii b u s 5zde mahrem kadinin hem sirti, hem daha 
fazlasi vardir. Ancak zihara niyet edilmedi-gi takdirde soylenen bu sozle zihar yapilmis olmaz. Bu, 
ziharda kinayedir. 

"Haram olan bir organa benzetme" sozuyle, ziharda yapilan benzetmenin, bakilmasi haram olan bir 
organa benzetme yapmanin sart oldugu anlatilmak istenmistir. Bir kimse kansina, "Sen bana anamm 
basi (veya ayagi) gibisin" derse, boyle demekle zihar yapmis olmaz. Ama benzetilen organin bakilmasi 
haram olmayan bir organ olmasi sahih olur. Kocanm, kansina ornegin "Senin basin, bana anamm sirti 
gibidir" demesi gibi. Benzetmenin soy veya siit anasiyla, soy veya siit bacisi, kaynana, karinin daha 
onceki evlilikten dogmus olan kizi gibi ebediyyen haram olan bir kadinin bir ciiz'iine veya bedeninin 
tamamina yapilmasi sarttir. Kansma "Sen bana, senin bacinm sirti gibisin" derse, yapilan bu zihar 
gecerli olmaz. Karinin bacisi, kocaya ebedi olarak haram degildir. Zira olabilir ki koca, kansini bosar 
ve baldiziyla evlenir. 

"Kadinin bir ciiz'iine benzetmek" sozuyle de erkegin bir ciiz'iine yapilan benzetme, ziharin kapsami 
disina cikarilmis oldu. Koca kansma sozgelimi "Sen bana babamin tenasiil organi gibisin" veya "Sen 
bana kardesimin penisi gibisin" derse, mutemed goriise gore bu sozle zihar yapmis olmaz. 
Malikiler dediler ki: Zihar, musluman bir miikellefin, kendisine helal olan bir kadini veya bu kadinin 
bir cuz'iinii kendisine mahrem olan bir kadinin sirtina veya bir ciiz'iine yahut yabanci bir kadinin sirtina 
benzetmesidir. 

"Benzetmesidir" soziinden kasit, benzetme edati zikredilsin edilmesin, benzetmeyi kapsayan lafizdir. 
"Sen bana anamin sirti gibisin" ciimlesi, benzetme edatinin zikredilmesine ornektir. "Sen bana 
anamsin" ciimlesi, benzetme edatinin zikredilmedigine ornektir. Benzetme edatini kaldirarak "Sen 
anamsin" derse, kansindan zihar etmis olur. Ancak bu sozuyle bosamaya niyet ederse, kansi bain 
talakla bosanir. Kansina "Ey anam", "Ey bacim" diye seslendiginde zihar yapmis olmaz. Ama bu 
hitapla bosamaya niyet ederse, kansi bosanir. 

"Musluman sozuyle koca veya efendi kastedilmistir. Efendi, kolesinden zihar yapar. "Musluman" 
kaydmin konulmasiyla, kafir kapsam disina cikarilmis oldu. Zihar yapar, sonra musluman olursa zihan 
lazim olmaz. Nitekim bunun; bosama, azad etme, sadaka veya adagi da lazim olmaz. 
Tanimda musluman kadin denmedi de sadece musluman dendi. £iinkii musluman kadinin kocasini, 
kendisine mahrem olan birine benzetmesi zihar degildir. Mesela kocasina "Sen bana babamin (veya 
anamin) sirti gibisin" derse, bu hi? bir hiikiim ifade etmez. Kadina ne zihar, ne de yemin keffareti lazim 
gelir. Koca, kadinin kendi isini kendine birakir da kadin, "Ben sana anamin sirti gibiyim" derse, kocaya 
zihar lazim gelmez. Cunkii keffaret, mali bir yukumluluktur. Koca bu yukumlulugufyerine getirmesi 
hususunda kansina yetki devrinde bulunmamistir. 

"Miikellef kaydinin konulmasiyla; cocuk, deli, zorlanan kisi, helal bir nesneyi yemek veya icmekten 
otiirii sarhos olan kimseler kapsam disina cikarilmis oldular. Haram bir nesneden otiirii sarhos olan 
kimseye gelince bunun bosamasi baglayici hiikiim ifade ettigi gibi zihan da baglayici hiikiim ifade 
eder. 

"Kendisine helal olan bir kadim soziinden kasit, kisinin kendi kansi ve cariyesidir. Zira cariyeden de 
zihar yapilabilir. Bu kaydm; hayizli, nifash ve hac ya da umre ihraminda bulunan kadindan zihar 
yapmanin sahih olmadigmi, -cunkti bu durumdaki kadindan kocasmin sehevi bakimdan yararlan- 
masinin helal olmadigi bilinen bir gercektir- ifade ettigini soyleyecek olursan, sana cevaben deriz ki: 
Burada kasit, asil itibariyle helal olan kadindir. Bu gibi durumlarda kadinin kocasina haram olusu, 
gecici bir sebepten dolayidir. Bir kimse hayizli durumdaki kansina, "Sen bana anamin sirti gibisin" 
derse, kendisine zihar lazim gelir. 



"Veya bir ciiz'iine" sozii; el, bas ve digerleri gibi hakiki ciiz'ii ve sac, tiikiiriik gibi hiikmi ciiz'ii kapsar. 
Sac ve tiikiiriik, bedene bitisik olduklarindan dolayi ciiz' hiikmiindedirler. Bir kimse karisma, "Senin 
basin, bana anamin basi (veya eli) gibidir" ya da "Sacin, bana anamin basi (veya saci) gibidir" derse, 
boyle demesi zihar olur. 

"Mahreminin sirtina veya bir ciiz'une soziinden kasit, kisinin kendileriyle evlenmesi helal olmayan 
kadinlardir. Yani zihar, kisinin kendi karisini veya karisinin bir ciiz'iinii mahremlerinden bir kadinin 
sirtina benzetmesiyle olabilecegi gibi, bu mahreminin herhangi bir ciiz'une benzetmesiyle de olabilir. 
"Ya da yabanci bir kadinin sirtina" soziinden kasit, karisini veya cariyesini veya karisinin ya da 
cariyesinin bir ciiz'iinii, ozellikle yabanci bir kadinin sirtina benzetmesidir. Kansina; "Sen bana falan 
yabanci kadinin sirti gibisin" derse, bu soziiyle kansindan zihar yapmis olur. Ama kansina "Sen bana o 
yabanci kadinin basi, (veya eli veya diger ciizlerinden biri) gibisin" derse, bu soziiyle kansmdan zihar 
yapmis olmaz ve bundan da dort sekil cikar: 

1- Karisini ya da cariyesini bir biitiin olarak, kendi mahremi olan kadinlardan birinin tiim olarak 
viicuduna benzetmesi: Ornegin kansina ya da cariyesine "Sen bana anam veya bacim gibisin" ya da 
"Sen bacimsin veya anamsin" demesi gibi. Bu sozleri soylerken de talaka niyet etmemis olmalidir. 

2- Karisinin ya da cariyesinin tiimiinii, mahremlerinden bir kadinin bir ciiz'iine benzetmesi: Ornegin 
kansina "Sen bana anamin sirti gibisin." veya "...basi..." veya "...eli gibisin" demesi gibi. 

3- Karisinin ya da cariyesinin bir ciiz'iinii, kendisine mahrem olan bir kadinin tiimiine benzetmesi: 
Ornegin karisma "Senin sirtin, bana anam gibidir" demesi gibi. "Basin veya tiikiiriigiin, bana anam 
gibidir" demesi de boyledir. 

4- Karisinin ya da cariyesinin bir ciiz'iinii, kendisine mahrem olan bir kadinin bir ciiz'iine benzetmesi: 
Ornegin "Senin basin veya sirtin, anamin basi gibidir" demesi. Ama yabanci bir mahreme benzetecek 
olursa, Ozellikle onun sirtina benzetmezse, yani "Sen, bana falan yabanci kadinin sirti gibisin" 
demezse, zihar yapmis olmaz. Kendisine benzetilen kadinin, aslen kendisine haram olan bir kadin 
olmasi sarttir. Mesela kansina "Sen, lohusa kuman gibi bana haramsin" derse, bu haramlik asli ohnayip 
gecici oldugundan dolayi zihar yapmis olmaz. 

Safiiler dediler ki: Zihar, kocanm kendi karisini haramlik bakimindan bir mahremine benzetmesidir. 
"Kocanin benzetmesidir" soziindeki kocadan kasit, bosamasi sahih olan herkestir. Oyleyse bu soz, kole 
ve kafiri de kapsar. Hanefilerle Malikilerin hilafina kafirin zihan sahih olur. Hanbeliler de Safiilerin bu 
goriisiine katilmaktadirlar. Koca kelimesi aym zamanda buruk, kesik penisli, ve sarhos kimseleri de 
kapsar. Bunlann ziharlan sahih olur. 

"Koca" kaydini koymakla, koca olmayanlar kapsam disma cikanlmis oldu. Adamin biri, yabanci bir 
kadina "Seninle evlenirsem, sen bana anamin sirti gibisin" derse, bu zihar olmaz. Bu kadinla bilahare 
evlense bile, zihar yapmis olmaz. 

"Bosamasi sahih olan" kaydini kullanmakla cocuk, deli ve zorlanan kimseler kapsam disina cikanlmis 
oldu. Bunlann ziharlan sahih olmaz. Nitekim bosamalan da sahih olmaz. 

"Karisini" kelimesinden kasit, kisinin kendisiyle sahih bir nikah akdi yaparak evlendigi kadindir. Bu 
kadin baliga da olsa, kiiciik yasta da olsa, deli, hasta, vaginasi tikanik, vagina dudakciklan yapisik, 
kafir, hasta, ric'i talakla bosanmis da olsa kendisinden zihar yapilabilir. "Kansi" demekle, once de 
belirtildigi gibi yabanci kadinlar kapsam disina ?ikarilmis oldu. Hanefilerle Malikilerin hilafina cariye 
de bu acidan yabanci kadin hiikmiindedir. 

"Mahremine" kelimesinden kasit, soy veya siit veya hisimlik bagi nedeniyle kisinin kendilerini 
nikahlamasi helal olmayan kadinlardir. Kisinin karisinin tiimiinii veya bir ciiz'iinii benzetmesi hiikiim 
bakimmdan aynidir. Karisini, mahremi olan bir erkegin tiimiine veya bir ciiz'une benzetmesi zihar ol- 
maz. Erselige benzetmesi de boyledir. Haramligin, yani kendisine benzetilen mahremin haramligimn 
sonradan degil de asli olmasi sarttir. Kansina "Sen bana oglumun kansi (veya o kadinin sirti) gibisin." 
derse, zihar yapmis olmaz. ^iinkii oglunun kansi, ogluyla evlenmezden, kendisine helal idi. 
"Lian sebebiyle bana haram olan kanm gibisin" demesi de boyledir. Boyle demekle zihar yapihnis 
olmaz. Cunkii Han sebebiyle haram olan kadinin ha-ramhgi anzidir. 

Kadinin tiimiinii benzetmenin misali sunlardir: "Sen bana anamin sirti gibisin" veya "Kanm bana 
anamin sirti gibidir" veya "Bu, bana anamin sirti gibidir" ya da anamin cismi gibidir veya anamin eli 
veya saci veya "...tirnagi gibidir" demesi veya karisini, anasinin goriiniir diger organlanndan, 



ciizlerinden birine benzetmesidir. Ciger ve kalp gibi ic organlara gelince bunlar ne benzetilende, ne de 
kendisiyle benzetilende zihar olurlar. "Cuz'ier" demekle vucudun dolsuyu, siit ve tukiiriik gibi disariya 
attigi seyler kapsam disma cikarilmis oldu. Biitiin bunlar ne sarin, ne de kinaye olarak zihar olurlar. 
Bu A lafizlarla zihar sarih olur. 

Kinayeye gelince buna ornek olarak su cumleleri verebiliriz: "Sen anam gibisin" veya "Anamin kendisi 
gibisin" veya bunlara benzer ciimlelerdir. Zi-hara niyet edilmesi durumunda bu sozlerin soylenmesiyle 
zihar yapilmis olur. 

Hanbeliler dediler ki: Zihar, kocanin kansini, kendisine gecici veya daimi olarak haram olan bir kadina 
benzetmesidir veya karisinin bir organini, kendisine gecici veya daimi olarak haram olan bir kadinin 
sirtina ya da sirti disindaki sab it organlarindan birine benzetmesidir. Yahut kansini veya karisinin bir 
organini, bir erkege veya bir erkegin organlarindan birine benzetmesidir. Bu erkek, kocanin bir yakini 
olabilecegi gibi yabancisi da olabilir. "Koca" soziinden kasit, bosamasi sahih olan herkestir. Bu koca 
rnuslu-man da olabilir kafir de... Hiir de olabilir kole de... Biiyiik de olabilir kiicuk de... Yalniz 
kuciigiin, ziharm manasina akil erdirebilen miimeyyiz biri olmasi sarttir. 

Bazi kimseler miimeyyiz olan kuciigiin ziharinin ve ilasinin sahih olmayacagi goriisundedirler. 
Gerekce olarak da derler ki: Zihar ile ila, birer yemindirler. Bu yeminlerin keffaretleri vardir. Cocuk 
iizerine ise keffaret yoktur. Ziharda yalan ve cirkin soz bulundugundan dolayi keffaret lazim olmustur. 
Cocuk ise soylediginden oturii hesaba cekilmez. Bu, akla uyan bir izah tarzidir. 

Delinin, baygin veya uyumakta olan kimsenin zihari sahih olmaz. Haram bir icki ictigi icin sarhos olan 
kimseye gelince; bunun zihari sahih olur. Ciinkii bunun bosamasi sahihtir. Sarhoslugu ila? ve benzeri 
bir seyden kaynaklaniyorsa, talaki vaki olmadigi gibi zihari da sahih olmaz. 

"Kansini" soziinden kasit, sahih bir nikah akdiyle kendisine helal olan kadindir. Bu kadin baliga da 
olsa kucuk yasta da olsa, hiir de olsa cariye de olsa, musluman da olsa zimmiye de olsa, kendisiyle 
cinsel temasta bulunulmasi mumkiin olsa da olmasa da ayni hiikme tabidir. 

"Kansini" demekle cariyesi ve iimmii veledi (cocuk doguran cariyesi) kapsam disina ?ikarilmis oldu. 
Ciinkii bunlar, kan degildirler. Adamin biri kansina "Sen bana anamin sirti gibisin" derse, yemin 
keffaretiyle yukiimlu olur. 

"Kocanin kansini benzet/nesidir" demekle, kannin kendi kocasmi baskasina benzetmesi, kapsam disina 
?ikarilmis oldu. Ornegin kocasina "Sen bana babamin sirti gibisin" veya "Falanla evlenirsem, o bana 
babamin (ya da kardesimin) sirti gibi olsun" derse veya buna benzer sozler soylerse zihar yapmis 
olmaz. Ama bu sozii dolayisiyla zihar keffareti vermesi vacib olur. Ancak kendini kocasindan 
menetmez. Aksine, keffareti vermezden once, kocasinin kendisine yaklasmasma imkan tanimasi vacib 
olur. £unku kocasinin kendisiyle temasta bulunmasi, kocanin hakkidir. Kadinin bu yemini dolayisiyla 
kocasinm temas hakki diismez. Sadece yaptigi zihar yemininin cezasi olarak keffaret vermesi vacib 
olur. 

"Veya karisinin bir organim benzetmesidir" soziinden maksat; el, bas, kann ve sirt gibi benzetilen ve 
kendisine benzetilende sabit olarak bulunan organdir. Sac, dis, tirnak, tukuriik, gozyasi, kan ve ter gibi 
yok olup tekrar meydana gelen uzuvlara gelince; bunlarla yapilan benzetmeler zihar olmaz. Kocanin 
kansini, kendisine ebediyyen haram olan kimselere benzetmesinin misali, kocanin kansina soyle 
demesidir: "Sen bana anam veya bacim veyahut halam gibisin." Kansini, kendisine gecici olarak haram 
olan kimselere benzetmesinin misali, kansma soyle demesidir: "Sen bana bacinin veya halanm sirti 
gibisin." Sirta benzetmenin misali, soyle demesidir: "Sen bana anamin sirti veya bacinin sirti gibisin." 
Sirttan baska bir ciiz'e benzetmesinin misali soyle demesidir: "Sen bana, anamin basi gibisin veya 
bacinin basi ya da karni gibisin" veya "Senin basin ya da elin, yahut vaginan, anamin basi veya bacinin 
basi ya da eli gibidir" veya bunlara benzer sozler soylemesidir. Ama "Anamin saci veya disi gibisin" 
veya "Senin sacin anamin sa?i gibidir" derse veya bunlara benzer sozler soylerse, zihar yapmis olmaz. 
"Senin ruhun, anamin ruhu gibidir" demesi de boyledir. 

"Veya kansini yahut karisinin bir organini bir erkege benzetmesidir" soziiniin anlami sudur: Kannin 
yabanci olsun yakm olsun bir erkege benzetilmesi zihardir. ^iinkii bu erkek, kocaya haramdir. Bir koca 
kansina "Sen bana Mehmet gibisin veya onun basi ya da sirti gibisin" derse, Hane.filerle Safiilerin 
hilafina zihar yapmis olur. Zihara niyet etmesi durumunda koca, boyle demekle zihar yapmis olur 
diyen Malikiler, bu goriise muvafakat etmislerdir. Ancak bunlar, benzetmenin ozellikle sirta yapilmasi 



durumunda ziharm sahih olacagmi soylemislerdir. 
Ziharin Riikiin Ve §artlari 

Ziharin riikiinleri dort tanedir: 

1- Zihar yapan: Bu, kocadir. 

2- Kendisinden zihar edilen: Bu, kandir. 

3- Kendisine benzetilen. 

4- Zihar sigasi. 

Bunlarin her birine iliskin sartlar, asagida her mezhebe gore ayri ayri aciklanmistir. 

(35) Hanefiler dediler, ki, ziharin tek riiknii vardir. O da sigasidir. Nitekim bunu daha onceleri ile bir 
kac kez soylemistik. 
Kocayla ilgili sartlara gelince; 

a- kocanin musliiman olmasi sarttir: Zimminin zihari sahih olmaz. Bunun sebebi, ziharin taniminda 
aciklanmisti. 

b-Koca, akilli olmalidir: Delinin, bayginin, bunagin ve uyumakta olanin zihari sahih olmaz. Sarhosa 
gelince, talakta da gectigi gibi o, eger kendi kastiyla sarhos olmussa, zihari sahih olur. 
c- Koca, balig olmalidir: Mumeyyiz dahi olsa cocugun zihan sahih olmaz. 

Kariya gelince; onda bu gibi sartlar aranmaz. Deli veya akilli, buyiik veya kuciik karidan zihar 
yapilmasi sahih olur. Tek sart, cariye dahi olsa kari olmasidir. Ama memluke olursa, ondan zihar 
yapmak sahih olmaz. Zorlananin, unutanin, yanilanin ve saka yapanin zihari sahih olur. Eger yazi yaz- 
masini biliyorsa dilsizin yazarak yaptigi zihar sahih olur. Yazmasini bilmiyorsa, talak bahsinde de 
anlatildigi gibi, bilinen bir isaretiyle yaptigi zihar sahih olur. Zihar eden ve kendisinden zihar edilenle 
ilgili sartlar bunlardir. 

Kendisine benzetilene gelince; onun, zihar eden erkege ebediyyen haram olan bir kadin olmasi sarttir. 
Kisi, kansini bir erkege benzetirse, -bu erkek ister kendi yakmi olsun, ister yabanci birisi olsun- zihar 
yapmis olmaz. Nitekim, kendisine haram olmayan bir kadina veya karisinin bacisi ya da halasi veya uc 
talakla bosadigi kadin gibi gecici olarak kendisine haram olan bir kadina benzetirse zihar yapmis 
olmaz. Veyahut kansini mecusi bir kadina benzetirse, yine zihar yapmis olmaz. Bu kadin her ne kadar 
kendisine haramsa da haramhgi ebedi degildir. £unku olabilir ki bu kadin musliiman olur ve kendisine 
helal olur. Oglun karisi ve babanm karisi da kisiye ebediyen haram olanlardandir. Bir kimse kansini 
bunlardan birine benzetirse, Safiilerin hilafina zihar yapmis olur. Kansini, kendisiyle zina yaptigi bir 
kadmm anasina veya bu kadmin kizma benzetirse, yine zihar etmis olur. Babasinm veya oglunun 
kendisiyle zina yapmis oldugu bir kadina benzetirse, sahih kavle gore yine zihar yapmis olur. 
Kansini, kadindan baska haram olan bir seye benzetirse, mesela kansina "Sen bana sarap veya domuz 
veya koguculuk veya riisvet gibisin" derse, bunu derken zihara niyet etmis olsa bile zihar yapmis 
olmaz. Ama bu sozu soylerken talaka niyet ederse karisi bosanir.ilaya'niyet ederse, ila yapmis olur. 
Zihar sigasina gelince; bu, sarih ve kinaye olmak uzere iki kisma aynlir. 

Sarihe gelince bu siganin, kocanin karisim veya bas, boyun ve benzeri orfen kadinin tumunu ifade eden 
bir ciiz'unii veya yarim, iicte bir, dortte bir gibi bedeninin orantili bir paymi soy, siit veya hisimlik 
nedeniyle kendisine mahrem olan bir kadinin bakilmasi haram olan bir organina benzetmesini 
kapsamasi sarttir. Ornegin kansma "Sen bana anamin (veya ananin) sirti gibisin" veya "Senin basin, 
anamin (veya ananin) sirti, ya da karni, ya da cinsel organi gibidir demesi gibi. Ama "Senin basin, 
ananin basi gibidir" derse, bu sahih bir zihar olmaz. Qinku kendisine benzetilen organinin, bakilmasi 
helal olmayan bir organ olmasi sarttir. Veya koca, kansina "Senin cinsel organm anamin veya bacimin 
veya halamin sirti ya da anamin cinsel organi veya bacimin cinsel organi ya da karni gibidir" derse 
veya buna benzer sozler soylerse, butun bu sozlerle zihara niyet etmese bile zihar yapmis . olur. £unkii 
bu siga sarihtir. Bununla zihardan baska seye niyet ederse, iddi asi yargi makaminca tasdik edilmez. 
Ama fetva makaminca tasdik edilir. Su halde sarih sigada, kendisine benzetilende bakilmasi helal 
olmayan organin soylenmesinin sart oldugunu ogrenmis olduk. 

Kinayelere gelince; onlarda bu sart aranmaz: Mesela kansina "Sen bana anam gibisin veya anamin 



mislisin veya bacimin mislisin" derse veya bunlara benzer sozleri soylerse; soylerken zihara niyet 
etmedikce zihar yapmis olmaz. Ama boyle derken karisini deger bakimindan anasina veya bacisina 
benzetmeyi kastederse, hi? bir sey vaki olmaz. Bunlan soylerken hi? bir seye-niyet etmese de aym 
hukum sozkonusu olur. "Sen anamsin" diyerek benzetme edatini ortadan kaldirirsa, tanimda da 
anlatildigi gibi bu soz gecersiz olur ve hi? bir hukum ifade etmez. 

Malikiler dediler ki: Zihar yapan kisinin musluman olmasi sarttir. Zimminin zihar yapmasi sahih 
olmaz. Zihar yaptiktan sonra musluman olsa bile, zihariyla amel olunmaz. Aym sekilde bu durumdaki 
kari - koca bizim mahkememize basvururlarsa, zihara iliskin olarak aralarinda hiikmetmeyiz. Tanimda 
gecen diger tasarruflar da zihar gibidirler. 

Zihar eden kisinin miikellef olmasi sarttir. £ocugun, delinin bayginin, uyumakta olanin, helal bir seyi 
yemek veya icmekten oturii sarhos olanin zi-han sahih olmaz. Ama haram bir seyden oturii sarhos olan 
kimsenin talaki vaki oldugu gibi, zihan da vaki olur. 

Zihar eden kisinin serbest iradeli olmasi sarttir. Zorlanan kimsenin zi-han vaki olmaz. Buruk, penisinin 
bir kismi kesik veya iktidarsiz kimsenin zihan, mutemed goriise gore sahih olur. Qinku bunun, cinsel 
temas disinda, karisindan sehevi bakimdan yararlanma imkani vardir. 

Kendisinden zihar edilene gelince; onun, zihar edenin kendisiyle cinsel temasta bulunmasi helal olan 
bir kadin olmalidir. Bu kadin kari da olabilir, cariye de... Kucuk de olabilir, buyuk de... Akilli da 
olabilir, deli de... Vagina-si tikanik veya vagina dudakciklari yapisik da olabilir. Bunlar disindaki diger 
ayiplar da kendisinde bulunabilir. 
Kendisine benzetilene gelince; o, uc nev'idir: 

1- Kendisine benzetilen kadin, kocanm; soy, siit veya hisimlik bagi nedeniyle kendisiyle cinsel temasta 
bulunmasi haram olan bir mahremi olur: Bu kadina yapilan benzetme ister tiimiine, ister sirtma, ister 
bir cuz'une yapilsin; her hal-ii karda zihar olur. Bu cuz onun; tirnak, sac, tukuriik gibi sabit olmayan bir 
cuz'u de olabilir. Ancak sirtina yapilan benzetme, sarih zihar olur. Sirti disindaki yerlerine yapilan 
benzetmeyse kinayeli zihar olur. Niyet edilmedigi takdirde, zihar olarak baglayici hukum ifade etmez. 

2- Kendisine benzetilen kadin, kocaya yabanci bir kadin olur: Bunun zi-harinin sahih olmasi icin, 
benzetmenin, ozellikle sirtma yapilmasi sarttir. Ayrica benzetme yaparken, zihara niyet edilmesi de 
sarttir. Aksi takdirde yapilan benzetme, zihar olmaz. Lian veya uc talakla bosama nedeniyle kendisine 
ebediy-yen haram olan kadin da bu bakimdan yabanci kadm gibidir. Bu kadinin sirtina yapilan 
benzetme, sarih degil de kinaye olur. 

3- Bir erkegin sirtina benzetme yapilmasi: Bunun zihar olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Meshur 
goriise gore bu zihar olur. Fakat bunda benzetmenin sirta olmasi ve benzetme yaparken de zihara niyet 
edilmesi sarttir. 

Zihar sigasina gelince; bu dort kisimdir: 

1- Zihan sarih olan siga: Bunun sahih olmasi icin kendisine benzetilenin, kocanm mahremlerinden biri 
olmasi ve benzetmenin ozellikle sirta yapilmasi sarttir. Ornegin kansina, "Sen bana anamin (veya 
bacimin veya halamin veya teyzemin veya ananin, veya bacinin) sirti gibisin" demesi ya da karisini 
soy, siit veya hisimlik nedeniyle kendisine mahrem olan diger kadinlarin sirtina benzetmesi gibi. 

Lian veya uc talakla bosanma nedeniyle haram olan kadinin sirtma yapilan benzetme, nesep ve benzeri 
sebeplerle haram olan kadina yapilan benzetme gibi midir, degil midir? Bu hususta ihtilaf vardir: 
Dogrusu bu gibi benzetme, yabanci kadinin sirtma yapilan benzetme gibidir. Mesela karisma; "Sen 
bana, kendisini uc talakla bosadigim veya lian sebebiyle benden bain olarak bosanan kadinin sirti 
gibisin" derse, bu sarih degil de kinaye olur. 

Ziharla, sarih talaka niyet etmesi sahih olur mu, olmaz mi? Bu hususta ihtilaf vardir. Bazilari derler ki: 
Bu sahih olmaz.Bilakis talak niyeti gecersiz olur. Hem yargi, hem fetva bakimindan sadece ziharla 
amel olunun Tercihe sayan olan goriis budur. Diger bazilari derler ki: Bilakis sadece fetva bakimindan 
ziharla amel olunur. Yargiya gelince, hem zihar ve hem de talakla amel olunur. Soyle ki: Soyledigi 
soze bakilir, uzerine ziharla hukmolunur. Tuttugu niyete bakihr,uzerine uc talakla hukmolunur. Oyle ki 
bu kansi baskasiyla evlenip bosandiktan sonra kendisine tekrar donerse, zihar keffaretini odemeden bu 
kansiyla cinsel temasta bulunmasi helal olmaz. Bu, zayif bir goriistur. Zira sarih olmasinin manasi, 
Ozel bir hiikmii var demektir. Bununla baska seye niyet etmesi sahih olmaz. 

2- Gizli zihar kinayesi: Bu "git, kalk, ye, ic" gibi sozlerdir. Bu gibi sozlerle zihann sahih olmasi iki 



sartla olur: 

a- Zihara niyet etmelidir. Niyet etmedigi takdirde, soyledigi "ye, ic, uyu" gibi sozler, yalin sozliik 
anlamini ifade ederler. 

b- Bu sozleri sarih talak veya Allah adina yemin olmamalidir. Zihara niyet ederek kansma; "Sen 
bossun" derse, bu zihar olarak sahih olmaz ve talak lazim gelir. Yine zihara niyet ederek mesela 
"Vallahi yemem" derse, bu zihar olmaz. 
3- Acik zihar kinayeleri: Bu da iki kisma aynhr: 

a- Benzetme, sirttan baska bir yere yapilir. Kendisine benzetilen de kocanin mahremlerinden biri olur. 
Kansina ornegin, "Sen bana anam gibisin" veya "Sen anamsin" demesi gibi... 

b- (Bu ayni zamanda dordiincii kisimdir.) Benzetme sirta yapilir: Kendisine benzetilen de, kocanin 
yabancisi bir kadin olur. Kansina ornegin "Sen bana, falan yabanci kadmin sirti gibisin'* demesi gibi... 
Zihann iki sartla sahih olmasi icin, kocanin zihara niyet etmesi de gereklidir. Karisini sevgi ve sefkat 
ya da deger ve iistun mertebe bakimmdan anasina benzetmeye veya diizenlilik, itidal ve benzeri 
hususlar bakimmdan yabanci bir kadinin sirtina benzetmeye niyet ederse; bu zihar olmaz. Zihara niyet 
ederse zihar olur. Talaka niyet ederse, eger bu kansiyla daha once cinsel temasta bulunmussa, sayiya 
niyet etmese de veya ucten aza da niyet etse, kendisine uc talak lazim gelir. Niyet etmisse, niyet ettigi 
sayida talak lazim gelir. Sirt veya ana kelimesini veyahut ana gibi mahremlerinden birini soylemez de 
kansina, "Sen falan yabanci kadin gibisin" der ve bununla talaka niyet ederse, kendisiyle gerdege 
girmis oldugu karisinda ve digerlerinde uc talak lazim olur. Ama kendisiyle gerdege girmemis oldugu 
kansmda uc talaktan azma niyet ederse, sozii dogrulanir. Kansina soylemis oldugu, "Sen falan yabanci 
kadin gibisin" soziiyle zihara niyet etmis oldugunu soylerse, bu sozii diyaneten dogrulanir, sadece fetva 
bakimmdan ona zihar lazim olur. Yargi bakimindansa, kansiyla gerdege girmis olsun veya olmasin, 
ona uc talak ve zihar lazim olur. Ancak kendisiyle gerdege girmemis oldugu kansi hakkmdaki 
niyetiyle amel olunur. tic talaktan azina niyet etmis oldugunu iddia ederse, niyetiyle amel olunur. 
Kadi, bu karisinin uc talakla bosanmishgina hukmeder de sonra bu kadin baskasiyla evlenip 
bosandiktan sonra ilk kocasina geri donerse, zihar keffaretini odemeden ilk kocasinin kendisiyle cinsel 
temasta bulunmasi helal olmaz. Zihara niyet ederek kansma "Sen bana oglum gibisin" veya "Sen bana 
hizmeteim gibisin" derse, zihar yapmis olur. "Sen, bana kitabin haram kilmis oldugu her sey gibisin" 
demesi de boyledir. Kitap (Kur'an-i Kerim) les, kan ve domuz etini haram kilmistir. Digerleri gibi, 
kendisiyle gerdege girilmis olan kadinda da bu soz nedeniyle tic talak lazim olur. Ama kendisiyle 
gerdege girmemis oldugu .kansi icin bu sozii soylerken uc talaktan azina ni-,yet etmisse, uc talak lazim 
gelmez. 

Zihar sigasi kayitsiz ve kesin olabilecegi gibi, bir sarta da baglanabilir. Karisinin zihanm, karisinin 
dilemesi veya kansindan baska bir sahsin dilemesi sartina baglarsa, ornegin kansina "Eger dilersen 
(veya razi olursan) sen bana, anamin sirti gibisin" derse, bu sahih olur. Ama kadin dilemedikce ve razi 
olmadikca zihar vaki olmaz. Kadinin bu konudaki hakki diismez. Ancak durup da zihan red veya 
onaylamaya dair kararmi vermezse, o zaman hakki diiser. Bu durumda kadi, karinm muhayyerlik 
hakkini iptal edebilir. Koca, zihar sigasini vukuu muhakkak olan bir seyin vukubulmasi sartina bag- 
larsa; mesela kansina "Sen bir yil sonra (veya ramazan ayi gelirse) bana anamin sirti gibisin" derse, 
derhal zihar tahakkuk eder. "Bu ayda sen bana anamin sirti gibisin" derse, zihar ebedi olur. Keffaret 
vermeyince zihan cozulmez. "Eger senin iizerine falan kadinla evlenmezsem, sen bana anamin sirti 
gibisin" derse; evlenmekten timid kesildigi anda -bu da belirtilen kadinin olumu veya bu sozii soyleyen 
kocanin, cinsel temastan aciz olmasiyla olur- veya evlenmemeye karar verdigi anda zihar yapmis olur. 
Kansina, "Eger babanin evine girersen, sen bana anamin sirti gibisin" derse ve kansindan, babasinin 
evine girmesini isterse, eve girmeden keffaret vermesi sahih olmaz. 

Safiiler dediler ki: Zihar edenin buruk, kesik penisli ve iktidarsiz da olsa ve bunlara benzer hallerde de 
bulunsa koca olmasi sarttir. Memluke olan cariyeden, kendisiyle evlenmedigi yabanci kadindan -bu 
kadmla sonra evlen-se bile- zihar yapmak sahih olmaz. Zihar edenin akilli olmasi sarttir. Deli ve 
benzeri kimsenin zihar yapmasi sahih olmaz. 

Zihar edenin serbest iradeli olmasi sarttir. Zorlanan kimsenin zihar yapmasi sahih olmaz. 

Ozetle; bosamasi sahih olan herkesin zihan da sahih olur. Bosamasi sahih olanlann kimler oldugu 

sorusunun cevabi, talak bahsinde genisce verilmisti. 



Kendisinden zihar edilenin cariye; yasi kiiciik, deli, hasta, vaginasi tikanik, vagina dudakciklan 
yapisik, kafir veya ric'i talakla bosanmis da olsa, zihar edenin kansi olmasi sarttir. Boylece ban talakla 
bosamis oldugu kansi da olsa yabanci kadin kapsam disina cikanlmis oldu. 

Bir kimse yabanci bir kadina, "Seninle evlendigimde sen bana anamin sirti gibisin'* der, sonra da o 
kadinla evlenirse zihan sahih olmaz. Cariyesine "Sen bana anamin sirti gibisin" demesi durumunda da 
cariye iizerine nikah akdetmedikce zihan sahih olmaz. Kendisine benzetilendeyse tic sart bulunmalidir: 

1- Kadin olmalidir. Yakmi olan veya olmayan bir erkege karisini benzetirse, bu gecersiz olur. £unku 
erkekten, sehevi bakimdan yararlanilmaz. Erselik de boyledir. 

2- Nikahlamasi helal olmayan mahremlerinden biri olmalidir. Nikahla-masinin helal ohnayisi; anasi, 
bacisi, kizi gibi soy nedeniyle olur. Kendisini veya babasini emziren kadin gibi siit nedeniyle olur... 
Kaynanasi veya karisinin onceki evliliklerde dogurmus oldugu kizi gibi hisimlik nedeniyle olur... 

3- Kendisine benzetilen kadin, kendisinin dogumundan once veya dogumuyla birlikte babasinin 
kendisiyle evlenmis oldugu bir kadin gibi, daha once kendisine helal olan bir kadin 
olmamaltdirKendisirun dogumundan sonra babasinin kendisiyle evlenmis oldugu kadina gelince bu 
kadm, kendisine daha once helal olan bir kadmdir. Oglunun kansi da boyledir. Bu kadin, oglunun 
evlenmesinden once kendisine helal olan bir kadindir. tic talakla bosamis oldugu kadm ve Iian 
sebebiyle kendisine ebediyyen haram olan kadina yapilan benzetme de zihar olmaz. £unku bu kadinlar 
daha once bu erkege helal idiler. Haramliklari, bu helalliktan sonra meydana gehnistir. Hz. Peygamber 
(s.a.s.)'in hanimlanndan birine yapilan benzetme de bu cumledendir. Bir kimse kansina "Sen bana Hz. 
Peygamber'in hanimi anam Aise veya Hafsa gibisin" derse, bu zihar olmaz. Zira Hz. Peygamber'in 
hanimlarinin bize haram oluslari asli degil de arizidir. 

Yabanci kadin da zihar kapsaminin disina cikanhnista. Bir kimse karisini yabanci bir kadina veya o 
kadinin sirtina benzetirse, zihar yapmis olmaz. 

Zihar sigasina gelince; bunun zihan hissettiren bir lafiz olmasi sarttir. Zihar sigasi iki kisma aynhr: 
a- Sarih: Yaygin olarak zihar anlaminda kullanilan lafizlardir: Ornegin "Sen bana anamin sirti gibisin" 
veya "Anamin cismi gibisin" ya da "Senin basin anamin sirti gibi veya eli ya da basi gibidir" demesi 
gibi... 

b- Kinaye: Bu ise sarih gibi olmayan lafizdir: Ornegin "Sen anam gibisin" veya "Anamin aym gibisin" 
demesi veya buna benzer ziharda kullanilan, deger ve agirlama anlaminda kullanilan sozleri soylemesi 
gibi... Bu sozleri soylerken zihara niyet edihnedikce zihar vaki olmaz. Kansina "Sen, anamin haram 
olusu gibi bana haramsin" derse, zihara niyet etmesi durumunda bu soziiniin zihar kinayesi olmasi 
sahihtir. Talaka niyet etmesi durumunda, talak kinayesi olmasi sahihtir. Sonra benzetme, Ornek 
verdigimiz bi?imde bazan kadmin tiimiine yapilabilecegi gibi, bazen de bir ciiz'une yapilir. Ancak 
ciiz'iin; el, bas ve goz gibi goriinurdeki ciiz'lerden olmasi sarttir, ister benzetilende, ister kendisine 
benzetilende olsun, kendisinden yararlanihnasi imkansiz olan kalp ve ciger gibi i? organlara gelince, 
bunlara yapilan benzetme zihar olmaz. Bir kimse kansina "Senin cigerin, anamin sirti gibidir" veya 
"Senin basin anamin kalbi gibidir" derse, zihar yapmis olmaz. 

Benzetilen ciiz'iin; siit, tukuriik ve dolsuyu gibi viicudun ifrazatindan olmamasi sarttir. Bir kimse 
karisinin tukuriigunu anasinin sirtina benzetirse zihan sahih olmaz. Tirnak, sac ve dis gibi viicudun 
artik ciizlerine gelince; bunlann benzetilmesi veya bunlara benzetme yapilmasi durumunda zihar sahih 
olur. 

Ozetle; goriiniirdeki ciiz'lere yapilan benzetme ile zihar sahih olur. Kendisinden yararlanilmasi (sehevi 
bakimdan yararlanma kastedilmektedir.) imkansiz olan ciizlere yapilan benzetmeyle zihar edilmis 
olmaz. 

Az olsun cok olsun, zihann bir vakitle sinirlandinlmasi sahih olur. Bir kimse kansina "Bir gunlugune 
veya bir ayligma sen bana anamin sirti gibisin" derse, belirtmis oldugu sure icinde kansi kendisine 
haram olur. Oyle ki penis basini vaginaya girdirerek bu sure icinde kansiyla cinsel temasta bulunursa, 
kendisinin keffaret vermesi vacib olur, ileride de anlatilacagi gibi siireli zi-harlarda zihardan doniis, 
ancak penis basmm, penis basi kesikse geri kalan kismin o kadannin vaginaya girdirilmesiyle olur. 
Boyle yaptigi takdirde penisini derhal vaginadan cekmesi ve cinsel temasa devam etmemesi gerekir. Ta 
ki zihar keffaretini odeyinceye kadar... Keffaretin vacib olmasi icin penis basinin vaginaya girdirilmesi 
gerekir. Keffaret odemeden cinsel temasa devam etmekse haramdir. Kansina "Bes ay siireyle sen bana 



anamm sirti gibisin" derse, bu hem ila ve hem zihar olur. Bu siire zarfinda karisiyla cinsel temasta 
bulunursa, zihar keffaretiyle yukiimlu olur. ila siiresi doluncaya dek karisiyla cinsel temasta 
bulunmazsa, ila bahsinde anlatildigi sekilde karisi, ondan bosanma isteminde bulunma hakkina sahib 
olur. Karisina "Bes ay siireyle vallahi sen bana anamin sirti gibisin" der, sonra bu siire zarfinda 
karisiyla cinsel temasta bulunursa; biri yemin icin, digeri de zihar icin olmak iizere iki keffaret vermesi 
gerekir. 

Zihann bir sarta baglanmasi da sahih olur: Bir kimse karisina "Kumandan zihar edersem, sen bana 
anamin sirti gibisin" der, sonra da kumasindan zihar ederse, ikisinden birlikte zihar etmis olur. 
Karismm ziharmi yabanci bir kadinin zihan sartina baglarsa, bunda iki durum sozkonusu olabilir: 

1- "Falan kadindan zihar edersem, sen bana anamin sirti gibisin" der, ama "Falan kadin" derken, "Falan 
yabanci kadin" demezse bunun da iki sekli olur: 

a- Zihar kelimesinin seri manasini degil de liigat manasini kasdetmesi, sonra da kendisiyle evlenmeden 
once ona "Sen bana anamin sirti gibisin demesi: Bu durumda ona kansindan zihar lazim gelir. Qinku 
sart kosulan, ziharm lafzidir o da tahakkuk etmistir. 

b- Zihann ser'i manasini kasdetmesi: Bu durumda kendisiyle evlenmeden ona, "Sen bana anamin sirti 
gibisin derse, kendi kansindan ona zihar lazim gelmez. Bilindigi gibi yabanci kadm, zihar mahalli 
degildir. Ama o yabanci kadinla evlendikten sonra bu sozii ona soylerse, ilk kansindan kendisine zihar 
lazim gelir. Sundan ki: "Yabanci" niteligini kullanmaksizm sadece "Falan kadindan zihar edersem..." 
seklinde bir ifade kullanmistir. Sart olan ser'i zihardir. O da falan kadindan tahakkuk etmistir. 

2- Kansma hitaben "Falan kadindan zihar edersem.,." demesi ve bu kadinin da kendisine yabanci halde 
bulunmasi: Oyle ki, kadinin kendisine yabanci oldugunu acikca belirtmesi. Bunun da iki sekli vardir: 
a- Zihar kelimesini telaffuz etmeyi kasdetmesi: Bu durumda ister o kadinla evlenmeden Once, ister 
evlendikten sonra bu kelimeyi telaffuz ettiginde kendisine zihar lazim gelir. 

b- Zihar kelimesiyle ser'i zihan kasdetmesi: Bu durumda ister onunla evlenmezden once, ister 
evlendikten sonra ondan zihar etmis olsun, ilk zihar kendisine lazim gelmez. Zira "Yabanci" kaydim 
acikca telaffuz etmesi, ser'i zihann tahakkukunu imkansiz kihnistir. 

Hanbeliler dediler ki: Zihar edenin erkek olmasi sarttir. Kadinin zihan sahih olmaz. Zihann tanimi 
bolumunde de gectigi gibi kadm zihar ederse, gonullu olarak kendini kocasinin kollan arasina 
biraktigmda -gerci kendini kocasina vermesi vaciptir. Kocasinm kendisiyle cinsel temasta bulunmak 
istemesi durumunda temastan kacinmasi helal olmaz. Ama- zihar keffaretiyle yukiimlu olur. 
Zihar edenin balig olmasi sarttir. Miimeyyiz olsun ohnasin, cocugun zihan sahih olmaz. Bazilan derler 
ki, ziharm manasini bilen miimeyyiz cocugun zihan sahihtir. Onun bosamasi da aym sekilde sahihtir. 
Zihar edenin akilli olmasi sarttir: Delilik, bayginlik, uyku veya sarhos edici bir ilaci icme nedeniyle 
akh basindan giden kimsenin, zihan sahih olmaz. Ama haram olan bir seyi icme nedeniyle sarhos olan 
kimsenin zihan vaki olur. 

Zihar edenin serbest iradeli olmasi sarttir: Zorlanan kimsenin zihan sahih olmaz. 

Zihar edenin musluman olmasi sart degildir. Kafir kocanin zihan sahih olur. £unku kafir iizerine 

keffaret vacib olur. Kole ve hasta kimsenin zihan sahih olur. 

Kendisinden zihar edilenin veya benzetmenin kendisine yapildigi kimsenin zevce olmasi sarttir. 
Kendisiyle evlenme sartina baglanmadikca, yabanci kadindan yapilan zihar sahih olmaz. Ornegin 
yabanci kadina; "Seninle evlenirsem sen bana anamin sirti gibisin" der ve o kadmla evlenirse, zihar 
lazim gelir. Keffaret vermeden bu kadinla cinsel temasta bulunmasi dogru olmaz. Bu, talakin 
hilafinadir. Evlenme sartina baglansa bile yabanci kadini bosamak mutlak surette sahih olmaz. Ziharla 
talak arasinda fark sudur: Talak, nikah baginin cozulmesidir. Nikah yokken, nikahm ?6zulmesi 
anlamsizdir ve ge?ersizdir. Zihara gelince bu yemindir ve bu yeminin de keffareti vardir. Tipki Allah 
adina edilen yemin gibi sarti yerine gelince zihar yemini de tahakkuk eder. "Falan kacHnia evlenirsem 
Vallahilazim ben onunla cinsel temasta bulunmam" derse, yemin gerceklesir ve o kadmla cinsel 
temasta bulunmasi durumunda keffaretle yukumlu olur. 

Cariyelik statiisii dolayisiyla kendisiyle cinsel temasta bulunulmus olan cariyeden, iizerine nikah akdi 
yapilmadan zihar yapmak sahih olmaz. Cunku iizerine nikah akdedilmesi durumunda kadin, onun 
karisi olur. Nikahsiz olarak miilkiyetinde bulunan cariyesinden zihar ederse, tanimda da gectigi gibi 
kendisine zihar keffareti degil de yemin keffareti lazim gelir. Bu cariyesi (nikah akdederek) karisi 



oldugunda ondan zihar etmesi sahih olur. Bu kadinm yasinin biiyiik veya kiiciik olmasi, hiir veya 
cariye olmasi, musliiman veya zimmi olmasi, kendisiyle cinsel temasta bulunmak miimkiin olsun olma- 
sin hep ayni hiikiim gecerli olur. 

Kendisine benzetilen kadina gelince; benzetmenin bu kadinin kendisine veya asli organlarindan birine 
yapilmasi sarttir: Sac, dis, tukuriik, dolsuyu, tirnak, kan, ter, gozyasi ve ruh gibi artik organlara gelince, 
bunlara yapilan benzetme, zihar olmaz. Kansina "Senin sacin, bana anamin sirti gibidir" derse, ahar 
sahih olmaz. Sayilan diger organlari soylemesi durumunda da hiikiim aynidir. Kendisine benzetilenin 
kadin olmasi sart degildir. Erkek olmasi da sahihtir. Cunkii maksat, kansini kendisiyle cinsel temasta 
bulunmasi helal olmayan birine benzetmektir. Bu erkek de olabilir, kadin da... Bir kadina benzetmesi 
durumunda bu kadinin, kendisine ebediyyen mahrem olanlardan olmasi gerekmez. Anasina ve bacisina 
benzetmesi sahih oldugu gibi; kansinin bacisina, halasina ve teyzesine benzetmesi de sahih olur.Aym 
sekilde yabanci bir kadinin sirtina benzetmesi de sahih olur. 

Zihar sigasmin, zihar anlammi ifade etmesi ve zihar icin kullanilmasi sarttir. Kansina "Ben miizahirim 
derse, bu sozii gecersizdir. Cunkii bu zihar sigasi degildir. Ayni sekilde "Benim yiiziim senin yiiziine 
haramdir" de mesi de zihar degildir. 
Zihar sigasi, sarih ve kinaye olmak iizere iki kisma ayrilir. 

Sarih, acikca zihar anlamini ifade eden sigadir. Ornegin "Sen bana anamin sirti gibisin" veya "Sen 
benim icin anamin mislisin'* veya "Anam gibisin" veya "Sen bana anam gibisin" demesi gibi... Boyle 
demekle zihar yapmasinda, anasinin bir organma ve daha fazlasina benzetme vardir. Deger bakimindan 
karismi anasina benzetmeyi kasdettigini iddia ederse, bu iddiasi yargi bakimindan dinlenir. Cunkii bu 
sozii her ne kadar acikca zihar anlamindaysa da iddia ettigi anlami da tasiyabilir. 

Kinayeye gelince; bu, soylenen lafzin acikca zihar anlaminda kullanilir bir lafiz olmamasidir. Ornegin 
kansina, "Sen bana anamin misli gibisin" demez de "Sen anamsin" veya ona "Bana, benden" lafizlanm 
kullanmaksizin "Sen anam gibisin" veya "Uzerime" lafzini kullanmaksizin "Sen anamin mislisin" 
veyahut "Karim anamdir" derse, zihara niyet etmedikce veya ziha-ri kasdetmis olduguna dair bir karine 
bulunmadikca bu sozlerle zihar vaki olmaz. "Anam karimdir" veya "Anam, karimin mislidir" 
dediginde zihar yapmis olmaz. ^iinkii bu lafzi, hi? bir halde zihara elverisli degildir. 
"Uzerime zihar olsun" veya "Uzerime haram olsun" veya "Haram bana lazim olsun" veya "Ben sana 
haramim" veya "Ben sana bir erkegin sirti gibiyim" derse, butun bunlarm ziharda kinaye olmasi 
sahihtir. Zihara niyet edilmedikce bu sozlerle zihar lazim olmaz. 

Kayitsiz ve kayith zihar sahih olur; Mesela bir kimse kansina "Babanm evine girersen, sen bana 
anamin sirti gibisin" der de kansi da eve girerse, zihar yapmis olur. Ayni sekilde, "Dilersen veya 
Mehmet dilerse sen bana anamin sirti gibisin" derse, Mehmed'in dilemesi halinde zihar yapmis olur. 
Zihar, mutlak veya siireli olarak da sahih olur: Ornegin kansina "Sen bir ayhgma veya 
ramazan ayi boyunca bana anamin sirti gibisin" derse, belirtilen vaktin sona ermesi 
durumunda keffaretsiz olarak kansi kendisine helal olur. Belirtilen sure zarfmda kansiyla 
cinsel temasta bulunursa, keffaretle yukumlu olur. insaallah derse zihar gozulur. Cunku zihar, 
yemindir. Nitekim bu husus yemin bahsinde de gegmisti. 
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Zihar Keffareti Ne Zaman Vacib Olur? 



Bilindigi gibi ziharin iki hiikmii vardir: 

a- Uhrevi hiikmii: Allah'in azabini gerektiren giinahliktir. Bu giinahtan otiirii tevbe etmek, bir daha 
zihara donmemeye azmetmek vacib olur. Cenab-i Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eder ve giinahini 
bagislar. 

b- Diinyevi hiikmii: Keffarettir. Zihar eden kimseye keffaretin ne zaman vacib olacagi hususuna 
gelince, mezheplerin buna iliskin genis aciklamalan asagiya alinmistir. 

(56) HanefTler dediler ki: Zihar eden erkegin, geri donmeyecek sekilde siirekli bir azimle kansiyla 
cinsel temasta bulunmayi mubah kilmaya azmettigi anda kendisine zihar keffareti vacib olur. £iinkii 
zihar yapmakla, kansiyla cinsel temasta bulunmayi kendine haram kilmistir. Temasi mubah kilmaya 
geri donmedikce kendisine keffaret vacib olmaz. Nitekim Cenab-i Allah buyuruyor ki: 
"Sonra dediklerini geri almak icin geri donerler. 824 Yani bu adamlar, kendi sozleriyle kendilerine haram 
kilmis olduklan seyi helal etmeye geri donerler. Veya soyledikleri sozii. bozmak icin geri donerler. 
Burada geri donmenin (avdetin) manasi, doniismek anlaminadir. Mesela 

"Nihayet kurumus eski hurma dalinin sekline doniismiistiir 825 ayet-i kerimesinde de avdet mastari, 
doniismek anlaminda kullanilmistir. Avdet kelimesinden, sozlerinden geri donme anlami da 
kastedilebilir. Boyle olunca "lima kalu" kelimesinin basindaki "Li" harfi, "den" anlamina gelir. Ayetin 
manasiysa "ilk sozlerinden geri donerler" seklinde olur. 

Her hal-ii karda sozlerinden donmeleri veya ilk sozlerinden dogan karilarinm kendilerine haram olus 
hiikmiinii helala cevirmeleri veya ilk sozlerini bozmalari; ancak siirekli bir azimle kanlariyla cinsel 
temasi mubah kilmaya azmetmeleriyle olur. Oyle ki buna azmeder, sonra da temasta bulunmamaya 
karar verirse, kendisine .keffaret vacib olmaz. 

Bir kimse karisindan zihar edip sonra onu terkeder de, onunla cinsel temasta bulunmayi mubah 
kilmaya azmetmez, keffaret de vermez ve boylece dort ayhk bir sure gecerse; karisina dort ay 
yaklasmamak iizere ila etmis gibi karisi kendisinden bain olarak bosanir mi, bosanmaz mi? diye 
soracak olursan, buna cevaben deriz ki: Hayir, bain olarak bosanmaz. Zira ila, ancak yeminle veya 
nefse agir gelen bir ise baglamakla tahakkuk eder. Zihar ise yemin degildir. ^iinkii zihar, cirkin ve 
yalan bir sozdiir. Bunda herhangi bir sarta baglama durumu yoktur. 

Denebilir ki; koca, kendisinden hoslanmadigi i?in karisindan zihar eder, sonra onu muallakta birakir, 
kendisiyle ne cinsel temasta bulunur ve ne de keffaret verir: Bu durumda ziharin zarari, ilanmkinden 
daha siddetli olur. 

Buna cevaben denilir ki: Bu durumlar icin Hanefilerin iki goriisii vardir: Bazilari derler, ki; mezhebin 
kurallari her ne kadar kocayi, omiir boyu bir kezden fazla cinsel temasta bulunmaya zorlamiyorsa da ve 
dolayisiyla kansiyla cinsel temasta bulunmama nedeniyle karisma dokunan zarari kaldirmak i?in 
keffaret-i zihari odemeye zorlamak miimkiin degilse de, ziharin Allah tarafindan haram kilman bir 
masiyet olmasi ve bu masiyetin yok edilmesini diinyevi bir had kilmis olmasi bakimindan kadi, ilk 
etapta onu hapsederek keffaret vermeye zorlamakla yiikiimliidiir. Keffaret vermezse, keffaret verinceye 
veya karisini bosayincaya dek kadi onu dover. 

Hanefilerin diger bazilari da derler ki: Erkek (sehevi a?idan doyurarak) karisinin iffetini korumak ve 
kotiiliikleri ondan uzak tutmakla miikelleftir, karismi, kendisi cinsel temasta bulunma isteginde 
bulununcaya dek kendi haline terkederse, bu kadinin cinsel temas arzusunda bulundugunu gosterir. 
"Kocan seninle bir kez yattiktan sonra artik senin hakkm diiser" demek, dinen dogru olmaz. ^iinkii 
boyle yapmakla kadin, fenaliga maruz birakilmis ola-caktir.Oysaki bu durumda yapilmasi gereken, 
kocayi kansiyla cinsel temasta bulunmaya veya olmazsa onu bosamaya zorlamaktir. En uygun ve akla 
en yatkm olan goriis budur. 

Birinci kavil, belki kocanin cinsel temasta bulunmamakla, karisina zarar ve eziyet vermeyi 
kasdetmemesi durumuna dayali olmasi miimkiindiir. Olabilir ki, kendisini cinsel temastan alikoyan bir 
hastaliga yakalanmistir veya cinsel temas onun sagligina zarar verir. Bu durumda koca, bir sey 
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yapmaya zorlanmaz. Kadina da, "Kocan seninle bir kez yattiktan sonra hakkin diiser" denilir. Ciinkii 
bu durumda kadinm, kocasina karsi cikarak o aciz iken kendisinden cinsel temas isteminde bulunmasi 
yakisik almaz. Kocanin acizligi devam eder ve karisinin erkege istekli oldugunu goriirse, sunni ve bidi 
talak bahislerinde de acikladigimiz gibi onu nikahinda tutmasi haram olur. 

Zihar bir vakitle sinirlandirilmisa, bu vaktin gecmesiyle zihar diiser. Koca zihari Allah'in dilemesi 
sartina baglarsa, gecersiz olur. Ama karisinin veya (iiciincii bir sahis olan) Mehmed'in dilemesi sartina 
baglarsa; kansi veya Mehmet zihar soziinun soylendigi mecliste zihari dilerse, zihar olur. Aksi halde 
zihar olmaz. Keffaret odemeden operek veya ciplak bedenle sarilarak sehevi bakimdan karisindan 
yararlanmasi haramdir. Kadmm da kocasi keffaret odemeden, kocasinin kendisinden yararlanmasina 
imkan vermemesi gerekir. Keffaret odemeden karisindan sehevi bakimdan yararlanan koca, giinahkar 
olur. Cinsel temas nedeniyle ayri bir keffaret daha odemesi gerekmez. Bu giinahindan oturii kocanin 
tevbe ve istigfarda bulunmasi gerekir. Boylece ogrenmis oluyoruz ki; kocanin mutlak veya siireli bir 
zihardan doniisiiyle, ric'i talakla bosamis oldugu karisma doniisii arasinda bir fark yoktur. Ciinkii 
kararmdan caymaksizm karisiyla cinsel temasta bulunmaya azmederse keffaret odemesi vacib olur. 
Keffareti odemezden kansini bain talakla bosarsa, sonra o kadinla yeniden evlenip onunla cinsel 
temasta bulunmaya azmederse, keffaret odemesi vacib olur. Bu kimse kansini uc talakla bosar, kansi 
gidip baska bir erkekle evlendikten sonra ondan da bosanir ve tekrar ilk kocasina donerse, yine ayni 
sekilde keffaret diismez. Karisiyla cinsel temasta bulunmaya kesin bir sekilde karar veren koca, 
keffaret vermekle yukumlii olur. 

Malikller dediler ki: Zihardan donmekle keffaret vacib olur. Keffa-retin vacib olmasi, onu yapmanm 
sahih olmasi demektir. Zihardan donmek-se, cinsel temasta bulunmaya azmetmek demektir. Zihar eden 
bir koca karisiyla cinsel temasta bulunmaya azmederse, keffaret cikarmasi sahih olur. Temasa 
azmetmeden keffarsti cikarmasi sahih olmaz. Cinsel temasa azmetme esnasinda keffaretin vacib 
olmasindan kasit, keffaretin hi? diismeyecek sekilde farz olmasi demek degildir. Ciinku kansini bosar 
ve kansi kendisinden aynhrca, kocanin keffaret odeme yukumlulugu diiser. Unutarak da olsa karisiyla 
cinsel temasta bulunursa, diismeye kabil olmayacak bicimde keffaret odeme yukumlulugu kesinlesir. 
Oyle ki kansini bosar veya kansi oliirse, keffaret odemesi zorunlu olur. Ciinku cinsel temasta 
bulunmasi dolayisiyla keffaret, Allah'in hakki olur. 

Doniiste, kocanin bir yildan az da olsa kansini bir siire nikahinda tutmaya niyet etmesi sart midir, 
yoksa sadece cinsel temasta bulunmaya azmetmesi yeterli midir? Bununla ilgili iki goriis vardir: 
Sonuncu kavle gore karinin bosanmasiyla keffaretin diismemesi gerekir. Ciinku koca, karisiyla cinsel 
temasta bulunmaya ve onu bir siire daha nikahinda tutmaya azmetmistir. Bu siirenin sona ermesinden 
once bosarsa, zihar keffaretiyle yukiimlu olur. Zira bir siire daha nikahta tutma niyetiyle birlikte evlilik 
akdinin devam etmesi sart degildir. 

Birinci kavle gelince; karisiyla cinsel temasta bulunmaya azmeder de, sonra onu bosarsa, keffaret 
diiser. Ciinkii keffaretin vacib olmasi icin evlilik akdinin devami sarttir. Keffaret, ric'i talakla degil, 
ancak bain talakla diiser. Kansini bain olarak bosayip, onunla ikinci kez evlenmedikce diiser, ikinci 
kez evlenince, zihar da geri gelir. Keffaret vermeden bu karisiyla cinsel temasta bulunmasi helal 
olmaz. Karinin veya kocanin olumuyle keffaret diiser. Koca Oldiikten sonra, mirascilari onun yerine 
keffaret odemezler. Kocanin keffaret Odemeden once karisiyla cinsel temasta bulunmasi veya cinsel 
temastan baska yollarla sehevi bakimdan karisindan yararlanmasi helal olmaz. Karinin da kocanin da 
bu yoldaki girisimine imkan vermemesi gerekir. Kocasinin kendisini bu ise zorla siiriikleyeceginden 
korkarsa, aralarma girmesi icin durumunu hakime arzetmelidir. Kocasindan emin olursa, kocasinin 
onun ellerine ve yiiziine bakmasi, bulundugu yere girmesi, ayni evde kendisiyle birlikte kalmasi caiz 
olur. 

§afiiler dediler ki: Cinsel temasa donme aninda keffaret vermek, genis siireli olarak kocaya vacib olur. 
Sonra geri doniisiin de uc hali vardir: 

1- Ric'i olarak bosanmis olmayan bir kadindan, siireli olmayan bir zi-hardan donmesi: Bu durumda 
doniis, zihardan sonra kadmi bosamayip nikahta tutmakla olur. Bir kadindan zihar eder, sonra onu 
zihardan sonra ser'i bir engel olmaksizin bosamasina imkan verecek kadar bir siire nikahinda tutarsa, 
keffaret odemekle yukumlu olur. kansi aybasi halindeyken ondan zihar eder, sonra onu nikahinda tutup 
bosamazsa, bununla zihardan geri donmiis olmaz. Ciinkii aybasi hali, bosamaya karsi ser'i bir engeldir. 



Aybasi kanamasi kesilir de, kesildikten sonra bosamasma yetecek kadar bir zaman gectikten sonra 
karisini bosamazsa, zihardan donmiis olur ve keffaret vermesi vacib olur. 

Keffaretin vacib olmasinin sebebi, zihardan doniis miidiir, yoksa ziha-rin kendisidir de bu viicubun 
tahakkuku icin doniis sart midir? Ya da keffaret bu iki sebeple birlikte mi vacib olmaktadir? Bu hususta 
goriis ayriligi vardir: En dogrusu yemin keffaretinde oldugu gibi hem ziharin kendisiyle, hem de 
zihardan doniisle birlikte vacib olur. Yemin keffareti de hem yeminin kendisiyle, hem de yeminin 
bozulmasiyla vacib olur. Su halde bir kimse kansmdan zihar eder, sonra bu zihardan donmeden once 
keffaret veririse, sahih olur. Ciinkii zihar, keffaret viicubunun sebebidir. Ama zihar yapmadan keffaret 
verirse, bu keffaret yeterli olmaz. Ciinkii keffareti, keffaretin viicup sebebi tahakkuk etmeden- 
vermistir. 

Keffaretin ziharla vacib olduguna, zihardan doniisiinse bir sebep olduguna kail olan goriise gelince; 
koca bu goriise dayanarak zihardan donmeden once keffaret verirse, bu keffareti gecerli olmaz. Ciinkii 
keffareti, sebebinden once vermistir. 

Keffaretin viicup sebebinin sadece zihardan doniis olduguna kail olan goriise gore ise durum aciktir. 
Zira pek acik olarak bilindigi gibi doniisten once ve zihardan once keffaret vermek sahih olmaz. 
Kansmdan zihar eder, zihardan hemen sonra karisini bosarsa; mesela ona "Sen bana anamin sirti 
gibisin, sen bossun" der, yani zihar soziine bosama soziinii derhal eklerse, -talakin bain olmasi sartiyla- 
bununla zihardan doniis batil olur. 

Ozetle; zihardan sonra kansina "Sen bossun" diyecek kadar bir zaman gecer de boyle demezse, 
zihardan donmiis olur. Ve keffaret vermesi vacib olur. Ancak karisi hayizliysa miistesnadir. Zihardan 
hemen sonra kansina "Sen bossun" derse, zihardan doniis batil olur ve keffaret verme yukumluriigu de 
diiser. 

2- Siireli bir zihardan donmesi: Ornegin kansina "Ramazan ayi boyunca sen bana anamin sirti gibisin" 
derse, ramazan ayi boyunca karisi kendisi- 

ne haram olur. Ramazan ayi sona erdikten sonra keffaret odemeksizin karisi kendisine helal olur. 
Ramazan ayi icinde karisiyla cinsel temasta bulunmak isterse, keffareti vacip kilan doniisii; penis 
basini, penis basi kesikse kalan kisimdan o kadarhk bir boliimu kansmin vaginasma girdirmesidir. 
Boyle yaparsa, once de anlatildigi gibi keffaret vermesi vacib olur. Ama cinsel temasta bulunmaya 
devam etmesi helal olmaz. Aksine, kendisine keffaret vacib olsun diye penis basim vaginaya 
girdirmesi, girdirir girdirmez hemen geri cekmesi vacib olur. Cinsel temasta bulunmaya devam ederse, 
giinahkar olur. 

3- Ric'i talakla bosadigi kansinin zihanndan donmesi: Ric'i talakla bo-sadigi kansina "Sen bana 
anamin sirti gibisin" derse ondan zihar etmis olur. Zihanndan donmek isterse, ric'at bahsinde anlatildigi 
sekilde sozlii olarak ona geri donmesi gerekip Geri dondiigii anda, zihanndan da donmiis olur ve 
keffaret vermesi vacib olur. 

Keffaret vermeden karisiyla cinsel temasta bulunmasi haramdir. Aym sekilde gobek ve diz arasi 
kisimlanyla oynasmasi da haramdir. Ama bu kisim disinda kalan yerleriyle oynamasi caizdir. Ciinkii 
zihar da hayiz gibi zevcelik miilkiyetinde bir eksiklik meydana getirmez. Hayzin haram kildigini zihar 
da haram kilar. Zinayi onlemek i?in cinsel temas yapmaya zorunluluk duyarsa, Oyle ki kendisinden 
zihar yapmis oldugu karisiyla cinsel temasta bulunmadigi takdirde; baska kadinla zina yapmaktan 
kendini alamayacaksa, kendini zinadan koruyacak kadar bu ziharh karisiyla cinsel temasta bulunmasi 
helal olur. Karisi hayizli da olsa boyle bir durumda onunla temasta bulunmasi helal olur. Bu, sakincasi 
olmayan bir ruhsattir. 

Hanbeliler dediler ki: Zihar keffareti, ancak cinsel temasla vacib olur. Ama keffaret vermeden cinsel 
temasta bulunmak haramdir. Keffaret, viicubundan once odenir. Zira keffaretin verilmesi, viicup sebebi 
olan cinsel temasin helal olmasi icin sarttir. Cinseltemasta bulunmak isteyen kiTnse, bu-temasi 
keffaretle helal kilmak icin, keffaret vermekle emrolunur. Nitekim cinsel temasta bulunmak isteyen 
kimse de, nikah akdetmekle emrolunur. Ziharla ilgili ayet-i kerimedeki doniisiin manasi, ozellikle 
vaginadan cinsel temasta bulunmaktir. Temas, keffaretin viicup sebebidir. Ama keffaret vermeden te- 
masta bulunmak haramdir. Bilindigi gibi viicubundan once keffareti vermek sahih olur. Tipki yemini 
bozmadan yemin keffaretini vermek gibi. Eslerden biri oliirse keffaret diiser; cunku vacib olmamistir. 
Karisini bain olarak bosarsa da aym hiikiim sozkonusu olur. Ama karisi tekrar kendisine donerse, 



keffaret verme yukumliilugu de geri doner. Oyle ki bu karisi, baskasiyla evlenip bosandiktan sonra 
kendisine geri donse bile, keffareti vermeden bu kansiyla cinsel temasta bulunmasi helal olmaz. 
Keffaret vermeden kansiyla cinsel temasta bulunmasi, bedeninin herhangi bir cuz'unden sehevi 
bakimdan yararlanmasi helal olmaz. Cinsel temasta bulunursa, iizerinde keffaret 
mukellefiyetikesinlesir.Bu yukumriiluk ne bosama, ne de oliimle diiser. Bir tek kef-faret vermesi yeterli 
olur. 

Zihar Keffaretinin Keyfiyeti 

Zihar keffareti, bir sira dahilinde uc nevidir: 

1- Mu'min bir kole (veya cariyeyi) azad etmek. 

Bunu yapabilen kimsenin mutlaka kole ya da cariye azad etmesi gerekir. 

2- Bunu bulamayan kimsenin iki ay, yani altmis gun araliksiz oruc tutmasi, ya da hilal hesabi ile bir tek 
gun dahi ara vermeden iki ay pespese oruc tutmasi gerekir. 

3- iki ay pespese oruc tutmaktan aciz olan kimsenin keffareti, altmis miskine yemek yedirmektir. Oruc 
tutmaktan aciz olmak, mezheplere gore detayli olarak aciklanmis olan bazi seylerle tahakkuk eder. 
Zihar keffareti nevilerinden her birine iliskin tafsilatli sartlar vardir. Bunlar mezheplere gore asagida 
ayri ayri anlatilmistir. 

(57) Hane filer dediler ki: Zihar keffareti icin azad edilecek kole ya da cariyenin mu'min olmasi sart 
degildir. Kafir kolenin azad edilmesi de yeterli olur. 

(58) Hanbeliler dediler ki: Oruc tutmaktan aciz olmak, bes seyden biriyle tahakkuk eder: 

1- Hastaligi cetin olmasa ve iki ay siireyle devam etmese bile; hasta olmasi. 

2- Oruc tutmaya muktedir olamayacak kadar yasli olmasi. 

3- Kendisinde mevcut olan hastaligm artmasmdan veya hastalik suresinin uzamasindan korkmasi. 

4- Asm derecede cinsel temas istegi duymasi: Kansiyla cinsel temas etmeksizin beklemege 
sabredememesi, kendisiyle cinsel temasta bulunacak baska kansinin da bulunmamasi. 

5- Oruc tutma nedeniyle rizkmi temin etmek icin calisamayacak derecede zayiflamasi. 

Adam bu gibi durumlarda bulunursa ve zihardan donerse; altmis diiskiine yemek yedirmesi gerekir. 
SafiileR dediler ki: Oruc tutmaktan aciz olmak, dort seyden biriyle tahakkuk eder: 

1- Kendisinde bir hastaligm meydana gelmesi ve bir tabibin haber vermesiyle ya da adet geregi bu 
hastaligm iki ay devam edeceginin kuwetle zannedilmesi. Hastaligm iyilesmesinin umulmayacak 
derecede siddetli olmasi durumunda kisinin oruc tutmaktan aciz olusu haydi haydi tahakkuk eder. 

2- Oruc tutma nedeniyle hastaliginin artmasmdan korkmasi. 

3- Oruc tutmak veya altmis gun siireyle oruc tutmaya adeten tahammul edememesi nedeniyle kendisine 
siddetli bir mesakkatin dokunmasi. 

4- Kendisinde siddetli cinsel temas isteginin bulunmasi: Oyle ki iki ay siireyle cinsel temas etmeden 
beklemeye sabredememesi. Kendisinde bu gibi durumlar mevcud olan kimsenin zihar keffareti, altmis 
diiskiine yemek yedirmektir. 

Hanefiler dediler ki: Oruc tutmaktan aciz olmak, ancak iyilesmesi umulmayan bir hastaliga 
yakalanmak veya kisinin oruc tutmaya giicii yetmeyecek kadar yasli olmasiyla tahakkuk eder. Hasta 
kisi keffaret verir de, sonra iyilesirse, oruc tutmasi vacib olur. Keffaret, oliimle ve kadinin kocasina 
don-meksizin bain talakla bosanmasiyla diiser. 

Malikiler dediler ki: Oruc tutmaktan aciz olmak, sahib inin ondan sonra oruc tutmaya guc 
yetirenieyecegi bir hastahkla tahakkuk eder. Oyle ki; hastaliginin iyilesmesini ummayip, gelecekte de 
oruc tutacak giicii kendinde bulacagmdan umid kesmedikce, diiskiinlere yemek yedirme seklinde 
keffaret vermeye intikal edemez. Bazilan derler ki: Hastaligi uzar ve iyilesip iyilesmeyecegini bilemez 
ve karisina ihtiya? duyma ihtimali varsa, diiskiinlere yemek yedirerek hanimiyla cinsel temasta 
bulunabilir. Sonra hastaligi iyilesir ve sifa bulursa, bu yemek yedirisi, kendisi icin yeterli olur. Bu 
hastaligi, iyilesmesi umulan hastaliklardan biri olsa bile hiikiim aynidir. 

(59) Hanefiler dediler ki: Kolenin tarn kole olmasi, mulkiyetinde bulunmasi, azad ederken keffaret 
niyetiyle azad edilmesi, saglayacagi faydayi tiimiiyle dumura ugratacak tarn sagirlik, korjusamamak 



gibi ayiplardan_salin\ bulunmasi sarttir. Zira menfaatin cinsi isitmek ve konusmaktir ki o da yoktur. 
Zorlukla da olsa azicik konusup duyabiliyorsa, sahih olur. Zira sart olan menfaat cinsinin var 
olmasidir. Diger menfaat cinsleri de buna kiyaslanabilir. Mesela tek gozlii olan kolenin bir goziiniin 
kor olusu, onun icin ayip degildir. Ama iki gozii kor olanmin azad edilmesi keffaret olarak sahih 
olmaz. Cunkii amada gorme menfaati mevcut degildir. Ellerinden veya ayaklarindan biri kesik olan da 
boyledir. 

"Kolenin tarn kole olmasi" kaydini kullanmakla, miikatep koleler kapsam disina cikarilmis oldu. 
Miikatep, miikateplik borcunu odemekten aciz olmus ve miikateplik borcundan da hi? bir sey 
odememisse, ancak o zaman keffaret niyetiyle azad edilmesi sahih olur. Azad edecek keffaret 
bulamadiginda zihardan doniis keffareti, pespese iki ay oruc tutmaktir. Bu iki ay icinde ramazan ayi, 
ramazan veya kurban bayrami giinleri, tesrik giinleri bulunmamasi gerekir. Pespese tutacagi bu iki ayin 
orucunu keffaret niyetiyle tutmalidir. Oruc zamaninda ne gece ne de gundiiz, kendisinden zihar etmis 
oldugu karisiyla cinsel temasta bulunmasi helal olmaz. Unutarak ya da kasten bu karisiyla cinsel 
temasta bulunursa, orucu gecersiz olur. Yeniden oruca baslamasi gerekir. Giindiizleyin unutarak degil 
de kasten bu karisiyla cinsel temasta bulunmasi da boyledir. Aradaki fark sudur: Oruclunun 
giindiizleyin unutarak cinsel temasta bulunmasi, orucunu bozmaz. Bu durumda keffaret orucu kesintiye 
ugramaz. Giindiizleyin yapilan cinsel temasin da geceninki gibi oldugunu, kasten de olsa unutarak da 
olsa bu temasin keffareti kesintiye ugrattigmi soyleyenler olmustur. Kendisinden zihar etmis oldugu 
kansmdan baska bir kansi daha varsa ve geceleyin onunla cinsel temasta bulunursa, bunun bir zarari 
oimaz. Ama orucluyken temasta bulunursa, orucu bozulur ve yeniden oruc tutmaya baslamasi gerekir. 
Ama giindiizleyin unutarak temasta bulunursa, bunun bir zarari olmaz. Hastalik veya yolculuk gibi bir 
mazeret nedeniyle orucunu; acarsa, orucu bozuIur,Onceki oruclari batil olur. Oruc tutar da arada 
ramazan bayrami veya kurban bayrami veyahut tesrik giinleri gelirse, orucu batil olur ve yeniden oruc 
tutmaya baslamasi gerekir. Her bir ay yirmidokuz gun olsa bile ay hesabiyla oruc tutmasi sahih olur. 
Ay hesabiyla degil de gun hesabiyla oruc tutar ve boylece ellidokuz giinii oruclu gecirip bir giinii iftar 
ederse, tuttugu oruclar batil olur. Yemden iki ay daha oruc tutmasi gerekir. Orucluyken unutarak yerse 
bunun bir zarari olmaz. Oruca baslar ve iki aym tamamlanmasina bir gun kala gun batimindan once 
kole azad etmeye muktedir olursa, tutmus oldugu oruclar nafileye doniisiir ve kole azad etmesi vacib 
olur. Ama altmis giinluk orucu tamamladiktan sonra kole azad etmeye muktedir olursa, keffareti orucla 
tamamlanmis olur. Kole azad etmesi vacib olmaz. Oruc tutmaktan aciz olursa yemin keffaretinde be- 
lirtildigi gibi, her birine yanmsar olcek bugday vererek altmis diiskiine yiyecek maddesi verir. 
Diiskiinlere yemek yedirme esnasinda karisiyla cinsel temasta bulunursa, o zamana kadar verdigi 
yiyecekler bosa gitmez. Mesela on diiskiine yedirdikten sonra karisiyla cinsel temasta bulunursa 
giinahkar olur. Ama once vermis oldugu on kisilik yiyecek bosa gitmez. Geriye kalan elli kisilik 
yiyecek maddesini vermesi gerekir. Yemek yedirmekten aciz olma nedeniyle keffaret diismez. 
Keffaretle ilgili bahisleri ozetlersek deriz ki: Keffaretin riiknii, viicup sarti, viicup vakti, sihhat sarti, 
verilecegi yer, niteligi ve hiikmii vardir. Keffaretin kendisiyle tahakkuk edecegi yer, niteligi ve hiikmii 
vardir, Keffaretin kendisiyle tahakkuk edecegi riiknii, aciklamis oldugumuz gibi azad etme veya oruc 
tutma yahut yemek yedirme seklinde hususi bir fiildir. 

Keffaretin viicup sarti, onu eda etmeye muktedir olmaktir. Viicup vakti, cinsel temasta bulunmaya 
siirekli bir azimle azmedildigi vakittir. Oyle ki, cinsel temasta bulunmaya azmeder, sonra bu 
kararmdan cayarsa, kendisine keffaret vacib olmaz. 

Sihhat sartina gelince bu keffaretin edasiyla birlikte niyet etmektir. Niyetsiz olarak keffareti eda eder, 
sonra da niyet ederse, bu niyeti yeterli olmaz. 

Keffaretin verilecegi yerlere gelince; keffaret eger yemek verme seklinde eda edilecekse, zekatin 
verildigi yerlere verilir. Ama harbiye degil de zimmiye verilmesi sahih olur. 

Niteligine gelince', keffaret, sahsa vacib olmasi bakimindan bir cezadir. Eda edilmesi durumundaysa 
ibadettir. Ciinkii keffareti eda etmede, seriat koyucunun emrine uymak vardir. 

Keffaretin hiikmiine gelince; bu, vacibin zimmeten diismesidir. Giinahlan orten sevap elde edilmis 
olur. 

Keffaretin edasi acil cSarak mi, yoksa genis zamanh olarak mi vacib olur? Bu hususta iki goriis vardir. 
Once de belirtildigi gibi koca, terketmis olmasi nedeniyle kansinm zarara ugramamasi icin keffareti 



eda etmeye zorlanir. Dogrusu su ki, keffaretin edasi acilen vaciptir. 

§afiiler dediler ki: ister kole azad etme, ister oruc tutma, ister yemek yedirme seklinde olsun, her nevi 
keffaret icin niyet sarttir. Ancak niyetin, bu nevilerden her birine bitistirilmesi sart degildir. Mesela su 
koleyi zihar keffareti olarak azad etmeye niyet eder, sonra aradan uzun zaman gecer ve niyet 
etmeksizin koleyi azad ederse sahih olur. Niyetin, keffaretin edasi fiiline bitistirumesinin sart oldugunu 
soyleyenler de olmustur. Ancak bunlar, orucu bundan istisna etmistirler. Oruca geceleyin niyet edilir. 
Ziharm belirtilmesi gerekli degildir. Bir kimse uzerinde oruc ve zihar keffareti bulunur da ikisinden 
birini belirlemeksizin keffareti eda ederse; keffaret, bu ikisinden biri icin sahih olur. Zimmetinde 
sadece bir keffaret kalir ve onu eda etmesi istenir. Keffareti ne icin verdigini belirtir, ama belirtirken 
yanlislik yaparsa; mesela zihar keffaretiyle yukumlu oldugu halde "Oruc keffaretini eda etmeye niyet 
ettim" derse, keffareti sahih olmaz. 

Keffaret icin azad edilen kolenin mii'min olmasi, calismasini apacik sekilde sekteleyecek ayiplardan 
salim olmasi sarttir. Yasi kiiciik, yasi biiyiik, kel, bir gozii kor, sagir ve meramini isaretle anlatan 
kolelerin ciinkii -bu sonuncusu hayata atilip calisabilir.- azad edilmeleri yeterli olur. Zihar keffaretiyle 
yukumlu olan kimse, bir koleye malikse veya kendisinin ya da bakmakla yukumlu oldugu kimselerin 
normal olarak omiirlerinin cogu-boyunca yetecek miktardaki nafaka ve giysilerinden artacak olmasi 
kaydiyla bir kole tutan kadar mala sahipse, kole azad etmekle yukumlu olur. 

Bazilari demisler ki; zihar keffaretiyle yukumlu olan kimse, kendisinin ve bakmakla yukumlu oldugu 
kimselerin bir yillik nafakalarindan artmasi kaydiyla bir kole tutan kadar mala sahipse, kole azad 
etmekle yukumlu olur. Oyle ki; koleyi satin alma dolayisiyla kendisine veya bakmakla yukumlu ol- 
dugu kimselere bir zarar dokunmamalidir. Her ne kadar bu sebeple bazi konforu elden kacirsa da, bu 
normaldir. Yaslilik veya hastalik dolayisiyla hizmetine ihtiyac duydugu kendi miilkiyetindeki kolesini 
azad etmesi vacib olmaz. Azad etmek iizere kole satm almasi icin bir kimsenin akarmi veya ticari ser- 
mayesini veya ihtiyac duydugu davarlarini satmasi gerekmez. Kole azad etmekten aciz olursa, oruc 
tutmaya yonelir. Acizlik, keffaretin viicup vaktinde degil de edasi vaktinde nazar-i itibara alinir. Zira 
viicup vakti, zihardan hemen sonraki vakittir. Eda vaktiyse acil degildir. Ama geciktirilmesi haramdir. 
Oruc, pespese iki aydir. Ama pespese tutmaya niyet etmek yeterli degildir. Aksine, keffaret niyeti onun 
icin yeterli olur. Hastalik ve seferilik gibi bir mazeret nedeniyle de olsa, orucun altmisinci giiniinde de 
olsa bir giinliik oruc acmak, orucun pespese olma vasfini iptal eder. Giinboyu baygm kalmakla bu vasif 
iptal edilmis olmaz. Belirtilen sekilde oruc tutmaktan aciz olursa, ucuncii ciltte keffaretler bahsinde 
aciklanan sartlarla altmis miskine yemek yedirmeye doner. Altmis diiskiine (miskine) yemek 
yedirmekten aciz olursa, keffaret zimmetinde bore olarak kalir. Yani elde ettiginde oder. Oruc tutma ve 
kole azad etmede keffaret boliimlere ayrilmaz. Yemek yedirmekten aciz olan keffaret yukumlusuniin, 
kansiyla cinsel temasta bulunmasi caiz olur, uzak durmasi 50k zor gelmese bile temasta bulunabilir. 
Yemek yedirmeye baslar da sonra oruc tutmaya veya kole azad etmeye muktedir olursa; yemek yedir- 
mekten vazgecip oruc tutmaya veya kole azad etmeye yonelmesi vacib olmaz. 

Malikiler dediler ki: Keffaret icin azad edilecek kolenin mii'min olmasi ve ana rahmindeki cenin 
olmamasi, ayiplardan salim bulunmasi sarttir. Ama ve dilsiz kolenin, can cekismekte olan hasta 
kolenin azad edilmesi yeterli olmaz. §asi, gasb edilmis ve borcu Odenmis, rehin kolenin azadi yeterli- 
dir. Hafif bir hastaliga yakalanmis olan, topallik gibi hafif bir aybi bulunan kolenin keffaret olarak azad 
edilmesi yeterlidir. Keffaretle yukumlu olan kimsenin kolesi yok ve azad etmek icin bir kole satin 
alacak kadar mali giicii de yoksa; yahut bir kolesi var da hizmetine muhtac ve baska kolesi de yoksa, 
bu kisinin keffareti oruc tutmaktir. Ay hesabiyla iki ay pespese araliksiz oruc tutacaktir. §6yle ki: Zihar 
keffareti kasdiyla oruca niyet etmekle beraber.pes-pese tutmaya da niyet edecektir. Ayin ilk guniindeki 
bir niyeti yeterli olur. Aybasindan sonraki bir giinde oruc tutmaya baslarsa, otuza tamamlanmasi 
gerekir. tic gun oruc tutar da, dordiincii giinde bir kole satm alacak kadar mali giice sahib olursa A oruca 
devam etmesi ve kole azad etmeye donmemesi gerekir. Ancak orucu baska bir sebepten dolayi 
bozulursa, kole azad etme yoluna basvurmasi zorunlu olur. Ama dordiincii giinden once kole satin ala- 
cak kadar mali giice sahib olursa;bu durum ikinci giiniin orucuna baslamadan birinci giinde meydana 
gelirse; o giiniin orucunu tamamlamakla birlikte kole azad etmesi vacib olur. ikinci veya iiciincii 
giinlerde bu durum meydana gelirse; o giiniin orucunu tamamlamakla birlikte kole azad etmesi mendub 
olur. 



Son guminde olsa bile keffareti eda etme halindeyken, kendisinden zihar edilmis olan kadmla cinsel 
temasta bulunmak, orucun pespeselik vasfini iptal eder. Keffaretle yukumlu olan kisi, yeniden oruc 
tutmaya baslar. Bu cinsel temasin kasten veya unutarak, geceleyin veya gunduzleyin yapilmasi arasin- 
da bir fark yoktur. Keffaretle yukumlu olan kisi, kendisinden zihar ettigi kadindan baska bir karisiyla 
cinsel temasta bulunursa, bunun bir zarari olmaz. Ama bilerek, gunduzleyin cinsel temasta bulunursa; 
bu, orucun pespeselik vasfini bozar. Unutarak gunduzleyin cinsel temasta bulunursa; meshur kavle 
gore bu, orucun pespese olma vasfini bozmaz. 

Sefer sebebiyle ve hakikaten ya da tevehhumen seferden kaynaklanan bir hastalik sebebiyle orucu 
acmak, orucun pespese olma vasfim bozar. Ama seferle alakasi olmayan bir hastaliga yakalandigi icin 
orucunu acarsa, orucun pespese olma vasfi bozulmazAyni sekilde mukim iken hastalanirveorucunu 
acarsa, orucun pespese olma vasfi bozulmaz. Hastayken tutamadigi giinlerin orucunu, diger oruca 
bitistirerek kaza eder. Bayram giinii oruc tutmamak, orucun pespese olma vasfini bozmaz. Yalniz; 
bayram nedeniyle oruca ara verecegini onceden bilmeyerek oruc tutmaya baslamis olmasi sartiyla bay- 
ram giinii orucunu acarsa, pespese olma vasfi bozulmaz. Ama bu durumu bilerek oruca baslamis ve 
sonra da bayram gelip catmissa; bayram giinii tutmamasi nedeniyle orucun pespese olma vasfi bozulur. 
Bayram giinii oruc tutmanin haram oldugunu bilmese bile... Ramazan ayinm girecegini bilmemesi de 
boyledir. 

Keffaretle yukumlu olan kimse, belirtilen sekilde oruc tutmaktan aciz olursa, uciincu ciltte keffaret 
bahsinde belirtilen sartlar cercevesinde diiskiinlere yiyecek maddesi vermeye doner. Diiskiinlere yemek 
yedirmekten aciz olunsa bile keffaret diismez. Ancak oliim, ya da bain talakla diiser. 
Hanbeliler dediler ki: Kole azad etmek, ancak kole sahibi olana veya rayice uygun bir fiyatla kole satin 
alabilecek olana ya da kesesine dokunmayacak kadar rayic iistii bir fiyatla satin alabilecek olana 
vaciptir. Yaninda mevcut olmayan bir mala sahib olan yukiimliinun de kole satin alip azad etmesi vacib 
olur. Yalniz kole ahmi icin sarfedecegi paranin; kendisinin bakmakla yukumlu oldugu hanimi, 
cocuklan, hizmetci ve yakinlarinin; nafaka, mesken, hizmetci, binek, uygun bicimde giysi, ilim 
kitaplari, bore odeme gibi ihtiya?larindan fazla olmasi sarttir. 

Azad edilecek kolenin mii'min olmasi, korliik ve fel?lik gibi calismayi a?ik bir sekilde zarara ugratacak 
ayiplardan salim bulunmasi, iyilesmesi umulmayan bir hastaliga yakalanmamis olmasi saril 
lr.Keffaretle yukumlu kisi azad edecek bir kole bulamazsa, pespese iki ay oruc tutmasi vacib olur. 
Araya ramazan orucunun girmesi, bayram veya tesrik giinleri veya delirme veya tehlikeli bir hastaliga 
yakalanma veya bayilma giinlerinde oruc tutulmamasi; unutarak veya zorlanarak veya yolculuk gibi 
oruc tutmamayi mubah kilan bir mazeret dolayisiyla oruc tutmamak; keffaret orucunun pespese olma 
vasfini bozmaz. Keffaretle yukumlu olan koca, kendisinden zihar etmis oldugu karisiyla gece veya 
giindiiz, unutarak veya kasten cinsel temasta bulunursa, orucun pespese olma vasfi bozulur. Ama baska 
karisiyla gece veya giindiiz unutarak temasta bulunursa, orucun pespese olma vasfi bozulmaz. Oruc 
tutmaktan aciz olursa, uciincu ciltte keffaret bahsinde belirtilen sekilde altmis diiskiine yemek 
yedirmesi vacib olur. Kendisinden zihar etmis oldugu karisiyla, diiskiinlere yemek yedirme esnasinda 
cinsel temasta bulunursa, bunun bir zarari olmaz. 

Iddet Bahisleri 

Tanim: Iddet kelimesi lugatte aded kelimesinden alinmistir. Saydt anlamina gelen "adde" fiilinin simaj 
mastandir. Bir seyi sayarken "Adedtu's-Sey'e iddeten" dersin. "Adde" fiilinin kiyasi mastan, "Add" dir. 
Bir seyin sayilmasi durumunda/'Reddehu redden" kalibina uygun olarak "Adde's-Sey'e adden" denilir. 
Liigat bakimindan kadinin hayizli giinlerine ya da temiz bulundugu giinlere iddet adi verilir ki bu, ser'i 
manasi degildir. ^iinkii iddetin ser'i manasi, kadinm hayizlr oldugu giinlerin kendisi degil, aksine 
evlenmeksizin bu giinlerin bitip sona ermesini beklemesidir. Su halde iddetin ser'i manasi, hayiz veya 
temizlik siiresini beklemekten daha geneldir. Cunku iddet, aylar hesabiyla olabilecegi gibi, dogumla da 
olabilir. 

iddetin ser'i manasina gelince; mezheplerin buna iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir . 
(60) Hanefiler dediler ki: Istilah bakimindan iddetin iki meshur tanimi vardir: 



1- iddetin birinci tanimi: Nikah veya yatagin geride kalan izini yoketmek icin taninan bir siiredir. 
"Taninan bir stire" soziinden kasit, hayiz goren kadinlarin iddetini -bunlarin iddeti, tic temizlenme 
devresidir- yas ktictikltigti veya yaslilik nedeniyle hayiz gormeyen kadinlarin iddetini -bunlarin iddeti, 
uc aydir-, handle kadinlarin iddetini -bunlarin iddeti do gum yapmaktir- kendisi handle degilken kocasi 
vefat eden kadinlarin iddetini -bunlarin iddeti dort ay on gtindtir-kapsayan stiredir. 

"Nikahin geride kalan izlerini yok etmek icin" soztintin anlami sudur: Nikahin bazi maddi izleri vardir 
ki bu hamileliktir. Nikahin bazi edebi izleri vardir ki bu da kari-kocanin biribirlerine ma,hrem 
olmalaridir. iste bu stire konuldu ki bununla bu izler ortadan kaldirilsin. Nikahin sahih, fasid ve stipheli 
nikahlari kapsadigi acikca bilinmektedir. Sahih nikahta iddet, cinsel temas ve halvetten biriyle vacib 
olur. Bir kimse bir kadinla evlenir ve onunla cinsel temasta bulunursa o kadin tizerine iddet vacib olur. 
Karisiyla halvete girer ve onunla cinsel temasta bulunmazsa, yine ayni sekilde o kadin tizerine iddet 
vacib olur. 

Fasid nikah akdine gelince; bunda halvet dolayisiyla kadin tizerine iddet vacib olmaz. Ctinkti sahih 
nikahin aksine fasitte mahremiyet yoktur. Halvet, kari-koca arasindaki ozel bir alaka meydana getirir. 
Ctinkti bazen kari-kocadan biri digerine alaka duyar, ayrildiktan sonra da pisman olurlar. iddet, kocaya 
geri dontis firsatim verir. 

Bir kimse sahit bulundurmaksizin bir kadinla evlenir ve onunla cinsel temasta bulunursa, aralari tefrik 
edilir, ister hakim karariyla olsun, ister baska yolla olsun ayrilmalarindan itibaren kadin, iddet 
beklemekle ytiktimlti olur. Ama cinsel temasta bulunmayip onunla halvete girerse, ayrildiklarinda kadi- 
nin iddet beklemesi gerekmez. Bu tanim, ric'i olarak bosanan kadmi kapsar. Ctinkti bu kadinin 
bosanmasi dolayisiyla, seriat koyucu bu kadin icin bir stire koymustur. Bu stire sona ermeden nikah 
bagi ortadan kalkmaz. Bu stire de iddettir. 

"Veya yatagin izleri" sozti, nikah akdiyle degil de efendilik-cariyelik bagiyla kendisiyle cinsel temasta 
bulunulan cariye icin taninan stireyi kapsar. Bu tanim efradini cami, agyarini mani bir tanimdir. Ser'i 
iddetin en gtizel tanimi budur. 

2- iddetin ikinci tanimi sudur: iddet, nikahin ortadan kalkmasindan sonra kadinin beklemekle ytiktimlti 
oldugu belli bir stiredir. Bu nikah sahih de olabilir, gerdek veya oltimle kesinlesmis stipheli bir nikah 
da olabilir. 

"Belli bir stiredir" soziinden kasit, once de acikladigimiz gibi seriat koyucunun koymus oldugu bir 
stiredir. Kadinin bu stirede beklemesi demek, stirenin sonuna dek beklemesidir ki; daha sonra 
evlenmesi ve stislenmesi helal olsun. Ama bu stire zarfinda evlenmesi ve stislenmesi helal olmaz. 
Ancak bu tanim icin tic sey soylenebilir: 

a- Bu tanima gore iddet, ric'i talakla bosanan kadini kapsamaz: Ctinkti bu tanima gore kadinin iddet 
beklemesi, ancak nikahin ortadan kalkmasindan sonra zorunlu olur. Ric'i olarak bosanan kadinin nikahi 
ise ric'i talakla ortadan kalkmaz. 

b- Bu tanimda; "iddet beklemek, kadin icin gereklidir" denilmektedir. Ki bu da ktictik yastaki kiz 
cocugunun iddetini kapsam disina cikarmaktadir. Cimku kti?tik yastaki kiz cocugu, mtikellef degildir. 
c- Bu tanim, cariyenin iddetini kapsamaktadir: £tinkti tanimda, "Nikahin ortadan kalkmasindan sonra 
kadinin beklemekle ytiktimlti oldugu belli bir stiredir" denilmektedir. 

Birinci tanim daha acik ve kapsamlidir: Acikca gortildtigti gibi birinci tanim, kocanin bir sebeple baska 
kadmla evlenememesini kapsamaktadir ki bu sebep ortadan kalkmadikca evlenemesin. £tinkti bu men', 
kocaya nispetle nikahin kalan izlerini ortadan kaldirmak icin taninmis bir stire degildir: Bu stire, kadin 
icin konulmustur. Mesela adamm biri bir kadinla evlenir, sonra onu bosar ve o kadinin bacisiyla 
evlenmek isterse; bosadigi kadinin iddeti tamamlanmadan onun bacisiyla evlenmekten men' olunur. Bu 
stireye erkek icin iddet denmez. Bu ancak kadinin iddetidir. Bosanan kadinin kiskancligi sakinlessin, 
kendisini bosayan erkekten timidi kesilsin ve kocasiyla evlenecek olan bacisina fazlaca kin duymasin 
diye kocasi, iddet stiresi dolmadan bacisiyla evlenmekten menedilir. Gormtiyor musunuz ki kansi Olen 
koca, hie beklemeksizin baldiziyla evlenebilmektedir. Ayni sekilde kadin irtidad edip dar-i harbe 
giderse kocasi, hi? beklemeden onun. bacisiyla tipki kansi Olmtis gibi evlenebilmektedir.. 
ikinci tanima gelince; bunda, iddetin kadina ozgti oldugu bildirilmektedir. Bu tanimda iddet stiresini 
beklemenin, erkek icin degil de kadin icin zorunlu oldugu anlatilmaktadir. Buna gore kocanin karisini 
bosadiktan sonra baska kadinla evlenmeksizin beklemesi, ser'i iddet degildir. Sonra kocanin beklemesi 



bazan karisinin iddetiyle sinirli olur. Bazan da baska bir sebepten otiirii bekler. Kansinm iddetiyle 
sinirli olusunun Ornegi, once de anlattigimiz gibi kocanin, bosamis oldugu karisinin bacisiyla 
evlenmek istemesidir. Bu karisinin halasiyla kardesinin ya da bacisinin kiziyla evlenmek istemesi de 
boyledir. Bosadigi karisinin iddeti tamamlanmadan bu sayilan kadinlardan biriyle evlenmesi helal 
olmaz. Dort kadinla evli bir erkegin bu kanlanndan birini bosamasi da boyledir. Bosadigi bu karisinin 
iddeti tamamlanmadan besinci bir kadinla evlenmesi helal olmaz. Dorduncii karisiyla sahih bir nikaha 
dayanarak cinsel temasta bulunduktan sonra onu bosamasi veya fasid bir nikah ya da supheli bir nikaha 
dayanarak karisiyla cinsel temasta bulunduktan sonra onu bosamasi arasinda bir fark yoktur. Bu kadin, 
her hal-u karda iddet bekler. iddet beklemekte bulundugu siirece kocasinin besinci bir kadinla 
evlenmesi helal olmaz. Bir kimsenin yabanci bir erkekten bosanan bir kadinla evlenmek istemesi de 
boyledir. iddeti tamamlanmadikca bu kadinla evlenmesi helal olmaz. Ama kendi bosadigi kansi iddet 
beklemekteyken, bu karisiyla ikinci kez evlenebilir. 

Erkegin evlenemeyip baska bir sebeple beklemesinin ornegine gelince; bir kimse, kansini tic talakla 
bosarda ikinci kez bu kadmla evlenmek isterse; baska kocayla evlenip bosanmadikca ve bosanma 
nedeniyle iddetini tamamlamadikca, bu kadinla evlenmesi helal olmaz. Buna soyle bir ornek daha ve- 
rebiliriz: Bir kimse zinadan gebe kalmis bir kadmla evlenirse, nikah akdi sahin olur. Ama dogum 
yapmazdan once bu kadinla evlenmesi helal olmaz. Burada kadinin dogurmasi, iddetin tamamlanmasi 
icindir ve o birincidendir denilmez. Ciinkii dogurmasi iddet olsaydi, onun uzerine nikah akdi yapmak 
sahih olmazdi. Bir kimsenin harbi bir kadinla evlenmesi ve bu kadinin hamileyken musluman olarak 
islam diyanna hicret etmesi de boyledir. Kocanin bu kadinla cinsel temasta bulunmasi degil de bu 
kadin uzerine nikah akdetmesi sahih olur. Ancak dogurduktan sonra bu kadmla cinsel temasta bulu- 
nabilir. Esir alinan cariyeler de boyledirler. Esir alinan kadin hayiz gorecek durumda ise bir hayiz 
gormeden; hayiz gorecek durumda degilse bir ay beklemeden onunla cinsel temasta bulunmak helal 
olmaz. Putperest, murted ve mecusi kadinlari nikahlamak da bu ciimledendir. Bu kadinlarla evlendigin- 
de, musluman olmadiklari takdirde kocalarinm kendileriyle evlenmeleri helal olmaz. Erkekler, 
kafirlikleri nedeniyle bu kadinlardan herhangi biriyle evlenmekten menedilmistir. 
Hiilasa; erkek, menetme sebeplerinden biri mevcud oldugunda evlenmekten menedilir. Sebep ortadan 
kalkmca yasakhk da kalkar. Sonra erkegin evlenmekten menedilis siiresi; bazan kadinin iddeti olur, 
bazan istibra siiresi olur, bazan da kiifiir siiresi olur. Kocanin bekleme siiresine her halii karda iddet adi 
verilmez. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki iddetin riiknii, kadinin belli bir zaman kesiti icerisinde iddete 
baglanmasidir. Oyle ki; kadm bu siire zarfmda sinin asmayacaktir. Ciinkii kadin, baska erkekle 
evlenmekten ve bu siire zarfinda kocalar icin karilarinin normal olarak yaptiklari siislenmekden 
menedilir. Sebep gerceklestigi ve sart tahakkuk ettigi takdirde kadm, baska erkekle evlenmekten ve 
siislenmekten menedilir. 
iddetin viicup sebepleri uctiir: 

1- Sahih nikah akdi: Sahih bir akidle nikahlanan kadinin kocasi oliirse, kocasi kendisiyle gerdege 
girmis olmasa da, kadinin yasi kucuk de olsa, biiyiik de olsa; iddet beklemekle yukiimlii olur. Bu 
durumda iddetin sebebi iki seydir: 

a- Sahih nikah akdi. b- Kocanin vefati. 

2- Cinsel temas: Bu, sahih bir nikah akdiyle olabilecegi gibi, fasid bir nikah akdiyle de olabilir. Veya 
bu, siiphe sonucu yapilan bir cinsel temas da olabilir. 

Batil nikah akdi ve zina yoluyla yapilan cinsel temasa gelince; kendisiyle bu sekilde temasta 
bulunulmus olan kadinin iddet beklemesi gerekmez. Fasid ile batil nikahlar arasindaki fark, ilgili 
bolumde anlatilmistir. Aym sekilde siiphe sonucu yapilan cinsel temas da ilgili bolumde aciklanmistir. 
Dileyen ilgili boliime miiracaat edebilir. Kendisine dayanilarak cinsel temas yapilmayan fasid nikah 
akdi, iddeti gerektirmez. Batil nikah akdi, hi? de iddeti gerektirmez. 

3- Halvet: Sahih de olsa fasit de olsa mutemed kavle gore halvet, iddeti gerektirir. 

Malikiler dediler ki: iddet, kadinin bosanmasi veya kocanin Olumu veya nikahin feshi dolayisiyla 
icindeyken evlenmenin yasaklanmis oldugu siiredir. 

"i?indeyken evlenmenin yasaklanmis oldugu" sozii, kocanin da icindeyken evlenmenin yasaklanmis 
oldugu siireyi kapsar: Mesela adamin biri dort kadinla evli olup dorduncusiinii bosar ya da bir kadinla 



evli olup, bu kadim bosar ve bu kadinin bacisiyla 'evlenmek isterse; bosadigi kadimn iddeti ta- 
mamlanmadan baskasiyla sevlenmek isterse; evlenmesi helal olmaz. Bazi kimselerin kavline gore; 
erkegin beklemesine iddet denir. Bazilan da derler ki; erkegin evlenmeksizin beklemesine iddet 
denilmez. Oyleyse iddetin tanimina ekleme yaparak soyle demek gerekir: "iddet, icindeyken kadinin 
evlenmesinin yasaklanmis oldugu bir siiredir." Bazilan derler ki; iddet, nikahin feshi veya kocanin 
vefati veyahut kocanin bosamasi nedeniyle rahmin beraetine delil kilinan bir siiredir." Bu tanim, 
kocanin bir sure beklemesini kapsam disina cikarmaktadir. Bu tanima karsi denebilir ki; iddet, yasi 
kucuk kiz cocugu gibi rahminin temizligi (beraeti) sabit olanlar icindir. Buna cevaben denir ki: iddette 
asil, rahmi temizlemek icin olmasidir. Ama bu pek de saglam bir cevap degildir. £iinkii iddette asim bu 
olduguna iliskin bir delil yoktur. iddette aslin bu oldugunu faraza kabul edersek yapilan tanim, her hal- 
ii karda noksan olacaktir. Dogru olan, birinci tanimdir. Zira seriat koyucusu bir sure koymustur. ister 
rahmini temizlemek maksadiyla olsun, ister ibadet kastiyla olsun -nitekim bazilan _6yle 
soylemektedirler- kadinin bu sure zarfinda evlenmemesi vaciptir. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki fasid akde dayanilarak yapilan, siiphe sonucu yapilan vezina yoluyla 
yapilan cinsel temas bu anlamda iddeti vacip kilmamaktadirlar. Ama bu kadinlardan her biri ister 
zinayla, ister siipheyle, ister fasid akidle, ister cebren kendisiyle cinsel temasta bulunulmus olsun, ara- 
da hi? fark olmaksizin iddet kadar siireyle rahmini istibra etmesi (temizlemesi) gerekir. Bu, iddet siiresi 
kadar bir istibradir. Ancak zina eden kadinin, kendisiyle evlenmek icin degil de iizerine had tatbik 
etmek icin istibrasi istenildiginde bir hayiz gormekle istibra eder. Handle olabilir korkusuyla, 
istibradan once oldiiriilmez. Dinden cikan kadin da boyledir. Bu da bir hayiz gorerek istibra etmeden 
olduriilmez. Aciklamasi gelecek olan Han bahsindeki istibra da boyledir. 

Bil ki cariyenin iddeti, hur kadinin iddetinin yan siiresi kadardir. Ama cariye hayiz goreb ili yorsa, 
onun iddeti iki kez hayiz gormesidir. Zinada ve siipheyle yapilan cinsel temastaki iddetine gelince; 
bunun icin bir hayiz gormesi yeterli olur. iddetin taniminda gecen "Kadinin bosanmasi veya kocasinin 
oliimii sebebiyle" soziinden de anlasildigi gibi iddetin sebebi iki seydir: 

1- Karinin, sagken bosanma veya nikah feshi yoluyla ayrilmasi. 

2- Kocanin oliimii. 

Bunun disinda zina veya siiphe sonucu ve benzeri nedenlerle yapilan cinsel temaslara gelince; bunlann 
dogurduklari sonuca iddet adi verilmez. Ama bu her ne kadar iddet siiresi kadarsa da bir istibradir. ister 
ihtida halveti icin olsun, ister ziyaret icin olsun; halvet, cinsel temas gibidir. Yalniz kocanin balig ve 
cinsel temasa muktedir olmasi, kesik penisli olmamasi sarttir. Mute-med kavle gore sevismekle de olsa 
menisi aksa dahi sart ihlal edilmis olmaz. Kadin, hayizli olsa bile cinsel temasa dayanacak kadar guclii 
olmalidir. Kocanin, cinsel temasta bulunacak bir sure kadar karisinin yaninda kalmis olmasi 
gerekir.Kari-kocanin ikisi de temasta bulunmadiklarim iddia ederlerse, iddialari dinlenmez.£unkii 
iddet,Allah'in hakkidir. Ama kari-koca, haklari olan seydeki ikrarlariyla muamele goriirler. Bu 
durumda kadinin nafakasi diiser, mehri tekemmiil etmez. ^iinkii gerdekten once bosanmis olmaktadir. 
Ko* canin ric'i olarak bosamasi durumunda ric'at hakki diiser. Kari-kocadan sadece biri ikrarda 
bulunursa, yalnizca ikrarda bulunan, kendi ikrarina gore muameleye tabi tutulur. 
Halvetten baska opme veya kucaklama sebebiyle kadin iddet beklemez. Kadin, kocasinin kendisiyle 
cinsel temasta bulundugunu soyler ve halvete girdigi bilinmezse; ikrarina gore muamele goriir. Yalan 
da soylese, dogru da soylese iddet beklemesi gerekir. Koca kansiyla cinsel temasta bulundugunu iddia 
eder, halvete girdigi bilinmez ve kadin da kocasinin bu iddiasini yalanlarsa, iddet beklemesi gerekmez. 
Koca; mehir, nafaka ve meskende barinma konusunda kendi ikrarina gore muamele goriir. 
Koca cinsel temasta bulundugunu inkar eder, kadinin handle oldugu goriiliir ve kocasinin kendisiyle 
halvete girmis oldugu bilinmezse, kadin/dogum yaparak iddet goriir; tabii koca, dogan cocugun 
kendisinden olmadigini lian yaparak reddetmezse... Ama lian yaparak cocugun kendisine ait oldugunu 
reddederse, yine doguruncaya kadar kadin bekler. Fakat bu durumdaki beklemesine iddet denmez. 
Ancak o, istibra eder. Bu kocasindan dolayi kadinin iddet beklemesi gerekmez. Baska kocayla 
evlenebilmesi icin, dogum yapmasi gerekir. Ancak birinci duruma gore iddet bununla tamamlanir. 
Hamileligin var olmasi; mirasci olma, ric'at ve nafaka gibi iddet hukumlerini meydana getirir. ikinci 
duruma gore istibra, bununla (dogumla) tamamlanir. Bu durumda hamileligin var olmasi, mezkur iddet 
hukumlerini meydana getirmez. 



Safiiler dediler ki: iddet, kadinin rahminin ibrasini bilmesi veya Allah'in emrine itaatle kulluk etmesi 
veya kocasi uzerine elem duymasi icin bir sure beklemesidir. 

Bu tanimda "Kadinin" kaydini kullanmakla, kocanin bekledigi sure kapsam disina cikarilmis oldu. 
Kocanin bekledigi bu siireye iddet denmez. 

"Rahminin ibrasini bilmesi icin sozunden kasit, zan ve yakini kapsayan bilgidir. Yakini bilgi, dogumun 
vukubulmasiyla elde edilir. Zanni bilgi ise baska yollarla elde edilir ki bu da yeterlidir. £unku kadin, 
rahminin ibrasini kesin olarak bilecek sekilde arastirma yapmakla yukumlii degildir. Sadece hayizla 
yetinir. 

"Veya Allah'in emrine itaatle kulluk etmesi icin" sozuyle, rahminin temiz oldugu sabit olan kiiciik 
yastaki kiz cocugunun iddeti kastedilmistir. Yasi kiiciik kiz cocuklarinin iOdet beklemesi, evlilik 
iliskisinin sayginligi dolayi-siyladir denilebilir. £unkii bu durumdaki kari-koca, ayrildiktan sonra pis- 
man olup, bu iddet sayesinde evlilige doniis firsatini elde edebilirler. Ama bu kadin iddet beklemekle 
yukiimlii olmadigi icin baska bir erkekle evlenecek olursa, ilk kocasi baskasina nispetle ona geri 
donmede oncelikli olmakla birlikte ona geri donme firsatini yitirmis olur. Kendisiyle gerdege 
girilmemis kadinin durumu sorulamaz. £iinkii kocasinin onunla temasta bulunmamis olmasi, onun icin 
kocanin sahsinda bir mekan meydana getirmez. Bu nedenle de iddet beklemesi gerekmez. Burada 
kadindan maksat, sahih veya fasid bir nikah akdine dayanilarak kendisiyle cinsel temasta bulunulan ya 
da siiphe sonucu kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadina gelince; bunun iddet beklemesi gerekmez. 
Fasid ile batil nikahm aciklamasi, ilgili kisimda yapilmisti. 

"Veya kocasi uzerine elem duymasi icin" sozuyle, kocasinin olmesi durumunda kendisiyle cinsel 
temasta bulunulmamis olsa da sirf sahih bir nikah akdi dolayisiyla kadinin iddet beklemekle yukiimlii 
olduguna isaret edilmektedir. Kocanin dol suyunun siringa ve benzeri bir aletle kadinin vaginasi-na 
zerkedilmesi de cinsel temas gibidir. 

Halvete gelince; bu, iddeti gerektirmez. Batil bir nikah akdine dayanilarak veya zina yoluyla yapilan 
cinsel temas da boyledir. 

Hanbeliler dediler ki: iddet, ser'an smirlandinlan bir beklemedir. Bundan maksat, seriat koyucunun, 
kadini beklemekle yiikiimlii kildigi siiredir. Su halde bosanmis veya kocasinin vefat etmis olmasi 
nedeniyle, gelecek sartlar ^er^evesinde kadinm bu sure icinde evlenmesi helal olmaz. Acikca go- 
riildugii gibi, bu giizel bir tanimdir. ^iinkii bu tanimda rahmin beraetine ve diger seylere 
deginilmemistir. iddeti sirf bundan ibaret saymak dogru olmaz. 

Sonra seriat koyucunun zevce icin koymus oldugu bu sure: kendisiyle ger dege girmis olsun olmasin, 
sahih bir akidle kendisini nikahlamis olan kocasinin vefatindan, bazan fasid bir nikah akdine 
dayanilarak veya siiphe sonucunda ya da zinayla kendisiyle cinsel temasta bulunulmasindan otiirii 
gerekir. Hanbelilere gore zina, iddet beklemeyi kadm icin gerekli kilar. Batil nikah akdine dayanilarak 
yapilan cinsel temas da boyledir. Ancak kadin, zinada ve batil nikah akdinde, -kocasi Olse bile- 
kendisiyle yapilan temas vaktinden itibaren uc defa hayiz goriip temizlenmekle iddet bekler. Kocasinin 
dol suyunun onun vaginasma girdirilmesi de cinsel temas gibidir. Vaginasina girdirilen dolsuyu, 
yabanci bir erkege aitse; bu hususta tashih edilmis iki kavil vardir: Birinci kavle gore bununla iddet 
gerekir. ikinci kavle gore ise iddet gerekmez. 

iddet bazan halvet dolayisiyla da gerekebilir: Halvetin sahih veya fasid olmasi ve hukmiin tesisi 
bakimindan aynidir. Yapilan nikah akdinin sahih veya fasid olmasi da bu "bakimdan farketmez. Koca, 
halveti bilerek karisiyla halvete girerse, iddet vacib olur. Halvetteyken karisina degmez veya ellemezse 
bile bu halvet nedeniyle kansinin iddet beklemesi vacib olur. Ancak kadin istemedigi halde kocasi 
zorlayarak onunla halvete girerse veya kadin, emsalleriyle cinsel temasta bulunularnayacak kadar 
kucuk yastaysa veya koca, emsallerinin cinsel temasta bulunamayacagi kadar kucuk yastaysa; cinsel 
temasta bulunsa bile, her hal-ii karda kansinin iddet beklemesi gerekmez. Kucuk erkek, yasi ondan 
asagi olandir. Kucuk kadmsa, yasi dokuzdan asagi olandir. 

Batil nikah akdine gelince; buna dayanilarak girilen halvetle iddet vacib olmaz. Batildan kasit, dort 
karisi olan kimsenin besinci kadinla evlenmesi veya iddet beklemekte olan kadini nikahlamak gibi batil 
oldugunda icma edilen nikah akilleridir. Hanbelilere gore iddetin sebepleri halveti mutlaka kapsamina 
alir. Batil nikah akdine dayanilarak yapilan cinsel temasla, zina yoluyla yapilan cinsel temasi da 



kapsamina alir. 

tddetin Nevileri Ve Kisimlari 

iddetin nev'ileri iictiir: 

1- Hamilelik 

2- Aylar. 

3- Kur'lar. 

iddet yukumlusii kadin, kocasinin olerek kendisinden ayrilmasi nedeniyle iddet bekler ki, bu da iki 
kisma ayrilir: 

a- Kendisi hamileyken kocasi olur, b- Kendisi hamile degilken kocasi olur. 

Hamile olamn iddeti, dogumla sona erer. Hamile olmayamn iddeti ise, gelecek boliimlerde anlatilacak 
sartlar cercevesinde dort ay on gun siireyle bekleyerek sona erer. 

Veyahut iddet yukumlusu kadin, hayattayken kocasinin bosayarak veya nikahin feshi dolayisiyla 
kendisinden aynlmasina binaen iddet bekler ki bu da uc kisma ayrilir: 

a-Kendisi hamileyken kocasinin kendini bosamasi: Bu kadinin iddeti, dogum yapmasiyla sona erer. 
b-Kendisi hamile degilken kocasinin kendisinden ayrilmasi: Bu durumdaki kadinin iddeti -eger hayiz 
goren kadinlardansa- uc kur' ile sona erer. 

c-Hayizdan kesilmis haldeyken kocasinin kendisinden ayrilmasi: Bu durumdaki kadinin iddetif 6c ay 
beklemekle sona erer. 

Boylece iddet yukumlusu kadinlar bes kategoride toplanmaktadirlar: 

1- Kendisi hamileyken kocasi vefat eden iddet yukumlusu kadin. 

2- Kendisi hamile degilken kocasi vefat eden iddet yukumlusu kadin. 

3- Hamileyken bosanan iddet yukumlusu kadin. 

4- Hamile degilken bosanan ve hayiz gorenlerden olan iddet yukumlusu kadin. 

5- Hayizdan kesilmis olup bosanan iddet yukumlusu kadm. Bilindigi gibi iddet, uc nev'iden fazla 
degildir. 

1- Hamilelik: Aynlik, bosanma nedeniyle de olsa kocanin olumu nedeniyle de olsa; iddet, dogumun 
gerceklesmesiyle sona erer. 

2- Aylar: Hayizdan kesilen bosanmis kadinin ve kocasi olen kadinin iddeti, aylarla hesaplanarak 
tamamlanir. 

3- Kur'lar: Hayiz goren bosanmis kadmlarin iddeti, uc kur' beklemekle sona erer. 

Bu nev'ilerden her birinin hukmunu anlatacak ve soze hamilelerin iddetiyle baslayacagiz. 

Dogum Yapmakla tddetin Sona Ermesi 

(Sartlari, hamile olan kucuk yastaki kadinin iddeti, siiphe sonucu veya fasid nikaha dayanilarak kendisi 
ile cinsel temasta bulunulan hamile kadinin iddeti, iki iddetin birbirine girmesi, hamilelik suresinin en 
azi ve en cogu.) 

Kadin bosanmis da olsa kocasi vefat etmis de olsa, mezheplerce de tayh olarak anlatilan sartlar 
5er?evesinde dogumun gerceklesmesiyle iddet sona ermis olur. 

(61) Hanefiler dediler ki: Kocasi olen veya bosanan kadinin dogum yaparak iddetinin tamamlanmasi 
icin uc sart gereklidir: 

1- C ocu k, kadinin rahminden tamamiyla disari ?ikmalidir: Yarisindan ?ogu, ii?te ikisi dahi disari 
?ikarsa; iddet tamamlanmis olmaz. £ocuk ana rahminde Oldiigiinde bu sartm pratikteki yarari a^ik^a 
goriilecektir. Bu durumda ?ocugun tamaminin disari cikarilmasi i?in kesilmesine ihtiya? duyulur. 
Viicudunun ?ogu disan ?ikar da bir kismi rahimde kalirsa, kalan kisim ku?iik bir par?a olsa dahi 
anasinin iddeti tamamlanmaz. Ancak bu parcanin ^lkarilmasindan umut kesilirse, mutemed kavle gore 
iddet tamamlanmis olur. 

2- Dogan cenin, insan seklini almis olmalidir: insan seklini almamis bir et par?asi rahimden diiserse, 
bununla kadinin iddeti tamamlanmaz. Bu durumda kadinin iddetinin tamamlanmasi icin uc hayiz 



gormesi gereklidir. Sonra bu diisiigiin kaninin hayiz kani sayilmasi miimkiin olursa; yani bu kan, 
hayzin maksimum siiresi olan on giinden fazla ve hayzin minimum siiresi olan iic giin iic geceden eksik 
olmazsa, kadin icin bir hayiz sayilir. Ama bu diisiigiin kaninin hayiz kani sayilmasi miimkiin olmazsa, 
istihaza kani sayilir; hayiz kani sayilmaz. 

3- Kadin iki veya daha fazla sayidaki cocuga handle ise; sonuncu cocuk tamamiyla rahimden cikacak 
sekilde dogmadikca ananm iddeti sona ermez. Bir cocugun rahimden ayrilip dogmasiyla ananin iddeti 
sona ermez. 

Handle kadinin dogum yaparak iddetinin sona ermesi icin, kocasinin balig olmasi sart degildir. 
Emsallerinin cocugu olmayan kiiciik yastaki kocanin karisinin iddeti» sagken bosamasi durumunda 
dogum yapmakla sona erer. Dogan cocugun nesebi, tabii ki bu kocaya ait olmaz. Ciinkii bu cocuk, 
zinadan kazanilmistir. Karisiyla halvete giren kiiciik yastaki koca, kansiyla cinsel temasta bulunsa da 
bulunmasa da karisina iddet vacib olur. Bu adamin karisi baska bir erkekten (zina ederek) handle 
kalirsa, iddeti dogurmakla sona erer. Kiiciik yastaki kocanin karisini bosamasi, Hanefilere gore sahih 
olmaz. Su halde bosadigi karisinin iddet beklemesi nasil vacib olur? diye sorarsan, cevaben sana derim 
ki; bu, iki halde diisiiniilebilir: 

1- Koca, kiiciik yastayken karisiyla halvete girer, onu terkeder ve buluga erince de onu bosar. 

2- Buluga ermis zimmi bir kadin, kiiciik yastaki zimmi bir erkekle evli olur: Sonra bu kadin musluman 
olur. Kocasinin musluman olmasini ise velisi meneder: Bu durumdaki kadin, kocasindan bain olarak 
bosanir. Sahih halvet dolayisiyla da iddet bekler. Kiiciik yastaki kocadan kasit; ergenlik cagina 
gehnemis, yani yasi onikiyi bulmamis erkektir. Kiiciik yastaki koca karisiyla halvete girer ve onunla 
cinsel temasta bulunursa, mehir vermesi gerekmez; ama bosadigi bu karisinin iddet beklemesi vacib 
olur. 

Bu anlatilanlar, kiiciik yastaki kocanin bosadigi karisinin handle olmasina iliskin hiikiimlerdir. Ama 
karisi hamileyken bu koca vefat eder veya karisi handle degilken vefat eder de iddet beklemekteyken 
karisi handle olursa, bu kadinin iddeti iizerinde ihtilaf edihnistir. 

Bazilari derler ki; bu kadmin iddeti de tipki bosanmis kadin gibi yine dogum yapmakla sona erer. 
Diger bazilari derler ki; bu kadin, Oliim iddeti olan dort ay on giin siire bekleyerek iddetini tamamlar. 
Kocasi olur de mesela iki ay sonra dogurursa, bundan sonra iki ay on giin daha beklemesi gerekir. 
Dogumdan once dort ay on giin gecerse, bu durumda iddeti dogumdan once tamamlanmis olur. £rtik 
onu nikahlamak sahih olur. Ama dogurmazdan once kendisiyle cinsel temasta bulunmak sahih olmaz. 
Kocasi kiiciik yasta olan kadinin dogurdugu cocugun nesebi bu cocuk evlenme tarihinden itibaren alti 
ay gecmis olsa da olmasa da- her hal-ii karda yasi ku?iik olan bu kocaya ait olmaz. Sahih olan, ikinci 
kavildir ki, bu da Malikilerle Safiilerin goriisiidiir. Sonra bosanan handle kadinin iddeti -kendisini 
bosayan kocasi yasca biiyiik de olsa kiicuk de olsa- dogurmakla tamamlanir. Adamin biri, siiphe 
sonucu baskasinin karisiyla cinsel temasta bulunursa; mesela bir gelin, kocasi olmayan bir erkekle 
gerdege girer ve o erkek de kendisiyle cinsel temasta bulunur da gebe kalirsa, dogurarak bu siipheli 
cinsel temasin iddetini tamamlamadikca, kocasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmasi haram olur. 
Kocasi da kendisini bosarsa, iddeti dogurmakla tamamlanir ve iki iddet ic ice girer. Cinsel temasta 
bulunarak onu gebe birakan erkegin onunla evlenmesi, ancak dogurduktan sonra helal olur. Ciinkii o, 
kendisini bosayanin iddetiyle mesguldiir. 

Adamin biri karisini bain talakla bosar da sonra iddet esnasinda kendisine helal olur zanniyla onunla 
cinsel temasta bulunursa; yine aym sekilde bu durumda da kadina iki iddet vacib olur: Biri talak iddeti, 
digeri siiphe sonucu yapilan cinsel temasin iddetidir. Ama bu iki iddet ic ice girmektedir. Yani bu 
kadin bir baska iddet daha bekleyecektir. Soyle ki: Kadin o erkekten handle oldugunda, dogum 
yapmadikca iddeti tamamlanmaz. Ama handle olmazsa, gecen hayiz, ic ice giren iki iddetin 
toplamindan dusulur. Mesela bir hayiz gordiikten sonra bu kadinla cinsel temasta bulunursa, temas 
vaktinden itibaren tic hayiz gorerek iddet beklemeye baslamasi gerekir. Bu tic hayizdan ikisi, birinci 
iddete eklenerek hesaplanir. ikinci iddet de cinsel temas tarihinden itibaren hesaplanir. Bu tic hayizdir. 
Bunun ikisi, birinci hay-za eklenir. iddetlerin ic ice girmesi bu demektir. Kocasinin nikahindaki bir 
kadinla, siiphe sonucu yabanci bir sahis cinsel temasta bulunur da sonra kocasi bu kadini bosar ve bu 
kadin iddet beklemekteyken yabanci bir erkek, siiphe sonucu ya da fasid bir nikah akdine dayanarak 
kendisiyle cinsel temasta bulunursa; bu kadm iki iddetle yukumlu olur. Biri fasid temasin iddeti, 



digeriyse kocasindan otiirii beklemesi gereken iddettir. Ama bu iki iddet icice girmektedir: Hayiz 
gormekle iddete baslar. tic kez hayiz goriirse, her iki iddet de tamamlanmis olur. Kocasinin 
bosamasindan sonra hayiz gormiisse, uc hayzin ikisi buna eklenir; bununla, kocasinin bosamasindan 
dolayi beklemesi gereken iddet bunlarla tamamlanir. Sonra cinsel temas tarihinden itibaren de uc hayiz 
hesaplanir ve bunlarla da ikinci iddet tamamlanir. Temastan sonra goriilen iki hayiz, bazan birinci 
iddetten, bazan da ikinci iddetten sayiliyor. Fasid temastan once iki hayiz gormiisse; kadin temas 
tarihinden itibaren tic hayiz gorerek iddete baslamasi gerekir. Bu uc hayizdan birini kocasinin ilk 
iddetine katar ve bu hayzin kendisini, fasid temasin iddetine de katar. Goriildugu gibi bir hayiz, bazan 
su iddete, bazan da diger bir iddete girmektedir. Digerleri de buna kiyaslanabilir. 
Boylece ogrenmis oluyoruz ki, sahih veya fasid bir nikaha dayanilarak yapilan veya siiphe sonucu 
yapilan bir cinsel temasla kadin handle olursa; dogum yaparak iddet tamamlanmis olur. Dogan 
cocugun nesebi, kendisinden peydahlandigi erkege ait olur. 

Zinadan gebe kalan kadina gelince; bu iddet beklemez. Bu kadm nikah-Ianabilir, ama dogurmadikca 
kendisiyle cinsel temasta bulunmak helal olmaz. Bir kimse gerdege girmeden veya halvette 
bulusmadan karisini bosarsa; karisi, iddetle yukumlii olmaz. Ama kendisine helal oldugunu sanarak bu 
karisiyla halvette bulusur veya cinsel temasta bulunursa; bundan sonra, ama dogumdan once bosarsa; 
bu kadinin iddeti, zinadan yiiklendigi cocugu dogurmakla sona erer. Kendisiyle zina eden, bu kadini 
iddet bekletme hakkma sahip degildir. 

Hanefiler dediler ki: Hamileligin en az siiresi alti aydir. Diger uc mezhep imami da bu goriistedir. En 
fazla siiresi ise iki senedir. Diger uc mezhep imami bu goriise muhaliftirler. Bosanan veya kocasi vefat 
eden kadin iddet beklemekteyken baska bir erkekle evlenir, sonra bir cocuk dogurursa; ilk kocasindan 
bosandiktan -veya kocasi vefat etmisse kocasinin vefatindan- sonra iki yil gecmeden dogurmussa 
duruma bakilir: Bu cocugu ikinci kocayla evlendikten sonra alti ay gecmeden mi dogurmustur, yoksa 
evlenme tarihinden itibaren alti ay gectikten sonra mi dogurmustur? Alti ay gecmeden dogurmussa 
cocugun nesebi, ilk kocaya ait olur. Mesela ilk koca bu kadini muharrem ayinda bosamis, bosamasinin 
iizerinden bir bucuk sene gecmisse, hayiz goren bir kadin olmakla birlikte bu sure zarfinda hayiz 
gormemisse; sonra baska bir erkekle evlenmis ve bes ay sonra da cocuk dogurmussa; bu cocugun 
nesebi ilk kocaya ait olur. £unku bu cocugu, ikinci evliligin iizerinden alti ay gecmeden dogurmustur 
ve de ilk kocadan bosanmasmdan sonra iki yil gecmeden dogurmustur. Ama ikinci evliligin iizerinden 
alti ay gectikten sonra dogurursa, dogan cocugun nesebi ikinci kocaya ait olur. £unku hamileligin en 
az siiresi alti aydir. 

Bu cocugun ikinci kocadan olmasi muhtemeldir: Hamileligin en fazla siiresi de iki yildir. Bu durumda 
ilk kocadan bosanmasmdan sonra bundan daha 50k bir sure gecmistir. C° cu gu onun nesebine katmak 
miimkun degildir. Bu durumda nikah sahih olur. £unku birinci kocanm olumu veya bosamasindan 
otiirii beklemesi gereken iddet siiresi, dogum ile tamamlanmistir, ilk kocanin bosamasindan sonra iki 
yildan fazla bir sure gectikten sonra ve ikinci kocayla evlendikten itibaren aradan alti ay gecmeden 
dogurursa; mesela ilk kocadan bosandiktan itibaren bir yil dokuz ay gectikten sonra evlenir, 
evlendikten bes ay sor|ra da dogurursa; bu cocuk, ilk kocadan bosandiktan iki yil iki ay sonra, ikinci 
kocayla evlendikten bes ay sonra dogurdugu icin ne birinci kocaya, ne de ikincisine nisbet edilebilir. 
Bunda ikinci kocanin, bu kadinin iddette bulundugunu bilip bilmemesi arasinda bir fark yoktur. Zira 
cocugu, once belirtilen tarzda iki kocadan birine nispet etmek mumkiin olursa, nikah akdi sahih de olsa 
fasid de olsa ona nispet edilir. Qinkii cocugu ikisinden birisine nispet etmek, zayi edip zinaya nispet 
etmekten daha iyidir. Su da var ki; ikinci koca, bu kadinin iddette oldugunu bilmezse, nikahi sahih 
olur. Bu mesele, nesep bahislerinde aciklanacaktir. 

Malikiler dediler ki: Hamilelikle iddetin tamamlanabilmesi icin dort sart gereklidir: 
1- Dogan cocuk kocanin cocugu olmalidir; Aciklamasi ileriki bolumlerde yapilacak olan Iian yoluyla 
reddetse bile cocugun nesebinin ona ait oldugu sabit olmalidir. Bu da o kocanin bu kadinla halvete 
girdiginin tespit edilmesiyle saptanir. ^iinkii her ne kadar zahiren bu cocugun kendisine ait olmadigim 
soyliiyorsa da, hakikatte bu cocugun ona ait olma ihtimali vardir. £ocugun nesebi, olen kocaya ilhak 
edilmezse, dogumla da kadinin iddeti tamamlanmis olmaz. Bu cocugun dogmasiyla anasinin iddeti 
tamamlanmis olur. Sozgelimi adamm biri hayiz halindeki bir kadinla evlenir de sonra bu kadin hayiz 
kanamasindan temizlenir ve kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunmaz da zina yaparak handle kahr ve 



handle oldugu acikca goriiliir de kocasi da vefat ederse, bu kadinin iddeti dogum yapmakla 
tamamlanmaz. Aksine dort ay on giinliik surenin gecmesi gerekir ki bu, oliim iddetidir. Mesela kocasi- 
nin oliimunden uc ay sonra dogurursa, iddeti bu dogumla sona ermis olmaz. Dogumdan sonra bir ay on 
gun daha beklemesi gerekir ki, vefat iddeti olan dort ay on gunii tamamlasin. Dogumdan once dort ay 
on gunii tamamlarsa, dogum yapmadikca iddeti tamamlanmis olmaz. 

Bu hiikiim; kocasi olen kadini ilgilendirmektedir. Bosanan kadm kocasinin nikahmdayken yapmis 
oldugu zinadan hamile kalirsa; iddeti» dogumdan sonra kendisi icin hesaplanacak olan ancak uc 
temizlik ile tamamlanir. Soyle ki; dogurduktan sonra uc kez hayiz kanamasi gorecek ve bunlardan te- 
mizlenecektir. Ucuncu temizlikten sonra dordiincii kanamayi gormedikce iddeti tamamlanmis olmaz. 

2- Kocanin bu kadinla cinsel temasta bulunabilecek kadar bir siire halvete girdigi sabit olmalidir ve 
beraberinde iffet ve adalet niteligine sahip bir tane dahi kadin bulunmamis olmalidir; Koca bu kadinla 
kisa bir an halvette bulunursa ya da ikisi halvetteyken beraberlerinde adalet ve iffet niteligine sahip 
kadmlardan biri bulunursa, halvetleri gecersiz olur. Ama beraberlerinde dusuklukle bilinen ve 
haramlari hice sayan kadinlar bulunursa; bunlarin beraberlerinde bulunmus olmalari, halvetin 
sahihligini engellemez. Halvette bulunduklari sabit olmaz da kadinin hamile oldugu gorulurse; kocasi, 
karnindaki cocugun kendisine ait olusunu Han yaparak reddetmezse; bu kadinin iddeti dogurunca 
tamamlanmis olur.Ama reddederse; kadinin iddeti dogumla tamamlanmaz. Ancak dogurmasi rahmini 
istibra (temizleme) olur. Bu kadin icin kocasi iizerinde nafaka hakki yoktur. ikisi biribirlerine mirasci 
olamazlar. Ama halvete girdikleri sabit goriiliir ve koca da karinin rahmindeki cocugun kendisine ait 
oldugunu Han yaparak reddederse, kadinin iddeti dogurmakla tamamlanmis olur. £iinku goriiniirde 
cocugu reddetmesi, hakikatte o cocugun kendisinden oldugu ihtimalini ortadan kaldirmaz. 

3- Bosandiktan sonra cocugun tamami kadinin rahminden cikmis olmalidir; £ocugun yanliz bir kismi 
disari cikarsa, kadinin iddeti tamamlanmis olmaz. £ocugun iicte ikisinin cikmasiyla kadinin iddetinin 
tamamlanmasi hususunda; hamileyken kocasi olen kadinin iddeti konusunda yapilan ihtilaf ayniyle 
burada da vakidir. 

4- Rahimden cikan sey bir et par?asi da olsa (kocanin dolsuyundan ve kadinin yumurtacigindan 
olusmus) bir insan hamulesi olmalidir: Bilindigi gibi bu da, cikan seyin iizerine sicak su dokulur de 
erimezse, insan hamulesi oldugu anlasihr. 

Sonra Malikiler, hamileligin en az siiresinin alti ay, en cok siiresininse bes yil oldugunu soylemislerdir 
ki, onlara gore yargi kararlarinda esas alinan meshur goriis iste budur. Adamin biri karisini bosar da bu 
kadin hayizlarla iddet goriir veya kocasi olmiis de aylarla iddet gormiisse; yani bosanmca ii? hayiz 
gorerek iddetini tamamlamis ya da kocasmin oliimii durumunda dort ay on giinliik siireyi bekleyerek 
iddetini tamamlamis ve sonra ilk kocasinin kendisiyle en son cinsel temas tarihinden itibaren gecen bes 
yildan az bir siire icinde bir cocuk dogurursa; ilk koca da olmiisse, bu cocugun nesebi mutlak surette 
ona ait olur. Ama kendisini bosayan koca hayatta olup Iian yaparak cocugu reddetmezse; yani cocugun 
zinadan dogdugunu iddia ederek Kur'an-i Kerim de belirtilen sekilde karisiyla miilaane yaparak ?ocugu 
reddetmezse, cocuk ona ait olur. 

Bu hiikum; kadinin kocasi olmiisse, iddeti aylar hesabiyla; bosanmissa, iddeti hayizlar hesabiyla sona 
erinceye dek evlenmemis olmasi durumunda soz konusudur. Hayiz, hamileligin goriilmesi durumunda 
iddetin tamamlanmasi icin bir delil olmaz. Zira Malikilere gore hamile kadin da bazan hayiz gorebilir. 
Ama hayizdan once veya sonra baska bir erkekle evlenir de sonra bu ikinci evliligin iizerinden alti ay 
gecmeden bir cocuk dogurursa, bu cocugun nesebi ilk kocaya ait olup, ikinci koca iddet 
beklemekteyken o kadini nikahlamistir. Kadin dogum yapmakla her iki kocanin iddetini tamamlamis 
olur. ikinci kocayla evlenip cinsel temasta bulunduktan sonra alti ay veya daha fazla bir zaman gecer 
de dogurursa; dogurmasi, ikinci kocanin kendisiyle yaptigi en son cinsel temasin uzerimden 
hamileligin maksimum siiresi (bes yil)gecme-den vukiibulursa; cocugun nesebi ikinci kocaya ait olup, 
nikah feshedilmez. 

Kadin, iddetinin tamamlanmasmdan sonra hamile oldugundan siiphelenir de bu siiphesi ortadan 
kalkmadan -hamileligin maksimum siiresi olan bes yil siireyle beklemis olsa dahi- baska bir koca ile 
evlenmesi helal olmaz. Siipheliyken baska bir kocayla evlenir ve evlenirken de bes seneyi doldurma- 
sina dort ay varsa ve ikinci kocanin kendisiyle cinsel temasta bulunmasindan itibaren bes ay gectikten 
sonra dogurursa; cocugun nesebi ne birinci kocaya ne de ikinci kocaya ait olur. 



Birinci kocaya ait olmaz: Ciinkii cocugu, ondan ayrildiktan bes yil bir ay sonra dogurmustur. 
ikinci kocaya ait olmaz: Cunkii cocugu, onunla evlendikten sonra hamileligin en az siiresi olan alti 
ayhk bir sure gecmeden dogurmustur. Bu kadina had tatbik edilir. Cunkii zina yapmistir. Bazi alimler 
bu hiikmii miiskiil gdrmiis ve demisler ki: Bes yil, Allah'in Kitabi'yla belirlenmis degildir. Ozellikle 
bazilan demisler ki; hamilelik bazan yedi yil da devam edebilir. Buna gore cocuk birinci kocaya ait 
olur ve bu meseledeki kadm, zina cezasina carptinlmaz. 

§afiiler dediler ki: Dogum yaparak iddetin tamamlanabilmesi icin tic sart gereklidir: 
1-Rahimdeki cenin, muhtemelen de olsa iddette hakki olan erkegin nesebinden olmalidir; Bu kaydin 
konulmasiyla sahih nikah ve fasid nikah akid-lerine dayanilarak yapilan cinsel temasla siiphe sonucu 
yapilan cinsel temas, kapsama alinmis olmaktadir. Bu sebeplerden biri sonucunda rahimde olusan 
ceninin nesebi, bu kadinla cinsel temasta bulunan erkege ait olur. Bu temas; kan-kocanm aynlmasi 
durumunda kannin iddet beklemesini gerektirir. Zina yoluyla yapilan cinsel temas, iddet beklemeyi 
gerektirmez. Zinadan handle kalan kadmla evlenmek ve hamileyken onunla cinsel temasta bulunmak 
helaldir. Esah olan goriis budur. "Rahmindeki cocuk zinadan mi elde edilmistir, yoksa siiphe sonucu 
yapilan cinsel temastan mi elde edilmistir" konusu bilinmezse; had bakimindan siiphe sonucu yapilan 
cinsel temasa gore muamele olunur ve kadina had tatbik edilmez. iddet bakimindansa zina yoluyla 
yapilan cinsel temasa gore ona muamelede bulunulur ve iddet bekle-, mesi gerekmez. 
"Muhtemelen de olsa" kaydini kullanmakla, Han yapilarak reddedilen cocugun dogurulmasi da 
kapsama alinmistir. Zira dogan bu cocuk her ne kadar cinsel temasta bulunana nispet edilmese de 
-ciinkii koca, bu cocugun zinadan dogmus oldugunu iddia etmektedir-ama isin icyuzune bakildigmda 
onun yalan soylemis olmasi muhtemeldir. Oyleyse bu kadinin iddeti dogum yapmakla sona erer. Bu 
nedenle koca cocugu reddettikten sonra, "Cocuk bana aittir" diyecek olursa cocuk onun nesebinden 
sayilir. 

Kadin, kocasinin nikahindayken zina veya siiphe sonucu kendisiyle cinsel temasta bulunulur da handle 
kalirsa da, sonra kocasi vefat ederse; vefat iddetini beklemesi gerekir. Kocasinm vefatindan sonra dort 
ay on gunluk bir sure gecmedikce iddeti tamamlanmis olmaz. Mesela kadin, emsallerinin cocugu 
olmayan kiiciik yastaki bir erkekle, yani dokuz yasindan kiiciik bir erkekle evli olur veya penis ve 
testisleri kesik (memsuh) bir erkekle evli olur, sonra kocasi olur de bu kadinin handle oldugu 
goriiliirse; dort ay on gun gecmeden bu kadinin iddeti tamamlanmis olmaz. Oyle ki bu siirenin 
tamamlanmasindan once doguracak olursa, iddeti yine tamamlanmis olmaz. Cunkii bu durumda 
dogacak olan cocugu ne hiikmen ne de hakikaten kocaya nispet etmek mumkiin degildir. Ama kocanin 
testisleri degil de sadece penisi kesik olursa, hiikiim bundan farkli olur. Cunkii testisinin kesik, fakat 
penisinin var olmasi durumunda; penisinden akan dolsuyuyla kadinin handle olmasi muhtemeldir. 
Penisinin kesik, fakat testisinin var olmasi durumunda kadinla sevismis olup testisleri vasitasiyla 
dolsuyunun akmis olmasi da muhtemeldir. Her hal-ii karda kadinin iddeti ancak dogum yapmakla 
tamamlanir. Ctinku ^ocuk, olii bir babaya nispet edilmektedir. 

Ama bir kimse karisini bosar da, kansi iddetteyken bir baskasi fasid bir akidle onu nikahlayarak onunla 
cinsel temasta bulunur veya siiphe sonucu onunla cinsel temasta bulunur ve kadin da bu temas sonucu 
handle kalirsa; bu durumda iki iddet bekler: Biri siiphe sonucu yapilan cinsel temasin iddeti, digeri ise 
bosanma iddetidir. Once birincinin iddetini beklemeye baslar. Rahmindeki yiikii indirdiginde fasid 
cinsel temasin iddetini tamamlamis olur. Lohusalik donemini geride biraktiktan sonra uc temizlik 
devresi gorerek tarn bir iddet gecirir. Fasid cinsel temas sonucunda handle kalmazsa; once bosanma 
iddetini beklemeye baslar. Bosanma vaktinden itibaren tarn uc kur' goriir. §6yle ki: Kocasinm bosama 
soziinii telaffuz ettikten sonra temiz olur da sonra hayiz goriirse; bu onun icin tarn bir temizlik devresi 
olur. Bosanma iddetini tamamladiktan sonra uc kur daha gorerek fasid cinsel temas icin de bir iddet 
bekler. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki fasid cinsel temasin iddeti, kadinin bu temastan handle kalmasi 
durumunda, one alinmaktadir. Handle kalmadigi takdirde, bu fasid temas bosanmadan once olsa bile 
one alinir. Mesela kadm kocasinin nikahindayken baska birisi siiphe sonucu onunla cinsel temasta bu- 
lunursa ve kadin bu temas nedeniyle handle kalmaz da sonra da kocasi onu bosarsa; once bosanma 
iddetini beklemeye baslar. 

Bu, kocasindan baska bir erkegin kendisiyle cinsel temasta bulunmasi durumunda soz konusu olan bir 



hiikiimdiir. Ama kocasi onu ric'i bir talakla bosar, sonra ona ric'at etmeden kocasi onunla cinsel temasta 
bulunursa -ki bunun hiikmii ric'at bahsinde anlatilmisti- ve kadin da hayiz goren kadmlar-dansa, 
kocasimn kendisiyje yaptigi cinsel temasa son vermesinden sonra yeniden iddet beklemeye koyulur. 
iddet maksadiyla daha once beklemis oldugu siire bosa gider. Kalan sure ise bu yeni iddetin icine girer. 
Kadinin bu cinsel temastan hamile kalmis olmasiyla olmamasi arasinda bir fark yoktur. Mesela kocasi 
onu hamile degilken bosar, iddetinin bir kur'u gectikten sonra onunla cinsel temasta bulunur ve bu 
temasiyla onu hamile birakirsa; kadinin iddeti, dogum yapmakla tamamlanmis olur. Kalan iki kur'da bu 
iddetin icine girer, dogum yaptiktan sonra kadindan iki kur* daha gormesi istenmez. Kocasimn onu 
hamileyken bosamasinda da aym hukum soz konusudur. Onu hamileyken bosar da dogurmasindan 
once onunla cinsel temasta bulunursa; iddeti dogum yapmakla tamamlanmis olur. Dogurduktan sonra 
kur' gorerek iddet beklemesi istenmez. Ciinkii lddetten maksat, dolu halde olan rahmin temizlendiginin 
bilinmesidir. Baska bir iddete burada gerek yoktur. Kur' gorerek iddet bekleme zorunlulugu, hamilelik 
iddetinin icine girmektedir. Ciinkii iddetin sahibi kocadir. 

Kadin -hayiz hesabiyla degil de- aylar hesabiyla iddet bekleyenlerdense, aym sekilde iddetine cinsel 
temas vaktinden itibaren baslar. Kalan aylar da bu yeni iddetin icine girerler. 

"Kansini ric'i bir talakla bosadigmda" demekle, kisinin bain talakla kansini bosamasi, sonra da 
haramhgim bilerek onunla cinsel temasta bulunmasi durumundan sakinilmis olmaktadir. Ciinkii 
§afiilere gore bu zinadir ve zinadan dolayi iddet bekleme zorunlulugu da yoktur. Ozetle; bir kimse 
kansmi ric'i talakla bosar, sonra ric'atten once onunla cinsel temasta bulunursa; bu temas siiphe sonucu 
yapilan bir temas olur ki bu nedenle kadinin iddet beklemesi gerekir. Ciinkii bazi mezhep imamlari bu 
durumda kocanm karisiyla cinsel temasta bulunmasinin caiz oldugunu soylemislerdir. Kocanin bu 
durumda karisiyla cinsel temasta bulunmasinin haram oldugunu bilip bilmemesi arasinda bir fark 
yoktur. Ama kansini bain talakla bosar da, sonra onunla cinsel temasta bulunur ve bu temasin haram 
oldugunu da biliyorsa; temasi zina olur. Bu temasin haram oldugunu yeni musluman oldugu icin 
bilmiyorsa veya haram oldugunu biliyor da kendisiyle temasta bulundugu kadinin, diger bir kansi 
oldugunu zannederse; bu, siiphe sonucu yapilan bir cinsel temas olur ki bu temas nedeniyle kadinin 
iddet beklemesi gerekir. Dogumdan Once ona ric'at etmis olsa bile, kocanin hamile kadina siiphe 
sonucu cinsel temasta bulunmasi caiz olmaz. 

2- Dogum yaparak iddetin tamamlanmasi icin gerekli olan sartlarm ikincisi, rahimdeki cocugun 
tamamiyla disari cikarak kadindan ayrilmasidir: Kadinin rahminde olur ve oylece yillarca kahr da, 
kadin da onu dogurmazsa; iddeti tamamlanmaz. Kadin iki cocuga hamile olursa, ikinci cocuk kadindan 
tamamen aynlip dogmadikca kadinin iddeti tamamlanmis olmaz. 

3- Dogan cocuk insan seklini ahnis olmalidir: Oyle ki, ebeler eli veya parmaklan veya tirnaklari 
goruldugii icin onun cenin oldugunu bildirmis olmalidirlar. Ama rahimden cikan seyin insan eti 
oldugundan siiphe edilirse; bununla iddet tamamlanmis olmaz. §unu bil ki, §afiilere gore hamileligin 
en az siiresi alti ay; en 50k siiresi ise dort yildir. Bir kimse bain veya ric'i talakla ya da nikah feshi 
nedeniyle karisindan ayrilir da, kansi dort yil sonra bir cocuk dogurursa; bu siire, bosanmazdan onceki 
gebe kalmis oldugu cinsel temas am cikarildiktan sonra ayrilisindan itibaren hesaplanir. Zira makul 
olan hesap sudur: Hamilelik siiresi kadinin bosanma vaktinden itibaren degil de cocugun, onun 
rahmine diismesinden itibaren baslar. Hamileligin en fazla siiresi ise dort yildir. Bu siire kadinin 
bosanma ve benzeri sebeplerle kocasindan ayrihna vaktinden itibaren hesaplanirsa, "Cocugun ana 
rahmine diismesinden itibaren dort yildir" demek gerekir. Ya da "ayrilmazdan onceki gebe kalmis 
oldugu cinsel temas am cikarildiktan sonra ayrilisindan itibaren dort yildir" demek gerekir. Her hal-ii 
karda kadin dort yil sonra bir cocuk dogurursa; bu cocuk, onu bosamis olan erkege aittir. Ancak baska 
bir erkekle evlenir ve ikinci koca da cinsel temasta bulunmaya muktedirse; bu cocuk, ikinci kocaya ait 
olur. Yasi kuctik oldugu icin veya baska bir sebepten otiirii cinsel temastan aciz bir kocayla evlenir de 
bir cocuk dogurursa; bu cocuk, yine onu bosamis olan kocaya ait olur. Ciinkii bu durumda ikinci koca 
yok gibidir. Bosanan kadin iddet beklemekteyken baska bir kocaya vanr da, ikinci koca onun iddet 
bekleme halinde oldugunu bilemezse; ilk kocanin bosamasindan dort yildan fazla bir siire sonra bir 
cocuk dogurursa; bu cocuk ikinci kocaya ait olur. Tabii bu ikinci kocanin onunla cinsel temasta bulun- 
masindan sonra alti ay veya daha fazla bir zaman gectikten sonra dogurmus olmasi sarttir: Mesela 
kansini bosar -kansi da hayiz goren kadmlardansa-uc yil dort ay gecer ve bu siire zarfinda kansi hayiz 



kanamasi gormezse; sonra baska bir erkekle evlenir de, bu ikinci koca onunla cinsel temasta bulunup, 
sekiz ay sonra bu kadm bir cocuk dogurursa; bu cocuk, ikinci kocaya ait olur. Cunku hamileligin en 
fazla siiresi, olan dort yillik zaman asilmistir ve cocuk, ikinci kocanin temasindan sonra alti aydan fazla 
bir sure gectikten sonra dogmustur. ilk koca, bu kadini ric'i talakla bosamis olsa bile mute-med kavle 
gore aym hukum gecerlidir. Ama ikinci kocanin cinsel temasindan sonra alti ay gecmeden veya ilk 
kocanin bosamasmdan sonra dort yil gecmeden dogurursa, cocuk birinci kocaya ait olur. Sonra dogum 
yapmakla kadinin birinci kocaya nispetle iddeti tamamlanmis olur. Supheli bir nikaha dayanarak 
kendisiyle cinsel temasta bulunmus olan ikinci koca icin de ikinci kez iddet bekler. 
Cocugun her iki kocaya nisbet edilmesi mumkun olursa; mesela ikinci kocanin cinsel temasindan 
itibaren alti ay veya daha fazla bir sure gectikten sonra ve ilk kocanin bosamasmdan sonra dort yillik 
bir sure gecmeden dogarsa; bu durumda cocuk, benzerliklerden anlayan bir kimseye (Kaife) gosterilir. 
Kaif, "Bu cocugun yuzu falanin yiizii, veya eli falanin eli, veya ayagi falanin ayagi, veya parmaklan 
falanin parmaklan gibidir'* der ve Kaifin soyledigiyle amel olunur. Kaif bulunamazsa veya kaifler 
cocugun durumunda anlasmazliga diiserlerse; cocuk buluga erinceye dek birakilir. Buluga erdiginde 
ikisinden diledigim secer ve sectigi kimsenin cocugu olur. 

"ikinci koca onun iddeite oldugunu bilmiyorsa" kaydini kullanmakla; kadinin iddette oldugunu bilerek 
onunla evlenen kimse, kapsam disina cikarilmis oldu. Bu kisi o kadmla zina etmis olur. Once de 
belirtildigi gibi bunun cinsel temasi nesep ve iddet hukumlerini ortaya koymaz. 
Hanbeliler dediler ki: Dogum yaparak iddetin tamamlanmasi icin tic sart gereklidir: 
1- C ocu k kocaya baglanabilmelidir: Kocaya baglanamayacaksa; mesela koca on yasmdan kiiciikse 
veya hem penisi hem de testisleri kesik.se ya da sadece testisleri kesikse -cunku bunun cocugu olmaz- 
ve sonra vefat eder de, karisinin hamile oldugu anlasihrsa; dogum yapmakla karisinin iddeti tamam- 
lanmaz. Zira bu cocugun onun nesebinden olmadigi acikca goriilmektedir. Bu cocuk nesep bakimindan 
ona baglanamaz. Yine aym sekilde adamin biri bir kadinla evlenir, evlenme akdinin hemen ardisira 
cinsel temasta bulunmaya imkan verecek kadar bir zaman gecmeden vefat ederse ya da bu karisiyla 
gerdege girdikten sonra vefat eder de, karisi da nikah akdinin uzerinden alti ay gecmeden bir cocuk 
dogurursa; biitun bu durumlarda kadmin iddeti dogum yapmakla tamamlanmis olmaz. Kadin eger hur 
ise, kocasinin oliimiinden sonra dort ay on gun; cariye ise, bu siirenin yarisi kadar beklemesi mutlak 
surette gerekir. Dogurduktan sonra iddeti baslar. Uzerinde iki iddet vardir: 
a- Fasit cinsel temasin iddeti: Bu iddet dogumla tamamlanir. 

b- Digeri de olen kocanin iddetidir ki; bu da kadinin dort ay on gun siireyle beklemesi ile tamamlanir. 
Bu iddeti, dogurduktan sonra beklemeye baslar. 

Adamin biri bu kadin uzerine fasid bir nikah akdeder; mesela velisiz veya sahitsiz olarak bu kadinla 
evlenir, sonra cinsel temasta bulunur da kadin hamile kahr ve kocasi vefat ederse; iddeti, dogurmakla 
tamamlanmis olur.Ha-mile kamazsa; sahih nikahla kendisiyle evlenmis kocanin olumii gibi dort ay on 
gun siireyle bekleyerek iddetini tamamlamis olur. Ama batilhginda icma* bulunan bir akidle bu kadim 
nikahlarsa, hukum degisir: Mesela adamin biri, baska kocadan iddet beklemekte olan bir kadini 
nikahlar ve onunla cinsel temasta bulunur da bu kadin hamile degilken kendisi oliirse; kadinin iddeti uc 
hayiz gormekle tamamlanmis olur. Cunku bu nikah akdi yok gibidir. Id-detten maksat, rahmin bos ve 
temiz oldugunun hayiz kanamasiyla tespitidir: Mesela bir erkek bir kadinla zina ederse, bu kadinin tic 
hayiz kanamasi gorerek iddet tamamlamasi gerekir. Batilhginda icma' edilmis olan batil nikah akdinde 
kocanin karisiyla halvete girmesi nedeniyle iddet vacib olmaz. Ancak fasid nikah akdindeki halvet 
nedeniyle iddet vacib olur. 

Ozetle; iddet beklemek, ister sahih, ister fasid akde dayanilarak ve ister zina yoluyla olsun; kadin da 
ister zorlanmis ister gonullu olsun; cinsel temas dolayisiyla vacib olur. Kocasi olen sahih nikahli olan 
kadin dort ay on gun bekleyerek iddet tamamlamis olur. Kadinin yasi kiictik de olsa biiyiik de olsa, 
kocasi kendisiyle cinsel temasta bulunmus olsa da olmasa da hiikiim degismez. Kadin hamileyse.olen 
kocasi yasli olup emsallerinin cocugu oluyorsa karisinin iddeti, dogum yapmakla tamamlanmis olur. 
Olen kocasmin yasi kucuk olup emsallerinin cocugu olmuyorsa veya bu kadinin rahmindeki yavrunun 
olen kocadan olmadigi saptanirsa; iddeti, dogum yapmakla sona ermez. Aksine dogumdan sonra dort 
ay on gun siireyle iddet beklemesi gerekir. Burada fasid akid de sahih akid gibidir. Hanbeiilere gore 
fasid akid kendilerince sahih olmayan ama diger imamlara gore sahih olan akiddir. Ornegin velisiz 



veya sahitsiz akdedilen nikah gibi. 

Batilliginda icma' edilen akde gelince; koca bu kansiyla cinsel temasta bulunur, onu gebe birakmazdan 
Once oliirse, karisinin iddeti tie hayizla tamamlanmis olur. Kisinin bu durumdaki kadinla zina etmesi 
de iddet bakimmdan ayni hiikme tabidir. Kocanin bu durumdaki karisini gebe birakmasinin htikmti 
daha once anlatihnisti. 

Kocanin hayattayken karisini bosamasma gelince; bunun hukmii ileride aciklanacaktir. Ama emsali 
erkeklerin cocuklan olmayacak kadar ktictik yastayken karisini bosayan kimsenin karisinin hukmii ile, 
olen kimsenin karisinin hukmii arasinda fark vardir. Yasi ktictik kocanin bosadigi kadin asla iddet 
beklemez. 

2- iddetin dogumla tamamlanmasi icin gereken sartlarin ikincisi, rahimdeki ceninin tamamen disariya 
cikmasidir: Az olsun 50k olsun ceninin bir kismi disariya cikarsa, kadinin iddeti tamamlanmaz. Kadin 
iki cocuga hamileyse, ikinciyi biitiiniiyle dogurmadikca iddeti tamamlanmis olmaz. Dogurur dogurmaz 
onun iizerine nikah akdetmek sahih olur; ama kanama durmus olsa bile lohusaliktan temizlenmedikce, 
onunla cinsel temasta bulunmak haramdir.Cocugu dogurur ve baska bir cocugun rahminde 
bulundugundan siiphe ederse, bu siiphe ortadan kalkmadikca iddeti tamamlanmis olmaz. 3- Dogan 
ceninin, insan seklini ahnis olmasidir: Rahimden bir et parcasi olarak dtisttigti takdirde kadinin iddeti 
bununla tamamlanmaz; meger ki uzman kadinlar bunun bir insan oldugunu bildirsinler... O zaman 
kadinin iddeti bununla tamamlanir. Ama bu isten anlayan kadinlar, bunun bir insanm ilk olusumu 
oldugunu bildirirlerse; bununla iddet tamamlanmaz. iddetin bununla tamamlanabilmesi icin, bunda 
gizli bir insan suretinin bulunduguna mutlaka taniklik etmeleri gerekir. Rahimden bir kan pihtisi veya 
kan cikmasi durumundaysa; iddet, bununla hi? de tamamlanmis olmaz. 

Sonra sunu da bilmeliyiz ki; Hanbeiilere gore hamileligin en az siiresi, diger mezheplerde oldugu gibi 
alti aydir. En 50k siiresi ise dort yildir. §afiiler bu goriise katilirlar. Hamileligin en 50k siiresi iki yildir 
diyen HanefTlerle, bes yildir diyen Malikiler bu goriise muhaliftirler. 

Bosanan veya kocasi olen ve iddet beklemekte olan bir kadin, baska bir erkekle evlenirse; nikahi her 
hal-ii karda batil olur. ikinci koca kendisiyle cinsel temasta bulunmadikca, iddeti kesilmez. ikinci koca 
kendisiyle cinsel temasta bulunmadikca, iddeti kesilmez. ikinci kocanin bu durumda onunla cinsel te- 
masta bulunmanin haram oldugunu bilip bilmemesi bu hukmii degistirmez, ikinci koca kendisinden 
aynldigmda, birinci kocadan beklemesi gereken id-detin kalan kismi iizerine iddeti bina eder! Mesela 
ilk kocasi onu bosar ve bir hayiz gortir; baska bir kocayla batil bir evlilik yaparsa; ikinci kocasi ken- 
disiyle cinsel temasta bulunmadikca ilk kocasinin iddetini devam ettirir. ikinci koca onunla cinsel 
temasta bulundugunda ilk kocadan beklemesi gereken iddet sona ermis olur. ikinci koca ondan 
aynldigmda ilk kocanin iddetini tamamlar ve ikinci kocanin iddetine baslar. iki iddet ic ice girmez. ilk 
kocasi icin iddet beklemekle yukumlii idi ve o iddetten bir hayiz devresi gecirmisti ve iki hayiz daha 
gormesi gerekiyordu. Batil nikaha dayanarak ikinci kocanin kendisiyle yapmis oldugu haram cinsel 
temas dolayisiyla bir iddet daha beklemesi gerekir. Bu iddeti, ilk kocanin kalan iddetini tamamladiktan 
sonra beklemesi icab eder. ilk koca icin beklemesi gereken iddetin hayiz veya ay hesabiyla olmasi bu 
meselede farketmez. Bu kadin bir cocuk dogurur; dogurmasi, ikinci kocanin kendisiyle cinsel temasta 
bulunmasindan sonra alti ay gecmeden vukubulmussa; bu cocuk ilk kocaya ait olur. Yalniz cocugun 
diisiik olmamasi ve insan gibi yasamasi sarttir. Bu cocugun dogmasiyla ilk kocaya ait iddet 
tamamlanir. ikinci kocanin kendisiyle yaptigi cinsel temastan dolayi iic kur gorerek ayri bir iddet 
beklemesi gerekir. Ama ikinci kocanin kendisiyle cinsel temasta bulunmasindan itibaren alti ay veya 
daha fazla bir sure gectikten sonra dogurursa; bu cocugun nesebi ikinci kocaya ait olur. Bununla da 
ikinci koca icin beklemesi gereken iddet tamamlanmis olur. Birinci koca icinse tarn bir iddet 
beklemekle yiikiimlii olur. Dogumdan sonra onun icin uc kur' gorerek iddet bekler. 
Bu hiikiim, cocugu sadece ikinci kocaya nispet etmenin mumkiin olmasi durumunda soz konusudur: 
Mesela ikinci kocanin kendisiyle cinsel temasta bulundugu vakitten alti ay veya daha fazla bir sure 
sonra ve ilk kocadan bosandiktan dort yil veya daha fazla bir zaman sonra dogurmussa bu hiikiim soz 
konusu olur. Sozgelimi bu kadin her ucbucuk yilda bir hayiz goriiyorsa veya hayzi baska bir nedenle 
gecikmistir de bu vakitten sonra hayiz gormiis ve kalan iki hayzi gormeden baska bir erkekle evlenmis 
ve bu ikinci koca da kendisiyle cinsel temasta bulunmus; bu temastan itibaren alti ay veya daha fazla 
bir sure gectikten sonra dogurmus ise; bu durumda cocuk, tartismasiz olarak ikinci kocaya ait olur. 



Ciinkii ilk kocasindan ayrilisini miiteakiben hamileligin en 50k miiddeti gectikten ve ikinci kocanm 
kendisiyle cinsel temasta bulunmasini miiteakiben hamileligin en az miiddeti gectikten sonra bu 
cocugu dogurmustur. Cocuk siiphesiz ikinci kocaya aittir. 

Dogan cocugun her iki kocaya nispet edilmesinin miimkiin olmasi durumuna gelince; mesela cocugu 
ikinci kocanin kendisiyle cinsel temasta bulunmasindan itibaren alti ay veya daha fazla bir sure 
gectikten ve ilk kocanin bosamasindan itibaren dort yillik bir zaman gecmeden dogurmus ise; bu co- 
cuk, benzerliklerden anlayan (Kaif) kimselere muayene ettirilir. Kaifler cocuga ve anasiyla cinsel 
temasta bulunmus olan iki kocaya bakarlar. ikisinden hangisine ait kilarlarsa, cocuk onun oglu olur ve 
kadinin iddeti de onunla tamamlanmis olur. Geriye iic kur'lu diger iddet kalir. 

Bu meseleyle ilgili olarak fikihcilarin soyledikleri bunlardan ibarettir. Zamanimizda kan tahlili 
yaptirmak, kaiflerin gordiikleri isin yerine gecebilir. Cocugun kaninin, babasinin kanindan oldugu 
bilinirse, bu giizel olur. Cocugun bu iki erkekten birisine benzetilerek bilinmesi miimkiin olmaz veya 
cocugun durumunda kaifler ihtilaf ederlerse; cocugu dogurduktan sonra kadmin iic hayizla iddet 
beklemesi gerekir. iddetin ilk kocaya ait olmasiyla ikinci kocaya ait olmasi arasinda bir fark yoktur. tic 
hayzin tamamlanmasindan sonra ikinci kocanin bu kadini sahih bir akidle nikahlamasi gerekir. 
§unu bilmeliyiz ki; bir kimse iddetteki bir kadinla evlenir ve her ikisi de iddette oldugunu, iddetteyken 
nikahin akdedilmesinin haramhgini biliyorlar, buna ragmen cinsel temasta bulunurlarsa, zina etmis 
olurlar. Kendilerine had tatbik edilir. Bu kadina mehir verilmez. Ciinkii goniillii olarak zina etmistir. 
Akid siiphesi nazar-i itibara alinmaz. Ciinkii bu akdin batilliginda ittifak vardir. Ancak kadin zinadan 
otiirii iddet beklemekte ve hayiz gorenlerdense; Han belilere gore iic kur' ile hayizdan tamamen 
kesilmisse; iic ay ile iddet bekler. Bir erkek bir kadinla zina eder, bu kadin zina iddeti bekler ve 
iddetteyken baska bir erkek kendisiyle evlenip cinsel temasta bulunursa, zina etmis olmazlar. Belki bu 
siipheli bir temas olur. Ciinkii bu durumda nikahlari, HanefT ve §afiilere gore caizdir. Ancak §afiiler, 
handle de olsa bu kadinla temasta bulunulabilecegini soylemislerdir. Ama iddetin tamamlanip 
tamamlanmadigini bilmezlerse; dogan ?ocugun nesebi sabit olur.ve had ortadan kalkar. Mehir vermek 
da vacib olur. iddetin tamamlanmadigini koca bilir de kadin bilmezse; koca had cezasina carptirilir ve 
kadina mehir vermekle yiikiimlii olur. Bunun tersi olarak, iddetin tamamlanmadigini kadm bilir de 
koca bilmezse, kadin hadde carptirilir ve kocasindan mehir alma hakkina da sahib olmaz. 

tddetinin Delili Ve Hamilenin Bu tddetinin Me§ru Kihni§inin Hikmeti 

Kocasi olen kadinin, kocasinin oliimiinden bir an sonra bile dogum yapmasi nedeniyle iddetiriin 
tamamlanmis olacagi hiikmiinde dort mezhep imami ittifak etmislerdir. Oyle ki kocasi olen bir kadinin, 
rahmindeki biitiin yiikii viicudundan tamamen ayiracak sekilde disariya ?ikardiktan sonra, olen kocasi 
defnedilmeden bile evlenmesi helal olur. Mezhep imamlannin buna iliskin delilleri su ayet-i kerimedir: 
"Gebe kadinlann iddetleri ise, ^ocuklanni dogurmalariylason bulur. 826 

Bu ayet-i kerime geneldir: Kocasi olen kadinlan ve digerlerini kapsar. Bu, ibn Mes'ud (r.a.) ve ona 
uyan dort mezhep imaminin goriisiidiir. Hz. Ali ve ibn Abbas demisler ki: Kendisi hamileyken kocasi 
vefat eden kadin, kocasinin oliimiiniin iizerinden dort ay on gun gecmeden dogurursa; bu dogum ile 
iddeti tamamlanmaz. iddetinin tamamlanmasi icin, anilan siirenin tamamlanmasi gerekir. Ama bu sure 
tamamlandigi halde dogurma-missa, dogurmadan iddeti tamamlanmaz. Ciinkii karnindaki bu cenin, 
olen kocaya aittir. Cocugun (nesebinin) korunmasi gerekir. Bunlarin bu husustaki delilleri su ayet-i 
kerimedir: 

"Sizden vefat edenlerin geride biraktiklan zevceler kendi kendilerine dort ay on gun beklerler 
(beklesinler). 827 

Bu ayet-i kerime genel olup handle olan ve olmayan kadmlan kapsar. Hz. Ali ile ibn Abbas (r.a.) nin 
goriisleri ele alinirken denilebilir ki; kocasi olen kadin icin iki sey dusiinuliir: 
a- Rahminin ibrasi. 

b- Olen kocasinin anisina saygi ve onun sag kalan akrabalarinin hatirini kirmamaya ozen gostermek. 
Cenab-i Allah, kocasi olen kadinin hemen evlenerek, onun goniilden yarali akrabalarmi beklemedikleri 



826 Talak:4. 

827 Bakara: 2/234. 



bir durumla karsi karsrya birakmaktan menetmistir. Kocanin akrabalarinin goniillerinin kiskanclik 
acisiyla elemlenmemesi icin Cenab-i Aflah onu menetmistir. Bu nedenle de bu kadimn baska kocayla 
evlenebilmesi icin bir siire takdir etmistir. Bu sure icinde oluniin akrabalari, bu kadimn baska bir 
kocayla evlenebilmesine artik katlanabilirler. 

Bunun kolay katlanilir bir durum olmadigina, cahiliyet devri insanlarinin bu gibi durumlarda yaptiklari 
uygulamalar da delalet etmektedir. Onlar kocasi Olen kadini hapseder, hayati boyunca siislenmekten, 
evlenmekten ve hayatin diger gereklerinden yoksun birakirlardi. islam dininin diger ahkaminda oldugu 
gibi Cenab-i Allah tedricen onlan bu adetlerinden vazge-cirdi. Kadimn, kocasimn olumunden sonra bir 
yil siireyle beklemesini farz kilmistir. Bu hiikiim insanlarin goniillerine yerlesince de iddeti dort ay on 
giine indirmistir ki bu, mumkiin olan en az siiredir. Bu siiredeki iddetin hukmunu siirekli kilmistir. 
Ozellikle bu siireyi takdir etmistir. Zira bilindigi gibi iddetin mesruiyet sebebi bir taraftan rahmin 
ibrasi, diger taraftan evlilik hukukudur. Cocuk, yaratilisinin ilk asamasinda ana rahminde kirk giin 
embriyon, kirk giin kan pihtisi, kirk giin et parcasi olarak kaldiginda; bundan sonra kendisine hayat, 
duygu ve hareket veren ruh iiflendigine gore; kadimn, kocasimn olumii durumunda rahminin ibrasi icin 
on giin ilave edilerek bu dort ay, iddet olarak takdir edilmistir. Sayet cocuk varsa bu dort ay on giinliik 
siirenin sonunda hareketi goriilur. Bu siire sonunda kadimn handle olup olmadigi kesin olarak anlasihr. 
Dul kalan kadin, kocasimn ve kocasimn akrabalarinin hakkini verir. 

Bu gerekce, kadimn hayiz gorenlerden olup hamile kalmaya miisait olmasi durumunda sozkonusudur. 
Ama yasi kiiciik olup hayiz gormeyen hayizdan kesilmis ya da kendisiyle gerdege girilmemis bir kadin 
olmasi durumunda bu gerekce, kocasi olen kadm icin gecerli olmaz. Zira biz diyoruz ki bu siire her ne 
kadar hayiz goren kadinlar icinse de, biitiin kadinlar icin gecerli genel bir mikyastir. 
Bu gerekcenin giizellik ve nefaseti saklanamaz. Bundan da anlasihyor ki kuvvetli olan makul goriis, 
Hz. Ali ve ibn Abbas (r.a.) m goriislerini teyid etmektedir. Kadm kocasimn vefatindan sonraki ilk hafta 
icinde dogurur ve baska bir erkekle evlenirse; kocasi olen kadin icin dort ay on giinluk siire koymanin 
bir yarari olmaz. Mamafih kocasi olen kadin icin bu iddeti zorunlu kilmanin yarari pek aciktir ki bu 
yarar, evlilik iliskisinin insanlar arasinda sayginliga kavusturulmasi, gereken oneme sahip kilinmasi ve 
olen kocanin akrabalarinin goniillerinin paralanmasinin onlenmesidir. "Bazan zorlayici bir ortamda 
bulunulur da kadin acinacak hale gelir bu nedenle yasamasi icin acilen evlenmesi zorunlu olursa, 
ozellikle kendisine denk ama iddetin sonunu beklemeyecek olan bir koca adayi bulunur da acilen 
onunla evlenmesi zorunlu olursa, evlenmedigi takdirde bu kocayi elden kaciracaksa, dort ay on giin 
siireyle iddet beklemesi vacip degildir" denilemez. Ama bu soze karsi diyecegimiz sudur: Bu soz hami- 
le olmayan kadm icin de soylenebilir. £unkii bu da bazan evlenme ihtiyacmi hissedecek duruma/gelir. 
Bununla beraber her ne kadar dengi bir erkek bulunsa da, bu erkegi elden kaciracak da olsa, yasamasi 
bu erkekle evlenmesine bagh da olsa; dort ay on giinluk siireyi tamamlamadan evlenmesi helal olmaz. 
Ama dort mezhep imami bu sebepleri nazar-i itibara almamislar ve bu nedenle de iddetin, goriiliir bir 
hikmeti olmayan kulluk geregi uyulmasi gereken bir hiikiim oldugunu soylemislerdir. Benim inancim 
odur ki: Toleransli. islam hukukunun hiikiimleri iki kisma ayrilirlar: 

1- ibadetlerle ilgili kisim: Bunlara teabbiidi seyler demek de dogru olur. Zira bunlann hepsi, Allaha 
boyun egip ona teslimiyetin emareleridirler. Kudret ve saltanat ondadir. Diledigini yapar, dilemedigini 
yapmaz. Onun karsisinda yapmadigina da M ni?in bunlari yapmadm" diyecek bir kimse yoktur. 

2- Alis-veris ve sahsi haller gibi insanlarin biribirleriyle yaptiklari muamelelerle ilgili kisim: Bunun 
i?in de insanlarin durum ve maslahatlarina uygun makul hikmetlerin bulunmasi gereklidir. §u da var ki 
islam hukukunda ibadetler, bir 50k goriiliir hikmetleri ve bedii sirlari kapsamaktadir. Taharet, namaz, 
oruc, hac ve zekatin sirlarini arastiran kimseler bunlari miisahede edebilirler. Bunlann maddi ve 
manevi yararlan, giin ortasinda giinesin goriilmesi gibi islam toplumunda goriiliir. 

Bu anlattiklanmiz iddetin mesruiyet hikmetine iliskindi. Bunun mezkur iki ayetten anlasilmasi 
meselesine gelince, Ozetle deriz ki: "Sizden vefat edenlerin geride biraktiklan zevceler kendi 
kendilerine dort ay on giin beklerler (beklesinler)" ayet-i kerimesi, bir bakima geneldir ki o da, -hamile 
olsun olmasin- kocasi olen kadimn dort ay on giin beklemesinin farz olusudur. Diger taraftan bu ayet-i 
kerime ozeldir ki o da kelamin ozel olarak kocasi olen kadini ilgilendirmesidir. Qinku ayette "Sizden 
olenlerin" denilmektedir. 

"Gebe kadinlann iddetleri ise, dogurmalanyla son bulur." (Talak: 4) ayet-i kerimesine gelince; bu da 



bir bakima geneldir ki; o da, -bosanmis olsun, kocasi olmiis olsun- gebe kadimn iddetinin dogurmakla 
son bulmasidir. Bu ayet-i kerime diger bakimdan ozeldir ki; o da kelamin, kocasi olen kadimn iddeti 
hakkinda degil de hamile kadimn iddeti hakkinda olusudur. Bu gibi durumlarda iki ayet arasindaki 
zahiri celiskiyi ortadan kaldirmak icin ictihad etmek mutlaka gereklidir. 

Hz. Ali ile ibn Abbas (r.a.)'in ictihadlari hakkinda soyle demek mumkiindur: Bu iki zat, birinci ayet-i 
kerimeyi -hamile olsun veya olmasin- ozel olarak kocasi olen kadm hakkindaki bir ayet olarak asli 
manasinda anlamislardir. Kocasi olen kadimn -hamile olsun veya olmasin- iddetinin tamamlanmasi 
icin dort ay on gun beklemesi gerektigini soylemislerdir. ikinci ayet-i kerimeyi de asli manasinda 
anlamislar, dogum yapmakla da, hayat halinde de olumden sonra da iddetin tamamlanacagini 
soylemislerdir. Ancak bu iki zat bunu, kocanin olumu durumunda kadimn dort ay on gun beklemesi 
geregiyle kayitlamislardir. Kocasi olen kadin bu siireden once dogurursa; siireyi tamamlamak icin yine 
beklemesi gerekir. Hz. Ali ile ibn Abbas (r.a.), ikinci ayet-i kerimeyi, belirtmis oldugumuz tesrii 
hikmete uymak icin birinci ayette hiikmedilen dort ay on gun bekleyerek iddet tamamlamakla, kocasi 
olen kadina ozgii kilmislardir. 

ibn Mes'ud (r.a.) ve ona tabi olan dort mezhep imamlarina gelince; bunlar demisler ki: ikinci ayet-i 
kerime, hamile kadin bakimindan birinci ayet-i kerimeyi neshetmistir. Kadin dogurunca artik iddet icin 
bir an bile beklemez. Dogurduktan sonra kocasi henuz defnedilmemis olsa bile baska erkeklerle 
evlenmesi helal olur. Buna gore dort ay on gunluk iddet siiresi, kocasi olen hamile kadin hakkinda 
gecici bir hukum olmustur. Sonra da bu hukum neshedilmistir. i'lamu'l -Muvakkiin adh eserin sahibi 
(ibn Kayyim) sahabilerin bu hukmun neshedilmesinden sonra kadinlara kolaylik olsun diye iddetin 
dogumla sona erecegi hususunda ittifak etmis olduklarini rivayet ederek demis ki: Kocasi olen kadimn 
iki siireden en uzun olanini beklemesi hususunda selef ulemasi arasinda anlasmazlik vardi.Sonra 
iddetin dogumla sona erecegi hususunda aralarinda ittifak meydana gelmistir. Ancak ibn Kayyim, bu 
ittifakin senedini vermemistir. Tefsirciler de bu ittifaktan bahsetmemislerdir. Bununla beraber ben 
bununla, ibn Kay-yim'in bir kac satir sonraki sozleri arasinda bir uyum sagltyamiyorum. Evet, bir kac 
satir sonra ibn Kayyim soyle diyor: Burada iddetten maksat, bazi fikihcilann zannettikleri gibi sadece 
rahmin temizlenmesi degildir. Qinkii gerdekten once bosanan kadimn da iddet beklemesi gerekir. 
Rahmin temizlenmesi bir hayizla olmaktadir. Bu acidan yasi kucuk oldugu i?in hayiz gormeyen 
kadinla, menapoz devresindeki kadin aynidir. Miiddeti i?inde hayiz goren kadinlarda bu hiikme 
tabidirler.Durum boyle olunca bazi kimseler demisler ki: iddet, sirf bir ibadet anlamini tasir. Manasina 
akil ermez. Bu bir ka? bakimdan batil ve ge?ersizdir. 

a- Seriatte hi? bir hiikiim yoktur ki mana ve hikmeti olmasin: Bunu anlayabilen anlar, anlamayan da 
anlamaz. 

b- iddetler sirf ibadetlerden degildirler: iddetler kii?uk - biiyiik, akilli - deli, miisliiman - zimmi her 
kadin icin vaciptir. iddet beklemeye baslarken kadimn niyet etmesine gerek yoktur. 
c- ilk kocanin, cocugun ve ikinci kocanin hakki iddette acikca goriilmektedir. 

Su halde en dogrusu soyle demek olacaktir: Nikah izlerinin ortadan kaldirilmasi icin kadin, 
(iddetteyken) baskalarina haramdir. Boylece iddette kocaya ve kocanin hukukuna riayet edildigi 
goriilmektedir... Onun (ibn Kayyim'in) bu ifadelerinde goriiliiyor ki o, soyle diyen fikihcilara muvafa- 
kat etmemektedir: Diyorlar ki; iddet, hayiz goren kadinlarda rahmin ibrasi icin mesru kilinmistir. Bir 
hayizdan fazla beklemeye gelince; o ihtiyat icindir. Hayiz gormeyen kadinlara gelince; onlarin iddet 
beklemeleri, teabbii-di (ilahi kanunlara uymaya iliskin) bir emirdir. Ve o kimse yukarida belirttigimiz 
seyleri hak gormektedir. Hukuka iliskin ser'i hiikiimlerde insanlarin maslahatlanna uygun olan 
hikmetlere riayet etmek gerekir. Ayrica onun zahiri ifadeleri, ibadetlerde bile hikmetin mevcudiyetinin 
zorunlu oldugunu belirtmektedir. Oysa biliyorsun ki ibadetlerde hikmetin mevcudiyeti zorunlu 
degildir. Zira ibadetler, insanin Allah'a teslim olup boyun egmesinin emareleridirler. Cenab-i Allah, 
emrettigi ibadetlerin hikmetlerinden sual olunmaz. Eger boyle olursa, vefatindan bir gun sonra dogum 
yapan, sonra da baska erkekle evlenen kadimn olen kocasmin hukukuna riayeti nerede kalir?! Eger 
kocanin kendisinin ve akrabalarininhukukuna riayet etmek icin degilse; kocasi olen kadimn dort ay on 
gun siireyle iddet beklemesinin hikmeti nedir? Cenab-i Allah,kocasi olen kadimn iddetini nicin diger 
kadinlarin iddeti gibi kilmamistir? Diger kadinlar hamiieyseler iddetleri dogum yapmakla sona erer. 
Hayiz gorenierdenseler, iddetleri uc hayiz gormekle sona erer. Ya da uc temizlik devresiyle sona erer. 



Hayizdan kesilmis (menapoz doneminde) iseler, iddetleri yoktur. Sanki kocalan gerdege girmeden 
kendilerini bosamis gibi olurlar. Ciinkii bu durumdaki kadmin rahminin temiz oldugu muhakkaktir. 
Bunun apacik oldugu ortadadir. iddet icin sebep one surenlerin Hz. Ali ile ibn Abbas (r.a.) a tabi 
olmaktan baska cikar yollari yoktur. "Hamile kadinin iddeti sirf cocugun rahimden ayrilip dogmasiyla 
sona erer. Vefat eden kocasi heniiz defnedihnemis olsa bile baska erkekle evlenebilir" diyen dort 
mezhep imamina gelince; bunlar; 

"Hamile kadinlarin iddeti, dogum yapmalanyla sona erer." mealindeki ayet-i kerimenin, 
"Sizden olenlerin geride biraktiklan kanlan, kendi baslanna dort ay on gun beklerler (beklesinler). 828 
ayet-i kerimesinin umumunu neshetmis oldugunu soylemislerdir. Yine bunlar demisler ki: iddet, ya 
rahmin temizlenmesi icin emredilmistir, ya da teabbiidi bir emirdir. Bu emir geregince, hikmetini 
sormaksizin Allah'a ibadet ederiz. Su halde i'lamu'l - Muvakkiin yazari ibn Kayyim'e karsi ileri siiriilen 
seyler, bunlara karsi ileri siiriilmez. 

Kendisi Hamile Degilken Kocasi Olen Kadinin t ddetinin Tamamlanmasi 

Buraya kadar anlatilanlardan da Ogrenildigi gibi hamileyken kocasi vefat eden kadinin iddeti, 
kocasinin vefatindan bir an sonra olsa bile dogum yapmasiyla sona erer. Butun mezhepler bu hukumde 
goriis birligi etmislerdir. Ayrica dogum yapmakla iddetin tamamlanma sartlarini ve bazi suretlerde 
buna muhalefet edenlerin goriislerini de ogrenmistik. Simdi de kendisi hamile degilken vefat eden 
kadinin iddetinin; kadm eger hiir ise dort ay on gun, cariye ise iki ay bes gun oldugunu anlatacagiz: Bu 
durumdaki kadinin yasca buyuk veya kiiciik olmasi, kendisiyle gerdege girilmis olup olmamasi, 
hayizdan kesilmis olmasi veya hayiz gorenlerden olmasi arasinda hiikiim bakimindan bir ayrilik 
yoktur. Anilan iddetin tamamlanmasi icin, mezheplerce ileri siiriilen bazi tefsilath sartlar vardir. 

(62) Hanefiler dediler ki: Kocanin vefatindan sonra dort ay on giinliik siirenin gecmesiyle iddetin 
tamamlanmasi icin su sartlar gerekir: 

1- Vefat ay basinda.yani aym hilalinin dogus vaktinde vukubulursa dort kameri ay ve on giiniin 
geceleriyle birlikte tamamlanmasi sarttir. Fecirden sonra oliirse, oldugu giin ve sonraki dokuz giin 
hesaplanir. Boylece on giin dokuz gece olur. §u halde mutemed kavle gore onuncu gecenin tamamlan- 
masi gerekir. Ama ay icinde oliirse, iddet giinlerle hesaplanir. Geceli gunduzlu yiizotuz giin 
gecmedikce iddet tamamlanmis olmaz. Bazilan demisler ki: Koca, ay icinde oliirse, oldugu ayin kalan 
giinleri kadinin iddeti icin hesaplanir. Sonraki ve daha sonraki aylar hilale gore hesaplanir. Kalan eksik 
giinlerse; besinci aydan on giine eklenerek tamamlanir, ila ve iktidarsiz koca bahislerinde bunun 
aciklamasi yapilmisti. 

2- Evlilik, sahih bir nikah akdine dayali olmalidir: Adamin biri fasid nikah akdi yaparak bir kadinla 
evlenip cinsel munasebette bulunur ve oliirse; karisi eger hayiz gorenlerdense uc hayiz gorerek, 
hayizdan kesilmis veya ha-mileyse ii? ay bekleyerek ya da dogurarak iddetini tamamlar. Fasid nikaha 
dayanilarak ya da siiphe sonucunda kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadinin iddeti; eger hiir ise uc 
hayiz gorerek, hayizdan kesilmisse ii? ay bekleyerek ya da dogurarak sona erer. Bu kadin bosanmis da 
olsa, kocasi olmiis de olsa hiikiim aynidir. Bu kadin cariye ise iddeti iki hayiz da bir bucuk ay, yahut 
dogum ile sona erer. 

3- Nikah, kocanin olSmiine kadar sahih olarak devam etmelidir: Nikah, kocanin olumunden oncefasid 
olursa; kadina fasid nikahin iddeti vacib olur. Mesela miikatep bir kole, baskasinin miilkiyetindeki bir 
cariyeyle evli olur, sonra bu cariyeyi (karisini) efendisinden satin ahr ve oliirse; iizerindeki mii-kateplik 
bedel ve borcunu karsilayacak kadar bir mal birakirsa nikahi fasid olur. ^iinkii bu durumda hiir gibi 
olur. Hiir erkeginse bir cariyeyle evlilik akdi yapmasi sahih olmaz. Bu durumda karisi, fasid nikah 
iddetini bekler ki bu da, eger kansiyla cinsel temasta bulunmussa, iki hayizdir. Cinsel temasta 
bulunmamissa, kadinin iddet beklemesi asla gerekmez. Ciinkii fasid akid icin iddet yoktur. 

Ama miikatep bir kole olan bu koca oliir ve borcunu kapatacak kadar bir mal birakmazsa; nikahi sahih 
olarak devam eder. Ciinkii bu durumda kari-koca, kolelikte kalmaya devam ederler. Kadin, vefat 
iddetini bekler ki bu da cariye icin iki ay bes giindiir. 
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4- Koca, oliimle sonuclanan bu hastahgmdayken karisini bain talakla bosamis olmamalidir: Buna 
(mirastan) kacanin bosamasi derler. Bu soyle olur: Koca oliimle sonuclanan hastahgmdayken, rizasini 
almadan karisini bosa-yrp, sonra karisinin iddeti sona ermeden vefat eder. Bunun hiikmii soyledir: 
Kadin, biri bosanmak icin, digeri de kocasinin vefati icin olmak iizere iki iddet bekler. §u da var ki; iki 
iddetten birine giren sure, kadin 'chine hesaplanir. Sozgelimi kadin hayiz goren kadinlardan olup 
bosandiktan sonra bir hayiz gormiis, sonra da kocasi olmiisse; iddeti, vefat tarihi iden itibaren dort ay 
on gun beklemesi ile baslar. Yalniz, bosanma vaktinden itibaren tic hayiz gormesi sarttir. Kocasinin 
vefatindan once gordiigii bir hayiz da onun lehine hesaplanir. Vefat iddetinde iki hayiz gormesi 
zorunludur. Bu.siire zarfinda iki hayiz gormezse, kalan iki hayzi gormedikce iddeti tamamlanmis 
olmaz. Hayiz kanamasi gormedigi takdirde menapoz (hayizdan temelli kesilme) donemine 
ulasmadikca tamamlanmis olmaz. 

Kocasi kendisini bosadiginda o hayiz gor-ilerdense; kocasinin vefatindan once hayiz gormemis sonra 
da kocasi vefat etmisse, vefat iddeti bekler. Bu iddet siiresi zarfinda uc hayiz goriirse ne ala. Aksi halde 
uc hayiz goriinceye dek beklemesi gerekir. 

Ozetle; kocasi olen kadinm iddeti, kocanin vefati vaktinden dort ay on gun gectikten sonra, bosanma 
vaktinden itibaren uc hayiz gordiikten sonra tamamlanir. tic hayzin bazisini bu sure icinde, bazisini bu 
siire disinda goriirse; tamamini bu siire icinde gormiis gibi, kadinin lehine hesaplanir. Ne tamamim, ne 
de bazisini bu siire icinde gormezse; bu siireden sonra uc hayiz gorerek beklemesi gerekir. tic hayiz 
gormedikce iddeti tamamlanmaz. 

Bu anlattiklanmiz iddetle ilgiliydi. Mirasla ilgili hiikme gelince; kadinin miras hakki diismez. Zira 
miras hakki acisindan evlilik hiikmii devam etmektedir. 

"Bain talakla" kaydini kullanmakla, oliim hastahgmdayken karisini ric'i talakla bosamasi kapsam disina 
cikarilmis oldu. Karisinin iddeti tamamlandiktan sonra oliirse, aralarindaki evlilik bagi kopmus olur. 
Kadinin miras hakki diiser, vefat iddeti beklemez. Karisi iddetteyken vefat ederse, tipki onun kari- 
siymis gibi vefat iddeti bekler. Bunda hi? ihtilaf yoktur. Bu durumda karisini sihhatteyken bosamasiyla 
oliim yataginda hastayken bosamasi arasinda bir fark yoktur. Bosadiktan sonra karisi iddetteyken 
kendisi oliirse, karisi ona mirasci olur. £unkii onun karisidir. 

"Karisinin rizasini almaksizin" kaydini koymakla, rizasini alarak karisini bain talakla bosamasi kapsam 
disina ?ikarilmis oldu. Rizasini aldiktan sonra kansmi bain talakla bosar da, sonra oliirse; karisi 
bosanma iddetini bekler. Ama kocasina mirasci olma hakkina sahib olmaz. 

"Oliimle sonuclanan hastaliginda" kaydini koymakla, sihhatteyken karisini bain talakla bosamasi 
kapsam disma cikarilmis oldu. Bu durumda kadin, ona mirasci olamaz. iddeti de vefat iddetine 
doniismez. 

§unu bil ki; mirastan kacma amaciyla bosanan kadinin iddeti disindaki vefat iddeti, dort ay on gun 
beklemekle tamamlanir. Kocasi olen kadinin hayiz gorenlerden olup olmamasi ya da anilan iddetin 
icinde hayiz gormiis olmasi veya olmamasi arasinda bir fark yoktur: Mesela cocuk emzirici oldugu icin 
hayzi gecikmis ise veya hayatinda bir kez hayiz gormiis, sonra da temizlik donemi uzamissa; yine 
iddeti dort ay on giinle tamamlanir. Cunku hay-zin vefat iddetine etkisi yoktur. Ancak kadin hamileyse, 
once de belirtildigi gibi dogum yapmadan iddeti tamamlanmaz. 

Malikiler dediler ki: Handle degilken kocasi olen kadinin iddetinin dort ay on gun beklemekle 
tamamlanmasi icin bazi sartlarin bulunmasi gerekir: 

1- Nikah akdi, sahihliginde icma'edilen ya da mezhep imamlari nezdin-de sihhati uzerinde ihtilaf edilen 
bir akid olmalidir: Mesela hac veya umre ihramindaki bir kadini nikahlamak gibi... Bu nikah akdinin 
sihhati uzerinde ihtilaf edilmistir. Cunku Hanefiler bunun sahih oldugunu soylerler. Ama dort karisi 
olanin besinci bir kadim nikahlamasi ya da kendi mahremi bir kadini nikahlamasi gibi fasidliginde 
icma' edilen fasid bir nikah olursa; iddeti, bosanmis kadinm iddeti gibi olur ki bu, kadin eger hayizdan 
kesilenlerdense tic aydir. Bir kimse bir kadini, fasidliginde icma' edilmis bir akidle nikahlar, onunla 
cinsel temasta bulunur, sonra da oliirse; iddeti, bosanmis kadinin iddeti gibi olur. Ama bu kadinla 
gerdege girmezse, kadinin iddet beklemesi gerekmez. 

2- Olen koca musluman biri olmalidir. Kan - kocanin ikisi de zimmi olup, koca oliir de musiuman bir 
erkek bu kadinla evlenmek isterse; iddeti, eger hayiz gorenlerdense uc temizlik devresidir. Eger 
hayizdan kesilenlerdense, uc aydir. Gayri muslim bir efrkek bu kadinla evlenmek ister de, aralarinda 



hiikmetmek icin mahkemelerimize basvururlarsa, iddeti yine ayni olur. Bu hiikiim, kendisiyle gerdege 
girilmis olan kadma ozgudur. Gerdege girilmemis-se, kadimn iddet beklemesi asla gerekmez. 

3- Geceleriyle birlikte dort ay on giin tamamlanmalidir. 

4- Karisini bain talakla bosayip da karisi iddetteyken kendisi olmiis olmamalidir. Boyle bir durum 
meydana gelirse kansinin iddeti, vefat iddetine doniismez. Aksine, bosanma iddeti bekler ve 
tamamlamak iizere bu iddeti beklemeye devam eder. Ric'i talakla bosanan kadmin hiikmii bundan 
farklidir. Ric'i talakla bosanan kadin iddetteyken, kocasi vefat ederse; iddeti vefat iddetine doniisiir. 
Yani kocasinin vefatindan itibaren dort ay on giin beklemesi gerekir. Bosanma iddetini beklerken 
ucuncii temizlik devresinin tamamlanmasina bir giin kala dahi kocasi vefat ederse, iddeti vefat iddetine 
doniisiir. Kadin eger cariye ise; iddeti hiir kadminkinin yarisi kadar vefat iddetine doniisiir. (Yani iki ay 
bes giin bekler.) 

5- Kendisiyle gerdege girilmis olan kadinda hayiz zamani gelmeden Once dort ay on gunluk siirenin 
gecmesi ve kadinlarin da "Rahminde hamilelik bulunmadigmda siiphe yoktur" demeleri sarttir. Bunun 
manasi sudur: Mesela kadin cocuk emzirmekteyken kocasi olur ve emzirme miiddetinde hayiz 
gormemek bu kadimn adeti ise, hayiz gorme zamani gelip catmadan once dort ay on gunluk sure gecer 
ve, kadinlar da "Rahminde hamilelik bulunmadigmda siiphe yoktur" derlerse, iddeti tamamlanmis olur. 
Yine bunun gibi bir kadin her bes ayda bir hayiz goriiyorsa, temizlik doneminin basinda kocasi oliir ve 
hayiz zamani gelip catmadan dort ay on giin bekler ve kadmlar da "Rahminde hamilelik 
bulunmadigmda siiphe yoktur" derlerse, iddeti tamamlanir. Ama kadinlar veya kendisi hamileliginden 
siiphe ederse, dokuz ay beklemesi vacib olur. Hamilelik siiphesi ortadan kalkarsa ne ala. Aksi takdirde 
hayiz goriinceye veya kuvvetli goriise gore hamileligin en fazla siiresi olan bes yil siireyle beklemesi 
gerekir. Bazi kimseler hamileligin en fazla siiresinin dort yil oldugunu soylemislerdir. Diger bazilan 
bundan daha baska siireler soylemislerdir. Kadin iddet siiresi zarfinda hayiz gorenlerden olup da hayiz 
goriirse, iddeti (dort ay on gunluk) miiddetle tamamlanir. Adeti ertelenerek hayiz gormezse, hayiz 
gormedikce iddeti tamamlanmaz. Hayiz goriince iddeti tamamlanir. Hayiz gormezse, dokuz ay bekler. 
Dokuz ayi tamamladiginda; kendisi veya kadinlar hamileliginden siiphe ederlerse, bu siiphe ortadan 
kalkmcaya dek bekler. Ya da hamileligin en fazla siiresi kadar bekler. Acikca goriiliiyor ki Malikilerin; 
kadinlarm, ozellikle uzman kadinlarin kararlarina dayanma teorileri, zamanimizda miiskiilati kesinlikle 
ortadan kaldiriyor. Zira bilgili kadin hekimler, dort ay on giinden fazla beklemeden rahimde cocuk 
bulunup bulunmadigina hukmedebilirler. 

Ozetle; kendisiyle gerdege girilmis olan kadimn kocasi vefat ettiginde once hayiz adetine gore bekler. 
Dort ay on giinde hayiz gormezse; mesela bes ayda bir hayiz goriiyorsa ve temizlik doneminin 
basindayken kocasi oliirse, dort ay on giin beklemekle iddeti tamamlanir. Yalniz rahminin bos oldugu 
hususunda siiphe bulunmamasi sarttir. Kendisi handle oldugunu hisseder veya kendisini goren kadmlar 
handle oldugundan siiphe ederlerse iddeti tamamlanmaz. Aksine, once belirtilen siire kadar beklemesi 
gerekir. Ama dort ay on giinde hayiz goren bir kadin olup, bir kez olsun bu siire zarfinda hayiz goriirse, 
dort ay on giin siire beklemekle iddeti tamamlanir. Bilinmeyen bir sebepten veya kuvvetli goriise gore 
hastaliktan otiirii hayiz gormezse, hayiz goriinceye dek iddeti tamamlanmaz. Hayiz gormezse, dokuz 
ay bekler. Yine hayiz gormez ve hamileliginden kendisi ve kadinlar siiphe ederlerse, bu siiphe ortadan 
kalkmcaya dek bekler. Veya hamileligin en fazla siiresi olan bes yil miiddetle bekler. 
§afiiler dediler ki: Kendisi handle degilken kocasi olen kadimn idde-tinin dort ay on giin siire 
beklemekle tamamlanmasi icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Olen koca, kansim bain talakla bosamis olmamalidir. Bain talakla bosar da, karisi iddet 
beklemekteyken oliirse; kadin bosanma iddetini beklemeye devam eder. iddeti, vefat iddetine 
donusmez. Kadin hamileyse ve bain olarak bosanmissa; doguruncaya dek iddet nafakasi almaya devam 
eder. Ric'i talakla bosanip iddet beklemekteyken kocasi oliirse, o zaman bosanma iddeti vefat iddetine 
doniisiir. Bosanmanin kalan iddeti ve nafakasi diiser. Zira nafakayi haketmesine sebeb olan iddet 
gecersiz olmustur. Bu iddeti, yeni bir iddete donusmustur. Bu nedenle bu kadimn bain olarak bosanan 
kadimn aksine, siislenmeyi terketmesi vacib olur. Bain talakla bosanan kadimn siislenmeyi terketmesi 
vacib olmaz. Ciinkii o ilk iddeti iizerinde kalmaya devam eder ve iddeti, bosanma iddetine donusmez. 

2- Kadin, rahminin hamilelikten temiz oldugundan siiphe etmemelidir: 

Karnindaki bir agirlik veya bir hareketten dolayi hamilelikten siiphe etmemelidir. Kendisinde bu siiphe 



ya iddetinin tamamlanmasmdan once, ya da iddetinin tamamlanmasindan sonra meydana gelir: 
iddetinin tamamlanmasindan once meydana gelirse, bu siiphe ortadan kalkincaya dek beklemesi ge- 
rekir. Oyle ki; iddeti tamamlanir ve Olen kocasindan baska bir erkekle evlenirse, gercekte hamile 
olmadigi anlasilsa bile nikahi batil olarak akdedilmis olur. Nikahlarini yenilemeleri gerekir. Bazilari 
derler ki: ilk nikah eski hali iizere kalir. Cunkii hakikat, o nikahin sahih olduguna delalet etmektedir. 
ikinci kocayla beraber batil nikah uzere evliligi devam ettirir de, onunla evlendikten alti aydan fazla bir 
sure sonunda dogurursa,dogancocuk-kadinm ilk kocadan bosandiktan sonra dort yil gecmeden 
dogurmus olmasi nedeniyle ilk kocaya ait olmasi her ne kadar mumkiinse de- ikinci kocaya ait kilinir. 
Ama ikinci kocayla evlendikten spnra aradan alti ay gecmeden dogurursa; dogan cocuk -ilk kocadan 
bosandiktan sonra dort yildan fazla bir zaman gectigi icin her ne kadar ikinci kocaya nispet edilebilirse 
de- ilk kocaya ait kilinir. Ama iddetinin tamamlanmasindan sonra hamilelik siiphesi kadinda meydana 
gelirse, bu siiphesi ortadan kalkmcaya dek sabredip evlenmemesi siinnet olur. Siinnete muhalefet eder 
ve baska bir erkekle evlenirse, iddeti zahiren tamamlanmis oldugu icin nikahi batil olmaz. Ancak batil 
olduguna dair kesin bir karine mevcud olursa, o zaman nikahi batil olur. Ornegin ikinci kocayla 
evlendikten sonra rahmine cocugun dusmesinin mumkiin olacagi; yani kocasinin cinsel temasta 
bulunarak kendisini gebe birakmasinin miimkun olacagi vakitten sonra alti ay gecmeden dogurursa, bu 
dogum nedeniyle ikinci evlilik akdinin batil oldugu anlasihr. ilk kocasindan otiirii beklemesi gereken 
iddetin tamamlanmamis oldugu da ortaya cikar. Dogan cocugun nesebi -ilk kocadan bosandiktan sonra 
hamilelik muddetinin en cogu olan dort yillik bir sure gecmedigi icin- ilk kocaya nispet edilmesi 
miimkiinse, ona nispet edilir. ilk kocadan bosanma tarihinden itibaren dort yildan fazla bir zaman 
gectikten sonra dogurursa, once de belirtildigi gibi bu cocugun nesebini ilk kocaya nispet etmek 
miimkiin olmaz. Ama ikinci kocayla evlenisinin iizerinden alti aydan fazla bir zaman gectikten sonra 
dogurursa, ikinci akid sahih olur. Cocuk da ikinci kocaya ait olur. 

Burada §afiiler, hamilelik siiphesini tibbi araclar ve uzman kadinlarin marifetiyle ortadan kaldirmanin 
miimkiin olusundan bahsetmemislerdir. Ancak demislerdir ki: Burada dusugun insan eti oldugunu 
haber vermede ebenin goriisii ile amel edilir. Dort ebe bu yolda haber verirlerse, bu kadin zahiren de 
batmen de evlenebilir. tki uzman erkek de bu hususta dort ebe gibidirler. Bir tek ebe dahi bu yolda 
haber verirse, bu kadin batmen (fetva bakimindan) baska bir erkekle evlenebilir. §u halde uzman 
kadina itimad etme ilkesi, §afiilere gore muteberdir. Maksat aynidir: O da rahmin bos oldugunun ta- 
hakkuk etmesidir. Bu durumda hamileliginden siiphelenen kadinin hamile olmadiginin kesinlikle 
bilinmesi ve bu sikintidan kurtulmasi icin kendini uzman kadin hekimlere muayene ettirmesi dogru 
olur. 

§unu bil ki bu sart, sadece kocasi olen kadinin iddetinin tamamlanmasina ozgii degildir: Aym zamanda 
bu sart, bosanan ve nikahi feshedilen kadinin iddetini de kapsamaktadir. iddetin dogumla 
tamamlanmasi bahsinde de ogrenildigi gibi cocugun ya da penisi ve testisleri kopuk olan bir kocanin 
oliip de geride biraktiklari kanlarinin iddeti dort ay on giindiir. Bu kadinin hamile oldugu belirse bile 
hiikiim degismez. Bilindigi gibi kadinin hamileligi, siiphe sonucu yapilan cinsel temastan dolayi 
tesekkiil etmisse, kadinin iki iddet beklemesi gerekir: Yani doguruncaya kadar bekler. Dogurunca, 
siiphe sonucu yapilan cinsel temasin iddeti tamamlanmis olur. Dogurduktan sonra da vefat iddetine 
baslayip, dort ay on gun bekler. Kendisi hamile degilken kocasi vefat ederse, sonra iddet esnasinda 
kendisiyle siiphe sonucu cinsel temasta bulunulursa ve bu temas nedeniyle hamile kalirsa, iddeti 
dogumla sona erer. Bu temastan once vefat iddeti icin beklemis oldugu sure, kadinin lehine hesaplanir. 
Dogurduktan sonra, once bekledigi siireyi de hesaplayarak dort ay on giinliik iddet siiresini tamamlar. 
Ama bu kadin, kocasmin nikahi altindayken bir baska sahis kendisiyle zina eder ve zina eden bu sahis 
onu gebe birakir, sonra da kocasi vefat ederse; bu kadin dort ay on giinliik vefat iddeti bekler. Bu 
siireyi tamamladiginda iddeti sona ermis olur. Dogursa da dogurmasa da bu sure sonunda iddeti 
tamamlanmis olur. Artik baska bir erkekle evlenip cinsel temasta bulunmasi helaf olur. Esah olan kavle 
gore bu kadin zinadan hamileyken de baska erkekle evlenebilir. Zira zina suyundan dogan cocugun 
hiirmeti yoktur. Kendisi hamileyken adamin biri onunla evlenmek ister de, durumunu bilmezse; yani 
zinadan mi yoksa siiphe sonucu yapilan bir temastan mi hamile kaldigini bilemezse, bu hususta sahih 
kabul edilen iki kavil vardir: 

a- Bu hamileligin zina sebebiyle oldugu kabul edilir: Bu durumda bu kadini nikahlayip onunla cinsel 



temasta bulunulabilir. 

b- Bu hamileligin siiphe sonucu yapilan temas nedeniyle oldugu kabul edilir: Bu durumda kendisiyle 
evlenmek isteyen sahis, iddetini tamamlayincaya kadar onu bekler. Dogrusu, hadden kurtulsun diye bu 
hamileliginin, siiphe temasi nedeniyle oldugu kabul edilir. Uzerine nikah akdi yapmanin caiz olmasi ve 
kendisiyle temasta bulunmanin helal olmasi icin bu hamileligi, zina sebebiyle meydana gehnis saymak 
da mumkiindiir. Bu takdirde iddet beklemeksizin onunla evlenip temasta bulunmak caiz olur,. 
Boylece ogrenmis oluyoruz ki; kadm kocasinin olumiinden sonra iddet-teyken zina yaparak handle 
kalirsa, bu hamileligi vefat iddetini kesmez. . 

3- Dort hilal ayi ve geceieriyle birlikte on gunun gecmis olmasi sarttir. Sart olan, mumkiin oldugu 
kadariyla hilali nazar-i itibara almaktir. Koca, ay basinda yani aym hilalinin ilk goriildugu anda vefat 
ederse; dort hilal ile birlikte geceli gunduzlu on gunun gecmesi sarttir. Aybasindan sonra vefat ederse, 
vefat ettigi ayin kalan kismi giinlerle hesaplanir. Eksik kalan giinler besinci aydan tamamlanir. 
Aralarindaki siire hilallerle hesaplanir: Mesela saban ayinm onbesinde vefat ederse, tic ay hilallerle 
hesaplanir. Bu uc ay ramazan, sevval ve zilkade aylandir. Sonra besinci ay olan zilhicce ayindan onbes 
gun alinir ki; bununla saban aymin kalan eksigi ve dolayisiyla dort ay tamamlanir. Boylece zilhiccenin 
onbesine ulasihnis olur. Bundan sonra zilhicceden on gun ve gece alinir. Boylece de kadinin iddeti, 
zihhice ayinin yirmialtisinda tamamlanir. iddet, diger zamanlarda vefat edilmesi durumunda da bu 
sekilde hesaplanir. Kadinin' hilali gormesi imkansiz olur da eksik ve tarn aylari bilemezse, o her zaman 
aylan tarn olarak hesaplar. 

Hanbeliler dediler ki: Kendisi handle degilken kocasi vefat eden kadinin iddetinin dort ay onsgiin 
bekleyerek tamamlanmasi icin su sartlarin tahakkuku gerekir: 

1- Rahminin bos ve temiz oldugundan siiphe etmemelidir: Dort ay on gunluk siirenin 
tamamlanmasindan once hamile oldugundan siiphe ederse; mesela karninda bir hareket hisseder veya 
karni siser yahut hayiz kanamasi kesilir veyahut memesine siit iner yahut da bunlara benzer haller 
goriirse; bu siiphesi ortadan kalkmadikca iddeti tamamlanmis olmaz. Hamile oldugu goriilurse, iddeti 
dogurmakla sona erer. Hamile olmadigi anlasihrsa, iddeti bundan sonra tamamlanir ve evlenmesi helal 
olur. Bu siiphesi varken olen kocasindan baska bir erkekle evlenirse, hamile olmadigi sonra anlasilsa 
bile nikahi batil olarak akdedilmis olur. Dort ay on gun bekledikten sonra hamilelik siiphesi 
beiirirse,yine bu siiphe ortadan kalkincaya dek beklemesi gerekir. Siiphe varken evlenirse, nikahi batil 
olarak akdedilmis olur. ^iinkii bu durumda o, iddet beklemektedir. Ama dort ay on gun bekledikten 
sonra hamilelik siiphesi ortaya cikmazsa, sonra da baskasi kendisiyle evlenip cinsel temasta bulunur ve 
kadin bundan sonra hamile liginden siiphe ederse, nikah fasid olmaz. £unkii bu siiphe, iddetin zahiren 
tamamlanmasindan sonra ortaya cikmistir. Ancak bu siiphe ortadan kalkip hamile olmadigi 
anlasilmadikca, ikinci kocanin bu kadinla cinsel temasta bulunmasi haram olur. ikinci kocayla ev- 
lendikten sonra alti ay gecmeden dogurdugu icin onceden hamile oldugu anlasihrsa, bu takdirde ikinci 
nikah batil olur. ^iinkii kendisi iddetteyken uzerine nikah akdedilmis oldugu anlasilmistir. Nikahlayip 
kendisiyle cinsel temasta bulunmamis ve sonra da hamilelik siiphesinin ortaya cikmis olmasi 
durumunda da bu siiphe ortadan kalkmadikca, onunla cinsel temasta bulunmasi haram olur. Uzerine 
nikah akdedildikten sonra alti ay gecmeden dogurursa, once de anlatmis oldugumuz gibi nikah akdinin 
batil oldugu anlasihr. Ancak bu kadinin dogurmus oldugu cocugun diisiik olmamasi, yani digerleri gibi 
yasiyor olmasi sarttir. Aksi takdirde bununla akid batil olmaz. ^iinkii bu dusugun, ilk kocasinin 
vefatindan sonra rahmine diismiis olmasi muhtemeldir. 

2- Kadin, baska bir erkekten hamileyken kocasi olmus ohnamalidir: Mesela kocasi, emsallerinin 
?ocugu olmayan ku?iik yastaki bir erkekse veya tes-tisleri ya da penisi kesikse -bu ikisinin de cocuklari 
olmaz- veya nikahladiktan sonra heniiz cinsel temasta bulunmadan vefat ederse, bu durumda kadinin 
iki iddet beklemesi gerekir: iddetin biri dogumla sona erer. Digeri vefat iddeti olup, dogurduktan sonra 
baslar. Dogurduktan sonra bu kadinin dort ay on gun beklemesi gerekir. 

3- Koca, sihhat halindeyken kansini bain talakla bosamis ohnamalidir. Bain talakla bosar da, kansi 
iddetteyken kendisi oliirse, kansinin iddeti vefat iddetine doniismez. Aksine ilk iddetini beklemeye 
devam eder. £unku bu durumda kadin ona yabancidir. Ama oliimle sonu?lanmasindan korkulan bir 
hastaliga yakalanmisken kansini bain talakla bosar da, kadin iddet beklemekteyken koca oliirse, iddeti 
vefat iddetine doniisur. Meger ki bosanma iddeti daha fazla olsun. O zaman bosanma iddetini 



beklemesi gerekir. Mesela kadm tic ayda bir hayiz goren kadmlardan olup, kocasi kendisini bain talak - 
la bosar ve bosandiktan sonra bir kez hayiz goriir de kocasi oliirse; dort ay on gunluk vefat iddetini 
beklemesi gerekir. Bu siire kalan iki hayiz icin yeterli olmaz. Dort ay on gunluk surenin 
tamamlanmasindan sonra, kalan iki hayiz kanamasini gormek icin beklemesi gerekir. Bu durumda 
bosanma ve oliim iddetlerinden hangisi daha fazla siireli ise onu bekler. Zira bu durumda kocasina 
mirasci olmaktadir. 

Ama bir kimse kansini ric'i talakla bosar, sonra kansi iddet beklemekteyken kendisi vefat ederse; 
karisinin (talak) iddeti vefat iddetine doniisiir. Kocasinin oliim giiniinden Itibaren dort ay on giin 
beklemesi gerekir. Bosama iddeti diiser: Ciinkii bu durumda kocasinin kansidir. Miras ve diger eslik 
haklari vardir. Sonu oliimle noktalanan hastaligi halindeyken kansini bosarsa, kansi kendisine mirasci 
olamaz. Tipki kolenin oliimle sona erecek hastaligi halinde hur veya cariye olan kansini bosamasi, 
sonra da kansi iddet beklemekteyken kendisinin ohnesi gibi... Bu durumda kansi talak iddeti bekler. 
Ciinkii bu kansi ona mirasci olamaz. Musluman bir erkegin nikahmdaki zimmi bir kadini kocasi, 
oliimle sona erecek hastaligi halinde bosarsa bu kadin da talak iddeti bekler. Ciinkii bu da kocasina 
mirasci olamaz. Yine aym sekilde kan - koca musluman olup; koca, oliimle sona erecek hastaligi 
halindeyken rizasini alarak kansini bain talakla bosar; mesela kadin bosanmayi ondan isteyip o da 
bosarsa, kadin talak iddeti bekler. Ciinkii bu durumda kocasina mirasci olamaz. Bir sahis kansini bosar, 
kansi da hayiz veya baska bir yolla iddetini tamamlar da, bundan sonra kocasi vefat ederse; ric'i talakla 
da bosamis olsa, bain talakla da bosamis olsa bu koca icin kadin iizerinde iddet hakki olmaz. 
Hamilelik siiphesi bulunmadigi takdirde vefat iddetini beklemede hayiz gormek nazar-i itibara alinmaz. 

Hayiz Gorenlerden Olmasi Durumunda Bosanan Kadinin Iddeti, Hayzin Mana Ve §artlari 
Bahsi 

Bir kimse, sagliginda bosama veya nikah feshi biciminde karisindan ayrilir ve kansi da hayiz 
gorenlerden olursa; kansi, 

"Bosanmis kadinlar, kendi kendilerine uc kur' beklerler. 829 ayet-i kerimesi geregince uc kur' ile iddet 
bekler. Ayet-i kerimede "bosanmis kadinlar" derken tabii ki, handle degilken bosanmis olan kadinlar 
kastedilmektedir. Buna da su ayet-i kerime delalet etmektedir: 

"Gebe kadinlann iddetleri ise, cocuklarini dogurmalanyla son bulur. 830 Bu ayet-i kerime genel anlamli 
olup bosanan kadinlari ve kocasi olen kadinlari kapsamaktadir. Birinci ayet, handle olmayan kadinlara 
tahsis edilmistir. Bu anlatilan, hiir kadinin iddetiydi. Cariyenin iddetine gelince bu, hur kadmmkinin 
yarisi kadardir. Yalniz kur' ikiye bolunemedigi i?indir ki cariyenin iddeti iki tarn kur' olmustur. Bu 
bahsi ilgilendiren meseleleri soylece siralayabiliriz: 

1- Kur' dan kastedilen mana nedir? 

2- Emzirme nedeniyle hayzi geciken kadin, cocugu siitten kestikten sonra hayiz ile mi yoksa aylarla mi 
iddet bekleyecektir? 

3- Hastalik nedeniyle hayzi kesilen hasta kadinin iddeti nasildir? 

4- Kanamasi devam edip kendisine mustehaze denilen kadinin iddeti nasildir? 

5- Bir, iki, uc, dort, bes veya on senede bir hayiz goren kadinin iddeti nasildir? 

6- Hayizdan baska bir seyle buluga eren ve ondan sonra da hayiz gormeyen kadinin iddeti nasildir? 
Mezhepler bu sorulara tafsilath cevaplar vermislerdir. 

(63) Malikiler dediler ki: Birinci sorunun cevabi soyledir: Kur'un manasinda ihtilaf edilmistir. Meshur 
olan su ki kur hayizdan temizlenmek demektir. Bir kimse kansini temizlik devresinin sonunda 
bosadigmda, bosama soziinii tamamladiktan hemen sonra kansmda hayiz kanamasi baslarsa, bu onun 
i?in bir temizlik devresi olarak hesaplanir. Bir kez daha hayiz goriip temizlenirse, bu onun icin ikinci 
bir temizlik devresi sayilir. Yine hayiz goriip temizlenirse, bu onun icin iiciincii bir temizlik sayilir. Bu 
ucuncu temizligin sona ermesiyle, dordiincii hayza girdiginde iddeti tamamlanmis olur. 
Bazilari kur'un manasinin hayiz oldugunu soylemislerdir. Nitekim Hanefi ve Hanbeliler de boyle 
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demislerdir. Maliki mezhebini arastiranlar, onlarin kuru sadece hayiz manasinda kullandiklarini 
goreceklerdir. Bu nedenle kur'un temizlik manasina degil de hayiz.manasma kullanildigi goriisii agirlik 
kazanmaktadir. Bazilari birinci kavli "Kur'un hayiz manasina kullanilmasi mecazidir. Temizlik 
manasina kullanilmasi hakikidir" diyerek teyid etmislerdir. Hakikatle amel etmek miimkiin oldugunda 
mecazla amel etmek sahih olmaz. Bu teyid yerinde degildir. Gercek su ki; kur' kelimesi, hayizla 
temizlik arasinda musterektir. Her ikisi icin de esit olarak kullanilir. iki manadan biri icin kullanilmasi 
liigat bakimindan oncelikli olmaz. Hal boyle olunca rahmin hakikaten ibrasinin kendisiyle elde 
edilecegi sey, temizlik degil de hayizdir. Bazi Maliki muhakkiklerinin ifade ettikleri budur ve bunu hi? 
kimse reddetmis degildir. Goriilen o ki Malikiler, kur' kelimesini hayiz manasinda kullanmayi tercih 
etmektedirler. Ancak onlar, kocanin hayiz halindeki karisini bosamasi durumunda bu eksik siireli 
hayzin, kadinin lehine hesaplanip hesaplanamayacagini soylememislerdir. Maliki mezhebinin kurallari, 
bu eksik siireli hayzin da temizlik devresi gibi hesaplanmasini gerektirmektedir, iddette muteber olan 
hayza gelince; bu dogum veya bekaret zannin yirtilmasi gibi sebeplerle degil de adet geregi 
kendiliginden kadinin vaginasmdan akan bir kandir. Bu kanama ile iddetin tamamlanmasi icin bazi 
sartlar gereklidir: 

1- Bu kanama en azindan bir gun veya bir giiniin bir kismi kadar siireyle devam etmelidir: Ama bir an 
gibi kisa bir sure akarsa, bu her ne kadar ibadet babinda hayiz sayilirsa da iddetin kendisiyle 
tamamlanacagi temizlik hukmiinii ortaya koyacak bir hayiz sayilmaz. Bu haldeki kadinin, bu kanama 
durduktan sonra gusletmeden namaz kilmasi helal olmaz. Orucluyken kendisinde bu kanama baslarsa 
orucu bozulur. Su da var ki; iddet babinda hayiz iki giinden once kesilirse bu kanm durumu, uzman 
kadinlardan sorulur. Adaleti bilinir olan bir kadin, bu kanin hayiz oldugunu soylerse ne ala. Aksi 
takdirde bu kan, hayiz sayilmaz. 

2- Kadin, dokuz yasindan kiiciik olmamalidir. Dokuz yasindan kiiciik iken kendinde kanama goriirse, 
hayizh sayilmaz. Hayizdan temelli kesilme (menapoz) cagma girdikten sonra da kendinde kanama 
goriirse, yine hayizh sayilmaz. Hayizdan kesilme yasi yetmistir. 9 ila 13 yaslan arasindaki kadinin 
hayiz kanamasi uzman kadinlardan sorulur. Onlar bunun hayiz oldugunu soylerlerse ne ala. Bunda 
siipheli olur veya bu kanin hayiz olmadigini kesin olarak soylerlerse, onlarin goriisleriyle arnel olunur. 
5 iia 7 yaslan arasindaki kizlarin hayizlari da uzman kadinlara sorulur. 

3- Akan kan; kizil, san veya bulanik renkte olmalidir. Bulanik, meshur kavle gore siyahla beyaz 
arasinda olan bir renktir. Bu kan kizil renkte degilse hayiz sayilmaz diyenler de olmustur. 

4- Bu kan ila? kullanarak akitilmis olmamalidir. Kadin hayiz kanamasini normal vaktinden once cabuk 
baslatmak icin ila? kullanir ve kanama goriirse, iddeti bu kanamayla tamamlanmis olmaz. Hal boyle 
olunca da bu kan, namaz ve orucu menedecek bir hayiz olmaz. Bu kanin hayiz olabilecegini diisiinerek 
kadinin, oruclarmi kaza etmesi ihtiyat geregidir. Kadin, hayiz kanamasmi durdurmak i?in ila? kullanir 
da kanamasi durursa, temizlenmis olduguna hukmedilir. Sonra hayiz gormemis kadin icin -buna 
miibtedie denir- hayzin maksimum siiresi onbes giindiir. Hayizda adeti olan kadin icinse, adetine gore 
hesaplanir. Adet siiresi doldugu halde kanamasi durmazsa ii? giin daha bekler. Her kanama devresinde 
uc giin arttirarak onbes giine ulasincaya kadar bekler. Onbes giinii doldurunca artik beklemez. Kadinin 
hayiz adeti onbes giin olmadiginda kadin uc giin bekler. Ama hayiz adeti onbes giin ise, daha sonra 
kanama goriilse bile hayizh sayilmaz. Temizlik doneminin en az siiresi onbes giindiir. Malikiler, handle 
kadinin da hayiz gorebilecegini soylemislerdir. 

ikinci sorunun cevabina gelince, diyecegimiz sudur: Kur' kelimesi hayiz manasina da olsa, temizlenme 
manasina da olsa cocuk emziren kadinin emzirmesi yillarca siirse bile iddeti, kur'larla olur. Emzirmesi 
tamamlandiktan sonra, ii? hayiz goriinceye dek beklemesi gerekir. Cocugu siitten kestikten sonra 
bekler ve bir yil tamamlanincaya dek hayiz gormezse, artik baska erkeklerle evlenmesi helal olur.; 
Bunda hiir ile cariye arasinda bir fark yoktur. Cocuk emziren cariyenin iddeti, ancak hayiz ile sona 
erer. Emzirme miiddeti icerisinde hayzin kesilmesi, onun iddetini zaman asimi seklinde iddet 
beklemeye doniistiirmez. Koca, kadmin iddeti tamamlanabilsin diye ?ocugu ondan alip siit anneye 
verebilir. Tabii kocanin bunda bir yaran varsa; mesela karisi id-detteyken kendisinin oliip de karisinin 
ona miras?i olmasindan korkmasi gibi... Koca bu durumda hasta olmasa bile hiikiim aynidir. Ciinkii 
oliim aniden gelir. Ya da koca, karisinin kiz kardesiyle evlenmek ister de karisi evlenmelerini 
engellemek i?in iddeti uzatmasi veya kocanin dordiincii bir kadinla evlenmek istemesi veya kadinin 



iddet nafakasini kesmek istemesi gibi... Bu durumlarda kadm iddeti uzatirsa, kocasi cocugu elinden 
alarak siit ai reye teslim eder ki kadinin iddeti sona ersin. Ancak bunun icin de uc sartin tahakkuku 
gerekir: 

1- Cocuk, baska kadinin memesini kabul etmelidir. Oyle ki anadan baska cocugu emzirecek bir kadin 
bulunmali, cocuk onun memesini kabul etmeli ve bunun da cocuga bir zarari dokunmamahdir. 

2- Kadinin hayizdaki adeti, cocuk emzirme nedeniyle gecikmis olmalidir. Ama sadece iki yilda bir 
hayiz goriiyorsa, yani emzirmeye son verse bile hemence hayiz gormeyecekse; baba, cocugu onun 
elinden alip da siit anneye veremez. 

3- C ocu k anasinin yaninda ve bakimindayken siit anne onu emzirmelidir. Ciinkii kasith olarak iddeti 
uzatmasi nedeniyle cocugu yaninda tutup ona bakma hakki diismez. 

Ucuncu sorunun cevabina gelince; bu soyle olur: Hastalik nedeniyle kadinin hayzi gecikirse istibra; 
yani rahminin bos ve temiz oldugunu gerceklestirmek icin dokuz ay bekler. Zira bu miiddet, 
cogunlukla hamilelik miiddetidir. Bu miiddet bosanma vaktinden itibaren mi, yoksa hayiz kanamasinin 
kesilmesinden itibaren mi islemeye baslar? Bu hususta iki kavil vardir. istibra icin dokuz ay beklerse, - 
hur olsun cariye olsun- bundan sonra uc ay iddet bekler. Bazilari da bir yilm tamamini iddet olarak 
sayarlar. Bunun aciklamasi kolaydir. Ciinkii iddeti tamamlansin diye bu durumdaki kadmin her hal-ii 
karda bir yil beklemesi zorunludur. Bir yih doldurmadan hayiz goriirse, ucuncu hayzi bekler. Ucuncu 
hayiz gelirse ne ala. Aksi takdirde iki hayiz daha goriinceye dek bekler. Hayiz gormez ve bu haldeyken 
bir yil dolarsa, artik baska erkeklerle evlenmesi helal olur. Sayet -yilin son giiniinde olsa bile- hayiz 
goriirse, ucuncu sene tamamlanmcaya dek bekler. Ya hayiz bekler ya da hayiz gormeksizin baska 
erkeklerle evlenmesi helal olur. 

Bu anlatilanlar, hur kadinla ilgiliydi: Cariye olmasi durumunda kadin, ikinci hayzi gormekle veya 
icinde hayiz gormedigi senenin tamamlanmasiyla baska erkeklerle evlenebilir. icinde hayiz gormedigi 
senenin tamamlanmasindan sonra baska bir erkekle evlenir de, sonra bu kocasi kendisini bosar ve 
hayiz gormezse; uc ay iddet bekler. Ciinkii bu durumda -hiir olsun cariye olsun-hayizdan temelli 
kesilmistir. 

Dordiincii sorunun cevabina gelince bu soyledir: istihazeli kadin, rahmini ibra etmek icin dokuz ay 
bekler. Zira cogunlukla hamilelik siiresi dokuz aydir. Bundan sonra uc ay iddet bekler. Boylece iddeti, 
bir yilla tamamlanmis olur. 

Besinci sorunun cevabina gelince bu soyledir: Yilda bir hayiz gormeyi adet edinmis olan kadin, bes 
yilda bir hayiz gormeyi adet edinen kadin gibi hayizla iddet bekler. Yani adetini bekler. Bir, iki veya 
bes yilin son giiniinde hayiz goriirse, ikinci hayzi bekler. Hayzi gelmezse, baska erkekle evlenmesi 
helal olur. 

Bes yildan sonra adet goren kadina gelince; mesela alti veya yedi veya sekiz veya dokuz veya on yilda 
bir hayiz goren kadina gelince; bazilari bunun adetini bekleyerek kur'Iarla iddet gorecegini 
soylemislerdir. Adet gormezse, baska erkekle evlenmesi helal olur. Aksi takdirde ikinci hayzi bekler ve 
bu, boyle devam edip gider. Baziiariysa bu kadinin, icinde hayiz gormedigi yilin tamamlanmasiyla 
iddetinin sona erecegini soylemislerdir. Bir yil gecer de hayiz gormezse, baska erkekle evlenmesi helal 
olur. Dogrusu budur. Bazilari da bu kadinin temelli olarak hayizdan kesilmis oldugunu, uc ay bek- 
lemekle iddetinin tamamlanmis olacagini soylemislerdir. Ancak bu goriisii Malikiler dogrudan uzak 
gormiislerdir. 

Altinci sorunun cevabina gelince; balig olup hi? hayiz gormemis olan kadinin iddeti, hayizdan temelli 
kesilmis veya yas kucuklugu nedeniyle hayiz gormeyen kadininki gibi i|c ay dir. 

HanefTler dediler ki: Birinci sorunun cevabi soyledir. Kur'dan maksat, ihtilafsiz olarak hayizdir. Ciinkii 

Malikilerin de ifadesinde ge?tigi gibi rahmin ibrasi ancak hayiz kanamasiyla bilinir. Hiir kadinin iddeti 

tic tarn hayiz gormedikce tamamlanmaz. Oyle ki; bir sahis karisini hayiz kanamasi baslamadan bir an 

once bosar da hemen sonra karisi hayiz gormeye baslarsa, bu onun icin bir hayiz olarak hesaplanir. 

Ama bosamazdan bir an once hayiz kanamasi baslar da hemen sonra karisini bosarsa; bu hayiz, 

karisinin iddeti icin hesaba katilmaz. Cariye kadinin iddeti iki tarn hayizla sona erer. 

Sonra iddetin kendisiyle tamamlandigi hayiz; kendine ozgii sartlarla rahimden cikan bir kandir: Mesela 

anustan cikarsa, hayiz sayilmaz. Rahimden akan kanin hayiz olmasi, su sartlara baglidir: 

a- Seckin goriise gore bu kan, 9 ile 55 yas lan arasindaki bir kadindan akmalidir. 9 yasindan kii?uk iken 



kadinin kendinde gordiigii kanama, hayiz degildir. Ayni sekilde ellibes yasmi -ki bu yas, miifta bih 
kavle gore temelli olarak hayizdan kesilme yasidir- gectikten sonra kendinde kanama goriirse, bu kan 
hayiz sayilmaz. 

b- Pamuk veya mahfazanin diismesiyle de olsa kan, dis vaginaya kadar cikmalidir. Hayiz kanamasi 
baslar fakat bu kanamayi pamuk ve benzeri seylerle tikayip durdurursa; oyle ki kan vaginanin disina 
cikmazsa, bu hayiz sayilmaz. Hayizda kanin akiciligi sart degildir. 

c- Hayiz kam, kanm alti renginden birine buriinmiis olmalidir: Bu renkler sunlardir: Siyah, kizil, san, 
bulanik, yesil ve haki. 

d- Kanama uc giin uc gece devam etmelidir: Kanama bir gun veya bir gunun bir kismi kadar ya da uc 
gun uc geceden az bir muddet devam ederse, hayiz olmaz. Hayzin en fazla muddeti on giin on gecedir. 
e- Hayiz kanamasi, temizligin en az siiresi olan onbes giinden sonra baslamis olmalidir: Kadin uc giin 
siireyle kanama goriir, kanama kesilip ondort giin boyunca temiz olarak bekler, ikinci kez kanama 
goriirse, bu kan hayiz olmaz. tic giin veya daha fazla kanama devam etse bile, hayiz degildir. 
f- Rahim bos olmalidir: Handle kadinin gordiigii kanama hayiz degildir. 

Bundan da ogrenmis oluyoruz ki kuciik yastaki kadinin ve handle kadinin gordiikleri kanlara hayiz 
degil, ancak istihaze denilir. tic giin uc gece devam etmeyen kanamaya da ayni ad verilir. Temizlik 
siiresi (onbes giin) dolmadan goriilen kan da boyledir. Dogum sebebiyle akan kana da hayiz denilmez. 
-Buna nifas adi verilir. Bekaret zarinin yirtilmasi nedeniyle akan kana gelince, bilindigi gibi bu kan 
rahimden cikmamaktadir. 

ikinci sorunun cevabma gelince, Hanefiler derler ki: Kadin bir kez hay-zm en az siiresi -uc giin uc 
gece- kadar hayiz goriirse, hayiz goren kadinlar grubuna girer. £ocuk emzirme veya baska bir nedenle 
hayzi kesilirse, ellibes yasina ulasmadikca iddeti sona ermez. "tic giin siireyle hayiz goriirse 1' kaydini 
kullanmakla, hayizsiz olarak kadinin buluga ermesi veya bir ya da iki giin hayiz gordukten sonra 
kanamanin kesilmesi, hayiz gormeksizin ve dogurmaksizin bir yil beklemesi ve kocasinin kendisini 
bosamasi durumu kapsam disina cikarilmis oldu. Bu durumdaki kadm uc ay beklemekle iddetini 
tamamlamis olur. Yasi otuza varinca, hayizdan temelli kesihnis olduguna hiikmedilir. 
Uciincii sorunun cevabina gelince; bu, tipki ikincinin cevabi gibidir. Kadin hayiz gorenlerden 
olduguna, hayzin en az siiresi kadar da olsa bir kez hayiz gordiigiine gore, ancak hayizla iddet bekler. 
tic kez hayiz gormezse, hayizdan temelli kesilme yasina ulasmadikca iddeti tamamlanmaz. Bilindigi 
gibi vakti gehnemis olsa bile kadin, ilac kullanarak hayiz kanamasini baslatabilir. Bu yontemle hayiz 
kanamasi baslarsa, iddeti tamamlanir. 

§unu bil ki Hanefiler, bu meselede Malikileri taklid etmenin caizligi hususunda ihtilaf etmislerdir. 
Bazilari Maliki mezhebine gore fetva vermenin caiz olacagini, yani hayiz goren kadinin iddeti 
tamamlanir, sonra da icinde hayiz gormedigi yilin tamamlanmasindan sonra temizlik donemi uzar 
demislerdir. Diger bazilari da demisler ki, muftiiniin bu sekilde fetva vermesi caiz olmaz. Ancak kendi 
sahsi i?in bu hiikmii taklid edebilir. Evet Maliki bir kadi bu sekilde hiikiim verirse, Hanefi bir kimsenin 
bu hiikmii uygulamasi, ihtilafsiz olarak sahih olur. Akla en yakin oldugunu zannettigim goriis, birinci- 
sidir. ^iinkii onlarin "Miiftiiniin bu reyle amel etmesi caizdir; ama baskasina bu reyle fetva vermesi 
caiz degildir" demelerini anlamsiz buluyorum, zira bu goriis ya zayiftir: Miiftiiniin zayif veya fasid bir 
reyle amel etmesi, bu goriisiin kendisi i?in caiz, baskalari i?in memnu olmasi dini kurallara uymaz. Ya 
da bu goriis, kuvvetlidir: Bu durumda sadece miiftiiniin bu goriisle amel edip baskasina bu yolda fetva 
verememesi anlamsiz olur. Acikca bilinen odur ki, miiftii bu goriise gore fetva verebilir. 
Dordiincii sorunun cevabina gelince; kanamasi devam eden istihazeli kadin, kanamanin devamli 
olusundan once bir adeti var idiyse, bu adeti esas alinir: Mesela aybasinda veya ay ortasinda alti giin 
hayiz goriip sonra kanamasi devam etmisse, hayzi her ay basindan veya her ay ortasindan sonra alti 
giin olarak hesaplanir. Kalan sure temizlik devresi olarak kabul edilir. iddeti de tic ayla tamamlanir. Bu 
hesap hep boyle yapilir. Ama kadinin iddeti bilinmezse, miifta bih kavle gore iddeti yedi ayla 
tamamlanir. §6yle ki: Bu kadinin hayzi icin, hayzin en fazla siiresi olan on giin takdir edilir. Bir 
temizlik devresi icin de iki ay takdir edilir. Yani onun iki ayda bir hayiz gordugunii farzederiz ki bu da 
temizligin maksimum siiresidir. Boylece hayiz siirelerinin toplami bir ay, temizlik siirelerinin toplami 
da alti aydir. 

Besinci sorunun cevdbma gelince; bu aciktir: Zira kadin hayiz gorenler-dense ve ancak onbes yilda bir 



hayiz goriiyorsa, Hanefilere gore bu kadinin iddeti sadece hayizla tamamlanir. Hayiz gormezse, 
menapoz devresine girmedikce iddeti tamamlanmaz. Bilindigi gibi kadinin iddetinin tamamlanmasi 
hususunda Malikileri taklid etmek caizdir. 

Altinci sorunun cevabina gelince; buluga ermis ve heniiz hayiz gormemis kadin, kocasiyla birlikte bir 
yil bekler; handle kalmaz da, sonra da kocasi kendisini bosarsa, iddeti tic ay beklemekle tamamlanir. 
£unku bu kadm, kiiciikltik veya buyukluk dolayisiyla hayiz gormesinden umut kesilen kadin 
hiikmiindedir. Otuz yasina vardiginda once de belirtildigi gibi hayizdan temelli kesilmis olduguna 
hiikmedilir. Kadin hamile olur da, sonra da kocasi onu bosar ve kanama gormeksizin yedi ay gecerse, 
iddeti aylarla tamamlanmaz. £iinkii dogumdan once veya sonra kanama gormese bile hamile kalan 
kadinin hayizdan temelli kesilmis olduguna hiikmedilmez. Su da var ki bu meselede de Malikileri 
taklid etmek, Allah'in kullarini sikintidan kurtarmak amaciyla gerekir. 

Safiiler dediler ki; birinci sorunun cevabi soyledir: Kur'dan maksat tek kelimeyle temizliktir. Hiir 
kadinin iddeti tic temizlik gecmeden tamamlanmis olmaz. Sonunda bir anhk siire kalmis olsa bile, 
icindeyken bosanmis oldugu temizlik devresi de kadinin lehine hesaplanir: Soyle ki kansina, temizken 
"Sen bossun'* der, bu sozii tamamladiktan hemen sonra kansi hayiz gormeye baslarsa, bu temizlik 
donemi kadin lehine hesaplanir. Bundan sonra aralarinda iki hayzin girecegi iki temizlik devresiyle 
kadinin iddeti tamamlanir. Yani ucuncu hayza girince iddeti tamamlanir. Yani icindeyken bosandigi 
temizlik devresinden sonra hayiz goriir, sonra temizlenir, sonra yine hayiz goriirse; bu onun icin ikinci 
bir temizlik sayilir. Sonra ikinci kez hayiz goriir, sonra temizlenir, sonra ucuncu hayza girerse, bu onun 
icin ucuncu temizlik olur. Temizlik, once de belirtildigi gibi iki hayiz arasma girmedikce muteber 
sayilmaz. iki hayiz arasina girince de temizligin en azindan onbes gun siirmesi gerekir. Kadinin, 
iddetinin tamamlanmis olduguna iliskin iddiasinin kabul edilecegi vaktin hangisi oldugu, ric'at 
bahislerinde anlatilmisti. 

Cariyeye gelince; onun iddeti anlatilan tarzda iki kur' ile tamamlanir. Sonra iddetle muteber olan hayiz 
en azindan dokuz yasma vardiginda dogum veya bir illetten dolayi olmaksizin kadinin vaginasindan 
akan kandir. Maksat takriben de olsa kadinin dokuz yasma yaklasmis olmasidir. Dokuz yasindan azicik 
kiiciik olsa da bunun kadin icin zarari olmaz. Ancak bu eksikligin, hayiz goriip temizlenmeye yetecek 
kadar bir zaman olmamasi sarttir. Dokuz yasina girmemis kiiciik yastaki kadin kendinde kanama 
goriirse, bu hayiz sayilmaz da hastalik ve ariza kani sayilir. Hayizdan temelli kesilmis olan kadm da 
boyledir. Esah kavle gore yasi altmisikiyi bulan kadin, hayiz-dan temelli kesilir. ileride de anlatilacagi 
gibi bu kadinlarin iddeti tic aydir. "Kadinin vaginasindan akan kandir" demekle, kadinin anusundan 
akan kan, kapsam disina cikarilmis oldu. Tabii ki bu kan ve istihaze kani kapsam disina cikarilmis 
oldu. istihaze, hastalik dolayisiyla vaginadan cikmaya devam eden kandir. "Dogumdan dolayi 
olmaksizin" demekle nifas kani kapsam disma cikarilmis oldu. Buna hayiz denmez. Bu hayiz kaninin 
ardisira gelecek olan temizlik donemi ile iddetin tamamlanmasi icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Hayiz, kan renklerinden birine buriinmiis olmalidir. Bu renkler bestir: Siyah -ki bu en kuvvetlisi d 
ir-, sonra kizi!, sonra doru, sonra sari, sonra bulaniktir. 

2- Kanama bir gun bir gece, yani yirmidort saat devam etmelidir. Bu, hayzin en az siiresidir. Kanama 
bundan daha az siirerse, hayiz degildir. 

3- iki hayiz arasi, temizligin en az siiresiyle fasiialandiriimahdir. Temizligin en az siiresi onbes giindiir. 
Zira hayzm en fazla siiresi onbes giindiir. Bir kadinin hayiz adetinin onbes gun oldugunu dusiiniirsek, 
ayin kalan temizlik siiresi de onbes gun olur. Bu siire, temizligin en az siiresidir, temizligin en 
fazlasinin siniri yoktur. Sonra mutemed goriise gore hamile kadin da hayiz goriir. Kadin hamileyken 
kendinde kanama goriir, sonra bu kanama kesilir ve kanamanin kesilisinden on gun sonra dogurursa, 
bu on gunluk siire, hayizla nifas arasindaki temizlik donemi olur. Hayizla nifasin arasini ayiran 
temizligin en az siiresi onbes giindiir denilemez. £unkii onlarm bundan kas-dettikleri, hayizla nifasin 
arasini ayiran fasiladir. Gebe kadinin hayzi ile nifa-sinm arasini ayiran fasilanin onbes gun olmasi sart 
degildir. Nifasin hayiz-dan once olmasi durumu da boyledir. Mesela kadin dogurur da, sonra nifas 
kanamasi baslar ve sonra bu nifas kanamasi diyelim ki maksimum siiresinin sonunda kesilir, sonra bir 
veya iki gun temiz olarak kahr da hayiz kanamasi baslarsa, bu temizlik her ne kadar onbes gun olmasa 
bile hayizla nifas arasi 

fasila sayilir. Bir kadin nifasliyken bosanir da, sonra nifasindan temizlenir ve temizligi bir veya iki gun 



devam eder de, sonra hayiz goriirse; bu onun icin bir temizlik olarak hesaplanir. Kadin hamileyken 
hayiz goriirse, orucu bozulur. Hayizli kadina haram olan seyler bu kadina da haram olur. 
ikinci sorunun cevabina gelince; Safiiler de HanefTler gibi derler ki: Kadm bir kez dahi olsa hayiz 
gormekle hayiz gorenlerden ohnussa, uc temizlik gormeden iddeti tamamlanmaz. Oyle ki hayzi 
kesilirse, hayizdan temelli kesilme yasina varmadikca iddeti tamamlanmaz. Cocuga siit emzirme veya 
hastalanma nedeniyle hayzi geciken kadinm; cocugu siitten kesinceye veya hastaliktan sifa buluncaya 
dek sabretmesi, sonra da hayiz gormesi gerekir. ilac kullanarak ve benzeri yollara tevessiil ederek 
hayzi daha once baslatabilir. Bu yolla hayzi zamanindan once baslatirsa, hayzi muteber olur. Her ne 
kadar koca zarar gorse de, naffaka ve barinma masraflarini kesme hakkina sahip degildir. Mutemed 
olan goriis budur. Bu anlatilanlar, ayni zamanda ucuncii sorunun da cevabidirlar. Cunkii cocuk emziren 
kadinla hasta kadin arasmda bu bakimdan bir fark yoktur. 

Dordiincii sorunun cevabina gelince, bu soyledir: Kesintili de olsa kanamasi devam eden kadinin, 
bilinir bir adeti varsa; mesela her aym basinda yedi giin siireyle hayiz goriiyorsa, Hanefilerin dedikleri 
gibi kadinin adeti nazar-i itibara alinir. Bu kadinin belli bir adeti yoksa ve aybasinda bosanmissa iddeti 
uc hilal ayiyla tamamlanir. Cunkii her bir ay, mutlaka bir hayiz ve bir te-mizligi icerir. Bilindigi gibi 
hayzin en 50k siiresi onbes giindiir. Kalan onbes giin ise temizlik siiresidir. Ama ay icinde bosanir da 
ayin kalan kismi onbes giinden fazlaysa, bu onun icin bir temizlik olarak hesaplanir. Cunkii kalan 
kisim mutlaka bir temizligi kapsar. Aym kalan kismi onbes giin veya daha az ise, bu sure kadinin 
iddetinden hesaplanmaz. Bu siireden sonra uc hilal ayi iddet beklemesi gerekir. Bazi HanefTler, 
miistehaze kadinin iddetinin uc ay oldugunu soylemislerdir ki bu soz, Safiilerin bu konudaki 
goriislerine muvafiktir. 

Besinci sorunun cevabina gelince; bu, iiciincii sorunun cevabi gibidir. Bilindigi gibi hayatinda bir kez 
olsun hayiz gormiis olan kadin, hayiz gorenlerden sayilir. ister bes yilda bir, ister on yilda bir hayiz 
gorsiin, ister daha sonra hi? hayiz gormesin; bu kadin hayiz gorenlerden sayilir. Hayizdan temelli ke- 
silecek yasa varmadikca iddeti tamamlanmaz. 

Altinci sorunun cevabina gelince; bu soyledir: Buluga eren ve heniiz hi? kanama gormemis olan kadin, 
hayizdan temelli kesihnis olan kadin gibidir. Bunun iddeti, uc ay siireyle beklemesidir. Aylar hesabiyla 
iddet beklemeye baslar, sonra hayiz goriirse, iddeti hayza gore iddet bekleme sistemine doniisiir. 
Hanbeliler dediler ki, birinci sorunun cevabi soyledir. Kur', Hanefilerin de soyledikleri gibi tek 
kelimeyle hayiz demektir. Buna delil olarak da demisler ki; kur'un hayiz anlamina kullanildigi biiyiik 
sahabilerden nakledihnistir. Mesela Omer, Ali, ibn Abbas, Ebubekir, Osman, Ebu Musa, Uba-de, Ebu 
Derda (r.a.) bu sahabiler arasinda yer almaktadirlar. Biitiin bunlar, kur'un hayiz demek oldugunu 
soylemislerdir. 

Sonra iddette muteber olan hayiz, balig olan kadinin hastalik veya dogum sebebi disinda adet edindigi 
sekilde belli vakitlerde, rahminin icinden disariya akan kandir. Hayiz su seylerle ger?eklesir: 

1- Akan hayiz kani, kan renginde olmalidir. Bu renkler de kizil, sari ve bulanik olmak iizere uc tanedir. 

2- Kanama bir giin bir gece devam etmelidir ki bu, hayzin en az siiresidir. Kanama bu siireden daha az 
olursa, hayiz degildir. Hayzin en fazla siiresi onbes giindiir. 

3- iki hayiz arasina, temizligin en az siiresi fasila olarak girmelidir ki; temizligin en az siiresi onuc 
giindiir. 

4- Kendisinde kanama goriilen kadm, en az dokuz yasinda olmalidir. Yasi daha kucuk olup kanama 
goriirse, bu kan hayiz kani olmayip, muteber degildir. 

5- Kendisinde kanama goriilen kadin, hayiz gormesi umulmayan bir kadin olmamalidir. Yani yasi 
ellibesi bulmus bir kadin olmamalidir. Bu durumdaki kadin, ay hesabiyla iddet goriir. Bundan sonra 
gorecegi kan, nazar-i itibara alinmaz. 

Hanefilerin de dedikleri gibi Hanbeliler; hamile kadinin hayiz gormeyecegini soylemislerdir. Kadin 
hamileyken kendinde kanama goriirse, bu kan bir arizadan kaynaklaniyor demektir ve namazi, orucu, 
gerektiginde cinsel temasi engellemez. Kocasi, ihtiyac olmadan bu kadinla cinsel temasta bulunamaz. 
Hamile kadm kendinde kanama goriir de, sonra bu kanama durursa, gusletmesi miistehap olur. Nitekim 
bu, hayiz bahislerinde de anlatilmisti. 

Bir kez olsun hayiz gormiis olan kadinin iddeti, ancak uc tarn hayizla sona erer. Oyle ki; hayizliyken 
bosanirsa, bu hayzi onun iddetinden hesaplanmaz. Ama bir anhk da olsa hayiz kanamasindan once 



bosanirsa, kocasinm bosama sozunii telaffuz etmesinden sonra hayiz kanamasi basladiginda, bu hayiz 
onun iddetinden hesaplanir. HanefTler de bu goriistedirler. 

Hayiz goren cariyeye gelince bunun iddeti, yukarida belirtilen tarzda iki hayizla tamamlanir. Ucuncu 
hayiz kanamasinin durmasiyla hiir kadinin iddeti tamamlanir s a, gusletmedikce baska erkekle 
evlenmesi helal olmaz. Gus-letmeksizin uzun siire beklese bile evlenemez. iddetinin tamamlanmasi 
aninda cariye de hiir kadin gibidir. 

ikinci sorunun cevabina gelince; omriinde bir kez olsun hayiz goren sonra 

da cocuk emzirme veya hastalanma gibi bilinen bir sebepten dtiirii hayzi kesilen kadinin hayzi geri 
donmedikce iddeti tamamlanmaz. Bu kadm uc hayizla iddet bekler: Hayzi geri gelmezse, hayizdan 
temelli kesilme yasina varmadikca iddeti tamamlanmaz. Bazilan derler ki: Hayzi geri gelmezse, bir yil 
siireyle iddet bekler. Birinci goriis, Safiilerle Hanefilerin goriislerine muvafiktir. ikincisiyse Malikilerin 
goriislerine uygundur. Buna delil olarak da imam Safii'nin, Said bin Salim'den yapmis oldugu rivayeti 
naklederler. Said bin Salim, ibn Ciireyc'den, o da Abdullah bin Ebu Bekir'den rivayet ederek der ki: 
Hibban ibn Munkiz sihhatte ve karisi da cocuk emzirmekteyken karismi bosadi. Karisi yedi ay hayiz 
gormeksizin bekledi. Cocuk emzirmesi, hayiz gormesini engelliyordu. Sonra Hibban hastalandi. 
Kendisine, "Eger sen olursen, bosanmis oldugun bn kadm sana mirasci olacaktir" denildi. O da Hz. 
Osman (r.a.)'m yanma giderek karisinin durumunu ona anlatti. Hz. Osman (r.a.)'m yaninda o esnada 
Hz. Ali ile Zeyd (r.a.) oturmaktaydilar. Hz. Osman, bu ikisine goruslerini sordu. Onlar da kocanin 
olumu halinde bu kadinin ona mirasci olabilecegini; kendisinin oliimii halinde kocasinm ona mirasci 
olabilecegini; bu kadinm hi? hayiz gormemis veya hayizdan kesilmis bir kadm olmadigini, sonra az 
olsun 50k olsun hayzinin iddeti iizere bulunmakta oldugunu goriis olarak bildirdiler. Bunun Uzerine 
Hibban, ailesine donerek cocugu onun elinden aldi. Emzirme isi sona erince kadin hayiz gordii. Sonra 
yine hayiz gordii. Sonra Hibban, karisinin ucuncu hayzi gormesinden once vefat etti. Karisi da vefat 
iddeti bekledi ve Hibban'in malina mirasci oldu. Bu anlattiklanmizda ucuncu sorunun da cevabi vardir. 
Cunku Safii ve HanefTler gibi Hanbelilere gore de bu bakimdan hasta kadinla cocuk emziren kadm 
arasinda bir fark yoktur. Bu iki kadm arasinda ayirim gozetenler, sadece Malikilerdir. Zira emzirme, 
hastaliga benzemeyip istenildigi anda ortadan kaldirilabilir. 

Dordiincii sorunun cevabina gelince; kanamasi devam eden istihazeli kadinin bir adeti varsa veya hayiz 
kaniyla hastalik ya da ariza kanini biribirin-den ayirdedebilecekse adetine veya bu durumuna gore amel 
edilir: Mesela kanamanin devam etmesinden once her ayin ortasinda bes gun siireyle hayiz 
goriiyorduysa, o zaman bu adetiyle amel olunur. Bu bes giinliik kanamasi hayiz sayilir. Kadinin boyle 
bir adeti yoksa, buluga ermesinin ilk aninda hayiz kanamasi baslamis ve bu kanama hala devam 
etmekteyse ve hiir ise, iddeti uc ayla tamamlanir. Cariyeyse, iddeti iki ayla tamamlanir. 
Besinci sorunun cevabina gelince; Hanbeliler derler ki: Kadin bir kez hayiz goriir ve hastalik ya da 
emzirme gibi bilinir bir sebebi olmaksizin hayiz kanamasi kesilirse bu kadinin iddeti, bosandiktan 
sonra kanamanin kesildigi tarihten baslayarak bir yil beklemekle tamamlanir. Kanamasi bosanmadan 
once kesilirse, yine bir yil sabreder. Ama bu bir yilin dokuz ayi, rahminin hamilelikten bos ve temiz 
oldugunu bilmek icin, uc ayi ise iddet icindir. Bu 

anlatilanlar, kadinin hiir olmasi durumunda sozkonusu olan hiikiimlerdir. Ama cariyeyse iddeti 
hamilelikten bos ve temiz oldugunun bilinmesi icin, iki ayi ise iddet icindir. Anilan iddet siiresi 
zarfinda hayiz goriirse, iddeti hayiz ile iddet beklemeye doniisiir. Ama anilan iddet siiresinin 
tamamlanmasindan sonra hayiz goriirse, baska bir erkekle evlenmemis olsa bile, iddeti hayiz ile iddet 
beklemeye doniismez. Ama bir, iki, uc, bes veya on yil sonra ya da daha fazla bir siire sonra hayiz 
goriir ve bu siirede periyodik olarak hayiz gormeyi adet haline getirirse, iddeti uzasa bile ancak hayizla 
tamamlanir. Cunku bundan sonra bu kadin artik hayiz goren kadinlar grubuna girmektedir. Altina 
sorunun cevabina gelince; asla hayiz gormeyen kadinm iddeti, tipki hayizdan temelli kesilmis gibi uc 
ay beklemektir. 

Hayiz Gormeyen Bosanmis Kadinin t ddeti Ve Bu tddetin Delili 

Hayiz gormeyen bosanmis kadin, bosanma tarihinden itibaren uc ay beklemekle iddetini tamamlar. 
Bilindigi gibi hayiz gormeyen kadinlar iki nev'idirler: Bunlardan biri dokuz yasindan kucuk olan 



kadmdir. Bu kadin kendinde kan goriirse, bu bir bozukluk ve ariza kanidir. iddet beklemesi gereken 
yasi kiiciik kadinla ilgili aciklamaya gelince mezheblerinbunailis-kin tafsilati asagiya alinmistir. 
Hayiz gormeyen kadinlarin iki nev'i olduklarini soyledikten sonra; birinci nev'in dokuz yasindan kiiciik 
kadinlardan olustugunu anlatmistik. ikinci nev'e gelince; bunlar yasli kadinlardir. Bu nev'deki kadinin 
hangi yasta temelli olarak hayizdan kesilecegi hususunda ve hayizli kadinlarin iddet-leri konusunda 
gerekli aciklamalar okuyucuya takdim edihnisti. Hayiz gor-meksizin buluga eren ve sonra hi? hayiz 
gormemis olan kadinlar da bu iki nev'e eklenir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"(Yaslilik dolayisiyla) hayizdan kesilmis kadinlariniz (hakkindaki iddet bekleme hukmunden) 
siiphelendinizse, onlann iddeti de uc aydir. 831 

Bu ayet-i kerime mealini verecegimiz su ayet-i kerimenin umumiligini hususilestirmektedir: 
"Bosanan kadmlar, kendi kendilerine uc adet miiddeti iddet beklerler (beklesinler). 832 Ciinkii "Bosanan 
kadinlar" sozii, hayizdan temelli kesilmis kadinlari da kapsamaktadir. Sonra hayizdan temelli kesilmis 
yasli kadin; aylar hesabiyla iddet bekler de, iddeti tamamlanir ve sonra bu iddetinin tamamlanmasini 
muteakiben normal tarzda hayiz goriirse; iddetinin tamamlanmasindan sonra evlenmis olsun veya 
olmasm bu kadina bir sey lazim gelmez. Aylar hesabiyla bekledigi iddeti tamamladiktan sonra 
evlenirse, bundan sonra hayiz gorse bile evlilik akdi sahih olur. Ama aylar hesabiyla iddet beklemeye 
baslar, sonra iddet siiresi zarfinda bir hastalik veya ariza sebebiyle olmaksizin normal tarzda hayiz 
kanamasini kendinde goriirse, iddeti aylar hesabindan hayza dOniisur. Bu kadinin yeniden iddet 
beklemeye baslamasi gerekir. Dokuz yasmdaki kiiciik kiz cocugu da bu hiikme tabidir. Bu kadin, aylar 
hesabiyla iddet beklemekteyken hayiz goriirse, iddeti hayiz iddetine donusiir. Uc hayiz gormeden 
iddeti tamamlanmaz. Ama iddetinin tamamlanmasindan sonra hayiz goriirse, kendisine bir sey lazim 
gelmez. iddet halinde hayiz goren kadin, hayiz kanamasi baslar da bir veya iki kez hayiz goriir, sonra 
hayizdan temelli kesilme cagina gelince, iddeti aylar hesabi iddete domisur. Hayiz iddeti batil olur ve 
hesaba katihnaz. 

gerektirir. Bu temasin halvet durumu disinda vukubuldugunu farzedersek, bu temas, iddeti gerekli 
kihnaz. 

Sunu bil ki: U? ay beklemek, haytzdan temelli kesilmis olan hur kadinlarin iddetidir. Cariyelerin 
iddetleri ise hur kadinlarinkinin yarisi kadardir. Yani bir bucuk aydir(66). Cimku za man, yariya 
boliinebilir. Koca kansini ay basinda bosamissa aylar, hilallerle muteber olurlar. Ama ay icinde 
bosamissa; i?indeyken bosamis oldugu ay, giinlerle hesaplanir. Sonrasi hilallerle hesaplanir. Sonra da 
eksik kalan giinler dordiincii aydan almir. 

(64) Malikiler dediler ki: Yasi ku?iik kadina iddet beklemek vacib olmaz. Ancak cinsel temasa 
dayanacak giicte ise, dokuz yasindan ku?iik olsa bile iddet beklemesi gerekir. Ama cinsel temasa 
dayanacak giicte degilse, dokuz yasindan biiyiik olsa bile iddet beklemesi gerekmez. Her hal-ii karda 
iddeti, hayiz gormedikce aylar hesabiyle olur. 

Hanbeliler dediler ki: Koca, emsalleriyle cinsel temasta bulunula-mayacak kadar kucuk yasta olan 
kansini bosarsa -ki bu, dokuz yasindan kucuk olan bir kadindir- kendisiyle gerdege girmis ve penisini 
onun vaginasma girdirmis olsa bile iddet beklemez. Daha once anlatildigi gibi; kucuk bir erkek, 
kadinla cinsel temasta bulunursa, kadinin iddet beklemesi gerekmez. Ama dokuz yasmdaki bir kadinla 
on yasmdaki bir erkek cinsel temasta bulunurlarsa, lezzet duyulmus ve meni akmis olmasi ihtimalinden 
otiiru kadinin iddet beklemesi gerekir. 

Safnler dediler ki: Cinsel temasa dayanacak giicte olmayan kucuk yastaki kizin iddet beklemesi 
gerekmez. Aym sekilde bir erkek cocugunun mesela bir yasmdaki erkek cocugunun cinsel temasta 
bulundugu kadin da iddet beklemez. Ciinkii bunun cinsel temasi nazar-i itibara alinmaz. 
Hanefiler dediler ki: Bebe de olsa kucuk yastaki kadinin iddet beklemesi vaciptir. Sonra hi? hayiz 
gormemis kucuk yastaki kadin bosanir ve yasi da dokuzun altindaysa; iddeti, tek sozle ay hesabiyla 
olur. Bu sure zarfinda kanama gorse bile, mutemed kavle gore iddeti ay hesabiyla olur. Ciinkii bu hayiz 
kani degildir. Ama kadin dokuz veya daha yukari yastaysa ve hayiz da gormemisse -ki buna murahika 
denilir- onun hakkinda iki kavil vardir: 
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a- Bu kadinin iddeti baska hi? bir seyle degil, sadece tic ay beklemekle tamamlanir. Bu tic ay zarfinda 
hayiz goriirse iddeti hayiz iddetine doniisiir. tic ay zarfinda kanama gormezse, bu iddeti hayiz iddetine 
doniismez. 

b- Bu kadinin iddeti uc ayla tamamlanmaz. Aksine, rahminin bos ve temiz oldugunun kesinlikle 
bilinebilmesi icin dort ay on giin siireyle bekletilmesi gerekir. Cunku bu siire sonunda kadinin handle 
oldugu anlasihr ve rahminde cocuk varsa, hareket etmeye baslar. Boylece tic ayhk iddetinden bir ay on 
giin fazla siireyle beklemis olur. Bu siireyi bekledikten sonra handle oldugu gorulmezse, iddetinin tic 
ayla tamamlanmis oldugu bilinir. Kadin kucuklukten sonra onbes yasinda balig oldugunu iddia ederse, 
sozii kabul edilir. Onbes yasindan kiiciik oldugu halde ihtilam ve inzal ile buluga erdigini iddia ederse 
sozii yine kabul edilir. Ayni sekilde yasli kadin da menapoz donemine girdigini iddia ederse, miiddeti 
sinirlandirdigindan dolayi muhtar kavle gore sozii kabul edilir. Bilindigi gibi mutlaka kiiciik yasta olan 
erkek, karisiyla halvette bulunur ve karisindan aynlirsa, karisinin iddet beklemesi gerekir. Kesik penisli 
kocanm bosadigi karisi da bu hiikme tabidir. §afiilerin dedikleri gibi cinsel temas yapmaksizm kocanm 
dolsuyunu kadinin vaginasma koyduktan sonra ayrilmasi durumunda karinin iddet beklemesi gerekir 
mi, gerekmez mi? Bunun cevabi: Evet gerekir. Ama bu meseleyi Hanefilerin kitaplarinda anlatmamn 
pratikte bir faydasi yoktur. Cunku onlar "Halvet iddeti gerektirir" derler. Kadinin, kocasinin dolsuyunu 
kendi vaginasma koymasi, ancak kocasinin penisi vaginasma girdirmeksizin kendisine sanlip oy- 
nasmasi ve menisinin akmasi durumunda dusunulebilir. Kadin, akan bu suyu da lezzetlenmek icin 
kendi vaginasma girdirir ki bu da sadece halvet durumunda dusunulebilir. Ama kocanm karisindan 
uzak bir yerde dolsuyunu akitip muhafaza etmesi ve gerek kendisi, gerek baskasi tarafindan bu suyu 
kadina ulastirip kadinin kendi vaginasma koymasi durumuna gelince; bu her ne kadar miimkiinse de, 
fikihcilar kadinin bu yolla gebe kalamayacagini acikca soylemislerdir. §afiilere gelince onlar, bu 
meseleyi anlatmada haklidirlar. Zi-ra onlar, "Halvet, iddeti gerektirmez" derler. Bu durumda cinsel 
temas yapmaksizm dolsuyunun vaginaya girdirilmesi dusunulemez. 

§imdi de anustan yapilan cinsel temasi ele alalim: §afiiler derler ki; bu temas iddeti gerektirir. 
Hanefiler prensipte bunlara muhalefet ederek, bu temasin iddeti gerektirmeyecegini soylemislerdir. 
Ama diger taraftan bu temasin ortaya koydugu sonuc hususunda §afiilere muvafakat etmislerdir. Bu 
sonu? sudur: Bu temas, ancak halvet durumunda vukubulur. Halvetse iddeti 

(65) §afiiler dediler ki: Hayizdan kesilmis olan kadin iddet bekleme esnasinda hayiz goriirse; iddeti, 
hayiz iddetine doniisiir. Aylar hesabiyla gorecegi iddet batil olur. Bu hiikiimde ittifak vardir. Ama aylar 
hesabiyla iddeti-ni bekleyip tamamladiktan sonra hayiz goriirse, bunda tafsilat vardir. §6yle ki: Bu 
kadin aylar hesabiyla iddetini tamamladiktan sonra evlenir de, bundan sonra hayiz goriirse, ona bir sey 
lazim gelmez. Cunku akid sahihtir ve mesru iddetin tamamlanmasindan sonra akdedilmistir. ikinci 
kocanm da bu kadm iizerinde hakki vardir. Ama bu kadin iddetinin aylar hesabiyla tamamlanmasindan 
sonra evlenmemisse, bu hayzi da muteber olmayip, bu iddetin tamamlanmasindan sonra evlenebilir. 
Ama evlenmeden once ikinci kez hayiz goriirse, iddeti hayiz iddetine doniisiir. Uctincu kez hayiz 
gormeden baska erkekle evlenmesi helal olmaz. ikinci hayizdan sonra kanama kesilir ve artik hi? 
gelmezse, yeniden uc ay hayizsizlik iddeti beklemeye baslar. iddet beklemekteyken veya iddeti 
tamamlandiktan sonra hayiz goren dokuz yasindaki kucuk kadm da anilan tafsilatta bu kadin gibidir. 
Malikiler dediler ki: Kadin, hayizdan temelli kesilme cagma -yetmis yasina- girdiginde, bosandiktan 
sonra aylar hesabiyla iddet beklemeye baslar ve bu haldeyken kendinde kanama goriirse, bu kan hayiz 
sayilmaz ve aylar hesabiyla iddetini beklemeye devam eder. Gordugu kan, hastalik veya ariza kanidir. 
Ama elli yasina varans ya da yetmisine merdiven dayamis olmak gibi hayizdan temelli 
kesilmisliginden siiphe edilirse de, kendinde kanama goriirse, durumu hakkinda bir karara varabilmek 
i?in uzman kadinlara basvurulur. Bir tane de olsa uzman bir kadm bu kanin hayiz kani oldugunu 
soylerse, kadinin iddeti hayza doniisiir. Uzman kadinlar bu kanm hayiz kant olmadigini soylerse, 
kadinin aylar hesabiyla beklemeye basladigi iddeti kesilmez. Yalancilikla lekelenmemis olmasi 
sartiyla, bu meselede bir tek uzman kadinin ifadesiyle yetinilir. 

Malikiler diyorlar ki: Kadin bir veya iki giin veya bundan daha az bir siire kanama goriir de, bundan 
sonra kanama kesilirse, bu durumda uzman kadinlara basvurmak gerekir. Uzman bir kadin bunun hayiz 
kani oldugunu soylerse, onun bu soziiyle amel edilir. Aksi takdirde bu once de soylendigi gibi hayiz 
kam sayilmaz. Cerrahi bir operasyon gecirip de iki veya bir testisi ya da penisiyle birlikte iki veya bir 



testisi kesilen veyahut bir hatalik nedeniyle bu organlarindan birinin faaliyeti dumura ugrayan erkek 
icin de uzman kadinlara basvurulur. Bu gibi erkeklerin cocuklarinin olup olamayacagi bu kadinlara 
sorulur. Bu konuda sadece uzman kadinlara basvurmak sart midir? Yoksa amac; -kadm olsun, erkek 
tabip olsun- bilir kisilerden gerekli tahkikat ve bilgiyi elde etmek midir? Bu hususta ihtilaf vardir: 
Bazilari derler ki: Kocanin baba olup olamayacagi hususunu ogrenmek icin tip ve anatomi bilimine 
basvurmak gerekir. Kadinlarin sirf deneyimlerinden elde edilen uzmanlik, bu meselede yeterli degildir. 
Diger bazilari da derler ki: Bu meselede kadinlarin bilgisi yeterlidir. Her hal-ii karda kadmlar tabib 
iseler, ziilcena heyn olurlar ki bu da her bakimdan guzel bir prensip olur. Bu, hayizdan temelli kesilen 
kadini ilgilendirir. Hayiz gormesi mumkun olan kiiciik yastaki kadma gelince; bu, aylar hesabiyla iddet 
gormeye basladiginda hayiz goriirse, iddetinin tamamlanmasina bir giin kalmis olsa bile iddeti hayiz 
iddetine doniisiir. Ama iddeti tamamlandiktan sonra hayiz goriirse, iizerine bir sey lazim gelmeyip, 
durumu, uzman kadinlara da sorulmaz. 

(66) Malikiler dediler ki: Hayizdan temelli kesilen cariyenin iddeti icin tic kavil vardir: 

a- Bunun iddeti, hur kadinin iddetine esittir: tic ay iddet bekler. Meshur olan da budur. Zira bu kadin 

hamileyse, hamileligi cogunlukla ancak uc ay sonra anlasihr. 

b- Hanbelilerin de soyledikleri gibi bu kadin iki ay iddet bekler. 

c- HanefT ve §afiilerin de soyledikleri gibi bu kadin bir bucuk ay iddet bekler. 

Hanbeliler dediler ki: Hayizdan temelli kesilen cariyenin iddeti tarn iki aydir. £unku hayiz gorenlerden 
olmasi durumunda bu kadmm iddeti iki kur'dur. §u halde her kur'un (hayzin) karsiliginda bir ay 
beklemesi daha uygun olur. 

Nafakalar Bahsi 

(Tanimi, Hiikmii, Sebepleri, Hakedenleri Ve Delili) 

Liigatte nafaka, cikarmak ve gitmek anlaminadir. Binek hayvani satis veya oliim nedeniyle sahibinin 
mulkiyetinden ciktiginda "Nafaka-ti'd - dabbetii" denilir. Nitekim esyanin satisla revac bulmasi 
durumunda "Nafakati's-Siratu" denilir. Na-fa-ka, da-ha-le babindandir. Mastari "Nu-fuk"tur. "Tipki 
duhul gibi. Nafaka, ism-i mastardir. £ogulu "nafakat" ve "nifak" seklindedir. Semere ve simar gibi. 
Fikihcilarm istilahinda nafaka; kisinin bakmakla yukumlu oldugu kimselerin; ekmek, katik, mesken, 
giysi ve bunlara bagh olarak su ve aydinlatma giderlerini karsilamasidir. 

Nafakanin, kendisiyle vasiflandigi hiikmiine gelince; bu vacipliktir: Sozgelimi, "Nafaka, koca iizerine - 
veya baba veya efendi iizerine- vaciptir" dersin. 
Nafakanin vucup sebeplerine gelince bunlar uc tanedir: 

1- Evlilik. 

2- Akrabalik. 

3- Miilk. 

Bu statiide bulunan kimseler iizerine nafakanin vacib olusu Kitap, siinnet ve icma' ile sabittir. Yiice 
Allah buyuruyor ki: 

"Erkekler, kadinlar iizerine idareci ve hakimdirler: ^iinkii Allah kimini kiminden ustun kilmistir. Bir 
de erkekler mallarindan (kadinlarina) harcamaktadirlar. 833 Diger bir ayet-i kerimede de soyle 
buy urulmaktadir : 

'Annelerin yiyecegi ve giyecegi, orta hal iizere giicii yettigi kadar, cocugun babasi iizerinedir. 834 
Nafakanin; koca, evlat, ebeveyn ve akraba iizerine vacib olduguna delalet eden daha bir 50k ayet-i 
kerime mevcuttur. Siinnete gelince; kisinin ailesine, akrabalarina ve koleleriyle cariyelerine gerekli 
nafakayi vermesini tesvik eden bir?ok hadis-i serifler mevcuttur. Buna, Buhari'nin rivayet ettigi su 
hadis-i serifi ornek olarak gosterebiliriz: 

"Nafaka vermeye ailenle basla. Kadm der ki; ya beni doyur, ya da bosa. Kole der ki; beni doyur da 
oylece ?alistir. Evlat der ki; beni kendisine birakacagm kimseye teslim edinceye dek doyur. 835 
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Bir baska rivayette "Beni doyur" sozii yerine "Nafakami ver" ifadesi kullanilmistir. Bu hadis-i serifte, 
hakedenlere nafakalarini vermek acikca tesvik edilmektedir. Alimler; yukarida sayilan kimselere, yii- 
kumliinun nafaka vermesinin vacib oldugu hususunda icma etmislerdir. Evlilik bagi, kocanin karisina 
nafaka vermesine sebep oldugu gibi, bosanma da rtc'i olarak bosanan kadinla benzer durumda bulunan 
kadinlara kocalarinin nafaka vermelerinin vucub sebebidir ki bununla ilgili aciklama, id-det nafakasi 
bahsinde yapilacaktir. 

Evlilik Nafakasi Bahsi 

Evlilik nafakasiyla ilgili bazi meseleler vardir:. 

1- Bu nafakanin nev'ilerinin aciklanmasi. 

2- Nafaka kocanin durumuna gore mi, kadinin durumuna gore mi, yoksa her ikisinin durumuna gore mi 
takdir edilir? 

3- Nafaka nakidle mi yoksa yiyecek, kumas ve benzeri seylerle mi takdir edilir? 

4- Evlilik nafakasmm vucub sarti nedir? 

5- istenilmesinden ve takdir edilmesinden once nafaka sabit olur mu? 

6- Nafaka takdir edildikten sonra dondurulursa, dusuriilmesi mumkiin olur mu? Ve ne ile dusuriilur? 
Evlilik Nafakasinin Nevileri 

Evlilik nafakasi uc nev'idir: 

1- Kariya ekmek ve katik yedirmek ve bu ikisi icin gereken hamur yogurma, pisirme ve icecegi temin 
etmek. 

2- Karinin giysilerini temin etmek. 

3- Onu bir evde barindirmak. 

Mezheplerin biitiin bunlara iliskin genis aciklamalari asagiya alinmistir. 

(67) Hanefiler dediler ki: Yemek yedirmeye gelince; bu, kadin icin kocasi uzerine vacib olan bir haktir. 
ileride de anlatilacagi gibi bu yemegin cins ve miktari, kari - kocan A v her ikisinin durumlarina gore 
takdir edilir. Vacib olan kadina; tahil, sebze ve et verip kadinin bu tahili ekmek; sebze ve eti de pisirip 
yemek haline getirmesi midir? Yoksa ona hazir ekmek ve pisirilmis yemek vermek midir? Cevaben 
deriz ki bu, kannm durumuna gore degisir: Eger kari bizzat ev islerinde calismayan bir ailedense, 
kocasmm hazir yemek getirmesi gerekir. Kan, kendisini calismaktan meneden bir hastalik veya sa- 
katlik halindeyse, yine aym sekilde kocasinin ona hazir yemek getirmesi gerekir. Ama kari tahil ogiitup 
hamur yogurma ve ekmek pisirmeye tek basina muktedirse, bu isleri yapmasi vacib olur. Bunun icin 
kocasindan ucret almasi helal olmaz. Kadinin ev islerini yapip yapamayacaginda hakem, orftiir: Eger 
orf bu gibi bir karinin ev hizmetlerini yapmayacagi yolunda cari ise ve bu kadin da ekmek ve yemek 
pisirmek istemezse, bu onun hakkidir. Ama orf o yolda cari degilse bu kadin, emsallerinin orfen 
yapmakla yiikiimlii olduklari ev hizmelerini yapmak mecburiyetindedir. Cenab-i Allah buyuruyor ki: 
"Erkeklerin mesru surette kadinlar iizerindeki haklari bulundugu gibi, kadinlarm da onlar iizerinde 
haklan vardir. 836 

Hz. Peygamberin su anlatacagimiz uygulamasi da bunu teyid etmektedir: Hz. Peygamber, Ali ve 
Fatima (r.a.) arasinda is boliimii yapmis; Hz. Ali'ye ev disindaki isleri, Hz. Fatima'ya da ev icindeki 
isleri yiiklemisti. O zamanlar ev ici hizmetler ?ok agirdi. Qmku kadinlar, tahillarini evde el degirme- 
niyle ogiitiirlerdi. "Bu bir hiiccet olamaz. ^iinkii Hz. Peygamberin evi, zuhd ve tevazu bakimindan 
ideal seviyede bir ornek teskil etmektedir. Baskalarinin evi o eve kiyaslanamaz" seklinde ileri siiriilen 
bir itiraz kabul edilemez. 

Zira hem Peygamber (s.a.s.), hem O'nun aile efiradi, biitiin insanlik icin ornek teskil etmektedir. O'nun 
soz ve davranislari, bizler icin uyulmasi gereken ebedi kurallardir. Insanlann ona uymalari gerekir. 
O'nun davranislari, umumi bir dusturdur. Bu diistur sunu a?ikliyor ki: Evinin hizmetlerini ifa etmeyi 
adet edinen kadinin; kocasmin ev hizmetlerini ifa etmesi vaciptir. Bunda cevreye bakilir: Emsali 
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kadinlar evlerinin hizmetlerini ifa ediyorlarsa; seref ve sosyal mevkiine bakilmaksizin kendisinin de 
kocasmm ev hizmetlerini ifa etmesi vacib olur. Kanimca bu nazariyeyi zamanimizdaki tiim kadinlara 
genellemek gerekmektedir. Ciinkii bununla kadin; ev islerini kendi basina yapmaya alisacak, coluk 
cocugunun terbiyesiyle ilgilenecek;sokaklarda acilip sacilmaktan, evden eve dolasmaktan, eglence 
yerlerine bir bir ugramaktan, ahlaken bozulmus kadinlarla iliski kurmaktan, kotii adetlerle israf ve 
laubaliligi nen cirkinlerini coluk cocuguna aktarmaktan menedilmis olacaktir. Evinin islerini bizzat 
goren, evinin durumuyla ilgilenen, cocuklanni fiilen kontrol altinda tutan kadm; gorevini en iyi 
bicimde ifa eder ve topluma en hayirli hizmetlerde bulunur. Diinyadaki kadinlarin tiimiiniin 
hanimefendisi,Resurullah (s.a.s.)'m kizi olan Hz. Fatima anamizda biitiin miisliiman kadinlar icin 
uyulmasi gereken en giizel ornekler vardir. Bu demek degildir ki, kadin gucunu asan seylerle yukiimlu 
kilinacak, durumu iyi ise ahcidan ve hizmetciden yararlanmayacaktir... Asil amac, kadinin ev islerini 
kendisinin idare etmesi, fiilen kontrol etmesi, yapabildigi isleri kendi eliyle yapmasidir. Ciinkii 
boylelikle yararh islerde aliskanlik ve beceri elde eder. Meydana gelebilecek her tiirlii sart ve ortama 
karsi hazirlikh olur. Evin hizmetcisi bazan ansizin ortadan kaybolur ve yine bazan ev halki hazir 
yemek bulunmayan bir yerde olabilirler. O zaman biitiin hane halkinm, hanim ev islerinden anlamiyor 
diye a? kalmasi hi? de hos olmaz. Kaldi ki kadinin ev islerini yapmaya alisik olmasi, once de 
soyledigimiz gibi sokaklarda avare dolasmasini, eglence ve oyun yerlerinde zaman kaybetmesini onler. 
Sonra anlattigimiz sekilde ekmek ve yemek pisirme isi kadina vacib oldugu takdirde, kocanin da 
ortama gore bu isler icin gereken aletleri karisina hazirlamasi vacib olur. Kadin, tahillann sadece el 
degirmeniyle ogiitiildugu bir beldedeyse, kocasmm ona bir el degirmeni getirmesi gerekir. Kadm, ta- 
hillann el degirmeninden baska buharh aletler ve degirmenlerde ogiitiildugu bir beldedeyse, kocanin 
ona ogiitme iicreti vermesi ya da tahili degirmende ogiitiip un olarak karisina teslim etmesi gerekir. 
Karisina tahil verdiginde, bunun yanisira; kalbur, elek ve hamur teknesi vermesi de gerekir. Aym 
zamanda ocak, kepce ve kasik gibi durumuna gore pisirme aletlerini de ona temin etmek gerekir. Su 
getirmesi de gerekir. Kadinlarin kendilerinin su getirmeyi adet edindikleri bir beldede ise o zaman 
kadinin su getirmesi gerekir: Mesela kadinlarin kendilerinin su getirdikleri kiicuk koyler gibi bir 
yerdeyse, kocasmm izin vermesi durumunda, kadina su getirmek vacib olur. izin vermezse saka gibi 
alisilmis vasitalarla su getirmesi ya da sihhi tesisatla eve su getirmesi, kocaya vacib olur. Gusiil, abdest 
ve temizlik icin yeteri kadar suyu, kiip ve testi gibi aletleri temin etmesi icab eder. 
Giysiye gelince; kocanin her yanm senede bir ona bir elbise temin etmesi gerekir. Ancak koca onunla 
evlenip zifafa girer de ona giysi gondermezse, kadin yanm seneyi tamamlamadan ondan taleb etmeye 
hakki olur. Giysinin takdirinde mevsimlerin gozoniinde bulundurulmasi gerekir. Kis mevsiminde 
sogugun eziyetini, yaz mevsiminde sicagin eziyetini bertaraf edecek bir eklentiyi yapmasi gerekir. 
Giysi takdirini yaparken emsalleri hakkinda orfun cari oldugu hususlari da goz oniinde bulundurmasi 
gerekir. Giysi kelimesi, kadinin ayagina giydigi ayakkabilari ve basina orttiigii ortiiyu de kapsar. 
Barinmaya gelince; kocanin, kendisiyle karisinin durumuna uygun bir evde karisini barindirmak ve bu 
evde kocanin ailesinin ve kocanin cocuklarmin bulunmamasi gerekir. Ancak cocuklar kucuk olup 
cinsel iliskinin ne demek oldugunu bilmiyorlarsa, kadinin barindigi evde bulunmalarinin bir sakincasi 
olmaz. Kocanin, kendi cariyesiyle birlikte karisini aym evde barindirmasi caiz olur mu, olmaz mi? 
Bunda ihtilaf vardinKuvvetli goriise g6re,g6zu-niin oniinde cinsel temasta bulunulmamasi sartiyla 
ikisini aym evde barindirmasi caiz olur. Ama kocanin ummiiveledi varsa, sahih goriise gore bu ca- 
riyesini karisiyla beraber aym evde barindirani az .Cunkii dogurduktan sonra cariye, kadm icin kuma 
gibi hatta daha da siddetli olur. 

Biitiin bunlar, kadinin razi olmamasi durumunda sozkonusu olan hukiimlerdir. Ama razi olur da 
kocasmm ailesi kendisiyle beraber aym evde banmrlarsa sahih olur. Koca, karisinin ailesinin 
kendisiyle birlikte oturmalarini menedebilir. Cinsel temasin manasini anlamayacak kadar kiiciik olsalar 
da baska kocadan dogmus cocuklarmin kendisiyle birlikte aym evde oturmalarini menedebilecegi gibi, 
kadinin bu cocuklari emzirip beslemesini ve biiyutmesini de menedebilir. 

Bu hiikiimler ister kira, ister miilk; evin kocaya ait olmasi durumunda sozkonusudurlar. Ama koca 
karisinin evinde oturmaktaysa, bu saydiklarimizi karisiyla birlikte oturmaktan menedemez. Ancak 
baska kocadan dogan ^ocuklanni emzirip beslemesini menedebilir. Cunkii bu is, kadmi kocasiyla il- 
gilenmekten alikoyan Giizelligine ve temizligine zarar verir. Bu sadece kocanin hakkidir. Kadinin 



ikamet etmekte oldugu evin su tesisati, banyo, mutfak ve camasir kurutma yerlerini ve benzeri kolaylik 
tesislerini kapsamasi gerekir. Kocanin, ileride aciklanacak zenginlik ve fakirlik durumuna gore evde 
lazim olan aletleri bulundurmasi gerekir. Evde yatak, ortii, kiirsii, sandalye ve koltuk gibi orfen gerekli 
seyleri bulundurmasi icab eder. Kadinin temizlikte kullanacagi sabun ve benzeri seyleri, sacma ilisen 
kirleri giderici tarak ve yag gibi normal olarak temizlenirken kullandigi malzemeleri bulundurmasi 
gerekir. Ter kokusunu ve kendisindeki pis kokulari kesecek olan esanslar da bu ciimleden olup kocanin 
bunlari da evde bulundurmasi icabeder. Ama bunun disindaki surme, allik ve beyazlik gibi tuvalet - 
makyaj malzemelerini ve kinayi temin etmek, saclari taratmak gibi isler kocaya vacib degildir. Meyve 
ve ilaci kadin icin temin etmek, kocaya vacip degildir. Bazilari buna itiraz ederek, ilacin insan hayati 
icin zaruri seylerden oldugunu, meyvenin de hali vakti yerinde olup alismis olanlar icin zorunlu 
oldugunu soylemislerdir. Buna cevap olarak denilmis ki: Kan - kocanin anlasamayip durumu kadiya 
iletmeleri durumunda ilac ve meyve temin etmek kocaya vacip degildir. Bu durumda kocaya vacip 
olan cogunlukla hayati idame ettirmede esas olan ihtiyaclardir. Ama hosnutluk halinde koca karisma en 
iyi sekilde muamele etmekle dinen yukumludiir. Hanefilerin bu hususta goriisleri budur. 
Denebilir ki: Kan - kocanin her ikisi de zengin veya her ikisi de yoksul olduklarinda ya da kari zengin, 
koca yoksul oldugunda bu hukum aciktir: Her ikisi de zengin veya sadece kari zengin oldugu takdirde 
kadin, kendine bir zarar degmeden ilacini temin eder, meyvesini alir. Her ikisi de fakir olduklari 
takdirde, durum aciktir. Zira yoksul kocanin karisina ilac ve meyve temin etmekle yukumlu kilinmasi 
hi? de akli degildir. Bu durumdaki koca, zaruri olan azigi ancak zorluk ve mesakkatten sonra temin 
edebilmektedir. Ama kari yoksul, koca zengin olursa islamin genel kurallari kocayi, karisinin tedavi 
masraflarini karsilamakla yukumlu kilmistir. Zenginlerin sikintidaki insanlarin yardimina kosmasi ve 
hastaya yardim etmesi vaciptir. Hasta kadini zengin kocasi tedavi etmez ve onu sikintisindan 
kurtarmazsa, kocasindan baska hangi zenginonu tedavi ettirir?Kocasinin onu tedavi ettirip ilac parasini 
odemekle yukumlu kilinmasi, akim apacik gereklerinden degil midir? insanin kalbi bu sozle tatmin 
olmaktadir. Ancak Hanefi fikihcilari hiikiimlerin olciisiine uyarak bu anlattiklanmiz iizerinde icma 
etmislerdir. Zira esi olmasi dolayisiyla genel anlamdaki hayatini devam ettirmek icin nafaka vermek, 
koca iizerinde kadinin bir hakkidir. Genel anlamdaki hayattan maksat hasta kadinin hayati degil, 
saglikh kadinin hayatidir. §u halde ilac temin etmek, hi? bir durumda koca Uzerine vacib degildir. 
Dahasi bazi mezhepler, nafakanin sadece cinsel yararlanma karsiliginda koca tarafmdan temin edil- 
mesinin vacib oldugunu soylemislerdir. Hasta kanysa, kendisinden cinsi yonden yararlanilamaz. 
Kendisine nafaka verilmesi vacib degildir. Ama Hanefiler dediler ki: Nafaka, kadinin kocasi evinde 
alikonulmasi karsiliginda -kadin cinsel yararlanilmaya elverisli olmasa bile- vacib olur. ilac ve tabip 
iicreti kocanin uzerine vacib olmadigina gore, terketmesinden oiturii zarar gorse bile kadinin; cay, 
kahve ve sigarasiyla bunlara benzer giderlerini karsilamasi da koca uzerine vacib degildir. Ebenin 
iicreti konusundaysa ihtilaf edilmistir. Kimileri bu iicretin koca tarafmdan, kimileri kadin tarafmdan, 
kimileri de ebeyi cagiran tarafmdan odenmesi gerektigini soylemislerdir. Bazilari da bu iicretin koca 
tarafmdan odenmesini zahir goriis olarak gormuslerdir. Ciinkii ebenin faydasi ?ocuk icindir. Cocugun 
nafakasiysa babasinin iizerinedir. Makul olan da budur. 

Malikiler dediler ki: Uc ?esidiyle birlikte kadinin nafakasi, kocasina aittir. Yemek ve yemek icin 
gerekli olan seylerin takdirinde -bunlar ister ekmek, ister katik, ister et olsun- adete bakilir. Koca 
varhkhysa ve gunliik olarak et yemek de adetleriyse, koca karisi icin her gun et temin etmekle yukumlu 
olur. Bunun yanisira kadi'na miinasip olacak tarzda eti pisirmek icin gerekli seyleri temin etmesi de 
icab eder. Gunluk olarak et yemek adetleri degilse, orta halli olarak haftada bir defa karisina et almasi 
gerekir. Haftamn diger giinlerinde karisina, emsallerine verilen katiktan temin etmesi icab eder. Adete 
uygun olarak bugday veya diger tahillardan yapilma ekmegi karisina vermelidir. Kadin 50k yiyici de 
olsa, ona yeteri kadarini vermekle yukumludur. Ancak kendisiyle evlenirken kadinin fazla yemek 
yiyici olmamasini sart kosmus, sonra da kadinin fazla yiyici oldugu goriilmusse ve kadm da orta 
derecede yemeye razi olmazsa, kocasi onu reddedebilir. Kadm az yemek yiyici ise, koca sadece ona 
yetecek kadar yiyecegi vermekle yukumlu olur. Mute-med olan goriis budur. Cocuk emziren kadina, 
emzirmeye guc bulacak kadar fazla yiyecek verilir. icmesi, temizlik ve ciiniipliik maksadiyla yikanma- 
si, camasirlariyla kaplarini yikamasi, yerini sulamasi ve benzeri isleri yapmasi i?in ona yeterli miktarda 
su temin edilir. Aym sekilde koca karisina yemek pisirmede, ekmek yapmada ve su icmede 



kullanilacak kap ve aletleri; firm, ocak, yakit gibi seyleri; yemegi lslah etmek icin icabeden yag ve tuz 
gibi maddeleri temin etmekle yukumludiir. Ama bunlardan baska seyleri temin etmekle yukumlii 
degildir. Mesela helva yapmak icin karisina yag temin etmekle yukumlii degildir. Nitekim helva ve 
meyve vermesi de mecburi degildir. 

ilac bedeli ve tabip iicretini vermeye gelince; bunun koca iizerine vacib olusu hususunda iki kavil 
vardir: Metinlerdeki ifadelere bakilirsa bu koca iizerine vacip degildir. Hanefi mezhebinde anlatmis 
oldugum tafsilat, her halde bunun vacib oldugunu savunan kavli teyid etmektedir. Cunkii farz olunan, 
onun ilac bedelini temin etmeye muktedir olusudur. Bazi maliki alimleri derler ki; kadin hastaliktan 
salim iken kendisi icin farzolunan nafaka degerinde kocasi onu tedavi ettirmekle yukiimlii olur. Ebe de 
bu bakamdan tabip gibidir. Onun iicretinin koca iizerine olacagi hususunda ihtilaf vardir. Kuvvetli olan 
goriise gore, kadin bosanmis da olsa ona dogum yaptiran ebenin iicreti, koca iizerinedir. 
Giysiye gelince; durumlanna gore senede iki defa koca karisina elbise alir. Nitekim bu ileride 
aciklanacaktir. Yani kism, kis mevsimine uygun; yazin, yaz mevsimine uygun elbise giydirmesi 
gerekir. Ve de kadinin, iizerindeki elbiseyi eskitmesi sarttir. Ama iizerindeki elbise, yeniye yakin ve 
kullanil- maya elverisliyse, bu elbiseyi eskitinceye dek koca ona yenisini almakla yukumlii olmaz. 
Kadinin, ailesini ziyaret etmek veya diigiine gitmek icin evden ciktiginda giydigi ipekli elbiseler,manto 
ve hibre(kadinlarin gezmeye cikarken giydikleri bir cesit ipekli entari) gibi giysileri temin etmek, 
kocaya vacib degildir. Denilmistir ki; koca zengin ise bunlan temin etmesiyle beraber kadinlann adete 
gore siislendikleri ve terkettikleri takdirde zarar gorecekleri alisilagehnis siirme ve yagi, kina ve tarak 
gibi seyleri karisina temin etmek mecburiyetindedir. 

Giizel koku ve benzen masraflar hususunda Malikiler ihtilafa diismiislerdir. Onlarin sozlerinden 
anlasilan su ki: Aliskanlik haline getirdigi ve ter-kettigi takdirde zarar gorecegi siirme ve benzeri siis 
malzemelerini karisina temin etmek, kocanin yukumluluklerinden degildir. §u da var ki bu nazariye 
soyle bir sonucu dogurmaktadir: Kadin, kaslarini diizeltmeyi ve yiiziinii beyaz boyayla siislemeyi adet 
haline getirmisse,6yle ki bunu yapmadigi takdirde zineti eksitecek ve kendisi zarar gorecekse, kocasi 
bunlan ona temin etmekle yukiimlii olur. iste Malikilerin ileri gelenlerinin soziinden anlasilan mana, 
dogrusu budur. Ama ben inaniyorum ki, siirme ve onun kategorisinde olan siis malzemeleri, ger?ekte 
kocaya aittir. Cunkii.sehevi bakimdan kadindan yararlanacak olan baskalari degil, sadece kendisidir. 
Bunda kocanin nza ve hosnutlugu varsa, sayet kadin bu zinetleri terkettigi takdirde kocasmin ona olan 
ragbeti azalacaksa, o zaman bu siis malzemelerini temin etmek, kocaya vacib olur. Ama bu siis 
olmadan da karisina ragbet ediyor veya bu seylerle siislenmek kocanin hosuna gitmiyorsa, kocaya 
bunlan temin etmek lazim gelmez. Dahasi, kadinin bunlan terketmesi vacib olur. Zira islam hukuku, 
kan - koca arasinda her zaman sevgi baglannin guclendirilmesini tesvik etmektedir. Aralannda 
karsilikh nefret meydana getirecek seylerin yapilmasi haramdir. Kanimca mezhep imamlanndan hi? 
birisi bu nazariyeye muhalefet etmez. Kadinin terketmekle zarar gorecegi bazi siis edevatini temin 
etmeyi kocaya vacib kilan; herhalde bu siisleri terkeden kadinin, kocasi nazannda giizelliginin 
noksanlasacagmi, dolayisiyla karisina olan ragbetinin eksilecegini dusiinmiistiir. 

Kadin varlikh olup kendi hizmetini kendisi gormez veya kocasi yiiksek seref ve mevki sahibi oldugu 
i?in kansinin kendi isini kendi gormesi uygun olmazsa, kocanin muktedir olmasi halinde karisina bir 
hizmetci tutmasi gerekir. Aksi takdirde kadin pisirme, hamur yogurma ve siipiirme gibi ev islerini 
yapmakla ve kocasi da isinin olmadigi bos zamanlarda ona yardimci olmakla yukumludur. 
Kadin;'dikis, nakis ve benzeri eve ait olmayan isleri yapmakla yukumlii degildir. Kocanin bir 
hizmetcisi, kadinin da bir hizmetcisi olur da kadin sadece kendi hizmetcisinin hizmetini kabul ederse, 
sahitlerle sabit bir siiphe mevcut olmadigi takdirde, kadina kendi hizmetcisinin hizmet etmesine 
hukmolunur. 

Meskene gelince; bunun gerekli yararlan kapsamasi sarttir. Sonra kadm eger az mehir takdir edilmis 
biri ise, kocasmin akrabasi ile aym evde oturmaktan imtina edemez. Yani "Ben bunlarla bir arada 
oturmuyorum" diyemez. Esraftan, yani mehri 50k olan kadin da, kocasi evlenirken akrabalariyla bir 
arada oturmasini sart kosmussa, az mehir takdir edilmis kadin gibidir. Onunla iki sartla muamele 
olunur: 

1- Kannin kendine ozgii bir mahalli (evi) olmalidir. Oyle ki kendilerinden gizlemek istedigi avretine, 
kocasmin akrabalan muttali olmamalidir. 



2- Avretine muttali olmasalar bile, kendisine kotiiluk yapmalari dolayisiyla karinin zarari sabit 
olmamalidir. Bu iki sarttan biri ihlal edilirse, az mehir takdir edilmis kadin ile, kocanin akrabasiyla 
ayni evde ikamet etmesi sart kosulmus olan kadindan ]§ier biri, kocanin akrabasiyla birlikte ayni evde 
oturmaktan imtina edebilir. Kocanin akrabasiyla ayni evde oturmasi sart kosulmus olmayan 50k 
mehirli esraftan kadin, sartsiz olarak onlarla birlikte oturmaktan imtina edebilir. isin basindayken 
onlarla beraber oturmaya razi olmus da olsa, bir tartisma ve benzeri sebeple zarara ugradigi sabit 
olmasa bile onlarla beraber oturmaktan imtina edebilir. 

Eslerden birinin beraberinde kucuk bir cocugu olursa, digeri onunla birlikte ayni evde ikamet etmekten 
imtina edebilir. Ancak kucuk cocugun varligini bildikten sonra esiyle gerdege girmisse, imtina edemez. 
Gerdekten once cocugun var oldugunu bilir de, sonra gerdege girerse; cocugun bir bakicisi olsun veya 
olmasin, artik onunla ayni evde ikamet etmekten imtina edemez. Ama gerdekten Once cocugun 
varligini bilmiyorduysa, cocugun bir baska bakicisi olmasi durumunda onunla ayni evde ikamet 
etmekten imtina edebilir. Aksi takdirde edemez. Malikiler ceyiz bahsinde de anlatildigi gibi- derler ki; 
kadin, teslim aldigi mehir ile emsali kadinlara miinasip olacak olciide kendisi icin ceyiz temin etmekle 
yukumludiir. §u halde kadin, mehir ve ceyiz kisimlarmda anlatilan sartlar cercevesinde mehrini teslim 
alirsa, ev esyalarmi ve ihtiyaclarini temin etmekle yiikiimlii olur. Koca da; yatak, ortii, giysi ve kap gibi 
bu esyalardan yararlanabilir. Bu esyalardan kullanilmasi caiz olanlari kullanir. Kadin ona bu imkani 
vermezse, kocanin bunlardan yararlanmasina mahkemece hiikmolunur. Kadin ceyizlerini satamaz. 
Ancak kocasinin evinde olup da kocasi bunlardan yararlanir ve bu minval uzere aradan dort yil 
gecerse, artik satabilir. Ceyizler eskidiginde, koca Ortii ve yatak dismda digerlerinin yerine yenisini 
koymakla yukumlu olmaz. Ancak ortii ve yatagin yerine yenisini alir. Bunlar zaruridir. Kadinin 
ceyizlerinden bazisini yeniler ve sonra da onu bosarsa; kadinin bu yenilerini alip gotiirmesine hiik- 
medilmez. Bu anlatilan hiikiimler kadmin mehri teslim almis olmasi durumunda sozkonusudur. Ama 
teslim almamis ve ceyizini kendi maliyla temin etmisse, kocasi bu ceyizlerden yararlanabilir. Ama 
karisini bu ceyizleri satmaktan menedemez. Yalniz ii?te birinden fazlasini bagislayacak olursa, koca 
onu bu tasarrufundan menedebilir. 

§aftiler dediler ki: Mali sikmti i?inde bulunan kocanin, her giiniin fecir vaktinde karisma bir mud 
yiyecek vermesi farzdir. §afiilerde tarti olarak bir miid, yuzyetmisbir tarn, yedide ii? dirhem 
agirligmdadir. Misir kadehi karsisinda bir miid; yarim kadeh eksi on tarn altida bes dirhem agirligin- 
dadir. Zira bir Misir kadehi, iki tarn eksi sekizde bir miid agirligmdadir. ihtiyat isteyen kimse, miid 
yarim kadehtir desin. Bir kadeh, Misir kilesinin sekizde biridir. 

Mali sikinti icinde bulunan kocanin karisma, icinde bulundugu belde halkmm cogunlukla aziklandigi 
gida maddesinden yarim kadeh verilir. 

Mali sikinti i?inde bulunan (Mu'sir) kimsenin tanimi soyledir; Hi? mall olmayan veya mall olup da 
ekseriyetle yasayabilecegi omriine paylastinldigi takdirde kendisine yetmeyecek olan kimsedir. 
Cogunlukla emsallerinin yasadiklari yasa ulastiginda mall kendisine bir yil siireyle yetmeyecekse 
mu'sir olur. Mesela mulkundeki seyler, kendisine ve bakmakla yukumlu oldugu kimselere gore senenin 
giinlerine paylastirilir. Yaninda kalan bir bucuk miidden fazla olursa, mu'sir olmaz da orta halli olur. 
Karisma bir bu?uk miidliik gida maddesi vermesine hiikmedilir. Ayni sekilde yukumluluklerinden 
sonra arta kalan iki miid olursa, varlikh kimse olur. 

Ozetle §afiilere gore mu'sir; mall varsa kendisinin cogunlukla yasayacagi omrii boyunca gerekecek 
nafakasinin kendisine ve bakmakla yukumlu oldugu kimselere taksim edildikten sonra ancak bir 
miidde muktedir olan kimsedir. Yaninda mall yoksa da boyledir. Bir miid, mu'sir (mali sikinti icinde) 
olan koca iizerine vacib en az nafaka miktaridir. Yanindaki gida maddesi bir miidden fazla olur da iki 
miidde ulasmazsa, orta halli olur. Karisma (gunluk olarak) birbucuk miid vermesine hiikmolunur. 
Yanindaki fazlalik iki miidde ulasirsa, varlikh olur. Karisma iki miid vermesine hiikmolunur. Yani 
yaklasik olarak bir Misir kadehinin 1/8 ini verir. 

§afiiler nafaka takdirini bu esaslara gore yaparlar. Kariya yetip yetmemesini nazar-i itibara almazlar. 
Cunkii kari bazan hasta olur veya herhangi bir sebepten dolayi yemek yiyemez. Kadina bu kadar 
nafaka verilir ve kendisi bunda diledigi gibi tasarrufta bulunur. Ancak kocasiyla beraber yemek yeme 
hususunda anlasirsa, o takdirde nafakasi diiser. Kocanin, karisma tahili tane halinde vermesi gerekir. 
Un veya ekmek veyahut tahilin kiymetini vermesi yeterli olmaz. Tanelerin bit ve benzeri seylerden 



salim olmasi gerekir,. Koca, taneden gayri seyleri verdiginde kadin bunlari kabul etmek 
mecburiyetinde degildir. Kadimn kocada kalmis gecmise ait nafakasi varsa, kocasindan veya kocasinin 
vekilinden o nafakayi bedel olarak para, kumas ve benzeri seyleri alma hakkina sahib olur. Gelecek 
zamana ait nafakalarin karsiligini para olarak ne kocasindan ne de baskalarindan alabilir. 
Hazir olan; yani icinde bulunulan giiniin nafakasina gelince; kadin, bunun karsiligini para olarak 
sadece kocasindan alabilir. Oyle ki nafakada bunu kocadan baskasi yaparsa sahih olmaz. Ancak bu 
bedel riba ise, -mesela bugday yerine ekmek veya tahil yerine un gibi- hi? bir halde caiz olmaz. 
Koca (karisina nafaka olarak verecegi) tahili ogiitiip, hamur haline getirip pisirerek ekmek yapmakla 
yukumludur. Kadm bu isleri kendi basina yapmayi adet haline getirmis olsa bile, bu isleri yapmak 
mecburiyetinde degildir. Ayrica koca kendi durumuna uygun olacak kadar et ile, sebze, peynir, yag, 
bal ve benzeri alisilagelen katiklari hazir etmekle yiikumludiir. Sonra eger et yetiyorsa ne ala. Aksi 
takdirde karisma katigi tamamlamasi gerekir. Alismis olan kadin icin, kocasinin katiga ek olarak 
meyve temin etmesi de gerekir. Bazi mevsim giinleriride yenilmesi adet edinilmis olan pasta, yemis, 
balik, asure tatlisi gibi yiyecekler de meyve gibidirler. Tiryakisi ise kadina sigara ve kahve parasini 
vermesi gerekir. Kadm hamileyken istahinin mesela bazi acili, eksili seyleri cekmesi durumunda, 
kocasinin ona lazim olan bu seyleri temin etmesi gerekir. Vermeyecek olursa, kansinin ondan 
isteyecegi seylere karisini sahip kilmasi vaciptir. icme, temizlenme ve cinsel temastan dolayi 
kendisiyle gusletmesi icin gerekli suyu temin etmesi vacibtir. Hayiz, ihtilam gibi baska sebeplerden 
dolayi gusletmesi icin gereken suyu karisina temin etmesi vacip degildir. Yemek pisirme ve su icme 
icin her zamana uygun olarak gerekli aletleri karisina temin etmekle yiikumludiir. Tarak, yag ve sabun 
gibi temizlik alet ve malzemelerini de temin etmesi gerekir. Emsali kadinlar icin her ay veya her cuma 
adet haline getirilen hamam iicretini de karisina vermesi gerekir. Kina ve siislenme (tuvalet) 
malzemelerine gelince; koca bunlari temin etmekle yukumlu degildir. Ciinkii bu gibi seyler kocaya 
baglidir. Karisi icin siis olarak gerekli gordiigii seyleri temin etmek» kocanin yukumlulugiidiir. 
Hastalik tedavisinin, tabibin, hacamatcinin, kan alanin ve benzerleri-nm iicretini vermek, kocaya 
dusmez. Bu anlattiklanmiz yemek, icmek ve bunlara bagh olan seylerle ilgili hukiimlerdir. 
Giysiye gelince, senenin her mevsiminde kadina yetecek kadar giysi takdir edilir. Bu, kadimn uzunluk 
ve kisaligina; kocanin zenginlik ve yoksulluguna; insanlarin adetine, sogukluk ve sicakliga gore 
degisir. Giysi, (icinde ba-rmihnakta olan) meskenin; hasir, hah, kilim ve ortii gibi mutad sergisine ta- 
bidir. Kadi butun bunlari takdir ederken, mahallin adetlerine uyar. Oyle ki kadin evi serilmeyen bir 
kadinsa, evi serilmez. Kadina her alti ayda bir giysi verilir. Kendi hatasi sonucu olmasa bile giysisi 
telef oldugu takdirde, baska giysi almaya hakki olmaz. 

Koca yoksul da olsa kendisinin durumuna degil de kansinin durumuna uygun bir meskeni, karisina 
temin etmekle yukumludur. Bu ev, miilk de olabilir, kira da... koca, yoksul da olsa karisina bir hizmetci 
temin etmekle yukumludur. Ancak kadimn hiir olmasi ve kendisi hizmet ettirmese bile emsali 
kadinlara hizmetcilerin hizmet etmekte olmalari sarttir. Aksi takdirde koca hizmetci tutmakla yukumlu 
olmaz. Meger ki kadm hasta veya 50k yasli olsun: Bu durumda her ne kadar adet olarak kendisine 
hizmet edilmesi gerekenlerden degilse de kocanin onun icin bir hizmetci tutmasi vacib olur. Hiz- 
metcinin cariye, cocuk veya penisiyle testisleri kesik birisi gibi kanya bakmasi helal olanlardan olmasi 
sarttir. Koca, durumuna uygun tarzda hizmetciye yemek vermekle yukumludur. Hizmetci (gunluk 
olarak) 1 tarn 1/3 miid yiyecegi varlikh kocadan; bir mud yiyecegi orta halli veya mali sikmti icindeki 
kocadan alma hakkina sahiptir. 

Hanbeliler dediler ki: Yiyecek, i?ecek ve bu ciimleden olan seylere gelince; koca, emsallerine yetecek 
kadar ekmek ve katigi karisma vermekle yukumludur. Tahil veya tahil bedelini vermekle yukumlu 
degildir. Kan - koca bir hususta biribirleriyle anlasirlarsa, bu anlasmalan sahih olur. Her giiniin gun 
dogusu esnasmda koca, karisina nafakasini vermek mecburiyetindedir. Bunu belli bir sure once veya 
sonra verme hususunda anlasirlarsa, bu anlasmalan sahih olur. Kadin adeten kocasiyla beraber yemek 
yediginde nafakasi diiser. Kadm kendisine tahil vermesine razi olursa, bu tahili ogiitiip ekmek yapmak 
icin lazim gelen iicreti vermesi gerekir. Emsallerinin; pirinc, siit ve benzeri yemeyi adet haiine 
getirdikleri ve kadimn durumuna uygun ekmek katigini da koca temin etmekle yukumludur. Kadin 
belli bir katiktan usanirsa, kocasinin o katigi baskasiyla degistirmesi vacib olur. Pisirme aletlerini ve 
yakiti temin etmek de kocanin gorevidir. Karisina her defasinda 129 dirhem (yaklasik 362 gr.) kadar 



olmak iizere haftada iki kez et vermekle yukumludiir. Bu bir Irak nth kadardir. Ciinkii Misir nth 144 
dirhemdir. Gerektiginde kaplari kalaylatmak da kocanin gorevidir. 

Temizlenmesi, gusletmesi, abdest almasi ve icmesi icin gereken suyu; aynca aydinlatma icin ihtiyac 
duyulan malzemeleri, yag, yemeklik yag ve yore halkinin adetine gore zeytinyagini karisina temin 
etmesi vacib olur. Kadin ekmek yerine tahil veya para isterse, koca bunu vermekle yukiimlu olmaz. 
Ayni sekilde koca ekmek yerine ekmegin bedelini verdiginde, karisi bunu kabul etmeye mecbur olmaz. 
Meger ki bu sekilde ahnmasi hususunda anlasmis olsunlar. Bununla beraber her birisi anlastiktan sonra 
anlasmadan cayabilir. 

Sabun, basa siiriilen yag ve tarak gibi kadinin temizlik masraf ve malzemelerini temin etmek kocaya 
diiser. Kina, boya ve tuvalet gibi siis malzemelerini temin etmek kocaya diismez. Ayni sekilde ilac 
bedelini ve tabip ucretini koca odemekle yukumlu degildir. Koca, kansindan suslenmesini isteyecek 
olursa, ona siislenme malzemelerini temin etmesi gerekir. Kansindan koku ve benzeri hoslanmadigi bir 
sey varsa, bunu giderecek ilaci kansma temin etmesi gerekir. 

Kadin, emsalleri kendi islerini kendileri gormeyen kadmlardansa, kiralayarak ve satin alarak kocasinin 
ona bir hizmetci temin etmesi gerekir. Yalniz kadmin hiir olmasi sarttir. Ciinkii cariyenin hizmetcisi 
olmaz. Hizmetcinin, kadina bakmasi haram olanlardan olmamasi sarttir. Kocanin karisina buluga ermis 
gen? bir hifemetci getirmesi helal olmaz. Aksine, hizmetcinin yasi kiiciik veya penisiyle testisleri kesik 
birisi veyahut kadin olmasi gerekir. Koca, kansma "Ben kendim sana hizmet edecegim" derse, karisi 
bunu kabul etmeye mecbur degildir. Karisi kendisine ulfet peyda etmis olsa bile koca hizmetciyi baska 
bir hizmetciyle degistirebilir, kadin da buna itiraz edemez. Hizmetcinin durumuna uygun giysi ve 
nafakayi temin etmek, kocanin gorevidir. 

Giysiye gelince; durumuna uygun olarak kadina giysi vermek kocaya farzdir. Emsalleri ipekli giysiler 
giyiyorlarsa, kocasi ona ipekli giysi vermekle yukumludiir. Aksi takdirde ibrisimden veya pamuktan 
mamul giysi vermesi gerekir. Giysi, halkm adet edinisine gore takdir edilir. Giysi takdir edilirken kis 
mevsimi gozoniinde bulundurulur. Kadini soguktan koruyacak kadar bir ilave yapihr. Giysi; hasir, hah, 
kilim, yorgan, yastik, divan gibi ev sergisine tabidir. Koca bunlan temin etmekle mukelleftir. Biitiin 
bunlan takdir ederken, kadinin emsallerinin adetine bakihr. Bayram ve sevincli giinlerde giyilen giy- 
siler gibi kadinin adeten kendisiyle siislendigi elbiseleri karisina temin etmek, kocaya diismez. Kadinin 
basina koydugu ortiiyii veya ayagina giydigi seyleri diyecek olursak, bunlan temin etmek kocaya 
diiser. Evden disari ?ikarken giydigi hibre (ipekli bir giysi) veya mantoya gelince; bunlan temin etmek 
kocaya diismez. 

Meskene gelince; kansinin durumuna uygun bir meskeni temin etmek, kocaya farzdir. Bu mesken kap 
ve sergi gibi once belirtilen sekilde gerekli alet - edevati kapsamahdir. 

Nafaka Kocanin Durumuna Gore Mi.Yoksa Kadinin Durumuna Gore Mi, Yahut Her t kisinin 
Durumuna Gore Mi Takdir Edilir? 

Bu bahisle ilgili olarak mezheplerin genis aciklamalari asagiya ahnmistir 

(68) Hanefiler dediler ki: Kan - kocanin ikisi de yoksul veya ikisi de varhkh olduklannda onlann 
durumlan hakkinda bir ihtilaf yoktur. Varhk halinde varhkhhk nafakasi, yoksulluk halinde de 
yoksulluk nafakasi takdir edilir. ikisinden biri varhkh, digeri yoksul olunca; bunda sahih kabul edilmis 
iki gorus vardir: 

1- Nafaka, her ikisinin durumuna gore takdir edilir: Yani bu durumda kadin icin orta halli bir nafaka 
takdir edilir. Koca varhkh, karisi yoksul ise, kadm icin orta halli bir nafaka takdir edilir. Yani bu 
nafaka kadmin durumuna gore fazla, kocanin durumuna gore noksan olur ki, bunda da bir miis-kilat 
yoktur. Ama kadin zengin, kocasi yoksul ise soyle denebilir; kocanin durumuna gore fazla bir nafaka 
takdir edilirse, koca bunu odemekten aciz olur. Buna cevaben denilir ki; koca uzerine orta halli bir 
nafaka vacib olur. Bu durumda sadece fakirin nafakasi kadar odemesi gerekir. Geri kalani zimmetinde 
bore olarak kahr. 

2- Sadece kocanin durumunun nazar-i itibara ahnmasi: Koca varhkh olup karisi yoksulsa; koca 
zenginlerin nafakasi kadar bir nafakayi vermekle yukumlu olur. Koca yoksul olup, karisi varhkhysa, 



yoksullann nafakasi kadar bir nafakayi vermekle yiikiimlii olur. Her iki goriis de sahihtir. Acikca 
goriildugii gibi ikinci goriis, ahkam hususunda daha tutarlidir. Sahih olduguna gore; her ne kadar 
metinler, birinci goriis uzerineyseler de bu goriise uymak gerekir. 

Malikiler dediler ki: ister zengin olsunlar isterse ikisi de yoksul olsunlar veya biri zengin digeri yoksul 
da olsa; nafakanin takdirinde eslerin her ikisinin durumu birlikte nazar-i itibara alinir. Zenginlik ve 
yoksulluk bakimindan esit olurlarsa; durum aciktir. Durumlari farkli yani biri zengin digeri yoksul 
olursa; lazim olan, her iki durum ortasindaki bir nafaka olur. Koca yoksul, karisi zengin olursa; bu 
kadin sayet yoksul olup yoksul bir kocayla evli bulunsaydi kendisi icin takdir edilecek nafakadan daha 
50k meblag tutan bir nafaka alir. Mutemed olan goriis budur. Sadece kocanin durumunun nazar-i 
itibara alinmasina gelince; bunu Malikilerden hi? kimse soylememistir. Hanefiler kisminda anlatilan iki 
goriisten birincisi iizerinde Malikiler, Ha-nefilerle ittifak etmislerdir. 
§afiiler dediler ki: Bilindigi gibi nafaka uc nev'idir: 

1- Yedirme. 

2- Giydirme. 

3- Barmdirma. 

Yedirme ve giydirme; zenginlik ve yoksulluk acisindan kocanin durumuna gore takdir edilir. Bunlar 
takdir edilirken, karinin durumu nazar-i itibara alinmaz. Zengin ve yoksul kocalarin haklarinin ne 
oldugu da bilinmektedir. 

Meskene gelince; kocanin durumuna gore degil de kadinin durumuna uygun bir meskeni kadin icin 
temin etmek, kocaya farzdir. £unku yedirme ve giydirmede muteber olan, bunlari kadina 
mulketmektir. Yani koca yiyecek ve giyecegi karisina mulk olarak verir. Koca ise, ancak muktedir 
olabildigi seyleri miilk olarak verebilir. 

Meskenin durumuna gelince; bunda muteber olan faydalanmadir. £unku koca meskeni karisma rmilk 
etmemektedir. O karisini, durumuna gore uygun tarzda meskenden yararlandirmakla yukumludiir. 
Hanbeliler dediler ki; nikah akdedildigi esnada degil de anlasmazlik ciktigi esnada zenginlik ve 
yoksulluk bakimindan muteber olan, kariyla kocanin her ikisinin durumudur. Eslerden biri zengin, 
digeri yoksul olursa, (kadin icin) orta halli bir nafaka takdir edilir. Eslerin ikisi de varlikh iseler, kadin 
icin zenginlerin na&kasi takdir edilir ve bu hep boyle hesaplanir. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki Malikilerle Hanbeliler ve iki goriislerinden birinde Hanefiler; eslerin her 
ikisinin durumunun nazar-i itibara alinmasi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Bilindigi gibi 
Hanefilerin sahih olan bir baska goriisleri de vardir: O da kocanin durumunun nazar-i itibara 
alinmasidir. §afiilere gelince onlar, mesken disinda Hanefilere bu goriislerinde muvafakat 
etmektedirler. 

Nafakanin; Kumas, Tahil Veya Bunlarin Para Olarak Kiymetleriyle Takdir Edilip Edilemiyecegi 
Bahsi 

Nafakanin para veya baska seylerle takdiri hususunda mezheplerin tafsilath a?iklamalari asagiya 
alinmistir*69'. 

(69) Hanefiler dediler ki; bu is kadinin yetkisine birakilmistir. Kadi, ya sadece kocanin ya da once 
belirtilen tafsilat ^er^evesinde kansiyla birlikte kocanin durumunu gozoniinde bulundurmak 
mecburiyetindedir. Sonra karinin durumuna bakar: Eger tahil, kumas, kap ve benzeri bir kac simf 
nesnenin nafaka olarak takdir edilmesini kadinin yararina buluyorsa, nafakayi bu esyalarla takdir eder. 
Para olarak takdir etmek kadinin yararmaysa; beldenin piyasasina,kan - kocanin bagh olduklari orf - 
adete ve kadin icin gerekli olan para cesitlerine baktiktan sonra, para olarak nafakayi takdir eder. 
Nafakayi takdir ederken; nafakadan az olmamasi sartiyla belli bir parayla takdir etmek zorunlu 
degildir. Dogrusu her zaman icin ona uygun olan vardir. Kadin icin nafakayi giinliik veya ayhk yahut 
yillik olarak veyahut da para bozdurma bakimindan yararh gordiigu gibi takdir eder. Koca memur olup 
her ay maas almaktaysa, kadin icin ayhk olarak takdir eder. Koca isci olup haftalik ucret almaktaysa, 
kadin icin haftalik olarak takdir eder. Koca ciftci olup yilda bir mahsul almaktaysa, kadin icin yillik 
olarak takdir eder. Kadin yillik azigini bir defada alir ve bu, hep duruma gore takdir edilir. Evlenme 



akdinde kocanm karisina azigini giinliik olarak vermesi; kisin bir, yazin da bir giysi vermesi sart 
kosulmussa, bu sartla amel olunmaz. Kadin, kesinlessin ve kocasimn zimmetinde bore olsun diye 
nafakasinin takdirini taleb eder. Bundan sonra da nafaka diismez. 

Malikiler dediler ki: Nafaka; yiyecek, giysi ve bunlarin levazima tindan olan -ki bunlarin izahi daha 
once yapilmisti- esya siniflari ile takdir edilir. Karisi razi oldugu takdirde koca, beldenin piyasasina 
uygun bir nafaka bedelini karisma verebilir. Kadm razi olmazsa, anilan esya siniflariyla nafakasinin 
takdir edilmesini taleb edebilir. Eldeki mevcuda gore koca iizerine nafaka takdir edilir. Koca memur 
olup aylik maas almaktaysa, karisina aylik nafaka takdir eder. Koca isci olup haftalik ve giinliik iicret 
almaktaysa, buna gore haftalik veya giinliik olarak karisina nafaka takdir eder. Koca ciftci olup yilda 
bir veya alti ayda bir iiriin elde etmekteyse, buna gore karisina nafaka takdir eder. Karisindan alacagi 
olur ve bunu odemesini ister (de karisi odemez) ise bu borcu, eger kadina zarar vermiyorsa onun 
nafakasindan dusiiriir. 

§afiiler dediler ki: Nafakanm once belirtildigi gibi cesitli siniftan maddelerden takdir edilmesi gerekir. 
Bilindigi gibi kadin, nafakasinin bedelini (para olarak) almaya zorlanamaz. Zamani gelmemis 
nafakasinin bedelini de isteyemez. Cunku bu ne kocanm ne de baskasmin iizerine heniiz vacib 
olmamistir. Donmus (gecmisten kalmis) nafakaya gelince; bunun bedelini kocasindan veya 
baskasindan alabilir. icinde bulunulan giiniin nafakasinin bedeliniyse, -bu riba degilse- sadece 
kocasindan para veya baska bir esya olarak alabilir. 

hanbeliler dediler ki: Once belirtildigi gibi nafakanm cesitli siniftan maddelerle takdir edilmesi 
zorunludur. Koca, nafakasinin bedelini para veya baska bir madde olarak karisma vermek istediginde 
karisi onu almaya mecbur olmaz. Kadin nafakasinin bedelini para olarak kocasindan istediginde, 
kocasi ona para olarak vermeye mecbur olmaz. Meger ki ikisi bu hususta anlasmis olsunlar. O zaman 
bu sahih olur. Bununla beraber once de belirtildigi gibi eslerden her biri, anlasmadan sonra cayabilirler. 

Nafakanm Viicub §artlari Bahsi 

Nafaka, bazi sartlarla koca iizerine vacib olur. Bu sartlar mezheplere gore tafsilath olarak asagida 
anlatilmistir. 

(70) Hanefiler dediler ki: Koca iizerine nafakanm vacib olmasi icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Evlenme akdi sahih olmalidir. Kadini fasid veya batil akidle nikahlayip nafakasini verir ve sonra da 
akdin fasid veya batil oldugu anlasihrsa; koca vermis oldugu nafakayi kadindan geri isteme hakkina 
sahib olur. Cunku nafaka, ancak kadini kendi evinde alikoyarak sirf kendi sahsina ozgii kilmasi 
karsiliginda kocaya vacib olur. Fasid akidle nikahlan'an kadm ise kocasi tarafmdan (kendi evinde) 
alikonulamaz. "Koca, fasid bir nikah akdine dayanarak onunla cinsel temasta bulunursa iddet 
beklemesi gerekir. iddet beklemekteyken de kocasi icin alikonulmus sayilir. Bu alikonulmasi 
karsiliginda kadina iddet nafakasi verilmesi vacib olmaz mi?" diyecek olursan cevaben derim ki: Hayir 
iddet nafakasi verilmesi vacib olmaz. Cunku bu durumda alikonulmasi, akid nedeniyle degildir. Burada 
alikonulusu, kocanm dolsuyunu ve cocugu (tabii ki nesebini) korumak icindir. Dolayisiyla bu kadina 
nafaka vermek, hi? bir surette gerekmez. Bu ciimleden olarak bir kadinin kocasi kayip olur da bu kadin 
baska bir erkekle evlenir ve ikinci kocasi kendisiyle gerdege girdikten sonra kayip olan kocasi 
cikagelirse, kadinin ikinci nijcahi fasid olur. Kadi, bu kadini ikinci kocasindan aymr. Fasid nikah 
akdine dayanilarak kendisiyle yapilan cinsel temastan otiirii iddet beklemesi vacib olur. Bu iddeti 
beklerken ne ilk kocasimn, ne de ikinci kocasimn kendisine iddet nafakasi vermesi vacib olmaz. Baska 
bir kocadan ayrildigi icin iddet beklemekteyken ikinci bir erkekle evlenir de, bu ikinci koca kendisiyle 
gerdege girdikten sonra kadi ikisini biribirinden ayirirsa, kadin iddet nafakasini ilk kocasindan alma 
hakkina sahib olur/ 

2- Kadin, kocasimn veya baskasmin kendisiyle cinsel temasta bulunmasina dayanacak gticte olmalidir. 
Bunun icin belli bir yasta bulunma sarti yoktur. Aksine bu, kadinin durumuna gore takdir edilir. Cunku 
olabilir ki kadinin yasi kucuk de olsa iriyari oldugu icin cinsel temasa dayanabilir. Bazan da yasi biiyiik 
oldugu halde bedenen zayif oldugu icin cinsel temasa dayanamaz. Yasi kucuk ama cinsel temasa 
dayanikh olup kendini kocasina teslim ederse, kocasi cinsel temasin ne demek oldugunu bilmeyecek 



kadar kiiciik yasta olsa bile, ona nafaka vermekle yiikiimlii olur. Sonra bu durumda nafakanin kiiciik 
kocanin malindan verilmesi vacib olur. Kiiciik kocanin babasinin malindan verilmez. Kiiciik yastaki 
kocanm mall yoksa, babasi onun karisina nafaka vermekle yiikiimlii olmaz. Ama bore edip nafaka 
vermesi vacib olur. Sonra oglu buluga erip mali durumu miisait olunca, sarfetmis oldugu nafakayi 
ondan alir. Babanin zayif iradeli oldugu bilindigi takdirde sehvetsiz olan kiiciik oglunu evlendirmesi 
sahih olmaz. Bununla ilgili aciklama veli bahsinde, gecti. isteyenler o kisma miiracaat edebilirler. 
Kadin mesela vaginasi tikanik veya vagina agzindaki dudakciklar yapisik oldugu icin cinsel temasa 
dayanikh olmasa bile vaginadan baska yerleriyle temas edilip oynasildiginda sehvete gelip 
lezzetlenirse, kocasinin ona nafaka vermesi vacib olur. Kadin cinsel temasa dayanikh degil ve 
kendisiyle oynasmaya elverisli de degil; fakat kocasinin hizmetini gormeye ve onunla iinsiyet etmeye 
elverisli ise, kocasi da onu evinde tutarsa, kocasinin ona nafaka vermesi vacib olur. 

3- Kendim kocasina teslim etmelidir. Aksi takdirde nasize (isyankar) olursa, ona nafaka vermek vacib 
olmaz. Nasize; izin almaksizin ve haksiz yere kocasinin evinden disan cikan veya kendini kocasina 
teslimden kacinan, kocasinin evine girmeyen kadindir. Ama cinsel temas icin kendini kocasinin kollan 
arasma birakmazsa, bu her ne kadar haramsa da nafaka alma hakki bu nedenle diismez. ^iinkii 
nafakayi kendisiyle hakedecegi "evde alikonma" sebebi mevcuttur. Kadin kendi miilkii olan bir evde 
ikamet eder de kocasinin kendi yanina girmesine mani olursa, bu nedenle de nasize olur. Kocasinin 
iznini almadan evden cikar veya sefere gider sonra yine eve donerse, nafaka hakki da geri gelir. Nasize 
kadinin tanimim yaparken "Haksiz yere..." kaydini kullanmakla, hakh olarak evden disan cikan veya 
hakh olarak kendini kocasma vermeyen kadm, kapsam disina cikarilmis oldu. Bu da kadinin, pesin 
olan mehrinin tamamini teslim almamasi veya anne - babasini ziyaret icin evden cikmasi durumunda 
olabilir. Bu mesele, mehir bahislerinde detayli olarak aci-Ianmisti. 

4- Kadin miiried olmamalidir. irtidad ederse, nafaka hakki diiser. Nitekim bunu irtidad bahsinde 
aciklamistik. Ama kadin zimmi olup miisliiman bir erkegin nikahinda bulunmasi durumunda; ister 
evlilik nafakasi olsun, ister iddet nafakasi olsun, kadma nafaka vermek vacib olur. Miirted kadin id-det 
beklemekteyken tevbe edip miisliiman olursa, nasize kadinin aksine nafaka hakki geri gelmez. £iinkii 
miirtedligi kocasindan ayrilmasini gerektirir ve bu ayrilma sebebi de kendisinden kaynaklanmaktadir. 
Bu neden, onun nafakasini iptal etmistir. Ayrilma nedeniyle nafaka iptal olunca, artik bu hak bir daha 
geri donmez. Ama nasize kadinda durum bunun tersinedir. Nasize-lik arizi bir sey olup nafakayi iptal 
etmez de gecici olarak durdurur. Kadin bosanir, iddet beklemekteyken kocanin iznini almadan evden 
disan cikarsa, nasizelik dolayisiyla nafakasi iptal edilmez. Kocasinin itaatine girince nafaka hakki 
yeniden dogar. Koca karismi bosar ve karisi da iddet beklemekteyken irtidad ederse, iddet nafakasi 
diiser, tekrar doniip miisliiman olsa bile nafaka hakki yeniden dogmaz. 

5- Kadin, hisimlik mahremiyetini olusturacak bir is yapmis olmamalidir. Kocasinin (baska kadindan 
dogma) ogluna veya kayinpederine kendini teslim eder de bunlar kendisiyle cinsel temasta bulunur ya 
da sehvetle ellerlerse, kocasindan bain olarak bosanir. Kocasinin kendisine nafaka verme mecburiyeti 
olmaz. Bilindigi gibi kadin, kocasindan aynlmayi gerekli kilan bir fiil islemistir. Bu ayrilma sebebi de 
kadindan kaynaklandigi icin nafakasi iptal edilir. Kadm bu isi bosanmis olup iddet beklemekteyken 
islerse; ric'i talakla bosanma nedeniyle iddet beklemekteyse nafakasi diiser. Ama bain talakla bosanma 
nedeniyle iddet beklemekteyse veya talaksiz olarak nikah feshi nedeniyle iddet beklemekteyse nafaka 
ve barinma hakki vardir. 

6- iddet nafakasmda da anlatilacagi gibi, kadin vefat iddetini bekleme halinde bulunmamalidir. 

7- Kadin cariye ise miibevvee olmalidir. Yani bir erkek baskasinin miilkiyetindeki bir cariyeyle 
evlenirse; efendisi bu cariyeyle kocasina ozel bir ev hazirlamadikca cariyenin nafakasi, kocasi iizerine 
vacib olmaz. Yani efendisi ona ve kocasina ozgii bir ev hazirlamadigi takdirde -ve bu evde cariyeyi 
kendi hizmetinde calistirmasi sartiyla- kocasi bu cariyenin nafakasmi vermekle yiikiimlii olmaz. Kocasi 
onu bosar da efendisi ona el koyarsa, cariyenin koca iizerindeki iddet nafakasi diiser. 

Ozetle, onbir kadin icin nafaka yoktur: 

1- Nasize kadin. 

2- Miirted kadin. 

3- Kocasinin baska kadindan dogma ogluna veya kayinpederine kendini teslim eden veya onlari 
sehvetle open veya bunlara benzer isleri yapan kadin. 



4- Kocasinin Oliimu nedeniyle iddet beklemekte olan kadin. 

5- Fasid akidle nikahlanan veya siiphe sonucu kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadin. 

6- Cinsel temasa dayanamayacak kadar yasi kiiciik olan kadin. 

7- Zulmen de olsa hapsedilen kadin; kocasiyla birlikte bulunmasi engellendigi zaman nafaka hakki 
diiser. 

8- Kendisiyle zifafta bulunulmamasi durumunda hasta kadin: Bir erkek bir kadinla evlenir, hemiz 
onunla cinsel temasta bulunamadan karisi hastalanir ve bu haldeyken hi? bir surette kocasinin evine 
gitme imkani bulamazsa, kendini kocasina teslim edemedigi icin nafaka almaya hakki olmaz. Ama 
kocasinin evindeyken agir hastalanirsa, kocasi ona nafaka vermekle yukumlii olur. 

9- Gasbedilmis kadin: Bir sahis baskasinin kansini gasbederse, dogrusu kocasinin ona nafaka vermesi 
vacib olmaz. 

10- Haci kadin: Kadin, mahremiyle beraber farz hacci eda etmek iizere kocasindan izin bile almadan 
evden cikabilir. Fakat kocasindan nafaka alma hakkma sahib olmaz. Ciinkii bu durumda' kocasi icin 
evde ahkonulmamak-tadir. Ama kocasiyla birlikte hacca giderse; sefer nafakasi degil, hazar nafakasini 
kocasinin vermesi vacib olur. Deve, vapur veya diger ulasim araclarinin iicretini kadinm vermesi 
gerekir. Kocaninsa yiyecek, giyecek ve bunlarla ilgili seyleri karisma temin etmesi vacib olur. Kadinin, 
beraberinde mahremi olmaksizin sefere cikmasi helal olmaz. 

11- Kendisi ve kocasi icin ozel bir yer hazirlanmamis olan cariye. 

Boylece ogrenmis oluyoruz ki nafaka sartlannda esas, kadinin fiilen veya hiikmen kocasinin evinde 
alikonulmasidir. Nafakanin vacib olmasi icin, kocanin karisiyla cinsel temasta bulunmus olmasini 
Hanefiler sart kosma-maktadirlar. Nitekim kocanin cinsel temas talebinde bulunmasmi da sart kos- 
mamaktadirlar. Yegane sart, mehriri pesinatini tamamen teslim aldigi takdirde kocasi kendisiyle 
temasta bulunmayi istediginde kadinin kendini ona teslim etmekten kacinmamasidir. Kocasinin evinde 
alikonulmus olup ondan izin almaksizin cikmadiktan sonra, kocasinin cinsel temas talebinde bulunmasi 
durumunda kadinin kendini ona teslim etmesini de sart kosmamaktadirlar. Kadinda cinsel temasa mani 
bir engelin bulunmamasmi da sart kosmamaktadirlar: Ornegin vagina tikanikligi veya cinsel temasa 
elverisli olmayacak kadar acuze olmasi gibi... Kendim kocasina teslim ettigi halde cinsel temasta bulu- 
nacagi sirada kocasina mani olan deli kadm da boyledir. Hanefiler, kocanin balig olmasini da sart 
kosmamaktadirlar. 

Malikiler dediler ki: Kadinin nafakasinin kocasi iizerine vacib olmasmin sartlari, gerdekten onceki 
viicub sartlari ve gerdekten sonraki viicub sartlari olmak iizere iki kisma ayrilir. Gerdekten once 
nafakanin vacib olmasi icin dort sartm tahakkuk etmesi gerekir: 

1- Kan veya miicbir velisi onu gerdege davet eder de koca gerdege girmezse, kansinm nafakasini 
vermesi vacib olur. Ama karisi onu gerdege girmeye davet etmezse, ondan nafaka almaya hakki olmaz. 

2- Kadin, cinsel temasa dayanikh olmalidir. Cinsel temasa dayanamayacak kadar yasi kiicuk ise, kocasi 
onunla gerdege girmedikce nafakasi kocasinin iizerine vacib olmaz. Ayrica yasi kiicuk olan bu kadin, 
kocasini gerdege girmeye davet ederse kocasinin gerdege girmesi vacib olmaz. Girmedigi takdirde 
girmeye zorlanamaz. 

3- Kadm can cekisecek kadar agir hasta olmamalidir. Veya kocasi bu derecede hasta olmamalidir. 
ikisinden biri bu sekilde hasta olursa, koca icin kadina nafaka verme mecburiyeti yoktur. 

4- Koca balig olmalidir. Kocanin yasi kiicuk ise, karisiyla cinsel temasta bulunmaya muktedir olsa bile 
kansina nafaka vermesi vacib olmaz. 

Bunlar, nafakanin gerdekten once koca iizerine vacib olmasmin sartlariydi. Gerdekten sonrasina 
gelince; kadin cinsel temasa dayanikh olsa da olmasa da, Olumcul derecede hastalanmis olsa da 
olmasa da, kocasi balig olsa da olmasa da; nafakasi kocasinin iizerine vacib olur. Malikilerin zahir olan 
goriisleri budur. Bazilari derler ki bu, nafakanin mutlak surette viicub sartidir. Karisiyla gerdege girip 
onunla cinsel temasta bulunmus olsa bile yasi kiiciik koca iizerine kansinm nafakasi vacib olmaz. 
Karisi cinsel temasa dayanamayacak kadar kiiciik yasta oldugu takdirde yasi biiyiik kocaya kansinm 
nafakasi vacib olmaz. Can cekisme asamasina gelmis olan hasta kadin da boyledir. Bu durumdaki 
kadina da nafaka vermek kocaya vacib degildir. 

Gerdekten sonra nafakanin koca iizerine vacib olmasi icin kadinin, kocasinin kendisiyle cinsel temasta 
bulunmasina imkan vermesi sarttir: Oyle ki kocasi, kendisiyle cinsel temasta bulunmak istediginde, 



kadin bu isten kacmmamahdir. Aksi takdirde kocasindan nafaka alma hakkina sahib olmaz. Kadin,, 
vagina tikanikligi ve benzeri nikah ayiplarindan salim bulunmalidir. Kendisinde bu gibi ayiplar varsa, 
nafaka hakkina sahib olmaz. Ancak kocasi bu aybini bilmekte ve cinsel temastan baska usullerle 
karisiyla lezzetlenmektey-se, o zaman karisina nafaka vermekle yukumlu olur. 
§afiiler dediler ki: Koca uzerine nafakanin vacib olmasi icin su sartlann bulunmasi gerekir: 

1- Kadin kendini ona vermelidir. Bu da kendi nefsini kocasina arzetme-siyle olur. Ornegin "Ben 
nefsimi sana teslim ediciyim" demesi gibi... Kocasi yaninda hazir degilse ona; "Ben nefsimi sana 
teslim ediciyim. Bir vakit sec de sana geleyim veya sen bana gel" diyerek haber salar. Kocasi o beldede 
hazir degilse, hakim araciligiyla korkutur. Bundan sonra da hazir olmazsa, karisi nafaka hakkina sahib 
olur. 

Ozetle; kadin, kendisiyle diledigi gibi gerdege girip cinsel temasta bulunmasina hazir oldugunf 
kocasina hatirlatmak mecburiyetindedir. Ona bu sekilde ihtarda bulunmazsa, kocasi kendisiyle cinsel 
temasta bulunmayi isterken o bundan kacmmasa bile nafaka alma hakkina sahib olmaz. Nafakanin 
vacib olmasi icin,, kadinin kocasina diledigi zaman kendisiyle cinsel temasta bulunmasina hazir 
oldugunu bildirmesi sarttir. Kocasi ne zaman isterse, karisinm kendini ona vererek bu imkani ona 
tanimasi vaciptir. Kadinin gundiizleyin isi varsa ve bu nedenle kocasi onunla cinsel temasta bulunma 
imkanina sahip degilse, ona nafaka vermekle yukumlu olmaz. Kadinin yasi kucukse veya deli ise velisi 
onu kocasina arzeder. 

Hulasa; sirf nikah akdi nedeniyle kadinin nafakasi kocasi uzerine vacib olmaz. Ciinkii sirf akid 
nedeniyle vacib olan mehirdir. Nafaka, ancak gerdekle veya kadm eger baligaysa kendini fiilen 
kocasina arzetmesiyle vacib olur. Kadinin yasi kucukse veya deliyse, velisinin onu kocasina arzetmesi 
gerekir. 

2- Kadin cinsel temasa dayanikh olmalidir. Kadin cinsel temasa dayanamayacak kadar kucuk yastaysa, 
nafakasi kocasi uzerine vacib olmaz. Kocasi balig olup cinsel temasi istese de, yasi kucuk oldugu icin 
cinsel temasta bulunamasa da hukum aynidir. Kocanin yasi kucukse, karisina nafaka vermekle 
yukumlu olmaz. Meger ki kadin, onun velisine teslim edilmis olsun... Koca deli ise yine aym sekilde 
kansma nafaka vermekle yukumlu olmaz. Meger ki kadin, onun velisine teslim edilmis olsun. Deli, 
karisi velisine teslim edilmemisken kansindan sehevi bakimdan yararlanirsa, bu sebeple karisina na- 
faka vermesi gerekmez. 

Bazilan derler ki: Koca, emsalleri cinsel temasta bulunamayacak kadar yasca kucukse, karisi da cinsel 
temasa dayanamayacak kadar yasca kucukse, nafakasi kocasi uzerine vacib olur. Ciinkii cinsel temas 
engeli, sadece kadmda degil aym zamanda kocasmda da mevcuttur. Ama kadm cinsel temasa da- 
yanamayacak kadar kucuk yastayken kocasi yasca buyukse, cinsel temas engeli sadece kadinda 
bulundugu icin nafakayi haketmis olmaz. 

3- Kadin nasize, yani kocasinin itaatindan cikmis olmamalidir. Bunun birkac sekli vardir: 

Kadinin kocasini, kendisini elleme, opme, cinsel temasta bulunma ve benzer sekillerde kendisinden 
sehevi bakimdan yararlanmasini engellemesi: Kocasini engellerse, engelledigi gunun nafakasini alma 
hakkini kaybeder. Ciinkii nafaka, gunluk olarak koca uzerine vacib olur. Gunun ewelinde kocasini 
menederse, o giindeki nafaka hakki diiser, Bu yaptigindan vazge?ip kocasinin kendisinden 
yararlanmasina imkan verirse, kocasi bilfiil kendisinden yararlanmadikca nafaka alma hakki yeniden 
dogmaz. §u da var ki; bir gunluk itaatsizlik, bir mevsimlik giysi hakkim dusuriir. Ciinkii giysi, her 
mevsim i?in miinasip sekilde takdir edilir. Kis mevsimindeyken giinlerden bir giin kocasina itaatsizlik 
ederse, tekrar onun itaatine girse bile o mevsimlik giysi alma hakkini kaybeder. Kendisiyle temasina 
dayanamayacak kadar kocasinin penisinin buyuk olusu ve hasta vaziyette olup cinsel temasta 
bulunmanin kendisine zarar verisi gibi bir mazeret nedeniyle kocasini kendisiyle cinsel temasta 
bulunmaktan menettigi takdirde itaatsiz olmaz. Kadinin hayizli veya ni-fash olmasi da boyledir. 
Kadinin, kocasinin iznini almadan evden cikmasi: Kocasindan izin almadan evden cikarsa nafakasi, 
kocasi uzerine vacib olmaz. Ancak ailesini ziyaret etmek veya evin yikilmasindan korkmak gibi orfen 
ofkelenilmeyecek bir mazeret dolayisiyla evden disan cikarsa; nafaka hakkini yitirmez. 
Kocasindan izin almis olsa bile kocasindan baska bir kimsenin ihtiyaci icin sefere cikmasi: Bu sefer 
nedeniyle nafaka hakki diiser. Ama kocasinin izniyle, kocasinin ihtiyaci icin sefere cikarsa; nafaka 
hakki diismez. Kocasindan izin almasa bile onunla beraber sefere cikmasi da boyledir. Ciinkii bu 



durumda kocasinin kabzasinda bulunmaktadir. Ama kocasiyla beraber de olsa ondan izin almaksizin 
sefere cikmasi helal olmaz. Koicasi onu evden cikmaktan meneder de, o buna aldms etmez kocasina 
zorbalik ederse, nafaka hakki diiser. Kocasinin evinde onunla beraber iken hac veya umre ihramina 
girerse, sirf ihrama giris nedeniyle nafaka hakki diismez. £iinkii kocasi izin vermedigi takdirde, 
ihramdan cikabilir. Sefere cikmadikca, kocasinin kabzasinda-dir. Sefere ciktigi takdirde nafaka hakkmi 
yitirir. . Qinku kendi isi icin sefere cikmis olmaktadir. 

Sunu da kaydedelim ki koca, karisini nafile oruc tutmaktan, genis siireli farzin kazasini ifa etmekten 
menedebilir. Kadin da o:cia uymak mecburiyetindedir. itaatsizlik ederse, nafaka hakki diiser: 
Hanbeliler dediler ki: Evlilik nafakasi su sartlarla koca iizerine vacib olur: 

1- Kadin kendisine uygun herhangi bir yerde veya herhangi bir beldede 

kendi nefsim kocasina tarn olarak teslim etmelidir. Kendini bir beldede kocasina verir de baska bir 
beldede vermezse, nafaka hakki diiser. 

2- Emsalleriyle cinsel temasta bulunulabilen birisi olmalidir: Yani kendisiyle cinsel temasta bulunmaya 
elverisli olmalidir. Bazilari bunu, kadinin dokuz yasindaki bir kiz olmasi sartina baglamislardir. Dokuz 
yasindan kiiciik oldugu halde iri ciisseli oldugu icin cinsel temasa dayanikh olursa, bu kayit iizerine 
nafaka alma hakki yoktur.Dokuz yasindan kiiciik iken Hanbeli kitaplarindan acikca anlasildigina gore 
her ne halde olursa olsun ona nafaka verilmez. Kadin yasi kucuk olup cinsel temasa dayanikh ise, 
velisi kocasina pGel de kanni sana teslim edeyim" demek mecburiyetindedir. Kadin kendini bizzat 
veya velisi onu kocasina teslim ederse, kadin da cinsel temasa daya-nikhysa, nafakasi kocasj iizerine 
vacib olur. Kocasi biiyiik de olsa, kiiciik de olsa, cinsel temasta bulunabilse de bulunamasa da; mesela 
penisi kesik veya iktidarsiz veya hasta olsa bile hiikiim aynadir. £unkii nafaka, kadindan sehevi 
bakimdan yararlanma karsiliginda vacib olur. Kadin kendini kocasina teslim edince nafakasi onun 
iizerine vacib olur. Kocasi fiilen ondan yararlansa da yararianmasa da nafakasini vermekle yukumlu 
olur. Hastalik, hayiz, ni-fas, vagina tikanikligi, vagina agzindaki dudakciklarin yapisikligi veya zayiflik 
gibi mazeretler dolayisiyla kadinla cinsel temasta bulunmak imkansizla-sirsa, bu onun nafaka almasina 
mani olmaz. Qinkii nafaka viicubunda esas olan, kadinin dokuz yasina varans oldugunda kendini 
kocasina teslim etmis olmasidir. Dokuz yasma gerdekten once varans olmasiyla gerdekteyken varans 
olmasi arasinda bir fark yoktur. Kadin saglikh olup cinsel temas disinda sadece oynasmasi icin kendini 
kocasina verirse, bununla nafaka hakkma sa-hib olmaz. Kadm kendini cinsel temasta bulunmasi icin 
kocasina teslim etmekten kacinirsa, nafakasi diiser. Kadinda cinsel temasa engel bir anza meydana 
gelir de sonra kendim kocasina teslim ederse, hasta oldugu siirece nafaka hakki geri gelmez. Bu geri 
gelmeyis, sihhatli iken kendini kocasina teslim etmekten kacinmasinin cezasidir. Kocasinin penisi 
biiyiik oldugu icin onunla cinsel temasta bulunmaya dayanamadigini veya kendisinde bazi elemler bu- 
lundugunu, bu elemler var iken cinsel temasa dayanamadigini iddia ederse; kendini giivenilir bir 
kadina (tabibeye) muayene ettirip o tabibe de kendisinin iddiasini dogrularsa, kadinin sozii kabul edilir 
ve nafakasi da diismez. Kocanin yasi kiicuk olursa tipki biiyiik yastaki koca gibi nafakayla yukumlu 
olur. Velisi, kiicuk yastaki kocanin malinidan onun karisina nafaka vermeye zorlanir. Sefih ve deli de 
cocuk yastaki koca gibidir. Kan dokuz yasindan kucuk ise kendini kocasina teslim etmis de jolsa veya 
velisi onu kocasina teslim etmis de olsa nafaka alma hakkina sahib olmaz. Kadin nikah akdinde kendi- 
ni ancak soyle bir beldede veya soyle bir yerde kocasina teslim edecegini sart kosarsa, bu sarta uyulur. 
Bir kimse bir kadini nikahlar da kadin kendini ona vermezse yaninda senelerce kalsa bile nafakasi 
kocasi iizerine vacib olmaz. 

Koca kayip olursa hakim araciligiyla kadin "Ben senin itaatindeyim" veya "Diledigin vakitte kendimi 
sana teslim etmeye hazirim" diyerek ilanatta bulunmak mecburiyetindedir. Boyle yapmakla kadinin 
nafakasi kocasi iizerine vacib olur. 

3- Kadm nasize (itaatsiz) olmamalidir. Nasizeligin bazi sekilleri vardir: 

• Kocasindan izin almadan onun evinden cikmasi. 

• Kocasina, kendisiyle cinsel temasta bulunma imkanini vermemesi. 

• Kocasindan izin almadan sefere cikmasi. 

• Kocasinin izniyle olsa bile nafile haccetmesi veya oruc tutmasi ya da zimmetteki adak bir hac 
ihramina girmesi: Bunlari yapar da kocasi kendisini yataga davet eder ama kocasinin istegine uymazsa, 
nafakasi diiser. Kocasi kendisini yataga davet ettiginde nafile orucunu ve benzeri ibadetleri iptal 



edebilir. 

• Kocasiyla beraber onun yataginda gecelememesi. 

• Cinsel temas disinda opme ve benzeri sehevi yararlanmadan kocasini menetmesi. 

• Kocasinin iznini almadan kocasinin ihtiyaci icin sefere cikmasi: Kocasinm iznini alarak onun ihtiyaci 
icin sefere cikarsa nafaka hakki vardir. Farz hac icin sefere cikmasi da boyledir. Farz hac icin sefere 
cikarsa nafakasi diismez. Bir niahremiyle beraber olunca, kadm kocasindan izin almadan da farz hac 
icin sefere cikabilir. Tipki kocasindan izin almadan ramazan orucunu tutmasi gibi... Bes vakit farz 
namazla birlikte kilinan siinnetler de boyledir. Kocanin karisini evden kovmasinda da ayni sekilde 
kadm nafaka alma hakkina sahib olur. Ama kocasinin izniyle de olsa kendi ihtiyaci icin veya nafile hac 
icin sefere cikarsa, nafaka alma hakkina sahib olmaz. 

4- Kadin, baskasinin kendisiyle cinsel temasta bulunmus olmasindan dolayi iddet beklemekle yukumlu 
olmamalidir. Ornegin bir kisinin siiphe sonucu kendisiyle cinsel temasta bulunmus olmasi ve bu 
nedenle kadinin iddet beklemesi durumunda kocasindan, nafaka alma hakkina sahip degildir. Na- 
sizelikte kocanin kariyi reddetmeye muktedir olup olmamasi arasinda bir fark yoktur. Kadin 
itaatsizlikten vazgecip kendini kocasina teslim ederse, nafaka hakki yeniden dogar. Murted kadm dine 
geri donerse, nafaka hakki da geri doner. Gunduzleyin kocasina itaat eder, geceleyin isyan ederse, 
emsali kadinlarin almakta olduklari nafakanin yarisini hakeder. 

5- Kadinin mahpuslugu gibi kendisiyle kocasi arasina bir engelin girmesi ve bu nedenle de kocasinin 
kendisine ulasamamasi: Bu durumda kadinin nafaka alma hakki duser. Onun nafakasi veya mehri icin 
kocasinm hapsedilmesi durumunda da kadin nafaka alamaz. Ancak koca varlikh oldugu halde borcunu 
odemekten kacinir ve karisi onu hapsettirirse, kadinin nafakasi kesilmez. Cunku bu durumda kocasi 
zalim olmaktadir. 

Nafakanin, tstenilmeden Sabit Olup Olmamasi Bahsi 

Kadin kendini kocasina teslim ettiginde kocasi onu nafakasiz birakirsa, nafakasi kendini teslim ettigi 
vakitten itibaren mi kocasi iizerine lazim olur, yoksa nikah akdi yapilir yapilmaz mi vacib olur? Nafaka 
koca iizerine vacib olduguna gore kocanin zimmetinde bore olup kadin bunu taleb edebilir mi? Bu 
hususta mezheplerin genis aciklamasi vardir. 

(71) Hanefiler dediler ki: Kadin, zamani gecip de Odenmemis olan nafakalarini alamaz. Koca kayip 
oldugu veya hazirda bulunup da odemekten kacindigi icin karisma nafaka vermemisse, gecmiste kalan 
nafakalarini karisi ondan isteyemez. Aksine zamanin gecmesi nedeniyle bu nafakalar diiser. Ancak 
gecen zaman az ise -ki bu, bir aydan az olan bir siiredir- nafakasi diismez. Ama bu sure gectikten sonra 
nafaka koca iizerine bore olur. ikisinden biri ohnedikce veya kadin bosanmadikca veya ileride 
aciklanacak olan bunlara benzer durumlar vukubulmadikca bu bore diismez. £iinkii kadm, vakti 
gectikten sonra nafakaya malik olur. Nafakasinda, giizelligine ve sagligina zarar vermeyecek sekilde 
tasarrufta bulunabilir. Kendisine verilen nafakayi yemeyip zayiflarsa, zayiflamamasi i?in kocasi 
nafakayi kendi sahsina sarfet-mek iizere karisini zorlayabilir. Kocasindan almasi gereken nafakanin 
siiresi gelip ge?tikten sonra, kadinin emriyle olmasa bile gerek kendi malindan gerek baskasinin 
malindan kendi sahsina harcamada bulunursa, kadinin takdir ettigi nafakayi kocasindan taleb eder. Kan 
- kocanin belli bir nafaka miktari iizerinde anlasmalan da boyledir. Koca bu miktari odemekle 
yukumlu olur. Bu kadarlik nafaka kocanin zimmetinde bore olur. Kadi "Hukmettim" demese bile kadin 
bunu kocasindan taleb edebilir. £unku nafaka takdirini taleb etmek, talebin sartlariyla olur. Bu da 
kocanin borcunu odemeyip geciktirdigini, sofira sahibi olmadigini sikayet etmek ve kayipta olmadigini 
iddia etmektir. Kadi, nafakayi takdir ederse bu bir hiikum olur. Artik bundan sonra nafaka diismez. 
Kadi, kadm icin gunluk veya ayhk nafaka takdir ederse, evlilik devam ettigi siirece bu hiikum gecerli 
olur. Anlasma veya kadi karariyla nafakanin takdir edilmesinden once kadin kocasini nafakadan ibra 
ederse, bu ibra sahih olmaz. £unkii nafaka takdir edilmezden once koca iizerine bore olmaz. §u halde 
kocayi ondan ibra etmenin anlami yoktur. Ama takdir edildikten sonra ibra etmek sahih olur. Yalniz su 
durum bundan istisna edilir. Koca, kendisini iddet nafakasindan ibra etmesi karsiliginda karisini hul 
ederse sahih olur. £unku bu, bedel karsiliginda ibradir. Bu bedel de, kadinin kendi nefsine malik 



olmasidir. Bu da viicubdan once eda etmektir ki sahihtir. Ama bedelsiz yapilan ibra, bunun aksinedir. 
Ciinkii bu, bir seyi vii-cubundan once diisiirmektir ki sahih degildir. Nafakanin takdirinden sonra kadin 
onu nafakadan ibra ederse, zamani gecmis nafakayla gelecege ait bir aylik nafakayi kapsayacak olan 
ibra sahih olur. 

Malikiler dediler ki: Onceki sayfalarda anlatilan sartlar gerceklestiginde evlilik nafakasi varlikh 
kocanm zimmetinde vacib olur. Hakim takdir etmese bile zamani gecen nafakalarini kadm kocasindan 
isteme hakkma sa-hib olur. Koca varlikliyken yoksul oldugunda, sadece yoksulluk zamanindaki 
nafakasi diiser. Varlikh zamanina ait gecmiste kalan odenmemis nafaka ise kocanin zimetinde kalir. Eli 
genislediginde kansi bunu ondan taleb eder. 

§afiiler dediler ki: Kadin kendini kocasina teslim ettiginde veya yasi kiiciikse velisi onu kocasina 
teslim etmeyi ilan ettiginde kadin once anlatilan sartlari tahakkuk ettirmisse; kocasi her gun fecir 
vaktinde -aciklamasi.ileride yapilacak olan- nafakayi genis zamanh bir viicubla ona vermekle yukumlu 
olur. Kadm bu nafakayi ister de kocasi geciktirirse giinahkar olur. §u da var ki koca kendi durumuna 
uygun nafakayi karisina vermekle yukumludiir. Vermedigi takdirde kansi bunu ondan taleb eder. 
Hanbeliler dediler ki: Kadin kendini kocasina teslim ettiginde onceki sartlan da tamamlamissa, bununla 
nafakasi kocasi iizerine vacib olur. Ve bu nafaka, kocanin zimmetinde bore olur. Kansi ona; "Kendimi 
sana teslim ettim" der de o inkar ederse, yemin etmesi sartiyla kocanin soziine itibar edilir. Kansi ona; 
"Kendimi bir yil siireyle sana teslim ettim" der de o, "Hayir, bir ay siireyle kendini bana teslim ettin" 
derse, yine yemin etmesi sartiyla kocanin soziine itibar edilir. 

Nafakayi Dii§iiren §eyler Bahsi 

Nafaka, mezheplerde tafsilath olarak anlatilmis olan bazi seylerle diiser. 

(72) Hanefiler dediler ki: Nafaka, eslerden birinin olumiiyle diiser. Yalniz kadinm, kariya 
borclanmasini emretmemis olmasi sarttir. Kadi borclanmasini emrederse, onun bu emriyle nafaka bir 
hak olarak tipki kocanin kendisinin borclanmasi gibi kesinlesin §uphesiz kocanin veya kansinin 
olmesi, kocanin borcunu dusiirmez. Ama kadi borclanmasini emretmezse, nafaka Oliimle diiser. Ciinkii 
o zaittir. Gecmis zamanda kalan nafakanin bosanmayla diismesine gelince; bunda ihtilaf vardir: 
Dogrusu su ki bu nafaka bosamayla diismez. Ric'i bosamaya gelince bunun hiikmii a?iktir. Bain 
bosamayla gecmis zamanin nafakasi diiserse erkekler bu bosamayi, kadinlarin haklarini diisiirmek icin 
alet ederler. Hanefi kitaplarmin kuvvetli nakillerinden de anlasildigi gibi sahih olan goriise gore nafaka 
ric'i bosamayla diismez. Ciinkii oyle goriiliiyor ki bu bosama, kadinin hakkini zayi etmek i?in hile 
olarak kullanilacak, sonra da koca karisina tekrar donecektir. Bain bosamaya gelince kadinm, takdir 
edilen nafakayi diisiirmeden once durumu iyice diisiinmesi gerekir. Bosama amacinin kadinin 
nafakasini diisiirmek ve hukukunu zayi etmek oldugunu durumdan anlarsa, ge?erli sayilmaz. Ama 
bosama amacinin bu olmadigini anlarsa o zaman bosamayi, nafakayi dusurucii bir sebep sayar. 
Gecmiste kalan nafaka kadinin -borclanmakla emrolunmamissa- itaatsizligi nedeniyle diiser. Yoksa 
nafakasi hi? bir halde diismez. Kadin nafakasini gunluk olarak kocasinin verecegi yemekten yeme 
iizerine razi olursa, gecmis nafaka takdiri gecersiz olur. Aym sekilde kocanin sofrasi olursa ondan izin 
almaksizin kadin bu sofradan yiyebilir. §artlar bahsinde de gectigi gibi kadinin irtidad etmesi, 
kocasinm oglu veya babasi veya bunlar gibi birinin kendisinden sehevi bakimdan yararlanmalarina razi 
olmasi nedeniyle nafakasi diiser. 
Malikiler dedile? ki: Nafaka su sebeplerle diiser: 

1- Kocanin malt sikinti i?ine diismesi: Kadinla gerdege girilmis olmasiyla olmamasi, bu hiikiim 
a?isindan farketmez. Kocanin mali durumu iyilesince, kansi sikmti zamaninda veremedigi nafakasini - 
bu nafaka, Maliki bir hakimin hiikmiiyle takdir edilmis olsa bile- ondan taleb edemez. Kocasi mali 
sikinti icinde bulundugu siirece kadin nafaka talebinde bulunamaz. 

2- Kocasiyla beraber yemesi durumunda, nafakasi kararlastinlmis olsa bile diiser. Bunda giysi ile 
yiyecek arasinda bir fark yoktur. Koca karisini kendisi ile beraber giyindirirse, kadinin giysi hakki 
diiser. 

3- Kocasini kendisiyle cinsel temasta bulunmaktan veya kendisiyle sevisip oynasmaktan menetmesi: 



Kocasini menettigi gun nafakasi diiser. 

4- Kocasinin iznini almadan onun itaat mahallinden cikmasi. Kocanm da sahsen veya kendi elcisi veya 
hakim vasitasiyla onu geri cevirememesi ve de ilk basta onu evden cikmaktan menedememesi: Eger 
kadini kendine tekrar itaat ettirebilir veya ilk basta onu evden cikmaktan menedebiiir, kendisi hazir 
iken karisi evden cikarsa nafakasi diismez. Zira bu durumda cikmasi, izinli olarak cikmasi gibidir. 
Ancak kadin, kocasindan handle kahr ve evden cikarsa nafakasi diismez. £iinku nafaka, kendisi icin 
degil de karnindaki cenin icindir. 

5- Kansini hul' veya betat (kesinlik) ile bain olarak bosamis ohnamalidir: Kansini bain olarak bosarsa 
nafakasi diiser. Meger ki karisi handle olsun. Bu durumda karnindaki ceninin nafakasini alir. Nitekim 
bu husus iddet nafakasi bahsinde de aciklanacaktir. 

Ric'i talaka gelince; bu hi? bir surette nafakayi dusurmez. Kadin borclu oldugu icin hapsedilir veya 
kocasindan alacakh oldugu icin kocasini hapset-tirirse, kocasinin gizledigi bir malinin var olmasi 
ihtimalinden dtiirii kadmin nafakasi diismez. Kocasinin iznini almadan farz hacci eda etmek iizere ev 
den cikmasiyla da nafakasi diismez. Seferdeyken hazar halindeki nafakasi kadar nafakayi hakeder. 
Yalniz seferilik nafakasiyla hazarilik nafakasinin birbirine esit olmasi sarttir. Sefer nafakasi daha az 
ise, kadin daha fazlasini ha~. kedemez. 

Safiiler dediler ki: Nafaka, onceki sayfalarda aciklamasi yapilmis olan nasizelik (itaatsizlik) ve nafaka 
sartlarindan birini ihlal etme nedeniyle diiser. Kadin itaatsizlik ederse, itaatsizlik ettigi giindeki 
nafakasi diiser. Kocasina tekrar itaat edecek olursa, once belirtildigi gibi nafaka hakki da geri gelir. 
Kadinin handle olmamasi durumunda bain olarak bosanmasiyla da nafakasi diiser. Su da var ki, 
kadinin kesinlesmis olan gecmis nafakasi hi? bir halde diismez. Eslerden birinin vefati dolayisiyla da 
nafaka diiser. Bunun aciklamasi, iddet nafakasi bahsinde yapilacaktir. 

Hanbeliler dediler ki: Nafaka, yakmda aciklamasi yapilmis olan nasizelik (itaatsizlik) ile diiser. Yani 
kocasina itaatsizlik ettigi giinde ondan nafaka alma hakkina sahib olmaz. Kocasina tekrar itaat ederse, 
nafaka hakki da geri gelir. Kararlasmis olan nafaka diismez. Nafaka, ric'i talakla diismez. Bain talaka 
gelince, kadin eger hamileyse nafakasi kesilmez, giysi ve bannma hakkina da sahiptir. Handle degilse 
nafakasi kesilir. Handle de olsa oliimii nedeniyle nafakasi diiser. Bu, iddet nafakasinda aciklanacaktir. 
Mazeretli veya mazeretsiz bir kimse bir sure kansini nafakasiz birakirsa, kadinin nafakasi diismeyip 
zimmetinde bore olarak kahr. £iinkii hakim takdir etmis olsa da olmasa da borctur. Ciinkii viicubunun 
esasi, once anlatihnis olan sartlardir. Bu sartlar ger?eklesince, nafaka kocanin zimmetinde bore olarak 
va-cib olur ve diismez. 

Iddet Nafakasi Bahsi 

Handle olsun veya olmasin vefat iddetini beklemekte olan kadin icin nafaka yoktur. Bosanma veya 
fesih nedeniyle iddet beklemekte olan kadinin nafakasina gelince; bu hususta mezhepler genis 
aciklamalarda bulunmuslardir. 

(73) Hanefiler dediler ki: Kan - koca arasinda meydana gelen ayrihnalar ric'i veya bain talakla ya da 
sahih veya fasid nikah akdinin feshiyle ya da Oliimle olur. Ric'i talakla olunca bilindigi gibi kadin 
biitiin nev'ileriyle nafakayi hakeder. Kocasi oliince iddeti vefat iddetine doniisiir. Handle olup ol- 
mamasi hiikmii degistirmez. Bu durumda, takdir edilmis olan nafakasi diiser. Ancak kadi tarafindan 
borclanmakla emrolunmus ve bilfdl borclanmis olursa, o zaman nafakasi diismez. Yalniz kocasinin, 
iddeti icinde beklemesi icin kendisine hazirlamis oldugu evden disan cikmamasi sarttir. Kocasindan 
izin almaksizin disan ?ikarsa, nasize (itaatsiz) olur ve nafakasi diiser. Talak ayrilmasi bahsinde de 
gectigi gibi, sahih nikah akdinin feshi de talak gibidir. Fasid nikah akdinin feshi ve siiphe sonucu 
yapilan cinsel temas nedeniyle meydana gelen ayrilmalara gelince faraza kadin iddet beklemekteyken 
baska bir erkekle evlenir de, bu erkek kendisiyle gerdege girer ve sonra akid batil oldugu icin kadi 
tarafindan biribirlerinden ayrilirlarsa; bu kadin iizerine iki iddet vacib oldugu anlatilmisti. Kadin, 
ayrildiktan sonra bu iddetleri beklemeye baslar. §u da var ki ikinci kocanin cinsel temasindan once 
beklemis oldugu iddet de bu iddetin icine girer. Bu kadin hayiz gorenlerdense, ikinci kocanin cinsel 
temasindan dolayi iddet olarak uc hayiz beklemesi gerekir. Sonra kadin ikinci kocanin kendisiyle 



cinsel temasta bulunmasmdan once bir hayiz goriirse, bu ilk kocanin iddetinden sayilir. tki hayiz, ikinci 
kocamn temasinin iddetinden sayilir. Boylecefogrenmis oluyoruz ki iki iddet icice girmistir. §u 
anlamda ki, iki hayiz bir defa ikinci kocanin iddetinden; bir defa da ilk ko-canm iddetinden 
hesaplanmaktadir. Nitekim bu daha once de anlatilmisti. Ama kadinin nafakasi, ilk kocanin iizerine 
olur. Zira fasid nikaha dayanilarak yapilan cinsel temas, her ne kadar iddeti gerektirmekteyse de, iddet 
nafakasini gerektirmemektedir. §iiphe sonucu yapilan cinsel temas da boyledir. Bu temas, fail 
durumundaki erkek iizerine iddet nafakasini vacib kilmaz. Kadinin iddet beklemekte oldugu evden 
disari cikmamasi sartiyla iddet nafakasi ancak ilk koca iizerine vacib olur. Evden ciktigi takdirde 
nafakasi diiser. Teferruat kabilinden soyle bir mesele ortaya cikmaktadir: Evli bir erkek kayip olup; 
karisi onun oldugunii sanarak baska bir erkekle evlenir ve bu ikinci koca onunla gerdege girer de, sonra 
ilk koca cikagelip karisiyla ikinci kocayi birbirinden ayirir da kadin ondan iddet beklerse; iddet 
nafakasi ne birinci ne de ikinci koca iizerine vacib olur. Cunku ilk koca onu bosamamistir. Onun icin 
karismin iddet beklemesi gerekmez. ikinci kocanin nikahiysa fasiddir: iddeti gerektirir ama nafakayi 
gerektirmez. Ayrilik, kocanin oliimu dolayisiyla vukubulmussa, kadin hamile olsun veya olmasin iddet 
beklerken nafakayi haketmez. Mutemed kavle gore ummii veled bundan istisna edilmez. Bir adamin 
elinde bir cariyesi olup onunla efendilik - cariyelik bagina dayanarak cinsel temasta bulunur da, cariye 
hamile kahr ve sonra efendi oliirse; cariye nafakayi haketmez. Ciinkii efendisi nikah akdi olmaksizin 
onunla temasta bulunmustur. Bu temas; fasid nikah akdine dayanilarak yapilan cinsel temas gibidir. 
Sahih nikah akdine dayanilarak kendisiyle cinsel temasta bulunulan hamile kadin nafakayi 
haketmedigine gore, efendilik - cariyelik bagina dayanilarak kendisiyle cinsel temasta bulunulan 
cariye, haydi haydi nafakayi haketmez. Bosanan kadm iddetinin uzadigini ve hayiz gormedigini iddia 
ederse, yemin etmesi sartiyla sozii kabul edilir. iddetinin tamamlandigi sabit oluncaya dek nafakasi 
devam eder. Bu da beyyine getirilerek iddetinin tamamlanmis olduguna sehadet etmesiyle sabit olur. 
Bosanan kadin hamile oldugunu iddia ederse, bosanma tarihinden itibaren iki seneye kadar nafakasi 
devam eder. iki sene gectikten sonra hamile olmadigi anlasihrsa, kocasi ona vermis oldugu nafakayi 
geri isteyemez. iddet nafakasi, iddet gecince kadinin taleb etmemis olmasiyla diiser. Ama kadi 
karariyla veya taraflarm anlasmasiyla takdir edilmisse; iddet siiresi gecmis de olsa muhtar kavle gore 
dusmez. Kadin, kadinin emriyle borclanmissa bu nafaka kesinlesir ve dusmez. Bunda ihtilaf yoktur. 
iddetin hayizlarla degil de aylarla olmasi sartiyla, iddet nafakasi iizerine taraflarm musalaha yapmalari 
sahih olur. Yani kocanin iddet beklemekte olan kansina,emsallerine verildigi kadariyla tic veya dort 
ayhk nafakayi vermek iizere karisiyla anlasmasi sahih olur. tic hayzin nafakasini vermesi sahih olmaz. 
Cunku hayiz mechuldiir. 

Malikiler dediler ki: Hamile olsun olmasin ric'i talakla bosanan kadinin iddet nafakasi kocasi iizerine 
vacib olur. Kocasi onu menetmeye muktedir olsa da olmasa da, iddet evinden izinsiz cikmasi 
durumunda nafakasi dusmez. Kocasi oldiigiinde tipki nikahindayken kocasinin vefat etmesi gibi, iddeti 
vefat iddetine doniisiir, nafakasi diiser. Yalniz iddeti -ki bu dort ay on giindiir- tamamlanincaya dek 
(kocasinin evinde) barinma hakki devam eder. Ama barinmakta oldugu evin, kocasinin miilkii oimasi 
sarttir. Ev kirahksa, barinma hakki da diiser. Bain olarak bosanan kadina gelince; bunun nafaka hakki 
yoktur. Sadece barinma hakki vardir. iddeti tamamlanincaya dek onu evinde barindirmak, koca iizerine 
vaciptir. 

Bu anlatilanlar, kadinin hamile olmamasi durumunda sozkonusu olan hiikiimlerdir. Ama hamileyken 
kocasi onu bain talakla bosarsa; yiyecek, giyecek ve barmak olmak iizere her tig nev'iyle nafaka 
bosanan kadin icin degil de doguruncaya dek karnindaki cenin icin (koca iizerine) vacib olur. Bu 
nafakasi iddet evinden disari cikmakla dusmez. Cunku bu nafaka kadin icin verilmemektedir. 
Hamileliginin ewelinde, olsun hamileligi esnasinda olsun, kocasi onu bain olarak bosarsa; giysi hakki 
sabit olur. Kocasi onu dort ay gectikten sonra bosarsa, hakettigi giysilerin tamami hesaplanir ve sonra 
gecen siireye tekabiil edenler cikarilir. Kalan aylarda o giysilerin kiymeti nakid-Ier halinde kadina 
verilir. Kadin, vaadedilen zamanmin gelmesiyle haketti-ginde ona giysi vermek vacib olur. Eger vadesi 
gelmemisse ona giysi verilmez. Dogurmadan once kocasi vefat ederse, nafakasi diiser. Doguruncaya 
dek kocasinin evinde barinma hakki kahr. Bu evin kocasinin miilkii olmasi veya kiralik olmasi, 
kirasinin pesin olarak odenmis olmasi veya olmamasi bu hiikmii degistirmez. Bain olarak bosanip 
hamile olmayan kadin da boyledir. Bu da iddeti tamamlanincaya dek bosanmis oldugu evde barinma 



hakkma sahiptir. Bu evin kocanin miilkii olmasi veya kiralik olmasi, kirasinin odenmis olmasi veya 
olmamasi bu hiikmii degistirmez. Ev kirasi -sayet odenmemisse- terekenin ana malindan odenir. 
Boylece Ogrenmis oluyoruz ki; kocasinin nikahindayken kocasi vefat eden kadin hamile olsun olmasin 
iddet nafakasini haketmez. Ama vefat eden kocasinin miilkii olan bir evdeyse, barinma hakki 
vardir.iddet beklemekteyken kocasi vefat eden ric'i talakla bosanmis kadin da boyledir. Hamile olsun 
olmasin bain olarak bosanan kadma gelince; bu kadm iddetteyken kocasi vefat ederse, oturmakta 
oldugu ev kocasinin miilkii de olsa kiralik da olsa bu evde barinma hakki vardir. ikisi arasindaki fark 
sudur; Bain olarak bosanan kadin, kocasinin oliimiinden once barinma hakkini kazanmistir. Bu, 
kocasinin zimmetini ilgilendiren bir hak olup, oliimle diismez. Yemek yedirme ise, giinliik olarak vacib 
oiur. Aym sekilde giysi de mevsimi gelmeden vacib olmayip kocanin zimmetini ilgilendirmez. Bu 
nedenle de oliimle diiser. Bain olarak bosanan kadin hamile oldugunu iddia etmekle nafakayi 
haketmez. Aksine, karnindaki ceninin hareket ederek belirmesi gerekir. Hareket ederek belirmesiyle bu 
kadm icin nafaka vermek vacib olur. Cenin dort ay on giinliik olmadan hareket etmez. (Hareket ederek 
belirince) nafakasi, hamileligin baslangicindan itibaren hesaplanir. Bazilannin goriisiine gore, nafaka 
ancak cocugun dogmasmdan sonra odenir. Dogum yaptiktan sonra, nafaka hamileligin baslangicindan 
itibaren hesaplanir. Bilindigi gibi bain talakla bosanan kadina nafaka yoktur. Hanefilerin dedikleri gibi 
temizlik devresinin uzadigini iddia etmesinin anlami yoktur. Ric'i olarak bosanan kadina gelince; 
bunun iddeti-nin neyle tamam olacagi iddet bahislerinde ogrenilmisti. Bununla birlikte bu kadin zevce 
gibidir. Kocasi, onun iddeti oyuncak haline getirdigini goriirse onu kesin olarak bosayabilir. Kadinin 
(iddetini beklemekteyken temizlik devresinin uzadigini) iddia etmesinin kocaya bir zarari dokunmaz. 
§afiiler dediler ki: Hiir olsun cariye olsun, hamile olsun veya olmasin ric'i olarak bosanan kadinin iddet 
nafakasi (kocasi iizerine) vacib olur. Koca, hamile oldugunu zannederek ona nafaka verir, sonra da 
hamile olmadigi anlasihrsa, sarfettigi nafakayi ondan geri alir. Hamile degilken bain olarak bosanan 
kadina gelince, bunun nafakasi yoktur. £iinkii kocasinin bu kadin iizerinde artik bir otoritesi 
kalmamistir. Ama hamileyken bain olarak bosandiginda, dogum yapincaya dek ona nafaka vermek 
vacib olur. Gereksiz yere iddet evinden cikmasi durumunda hamile kadinin nafakasi diiser. Aym 
sekilde hamile de olsa kocasi olen kadm icin nafaka vermek vacib degildir. Ama onu barmdirmak 
vaciptir. Ancak o hamileyken bain talakla bosanir, sonra kocasi vefat ederse, iddeti eski hali iizere 
kalip, nafakasi kesilmez. Zira talak iddeti vefat iddetine intikal etmez. Ama ric'i olarak bosanmis 
olsaydi; talak iddeti vefat iddetine intikal ederdi. Nitekim bu daha once de anlatilmisti. 
§unu da belirtelim ki nafakadan maksat; yiyecek, giyecek ve mesken (anlamini) kapsayan seydir. 
Boylece ogrenmis oluyoruz ki, bain talakla bosanan kadm icin nafaka yoktur. Onun temizlik 
doneminin uzadigini ve hayiz gor medigini iddia etmesinin anlami yoktur. Kadin hamileyse, hamilelik 
nafakasini hakeder. Hamile oldugunu iddia eder, sonra da hamile olmadigi anlasihrsa, kocasi ona 
verdigi nafakayi geri alir. Kadinin yalan iddiada bulunmasinin asla yarari yoktur. §iiphe sonucu veya 
fasid nikaha dayanilarak kendisiyle yapilan cinsel temastan Otiirii iddet beklemekte olan hamile kadin 
icin nafaka yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Ric'i olarak bosanan kadina biitiin nev'ile-riyle -tipki kocasinin evli kansiymis 
gibi- nafaka vermek vacib olur. Ancak temizlenmesi icin lazim gelen nafakayi vermek vacib degildir. 
Cunkii bu durumdaki kadin, kendisinden sehevi bakimdan yararlanilmaya hazir degildir. 
Bain olarak bosanan kadina gelince; eger hamileyse ona nafaka verilir, degilse nafaka verilmez. 
Dogum oncesi onun icin her gun nafaka takdir edilir: Nafakasi kesilir de, sonra hamile oldugu 
anlasihrsa, kocasi gecen zamanin nafakasini vermekle yiikiimlii olur. Kocasi hamile oldugunu 
zannederek ona nafaka verir de, sonra hamile olmadigi ortaya cikarsa, almis oldugu nafakayi kocasi 
ondan geri alir. Kadin hamile oldugunu iddia ederse onun icin uc ay sabredilir. Hamile oldugu 
goriilmezse nafakasi kesilir. Ancak daha once hayiz goriirse, hakimin hiikmiiyle kesinlesmis olsa bile, 
kocasi onun nafakasini keser. 

Kocasi vefat eden kadina gelince; bu kadm hamile olsa da olmasa da nafaka alma hakkma sahip 
degildir. 

Kayip Koca Uzerine Nafakayla Hiikmetmek Ve Nafaka Icin Kefil Alma Bahsi 



1- Kan, kayip kocasmdan nafaka talebinde bulunma hakkma sahip midir? 

2- Bu hakka sahipse, kefilsiz olarak mi bu nafaka kadina sarfedilir veya kefil mi gerekir? £unku sayet 
kocamn olmiis oldugu anlasihrsa, kadimn ahnis oldugu nafakayi kefile geri versin... 

3- Kan nafaka icin kefil isteyebilir mi? 

Bu sorularin cevabinda mezheplerin tafsilath aciklamalari asagiya alinmistir. 

(74) Hanefiler dediler ki: Koca, kansmdan kayip olursa bu hususta iki goriis vardir: 
A- Kan icin, ancak bazi sartlarla nafaka vacib olur. Bu sartlar sunlardir: 

1- Kocamn, bir sahsin yaninda emanet malinin veya alacaginin bulunmasi: Bu durumda karisina bu 
maldan nafaka takdir edilir. 

2- Bu mal nakid ve gida maddesi (tahil vesaire) gibi satilmasina gerek duyulmayan bir mal olmalidir. 
Ama ticaret esyasi, akar ve benzeri satilmasina gerek duyulan mallardansa, kadin icin bu maldan 
nafaka takdir edilmez. £iinku kayiptaki adamin malim satmak sahih olmaz. 

3- Bu (iicuncu) sahis, kayiptaki adamin kendi yaninda emanet malinin bulundugunu veya kendisinde 
alacagi bulundugunu ikrar etmelidir. 

4- Bu (ucuncii) sahis, bu kadimn o adamin karisi oldugunu ikrar etmelidir: Mali veya kariligi veyahut 
bu ikisini birlikte inkar ederse, kadimn ona karsi (ileri siirecegi) beyyinesi kabul edilmez. Mal 
hususunda kabul edilmez; cunku kadin, kayiptaki adam icin mulku ispatlamada hasim degildir. Evlilik 
hususunda kabul edilmez; ciinkii inkar eden sahis, kayip koca iizerine nikahi ispatlamada hasim 
degil$r. Bu adamla o kadin iizerine yemin diismez: Ciinkii ancak hasim kisi yemin eder. Oysa ki 
burada husumet yoktur. Bu adam yaninda kayip kocamn, emaneti veya alacagi bulundugunu, ancak 
bunlan odedigini soylerse; kadin ona yemin ettiremez. Ciinkii bu adam bu meselede hasim degildir. 
Yine aym sekilde bu adam kocamn yaninda emanet veya alacagi bulundugunu, ancak kocamn karisina 
nafaka verdigini veya bosadigim, iddetinin de tamamlanmis oldugunu iddia ederse; sadece eli altindaki 
mail vermemekte sozii kabul edilir. Ancak kadin, kocasinin kendisine verdigi nafakanin zayi oldugunu 
veya kendisine yetmedigini iddia eder ve bunu kanitlarsa, hiikiim degisir. 

Kadimn bu sahis yaninda emanet veya alacagi bulundugunu ve bu kadimn, kayiptaki erkegin karisi 
oldugunu bilmesi, bu sarta olan ihtiyaci ortadan kaldirir. Oyleyse kadi bu ikisinden birini bildigi 
takdirde digerini ikrara ihtiyac duyulur. Yemin ve beyyineye de gerek yoktur. "Kadi kendi bilgisiyle 
hukmedemez" denilemez. Ciinkii bu yargi ciimlesinden degil, yalnizca iane ve fetva cumlesindendir. 

5- Kadin, kendisine kefalet edecek bir kefil getirmelidir: Oyle ki kocasinin kendisini bosadigi ve 
iddetinin tamamlanmis oldugu ya da nasize (itaatsiz) oldugu anlasihrsa, verilen nafakayi geri almak 
iizere kadina ve kefiline birlikte basvurulabilsin. 

6- Kadin, kocasinin kendisine nafaka vermedigine, kendisinin nasize ohnadigina, kocasinin kendisini 
bosamadigina ve iddet bekleyerek tamamlamadigina yemin etmelidir. 

Bu sartlar ger?eklesmedigi takdirde, yani kocasi satilmayan ve ikrar edilen bir mal birakmadigi -malm, 
yaninda durdugu kimse tarafindan ikrar edilmemesi ve o kisinin, nafaka talebinde bulunan kadimn, o 
adamin karisi oldugunu ikrar etmemesi- veya kadimn (kayip kocamn) mail bulundugunu ve aym 
sekilde nafaka talebinde bulunan kadimn o erkegin karisi oldugunu bilmemesi durumunda kadin icin 
nafaka takdir edilmez. Bununla beraber, yukarida anlatilan kefil ile yeminin de buna eklenmesi gerekir. 
B- Nafaka talebinde bulunan kadinla kayiptaki erkek arasinda evlilik baginin mevcudiyetine iliskin bir 
karineyi kadin ortaya atarsa, kadin icin nikahla degil de nafakayla hukmolunur. Kayiptaki erkegin 
hazirda bir sahsin yaninda emanet mall var ve bu sahis da emaneti ikrar ediyorsa ya da kadi bunu 
biliyorsa; kadin bu mall ondan alir. Alamazsa kadi bore almasini emreder. Miiftabih ve kendisiyle amel 
olunan goriis budur. 

Birinci goriise gelince; o, kadin ve onun iffeti icin bir yikimdir. Zira insanlann cogu karilanni, 
onlardan intikam almak icin nafakasiz veya kendilerine nafaka verecek birini tayin etmeksizin 
terketmekte, sehirlerde veya koylerden birinde onlarin gozlerinden kacip saklanmaktadirlar. Boylesine 
kotii insanlar varken birinci goriisle amel edilirse, erkeklerin serri artar; kadinlar da siddetli eziyetler 
?ekerler. §iiphesiz olan gercek, ikinci goriistedir. 

Kadin, nafakayi cebren kocasmdan tahsil edecek bir kefil isteyebilir mi? Bunun cevabi; kadin 
kocasinin kendisinden kayip olmasi durumunda bir ayhk kefil taleb edebilir. Mutemed olan da budur. 



Ancak kadin, kocasinin bir ay dan daha fazla siireyle kayip oldugunu ispatlarsa, kayip oldugu siire bo- 
yunca kefil talebinde bulunabilir. Ama kadin onun karisi oldugu miiddetce veya daha az veya daha 50k 
bir siireyle nafakasini tekeffiil edecek bir kefil getirme hususunda kan - koca anlasirlarsa sahih olur. 
Yalniz tekeffiil edilecek meblagin belirlenmesi sarttir: Mesela mikdan besyiizbin lira olan bir ayhk 
nafaka iizerinde ittifak etmeleri, sonra kefilin kan - koca arasinda evliligin devam edisi siiresince veya 
ebedi olarak nafakayi tekeffiil etmesi gibi... "Ebedi olarak kelimesini acikca soylemez veya bir vakitle 
sinirlamazsa, bazilan demisler ki bu nafaka kefaleti bir ay icin gecerli olur. Bazilan da demisler ki bu 
nafaka kefaleti ebedi olarak gecerli olur. Sahih ve muftabih olan kavil de budur. 

Ozetle, kan - koca belirli bir nafaka iizerinde anlasirlar ve bir sahis da bu nafakayi tekeffiil ederse, 
nafakayi kadina vermekle yiikiimlii olur. Kan-koca belirli bir miktar iizerinde anlasmazlar ve koca da 
bir kefil getirerek, "Bu adam nafakayi tekeffiil etmistir derse, bir kavle gore bu sahih olur ve nafakadan 
koca iizerine sabit olan kisimda kefalet sahih olur. Qinkii nafaka o anda vacib olmamissa da ileride 
vacib olacaktir. Bir baska kavle gore bu kefalet sahih olmaz. Muftabih olan, kayiphk durumunda sahih 
olmasidir. Sadece kayip oldugu miiddetteki nafakayi vermesi gerekir. Hazirda bulunmasi durumunda 
da bu boyledir. 

Malikiler dediler ki: Nafakanin viicubu acisindan kayip olan koca da hazirdaki koca gibidir. Yalniz, 
kadinin kendini kocasina tesiim etmesi sarttin Bu da hakim araciligiyla olmasa bile kadinin veya 
velisinin onu gerdege davet etmesiyle olur. Koca hazirda ise durum aciktir. Yakin bir uzaklikta kayip 
olusu da bu hiikme tabidir. Ama 50k uzaklarda kayip ise kadin lehine kocanin iizerine nafakanin vacib 
olmasi icin, kadinin kendini kocasina vermekten kacinmamasi yeterlidir. Bu da kadi'nin kadina, kocasi 
hazir oldugunda gerdege girme imkanini ona taniyip tanimadigini sormasryla olur. Kadm "evet" diye 
cevap verince, kendisine nafaka verilmesi vacib olur. Kadi, kayip olan kocasinin, emsali kadinlara 
verilen nafaka kadar nafaka vermesine hiikmeder. Kadinin yoklugu durumunda miisliiman bir cemaat 
da kadi yerine gecerli olur. Kayiptaki kocanin insanlardan birinin yaninda emanet olarak duran mall ve 
odeme vadesi gelmis olsun olmasm insanlarda bulunan alacagindan gerekli nafaka alinir. Alacaginin 
vadesi gelmemisse, bore alinip nafakasina sarfedilir ve bu borclar da kocanin alacagiyla kapatilir. 
Borclu, kocasinin kendisinde alacagi bulundugunu veya emanetci, kocasinin kendisinde emanet mall 
bulundugunu inlLar ederse; kadin bunu ispatlamak icin beyyine getirebilir, bunu bir sahitle de 
ispatlayabilir. Kadin kayipta olan kocasindan nafaka almayi hakettigine, kocasinin kendisine bir mal 
birakmadigina, kendisine nafaka verecek bir vekil de birakmadigina ve kendisine nafaka vermeyi 
tekeffiil edecek bir kefil de istemedigine dair yemin ettikten sonra bu sahidiy-le birlikte, iddiasinin 
dogru olduguna yemin eder. Su da var ki koca da, dondiikten sonra onun nafakasini diisiirmeyi 
ispatlama hakkina sahiptir. Kadinin nasize (itaatsiz) oldugunu veya nafakayi haketmedigini ispatlarsa, 
almis oldugu nafakalari ondan geri alir. Kayiptaki kocanin geride birakmis oldugu malm nakid veya 
yiyecek maddesi olmasi sart degildir. Bilakis (varsa) evi ve akari, miilkiyeti sabit olduktan ve de kendi 
hiikmiinden cikmadigi saptandiktan sonra, kadinin nafakasi icin satilir. Koca, ona nafaka gonderdigini 
veya ona mal biraktigini iddia ederse; kadin durumunu hakime arzetmis, hakim de kendi sahsina 
masraf yapmasina izin vermisse, yemin etmesi sartiyla kadinin sozii kabul edilir. Bu soz, kocanin sefer 
vaktinden degil de .kadinin. durumu hakime arzetmesinden itibaren gecerli olur. Kocanin sefere 
cikmaya azmetmesi aninda, karisi biitiin sefer miiddetince kendisine gerekecek nafakayi pesin Odemesi 
i?in kocasindan talepte bulunabilir. Bu, kocanin mutad sefere gitmek istedigini iddia etmesi durumunda 
sozkonusu olur. Ama mutad olmayan uzun bir sefere gitme isteginde olmakla itham edilirse, karisi 
mutad sefer nafakasini pesin olarak kendisine odemesini taleb edebilir. Aynca kocasinin, mutad 
seferden fazla olan nafakayi kendisiyle kocasinin durumuna uygun olarak kendisine odemeyi tekeffiil 
edecek bir kefil getirmesini de isteyebilir. Daha onceden nafakayi ayda bir veya cumadan cumaya veya 
giinliik olarak veya senede bir aliyorduysa, bu kefil de eski durumlarina gore nafakasini ona vermeyi 
tekeffiil eder. Bu durumda kefil istemesi kadinin haklarindan bir haktir. Koca, ona kefil getirmeye 
zorlanir. Hazar zamanmda kesinlesmis nafakasini vermeyi tekeffiil edecek bir kefil iizerinde 
anlasirlarsa sahih olur. Bu durumda kefil nafakayla yiikiimlii olur. 

Safiiler dediler ki: Kadin reside ise bizzat kendini kocasma tesiim ettiginde, eger yasi kiiciikse velisi 
tarafmdan kocasina tesiim edildiginde; once anlatilan sartlar ^er^evesinde nafakasi kocasi iizerine 
vacib olur. Kocasi, kendisinin ikamet etmekte oldugu beldeden kaybolup gitmisse, kadin durumu 



kadiya iletmek ve teslimi ona izhar etmek, yani kocasinm diledigi vakitte kendini kocasina teslim 
etmeye hazir oldugunu kadiya aciklamakla yukiimludur. Kadi da bunu kocanin ikamet etmekte oldugu 
beldede ilan etmekle yukiimliidur. Kadin bu ilanatin kocaya ulasabilecegi kadar bir siire bekler. 
Kocanin gelmesini veya bir sahsi vekil tayin etmesini engelleyen bir mazeret cikarsa, kadin bu 
mazeretin ortadan kalkmasini bekler. Mazeret ortadan kalktiktan sonra koca yine gelmezse, kadi kadin 
icin koca aleyhine nafaka takdir eder. 

Zamanimizdaki resmi ilanlar da bunun yerine gecer. Kadm onun itaatinde oldugunu, gerdege girmeye 
ve kendini ona teslim etmeye hazir oldugunu ilan eder ve bu ilanin kendisine ulasmasini bekler de 
kocasi ona cevap vermezse, kadi onun icin nafaka takdir eder. Kocanin mall varsa, nafakasini o maldan 
alir. Mali yoksa, kadi kendine sarfetmesi icin bore almasina ve bu borcu sonra kocadan tahsil etmesine 
izin verir. Kadin kocasinm yerini bilmiyorsa, kadi imkan nisbetinde yerini arastirir. Nerede oldugu 
anlasilmazsa, nafakayi onun hazirdaki malindan takdir eder. Nafakayi kendisine sarfetmesi icin 
kadindan bir kefil alir. Ciinkii olabilir ki koca olmiis veya onu bain talakla bosamistir. 
Safiiler bu gibi durumda kefaleti caiz gormezler. Ciinkii tekeffiil edilen seyin vacib bir bore olmasini 
sart kosarlar. Gelecek zamanin nafakasiysa koca iizerine vacib olmamistir ki, bu nafakayi tekeffiil 
edecek bir kefil getirsin. Vacib olmamis bu nafaka icin ondan nasil olur da kefil alinir? Cevaben deriz 
ki: Bu, bore kefaleti degildir. Bu sadece bir ihzar kefaletidir. Yani kadinin nafakayi haketmedigi 
anlasilirsa, kefil, kadini huzura getirir. 

Bundan da ogreniyoruz ki gecmiste kalan nafaka icin kefil taleb etmesi sahih olur. Gelecek zamana ait 
nafaka icin kefalet, ancak ihzar kefaleti seklinde sahih olur. Ciinkii bu nafaka heniiz vacib olmamistir. 
Hanbeliler dediler ki: Koca kayip oldugunda evlilik nafakasiyla yiikiimlii olmaz. Ancak hakim-i ser'i, 
karisinin kendini ona teslim etmeye hazir oldugunu ona duyurmasi durumunda koca gelip sahsen 
kansini teslim alir veya kansini teslim almasi helal olan bir vekil gonderir de vekil onu teslim alirsa, 
kadinin nafakasi onun iizerine vacib olur. Ne kendisi ve ne de vekili gelmezse, kadi, karisina ulasip 
onu teslim alabilecegi vakitten itibaren nafakayi onun iizerine vacib kilar. Kadin kendini kocasina 
teslim eder de, sonra kocasi kayip olursa, kadinin nafakasi mutlak surette kocasi iizerine vacib olur. 
Gecmis zamanin kalan nafakasini tekeffiil etmek sahih olur. Nitekim miktari belirlenmemis de olsa 
gelecek zamana ait nafakayi tekeffiil etmek de sahih olur. Hanbelilerin bunda hi? ihtilaflan yoktur. 
Kan oldugu siirece onun nafakasini tekeffiil ettim derse; once belirtildigi gibi emsali kadinlara verilen 
nafaka kadar nafakayi bu kadina vermekle yiikiimlii olur. 

Kocanin Karisina Nafaka Vermekten Aciz Olmasi Bahsi 

Koca karisina nafaka vermekten aciz olursa kansi, mezheplerin ileri siirdiikleri tafsilat cercevesinde 
kendisini bosamasini isteyebilir. 

(75) Hanefiler dediler ki: Koca, tie nev'iyle nafaka vermekten aciz olursa, bu acizligi nedeniyle kansi 
kendisinden tefrik edilmez. Kayib olup kansini nafakasiz halde terketmesi durumunda, zengin olsa bile 
kansi kendisinden tefrik edilmez. Ancak bu durumda kadi onun iizerine nafaka vermeyi zorunlu kilar 
ve kadina, kepdine yetecek kadar nafakayi bore almasini emreder. Bore almasini emretmesinin faydasi 
sudur ki: Bore almasi durumunda kadinin nafakasi, oltim ve diger sebeplerle dtismez. Ayrica kadin, 
borclu oldugu kimseyi kocasina havale etme hakkma sahib olur. Yani alacakliya, "Bu bore, kocam 
tizerinedir" der. Sonra eger koca varlikliysa, kansi kendi nafakasina sarfetmek iizere kocasinm malini 
satma hakkma sahib olur. Kocasinm (satacak) malim bulamazsa, kendisine nafaka versin diye kocasini 
hap-settirebilir. Hakkini karsilamasi mtimktin olan her seyi satma hakkma sahiptir. Sadece kocasinm 
kendi ihtiyacim karsilamak iizere giyinip dolasmakta oldugu kendine yetecek kadar elbisesini satamaz. 
Kocasi mali sikmti icindeyse, baska karisindan dogma varlikh bir oglu veya varlikh kardesi ya da 
amcasi varsa yahut kadinin kendisinin varlikh bir kardesi ya da amcasi varsa, nafakasi kocasi 
uzerinedir. Ama nafakayi odemek icin varlikh ogluna veya kardesine veyahut amcasina emredilir. 
Odemeye yanasmazsa, odesin diye hapsedilir. Kocanin mali durumu iyilesirse, bunlardan nafakayi 
odemis olana ode'-digi meblagi oder. Aym sekilde kocanin ku?iik cocuklari var ve kendisi mali sikinti 
i?indeyse, ayrica varlikh bir oglu veya varlikh bir kardesi varsa, nafakayi varlikh olan bu sahislardan 



birinin odemesi gerekir. Sonra bu kisi durumunun iyilesmesi halinde odemis oldugu nafakayi babadan 
alir. Nitekim bu husus, ileride de aciklanacaktir. Cocuk, baska kadinin memesini kabul etmedigi 
takdirde anasi onu emzirmeye zorlanir veya cocugun babasi bir sutanneyi iicretle tutmaktan aciz 
oldugu takdirde, anasi cocugu emzirmeye zorlanir. Babasinin mali durumunun iyilesmesi halinde anasi 
ondan ecr-i misil alma hakkina sahib olur. 

Malikiler dediler ki: Koca, karisma nafaka vermedigi takdirde karisi nikahin feshini isteyebilir. Hakim 
de ona ragmen kansini asagidaki bazi sartlarin gerceklesmesi durumunda ric'i olarak bosar: 

1- Kocanin simdiki halde veya gelecekte yemek verme veya giysi temin etme nafakasindan aciz 
olmasi: Gecmis zamana ait kalmis nafakayi odemekten aciz ohnasi, kadina fesih talebi hakkini vermez. 
Cunkii bu nafaka kocanin zimmetindeki bir bore olur. 

2- Kadinin, nikah akdini yaparken kocasinin yoksul oldugunu ve nafaka vermeye muktedir olamadigini 
bilmemesi: Eger onun bu durumunu bilir ve razi olursa, fesih talebinde bulunma hakkina sahib olmaz. 
Koca bileyici ise ve karisi da onu bu sanatiyla kabul etmis olup sonra kocasi bileyicilik sanatini 
terketmisse; kadin bu durumda fesih talebinde bulunma hakkina sahib olur. Cunkii o bileyicilik 
sanatiyla kocasmi kabul etmis, kocasi ise bu sanati terketmistir. 

3- Kocanin, nafaka vermekten aciz oldugunu iddia etmesi ve acizliginin sabit olmamasi: Bu durumda 
kadi, ona ragmen kansini derhal bosar. Mute-med goriis budur. Ama mali sikinti icinde oldugu ve 
nafaka vermekten aciz oldugu saptanirsa; sikintisinin ortadan kalkacagi umuduyla kadi kendi takdirine 
gore ona bir muhlet tanir. Bu muhlet sona erer de nafaka veremezse, kadi ona ragmen kansini bosar. 
Kadinin tanimis oldugu muhlet zarfinda hastalanir veya hapsedilirse, kadi bu miihleti uzatabilir. 
Varlikh oldugunu iddia eder, ama nafaka vermeye yanasmazsa; bir kavle gore nafaka odesin diye kadi 
onu hapseder. Diger bir kavle gore kadi ona ragmen kansini bosar. Eger hi? bir cevap vermezse kadi, 
ona ragmen kansini derhal bosar. 

Butun bu anlatilanlar, kocanin goriinurde bir malinin bulunmamasi durumunda sozkonusu olan 
hiikiimlerdir. Eger goriinurde mail varsa cebren alinir. Koca nafaka vermekten aciz oldugunu iddia 
eder de sadece hayatta tutacak kadar nafaka vermeye muktedir olursa, bu yeterli olmaz ve kendisine 
ragmen karisi bosanir. Ama sert de olsa tarn azik vermeye ve kadinin turn bedenini ortecek kadar 
elbiseyi vermeye muktedir olursa, karisi zengin olsa bile ona ragmen bosanmaz. Ama daha once 
anlatilan kan - kocanin durumlarinin birlikte gozetihnesi sarti, nafaka takdirinde gerekmektedir. Ama 
burada ele alinan konu, nikah akdinin feshidir. Koca yakm bir yerde kayipsa ve nerede oldugu 
biliniyorsa, Once tazir edilmesi gerekir. Yani kendisine elci gonderilerek ya nafaka verir veya kadi ona 
ragmen kansini bosar. Ama yeri bilinmiyor, bilinen bir mail da yoksa ve mali sikinti icinde oldugu 
tespit edihnisse; kadi kendi takdiriyle ona bir muhlet tanir. Umulur ki bu muhlet icinde cikagelir ve 
karisma nafaka verir. Meydana cikmazsa, daha once karisiyla gerdege girmis olsa da olmasa da 
mutemed kavle gore ona ragmen karisi bosanir. Karisi onu gerdege girmeye davet etmis olsa da- 
olmasa da ona ragmen kadi tarafindan bosanir. 

Safiiler dediler ki: Koca aciz olup karisma, once anlatihnis olan yiyecek, giyecek ve bannaktan ibaret 
uc nev'iyle nafakanin en azmi veremezse; barinak kadina layik olmasa bile kadin buna sabrederse 
(katlanirsa), mesela kendi malini nafakasina sarfederse; kadin icin kesinlesen nafaka, kocanin zim- 
metinde bore olur. Kocanin mali durumu iyilestiginde kadin, bu borcu ondan tahsil eder. Yalniz 
mesken ve hizmetci bu hukumden miistesnadir. Bunlar duserler. £unku bunlar, kadina miilk olarak 
verilmezler. Sadece yararlanmak iizere (gecici olarak) verilirler. Nafakanin kocanin zimmetinde bor? 
olarak kalmasi icin kadinin kendini kocasina teslim etmis ve kocasinin mubah bir sekilde kendisinden 
sehevi bakimdan yararlanmasina engel ohnamis olmasi sarttir. Ama sabretmezse, evliligi feshetme 
hakkina sahib olur. Yalniz durumu kadiya arzetmis olmasi sarttir. Kadi, mali: sikinti icinde olup olma- 
digmi saptamak i?in kocasina ii? gun muhlet vermekle yiikiimlu olur. Sonra dordiincii giiniin sabahinda 
akdi fesheder veya feshetmesi icin kadina emreder. Hakem de kadi gibidir. Kadinin mintikasinda kadi 
veya hakem yoksa, kendisi kocasina uc gun muhlet tanir. Dordiincii giiniin sabahinda akdi kendisi 
fesheder. Kocasi bu muhlet tamamlanmadan kendisine nafaka verirse, fesih olmaz. 
Fesih icin kocanin, yiyecegin en az miktarini -ki bu da bir miiddiir- vermekten aciz oldugunun tespit 
edilmis olmasi sarttir. Karisma her gun bir mud tahil getirmeye muktedir olup, bundan baska katik ve 
et gibi seyleri veya kadinin iizerinde oturacagi veya uyuyacagi veya kendisiyle ortunecegi veya yeme 



ve icme kaplarini, mutfak ve temizlik aletlerini getirmekten ve hizmetci temin etmekten aciz olursa, bu 
nedenle evlilik feshedilemez. Cunkii bu durumda istenilen, kadmin hayatini ikame edecek seyleri 
kadina getirmektir. Kendisine layik olmasa bile kadina barinacagi en az bir meskeni temin edememek 
de ona bir miidluk yiyecek temin edememek gibidir. En az giysiyi temin edememek de boyledir. Bazi 
kimseler bu seylerin bir kismi iizerinde arastirma yaparak demisler ki: Ciplak yerde ve ortusuz uyumak 
insan hayatina zarar verir. §u halde kocanm en azindan sagligini koruyacak kadar (sergi ve ortuyu) 
karisma getirmesi gerekir. Aksi takdirde kadin fesih hakkma sahib olur. Kocanin nafaka vermekten 
aciz olusu beyyine veya kadi huzurunda kendi ikrariyla sabit olmazsa, fesih olmaz. 
Koca varlikh veya orta halli veya sikisik durumda olur da sikisik durumdaki insanlarin verebildikleri 
kadar nafaka vermeye muktedir olur ama (buna ragmen) karisina nafaka vermeye yanasmazsa, evlilik 
feshedilmez. Cunkii bu durumda kadin yargi yoluyla cebren ondan nafaka alma imkanina sahiptir. 
Koca kayip olur ve mali sikinti icinde beyyine ile sabit olmazsa, hazirdayken nafaka vermekten 
kacinan koca gibi olur. Bu durumda kocadan haber alinsa da almmasa da mutemed kavle gore 
-yoklugunda kocasi kendisi icin bir sey birakmamis da olsa, kayipligi uzun siire devam etse bile- kansi 
nikahi feshetme isteminde bulunma hakkina sahib olmaz. Cunkii sart olan, onun once anlattigimiz 
sekilde nafakanin en azmi vermekten aciz oldugunun saptanmasidir. Aksi takdirde varlikh sayilir ki, 
kansi nafakasini zorla ondan alma imkanina sahiptir. Kocanin hazirda veya kayipta olmasi farket-mez. 
Koca hazirda olup kendinden uzakta bir mail varsa, bu malm bulundugu mesafenin uzakligi namazi 
kisaltmayi gerektiren sefer mesafesinden az ise, kadin nikahi feshetme hakkina sahib olmaz. 
Getirilmesi kolaysa, kadmin na-fakasmi derhal getirmesi emredilir. Getirilmesi kolay degilse ve 
getirilmezse, kadin nikahi feshetme hakkina sahip olur. Ama kocanin mail, namazi kisaltmayi 
gerektiren sefer mesafesinden fazla bir uzakliktaysa; kadin zarara ugradigi icin her hal-ii karda nikahi 
feshetme hakkina sahib olur. Bu soz daha 50k eski zaman icindir. Cunku eski zamanlarda seri ulasim 
vasitalan yoktu. Ama zamanimizda Misir'daki bir adamin Asvan'da (Misir'da bir sehir) mail olabilir. 
Bununla birlikte bu malini sefer mesafesinden daha az bir zamanda getirmesi mumkundiir. §u halde 
kocanin kolayhkla elde etme imkanina sahib olmadigi bir mintikada mail olursa, yoksul kimse 
hukmiindedir. Aksi takdirde degildir. 
Ozetle; evliligi feshetmenin dort sarti vardir: 

1- Koca, nafakanin en azini -ki bu yoksullarin nafakasidir- vermekten aciz olmalidir: Eger bu kadarhk 
nafakayi vermeye muktedir olursa yoksul sayilmaz. Orta hallilerin nafakasini vermeye muktedir olursa, 
haydi haydi yoksul sayilmaz. 

2- §imdiki zamanin veya gelecek zamanm nafakasini vermekten aciz olmalidir: Gecmis zamanm 
nafakasini odemekten aciz olmaya gelince, bununla nikah feshedilmez. 

3- Koca, karisinin nafakasini vermekten aciz olmalidir: Karismin hizmetcisinin nafakasini vermekten 
aciz olursa fesih olmaz. 

4- Yemek, giysi ve barmak temin etmekten aciz olmalidir: Ama katik ve bunlara bagh kap, sergi, 
yatak, ortu ve benzeri seyleri vermekten aciz olmaya gelince; bununla nikah feshedilmez. 

§unu da kaydedelim ki; once de bahsinde belirtildigi gibi bu durumda fesih, ayrilmadir; talak 
(bosanma) degildir. Nikah akdederken kadmin, kocasinin yoksul oldugunu bilmemesi sart degildir. 
§ayet bilir ve razi olur, sonra da kocasi nafaka vermekten aciz olursa, kadin fesih hakkina sahib olur. 
Zira nafaka yasamak icin zorunludur. Kocasmin kazanip hayatta kendine bir yol acacagi umuduyla 
karisinin onun yoksulluguna razi olmasi, "Razi oldum" dese bile nafaka hakkini dusiirmez. Ciinkii bu 
durumda nza vaadi; kocanin, kendisine en az miktarda nafaka getirecegine olan umudu dolayisiyla 
kadindan sadir olmustur. §unu da belirtelim ki; kocanin yakin zamanda satilmasi kolay olmayan bir 
akar veya esyaya sahib olmasi, onun mali sikinti i?inde olmasini ortadan kaldirmaz: Mesela bir 
feddan 837 araziye malik olup, bu araziyi kadina teslim etmez ve satilmasi da mahkemelerde bunun 
miilkiyetini iizerinden cikarmasina bagh olursa; bunu ancak uzun bir zaman sonra satmaya imkan 
bulabilir. Hatta miilkiyetini iizerinden cikarmaktan da aciz olabilir. 

Kocanin bir gelirinin olup karisinin bu geliri haczetmesinin kolay olmamasi veya kocanin bilinen 
yollarla ehli mahkemelerde nafakayi geri almasi da bunun gibidir. Biitun bu durumlarda koca, mu'sir 
(mali sikmti icinde) sayilir. Kansi da anilan yontemle evliligi feshetme hakkina sahib olur. Bu soz 



Feddan, 4200inl lik bir alan olcii birimidir. (Ceviren). 



zamanimizda giizeldir. Karilarina nafaka vermekte agirlik eden kocalara buna gore muamele etmek 
gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Koca, yiyecek, giyecek ve barinaktan ibaret uc nev'iyle en az miktardaki 
nafakayi -bu, mu'sir kimselerin nafakasidir-vermekten aciz oidugundaf karisi uc giin ve benzeri bir 
miihlet tanimaksizin nikahi feshedebilecegi gibi, evliligi devam ettirerek kocasiyla beraber de kalabilir. 
Bu iki secenekten birini derhal secmekle yiikiimlii degildir. Aksine, diledigi gibi secer. Secimi acil 
degil, genis zamanlidir. Kocasiyla beraber kalmayi secerse, kendini kocasina verebilir. Yoksul 
kimsenin nafakasi kadar bir nafaka kocanin zimmetinde bore olur. Ama kadinin kendini ona teslim et- 
mesi vacib olmaz. Kendini onun icin alikoymasi da vacib olmaz. Kocasi varlikh da olsa onu evden 
disari cikmaktan ve (para) kazanmaktan menedemez. Kocasiyla beraber kalmayi secer de, sonra feshi 
secmeyi uygun goriirse, bunu yapabilir. Koca sanatkar veya tacir ise, kisa bir sure bir kac giin 
kazanamazsa, kansinin (sabredip) beklemesi gerekir. Sikinti zamani uzamadikca evliligi feshetme 
hakkma sahib olmaz. Kocanin kisa sure bir kac giinde iyilesmesinin umuldugu bir hastaliga yakalanmis 
olmasi da boyledir. Ama hastaligi uzun siirerse, karisi nikahi feshetme hakkma sahib olur. Kadinin, 
(nikah akdederken) kocasinm yoksul oldugunu bilmemesi sart degildir. Kocasmin yoksul oldugunu 
bildigi halde onunla evlenir, sonra kocasi mezkur nafakayi vermekten aciz olursa; karisi bu durumda 
razi olsa da veya kendisine nafaka vermemesini (nikah akdederken kocasi) sart kosmus olsa bile bu 
gecerli olmaz ve kadm nikahi feshetme hakkma sahib olur. Koca kayip olur ve hazirda mall varsa, 
karisma bu malindan nafakasi verilir. Bu mal satilmasi mumkun bir akar ise hakim onu satar ve 
kadinin nafakasmi giin be giin oradan oder. Kayip olan kocanin hazirda mall yoksa veya var da 
satilmasi imkansizsa, karisi nikahi feshetme hakkma sahib olur. Fesihten sonra malinin oldugu goriilur- 
se, mutemed kavle gore bu gecerli olmaz. 

Koca gecmis zamanda nafaka vermekten aciz ohnus, (ama) simdi odemeye muktedir ohnussa, karisi 
fesih hakkma sahib olmaz. Aym sekilde katik bedelim odemekten aciz olur, ama karisina ekmek 
getirme imkanini bulursa, nikah akdi feshedilmez. Katik bedeli, zimmetinde bore kalir. Kocanin oden- 
mesi mumkun bir alacagi olursa, o bununla varlikh sayilir ve nikahi feshedilmez. Ama odenmesi 
mumkun degilse yoksul sayilir. Kocanin kansmdan alacagi olur da bu alacagmi kansinin nafakasma 
mahsub etmek isterse; karisi eger varlikhysa sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. 

Cocuklarm Nafakasi Bahsi 

Kucuk olsunlar, issiz biiyiik olsunlar, erkek olsunlar, kiz olsunlar; cocuklarin nafakalarinm babalari 
iizerine oldugu.hususunda mezheplerin tafsilath a?iklamalari olup, bu a?iklamalar asagiya 
alinmistir*76*. 

(76) Hanefiler dediler ki: £ocuk mutlaka ya erkek ya da kiz olur. Erkek ise, nafakasi uc sartla 
babasimn uzerinedir: 

1- Cocuk yoksul olup mall bulunmamalidir. 

2- Buluga ermemis ohnalidir: Buluga ermis ve kazanmasini engelleyen bir aybi, kusuru yoksa; calisip 
nafakasmi kendisinin temin etmesi gerekir. Kazanmasina engel bir hali varsa, nafakasmi babasi 
vermeye devam eder. Bununla birlikte baba, buluga ermemis cocugunu, kazanip nafakasmi onun ka- 
zancindan vermesi icin -eger mumkunse- onu bir is veya zenaatte Ucretle ?alistirabilir. Ancak ?ocuk 
dogru diiriist bir ilim talebesi olursa, yasi biiyiik de olsa, nafakasi babasi iizerine vacib olur. Babasi onu 
ilim tahsilinden me-nedemez. 

3- £ocuk hijr ohnalidir: Ama baskasinin mulkiyetindeki bir kole ise, nafakasi babasi. A uzerine degil, o 
efendisi iizerine vacib olur. 

£ocuk kiz ise; ister biiyiik olsun, ister kucuk olsun nafakasi iki sartla babasimn iizerine vacib olur: 
1- Kiz cocugu fakir olmalidir: Eger mall varsa, nafakasinin malmdan karsilanmasi vacib olur. Baba, 
erkek cocugun tersine kiz cocugunu (para) kazanmasi icin bir iste ucretle calistiramaz. §u da var ki 
kizini kendisine dikis, nakis veya dokuma gibi sanatlari ogretecek bir kadinin yanina verebilir. Kiz 
cocugu bu sanati o kadindan ogrenip kazanci olursa, nafakasmi bu kazancindan karsilar. Babanin 
yasaklandigi sey, hizmet?ilik i?in kizini kiraya vermesidir: ^iinkii kiralayan kisi onunla basbasa kalir 



ki bu da ser'an caiz degildir. 

2- Kiz cocugu hiir olmalidir: Cariye ise nafakasi efendisinin uzerinedir. Bunlara yetecek kadar nafaka 
takdir edilir. Kadi, onlara yeterli gordugu miktarda nafaka takdir eder. Belirli bir nafaka uzerinde 
anlasirlar da bu nafaka onlar icin yeterli olan miktardan fazlaysa, baba fazlaligi diisiirmesi icin kadidan 
talepte bulunur. Kendilerine yetecek miktardan az ise, kendileri icin yeterli olacak miktari taleb etme 
hakkma sahib olurlar. Her hal-ii karda takdir altina girebilecek nafaka miktari uzerinde anlasmalan 
sahih olur. Bu da soyle olur: Bazilari kendilerine yetecek nafaka miktarini on birimle, bazilari da dokuz 
birimle takdir ederlerse, dokuz birimlik nafaka miktari uzerinde anlasirlar. Ama onbes birim uzerinde 
anlastiklannda, bu nafaka miktari takdir altina girmez. Baba bunun miktarini eksiltebilir. Yedi birim 
uzerinde anlasmalan durumunda da cocuk bu miktari arttirma isteginde bulunabilir. Zengin cocuk; 
akar olsun, nakid veya giysi olsun, hazirda mall bulunan cocuktur. Baba bu mall satarak cocugun 
barinmasi ve zaruri ihtiyaclan icin gereken miktari bu paradan sarfeder. Cocugun su anda ele 
gecirilmesi miimkun olmayacak kadar uzak yerde mall varsa, bu mall ele gecirilinceye dek nafakasi 
babasinin iizerine olur. Cocugun ancak sene sonunda kendisine gelecek olan bir vakif istihkaki varsa, 
nafakasini babasinin vermesi vacib olur. Ciin-cii bu istihkaki, kendisinden uzakta olan bir mall 
mesabesindedir. Baba ku- cocuguna sarfettigi nafakayi ondan geri alamaz. Ancak sarfederken ona bore 
olarak verdigine ve mall geldikten sonra kendisinden geri alacagina dair baskalarini sahit tutar veya 
nafakayi cocuguna vermesi icin kadi kendisine izin verirse, o zaman cocugun mall geldiginde, 
sarfetmis oldugu nafakayi ondan geri alir. Sahit tutmaz, kadi da kendisine izin vermez, ama geri almak 
niyetiyle cocuguna nafaka verirse; yargi bakimindan sozii tasdik edilmez, Diya-neten geri alabilir. 
Baba varlikh olup cocuklarinin nafakasini vermeye yanasmazsa, onlarin nafakalarini vermesi icin 
hapsedilir. Baba cocugunun nafaka borcu disindaki bir borcu nedeniyle hapsedilmez. Baba mali sikinti 
icindeyse, kazanip cocugunun nafakasini vermesi teklif edilir. Cahsip nafaka temin etmekten aciz ise; 
cocuklara akrabalarinin nafaka vermeleri vacib olur. Onlarin en yakin akrabalari, analaridir: Ana 
varlikhysa onlara nafaka vermekle emrolunur. Yalniz sarfettigi nafaka baba iizerine bore olur. 
Babasinin mali durumu iyilestiginde ana, sarfettigi nafakayi ondan geri alma hakkina sahib olur. 
Cocuklann varlikh analari yok da varlikh dedeleri varsa, nafakalari dedelerinin iizerine vacib olur. 
Sonra babalan koturum ise -kazanmasini engelleyici bir afete maruz kalmis ise- nafaka yukumluriigu 
nihai olarak iizerinden kalkar. Baba cocuklanna sarfetmis oldugu nafakayi kendilerinden alma hakkina 
sahib olmaz. Cunku yasca biiyiik (de olsa) koturum kimsenin nafakasi, babasi Uzerinedir. Bunun 
cocuklarinin nafakalari da ayni sekilde dedeleri uzerinedir. Dede sarfetmis oldugu nafakayi -babalan 
oluymus gibi- geri alamaz. Ama baba koturum degilse; cocuklanmn nafakasi onun iizerine bore olur. 
Cocuklann varlikh dedeleri yok da varlikh amca veya kardesleri varsa, nafakalari bunlardan birinin 
iizerine vacib olur. Ana, ikisinden birine oncelik vermeksizin nafaka vermeleri icin talepte bulunabilir. 
ikisinden birinden talepte bulundugunda onun nafaka vermesi farz olur. Nafaka vermezse hapsedilir. 
Yoksa nafaka yakinhk sirasina gore akrabalar iizerine vacib olur. Her hal-ii karda sahih olan sudur ki: 
(Cocuklara) nafaka veren kimse, mali durumunun iyilesmesi halinde babadan nafakayi geri ahr. Ancak 
bir durum bundan istisna edilmistir. O da nafaka verenin dede olmasi, babanin da koturum vaziyette 
olmasi... Bu durumda (baba) olii gibidir. Nafaka yukiimliilugu omu-zundan kalkar. Varlikh bir yakini 
yoksa ve dilenebilecek durumdaysa, kucuk cocuklarina yemek yedirebilmesi icin el acmakla 
emrolunur. El acamazsa, telef olmasinlar diye cocuklann nafakalarmin beyt'ii-1 maldan karsilanmasi 
vacib olur. 

Malikiler dediler ki; cocuklarinin nafakalari bazi sartlarla baba iizerine vacib olur: 

1- Cocuklar yoksul olup mallan bulunmamahdir: Cocugun mail varsa veya revacta olan bir sanati varsa 
ve bununla kazanmasi mumkunse; babasi uzerinde nafaka hakki kalmaz. Mali olup da bulugdan once 
tukenirse, babasi uzerinde nafaka hakki olur. 

2- Cocuk akilh, balig ve kazanmaya muktedir olmamahdir: Bu durumda buluga ererse, yani akilh ve 
?ahsmaya muktedir durumdayken buluga ererse nafakasi babasinin iizerinden diiser. Bilahare delirse 
veya kazanmaktan aciz olsa bile, nafakasi ikinci kez babasina yiikiimliiluk olmaz. Ama deli veya (ca- 
hsip) kazanamayacak derecede sakat olarak buluga ererse, nafakasi babasi iizerine devam eder. 

3- Cocuk, babasindan baskasinm mulkiyetinde (ki bir kole) olmamahdir: Kole oldugu takdirde 
nafakasi efendisi iizerine vacib olur, 



4- Baba varlikh olmalidir: Mali sikinti icinde olursa, cocuguna nafaka verme yukumliiriigii diiser. Mali 
sikmti icindeki baba -sanat sahibi olsa bile-yokluk icindeki cocugunun nafakasina sarfetmek iizere 
sanat veya baska yollarla kazanmaya zorlanamaz. Nitekim cocuk da babasinin nafakasini temin etmek 
icin cahsip kazanmaya zorlanamaz. Bu husus ileride de aciklanacaktir. 

Kiz cocugu hur ise; nafakasi, kocasi kendisiyle gerdege girinceye veya cinsel temasa dayanikh oldugu 
halde gerdege davet edilinceye dek babasi iizerine vaciptir. Bundan sonra (gerdek zamani da icinde 
olmak kaydiyla) nafakasi kocasi iizerine vacib olur. Nitekim bu husus daha Once de aciklanmisti. 
Kadin yoksul ve koturiim olup koturumlugu devam eder de sonra kocasi vefat eder veya kendisini 
bosarsa, nafakasi tekrar babasinin iizerine doner. Kadinin kiiciik yasta veya bakireyken babasina geri 
donmesi de boyledir. Ama bekaretini yitirmis, baliga ve saglikh bir durumda babasina geri donerse, na- 
fakasi babasinin iizerine donmez. 

Hiilasa; buluga ermis ve saglikh bir durumda babasina geri dondiigiinde, nafakasi babasi iizerine doner. 
Ama koturiim olarak babasina donerse, baliga olsun olmasm, kocasi kendisiyle gerdege girerken 
koturiim de olsa, saglikh da olsa ve bilahare yanindayken koturiim olmus da olsa, muhakkak olan 
sudur ki; nafakasi mutlak surette babasi iizerine lazim olur. 

Cocuklarin nafakalari zaman asimiyla diiser. Babalarindan baska birisi bir zaman kendilerine nafaka 
verirse, bu nafakayi babalarindan taleb edemezler. Ama karinin durumu bunun tersine olup, onun 
nafakasi zaman asimiyla diismez. Nitekim bu daha once de anlatilmisti. Ama bir kimse zaman asimi 
dolayisiyla nafakanin diismeyecegi goriisiinde olan bir kadinin huzurunda cocuklariyla davalasirsa, 
kadi da gecmis zamanin nafakasmin verilmesine hiikmederse; bu nafaka kesinlesir ve diismez. Teberru 
edici olmayan bir sahsin cocuklara nafaka vermesi de boyledir. Bu kisi sarfetmis oldugu nafakayi 
onlarin varlikh babalarindan ahr. Ama teberru edici olmayan bir kimsenin, bir baska sahsin aflne - 
babasina nafaka vermesinde hiikiim bunun aksine olur. Bu kisi sarfetmis oldugu nafakayi ancak kadi 
hiikmiiyle o sahistan alabilir. Anne - babaya, kisinin kendisiyle karisina yetecek aziklarindan fazla 
kalaniyla nafaka takdir edilir. Ana varlikh da olsa, cocuklarina nafaka vermekle yiikiimlii olmaz. 
Yalniz iicretsiz olarak (cocugunu) emzirmekle yiikiimlii olur. Ancak emsallerinin cocuk 
emzirmeyecegi kadar yash olursa, (cocugunu) emzirmekle yiikiimlii olmaz. Ama cocuk baska kadinin 
memesini kabul etmezse, o zaman -yash da olsa- cocugu emzirmesi gerekir. 
§afiiler dediler ki: Cocuk icin nafaka ii? sartla babasi iizerine vacib olur: 

1- Cocuk kucuk olmalidir: Balig oldugunda onun icin nafaka, babasi iizerine vacib olmaz. Ancak deli 
veya (cahsip) kazanamayacak derecede koturiim olursa boyle olmaz. 

2- Cocuk yoksul olmalidir: Yasi kucuk veya koturiim veya deli cocugun zengin olmalari halinde 
nafakalari babalan iizerine vacib olmaz. Zenginden maksat, kendine yetecek mala sahib olandir. 

3- Cocuk hur olmalidir: Kole ise nafakasi efendisi iizerine vacib olur. Cocuk kiz ise, evleninceye kadar 
nafkasi babasinin iizerinedir. Evlenince nafakasi once anlatilan tafsilat cercevesinde kocasi iizerine 
olur. Kiz cocugu evlenmeye muktedir olur da evlenmek istemezse, bir kavle gore babasi ona nafaka 
verme yiikiimliiliigiinden kurtulur. Ciinkii evlenmek de bir nevi kazanctir. Cocuk ise, yapabildigi 
takdirde (cahsip) kazanmakla yiikiimlii olur. Baska bir kavle gore kiz cocugu evlenmeye muktedir 
oldugu halde evlenmeye yanasmazsa dahi, babasi ona nafaka verme yiikiimliiliigiinden kurtulamaz. 
Ciinkii evlenme yoluyla kazanc saglamak ayiptir, uygun diismez. Meshur olan goriis budur. 
Cocuklarin nafakalari; kendilerine yetecek miktarda azik, katik ve giysi ile takdir edilir. Asiriya 
kacmayacak derecede onlari doyurmak gerekir. ihtiyaci karsilayacak kadar uygun tarzda onlara giysi 
temin etmek vaciptir. Hastahk veya kotiiriimliik nedeniyle ihtiyaclari oldugu takdirde ilaclarini almak, 
tabibin ve hizmetcinin iicretini vermek, babanin vecibesidir. Nafakanin zamani gecip donarsa, bu 
nafaka (babanin zimmetinde) bore olmaz. Ancak kadinin kendisi nafakayi bizzat bore vermis olur veya 
nafakayi hakedenlere, borclanmalari icin izin vermis olursa boyle olmaz. Ama kadinin sadece takdir et- 
mesi, nafakanin kesinlesip bore haline doniismesi icin yeterli degildir. Bazilan bu takdirin yeterli 
olacagi goriisiindedirler. Kadi nafakayi takdir eder de, borclanmayi emretmezse; nafaka babanin 
zimmetinde bore olur ve diismez. 

Ana iizerine nafaka vacib degildir. Yalniz dogurduktan kisa bir sure sonraya kadar cocugu emzirmekle 
miikelleftir. Ciinkii cocuk hayata ilk adim attigi sirada siit emmedigi takdirde cogunlukla yasamaz. 
Bununla beraber -emsali kadinlar eger emzirme iicreti ahyorlarsa- kocasindan emzirme iicreti ahr. Co- 



cugu emzirecek yabanci bir kadin bulunursa, anasi onu emzirmeye zorlanamaz. Rayic bedelle de olsa 
anasi emzirmek isterse, yabanci kadin tercih edilir. 

Hanbeliler dediler ki: Cocuklarin nafakalari bazi sartlarla babalarinin iizerine vacib olur: 

1- Cocuklar yoksul olmalidirlar: Varlikh olurlarsa, onlara nafaka vermek vacib olmaz. Varlikh 
olmalari, kazanmaya muktedir olup kendi nafakalarini temin ederek kendileri icin gerekli harcamayi 
yapabilmeleri veya mallarinin var olusuyla olur. 

2- Baba veya nafakayla yukumlu olan kimsenin kendi sahsmm, karisinin ve hizmetcisinin 
nafakasindan fazla olarak bu cocuklara sarfedecek mall bulunmalidir. 

3- Her ikisi de hiir olmalidirlar: Baba mali sikinti icinde olup varlikh bir oglu varsa; bu oglunun, baba 
ve kucuk kardesleriyle babasinin karisina nafaka vermesi vacib olur. 

Babalara Ve Akrabalara Nafaka Verme Bahsi 

Babalara ve akrabalara nafaka verme hususunda mezheplerin tafsilath aciklamalari asagiya ahnmistir. 

(77) Hanefiler dediler ki: Her ne kadar yukariya dogru ciksalar da babalarin nafakalari, cocuklari 
iizerine vaciptir. Cocuk; babasinin,- biiyiik babasinin, babaannesinin -yoksul olmalari sartiyla- 
nafakalarini vermekle yukiimliidur. Ogul (cahsip) kazanmakla yukiilii oldugu halde baba (cahsip) ka- 
zanmakla yukumlu degildir. Ana da baba gibidir. Cocuk, babasinin varlikh oldugunu iddia ederse, bu 
iddiasini beyyineyle ispatlamasi gerekir. Beyyinesi yoksa, soz babanindir. Babanin, her ikisi de varlikh 
bir ogluyla bir kizi varsa; nafakasi mutemed kavle gore ikisi arasinda esit olarak taksim edilir. tki oglu 
olup biri digerinden zengin olsa bile nafakasi ikisi arasinda esit olarak taksim edilir. Evet aralarinda 
fazla derecede zenginlik - yoksulluk farki varsa; zengin olan, babasinin nafakasinin biiyiik bolumiinii 
oder. Varlikh olan evlat, babasinin karisinin nafakasini odemekle ve babasini evlendirmekle mii- 
kelleftir. Babasinin bir kac karisi varsa, bunlardan birinin nafakasmi vermekle yukumlu olur. Bu 
kannin nafakasini babasina teslim eder. 

Akrabalarin nafakasina gelince; bunda mirasci olmaya degil de yakinhga ve ciiz'iyete bakihr: Ogulluk, 
babahk gibi dogum nedeniyle ciiz' olan kisi, yoksul oldugu takdirde nafakaya miistahak olur. Varlikh 
oldugu takdirde nafaka vermekle yukumlfi olur. Ciiz'iyyetten sonra yakm olanlar, yakinhk siralarina 
gore tercih edilirler. Sozgelimi adamin, biri erkek biri kiz iki cocugu varsa; nafakasi bu ikisi Uzerine 
esit olarak taksim edilir. Ciinkii bu ikisi, onun birer ciiz'iidiirler. Ve insanlar icinde ona en yakin 
olanlaridirlar. Her ne kadar miras paylan farkh da olsa, babalarinin nafakasini esit olarak odemekle 
yukumlu olurlar. Bir oglu ile oglunun oglu varsa, oglu one ahmr. Ciinkii o, kendisine oglunun 
oglundan daha yakindir,. Bir kiziyla oglunun oglu varsa; nafakasi, kendisine yakm oldugu icin kizinin 
uzerine olur. Hiristiyan bir ogluyla bacisi varsa, kendisine mirasci olmasa bile nafakasi oglunun 
uzerine olur. Aym sekilde kizinin ogluyla birlikte 6z kardesi varsa, nafakasi kizinin oglu uzerine olur. 
Kizinin oglu 6z kardesi varken kendisine mirasci olamasa bile onun nafakasini vermekle yukiimliidur. 
Babasi ve oglu varsa, kendisine yakinhk ve ciiz'iyet bakimindan ikisi esit olduklari halde, 
"Sen ve malm babana aitsiniz 838 hadis-i serifi uyannca oglu tercih edilir. Anasi ile beraber oglunun 
mevcud olmasi da boyledir. Dedesiyle birlikte oglunun oglu mevcut olmasi durumunda nafakasi bu 
ikisi arasinda alti pay iizere taksim edilir. Dede, altida biri, oglunun oglu da kalani verir. £unkii 
bunlarin akrabahk yoniinden kendisine yakinhk dereceleri esittir. Her ikisi de arada bir vasita ile ona 
baglanmaktadirlar. Zira kendisiyle dedesi arasinda babasi; oglunun ogluyla kendisi arasinda da oglu 
vardir. Dede ve oglun oglundan birini tercih etmeyi gerektirecek bir sebep yoktur. Nafaka, her birinin 
alacagi miras payi oraninda iizerlerine tarhedilir. Ogluyla beraber oglunun oglu varsa, oglunun ogluna 
nispetle kendisine daha yakm oldugu icin, nafakasi oglunun uzerine olur. 

ozetle; usul ve fiirudan daha yakin olanlar, yakin olanlara tercih edilirler. Bundan sonra usul ve furu 
disinda kalan yan kollara bakihr: Mirasci olanlar, olmayanlardan once gelirler. Bilindigi gibi mali 
sikmti icindeki cok yakin bir kimse varken dahi (bu derecede yakin olmayan) varlikh bir kimse, kisinin 
nafakasini vermekle yukumlu olur. 

Hiilasa; once usul ve furua bakihr. Fikihcilar bunu neseb diregi veya soy silsilesi kelimeleriyle ifade 
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ederler. Yakinlikta daha yakin olanlar, once belirttigimiz sekilde digerlerinden once gelirler. Dedeyle 
birlikte oglun oglunun mevcut olmasi orneginde oldugu gibi yakmlikta esit olurlarsa ve birini digerine 
tercih ettirecek bir sebep de bulunmazsa; nafaka, mirastan alacaklari pay oraninda uzerlerine taksim 
edilir. Birini digerine tercih etmeyi gerektiren bir sebep bulunursa, tercihli olan one alinir: Mesela mali 
sikinti icindeki bir kimsenin hem oglu ve hem de babasi varsa, ogluyla babasinin kendisine olan ya- 
kinlik dereceleri aynidir. Ama 

"Sen ve malm, babana aitsiniz. 839 hadis-i serifi uyannca ogul, nafaka hususunda babadan once gelir. En 
yakmda bulunan kisi mali sikinti icindeyse, nafaka verme yukumlulugu ondan bir sonraki yakina 
gecer. Onceki sayfalarda verilen bilgilerden ogrendigimize gore, kadinm kocasi mali sikinti icinde 
olursa ve kadinin da kardesi veya amcasi varsa ya da kocasinin baska kadindan dogma bir oglu veya 
kardesi varsa, karisi nafakasmi bu saydiklarimizdan birisinden alabilir. Ancak kocanin mali durumu 
iyilestiginde bu kisi; kadinin, kendisinden almis oldugu nafakayi kocasindan geri alir. Kadinin 
cocuklari var ve bu cocuklarm baska bir kadindan dogma baba bir kardesleri ya da amcalari varsa, 
analari yine aym sekilde nafakayi bu ikisinin birinden alabilir. ikisinden herhangi birine Oncelik 
verilmez. Ciinkii bu durumda mutemed kavle gore nafaka, koca uzerinedir. Bunlarsa birer bore 
vericidirler. Kadin kendisi icin uygun gordugu kimseden bore alma hakkina sahiptir: Ama burada 
durum boyle degildir. Zira burada sozumuz, uzerlerine nafakanin farz oldugu kimselere iliskindir. 
Nafaka verecek kimse varlikh olmadigi takdirde, nafaka akrabalar icin farz kilinmaz. Kan ve cocuklara 
gelince; baba veya koca mali sikmti icinde olsa bile bunlar icin nafaka vacib olur. Bu durumda mali 
durumun miisait olmasi sart degildir. Ana - baba ve yakinlar iizerine nafakayi farz kilan zenginligin 
olciisiinde, Hanefi imamlan farkli goriis beyaninda bulunmuslardir. Bazilari bu zenginligi cocugun 
zekat nisabina malik olmasiyla takdir etmisler, bazilanysa soyle demislerdir; sart olan, kendisiyle asli 
ihtiyaclarindan fazla olarak zekat almasinin haram olacagi bir seye malik olmasidir. Bu seyin, zekatin 
nisap niktarindan az olmasinin sakincasi yoktur. Bazilari da detaylara inerek demisler ki; cocuk, giftgi 
veya tacir olup mal biriktirme imkanina sahipse, varlikh sayilir. Bu da soyle olur: Kendisinin ve 
ailesinin bir ayhk nafakasina sahib olur ve artanini ailesine verir. Gundelikcilik yaparak (para) kazanan 
zenaat sahiplerindense, akrabalarina verecegi nafakadan fazla olarak kendi sahsinin ve ailesinin icinde 
bulunduklari giin icin gti "kli nafakasina sahipse, varlikh sayilir. Mesela bin Ura giindelikle cahsmakla 
kendisine ve ailesine giinluk nafaka olarak yedi-yiiz lira yetiyorsa, ebeveynine iicyiiz lira vermesi vacib 
olur. Muhakkik alimler, azigim giinliik olarak elde eden kazanc sahipleri hakkinda bu goriisu tercih 
etmislerdir. ^ocuk yoksul olup ailesi varsa, kazanabilecek durumda olan bir de babasi varsa; cocuk ona 
nafaka vermeye mahkum edilemez. Ama baba (kazanmaktan) aciz ise, kendileriyle birlikte (aym 
sofrada) yemek iizere ailesine katmasi icin oglu aleyhine hukum verilir. O, bu durumda oglunu si- 
kintiya sokmaz. Anaya gelince o, her zaman kazanmaktan aciz olan baba hukmiindedir. 
Usui, furu ve asebe durumundaki akrabalar i?in nafaka vermek vacib oldugu gibi aym sekilde zqvi'l - 
erham durumunda olan yakinlar icin de nafaka vermek iki sartla vacib olur: 

1- Nafaka isteyenin; erkek ise yoksul ve kucuk yasta olmasi, kadin ise yasi buyuk olsa bile yoksul 
olmasi: Erkek olup yasi buyuk ve kazanmaya muktedir ise, kendisine nafaka vermek vacib olmaz. Ama 
(cahsip) kazanamayacak derecede aciz veya duriist bir ilim talebesi ise, onun icin nafaka vardir. Zengin 
bir kadm ise veya kazanc temin edecegi bir sanati varsa; mesela ogretmen, ebe ve bunlar gibiyse, ona 
nafaka verilmez. Sanat bilmedigi veya bunak oldugu icin normal olarak (para) kazanamiyorsa ona 
nafaka vermek vacib olur. Kadin serefli bir aileden oldugu icin hizmetcilik yapamiyor veya dusuk 
zenaatlerde cahsamiyor s a, yine kendisine nafaka vermek vaciptir diyenler olmustur. Bazi fikihcilar, 
butun seref ve itibarlar bir yana, insanm kendi azigim temin etmek icin cahsmakla yukumlu oldugunu 
soyleyerek bu goriisu reddetmislerdir. Zira sahabilerin onde gelen biiyiik sahsiyetlerinin pazara inerek 
aziklarini temin etmek i?in siit ve kaymak sattiklari goriilmustiir. "Onlarin zamaninda bu ayip degildi" 
demenin hi? anlami yoktur. Gercek su ki asil seref budur: insanlara yiik olmak, seref degildir. Dogrusu 
sudur ki: Cahsip kazanmaya muktedir olan kimse icin akrabalarmin nafaka vermesine hukmetmek 
sahih olmaz. Aksine bu gibi kimselere aziklarini temin etmeleri icin cahsmalari emredilir. Boylece de 
bunlar cogu kez gayret ve cabalari sonucu servete sahib olurlar. Kendisine nafaka verilmesi vacib olan 
yoksulun tanimi, kendisine sadaka (zekat) verilmesi helal olan kimsedir. 
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2- Nafaka veren kimse varlikh olmalidir: Zevi'I - erhamm nafakasi, ancak muktedir olan varlikh 
kimseler uzerine vacib olur. Bilindigi gibi kari ve kiiciik cocuklar disinda kalan turn akrabalara nafaka 
vermenin vacib olmasi icin, nafaka verecek olanin varlikh olmasi sarttir. Akrabalarina nafaka vermesi 
icin, nafakayla yiikiimlii olan kimse zorlanir. Vermedigi takdirde mutemed kavle gore hapsedilir. 
Yoksulun birden fazla akrabasi varsa; nafakasi, miras paylan oraninda iizerlerine taksim edilir. Mesela 
6z bacisi, ana bir bacisi ve bir de baba bir bacisi varsa bunun nafakasi, oldukten sonra onun malindan 
alacaklari miras payi oraninda onlarin uzerine olur. §6yle ki: Oz baci icin mirasin yarisi, 3/6 baba bir 
baci icin altida biri l/6.ana bir baci icin de altida biri 1/6 vardir. Bu paylar toplandiktan sonra geriye 
1/6 lik bir pay kalir ki bu da tie baciya taksim edilir. Buna gore; 6z baciya 3/5, ana bir baciya 1/5, baba 
bir baciya da 1/5 vermek gerekir. Oz kardesi, ana bir kardesi, baba bir kardesi varsa; ana bir kardesi 
nafakanin 1/6'sini verir. Geri kalan nafakayi oz kardes iistlenir. Baba bir kardesin bir sey vermesi 
gerekmez. Ctinkti o mirasci olamaz. Ozkardes var oldugu icin, o mirastan mahrum kalmaktadir. 
Kardesleri veya bacilariyla birlikte mali sikinti icindeki bir oglu varsa, bu onlar icin mirastan menedici 
sayilmaz. Hatta olii sayilir. Ancak calisip kazanmaya muktedir ise, kendi sahsina ve babasina nafaka 
versin diye calisip kazanmakla em-rolunur. Nitekim bu once de tafsilath olarak anlatilmisti. Cocuk 
calisip kazanmaktan aciz olursa nafakasi, oz hala veya oz amcasinin uzerine olur. Zira yoksul baba, olii 
gibidir. Onun icin amcasi veya halasi mirasci sayilir. Kardesleri veya bacilariyla beraber kizi varsa, 
nafakasi sadece oz olanlar uzerine vacib olur. Cunku: Kiz, oz amcasi ve oz halasiyla beraber mirasci 
olur. Onunla beraber oz olmayanlar varsa, dtiserler. Kiz olii sayilmadi. Cunku olii gibi sayilan, ogul 
gibi mirasin tamamini alandir. Kiza gelince o, mirasin tamamim almayip baskalariyla beraber mirasci 
olur. 

Nafakayi hakedenin varlikh bir anasi, varlikh bir oz bacisi, baba bir yoksul bacisi, ana bir yoksul bacisi 
varsa, miraslari su sekilde olur: Oz baciya malm yarisi, anaya altida biri, baba bir baciya altida biri, ana 
bir baciya altida biri verilir. Ananin ve oz bacinin toplam miras payi (altida) dort hissedir. Nafaka da 
aralarinda dorde taksim olunur: Dortte birini ana, dortte tictinti de oz baci verir ve nafaka, hep bu 
hesaba gore takdir olunur. 

§unu bil ki zevi'I - erhamdan kendisi uzerine nafaka vermenin vacib olacagi kimsenin, yakm 
mahremiyetle ztirahm olmasi sarttir. Amca oglunun nafaka vermesi vacib degildir. Ctinkti o her ne 
kadar zurahm (akraba) ise de mahrem degildir. Siit emme nedeniyle zti - rahm olanlar akraba sayilmaz- 
lar. Onlar nafaka vermekle ytiktimlti olmadiklari gibi, nafaka almaya da hak sahibi degildirler. §unu da 
belirtelim ki, din ayrihgi olmasi halinde akrabaya nafaka vermek vacib olmaz. Kisinin; karisi, ustil ve 
ftirtiu disindaki ayri dinden akrabalarina nafaka verme mecburiyeti yqktur. Bir kimse zimmi bir kadinla 
evlenirse, nafakasmi vermekle yiikiimlii olur. Aym sekilde kisinin kendisi zimmi oldugu halde 
mtisltiman bir babasi varsa, nafakasmi vermesi zorunludur. Bunun tersi olmasi halinde de aym hiikiim 
sozkonusu olur. Bunlardan her biri, digerinin nafakasmi vermekle yukumludur. 
Malikiler dediler ki: Ana - babanin nafakasi, bazi sartlarla cocuklari uzerine vacib olur: 

1- Cocuk hiir olmalidir: Kolenin nafaka vermesi vacib olmaz. 

2- Ana baba yoksul olmahdirlar: Yani kendilerine yetecek nafakayi kazanmaya muktedir 
olmamahdirlar. Nafakalarinin bir kismim kazanabilirler-se, ?ocuklan kalan kismi tamamlamahdir. 

3- Calisip kazanmaktan aciz olmahdirlar: Kazanmaya muktedir olurlarsa, nafakalan ?ocuklarin 
vermeleri vacib olmaz. Kazanmaya zorlanirlar. 

4- Cocuk fiilen varlikh olmalidir: Hiikmen varlikh, yani calisip kazanmaya muktedir olursa, ana - 
babasinin nafakasmi temin etsin diye calisip kazanmaya zorlanamaz, tyitekim baba da cocugunun 
nafakasmi temin etsin diye calisip kazanmaya zorlanamaz. 

5- Ana - babanin yoksulluklan, adil iki kimsenin sahitligiyle tespit edilmelidir: Adil bir kisinin sahitligi 
yeterli olmaz. Aym sekilde adil bir erkekle, adile iki kadinm sahitligi de yeterli olmaz. 

Cocuk yoksul oldugunu iddia ederse, yoksullugunu kendisinin mi bey-yineyle ispatlamasi gerekir, 
yoksa ana - babasi mi bunu ispatlamakla yukiimliidurler? Bu hususta tereddiit vardir: Bazilari ?ocugun 
kendisinin ispatlamakla yukiimlii oldugunu, diger bazilariysa ana - babanin ispatlamakla yiikiimlii 
olduklarini soylemislerdir. 

6- Cocugun kendisinin, kanlarinin, ^ocuklarinin ve kendilerine ihtiyac duydugu hizmet?isiyie bineginin 
aziklarindan artmahdir: Eger bir sey artmazsa, ana - babasina nafaka vermesi vacib olmaz. islamiyet 



sart degildir. Kafir babanin nafakasi, musliiman oglunun iizerine vaciptir. Bunun tersi olunca da ayni 
hiikiim gecerlidir. 

§u da var ki varlikli olan evladin, ana - babasinin hizmetcisinin -bu hizmetciye ihtiyaclari olmasa bile- 
nafakasini vermesi vaciptir. Ama babanin, oglunun hizmetcisinin nafakasini vermesi vacib degildir. 
Ayni sekilde evladin, babasinin kansinin hizmetcisinin -eger bu kadin hizmetciye ehil ise- nafakasini 
vermesi vaciptir. Cocugun, babasmi bir kadinla evlendirerek iffetini korumasi vaciptir. Bir kadinla 
iffetini koruyamiyorsa, birden fazla kadinla evlendirmesi vacib olur. Bu hususta soz, babanindir. 
iffetini korumasi icin babasiyla evlendirmis oldugu kadinlar birden fazla olsalar da onlarin nafakalarini 
vermekle yukumlu olur. Ama iffetini bir kadmla koruyabildigi halde birden fazla kadinla evlenirse, 
cocugu sadece bir kadinin nafakasini vermekle yukumlu olur. Kadinlarin ikisinden biri anasi degilse, 
nafakayi hangisine verecegini belirleme hususunda soz babanindir. Ama ikisinden biri anasiysa, anasi 
zengin olsa bile nafakayi mutlaka ona verir. Ana - baba disinda akrabalik nedeniyle nafaka vermek 
vacib olmaz. Cocugun dedesine, ninesine bunlar ana tarafindan olsunlar, baba tarafindan olsunlar- 
nafaka vermesi vacib olmaz. Nitekim dedenin de oglunun ogluna, oglunun kizina -ve daha boylelerine- 
nafaka vermesi vacib olmaz. Ama yoksul birisiyle evlenirse, nafakasi oglunun zimmetinden diismez. 
Varlikli cocuklar birden fazla olurlarsa, nafaka her birinin mali durumuna gore iizerlerine taksim edilir. 
§afiiler dediler ki: Ana - babanin nafakasi, bazi sartlarla cocuklarinin iizerine vacib olur: 

1- Ana - baba yoksul olmalidirlar: Oyle ki kendilerine uygun tarzda konuta, azik ve katiga sahip 
olamamalidirlar. Doyurmada asiriliga kacmak da gerekmez. 

2- Cocuk, kiz olsun erkek olsun kendine layik bir kazancla da olsa varlikli olmalidir. 

3- Cocugun yanmda kendi sahsinin, karismin ve cocuklarinin bir gun bir gecelik azigindan fazlasi 
bulunmalidir: Aksi takdirde ana - babasina nafaka vermesi vacib olmaz. Onlarin calisip kazanmaktan 
aciz olmalari sart degildir. Musliimanlik da sart degildir. Mesela onlar kafir, cocuk musliiman olursa 
veya bunun tersi olursa, cocuk nafaka vermekle yukumlu olur. Cocuk, babasinin iffetini evlendirerek 
korumak ve karisina nafaka vermekle yukumludur. Baba, oglunu evlendirmekle yukumlu degildir. 
Bunda sart, cocugun varlikli ve hiir olmasi; babanin da hiir, kendi iffetini korumaktan aciz ve evlen- 
meye muhtac olmasidir. Evlenmeye muhtaclik hususunda soz, yemin etme sarti aranmaksizin 
babanindir. Evlenmeye gercek bir arzusu olmadik?a evlendirilmeyi istemesi helal olmaz. Yani 
evlenmedigi takdirde zarar gorecekse evlendirilmesini isteyebilir. Goriinen hali zayifligina delalet 
ediyorsa; mesela kendisinde felclik veya gevseme varsa, evlendirilme istegi yerine getirilmez. Ya da 
kadina ihtiyaci olduguna dair kendisine yemin ettirilir. Oglunun ona bir cariye vermesi sahih olur. 
Cariye bedelini veya hiir bir kadin mehrini de verebilir. Birden fazla evladi varsa, iffetini korumak 
amaciyla evlendirilme masrafi ve nafakasi, cocuklarinin ondan alacaklari miras payi oraninda tiimu 
iizerine taksim edilir. Mutemed olan goriis budur. Kiz ve erkek cocuklari varsa, evlendirme ve nafaka 
giderlerini, kizlariyla ogullan ikili birli oraninda karsilarlar. Cocuklari esit oranlarda mirasci 
olacaklarsa, mali durumlari farkli da olsa nafakasini esit oranda karsilarlar. Cocuklarindan biri malla 
zengin, digeri calisip kazanmakla zengin olsa yine esit oranda nafakasini karsilarlar. Cocuklarindan biri 
kaybolursa, vermesi gereken nafaka miktarini onun malindan alir. Mali yoksa onun vermesi gereken 
nafaka miktarini mumkunse baskalarindan bore alir. Mumkun olmazsa hakim, hazirda bulunan co- 
cuklardan birine, -kayiptakinden geri almasi veya varsa malindan almasi kastiyla- babasina bore 
vermesini emreder. Kisinin, her ne kadar yukanya dogru gitse de aslma; mesela dedesine, dedesinin 
dedesine ve her ne kadar 

asagiya dogru gitse de ogluna nafaka vermesi vaciptir. 

Hanbeliler dediler ki: Ana - babaya -bunlar her ne kadar dede ve nine gibi yukanya dogru ciksalar da- 
kendilerine layik nafakayi vermek, evlat iizerine vaciptir. Aym sekilde baba da -her ne kadar asagiya 
dogru inse de- cocugunun nafakasini vermekle mukelleftir. Babanin veya cocugun nafaka vermekle 
yukumlu olmasi icin tic sart gerekir: 

1- Kendisine nafaka verilecek olan kimsenin yoksul olmasi; kendisini nafaka almaya muhtac 
etmeyecek malinin veya kazancinin olmamasi gerekir. Eger kendilerine yetecek mallari veya 
kazanclari varsa, nafaka alamazlar. Bazi ihtiyaclarini karsilayacak mal veya kazanclari varsa, 
kendilerine yetecek nafakayi tamamlamak gerekir. 

2- Nafaka vermekle yukumlu olanin, onlara nafaka olarak verecek bir seyi bulunmalidir: Yalniz 



malindan olsun, veya kazancindan olsun yahut kendi sahsinin ve kansmin nafakasindan fazla 
olmalidir. Fazla olmadigi takdirde nafaka vermekle yukumlu olmaz. 

3- Nafaka verenin, kendisine nafaka verecegi kimsenin farz hisse veya asabe ile mirascisi olmalidir: 
Tabii eger nesebin direginden degilse... Nesebin direginden oldugu takdirde, mirasci olmasa bile 
nafaka vermesi vacib olur. Cocugun, yoksul durumdaki babasinin, babasinin kansmin ve kendi kiiciik 
kardeslerinin nafakasini vermesi vaciptir. Nafaka verecekler birden fazla olduklari takdirde; nafaka, 
alacaklan miras payi oraninda iizerlerine taksim edilir. Bir kimsenin anasi ve babasinin babasi varsa, 
nafakasinin ucte birini anasi, kalan kismini da dedesi verir. Cunkii bu durumda (kendisi olecek olur ve 
geriye mal birakirsa) anasi ona ucte bir oraninda mirasci olur. Kalan mirasi dedesi alir. Kisinin ninesi 
ve Oz kardesi ya da baba bir kardesi varsa, nafakasinin altida biri ninesi iizerine olup, kalan kismini 
kardesi verir. Bir kimsenin anasi ve kizi olursa, nafaka bu ikisi arasinda dorde bolunur. Dortte birini 
anasi, kalanim kizi verir. Ciinkii kizi icin mirasta yari pay farz olarak vardir. Anasi icin de farz olarak 
altida bir vardir. Sonra kalan pay o ikisine verilir. Ananin payi dortte bire tamamlanir. Kalanim kizi alir 
ve bu hep boyle hesaplanir. Ancak baba nafakada tek basina kalir. Zevi'l - erham nafaka vermekle 
yukiimlu olmadiklari gibi, nafaka alma hakkina da sahib olmazlar. 

Hidane Bahisleri 

(Tanimn Ve Hakedeni) 

Hidane veya hadane (Bu sekilde okunmasi daha meshurdur) kelimesinin sozliik anlami, kiiciik cocugun 
nafaka ve terbiyesini ustlenmektir. Ha-da-ne fiilinin mastan olan hidane kelimesi "Hidn" den 
alinmadir. Hidn, yan demektir. Ciinkii hadine (bakici) kadin, cocugu yanma alir. Fikih terminolojisinde 
hidane; kiiciik cocugu, acizi, deli ve bunagi kendisine zarar verecek seylerden elden geldigince 
korumak, terbiye ve maslahatindan; temizleme, yedirme ve rahati icin gerekli olan seyleri yapmak gibi 
hususlari yerine getirmektir. 

Hidaneyi hakedene gelince; mezheplerin buna iliskin tafsilath aciklamalari asagiya alinmistm. 

(78) Hanefiler dediler ki: Su asagidaki siraya bagh olarak, kadin olsun erkek olsun akrabalar icin 
hidane hakki vardir.insanlar icinde hidane hakkina en fazla sahib olan, anadir. Ananin, cocugun 
babasiyla evli bulunmasi veya bosanmis olmasi bu hiikmii degistirmez. Anadan sonra ananin anasi, 
ondan sonra da onun anasi gelir. Ve bu hep boyle devam edip gider. Ananm anasinin hidane isine 
elverisli olmasi sarttir. Ananin anasi, (yeni evlendigi) kocasinin evinde evli bulunan kizinin ogluna 
hidane yapma hakkina sahip degildir. ^iinkii o (iivey baba) onun (iivey oglunun) diismam gibidir. Bu 
durumda baba, cocugu anneannesinden alabilir. Anneanne oliir veya kucuk cocugun mahremi olmayan 
birisiyle evlenirse, hidane hakki her ne kadar yukanya dogru ?iksa da cocugun babaannesine gecer. 
Anneannesi, cocugun mahremi olan bir erkekle evlenirse, mesela cocugun dedesiyle evlenirse, hidane 
hakki diismez. Babaannesi oliir veya evlenirse, hidane hakki 6z bacisina intikal eder. Bu da Oliir veya 
evlenirse, hidane hakki baba bir bacisina, bundan sonra 6z bacisinin kizina, bundan sonra da ana bir 
bacisinin kizina gecer. Buraya kadar gelen sira iizerinde Hanefiler ihtilaf etmemislerdir. Bundan 
sonragelensirauzerinde goriis aynligma diismiislerdir: Mesela kucuk cocugun teyzesi ve baba bir bacisi 
varsa, bazilari hidane hakki hususunda baba bir bacinin oncelikli oldugunu; diger bazilariysa teyzenin 
oncelikli oldugunu soylemislerdir. Ama baba bir bacinin kizi teyze ile beraber bulundugunda, sahih 
goriise gore teyze oncelikli olur. Oz teyze onceliklidir: Ondan sonra ana bir teyze, ondan sonra baba bir 
teyze gelir. Kardes kizlan, halalardan once gelir. Oz hala onceliklidir. Sonra ana bir hala, sonra da baba 
bir hala gelir. Bunlardan sonra kucuk cocuk anasinin oz teyzesine, ondan sonra ana bir teyzesine, 
ondan sonra baba bir teyzesine, sonra da ananin halasina verilir. Ve hep bu siraya gore devam edip 
gider. Ozetle; ana tarafi baba tarafindan once gelir. Amca kizlan, dayi kizlan, hala kizlan ve teyze 
kizlarina gelince; bunlarin hidane haklan yoktur. 

Kucuk cocugun anilan akrabalarindan hidane hakkina sahip bir kadin yoksa, hidane hakki asabesinden 
olan erkeklere gecer. Once baba, sonra her ne kadar yukanya dogru ciksa da babanin babasi, sonra oz 
kardes, sonra baba bir kardes, sonra oz kardesin oglu, sonra baba bir kardesin oglu; aym sekilde her ne 



kadar asagiya dogru inseler de bunlarin ogullarinin oglu. Sonra 6z amca, sonra baba bir amca, sonra 6z 
amcanin oglu, sonra bakilacak kiiciik cocugun erkek olmasi sartiyla baba bir amcanin oglu gelir. 
Bakilacak kiiciik cocuk kiz ise amca ogullarina teslim edilmez. £unku kiz cocugu bunlar icin mahrem 
degildir. Kiiciik kiz cocugunun akraba olarak yalnizca amca ogullari varsa, takdir kadi'nindir. Dilerse 
bunlara teslim eder, dilerse guvenilir bir kadina teslim eder. 

Kucuk kiz cocugunun birden fazla kardesi varsa, bunlarin en salih olanma teslim edilir. Salihlikte esit 
olurlarsa, en yasli ;olana teslim edilir. Birden fazla amcasi olursa da aym yontem uygulanir. Kiiciik kiz 
cocugunun asabesi yoksa; hidanesi ana bir erkek kardese, sonra bunun ogluna, sonra ana bir amcasina, 
sonra 6z dayisina, sonra baba bir dayisina, sonra ana bir dayisma ait olur. Ana bir dedesi varsa bu, 
dayisindan ve ana bir erkek kardesinden once gelir. 

Malikiler dediler ki: Kucuk cocugun hidanesine; kadin olsunlar, erkek olsunlar, anlatilan su siraya gore 
akrabalan hak sahibi olurlar: Kiiciik cocugun hidanesine insanlar icinde en fazla hak sahibi olan, 
anasidir. Sonra anasmin anasi; yani her ne kadar yukariya dogru ciksa da ana tarafmdan dedesi, sonra 
6z teyzesi, sonra ana bir teyzesi, sonra anasinin teyzesi, sonra anasinin halasi, sonra babaannesi, sonra 
babaannesinin annesi gelir. Bunlarin yakin olanlari, uzak olanlarina tercih edilir. Ana tarafmdan 
olanlar, baba tarafmdan olanlardan once gelirler. Sonra hidane hakki baba tarafindaki ninelerden 
babaya, sonra baciya, sonra babanin bacisina (halaya) sonra babanm halasina, sonra babanin teyzesine, 
sonra 6z kardesin kizma, sonra ana bir kardesin kizina, sonra baba bir kardesin kizina, sonra aym 
sekilde baci kizina gecer. Bunlar bir arada bulunurlarsa, hidane icin en elverisli olanlari tercih edilir. 
Bazilari, kardes kizlarim baci kizlarina tercih etmek gerektigi gorusiindedirler. Bunlardan sonra hidane 
hakki; erkek olsun kadin olsun vasiye gecer. Sonra kucuk cocugun kardesine, sonra kardesin ogluna 
gecer. Ana tarafmdan olan dede, bundan once gelir. Bundan sonra amca, sonra amca-oglu gelir. Yakin 
olan, uzaktakine tercih edilir. Sonra azad eden veya soy bakimindan asabesi gelir. 
Safiiler dediler ki; Hidaneyi hakedenler icin uc durum sozkonusu olur: 

1- Erkek akrabalarin kadin akrabalarla bir arada bulunmalari. 

2- Sadece kadin akrabalarin bulunmasi. 

3- Sadece erkek akrabalarin bulunmasi. 

Simdi birinci durumu ele alalim: Bu durumda ana, babaya tercih edilir. Sonra mirasci olmasi sartiyla 
anneanne gelir. Bu, her ne kadar yukariya dogru ciksa da hiikiim degismez. Ananin babasinin anasi, 
hidane hakkina sahip degildir. £unku bu kadin mirasci degildir. Bunlardan sonra baba, sonra babanin 
anasi, sonra her ne kadar yukariya dogru ciksa da babanin anneannesi -tabii eger mirascrysa- gelir. 
Babanin anasmin babaannesi icin hidane hakki yoktur. £unku bu kadm mirasci degildir. Bu dordu -ki 
bunlar da ana ve ananin analariyla baba ve babanin analaridir- bulunmaz da kadin erkek akrabalar 
birlikte bulunurlarsa, oncelikle yakinlik siralarina gore kadinlar, sonra erkekler gelirler: Mesela 
bacilarla kardesler, hala ve teyze birarada bulunurlarsa, bacilara Oncelik verilir. ^iinkii bunlar 
erkeklere nispetle daha fazla tercihe sayandirlar. Bunlardan sonra erkek kardesler gelir. £unku bunlar 
teyze ve haladan daha yakindirlar. Sonra teyze, sonra hala gelir. Yakinlikta erkeklik ve kadinlik esit 
olursa; mesela bacilar ve kardesler birarada bulunurlarsa, bacilar arasinda kur'a cekilir. Kendisine kur'a 
isabet eden, digerlerine tercih edilir. 

ikind duruma gelince; bu sadece kadin akrabalarin birarada bulunmalaridir. Bu durumda anaya oncelik 
verilir. Sonra ananin analari gelir. Daha sonra babanin analari, sonra baci, sonra teyze, sonra baci kizi, 
sonra kardes kizi, sonra hala, sonra teyze kizi, sonra hala kizi, sonra amca kizi, sonra dayi kizi gelir, 
ozler 6z olmayanlara tercih edilirler. Baba bir olanlar, ana bir olanlardan once gelirler. 
Ucuncii durum ise sadece erkek akrabalarin bir arada bulunmalaridir. Bu durumda once baba, sonra 
dede, sonra 6z kardes, sonra baba bir kardes, sonra ana bir kardes, sonra 6z veya baba bir kardesin 
oglu, sonra 6z amca, sonra baba bir amca, sonra aym siraya gore amca oglu gelir. Ama sehvet cagma 
gelen kiz cocugu, amca ogluna teslim edilmez. £unku onun mahremi degildir. Ancak, amcaoglunun 
kendisine yardim edecegi guvenilir bir kadina, mesela amca oglunun kizina teslim edilir. Yasca buyuk 
ve deli olup bir kizi varsa, anadan sonra bu kizi ninelere tercih edilir. Yasi kucuk ve evli olsa bile, 
cinsel temasa dayanikh olmasi sartiyla bu kiz ninelere tercih edilir. 

Hanbeliler dediler ki: insanlar icinde hidane hakkina en cok sahib olan; ana, ananin anasi, sonra ananin 
anneannesi gelir ve bu hep boyle gider. Sonra baba, sonra her ne kadar yukariya dogru ciksalar da 



babanm analari, sonra dede, sonra dedenin analari, sonra 6z baci, sonra ana bir baci, sonra baba bir 
baci, sonra 6z teyze, sonra ana bir teyze, sonra baba bir teyze, sonra 6z hala, sonra ana bir hala, sonra 
baba bir hala, sonra anasinin teyzeleri gelir. Oz olanlara oncelik verilir. Sonra ana tarafindan olanlar, 
sonra baba tarafindan olanlar, sonra ayni sekilde babanin teyzeleri, sonra ayni sekilde babanin halalari, 
sonra baci kizlari, sonra kardes kizlari, sonra amca kizlari, sonra hala kizlari, sonra anasinin amca 
kizlan ve ayni sekilde babasinin amca kizlari gelir. Biitiin bunlarda 6z olanlara oncelik verilir. Sonra 
ana tarafindan olanlar, sonra baba tarafindan olanlar gelirler. Amcaoglu ve babanin amcasinin oglu gibi 
mahremler icin kadin iizerinde hidane hakki, yoktur. Siit emisme yoluyla mahrem olanlarin da kadin 
iizerinde hidane haklan yoktur. 

Hidanenin §artlar! 

Hidaneyi haketmek icin bazi sartlar gereklidir: 

1- Akilli olmasi: Deli ve bunak icin hidane hakki yoktur. 

2- Balig olmasi: Kiiciik icin hidane hakki yoktur. 

Diger bazi sartlar da vardir ki bunlar, asagida mezheplere gore tafsilath olarak aciklanmistir. 
(79) Hanefiler dediler ki: Hidanede bazi seyler sart kosulur: 

1- Hidane (bakicilik) yapacak olan kadin murted olmamalidir: irtidad ederse, dar-i harbe gecmis olsun 
ohnasm hidane hakki diiser. Tevbe ederse bu hakki geri gelir. 

2- Hidane yapacak olan kadin fasik ve guvenilmez olmamalidir: Facir-ligi, giinahta israr etmesi veya 
hirsizlik yapmasi veya agitcilik ya da balerinlik, dansozluk gibi diisiik bir sanatla ugrastigi sabit olursa; 
hidane hakki diiser. 

3- Bakicilik yapacak olan, cocugun babasindan baskasi ile evlenmis olmamalidir: Baskasiyla evlenirse, 
hidane hakki diiser. Meger ki kocasi, kiiciik cocugun akrabasi; mesela amcasi olsun. Yabanci bir 
erkekle evlenirse, hidane hakki diiser. ikinci kocasi onu bosadiginda, hidane hakki geri gelir. 

4- £ocugu; ozellikle kiz olup gozetilmeye ihtiyaci varsa kontrolsiiz birakmamahdir: £ocugun anasi, 
uzun zaman boyunca disari cikip terbiyesini ihmal ediyora, bu sebeple hidane hakki diiser. 

5- Baba yoksul olup, anasi da iicret almadigi takdirde; cocuga bakmaya yanasmaz ve ?ocugun halasi da 
"Ben iicretsiz olarak cocuga bakanm" derse, ananin hidane hakki diiser. 

6- Bakicilik yapacak olan kadin cariye veya iimm-ii veled olmamalidir. Bunun hidane hakki yoktur. 
Bakicilik yapacak olan kadmin musluman olmasi sart degildir. Bir kimse zimmi bir kadinla evlenirse; 
bu kadin o kocadan dogurmus oldugu cocuguna bakicilik yapabilir. Yalniz babanin, bu kadinin ?ocuga 
kiifiir ve fesadi asilamayacagmdan emin olmasi sarttir. Emin olmazsa; mesela ?ocugu kiliseyi 
goturdugunii veya ona domuz eti yedirdigini veya sarap i?irdigini goriirse, ?ocugu onun elinden 
alabilir. £ocuga bakmakta olan anasi oliirse veya hidane sartlarindan birini tasimazsa; hidane hakki, 
once anlatilan siraya gore kendisinden sonra gelene gecer. 

Bakicilik yapacak kadinin akilli olmasiysa, iizerinde ittifakla durulan bir sarttir. 
Safiiler dediler ki: Hidane i?in yedi sart gereklidir: 

1- Hadine (bakici) kadin akilli olmalidir: Deli icin hidane hakki yoktur. Ancak deliligi senede bir gun 
gibi az ve nadir ise, hidane hakki diismez. 

2- Hiirriyet: Kolenin hidane hakki yoktur. 

3- islamiyet: Kafirin musluman iizerinde hidane hakki yoktur. Kafirin kafir iizerinde, musliimanin kafir 
iizerinde hidane hakki ise sabittir. 

4- Iffet: Fasik olan kimsenin hidane hakki yoktur; isterse bu, namazi terk eden kadin veya erkek 
olsun... 

5- Emanet: Herhangi bir hususta hainligi olan kimsenin hidane hakki yoktur. 

6- Kendisine bakilacak olan cocuk mumeyyiz ise; ona bakacak olan kadmin, onun beldesinde ikamet 
etmesi. 

7- Kucuk cocugun ana'si, kendi mahremi olmayan bir erkekle evlenmis olmamalidir: Bir mahremiyle; 
mesela amcasiyla evlenirse, cocugu yanma almasina kocasi razi olursa, ananin hidane hakki diismez. 
Hanbeliler dediler ki: Bakicilik yapacak olan sahista su sartlann bulunmasi gerekir: 



1- Akilli olmalidir: Deli icin hidane hakki yoktur. 

2- Kole olmamalidir. 

3- Aciz olmamalidir: Ornegin a'ma olmamalidir. Ciinkii onunla maksat elde edilmez. Gormesi zayif 
olanlar da a'ma gibidir. 

4- Cuzzamh veya alaca olmamalidir: Yoksa hidane hakki diiser. 

5- Cocuga yabanci olan bir esle evlenmemelidir. Ama dedesi ve akrabasi gibi ona yabanci olmayan 
biriyle evlenirse, hidane hakki devam eder. 

Malikiler dediler ki: Kadin olsun erkek olsun bakicilik yapacak olan sahista su sartlarin bulunmasi 
gerekir: 

1- Akilli olmak: Bazan ayiliyor olsa bile deli, akhnda hafiflik ve yanilgi bulunan kimse icin hidane 
hakki yoktur. 

2- Bakilmakta olan cocugun durumuyla ilgilenmeye ve ihtiyaclarini gidermeye muktedir olmak: 
ihtiyarlik donemine girmis kadin veya pir-i fani olacak yasa gehnis erkek gibi aciz kimseler icin hidane 
hakki yoktur. Ancak bunlarin kontroliinde olarak cocugun bakimini yapabilecek bir kimse varsa, o 
zaman hidane haklari olur. A'ma, sagir, dilsiz, hasta ve koturiim de bunlar gibidir. 

3- Bakicilik yapacak olanin, bulug cagma ermis olan kizi fesattan koruyabilecek bir mekani olmalidir: 
Bakici giivenli olmayan bir yerdeyse, hidane hakki diiser. 

4- Dinde emanet: §arap icen, zinayla meshur olan ve buna benzer sebeplerle fasik olan kimse icin 
hidane hakki yoktur. 

5- Bakicilik yapacak olanin, cuzzam ve alaca gibi cocuga bulasmasindan korkulan bir hastaligi 
bulunmamalidir. 

6- Bakici (hadine) resid olmalidir: Bakmakta oldugu cocugun -sayet varsa-mahm telef etmesin diye 
sefih ve savurganin bakicilik (hidane) hakki yoktur. 

7- Kendisiyle gerdege giren bir kocadan hallohnak: Ama cocugun mahremi olan birisiyle evlenirse, 
hidane hakki diismez. Veyahut da bunun evlenmesinden sonra, siradaki hidane hakkina sahib olan 
sahis, mazeretsiz olarak bir yil siireyle susarsa, bu sebeple sunanin da hidane hakki duser. 
Bakicmm kadm olsun erkek olsun musluman olmasi sart degildir. Ancak ?ocuga sarap i?irmesinden 
veya ona domuz eti yedirmesinden korkulur-sa kontrol etsinler diye bakicisi miislumanlarm yanma 
alinir: Cocuk elinden almmaz. Bunda zimmi ile niecusi kadm arasinda fark yoktur. Bakici erkekse 
onun yaninda kan, cariye veya hizmetci kadin gibi cocuga bakacak olan kadinlarin bulunmasi sart olur. 
Cinsel temasa dayanikh olan kiza, giivenilir olsalar bile mahremi olmayan kimselerin; mesela amca 
ogullarinin bakicilik yapmalari sahih olmaz. Ancak bu sahis, onun anasiyla evlenirse, hidanesi sahih 
olur. 

Hidanenin Miiddeti 

Hidanenin miiddetine iliskin olarak mezhepler genis a?iklamalarda bulunmuslardir. 

(80) Hanefiler dediler ki: Oglan cocugu i?in hidane miiddetini bazilan yedi sene, bazilan ise dokuz 
sene olarak takdir etmislerdir. Yalniz, birinci gorusiin miifta bih oldugunu soylemislerdir. Kiz 
?ocugunun hidane miiddeti hakkinda iki goriis vardir: 
a- Hayiz goriinceye dek. 

b- §ehvet cagina girinceye dek: Bu da dokuz sene olarak takdir edilmistir. Miifta bih olan goriisun bu 
oldugunu soylemislerdir. Cocuk, anasinin bakiciligi altindaysa, bu yastan sonra babasi onu alabilir. 
Cocuk akilli ve resid olarak buluga ererse, ayrilip tek basina kalabilir. Eger kotii ahlakh degilse, 
babasinin hidanesinde kalmaz. Aksi halde babasi onu yanina alip terbiye edebilir. Babasi yoksa; 
giivenilir olmasi durumunda akrabalarindan biri onu yanina alip terbiye edebilir. Buluga ermis cocuga 
nafaka verilmez: Ancak babasi ona bagislayarak verir veya cocugun kendisi ilim talebesi olursa verir. 
Nitekim bu husus nafaka bahsinde de anlatilmisti. 

Kiza gelince; bu eger bakireyse babasi onu yanma alir. Dede de baba gibidir. Babasi ve dedesi yok da 
erkek kardesi varsa, miifsid birisi olmamasi sartiyla onu yanma alir. Yoksa, miifsid olmayan amcasi 
oldugu takdirde amcasi onu yanma alir. O da yoksa mahremi olan asabe bir akrabasi varsa, kizi o 



yanma alir. Boyle birisi de yoksa, kadi onu giivenilir bir kadmin yanma birakir. Ancak bu kadin yasli 
ve acuze ise, kadi onun yanina birakmaz. 

Bu kiz icin soyle bir goriis vardir: Kiz hiir olursa, diledigi yerde ikamet edebilir. Ama bakire olmazsa, 
babasi onu yanma almaz. Ancak kendi sahsi hakkinda giivenilir biri degilse, bu durumda babasi veya 
dedesi onu zorla yanina alir. Babasi ve de dedesi yok ama erkek kardesi veya amcasi varsa, mufsid biri 
degilseler bunlar onu yanlarina alabilerler. Mufsid iseler, kadi onu giivenilir bir kadinin yanina birakir. 
Malikiler dediler ki: Erkek cocuk icin hidane muddeti dogduktan buluga erinceye kadardir. Anasi 
varsa, buluga erinceye dek onu yaninda tutabilir. Bundan sonra, deli olarak buluga ermis olsa bile 
anasinin hidane hakki diiser. Ama deli olarak buluga erdiginde, babasinin ona nafaka verme yii- 
kumlulugii devam eder. 

Kiz cocugunun hidane muddeti, evlenip de kocasi bilfiil kendisiyle cinsel temasta bulununcaya kadar 
devam eder. 

Safiiler dediler ki: Hidane icin bilinen belli bir miiddet yoktur. Cocuk anasiyla babasindan birini sectigi 
zaman, bu secim onun hakkidir. Aym sekilde ana ile dede ve digerleri arasinda da bir secim yapabilir. 
Veya babasi ile ana bir bacisi ve teyzesi arasinda da secim yapabilir. Bunlardan birini sectikten sonra, 
dilerse baskasma da donebilir. Bunu mukerreren yapsa da bu hakkini yitirmez. Kendisini sectigi 
takdirde; baba kizini, anasini ziyaretten menedebilir. normal ziyaretten menedemez: Mesela kiz anasini 
ziyaret eder, ziyareti uzatmazsa; babasi onu bu ziyaretten menedemez. Kiz hastalandiginda onun 
bakimini yapmada anasi oncelik hakkina sahib olur. Babasi razi olursa, kiza baba evinde bakar. Razi 
olmazsa kendi evinde ona bakar. "Baba, her iki durumda kizm anasiyla tenhada basbasa kalmamak 
sartiyla ikisini ziyaret edebilir. Erkek cocuk anasmi secerse, geceleyin anasinin yaninda kalir. (Egi- 
timini ve) ogretimini yerine getirsin diye giindiizleyin de babasinin yaninda kalin Ama kiz cocuk 
anasini secerse, devamli olarak anasinin yaninda kalir. ikisini birlikte secerse, aralarinda kur'a cekilir. 
Susar da ikisinden birini secmezse, ananin yaninda kalir. 

Hanbeliler dediler ki: Kiz ve erkek cocuklar icin hidane muddeti yedi senedir. Ama cocuk yedi yasma 
vardiginda ebeveyni ikisinden birinin yaninda kalmasi hususunda anlasirlarsa, bu anlasmalan sahih 
olur. Anlasamazlarsa cocuk serbest birakilir. Hangisini secerse onunla beraber olur. Yalniz ikisinden 
birini kendisine kolaylik gosterecegi ve terbiye hususunda kendisini sikmayip serbest birakacagi icin 
sectigini bilmemesi sarttir ki ahlaksiz olarak biiyiimesin. Cocugun bu arzuda oldugu bilindiginde, ana- 
babasindan hangisi daha salih ve uygunsa, onun yaninda kalmaya zorlanir. Babasini secerse, gece 
giindiiz onun yaninda kalir. Babasi onu anasini ziyaret etmekten menedemez. Erkek cocuk hastalanirsa, 
anasi kendi evinde ona bakmaya Oncelikle hak sahibi olur. Ama cocuk anasini secerse, geceleyin 
anasinin yaninda, giindiizleyin de onayazi ve sanat ogretmesi, onu terbiye etmesi icin babasinin 
yaninda kalir. £ocuk doniip de digerini secerse, onun yanina gecer ve bu hep boyle olur. ikisinden 
birini secmez veya ikisini birlikte secerse, aralarinda kur'a cekilir. Sonra kendisine kur'a cikmayani 
secerse ona verilir. Ebeveyni hida-neye ehil olmadiklari takdirde cocuga secim hakki taninmaz. 
ikisinden biri ehil degilse, denginin onu kendi yanina almasi vacib olur. Yedi yasina ayak basisinin 
oncesine kadar cocuk hidane hakkina sahib olanin yaninda kalir. £ocugun akh giderse, anasi hidane 
hakkina sahib olur. Kiz cocuguna gelince o yedi yasina veya daha ileri bir yasa varirsa, buluga erinceye 
dek onun hida-nesi, ihtilafsiz olarak babasinin hakkmdandir. Sonra anasi onun hidane hakkini bagislasa 
da, gerUege girinceye kadar babasi hidane hakkina sahib olur. ^iinkii hidaneden maksat, ?ocugu 
korumaktir. Babasiysa onun lrzini daha iyi korur. Kiz ?ocugu babasinin yanindaysa siirekli olarak 
geceli giindiizlii babasinin yaninda kalir. Anasi onu ziyaret etmekten menedilemez. Anasinin yaninda 
oldugunda aym sekilde geceli giindiizlii olarak anasinin yaninda kalir. Babasi da onu ziyaret etmekten 
menedilemez. Kiz cocugu hastalandiginda, anasi ona babasinin evinde bakma hakkina Oncelikle sahib 
olur. Yalniz, babasinin anasiyla tenhada basbasa bulusmamalari sarttir. 

Baklcimn, Bakmakta Oldugu Cocukla Birlikte Sefere Cikip Cikamayacagi Bahsi 

Bakicinin, bakmakta oldugu cocukla birlikte sefere cikmasinin caiz olup olmadigi hususunda 
mezhepler tafsilath aciklamalarda bulunmuslarda. 



(81) HanefTler dediler ki: Bu meselenin tic sekli vardir: 

1- Cocuga bakmakta olan, onun bosanmis anasi olmalidir. Babasi mev-cud olup anasi da cocuguyla 
birlikte baska bir beldeye tasinmak isterse, bu durumda iki sart gerceklesmedikce ana cocuguyla 
birlikte baska bir beldeye tasinamaz. Bu sartlar sunlardir: 

A- Kadm ric'i veya bain talakla bosanmis, iddeti de tamamlanmis olmalidir. Iddeti tamamlanmamissa, 
tasinmasi ve iddeti sona ermedikce evden cikmasi caiz olmaz. 

B- Tasinmak istedigi belde uzak ve cocugun babasinin beldesinden farkli olmamalidir. Oyle ki 
ulasimin suresi hesaba katilmaksizin ayni giinde cocugunu ziyaret edip kendi beldesine geri 
donebilmelidir. Uzak bir beldeye, iki sartla tasinabilir: 
a- Bu beldede kadini nikahlamis olmalidir. 
b- Bu belde, kadinin vatani olmalidir. 

2- Baba mevcud olup cocuga bakanin da anasindan baskasi olmasi: Mesela nine, teyze ve benzeri 
bakicilar olmasi. Bunlarin bakmakta olduklari cocukla birlikte babasindan izin almaksizm, babasinin 
bulundugu yerden baska bir beldeye tasinmalari mutlak surette caiz olmaz. Zira bilindigi gibi ananin 
kendi vatanma tasinmasmi caiz kilan sebep, orada nikahlanmis olmasidir. Ciinkii kocanin onu orada 
nikahlamaya razi olmasi, kadinin orada ikamet etmesine razi olmasi demektir. Ayni sekilde baba da, 
ananin hidanesi devam ettigi siirece cocugu anasinin beldesinden cikarmaktan menedilir. Kadin ondan 
baska bir erkekle evlenirse, kadin evli oldugu siirece baba, cocuguyla birlikte baska yere sefere 
gidebilir. Ona dondiigunde kadinin hidane hakki da geri gelir. Bazilari derler ki: Ananin hidane 
hakkmin suresi dolmadikca baba icin cocuguyla birlikte sefere cikmak caiz olmaz. 

3- Cocugun (bosanmis) anasi iddei beklemekteyken babasinin ohnesi: Bu durumda cocugun babasinin 
yerine gecen velilerinden izin almadikca, ananin cocuguyla birlikte sefere cikmasi caiz olmaz. 
iddetinin tamamlanmasindan sonraki durumuna gelince; bu meselede fetva verenler biraz dusiinmiisler 
ve bazilari demisler ki: Olen kocasinin velileri onu seferden menedebilir-ler. Kuvvetli goriise gore bu 
durumda cocugun maslahatini gozetmesi icin hiikiim, kadinm i?tiliadina birakilir. Kadinin cocukla 
birlikte baska beldeye tasinmasi ?ocugun zararinaysa onu seferden meneder. Cocugun faydasmaysa 
menetmez. 

Malikiler dediler ki: Bakici kadinin, bakmakta oldugu cocukla birlikte, cocugun babasinin veya 
babasinin velisinin bulunmadigi bir beldeye tasinmaya hakki yoktur: Ancak bazi sartlarla buna hakki 
olur: 

1- iki belde arasindaki mesafe alti beridden az olmalidir. Aradaki mesafe bundan kisa olursa, kadinin 
orada yerlesmesi sahih olur ve hidane hakki da sakit olmaz. Bir berid, dort fersahtir: Bir fersah, uc 
mildir. Toplam mesafe 72 mildir. Bir mil de normal bir insanin zira'iyla dort bin zira' dir. Bakici kadin 
bundan az mesafedeki bir beldeye, bakmakta oldugu cocukla birlikte tasmabilir. Bu durumda baba, 
cocugu onun elinden alamaz. 

2- Sefer, ikamet ve yerlesmek icin olmalidir. Nitekim daha once de bundan soz etmistik. Ama ticaret 
veya bir is icin olursa, cocukla birlikte bu kadinin sefere cikmasi caiz olur ve hidane hakki da dusmez. 
Aksine cocugu yanina alir. Veli, bu seferle tasinma veya yerlesmeyi kasdetmedigine; sadece ticareti 
kasdettigine dair kadina yemin ettirebilir. Yolun ve sefer edilecek yerin giivenli olmasi sartiyla kadin, 
bakmakta oldugu cocukla birlikte kisa mesafede yolculuk edebilir. Veliye gelince o, tasinmak ve 
yerlesmek kastiyla bir beldeden baska bir beldeye tasinmak istediginde, cocugu -bebe olsa bile- ba- 
kicisindan baska bir kadinin memesini tutmayi kabul ederse bakicisindan alabilir. Cocugun velisiyle 
birlikte sefere cikmayi kabul etmedigi takdirde, bakici kadinin hidane hakki diiser. Veliyle birlikte 
tasindigi takdirde hidane hakki dusmez. Veli, cocugu bakici kadindan alma hakkina sahiptir. Bu 
kadinin hidane hakki iki sartla diiser: 

a- Velinin, bakici kadinin beldesinden alti berid veya daha fazla mesafedeki bir beldeye yolculuk 
etmeye kasdetmesi: Gitmek istedigi belde, daha kisa mesafede ise, cocugu bakicidan alamaz. Cimku bu 
haldeyken de cocugu gozetmesi mumkundiir. 

b- Yolculuga cikmakla, tasinma ve yerlesmeyi kasdetmelidir. Ama ticaret ve benzeri bir gayeyi 
kasdederse, cocugu bakici kadindan (anasindan) alamaz ve kadinin hidane hakki dusmez. Kadin veliye, 
ticaret yolculugunu degil de tasinma yolculugunu kasdettigine dair yemin ettirme hakkina sahiptir, 
§afiiler dediler ki:Bakici veya veli bir is gorme veya ticaret icin yolculuga cikmayi istediginde, 



yolculuktan doniinceye dek cocuk, mukim olanin yanmda kalir. Sonra cocuk miimeyyiz ise, once 
belirtilen sekilde, kendisiyle birlikte kalmak icin diledigi kimseyi secer. Ama tasmma ve yurt edinme 
yolculugunu kastederse; cocuk, baba veya diger bir asabeye tabi olur. Bu asabe-nin misafir veya 
mukim olmasi farketmez. Yalniz cocuga bakanin beldesinde baska bir mukim asabenin bulunmamasi 
sarttir. Aksi takdirde cocuk ikisinden hangisiyle kalmayi dilerse, onu secmekte muhayyer kilmir. 
Misafir olan asabenin onu almaya hakki yoktur: Mesela baba, cocuga bakmakta olan ananin 
beldesinden baska bir beldeye -ikamet icin- tasinir, ama cocugun dedesi, ona bakmakta olan ana ile 
beraber mukim olmakta devam ederse; baba, cocugu anadan alma hakkina sahib olmaz. Yine bunun 
gibi cocugun dedesi ve erkek kardesi olup da dedesi yolculuga cikar, kardesi mukim kalir veya kardesi 
yolculuga cikar da amcasi mukim kalirsa; cocuk mukim olanla birlikte kalir. Kiiciik cocukla birlikte 
sefere gidebilmek icin yolun ve gidilecek mekanin giivenli olmasi sarttir. Aksi takdirde anasi, onu 
yanma almakta daha fazla hak sahibidir. 

Hanbeliler dediler ki: Ebeveynden biri baska bir beldeye yolculuk etmek istediginde cocuk, ister 
misafir olsun ister mukim olsun babasiyla beraber kalir. Ancak bunun bazi sartlari vardir: 

1- iki belde arasindaki mesafe, yolculukta namazi kisaltmayi gerektiren mesafe kadar veya daha fazla 
ohnalidir. 

2- Yol ve gidilecek belde giivenlik icinde ohnalidir. 

3- Yolculuk, tasinma ve yerlesme kastiyla olmahdir. Ticaret veya hac maksadiyla olursa; mukim olan, 
cocugu yaninda bulundurma hakkina sahib olur. 

4- Yolculuga cikmakla bir es digerine zarar vermeyi ve cocugu onun elinden cekip almayi 
kastetmemelidir. Maksadi bu olursa, talebi yerine getirilmez. Topluca bir beldeye tasinirlarsa, ananin 
hidane hakki devam eder. Beldeler ayri olduklari icin baba cocugu ahr da sonra ana geri gelirse, hidane 
hakki da geri gelir. 

Hidane Ucreti Bahsi 

Hidane ucreti hakkinda mezhepler tafsilath aciklamalarda bulunmuslardik. 

(82) Hanefiler dediler ki: Hidane ucreti, kadin olsun erkek olsun hadi-ne (bakici) icin sabittir. Bu, 
emzirme iicretinden ve cocugun nafakasindan ayridir. Bu iicretleri babanin veya cocugun nafakasini 
vermekle yiikiimlii olanin Odemesi vaciptir. Bunlar; emzirme, hidane ve nafaka ucreti olmak iizere tic 
Ucrettir. Kendisine bakilmakta olan cocugun mail varsa, bu iicretler onun mahndan ahmr. Yoksa, once 
de soyledigimiz gibi, nafakasini vermekle yukumlu olandan ahmr. 

Hidane (bakim) ucreti, mesken de dahil olmak iizere butun nev'ileriyle nafaka kapsaminda midir? 
Yoksa bakici (hadine) icin mesken hakki yok mudur? Bunun cevabi: Hadinenin meskeni varsa, cocuk 
da ona bagh olarak o meskende barinir. Ayrica onun icin mesken ucreti takdir edilmez. Meskeni yoksa, 
onun icin mesken ucreti takdir edilir. £unku o, cocugu barindirmaya muhtactir. Uyulmasi gereken 
goriis budur. Kucuk ?ocuk bir hizmetciye muh-ta?sa, varhkh olan babasinin ona hizmetci temin 
etmesine hiikmedilir. 

Evlilik devam etmiyor veya iddet beklememekteyse ana icin hidane ucreti sabittir. Ana cocugun 
babasinin kansi ise veya ondan bosanmis olup iddet beklemekteyse; ne emzirme, ne de hidane ucreti 
alma hakkina sahib olur. Ama evlilik devam ediyorsa, hiikiim aciktir: £uriku tabiatiyla kadinin nafa- 
kasi kocasi iizerine vaciptir. iddet beklemekteyken de hiikiim boyledir. £unku kadin i?in iddet nafakasi 
verilir ve (hala) kocasmin kansi hiikmiindedir, iddeti tamamlandiginda, hidane iicretini isteme hakkina 
sahib olur. Bu iicret, ?ocugun yoksul olup mahnin bulunmamasi durumunda babasi iizerine vacib olur. 
Mali varsa, mahndan karsilanir. 

Biitiin bu hiikiimler, ?ocuga teberruda bulunarak meccanen ona bakicihk yapacak olan birinin 
bulunmamasi durumunda sozkonusu olurlar. Teberru edecek biri bulunup bu da cocuga yabanciysa ve 
cocugun mail varsa, cocuk bu yabanciya verilmez. Hidaneye ehil birine, mahndan karsilanarak ecr-i 
misille verilir. Ama teberru eden cocugun akrabasmdansa; mesela halasiysa, bu durumda anasi onu 
meccanen yaninda tutmak veya iicretsiz olarak bakimini yapmasi amaciyla kendisinden ahnarak 
halasina teslim edilmesi durumlari arasinda muhayyer olur. Ancak baba varhkh olup ?ocugun da mail 



yoksa; ana, cocuga iicret karsiligi hadinelik yapmada oncelik hakkma sahib olur. Ama baba yoksul ve 
cocuk varhkliysa, ya da hem baba hem de cocuk varlik-Iiysa, meccanen bakimini yapmasi icin halasina 
teslim edilir. £unku bu durumda ananin nafakasi, cocugun malindan karsilanir. Acikca goriildiigii gibi 
bu da cocuk icin zararh olur. 

Ana kucuk cocuga bakmaya yanasmazsa, bu isi yapmaya zorlanir mi, zorlanmaz mi?' 
Bunun cevabi; cocugun anasindan baska hidaneye elverisli mahrem bir akrabasi varsa, sahih goriise 
gore anasi ona bakmaya zorlanamaz. Boyle biri yoksa, anasi cocuk telef olmasin diye ona bakmaya 
zorlanir. Babaya gelince; o, hidane muddetinin gelmesinden sonra cocugu yanina almaya zorlanir. 
Malikiler dediler ki: Ana olsun baskasi olsun, bakici icin hidane ucreti yoktur. Hadinenin (bakicinin) 
durumu nazar-i itibara alinmaz. Bakici eger yoksul ve bakmakta oldugu cocugun mall varsa, ona 
baktigi icin degil de yoksul oldugu icin nafakasi, cocugunun malindan karsilanir. Bakilmakta olan 
cocuga gelince; babasi ona nafaka, giysi, ortii ve sergi vermekle yukumludiir. Bakici kadin bunlari 
babadan alip cocuga sarfeder. Babasi, ona "Yanimda yesin diye cocugu bana gonder. Sonra sana 
donsiin diyemez. Hakimin, cocugun durumuna uygun ictihadiyla nafaka, babasi iizerine takdir edilir: 
Mesela ayhk olarak veya cumadan cumaya vermesi veya bunlara benzer sekillerde takdir eder. Nitekim 
bu, nafaka bahsinde de gecmisti. 

Bakici icin barinma hakki var midir? Bunun cevabi; sahih goriise gore mesken, hakimin ictihadiyla 
takdir edilir. Kan-kocanm durumlarina bakilir: Kadin varhkliysa, baba ona mesken temin etmekle 
yukumlu olmaz. Yoksul-sa, temin etmekle yukumludur. 

Safiiler dediler ki: Ana olsa dahi hadine (bakici) icin hidane ucreti vardir. Bu, emzirme iicretinden 
ayridir. Emziren ananin kendisi olup, emzirme ve hidane icin iicret isterse, bu istegi karsilanir. Sonra 
kucuk cocugun mail varsa, bu iicret onun malindan odenir. Mali yoksa, bu ucreti babasinin vermesi 
vacib olur. Ya da nafakasini vermekle yukumlu olan kimsenin vermesi vacib olur. Bakici icin 
durumuna gore yeter miktarda iicret takdir edilir. 

Hanbeliler dediler ki: Bakici icin hidane (bakim) iicretini taleb etme hakki vardir. Bedava bakacak 
birisi bulunsa bile, hidane hususunda ana daha fazla hak sahibidir. Ancak ana, cocugunun hidanesi icin 
zorlanamaz. Bir kadin, cocugu emzirmek ve bakimini yapmak icin kiralanirsa, bu akid nedeniyle her 
iki isi yapmakla yukumlu olur. Kira akdinde sade,ce emzirmeden sozedilirse, ona bagh olarak cocugun 
bakimini yapmasi da gerekir. Sadece bakimini yapmak icin kiralanirsa,, emzirmesi gerekmez. Ana, 
cocugun hidanesine (bakimini yapmaya) yanasmazsa, hidane hakki -once belirtilen sekilde- 
baskalarina intikal eder. 

Kitabu'l-Hudud 

Giri§ 

§er'i Hadlerin Tanimina Dairdir 

Hz. Aise (r.a.)'den rivayet olunur ki; Mahzumogullan kabilesine mensup olup hirsizlik yapan bir 
kadinin durumu, Kureys'i meraklandirmis ve demislerdi ki: Bu kadin i?in cesaret edip de Resulullah 
(s.a.s.) ile kim konusacaktir? Sonra demislerdi ki: Resulullaha, O'nun sevgilisi Zeyd'in oglu Usame'den 
baska gidip de konusma cesaretini gosterecek bir kimse yoktur. Bunun iizerine Usame, Peygamber 
Efendimizle konusmustu. Resulullah, ona soyle demisti: "Ey Usame! Allahin hadlerinden bir had icin 
mi sefaatci oluyorsun?" Boyle dedikten sonra kalkip soyle bir hitapta bulundu: "Sizden oncekilerini 
yalnizca su davranislari helak etmisti: Onlardan serefli birisi hirsizlik yaptiginda onu cezalandirmayip 
serbest birakirlardi. Zayif birisi hirsizlik yaptiginda da ona had tatbik ederlerdi. Allaha yemin ederim 
ki, Muhammed'in kizi Fatima bile hirsizlik yapsa, onun da elini keserim." Bu hadisi Buhari, Muslim ve 
digerleri rivayet etmislerdir. 

Bu hadisin serhiyle ilgili olarak su hususlara deginmemiz gerekir: 

1- Hadis'in manasinin a?iklanmasi. 

2- Ser'i hadlerin, bu manadaki seylerin ve hadlerin hikmet sebeplerinin a?iklanmasi. 

3- Seriatte bir hiikme iliskin nass bulunmadiginda neyle amel olunacaktir? 



(83) Bu rivayet Miislim'e aittir. Onda "Ey Usame!" seklinde bir fazlalik vardir. Buhari'ye ait bir 
rivayetteyse, ["Peygamber Efendimizin ofkeden dolayi yuzunun rengi degisti ve dedi ki: "Ey Usame! 
Allah'in hadlerinden bjr had icin mi sefaatci oluyorsun?" Usame, Peygamber (s.a.s.)'in ofkelendigini ve 
olayi siddetle reddettigini goriince "Bagisla beni ey Allah'in Resulu" (Yani bu gunah ve hatam silinsin 
de Rabbim beni bagislasm) demist! Sonra Peygamber Efendimiz emir vererek anilan kadmm eli 
kesildi.] 

Buhari'nin Hz. Aise'den yaptigi bir rivayetteyse soyle denilmektedir: "Sonra o kadin tevbe edip 
evlendi." Kadin Hz. Aise'nin yanma gelerek onun araciligiyla ihtiyaclarini Resulullah'a arzederdi. 
Hirsizlik yapan kadmm adi Fatima bint-i Esved bin Abd'il-Esed idi. Bu olay Mekke'nin fethi giiniinde 
vukubulmustu. 

"Sizden once helak olanlar'Tan kasit, Israilogullandir. £unkii imam Buhari, bunu bir rivayetinde acikca 
belirtmektedir: O demis ki: "israilogul-lari icinde serefli birisi hirsizlik yaptigmda onun serefini 
gozoniinde bulundurarak, iltimas yaparak onu cezalandirmayip serbest birakirlardi. iste miinafiklik ve 
yagcilik yaptiklari, ser'i hadleri uygulamadiklari icin Cenab-i Allah onlari helak etmistir. Onlardan 
zayif olan birisi; yani mal, seref ve kendisini koruyacak soyu olmayan yoksul birisi hirsizlik 
yaptigmda, ona gerekli hiikmii tatbik ederlerdi. 

"Allahayemin ederim kavliyle, Peygamber Efendimiz, sozunu kuvvetlendirmek icin yemin etmistir. 
Cunkii sozun makami, yemin etmesini gerektiriyordu. Bu mutlak olarak degil de niyetle yapilan bir 
kasemdir. Bunu ancak kulturlu tabaka anlardi. 

"Muhammed'in kizi Fatima bile hirsizlik yapsa, onun da elini keserim/' Peygamber Efendimizin kizi 
Fatima'yi, boyle bir fiili islemekten Cenab-i Allah korumustur. 

Delilii'l Falihin adh eserin miiellifi demis ki: Anilan hadiste, kadin olsun erkek olsun hirsizin elinin 
kesilecegi hiikmii sabittir. Yine bu hadisten anlasildigina gore kisiye yemin etmesi istenmese bile eger 
yemin etmekle istenilen hususu tazim edip agirlama durumu soz konusu ise, yemin etmesi caiz ve 
miistehaptir. Nitekim bahis konusu hadisde de boyle bir durum vardir. Bu hadiste hadler konusunda 
sefaatci olmaktan insanlar menedilmektedirler. Haddi gerektiren meselenin imama (Devlet baskanina) 
intikal etmesinden sonra ceza verilmemesi icin sefaatte bulunmanin yasak oldugu hususunda icma var- 
dir. Ama meselenin imama intikalinden once sefaatte bulunmak, eger hakkinda sefaat edilen kisi serli 
degilse ve insanlara da eziyeti dokunmuyorsa alimlerin coguna gore caizdir. Aksi takdirde hakkinda 
sefaatci olmak caiz degildir. Ama haddi gerektirmeyen giinah ve isyanlar icin anilan sartla sefaatte 
bulunmak mesele imama intikal etmis olsa bile caizdir. Qinku bu gibi meseleler, ehemmiyet 
arzetmezler. Ayrica anilan hadiste ilahi hiikiim ve had-lerde itibarh kimselerle itibarsiz kimseler esit 
tutulmakta; kisinin aile ve asireti nazar-i itibara alinmamaktadir. Dine muhalefette asiret ve akrabaya 
onem verilmez. Nitekim bu hususu titizlikle uygulamamizi, mukaddes kitabinda Cenab-i Allah bizlere 
emretmistir: 

"Ey mii'minler! Hak iizere durup adaleti yerine getirmeye ?ahsan hakimler ve Allah icin dogru 
soyleyen sahitler olun. Velev ki sahitliginiz, nefsinizin yahut ana ve babamzla yakin akrabalarinizin 
aleyhinde olsun. ister iizerine sahitlik yapilan kimseler zengin veya fakir bulunsun. £unku Allah, iki- 
sine de (zengin ile fakire) sizden daha yakindir. Onun icin siz, haktan yiiz cevirip nefsin arzusuna 
uymayin. Eger adalet iizere hiikiim vermekten, sahitliginizde dogru soylemekten dilinizi biikerseniz 
veya (biisbiitiin ondan) yiiz cevirirseniz; siiphe yok ki Allah, yaptiklarinizdan haberdardir. 840 
Hiikiimlerimizde adil olmak, hadler ve diger biitiin hususlarda adaleti tatbik etmek, ayrica bu gibi 
meselelerde hakkiyla ictihadda bulunup gereken gayreti sarfetmek hususunda fazlasiyla dikkat ve itina 
gostermemizi Cenab-i Allah bizlere emir buyurmustur. Bu hadler zengin yahut yoksul veya yakin 
veyahut yabanci bir kimseye uygulanacak olsa bile bu hususlara riayet etmemiz gerekir. ^iinkii Cenab- 
1 Allah, zengine de yoksula da bizden 50k daha yakindir. Cenab-i Allah heva ve hevasatimiza tabi 
olmaktan, hiikiim verirken zulmetmekten, zengine hos goriinmek icin nefsi bir amacla adaletten sap- 
maktan veya yakinlarimiza iltimas etmek amaciyla adaleti yerine getirmemekten bizleri menetmistir. 
Sonra Cenab-i Allah diinyada helak ile, ahirette de elemli azap ile bizleri korkutmustur. Yiice Allah 
buyurmus ki: "Siiphe yok ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir. Hadleri yerine getirme ve diger isleri 



840 Nisa: 135 



yapma hususunda adaleti yerine getirmemek ve zulmetmekten dolayi Cenab-i Allah mutlak surette 
sizleri cezalandiracaktir. Baskalarinin hukukuna tecaviiz eden zalim kimselere karsi bu, Cenab-i 
Allah'in apacik bir tehdidir. 

Usame'nin tavassutta bulunmak istedigi zamanda musliimanlar islami-yetle heniiz yeni miiserref 
olduklarindan oturii hakimin yaninda sefaatci olmanin yararh olabilecegini; bu kadinin ve ailesiyle 
kendisine mensup kimselerin el kesme cezasi lekesinden kurtulabileceklerini zannetmislerdi. Ama bu 
mesele Allah'in Resulu'nii fazlasiyla ilgilendirmis ve hem onlar hem de butun insanlik icin islamm 
hadleri uygulama hususunda serefli kimselerle itibarsiz kimseler arasinda, zengin kimselerle yoksul 
kimseler arasinda ayirim yapmadigini ispatlamak istemisti. Herkesin kanun oniinde esit oldugunu 
ispatlamayi dilemisti. 

Hepiniz Adem'densiniz. Adem ise topraktandir. 841 

"Biliniz ki, Allah katinda en iyiniz, takvasi en ziyade olanmizdir. 842 

Bu nedenle Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, Usame'nin tavassutta bulunmasindan sonra ayaga kalkarak 
Allah'a hamd-ii senada bulunduktan sonra su anlamli dizelerden olusan hutbeyi irad etmisti. Bu hutbe 
ki adalet kurallarini koymus, insaf siitunlarmi dikmisti. Resulullah (s.a.s.) goniillerde sek ve suphe 
birakmayan bu yeminiyle kasemde bulunduktan sonra Allah'in hududunu uygulmaktan menedecek hi? 
bir engelin olmayacagini ortaya koymustu. Hadde tabi tutulacak kimse insanlarin en iistiinii, en 
sereflisi de olsa; Allah'a en yakin bir insan da olsa aym hukme tabi tutulacaktir. Onlara, insanlarin 
icinde kendisine en 50k sevimli olan kizmi ornek vermisti. Muhammed ummeti icinde en serefli 
yaratik olan kadini ornek vermisti. Bu kadin, Hz. Fatimetu'z-Zehra idi. Usame'nin, kendi huzurunda 
tavassutta bulunmasi aninda yuziiniin rengi degismis, Usame'nin kendisine bu mesele icin hitapta bu- 
lundugunu duyunca yiiziinde 50k siddetli bir ofke eseri belirmisti. Usame, Allah'in hadlerinden birinin 
tatbik edilmemesi icin ona ricada bulunmustu. Peygamber Efendimiz onu azarlayarak soyle demisti: 
"Ey Usame! Allah'in hadlerinden bir had icin mi sefaatte bulunuyorsun?! 843 

Usame, kendi kizi Fatima'dan sonra Peygamber Efendimizin en 50k sevdigi bir insandi. Abdullah bin 
Omer (r.a.)'den rivayet edilmistir ki; Resulullah (s.a.y.) soyle buyurdu: "Fatima'dan, sonra insanlar 
arasinda en 50k sevdigim kisi iisame'dir. Baskasi degil." Urve oglu Hisam, babasindan rivayetle 
Peygamber (s.a.s.)'in soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"insanlar arasinda en 50k sevdigim kisi, siiphesiz ki Usame'dir onun, insanlarin en salih kisisi olmasini 
timid ederim. Ona hayir tavsiye edin. 844 

Usame'nin sevgisi Peygamber Efendimizin gonlunde o kadar yer yapmisti ki, Usame'nin mertebesi 
O'nun nazarinda o kadar yiicelmisti ki, hacda are-feden (minaya) doniisii sirf onun hatiri icin 
ertelemisti. Urve oglu Hisam, babasindan rivayetle der ki Peygamber (s.a.s.), sirf Usame bin Zeyd'in 
hatiri icin arefeden doniisii geciktirmis ve Usame'yi beklemisti. Nihayet siyahi ve §ahin burunlu bir 
gen? geldi. Yemenliler dediler ki: "iste biz, sirf bu gen? icin bekletildik." Hisam der ki, iste bu nedenle 
Yemenliler irtidad ettiler. Ye-zid bin Harun da der ki: "Yemenlilerin irtidad etmeleri, Hz. Ebubekir 
zamaninda olmustur." Hz. Omer ve diger sahabiler, Usame'nin Peygamber Efendimiz nezdindeki 
makamini ve mertebesini bilirlerdi. Hz. Omer, sahabilere maas baglarken Usame i?in besbin dirhem, 
kendi oglu icin ikibin dirhem takdir etmisti. Oglu bunun iizerine "Usame benden ustiin oldu. Oysa ki 
onun sa-hid olmadigi olaylara ben sahid oldum; katilmadigi savaslara ben katildim" demisti. Hz. Omer 
de ona su karsiligi verdi: "Usame, Resulullah'a kendi ailesinden, hatta senin babandan bile 50k daha 
sevimli ve mahbub idi." Usame, Peygamber Efendimizin gonlunde boyle yiiksek bir makama sahip 
oldugu, onun kalbinde taht kurmus oldugu halde Peygamber Efendimiz onun sefaat ve tavassutunu 
kabul etmeyip reddetmis, hatta kendisine ofkelenmis; ofkesinin eseri de yiiziinde belirmisti. Oyle ki 
ancak Allah'in haramlari cignendigi zamanlarda o kadar ofkelenirdi. Hatta Usame, bu sefaat nedeniyle 
biiyiik bir giinah isledigini ve dolayisiyla Cenab-i Allah'in, kendisini cezalandiracagmi zannetmisti. 
Cenab-i Allah'in merhamet edip kendisini bagislayacagini umarak, isledigi giinahtan otiirii kendisi 
lehinde istigfarda bulunmasi i?in Resiiluilah'a yalvarip yakarmisti. Nitekim ikinci rivayette bundan soz 
edilmektedir. 
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Hadis-i §erifte varid olan biitiin bu delil ve burhanlar, Peygamber (s.a.s.) Efendimizin, Yiice Allah'm 
hiikiimlerini uygulama hususunda ne kadar titiz oldugunu; halk arasindaki makam ve mevkii ne olursa 
olsun, hakeden kimselere hadleri tatbik etmede ne derece hirsli oldugunu acikca ispatlamaktadirlar. 
Esraftan olana da olmayana da, itibarliya da zayifa da hi? bir ayirim yapmaksizin Allah'in hadlerini 
uygulamaktan Peygamberi menedecek hi? bir guc bulunamazdi. Zira hadleri tatbik etmekte; toplumu 
bozulmaktan, ummeti yikilip helak olmaktan himaye edici hususlar vardir. Bu sayede toplumun varligi, 
izzeti ve saadeti devam eder. Cemiyetin en gorulmez yerlerinde huzur, nizam ve guvenligin; bireyler 
arasinda adaletin yerlesmesi icin yegane sebep de budur. 

Bu hadisten alinan mana sudur ki kisilerin hadler konusunda sefaat ve tavasutta bulunmalari 
yasaklanmistir. imam BuhafT, sucun devlet baskanma veya yetkiliye intikal etmesi durumunda had icin 
sefaatte bulunmanin mekruh oldugunu bir bab halinde diizenlemistir. Bu hadisin diger rivayetleri de bu 
hususu teyid etmektedir. Peygamber Efendimiz, Usame'ye, kendisinin yanina gelip sefaatte bulundugu 
esnada soyle demisti: 

"Hadlerde sefaatci olma! ^iinkii hadlerle ilgili suclar bana intikal ettiginde artik sahibi cezasiz 
birakilamaz. 845 

Ebu Davud, Amr bin §uayb'in kendi babasindan, babasinin da dedesinden merfu' olarak rivayet ettigi 
bir hadiste Peygamber efendimiz soyle buyurmustur: Ebu Davud, Amr bin §uayb'in kendi babasindan, 
babasinin da dedesinden merfu' olarak rivayet ettigi bir hadiste Peygamber Efendimiz. 



"Kendi aranizda, hadler hususunda birbirinizi affedin. Bana intikal eden haddi tatbik etmek vacib olur." 
846 Hakim ve Ebu Davud bu hadisin sahih oldugunu soyledikleri bir rivayette lbn Omer (r.a.) soyle der: 
isittim ki Peygamber (s.a.s.) soyle buyuruyor: 

'Allah'in hadlerinden bir haddi engellemek icin sefaatte bulunan kimse, Allah'a, verdigi emir 
hususunda karsi cikmis olur. 847 

Taberani, Urve bin Ziibeyr'den rivayetle der ki: "Ziibeyr, bir hirsiza rastladi. Onun icin sefaatte 
bulundu." Denilmistir ki, haddi gerektiren sue imama (devlet baskanma) intikal etmezden once sefaatte 
bulunulabilir. Taberani demis ki: "Mesele imama intikal ettikten sonra artik Cenab-i Allah, sefaat 
edene de, sefaati kabul edene de lanet eder." imamin haddi affetmesi caiz olmaz. Mesele hakime intikal 
ettiginde, artik sefaatte bulunmak da caiz olmaz. Bunu lbn Carud ile Hakim'in sahih olarak kabul 
ettikleri, imam Ah-med ve diger dort ravinin Safvan bin Umeyye'den naklettikleri rivayet de te-yid 
etmektedir. Bu rivayete gore Peygamber (s.a.s.) bir aba calan kimsenin elinin kesilmesini emrettiginde 
kendisinin huzuruna gelerek sefaatte bulunan kimseye soyle demisti: 
"Mesele bana aktanlmadan once bu sefaatte bulunulsaydi ya!" 848 

Hadle veya terkedumesi caiz olmayan bir hususla ilgili olmadikca yoneticilere gidip giizel sefaatte 
bulunmak siinnettir. Ama yetim bakicisina veya vakif nazin olan kimseye, kendi yonetimi altindaki 
bazi haklan gozardi edip 

terketmeleri icin sefaatte bulunmaya gelince; bu, ser'an haram kilinmis bir sefaattir. 

§afiiler dediler ki: Meselenin hakime intikal etmesinden once giizel sefatte bulunmak caizdir. Zira 

Cenab-i Allah soyle buyurmustur: 

"Kim giizel bir yardimda (sefaatte) bulunursa, ona o yardimdan bir hisse (sevap) vardir. 849 

Buhan ve Muslim'in sahihlerinde Ebu Musa'dan nakledilen rivayete gore Peygamber (s.a.s.) 

Efendimiz, kendisine ihtiyac sahibi bir kimse geldiginde meclisinde oturanlara yonelerek soyle 

buyururdu: 

"§efaatte (yardimda) bulunun ki sevap kazanasiniz. Cenab-i Allah, kendi peygamberinin lisani iizerine 
diledigi sekilde hiikmeder. 850 
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Hadlerin Manasi: 



Liigate gore had, men' demektir. Bu ciimleden olarak kapi- da haddad denilir. Cunkii onlar, insanlari 
iceri girmekten menederler. Akarin hududu, baskalarmin ona ortak olmasina mani olur. lddet 
beklemekte olan kadina da, kendi nefsini lezzetlerden ve bilinen nimetlerden menetmesi halinde 
"haddedildi" denir. Efradini cami, agyarini mani sozlere de had denir. Ciinkii bu gibi sozler, esyanm 
manasini toparlar ve diger manalarin, kelimenin icine girmesine mani olur. §er'i hadler de bu hadleri- 
gerektiren sebepleri islemekten insanlari menedip ahkoyarlar. 

Fikihcilann istilahinda had, soyle tanimlanir: Had, kutlu ve yiice olan Allah icin hak olarak vacib olan 

takdir edihnis cezalardir. Once de aciklamis oldugumuz gibi haddin liigat manasi da vardir. 

islam dininde hadler, Kur'an ayetleriyle sabittirler: Mesela zina ayeti, hirsizlik ayeti, evli ve iffetli 

kadinlara iftira ayeti, muharebe ayeti, ickinin yasaklandigini bildiren ayet ve diger ayetler. 

Hadler, bu konuda varid olan hadis-i seriflerle de, aynca Peygamber (s.a.s.)'in davramslanyla da 

sabittirler: Mesela Maiz'in hadisi, Gamidiye'nin hadisi, Asifin hadisi, Nuayman'm hadisi ve bu konuda 

sab it olan diger hadis-i serifler gibi... 

Hadler, Sahabe-i Kiram'in fiil ve davramslanyla da sabittirler. Bu hususta icma'-i ummet vardir. 
Nitekim akl-i selim de bunu teyid eder ve onay lar. Zira beseri tabiatlar ve nefsani sehvetler; sehveti 
tatmin etmeye, lezzetleri elde etmeye, istenilen ve sevilen seye kavusmaya meyillidirler. Sozgelimi icki 
icmeye, zina yapmaya; oldiirerek, organlarini keserek baskalarindan intikam almaya, baskalarinin 
mallarini almaya; soverek, kiifrederek insanlara satasmaya; hele bu saydiklarimiz kuwetliden zayifa, 
buyiikten kiiciige yapilmaktaysa fazlasiyla meyillidirler. iste hikmet-i Huda, anilan bu bozgun ve fesa- 
din yayilmasina engel olmak icin bu hadleri koymustur. Hadleri gerektiren suclan islemekten insanlari 
menetmek, diinyayi diizen ve huzur yolunda devam eder halde birakmak amaciyla hikmet-i ilahi 
hadlerin konulmasini gerekli gormustur. Diinyada caydirici miieyyidelerin bulunmamasi, alemin dii- 
zeninin bozulmasina, rayindan cikmasina ve artik ort-bas edilemeyecek derecede fesadin 
yayginlasmasina sebebiyet verir. 

Hadisin Manasi 

Usame'nin Peygamber Efendimizin huzuruna gelip sefaatte bulunduguna deginen bu hadis-i serifin 
manasi a?iktir. §6yle ki: Mahzumilerden olup yiiksek mevkiye sahip Fatima adindaki kadin, nasil 
olmussa Omriinde ilk defa ahlaki rezaletlerin galebesine kapilarak hirsizlik yapmis ve bu su?u da elinin 
kesilerek kedisine had tatbik edilmesini icab ettirmisti. iste onun bu durumu, Kureyslileri dusundiirmiis 
ve iizuntuye bogmustu. ^unkii bu kadin, yiiksek bir itibara sahipti. Kuresliler aynca Peygamber (s.a.s.) 
Efendimizin ilahi hududa siki sikiya sanldigini ve bu hadleri hem guclulere hem de zayiflara; hem 
zenginlere hem de yoksullara aym 01?ude tatbik ettigini ve edecegini biliyorlardi. Bu davranisi 
karsisinda ne yapacaklanni saskin vaziyette diisunmekteydiler. Ama zannediyorlardi ki Zeyd oglu Usa- 
me bu meselede gidip Peygamber Efendimizin huzurunda sefaatte bulunabilecekti. ^iinkii o, 
Peygamber Efendimiz nezdinde pek sevimli bir insandi. Nitekim ondan once babasi Zeyd de 
Peygamber Efendimiz katinda pek sevimli bir insandi. Bu sebeple Usame'ye "Sevgilinin oglu sevgili" 
lakabmi takmislardi. Usame, sefaatte bulunma isteklerini olumlu karsilayarak Peygamber (s.a.s.)'in 
yanina gidip, hirsizlik yapan kadini affetmesini ondan diledi. Peygamber Efendimiz bu sefaati reddetti. 
Usame'ye soyle dedi: "Allah'in hadlerinden bir had icin mi sefaatte bulunuyorsun?" Yani senin bu 
davranista bulunmaya ciir'et etmen, sana hi? de yarasmaz. 

Bundan da acikca anlasihyor ki Zeyd oglu Usame, sue ihbannin veliyyu'l-emre intikalinden sonra 
Allah'm hadlerinden birinde sefaatte bulunmanin sahih olmadigini biliyordu. Bunun icindir ki 
Peygamber Efendimiz onun bu istegini siddetle reddederek karsilamisti. Ama Usame bunun hukmunii 
bilmeseydi, Peygamber Efendimiz ona bunu ogretirdi. Her halde Usame, mahzumi Fattma'nin bu 
hirsizligi adet edinmedigine ve bunu hataen yaptigina; bir daha da boyle bir sucu islemeyecegine 
inanmisti ki, bu inanci onu Peygamber Efendimiz huzurunda sefaatte bulunmaya sevk etmisti. Gercek 
su ki, mahzumi Fatima, kendisine had tatbik edildikten sonra tevbe eden, ibadet eden saliha 
kadinlardan biri olmustu. Bundan sonra hi? bir ahlaki rezalet onu etkilememisti. 



§u da var ki, Peygamber Efendimiz Usame'yi siddetle reddetmekle yetinmemis, daha ileri giderek 
insanlari toplayip onlara hitapta bulunmustu. Bu hitabinda su? isleyen kimselerin itibarh ve yiiksek 
mevki sahibi olmalari durumunda meseleyi hafife almanin; su? isleyen kimselerin zayif ve itibarsiz 
olmalari durumunda meseleyi ciddiye almanin sonucunun yok olup he lake ugramaktan baska bir sey 
ohnayacagini; aynca kendilerinden once gehnis ge?mis bazi milletlerin bu sebepten otiirii helak 
olduklarmi aciklamisti. icab ederse kendi kizina bile Allah'in hududunu tatbik etmekten geri 
durmayacagina yemin etmisti. Ger?ekten de O'nun icab ederse boyle bir seyi yapacagi siiphesizdi. 
Cunkii haddi tatbik etmeme durumunda semavi kanun iptal edihnis olacakti. Adalet ve duzen, kokten 
yikilmis olacakti. Kanunlar, guclulerle zayiflara ayni 6l?iide esit olarak tatbik edilmezlerse; bu, zayifin 
hukukunun ?ignenmesi, ona tecaviiz edilmesi hususunda gucluleri tesvik edecekti. Boyle yaptigi 
takdirde gu?lu kimse, ceza gormeyeceginden emin olacakti. Faraza; zulme ugrayan zayif kimse, giin 
gelir de guclenip kuvvet sahibi oldugunda o da kendi intikamini alma hakkina sahibolur. intikamini 
aldigmda da cezaya carptirilmaktan korkmayacak ve emin bulunacak. Dolayisiyla yine emniyet 
icerisinde olarak kendisi de baskalarina tecaviizde bulunacaktir. Bu hep boyle devam eder ki, bu da 
iimran ve medeniyeti kokten yikan, milletleri helak edip yok eden anarsinin ta kendisidir. 

Hadisten Ahnacak Mana 

Bu hadisten ahnacak mana sudur ki: Hakimin, Allah'in hadlerinden bir had icin yapilan sefaati kabul 
etmesi helal olmaz. Nitekim hakime intikal eden bir su?un bagislanmasi i?in herhangi bir kimsenin 
sefaatte bulunmasi da helal olmaz. Bunun boyle oldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur. 
Ama meselenin hakime intikalinden once had icin sefaatte bulunmak sahih olur. Nitekim haddi 
gerektiren bu sucu, meselenin hakime intikal etmesinden once hak sahibinin affetmesi de sahih olur. 
Yalniz; cezayi ha-keden kisinin sue islemekle sohret bulan biri olmamasi gerekir. Ama insanlara 
eziyeti adet edinen kimselerdense veya affedilmeleri uygun olmayan serli kimselerdense; durumunu, 
kendisine sue islemeyi menettirecek haddi tatbik etsin diye hakime iletmek vacib olur. Bir sahis; bir 
digerinden bir sey calar ama hirsizhk daha onceden onun adeti degilse, sefaat?ilik yapan kimse de 
affedilmesinin onu hirsizhga tesvik etmeyecegini zannederse; bu sucundan otiirii onun i?in sefaatte 
bulunmasi caiz olur. Haksizhga ugrayan kimse onu affedebilir. Aksi takdirde onu affetmek helal 
olmaz. Bu anlamda bazi hadis-i serifler varid olmustur. Ornek olarak Darekutni'-nin Resulullah (s.a.s.) 
Efendimizden naklen yaptigi su rivayeti gosterebiliriz: Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: . 
"Mesele valiye aktarilmadan once sefaatte bulunun. Mesele valiye intikal ettiginde vali sucluyu 
affederse, Allah onu affetmesin." Bu, hadlere dair bir hadis-i seriftir. 

Kisasa gelince; onun icin sefaatte bulunmak caiz olur. £unku bu kul hakkidir. Hak sahibi sucluyu her 
hal-ii karda affedebilir. 

Ta'zire gelince; onunla ilgili olarak fikihcilar demisler ki: Ta'zir icin sefaatte bulunmak helaldir. Ama 
akla uygun ve belirgin olan goriise gore ta'zir, eger suclularm terbiye edilmesi ve kamu diizeninin 
muhafazasi i?in gerekliyse, onun icin sefaatte bulunmak helal olmaz. Nitekim hakimin de bu tur suclari 
isleyenleri affetmesi helal olmaz. Ama ta'zir cezasi tatbik edilmedigi takdirde bu gibi durumlara 
sebebiyet vermeyecekse,. affetmek sahih olup; sefaatte bulunmak caiz olur. £unku islam hukuku, 
maslahatlann temini ve zararh seylerin defi esasi iizerine kurulmustur. Hakim bu hususta maslahati 
temin etmeyi, zararh seyleri bertaraf etmeyi gozoniinde bulundurmak mecburiyetindedir. 

§er'i Hadler Ve Bu Manadaki §eylerin fzahi: 

Liigatte had, men'etme anlammdadir. Had, su? isleyen kimse i?in seriat koyucu tarafindan vasfedilen 
cezadir. ^iinkii, su? isleyen kimseyi, tekrar ayni sucu islemekten menetme sebebidir. Yine su? 
islemeye egilimli olan kimsenin de su? islemesini menetme sebebidir. Had, yasak anlamina da 
kullamhr. Ornegin Cenab-i Allah soyle buyuruyor: 

Hadler, Allah'in belirleyip takdir ettigi hiikiimler i?in de kullamhr. Ornegin Cenab-i Allah soyle 
buyurmustur: 



"Kim Allah'in hududunu (ahkamini) asarsa, nefsine zulmetmis olur. 85 
"Bu hiikiimler, Allah'in yasak (siniflaridir. Sakin onlara yaklasmayin. 
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§er'i Cezalar 

§imdi de ser'i cezalar anlaminda hadleri aciklama sadedindeyiz: Hadler manasinda kisas ve ta'ziri 
aciklayacagiz. islam hukuku, cezalari uc kisma ayirmistir. 

Birinci Boliim: Hadler 

Fikihcilar haddi, "Allah Teala icin bir hak olarak takdir edilen ceza" seklinde tanimlamislardir. 
Hakimin, haddi hakeden bir suclunun var oldugunu ogrendiginde cezayi ona tatbik etmesi vacib olur. 
Artik onu affetme yetkisine sahip degildir. Haddi gerektiren suclar sunlardir: 

a- Zina: Anuttan yapilan cinsel temas da boyledir. Ancak ileride ogrenilecegi gibi bu hususta ihtilaf 

vardir. 

b- Hirsizlik. 

c- Kazf (iffetli kadina zina iftirasinda bulunmak.) 

d- icki icmek: Bunda da ileride ogrenilecegi gibi ihtilaf vardir. 

Yeryiiziinde fesad ve bozgunculuk yapmaya calisanlarin haddine gelince bu, hirsizlik haddinden, kisas 
veya ta'zirden cikmaz. 

(1) §afiiler dediler ki: Haddi gerektiren cinayetler (suclar) yedi kisimdir: 

1- Yaralama: Bu; oldurme, yaralama, diyet ve diger hususlari kapsar. 

2- Devlete bas kaldirma suclari. 

3- irtidad (dinden donme) suclari. 

4- Zina sucu. 

5- Kazf (Iffetli kadina zina isnadi) 

6- Hirsizliktan otiirii (el veya ayak) kesme cezasi. 

7- Haram ickileri icme cezasi. 

Hanefiler dediler ki: Kur'an-i Kerim ile sabit olan hadler sadece bes tanedir: 

1- Zina haddi: Bu, su ayet-i kerimeyle sabittir: 

"(Bekar olup da) Zina eden kadinla zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun. Allah'a ve ahiret 
giiniine inaniyorsaniz, bunlara Allah'in dini hususunda (emirlerini yerine getirmede) merhametiniz 
tutmasin. 853 

2- Hirsizlik haddi: Bu da su ayet-i kerimeyle sabittir: 

"Erkek hirsiz ile kadin hirsizin, yaptiklarina karsilik ve Allah'tan bir azap olmak iizere (sag) ellerini 
kesin. Allah, mutlak galibdir; yegane hiikiim ve hikmet sahibidir. 854 

3- i?ki icme haddi: Bu da su ayet-i kerimeyle sabittir: 

"§arap (i?ki icmek), kumar oynamak, ibadet i?in dikilen putlar, (cahillik devrinde kullanilan) fal oklari 
hep seytanin isinden pis birer seydir. Onun i?in bunlardan sakmin ki, kurtulasmiz. 855 

4- Yol kesicilerin haddi: Bu da su ayet-i kerimeyle sabittir: 

'Allah'a ve Peygamberine karsi (miisliimanlara karsi) savasa kalkisanlarla, yeryiiziinde fesada 
^alisanlarin cezasi; ancak olduriilmeleri, asilmalari, yahut (sag) elleriyle ayaklarinin ?aprazvari 
kesilmesi, yahut da bulunduklari yerden siirgiin edilmeleridir. iste bu ceza, onlarin diinyadaki 
riisvaygidir. Ahirette ise kendilerine biiyiik bir azap vardir. 856 

5- Kazf haddi: Bu da su ayet-i kerimeyle sabittir: 

"iffetli musluman kadmlara zina iftira edenler, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenler (var 
ya) iste bunlara seksen degnek vurun. (Hi? bir sey hakkinda) bunlarm sahitliklerini ebediyyen kabul 
etmeyin. Bunlar, asil fasiklardir. 857 
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Yine Hanefiler, kisasm had olarak adlandinlmayacagim, ciinkii onun kul hakki oldugunu 
soylemislerdir. Ta'ziri de had olarak adlandirmamislar-dir. £unkii onun miktan belli degildir. Bazilari 
buyuculuk cezasini hadden saymislardir. 
Mallkiler dediler ki: Haddi gerektiren cezalar sekiz tanedir. 

1- Cana veya vucudun organlarindan birine karsi islenen cinayet. 

2- Devlete bas kaldirma haddi. 

3- irtidad etme haddi ve onunla ilgili hukiimler. 

4- Zina haddi. 

5- iffetli kadina zina iftirasi haddi. 

6- Hirsizlik haddi., 

7- Muslumanlara karsi savas acanlara karsi yapilacak uygulama. " 

8- icki icme haddi ve tazminati gerekli kilan seyler. 
ii 

t kinci Boliim: Kisas 

§er'i cezalann ikinci kismi kisastir: Kisas, cinayet isleyen kimseye, yaptiginin misliyle muamelede 
bulunmaktir. Kisasin manasi; misillemede bulunmak demektir. Soze ayniyla karsilik verildiginde, 
araplar bunun icin "Kasse'l-hadise" tabirini kullanirlar. Kisas had olarak adlandinlmaz. £iinkii o kul 
hakkidir. Hak sahibi kisi, caniyi affedebilir. 

U^iincii Boliim: Ta'zir: 

Ta'zir; hakkmda ne had, ne de keffaret bulunan bir sucundan dolayi, kisiyi te'dib etmektir. Sonra 
iizerinde ittifak edilen hadler uc tanedir: 

1- Zina haddi: Her ne kadar bazilari zinadan dolayi recmetmek yoktur demislerse de, recm cezasi 
vardir. 

2- iffetli kadina zinayla iftira etme haddi. 

3- Hirsizlik haddi. 

Birinci Kisim 
t?ki t?me Haddi 

i?ki i^me haddine gelince imamlarin ve alimlerin cogunlugu bunun had oldugunu soylemislerdir. 
Bazilariysa bunun ta'zir babindan oldugunu soylemislerdir. Bununla beraber, bu haddin miktan 
hususunda ihtilaf edilmistir. Maliki, Hanefi ve Hanbeliler derler ki, bu had seksen degnektir. Zira Hz. 
Omer (r.a.) bunu seksen degnek olarak takdir etmis, sahabe-i kiram da bu hususta ona muvafakat 
etmislerdir. 

§afiiler dediler ki: icki i?me haddi kirk degnektir. Qinku Peygamber (s.a.s.) Efendimizden sabit olan 
da budur. Muslim, Enes (r.a)'den soyle rivayet etmistir: 

"Peygamber (s.a.s.) Efendimiz icki icenlere kirk kez hurma daliyla ve ayakkabiyla vururdu. 858 Kisi, 
defalarca da i?seydi bu had onun icin yeterli olurdu. Ama Hz. Omer'in yaptigi ise, ta'zir babindandir. 
^iinkii o, bazi mintikalarda i?ki i?menin yaygm hale geldigini gormiis, i?ki i?mekten insanlari 
menetmek amaciyla cezayi agirlastirmisu. 

Fazla vuruslar, hadden sayilmaz. Bu fazlaliklar ancak ta'zir olabilir ki, devlet baskani bunu yapabilir. 
Vurma aleti hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bazilari demisler ki; Peygamber (s.a.s.) devrinde 
suclulara hurma daliyla, ayakkabiyla, elbise ucuyla ve elle vururlardi. §u halde bunlardan baska 
aletlerle vurmak sahih olmaz. 

Cumhur-u ulemanin ittifakina gore bu aletlerle vurmak sahih olur. Nitekim kirbacla vurmak da sahih 
olur. Bazilarina gore ise icki icen kisi inatci ve facir olmadik?a ve de elle veya hurma daliyla vurmak 
kendisine tesir etmezse, ancak o zaman kendisine kirbacla vurmak sahih olur. Bu, iizerinde ihtilaf 



Muslim. Hudud; 8, ton Mace, Hudud: 16 



edilen icki icme haddidir. 



t^ecekler Kitabi 

ickiler, arapcada esribe kelimesiyle ifade edilir. Esribe, sarab'in cogulu olup icilen sey manasinadir. 
Surup, adet edinilerek her zaman icilen icki demektir ki, icihnesi haram kilinan biiyiik giinahlardandir. 
Hatta biiyiik giinahlarin anasidir. Nitekim Hz. Omer ve Hz. Osman da boyle demislerdir. 
ickinin haram kilinmasi, Uhud savasindan sonra hicretin ikinci yilinda olmustur. Miifessirlerin de 
anlattiklan gibi ickinin haram kilinmasinin ash soyledir: ickinin haram kihnmasiyla ilgili olarak dort 
ayet-i kerime nazil olmustur. 

"Hurma ve iiziim agaclarmin meyvalarindan icki ve giizel bir nzik edinirsiniz. 859 ayet-i kerimesi 
Mekke'de nazil olmustur.Musliimanlar, icki kendilerine helal iken onu iciyorlardi. Sonra Hz. Omer 
(r.a.) ile Muaz bin Cebel (r.a.) ve bir grup sahabi dediler ki: "Ey Allahin Resulii! icki hakkinda bize 
fetva ver. O, akh giderici ve mail yagma edicidir." Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil oldu: 
"(Ey Resuliim) Sana ickiyi ve kumari... sorarlar. De ki: "Onlarda hem biiyiik giinah hem de insanlar 
icin ufak tefek bazi faydalar vardir. Fakat gii daha biiyiiktiir. 860 Bu ayetin niizuliinden sonra bazi 
kimseler icki icmeye devam ettiler; bazilari da terkettiler. Sonra Abdurrahman bin Avf, bir cemaati 
ziyafete davet etti. Onlar, ziyafette icki icip sarhos oldular. Bazilari kalkip namaz kildilar. 
Namazdayken kafirim suresini su sekilde okudular: 
Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil oldu: 

"Ey iman edenler! Si/ sarhosken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaym. 861 Bu ayet-i 
kerimenin niizuliinden sonra icki icenler azaldi. Sonra Osman bin Malik, ensardan bir cemaati ziyafete 
cagirdi. Ziyafetteyken sarhos olduklarinda biribirleriyle kavgaya tutusup doviismeye basladilar. Bunun 
iizerine Hz. Omer soyle dedi: "Allah'im! icki hakkinda bize sadra sifa bir a?iklamada bulun." Hz. 
Omer'in bu dilegi iizerine su ayetler nazil oldu: 

"Sarap (icki icmek) kumar oynamak, ibadet icin dikilen putlar, fal oklari; hep seytanin isinden pis birer 
seydir. Onun i?in bunlardan sakmin ki, kurtulasmiz. Muhakkak seytan, sarapta ve kumarda araniza 
diismanhk ve kin diisiirmek, sizi Allah'i anmaktan ve namaz kilmaktan ahkoymak ister. Artik siz 
bunlardan sakmmaz misiniz. 862 Ayet-i kerimesinin sonundaki "Artik siz bunlardan sakmmaz misiniz?" 
ciimlesini duydugunda Hz. Omer, "Sakindik ve artik son verdik ey Rabbimiz" diye cevap vermisti. 
Bu tertip iizere ickinin haram kihnisinin hikmeti sudur ki; Cenab-i Allah, cahiliyye kavminin icki 
icmeyi adet haline getirmis olduklarini ve de bundan ge?ici bazi faydalar sagladiklarini biliyordu. Eger 
onlan bir defada icki icmekten menetseydi, bunun kendilerine 50k zor ve agir gelecegini de biliyordu. 
iste hikmet geregi olarak Cenab-i Allah onlan yumusak ve tedrici bir surette icki icmekten menetti ve 
ickiyi haram kildi. 

Bazi alimler, Bakara'daki ayet-i kerimenin ii? yonden i?kinin haramhgi-na delalet ettigini 
soylemislerdir: 

1- Ayet-i kerime, i?kinin giinahi kapsadigina delalet etmektedir. Giinah ise Cenab-i Allahin su ayet-i 
kerimesiyle haram kihnmistir: 

"De ki; Rabbim sunlari haram etti: Biitiin fuhsiyatin (kiifiir ve nifakin) a?igini ve gizlisini, her tiirlii 
giinahi, haksiz isyani. 863 

Bu iki ayetin toplami, i?kinin haram kihndigina bir delildir. 

2- Giinah ile bazen ceza da kasdedilir. Bazan cezayi hakettiren suclar da kasdedilir. Hangisi olursa 
olsun, giinah ile, sadece haram kilman sey nitelenebilir. 

3- Cenab-i Allah buyurmus ki: "Onlarin gunahlari faydalarindan daha biiyiiktiir. Bu, ickide giinah ve 
cezanin daha agir bastigmi a?iklamaktadir. Bu da ickinin haram kihnmasini gerektirir. 

i?ki icmek, giinahlarin en cirkinidir. Biitiin insanhk i?in en biiyiik tehlikeyi teskil eder. Bu sebeple 
seriat koyucu onu haram kilmis, haramhgi iizerinde siddetle durmus, onunla ilgili olarak birtakim 
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hiikiimler koymustur. Bu hiikiimlerle, ickiyi aliskanlik haline getiren ve onu mertlikle miiriivvetin ala- 
metlerinden biri sayan araplarm durumunu ele alip tedavi etmistir. Sonra da ickiyle ilgili olarak haram 
kilici ayeti indirmistir: "Sarap (icki icmek), kumar oynamak, ibadet icin dikilen putlar, fal oklari hep 
seytanin isinden pis birer seydir. Onun icin bunlardan sakinin ki kurtulasiniz. 864 Cenab-i Allah ickiyi 
pis bir nesne olarak vasiflandirmistir. Yani icki, akl-i selimin kendisinden nefret ettigi murdar bir 
seydir. Pislik, cirkinlik ve murdarligm en uc noktasi olan seye delalet eder. Ayet-i kerimede gecen 
kumardan kasit; ca-hiliye devri araplannm develer iizerine oynadiklari kumardir. Putlardan kasit; 
tapmakta olduklari tanrilaridir. Fal oklarindan kasit; iizerinde hayir ve ser yazili bulunan oklardir. 
Cenab-i Allah ickiyi, kumari, putu ve fal oklarini birarada anmistir ki bunlar; putperestiigin ve sirkin 
amellerindendir. Sanki icki icmek, bu pis amellere yakin derecede bir gunahtir. Cenab-i Allah, bu dort 
kisim giinahi iki nitelikle vasiflandirmistir: 

1- Pislik olarak nitelemistir ki; bu, kendisinden tiksinilen amellerin tiimu icin kullanilan bir niteliktir. 

2- Seytanin amelinden olmasi: Bu da ickinin pis oldugunu tamamlayici bir niteliktir. Ciinkii seytanin 
kendisi necis ve murdardir. Zira o kafirdir. Cenab-i Allah bir ayet-i kerimede musriklerin necis 
olduklarmi bildirmistir. Murdar ise, ancak murdar olan seylere cagmr. 

Ebu Hiireyre'den naklen ibn Mace, Peygamber (s.a.s.)'in soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"icki icmeye devam eden kisi, puta tapan kisi gibidir. 865 Yine Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 

"icki icen kisinin icinden iman nuru cikar. (Taberani) Serlere ve zararlara neden olduklari, biiyiik 

giinahlara ve musibetlere sebebiyet verdiklerinden dtiirii i?ki i?me ve benzeri fiilleri Cenab-i 

Allah, seytanin amellerinden ve seytana nisbet edilen seylerden saymistir. Bundan kasit da, ickinin ne 

derece cirkin ve kabih oldugunu isbatlamaktir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Bunun iizerine Musa ona bir yumruk atip, onu oldiirdii. Musa dedi ki; bu, seytanin isindendir. 866 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz daha da ileri giderek ickiyi kotuluklerin anasi olarak nitelemis ve soyle 
buyurmustur: 

icki, kotuluklerin anasidir. 867 

Kebir adh eserde Abdullah bin Omer'in hadisini Taberani soyle rivayet eder: icki fuhsiyaiin anasi, 
buyiik giinahlarm da en buyugudiir. Igki i?en kimse namazi terkeder, anasiyla ve halasiyla zina eder 
(gibi) giinahkar olur" 

Cenab-i Allah icki icmekten insanlan "sakinma" lafziyla menetmis ve "ondan sakinin!" diye 
buyurmustur. Yani "ickiden uzak durun" demistir «i bu da haram kilmanin ve i?kiyi terketmenin en 
belig bir ifadesidir. Zira bu, ickiyi terkeden kimsenin -tehlikeli ve cirkin oldugu i?in- uzak durmasini 
emretmeyi ifade etmektedir. Yani Cenab-i Allah; ickiden uzaklasin ve ona karsi koruyucu Onlemleri 
aim buyuruyor. 

"ickinin yasaklandigina dair Kur'an ayeti nazil olmamistir. Yani Kur'-an, onun haram oldugunu acikca 
belirtmemistir" diyen fasik kimseler, ibret alip diisiinsunler. Ger?ekten Kuran-i Kerim, haram kilmanm 
en belig ifadesiyle icki icmeyi yasaklamistir. Sonra Cenab-i Allah, ickiden uzak durmanin ve ondan 
sakinmanin kisiyi kurtulusa, diinyevi ve uhrevi mutluluga kavusturacagini ifade buyurmustur. "Ondan 
sakinin ki kurtulasimz" diyerek kurtulusun yolunu gostermistir. Bu ayette i?ki i?menin, insani zarar ve 
hiisran u?urumuna yaklastiracagina; hem din, hem diinyanm bozulup fasid olacagina; akil, mal ve 
sihhatin zayi olacagina isaret vardir. Cenab-i Allah mii'minlere bu dort biiyiik giinahtan sakinma emrini 
verirken, i?ki ve kumarda tehlikeli olan biiyiik mefsedetlerin iki nev'ini zikretmistir: 
1- Diinyayla ilgili olan: Buna, su ayet-i kerime deginmektedir:' 'Muhakkak seytan, sarapta ve kumarda 
araniza diismanlik ve kin dusurmek ister." i?kiye gelince; cogunlukla i?ki i?meye yonelen kisi, onu 
arkadaslariyla beraber i?er. Bu icmekten kasit da arkadaslariyla sohbet etmek, onlarla konusup igini 
ferahlatmaktan mutluluk duymaktir. Onun icki sofrasinda arkadaslariyla biraraya gelmedeki maksadi, 
dostluk ve muhabbeti pekistirmektir. Ne var ki bu amac cogunlukla istenilenin ziddi bir mecraya 
suriiklenir. Zira icki akh giderir. Akil gidince de kisi, sehvet ve ofkenin istilasina ugrar. Akh da 
kendisini savunamaz. Sehvet ve Ofkenin istilasina ugradigmda, icki sofrasinin basinda bulunanlar 
arasinda ?ekisme ve kavgalar meydana gelir. Dahasi bu; vurusmaya, kotu soz soylemeye, hatta 
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oldiirmeye bile yol acar. Bu gibi durumlar, ayni toplumun fertleri arasinda 50k siddetli kin ve 
diismanhklari meydana getirir. 

Kumara gelince; o, kisiyi fakirlige, yoksulluk ve duskunliige ducar eder. Oyle ki; bazi hallerde kendi 
cam ve ailesi uzerine kumar oynar. Malim kaybettikten sonra; cam, karisi ve cocugu uzerine kumar 
oynar. Boylece de kendisiyle kumar oynayan kimselerin en azili diismam haline gelir. 
Butun bunlardan anlasihyor ki; icki ve kumar, insanlar arasinda kin ve diismanhgin meydana 
gelmesine, toplumdaki insani baglarin kopmasina sebebiyet vermektedir. Kuskusuz kin ve diismanlik, 
50k cirkin ve istenilmeyen durumlara sebebiyet verir. insanlar arasinda herc-ii merce, fitne ve fesada 
neden olur. 

2- Dinle ilgili olan mefsedetler. Buna da su ayet-i kerime isarette bulunmaktadir: "Sizi Allah'i 
anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister." Namaz ve zikrullah, dinin ruhu ve diregidir. ickinin 
insani Allah'i anmaktan menettigi acikca bilinmektedir. Zira icki icmek, insanda bedeni lezzet ve nes'e 
peyda eder. insan nefsi lezzetlere garkoldugunda Allah'i anmayi unutur; O'na itaat etmekten yuz 
cevirir. 

Kumara gelince; kisinin oyuna dalmasi, onun baska seyi dusiinmesine engel olur. Kumar, oyuncuyu 
Allah'i anmaktan menedip, namaz kilmaktan vazgecirir, mevlasma ibadet etmeyi unutturur. Yiice 
Allah, icki icmenin ve kumar oynamanin, din ve dunya ile ilgili bu gibi tehlikeli mefsedetleri kapsa- 
digim acikladiktan sonra: "Artik siz bunlardan sakinmaz misiniz?" buyurmustur. Bu cumle her ne 
kadar goriinus bakimindan bir soru ciimlesi ise de aslinda bir yasaklama cumlesidir. Burada boyle bir 
mecazi kullanmak, giizel ve yerinde olmustur. Cunkii Cenab- Allah, bu fiilleri islemeyi kotiilemis; icki 
ve kumarin cirkin birer fiil olduklarmi kullarma aciklamistir. Bundan sonra bu gibi fiillerin 
terkedilmesini sordugunda; muhatap ancak "Ben terkettim" demekten baska bir cevap bulamaz. Sanki 
Cenab-i Allah, kuluna soyle sormustur: '"^irkinlik ve pfsligi a?ikladiktan sonra artik sen bu isleri yapar 
misin?" Cenab-i Allah'in "Artik siz bunlardan sakinmaz misiniz?" ayeti, bu gibi fiillere son vermenin 
vacibligine dair bir nass yerine gecmistir. Bunun ardisira miikellef, kendi i?inden gelerek bu fiile son 
vermenin vacib olduguna dair ikrarda bulunmustur. 

§unu bil ki bu ayet-i kerime, i?kinin haram olduguna bir kac yonden delalet etmektedir. §6yle ki; 

1- Ayet-i kerimenin lafziyla baslamasi: Bu edat, hasr icindir. Bu sekilde ayeti baslatmakla Cenab-i 
Allah, sanki soyle buyurmak istemistir: Bu dort buyuk giinahtan baska seytanin amelinden olan 
baskaca pis bir sey yoktur. 

2- Cenab-i Allah, icki ve kumari puta tapmakla birarada zikretmistir: Oyle ki bu iki fiil, puta tapma 
fiilinin dengi olarak kabul edilmistir. Nitekim peygamber (s.a.s.) de "icki icen, puta tapan gibidir" 
demistir 

3- Cenab-i Allah icki ve kumardan sakinmayi emretmistir: Bu emrin zahiri, vucub ifade eder. 

4- Cenab-i Allah, "Umulur ki kurtulursunuz" buyurmustur: Yani bu fiillerden sakinmayi, kurtulus 
vesilesi olarak gostermistir. Bunlardan sakinmak kurtulus olduguna gore, bunlari islemek de zarar ve 
husrandir. 

5- Cenab-i Allah, din ve dunya ile ilgili olarak icki ve kumarin meydana getirdikleri mefsedetlerin 
nev'ilerini aciklamistir: Bu mefsedetler de halk arasinda kin ve diismanlik, Cenab-i Allah'i zikretmek 
ve namaz kilmaktan yiiz Cevirmek seklinde iki ana baslik altinda toplanirlar. 

6- Cenab-i Allah'm "Siz artik bunlardan sakinmaz misiniz?" sozii, bu konuda yasaklamayla ilgili olarak 
vanlabilecek en son nokta ve en belig bir "adedir. Sanki o, soyle buyurmustur: "icki ve kumarda 
mevcut bulunan cirkinlik ve mefsedetler size okundu. Artik bu vazgecme sebeplerine ragmen siz 
bunlardan sakinmaz misiniz; yoksa size bu ogutlerin verilmesinden onceki halinize devam mi 
edeceksiniz?" 

7- Cenab-i Allah soyle buyurmustur: 

"Allah'a ve O'nun peygamberine itaat edin ve onlarin emirleriyle yasaklarina aykm hareket etmekten 
sakinin. 868 

8- Bunun ardisira Cenab-i Allah yine soyle buyuruyor: 

Eger itaat etmekten yuzcevirirseniz biliniz ki; Peygamberimize diisen sadece a?ik bir tebligdir. 869 
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Bu ayet, bu teklife muhalefet eden kimselerle Allah (ca)'in hiikmiinden yiizceviren kimse icin biiyiik 
bir tehdit ve siddetli bir korkutmadir. Bunu soyle aciklayabiliriz: Yani sizler bu emirden 
yiizcevirirseniz, delil iizerinize sabit olur. Resul, teblig yukumlulugiinden kurtulmus, Oziir ve mazeret 
kalmamistir. O size gereken hatirlatmayi yapmistir. Bundan sonra bu teklife muhalefet eden bu 
hukumden yiizceviren kimsenin cezasina gelince; o artik Allah'a kalmis bir seydir. Siiphesiz ki bu ayet, 
siddetli bir tehdittir. Bu saydigimiz sekiz maddeden her biri, ickinin haramligina dair kesin birer delil 
ve parlak birer burhandir. 

t?ki t?me Haddi 

imamlar, bu haddi gerektiren seyi", sadece az olsiyi 50k olsun zorlan-maksizm ickiyi icmek oldugu 
hususunda ittifak etmislerdir. Yine imamlar had-din; iki adil kimsenin sehadetiyle veya ickiyi icen 
kimsenin ikranyla sabit olacagi hususunda ittifak etmislerdir. 

Kadinlarin; ne yalniz kendi baslarina ne de erkeklerle birlikte yaptiklari sahitligin, icki icme hado*inin 
siibutu konusunda kabul edilemeyecegi hususunda da imamlar sozbiHigi etmislerdir. £unkii bunda 
bedeli siiphe vardir. Ayrica unutma ve sasirma tohmeti vardir. Su halde beyyine eksik kalmaktadir. 
Aslolan, beraet-i zimmettir. Dort imam icki icmede ikrann -bir kez olsa bile- haddi sabit kilacagi 
hususunda ittifak etmislerdir. Hanefilerden Ebu Yusuf demis ki: ikrann iki defa olmasi, her defasinda 
da suclunun "icki ictim" veya "Sarhos kilan seyi i?tim M demesi sarttir. Esah olan kavle gore; reddedilen 
yeminle kisi hadde tabi tutulamaz. imamlar sarhosun tanimi hususunda ihtilaf etmislerdir. Hanefiler 
dediler ki; Sarhos, az veya 50k konusmayi beceremeyen, yer ile gogii, kadin ile erkegi birbirinden 
se?emeyen ve ayinm yetenegini tamamiyla yitiren kimsedir. Sarhos oyle bir halde olur ki; sahislan 
goriir ama vasiflarim farkedemez. Malikiler, Safiiler, Hanbelilerle Hanefilerden Ebu Yusuf ile 
Muhammed demisler ki; sarhos; abuk sabuk konusan, sozunu birbirine karistiran, iyiyle kotuyu aym 
degerde goren kimsedir. £unku orfen o sarhostur. Dort imam, hamnn (sarabin)-n£cis oldugu, oiui- 
muslumanlara satmanin haram oldugu, maliyetini heder etmenin gerektigi hususunda goriis birligi 
etmislerdir. Miisliiman bir kimsenin yaninda bulunan sarap kiipiinii kiran sahis, tazminat odemekle 
cezalandmlmaz. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmus ki: 
"icilmesini haram kilan, satilmasini ve satis bedelinin yenilmesini de haram kilmistir. 870 
£unku igki bir mal degildir. Onu mehir veya iicret olarak vermek sahih olmaz. 

Dort imam; uzum sirasinin katilasmasi ve kaynayip kopuk atmasi halinde onun sarap olacagi ve 
icilmesinin haram oldugu; icen kimseye de had tatbik etmek gerektigi hususunda goriis birligi 
etmislerdir. 

Nebizleri t^menin Hiikmii 

Alimler, nebizleri i^menin hiikmii konusunda ihtilaf etmislerdir. Hane-filer derler ki; sarap disindaki 
nebiz tiirlerinde had, sadece sarhos olmakla ilgilidir. Hurma ve kuru uziimiin serbeti kaynatilip 
katilastigmda, onun azini da ?ogunu da icmek haram olur. Bu, sarap degil de nebiz olarak adlandinhr. 
Kat'i delille sabit oldugu icin necaset-i mugallazayla necis olur. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz 
buyurmus ki: 

"Sarap (hamr) su iki agactan elde edilir: (Boyle derken) uzum ve hurma agacina isaret buyurdu. 871 
Hurmayla iiziim kaynatildiklarinda veya kaynamakta olan bir seyin i?inde bulunduklarinda, icen kimse 
onun nes'e vererek sarhos etmeyecegini kuvvetle zannederse, ikisini de icmek kendisine helal olur. 
Siddetle kaynatilirsa, i?ilmeleri haram olur. Bugday, incir, pirin?, arpa, dan ve bal nebizine gelince; 
bunlarin serbetleri de kaynatilmis olan siralari da Hanefi mezhebine gore helaldir. Sadece bunlarm 
sarhos edici olanlari haram kilinmistir. Qogu sarhos ettigi takdirde (azini) i?en kisiye had tatbik edilir. 
Aym sekilde siitlerden elde edilen de bu hiikme tabi olur. 

Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Qogu sarhos eden her ickinin azini icmek de haram olur. Buna 
hamr denilir. ister taze iiziimden, ister kuru iiziimden, ister bugdaydan, arpadan, incir, dan, pirinc, bal, 
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siit veya bunlara benzer digercig veya pismis- seylerden elde edilen maddeleri icmek nedeniyle kisiye 
had tatbik edilir. Zira liigate gore hamr adi, akh perdeleyen seye verilir. Rivayet olunur ki peygamber 
(s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmustur: 
"Her sarhos sey hamrdir. 872 

Gercek liigat anlamiyla hamr, katilasan iiziim sirasinin adidir. Ser'i hakikat olarak da uzumden baska 
sarhos edici ickiler icin de hamr adi kullanilir. Veya liigatte bir kiyaslama yaparak hamr adi, iiziim 
sirasindan baska diger seylerden elde edilen ickiler icin kullanilabilir. Sahihayn'de Hz. Omer'in 
hadisinden naklen onun soyle dedigi rivayet edilir: 

"Hamnn haram kilinmasina iliskin hiikiim nazil oldu. Hamr bes seyden elde edilir: Uziim, hurma, bal, 
bug day ve arpa. Hamr, akh perdeleyen sey dir. 873 Bu rivayetin sahihligi hususunda Buhari ve Muslim 
ittifak etmislerdir. Bu hadis tic yonden ickinin haramligma delalet etmektedir: 

1- Hz. Omer (r.a.) sarabin haram kilindigi giin, diger maddelerden elde edilen sarhos edici ickilerin de 
haram kilindigini haber vermistir. Hamr, iiziim ve hurmadan elde edildigi gibi bugday ve arpadan da 
elde edilir. Bu da gosteriyor ki araplar, bunlarin hepsine hamr adini vermekteydiler. 

2- Hz. Omer (r.a.) demis ki: "Sarap haram kilindigi giin diger nesnelerden elde edilen ickiler de haram 
kilinmistir. Sarhos edici ickiler (hamr), bu bes maddeden elde edilmektedir." Hz. Omer'in bu sozii; 
sarabin haram kilinmasinin, bu bes maddeden elde edilen ickilerin de haram kilindigini acikca 
belirtmis gibi olmaktadir. 

3- Hz. Omer, akh perdeleyen diger ickilerin hiikmiinii, sarabin hiikmiine tabi kilmistir. Siiphesiz ki Hz. 
Omer, Kigali iyi bilmekteydi. Onun rivayetinde hamr, akh degisiklige ugratarak perdeleyen her sey icin 
ad olarak kullanilmaktadir. 

ikinci delil olarak su rivayet ileri surulmiistiir: Ebu Davud,Nu'man bin Besir'in soyle dedigini rivayet 
eder: Nu'man, Peygamber Efendimizin soyle buyurdugunu soylemistir: 

"Siiphesiz ki; uzumden hamr elde edilir. Hurmadan hamr elde edilir. Baldan hamr elde edilir. 
Bugdaydan hamr elde edilir. Arpadan hamr elde edi-Ur. 874 Bu hadisten iki yonden delil cikarilabilir: 

1- Bu hadis-i serif, anilan nesnelerin hamr adi altina girdiklerini acikca ifade etmektedir. Su halde 
hamn (ickiyi) haram kilan ayetin kapsamina bu bes sey de girmektedir. 

2- Seriat koyucunun maksadi, liigat ogretmek degildir. Su halde onun bundaki kasti, hamrde sabit olan 
haramlik hiikmiiniin, yukarida sayilan bes Seyde de sabit oldugunu gostermektir. Aslinda boyle olmasi 
da gerekir. Hamnn rnahsus oldugu meshur hiikiim, hamr i?menin haramhgidir. Su halde bu ha-ramlik 
hiikmiiniin anilan ickilerde de sabit olmasi gerekir. Hattabi der ki: Hamn bu bes seye tahsis etmek, 
ayniyle bu bes sey disindaki nesnelerden hamr elde edilemez manasini icermemektedir. O zamanlar bu 
bes sey bilindigi icin, millet bunlan icmeyi adet haline getirmislerdi diye sadece bunlardan soz edil- 
mi§tir. Bu manada olan dan, saf sarap veya aga? sirasi da bu bes seyden elde edilen ickilerin hiikmiine 
tabidirler. Nitekim riba bahsinde de anilan alti madde, diger nesnelerden de riba hiikmiiniin sabit 
olmasina mani degildirler. Ucuncii delil olarak da yine Ebu Davud'un Nafi'den, onun da Ibn Omer' den 
nakletmis oldugu rivayettir. Ibn Omer, Peygamber (s.a.s.) insoyle buyurdugunu rivayet eder: 

"Her sarhos edici sey hamrdir. Her sarhos edici sey haramdir. 875 imam Hattabi der ki; Peygamber 
(s.a.s.) in "Her sarhos edici sey hamrdir" sozii iki seye delalet etmektedir: Bunlardan biri sudur: Hamr, 
kendisinde sarhosluk verme ozelligi bulunan her ickinin adidir. Bundan maksat da sudur: Ayet-i 
kerime hamrm haram olduguna delalet ettiginde, hamnn neyin adi oldugu o zamanki kavmin mechulii 
idi. Ya da manasi su ki: O, ha-ramlik bakimindan tipki hamr gibidir. 

Dordiincii delil olarak da Ebu Davud'un Aise (r.a.) den naklen yaptigi rivayeti gostermislerdir. Hz.Aise 
demis ki: "Peygamber (s.a.s.) Efendimize bal nebizini sorduklarinda o, su cevabi verdi: 
"Sarhosluk veren her icki haramdir. 876 Bal nebizi, baldan elde edilen bir ickidir. Nebizlerin helal 
oldugunu soyleyenlerin biitiin te'villeri bu hadis-i serifle iptal edilmis ve "Sarhos kilan ickilerin azi 
mubahtir" diyenlerin sozleri de bu hadis-i serifle gecersiz kilinmistir. Zira Peygamber Efendimiz, 
nebizlerin bir tiirii hakkmda kendisine soru soruldugunda o, nebiz cinsinin haram oldugunu soyleyerek 
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cevap vermistir. Boylece azi da cogu da ha-ramlik hukmiimin kapsamma girmistir. Eger tiir ve miktari 
hususunda bir tafsilat sozkonusu olsaydi, bunu Peygamber Efendimiz soyler ve kesinlikle kulak ardi 
etmezdi. 

Besinci delil olarak da Ebu Davud'un Cabir bin Abdullah'tan naklen yaptigi rivayeti gostermislerdir ki, 
Cabir, Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"Cogu sarhos eden seyin azi da haramdir. 877 Bunu Ahmed ibn Hanbel ile ibn Mace rivayet etmis, 
Darekutni de onu ibn Omer'den tashih etmistir. Ahmed ve Nesei de aym sekilde Amr'in hadisinden tas- 
hih etmislerdir. 

Altinci delil olarak da Kasim'in, Hz. Aise'den naklen yaptigi rivayeti gosterirler. Hz. Aise der ki: 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugunu duydum: 

"Her sarhos edici $ey haramdir. Bir firki sarhos eden seyin bir avuc dolusu kadari da haramdir. Bunu 
imam Ahmed rivayet etmistir. Firk, on alti batman miktarindaki bir olcektir. imam Ahmed'in ickilere 
dair bir rivayetindeyse bu hadis su sekilde rivayet edilmistir: "Onun bir okkasi da haramdir." Hadis-i 
serifte bir avuc dolusu ve okka gibi seylerden soz edilmesi misal vermek amaciyla olmustur. Yoksa 
ickinin bir damalasi da haramlik hiikmiiniin sumuliine girer. Zira Peygamber (s.a.s.) buyurmus ki: 
"ickinin azi da cogu da haram kilinmistir. Her tiirlii ickiden dolayi sarhosluk vardir. 878 Bunu da Nesei 
rivayet etmistir. 

Yedinci delil olarak da Ebu Davud'un Sehr bin Havset'ten, o da Ummu Seleme'den naklen yapmis 
oldugu rivayeti gostermektedirler. Ummii Seleme demis ki: 

"Resulullah (s.a.s.) sarhosluk ve gevseklik meydana getiren her seyi yasaklamistir. 879 Gevseklik 
meydana getirme Ozelligiyse, i?kilerin tumunde mevcuttur. Bu igkiler insanin viicudunda ve 
organlarinda fiitur ve gevseklik meydana getirirler. 

Nesei ve Darekutni'nin Sa'd bin ebi Vakkas (r.a.)Men yaptiklar, rivayetse soyledir: 
"Peygamber (s.a.s.) Efendimiz cogu sarhos eden seyin azindan da yasaklamistir. 880 ibn Omer'den 
rivayet edildigine gore Peygamber (s.a.s.) in huzuruna hurma nebizi ictigi i?in sarhos olan bir adam ge- 
tirildiginde ona degnek vurmustu. Yani ona i?ki haddini tatbik etmisti ki; bu da sarhos ettigi takdirde 
hurma nebizinin de uzum sirasindan yapilan sarap hukmunde oldugu a?ik bir delildir. Ebu Hiireyre'den 
rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Hamr, su iki aga?tan; hurma ve uzum agacmdan elde edilir. 881 Buhari disinda bir cemaat, bu hadisi 
rivayet etmislerdir. Enes (r.a.) in soyle dedigi rivayet edilir: "Hamr, haram kilindi. O zamanlar hamr, 
taze ve kuru hurmalardan elde edilirdi." Bu hadis iizerinde ittifak vardir. 

Cabir (r.a.)'den rivayet edildigine gore Yemen'e bagh bir mmtika olan Ceysan'dan bir kisi, Peygamber 
(s.a.s.) Efendimize, kendi yorelerinde i?tikleri "muzr" denilen bir sarap hakkmda soru sormustu. 
Peygamber Efendimiz ona "Bu sarhos edici midir?" diye sordugunda o; evet, demisti. Bunun iizerine 
Peygamber Efendimiz kendisine soyle dedi: "Sarhos edici her sey haramdir. Cenab-i Allah'in sarhos 
edici seyleri i?en kimselere sozii vardir ki; onlara habal camurundan i?irecektir." Dediler ki; ey Allah'in 
Resulii! Habal camuru nedir? Dedi ki: "Cehennem ehlinin teridir veya cehennem ehlinin viicutlarmdan 
akan bir sudur. 882 Bu hadisi Ahmed, Muslim ve Nesei rivayet etmislerdir. Bu da uzum sirasindan baska 
seylerden elde edilmis de olsa, sarhos edici seylerin haram olduguna delalet etmektedir. Peygamber 
Efendimiz buyurmus lar ki: 

"Her sarhos edici sey haramdir. 883 Boyle derken de belli bir sarap turiinu soylememis ve sarap tiiriine 
tahdit koymamistir. Zikretmis oldugumuz bu hadis-i seriflerle diger zikretmemis oldugumuz hadis-i 
serifler, sarhos edici her seyin haram olduguna delalet etmektedirler. 

ister uzum sirasindan elde edilmis olsun, ister diger nebiz tiirlerinden elde edilmis olsun; sarhos edici 
her seyin haram olduguna delalet eden delillerin ikinci nev'i de, Iugatcilerin sozlerine baglanmaktir. 
Liigatciler demisler ki; Hamr, akh perdeleyen; yani onun iizerine ortu ceken ve onu kendi haline 
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birakmayan bir sey dir. Akil ise, ayirdetme aletidir. Bu nedenle akh perdeleyen ve iizerine ortii ceken 
seyler haram kihnmistir. Zira bu tiir ickileri icme nedeniyle Cenab-i Allah'in, kendi hukukunu yerine 
getirsinler diye kullarindan taleb ettigi idrak yetenegi ortadan kalkmaktadir. Akil oyle bir cevherdir ki 
onun sayesinde Cenab-i Allah, insan oglunu diger biitiin mahlukata iistiir kihnistir. Akil sebebiyle 
Cenab-i Allah insani yeryiiziine hakim kihnis, yerden faydalan di rmistir. Akil sayesinde insan, sanat 
ve diger seyleri yapma imkanini elde etmektedir. Akil; kisanm hakki batildan, helali haramdan, giizeli 
cirkinden ayirabilecegi bir idrak giiciidiir. Onun vasitasiyla insan, bilgi ve marifetleri elde eder. Akil 
serefli ve iistiin bir sey oldugundan dolayi Cenab-i Allah, onu perdeleyen ve iizerine ortii ceken hamn 
haram kihnistir. ibm-Enbari demis ki: ickiye hamr denilmistir. £iinkii O, akh perdeler ve onu birbirine 
karistirir. Aym sekilde ona "Sarhos edici" adi da verilmistir. Cunkii o, akh sarhos eder. Yani onun 
nurunun, organlara ulasmasini menedip engeller. Ragib-i isfahani, Miifredat adh eserinde der ki; 
"ickiye hamr adi verilmistir. Qinku o, akh perdeler; yani iizerine ortii ceker." Bazi kimselere gore 
hamr, sarhos edici her seyin adidir. Bazilanna gore ise hamr, ozellikle iiziimden elde edilen ickinin 
adjdir. Diger bazi kimselere gore ise, iiziimden ve hurmadan elde edilen ickidir. Bazilanna gore ise 
hamr, kaynatilmayan ickilerin adidir. Tercih edilen goriise gore hamr, akh perdeleyen her seyin adidir. 
Liigat alimlerinin bir cogu da boyle demislerdir. Dineveri ve Cevheri, bunlara ornek olarak 
gosterilebilir. 

Hanefilerden Hidaye adh eserin sahibi Merginani der ki: Hamr, iiziim sirasinin katilasmis olaninin 
adidir. Liigat ehli ile ilim ehli nez,plde de bilinen budur. Merginani, soziine devamla der ki: Sarhos, 
edici her seye hamr diyenler de olmustur. Zira Peygamber Efendimiz buyurmuslar ki: 
"Sarhos edici her sey hamrdir. 884 Cunkii o, akh perdeleyip ortii altina ahr. Bu ozellik ise, sarhos edici 
her seyde mevcuttur. Hamnn sadece iiziim sirasindan elde edildigini soyleyen liigat ehlinin goriisiine de 
mutabakat edebiliriz. Bu nedenle hamr kelimesi, sirf iiziim sirasindan elde edilen ickiye meshur bir 
isim olarak verilmistir. Hamnn haramhgi kesindir. Uziim disindaki nesnelerden elde edilen ickilerin 
haramhgiysa zannidir. Akh perdeledigi i?in degil de mayalanip fermantasyona ugradigi i?in saraba 
hamr denilmistir. Necm kelimesinin biitiin yildizlar icin isim olarak kullanihp, sonra da sadece Siireyya 
yildizi i?in isim olarak kullanihnasinda oldugu gibi; hamr kelimesinin sarhos edici her seyi kapsadigi 
halde sadece ozel olarak iiziim sirasindan elde edilen sarap icin isim olarak kullanilmasi buna ters 
diismez. 

Feth adh eserde denilmistir ki; birinci hiiccete karsi verilecek cevap sudur: Bazi lugatcilerden 
nakledilmistir ki; iiziim disindaki nesnelerden elde edi-Ien ickiye hamr denilir. Hattabi der ki; bir 
kavim, araplann iiziim sirasindan eJde edilen ickiden baska seylere hamr adini vermediklerini goriis 
olarak ileri surmiislerdir. Bunlara cevaben denilir ki: Uziim disindaki nesnelerden elde edilen ickilere 
hamr adini veren sahabiler, araplann fasih lisanh kimseleriydi. Bu isim dogru olmasaydi; hamri, iiziim 
disindaki nesnelerden elde edilen ickiler icin isim olarak kullanmazlardi. ibn Abdi' 1 -Berr de Kufilerin 
soyle dediklerini soyler: Hamr, iiziimden elde edilen ickidir. Zira Kur'an-i Kerim'-de soyle bir ayet 
vardir: 

"Ben kendimi, sarap olacak iiziimii sikiyor gordiim. 885 Dediler ki; bu ayet-i kerime hamnn kopiik atan 
degil de sikilan seye ad olarak verildigine delalet etmektedir. ibn Abdi' 1 -Berr ise, bu ayet-i kerimede 
hasr delili bulunmadigini soylemistir. Medinelilerle diger Hicazhlar ve hadis ehli demisler ki; sarhos 
edici her sey hamrdir. Onun hiikmii, iiziimden elde edilen ickinin hiikmii gibidir. Onun helal oldugunu 
soyleyen kafir olur. Hamr necistir. Bir musluman nezdinde onun kiymeti yoktur. Satilmasi ve ondan 
yararlanilmasi caiz olmaz. 

Kurtubi der ki; Enes'ten ve digerlerinden rivayet edilen hadisler, Bunlar sahih olduklan ve 50k sayida 
olduklanndan dolayi "Hamnn sadece iiziimden elde edilecegini, diger nesnelerden elde edilen 
ickilerinse hamr olarak adlandinlmayacagim" soyleyen Kufelilerin goriislerini ge?ersiz kilmaktadirlar. 
Bu; arap diline, sahih siinnete ve fasih lisanh sahabilere ters diisen bir goriistur. ^iinkii onlar, hamnn 
haram kilmdigma dair ayet-i kerimenin nazil oldugu esnada bu emirden, sarhos edici her seyin haram 
kihndigim ve bunlardan sakinilmasi gerektigini anlamislardi. Uziimden elde edilen ickiyle diger nes- 
nelerden elde edilen ickiler arasinda aymm yapmamis, hatta bunlann tiimiinii esit seviyede aym 
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hiikiimde miitalaa etmisler, bunlarm biitiin tiirlerini haram saymislar, bu hususta hi? bir tereddiit 
gostermemisler ve bunun haram-Iik hiikmiinde de hi? bir karisiklik gormemislerdi. Bilakis, iiziimden 
baska seylerin i?ki olarak kullanilan siralarim derhal telef etmeye kosmuslardi ki; onlar lisani iyi bilen 
kimselerdi. Kur'an-i Kerim de onlarin Kigali iizerine nazil olmustur. Eger bu hususta bir tereddutleri 
olsaydi; emrin iyice aciklik kazanmasini, tafsilat verilmesini, haramhgm kesin tahakkukunu bekleyecek 
ve ickileri derhal dokmeye kosmayacaklardi. Cunku onlarin kesin bildikleri hiikiimlere gore, mall zayi 
etmek haramdi. Ama bunlarin haram kilindiklarini kesin olarak bildikleri icin ickileri dokmeye ve telef 
etmeye kostular. Sonra bunun iizerine aym hukme muvafik olarak Hz. Omer bir hutbe irad etmisti ki; 
sahabilerden hi? kimse onun bu hutbesini reddetmemisti. 

Hz. Ali, Hz. Omer, Sa'd bin ebi Vakkas, Abdullah bin Omer, Ebu Musa' el-Es'ari, Ebu Hiireyre, ibn 
Abbas ve Hz. Aise (r.a.) iiziim sirasmdan elde edilen sarapla diger nesnelerden elde edilen ickilerin, 
haramhk hususunda aym hukme tabi olacaklari goriisiindedirler. 

Tabiin'den ibn Museyyeb, Urve, Hasan-i Basri, Said bin Ciibeyr ve digerleri bu goriistedirler, imam 
Malik, Evzai, Sevri, ibn Mubarek, Safii, Ah-med ibn Hanbel, ishak ve hadis ehlinin tumiiniin kavli bu 
dogrultudadir. Feth adh eserde denilmis ki; iki kavil arasinda uzlasma saglamak miimkundur: Soyle ki; 
hamri, iiziimden baska nesnelerden elde edilen i?kiler icin de isim olarak kullananlar, bununla ser'i 
hakikati kasdetmislerdir. Bu goriiste olanlar, Iiigavi hakikati kasdetmemislerdir. 

ibn Abdi'l-Berr de boyle cevap vererek demis ki; hiikiim, sadece ser'i isimle ilgilidir. Liigavi isimle 
ilgili degildir. Kesinlesen hiikme gore Kur'an-i Kerim'in, hamrin -ki o hurmadan elde edilir- 
haramligina dair ayet-i kerime nazil olmustur. Bu boyledir. Su halde "Hamr, iiziim sirasmdan elde 
edilen sarap i?in hakiki bir addir. Diger seylerden elde edilen ickiler i?inse mecazi bir addir" diyen 
kimsenin sozii, aym lafzin hem hakiki hem de mecazi anlamda kullanilmasini gekli kilmaktadir. Zira 
sahabiler, kendilerine hamrin haram kilindigi haberi ulastiginda, hakikaten ve mecazen kendisine hamr 
denilen her seyi dokmiislerdi. Bunu yapmalari da hamrin biitiin o ickiler icin hakiki ad olmamasi 
durumunda caiz olmayacakti. Bundan baska turlusunii diisiinmek de mumkiin olmaz. 
Fahreddin Razi, hamrin haram kilindigini bildiren ayeti tefsir ederken soyle demistir: "insaf ehli olan 
ve dogruluktan sapmayan bir kimse, bu ayetin sarhos edici her seyin haram oldugunu a?ik?a bildiren 
bir nass oldugunu bilir. Cunku Cenab-i Allah "Muhakkak ki seytan, sarapta ve kumarda araniza 
diismanlik ve kin diisiirmek, sizi Allah'i anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister" kavlinden 
sonra 'Artik siz bunlardan sakinmaz misiniz?" buyurmustur. Hamrin bu mefsedetleri kapsadigini 
soyledikten sonra ondan sakinilmasini emir buyurmustur. ilke olarak akillar bilirler ki; bu mefsedetler, 
ickinin sarhosluga etkili olmasindan kaynaklanmaktadirlar. Bu da 'Artik siz bunlardan sakinmaz 
misiniz?" soziiniin illetidir ki bu, kesin olarak ifade edilmektedir. Bu husus sabit olduguna gore, sarhos 
edici oldugu sabit olan her seyin haramligi da kesin olarak vacib olur. Akh bu takdiri alan, ama 
soziinde israria duran kimsenin inadini tedavi edecek hi? bir ila? yoktur." 

Hanefiler; bugday, incir, dan, arpa, pirin?, bal ve diger seylerin nebizle-nnin -serbet halinde veya 
pisirilmis olarak- kisiyi sarhos etmedigi takdirde helal oldugunu, i?enin sarhos olmadik?a kendisine 
had tatbik edilemeyecegi-m» helal oldugunu soyleyen kimse gibi kafir olmayacagim soylemislerdir. 
Bu goriislerini de su delillerle teyid etmislerdir: 

1- Cenab-i Allah buyuruyor ki: 

Hurma ve iiziim aga?lannin meyvelerinden kendinize i?ki ve giizel bir nzik edinirsiniz." (Nahi:67). 
Cenab-i Allah, hurma ve iiziim aga?larindan i?ki ve giizel nzik elde ettikleri i?in kullari iizerindeki 
nimetini onlara hatirlatmistir. Su halde bunlardan elde edilen nebiz, helal olmalidir. Cunku nimet, 
ancak mubah olan seyden elde edilir. 

2- ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, Veda Hacci senesinde sikayeye 
gelerek oraya yaslanmis ve "Bana i?irin demisti. Abbas (r.a.) da O'na, "Evlerimizde yaptigimiz 
nebizden sana i?irsek?" diye sormus, sonra da kendisine bir bardak nebiz getirmisti. Peygamber (s.a.s.) 
onu koklamis, sonra yiiziinii eksitmis ve bardagi (oldugu gibi) geri vermisti. Abbas, kendisine: "Ey 
Allahin Resulu! Mekkelilerin i?kilerini fasid kildin" deyince, Peygamber Efendimiz; "Bardagi tekrar 
bana verin" dedi. Bardagi kendisine verdiler. Zemzem suyu istedi. Zemzem suyunu verdiklerinde nebi- 
zin iizerine katip oylece i?ti. Etrafinda bulunanlara da soyle dedi: 



"Bu ickileri 50k sert buldugunuzda, sertliklerini su ile kirin. 886 Bu hadisten cikaracagimiz delil sudur: 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin yuzunii eksitmesi, anilan nebizin sertlesmis olmasi ve degisiklige ugra- 
mis olmasindan dolayi idi. Suyla karistirmasi da bu sertligi kirmak icindi. Peygamber Efendimizin 
kendisine sunulan nebizi icmesi de onun helal olduguna dair bir nasstir. 

3- Sahabe-i kiramin eserlerine tutunmak: icilmesi haram kilman hamr, sadece iiziim ve hurma sirasinin 
kaynayip sertlesmesi ve kopiik atmasi halinde elde edilen ickidir ki; bu da Kitap, sunnet ve icma-i 
ummetten kesin delillerle haram kilinmistir. Bu hususta tevatiir vardir. Uziim ve hurma sirasindan 
baska siralarla yapilan ickileri helal sayan kimselerin fasikhklanna hiikmedilir. £unkii bunlardan baska 
diger ickilerin haram kilinmasi, sadece sunnet ve kiyasla olmustur. Bu kaviller arasinda tercihe sayan 
olan sudur: Qogu sarhos eden her ickinin azini icmek de haramdir. Bu ickilere hamr denir. icilen icki 
iiziim sirasindan da olsa veya hurma, kuru iiziim, arpa, bugday, incir, dan, pirinc, bal, siit veya diger 
nesnelerin siralarindan da olsa; cig veya pismis de olsa, icki olarak da icilse, baska bir madde icerisinde 
de agza almsa, kati da olsa, sivi da olsa haramligina inanarak veya miibahligma inanarak da olsa; icen 
kimseye had tatbik edilir. ^iinkii miibahhk delili zayiftir. Alimlerin ?ogunlugunun esas aldigi goriis 
budur, ozellikle nefislerin fesada bulastigi, dini duygularin zayifladigi bu zamanda, bu goriis esas 
alinir. Nefislerin bozuldugu bu zamanimizda nese verici ve sarhosluk peyda edici i?ki tiirleri 
?ogalmistir. insanlar bunlara bira, boza ve cagimiz insanlarinin haram oldugu halde helal saydiklari 
diger bazi parlak isimler takmaktadirlar. Bunlarin cogu i?ildigi takdirde i?eni sarhos eder. £unku 
bunlar akh perdeleyip 

uyustururlar. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz ahir zamanda olacaklari haber verirken ne kadar dogru 
soylemistir. Nitekim Ebu Malik el-Esari'den rivayet edildigine gore o, Peygamber (s.a.s.) in soyle 
buyurdugunu nakletmektedir: 

"timmetimden bazi kimseler hamn icerler ve ona adindan baska adlar takarlar.' 887 

Bu hadisi imam Ahmed ve Ebu Davud rivayet etmistir. 

Ubade bin Samit, Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"timmetimden bir grup, hamri kendi taktiklari bir adla helal kilmaya calisirlar. 888 

Bu hadisi imam Ahmed ve Ibn Mai ce rivayet etmistir ve demis ki: "Helal kilmak istedikleri seyin 

yerine hamri icerler." Ebu Umame, Peygamber Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"timmetimden bir grup insan, hamn, adindan baska bir adla adlandirarak icmedikce gecelerle 

giindiizler ge?mezler (yani onlar hamri icmeden kiyamet kopmaz.)" 889 Bu hadisi de ibn Mace rivayet 

etmistir. 

ibn Muhayriz, sahabilerden birinden rivayetle Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugunu 
rivayet etmistir: 

"timmetimden bazi kimseler hamri icerler ve ona adindan baska bir ad takarlar. 890 Bu hadisi de Nesei 
rivayet etmistir. 

Bu ve diger hadis-i serifler, Peygamber (s.a.s.) in nubuvvetinin gercekliline delalet eden kesin 
delillerdir. Zira o, miistakbelde vukubulacak olaylari haber vermistir. Bos yere konusmamisim O'nun 
haber verdigi icki tiirleri, guniimiizde meydana cikmistir. 

Sertle§mezden Once §irayi tcmenin Hiikmii 

^!ig iken iizerinden ii? giin ge?er ve kaynayip sertlesmez, kopiik de atmazsa, siranin hiikmiiniin ne 
olacagi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. 

Hanefiler, Malikiler ve §afiiler dediler ki: Hanefiler, Malikiler ve §afiiler dediler ki: §iranin iizerinden 
ii? giin veya daha az bir sure gecer de kaynamaz, sertlesmez ve kopiik azmazsa, hamr olmaz ve 
icilmesi helal olur. £unku bu durumda o, sarhos edici bir icki degildir. Bunlarin bu husustaki delilleri, 
Hz. Aise'den yapmis olduklan su rivayettir. Hz. Aise demis ki: 

"Bizler, Resulullah i?in iistten baglanan ve alt tarafta akitma deligi bulunan bir su kabmda nebiz 
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yapardik. Sabah sikardik, aksamleyin icerdi. Aksamleyin sikardik, sabahleyin icerdi. 891 Bunu imam 
Ahmed, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi rivayet etmislerdir. ibn Abbas'in soyle dedigi rivayet, edilir: 
"Resulullah icin gecenin evvelinde nebiz yapilirdi. Sabahladiginda onu icerdi. Aym gunun aksaminda, 
ertesi sabah, ertesi giiniin aksaminda ve bir sonraki gunun sabahinda ta ikindiye kadar icerdi. Arta ka- 
lan bir sey olursa; onu hizmetciye icirir ya da emredip dokturiirdii." Bunu da imam Ahmed ile Muslim 
rivayet etmislerdir. Bir rivayette de soyle denilmektedir: 

"Peygamber (s.a.s.) icin kuru uzumden serbet yapilirdi. O serbeti yapildigi giinde, ertesi giinde ve bir 
sonraki giinde; yani ucuncu giiniin aksamina kadar icerdi. Sonra emredip hizmetciye igirir veya 
dokturiirdu. 892 

Bunu da imam Ahmed ile Muslim ve. Ebu Davud rivayet etmislerdir. "Hizmetciye icirirdi" sozii, 
nebizin bu durumda sarhosluk verecek dereceye varmadigi manasina yorulur. Cunkii hizmetcinin 
sarhosluk veren ickiyi baskasina sunmasi caiz olmaz. Nitekim kendisinin icmesi de caiz olmaz. Aksine, 
dokiilmesi vacib olur. Tabii iiciincii giiniin ikindi vaktinden sonra... £iinkii artik ondan sonra nebiz 
degisiklige ugrar ve sarhos edici olur ki icilmesi haram ve necis olup, dokiilmesi gerekir. ibn Ebi Seybe 
ile Nesei, Said bin Mii-seyyeb ve Sa'bi ile Nehai yoluyla rivayet etmislerdir ki Peygamber (s.a.s.) Efen- 
dimiz soyle buyurmuslardir: "Kaynamadikca sirayi icin." Hasan-i Basri (r.a.), den rivayet: "Degisiklige 
ugramadikca sirayi icin." Bu, selef alimlerinin cogunlugunun kavlidir. Yani sira, iic gun gecmeden 
degisiklige ugramadik?a i?ilebilir. Ama kendisinde degisiklik goriiliirse, i?ilmesi haram olur. Bunun 
isareti de, kaynamaya baslamasidir. Bu da siranin turiine ve bulundugu ortama gore degisir. Eger sicak 
bir mmtikadaysa cabucak bozulur. Kis mevsiminde veya soguk bir mintikadaysa, ?abuk bozulmaz. 
icilmesinin caiz olmasi, kaymaya baslamamis olmasi sartina baglidir. Ama kaynama alameti 
goriilmeye kaslamissa, artik i?ilmesi haram olur. 

Hanbeliler dediler ki: Siranin iizerinden ii? giin ge?erse hamr olur ve icilmesi haram olur. Dokiilmesi; 
kaynamaya, sertlesmeye ve kopiik atmaya baslamamissa bile vacib olur. Ona hamr adi verilir. ^iinkii 
o, fermantasyona ugrayincaya kadar kendi haline birakilmistir. Ebu Hiireyre (r.a.)'nin soyle dedigi 
rivayet edilmistir: "Peygamber (s.a.s.) in oruc tuttugunu biliyordum. O'nun iftar vaktini bekledim. 
Kabak icinde yapmis oldugum bir nebizle iftarim acmasini diledim. Nebizi ona goturdiim. Bir de 
baktim ki nebiz kopiirmeye baslamis. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz bana dedi ki: 
Bunu duvara carp. Cimku Allah'a ve ahiret giiniine inanmayanlarin i?kisidir" dedi. 893 Bunu Ebu 
Davud ve Nesei rivayet etmistir. 

ibn Omer'in sirayla ilgili olarak soyledigi "Seytani onu almadan sen ic" rivayeti hakkinda kendisine 
denildi ki; ne kadarlik bir zaman siiresi i?inde seytan onu ahr? dedi ki; iic giinde seytan onu alir. Bunu 
Ahmed bin Hanbel ve digerleri rivayet etmistir. Sevkani de bunu Neylu'I-Evtar'da nakletmistir. 
Ozetle, tath oldugu ve degisiklige ugramadigi siirece nebiz i?mek caizdir. Ama nebiz sertlesip sicak 
zamanda cabucak degisime ugradiginda; icma ile icilmesi haram olur. 

Kaynatilan Siranin Hiikmii 

HanefTler dediler ki: Sira, kaynatilip ii?te biri gittiginde ona tala' denir. Yarisi gittiginde ona munassaf 
denir. £ok az miktarda kaynatildiginda ona bazik denir. Kaynayip sertlestiginde ve kopiik attiginda 
hepsi de haram olur. ^iinkii o ince ve lezzetli olup nes'e verir, fasiklar da onun iizerinde bir araya 
gelerek icki alemi diizenlerler. Fesada sebebiyet vermemesi i?in icilmesi naram olur. Ama ticte ikisi 
gidinceye kadar kaynatilirsa; sertlesse bile onu emekle bedeni kuvvetlendirmek kastediHrse, i?ilmesi 
helal olur. Ama onu icniekle eglenme kasti giidiiliirse, icilmesi haram olur. £unku Nesei, Abdullah ibn 
Yezid el-Hutemi yoluyla yaptigi rivayette soyle demistir: Omer (r.a.) bir yazisinda soyle demisti: 
"Seytanin payi olan ii?te ikisi gidinceye dek sarabinizi kaynatin. Sizin icin iicte bir pay vardir." Hafiz, 
Feth adh eserde bu riva-yetin sahih oldugunu soylemistir. imam Malik, Muvatta adh eserinde Mah- 
mud bin Lebid el-Ensari yoluyla soyle bir rivayette bulunmustur: Hz. Omer 7ani'ageldiginde Samlilar 
kendisine,'mintikalarinda veba bulundugunu ve -imin agir oldugunu soyleyerek sikayette bulundular. 
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Dediler ki, "Bizim bu durumumuzu ancak sarap duzeltir." Onlarin bu sozlerine karsilik Hz. Omer 
kendilerine soyle dedi: "Bal icin." Onlar da balm kendilerine yararh olmadigini soylediler. Orali 
birisine: "Bu saraptan sarhos edici olmayan bir sey yapabilir misin?" diye sordu. O da: "evet" dedi. 
Bunun iizerine sarabi, ucte ikisi gidip iicte biri kalincaya kadar kaynatip Hz. Omer'e getirdiler. Parma- 
gini icine batirdi. Sonra elini kaldirarak parmagini ileriye dogru uzatti ve "iste bu kaymak, devenin 
sutunden elde edilen kaymak gibidir." dedi. Samlilara bundan icmelerini emretti ve dedi ki: "Allah'im! 
Senin haram, kildigin bir seyi ben onlara helal kilmadim. Ve helal kilmam da. "Said binMiise'yyeb'den 
rivayet edildigine gore Hz. Omer, iicte ikisi kaynayip giden ve iicte biri kalan sarabi helal kihnistir. 
Feth adli eserde denmistir ki: Hz. Omer'e mezkur hukmunde Ebu Musa ile Ebu Derda muvafakat 
etmislerdir. Bunu Nesei rivayet etmistir. Ibn Ebi Seybe ve digerlerinin rivayetlerine gore Hz. Ali, Ebu 
Uma-me, Pialid bin Velid ve digerleri de bu hukumde Hz. Omer'e muvafakat etmislerdir. 
Tabiin'den ibn Museyyeb, Hasan-i Basri, Ikrime; fakihlerden Sevri, Leys, Maliki, Safii ve Hanbeliler 
demisler ki: Kaynatilan siranin sarhos edici hale gelmesi durumunda; az olsun 50k olsun, kopiirmeye 
baslamis olsun olmasin, icihnesi haramdir. Cunkii onun sarhos edici dereceye gelmesi mumkundiir. 
Olabilir ki o, kaynamaya baslar. Ondan sonra da kopurmesi diner. Bunlara gore siranin icilmesinin 
sarti, sarhos edici halde bulunmamasidir. imam Malik, sahih bir senedle soyle rivayette bulunur: Omer 
bin Hattab (r.a.) soyle demisti: "Ben, adamin birinden sarap kokusu geldigini hissettim. Onun tala 
ictigini zannettim. Kendisinden i?tigi seyin ne oldugunu soracaktim. Eger ictigi sey sarhos kilici ise, 
onu hadde tabi tutacaktim." Rivayete gore Hz. Omer, ictigi seyin sarhos edici olup olmadigini sorunca, 
onun sarhos edici oldugunu tespit etmis ve ona had tatbik etmisti. Said bin Mansur da boyle bir riva- 
yette bulunmustur. Bu rivayette Hz. Omer'in, sarhos edici de olsa ucte ikisi gidinceye kadar kaynatilan 
sarabi icmeyi caiz kildigini savunanlara reddi vardir. 

Eb'ul-Leys Semerkandi der ki: Eger kaynatilan sira sarhos ediciyse, bunu icen kimsenin giinahi, hamr 
(sarap) icenin giinahindan daha biiyiiktiir. Zira hamr icen kimse, icmekle giinahkar oldugunu 
bilmektedir. Kaynatilan sirayi i?en kimse ise, helal olduguna inanarak sarhos edici seyi i?mektedir. 
Hamrin azmm da ?ogunun da haram olduguna dair icma vardir. Peygamber (s.a.s.) in de "Sarhos edici 
her sey haramdir" dedigi sabittir. icma ile haram-hgi sabit olan seyin helal oldugunu soyleyen kimse 
kafir olur. 

Safii, Maliki ve fradeviler demisler ki: Sira da olsa nebiz de olsa sarhos edici seyleri icmek haramdir. 
Sarhos edici cinsten olmalan durumunda az da olsalar, icen kimseyi sarhos etmeseler de, icilmeleri 
mutlak surette caiz olmaz. 

§arabi (Hamri) Sirkele§tirmenin Nehyi 

Hanefiler dediler ki: Sarabin (hamrm) sirkes; helaldir. Bu sirkelesme kendiliginden de olsa, baskasi 
tarafindan da yapihnis olsa; aym hiikme tabidir. Zira Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 
"Sirke, ne giizel katiktir. 894 

"Sizin en iyi sirkeniz sarabinizin sirkesidir." Sirkelestirme, hamrdeki mtif-sid vasfi ortadan 
kaldirmakta, viicuda yarayisli olma vasfini sabit kilmaktadir. ^iinkii sirkeyle kisinin safrasi kesilir, 
gidalanir ve daha bir 50k yararlar elde edilir. Hamr, haramligi gerektiren mufsid vasfi ortadan 
kalktiginda helal olur. Kendiliginden sirkelesmesi durumunda da helal olur. Sirkelestigin-de; i?inde 
bulundugu kap da temizlenir. Cunku kapta bulunan hamrin butun ciizleri sirkelesmistir. Ancak 
sirkeden ayri olan seyler bundan miistesnadir. Bazilari demisler ki: Bunlar da sirkeye bagh olarak 
temizlenirler. 

safiiler dediler ki: Sirkelesme, hamnn giinesten golgeye tasinmasi veya buna benzer durumlarla 
vukubulursa, esah kavle gore temiz ve helal olur. 

Malikilerden bu konuda tic rivayet gelmistir ki, bunlarm en dogrusuna gore hamnn sirkeleseni de 
haramdir. Sirkelestiren kimse giinahkar olur. Ama bu hamr da temiz olur. £iinku; Enes (r.a.) soyle bir 
rivayette bulunmustur: Peygamber (s.a.s.) Efendimize sirkelesen hamr hakkinda soruldugunda sadece 
"Hayir" cevabini vermistir. Bunu Ahmed bin Hanbel, Muslim ve Ebu Davud rivayet etmis; Tirmizi de 
sahih oldugunu soylemistir. Enes (r.a.) rivayet eder ki: Ebu Talha, kendilerine miras olarak bir miktar 
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sarap kalan yetimlerin durumunu Peygamber (s.a.s.) Efendimize sordugunda, Peygamber Efendimiz 
ona cevaben dedi ki: "O hamri (sarabi) dok." Ebu Talha dedi ki: "Ey Allah'in Resulu, biz o hamri sirke 
yapsak?" Peygamber Efendimiz: "Hayir!" diye cevap verdi." Bunu, Ahmed bin Hanbel ile Ebu Davud 
rivayet etmislerdir. Bunda, Cumhur-u ulema icin hamri sirke yapmamn caiz olmadigma ve sirkelesen 
hamrin temiz olmadigma -ki sirkelesmesi de icine bir sey Atmakla olur delil vardir. 

§arabin Tortusunun Hiikmii 

Alimler, sarabin tortusunu icmenin hiikmii iizerinde ihtilaf etmislerdir 

§afiiler dediler ki: §arabin tortusunu icmek haramdir. icen kimseye had tatbik edilir. Sarhos edici diger 
ickilerin tortusunu icen kimse de ayni hiikme tabidir. Ama bu tortuyu baska bir nesne icinde tiiketme 
durumunda, icen kisiye had tatbik edilmez. Ornegin hamuru sarap tortusu ile yogrulan ekmegi yiyen 
kimseye had tatbik edilmez. Ciinkii sarabin aymm ates yemistir. Ekmek de necis olarak kalmistir. 
icinde sarap tortusu bulunan bir macunu yemekle de kisiye had tatbik edilmez. Cunkii bu tortu, o 
macunun icinde yok olmustur. Sarap tortusuyla birlikte pisirilen eti yemekle de kisiye had tatbik 
edilmez. Ama sarap tortusu ile yapilan corbayi icen Kimseye had tatbik edilir. Sarap tortusuna 
bastirilarak yenilen nesneden veya sarap tortusuyla yapilan tiridi yemekten otiirii kisiye had tatbik 
edilir. Cunkii onda tortunun ayni (kendisi) mevcuttur. Sarap tortusuyla hukne yapmak; yani onu akici 
bir nesneyle birlikte kisinin kendi makadma girdirmesi nedeniyle kisiye had tatbik edilmez. Ama sarap 
tortusunu kisinin kendi burnuna girdirmesi nedeniyle had tatbik edilir. Ciinkii onunla kisi neselenebilir. 
Zira orucluyken onu burnuna cekmekle kisinin orucu bozulur. Bazilari sarap tortusuyla hukne yapil- 
masi veya sarap tortusunun buruna girdirilmesi durumunda had tatbik edilmemesi gerektigini 
soylemislerdir. ^iinkii had, kisiyi su? islemekten menetmek i?indir ki, burada buna ihtiyac yoktur. Zira 
nefis, kisiyi boyle yapmaya ?agirmaz. 

Belkini'nin anlattigina gore sarap tortusunu hukne yapmakla degil de buruna almakla kisiye had tatbik 

edilir. £unku huknenin aksine, tortuyu buruna almakla kiside nes'e meydana gelebilir. 

Hanefiler dediler ki: §arap tortusunu i?mek ve saca siirerek onunla sa?i taramak mekruhtur. ^iinkii 

tortu da sarabin cuzlerindendir. Onu i?en kimse sarhos olmadikca, kendisine had tatbik edilmez. Cunkii 

bu, eksik kalmaktadir. £unku, selim tabiatlar ondan tiksinip uzaklasirlar. Onun. azmi kisinin i?mesi, 

cogunu i?meye siiriiklemez. §u halde o hamrden baska bir sey olmaktadir. Hamrm hiikmiine tabi 

degildir. 

Hamr Satmamn Hiikmii 

Alimler, hamri helal sayan kimsenin kafir oldugu hususunda ittifak etmislerdir. £unkii onun haramligi 
kat'i delille sabittir. Miitevatir deliller ve icma-i iimmet ile o haram ve necaset-i mugallaza ile necistir. 
Cunku bu hususta kat'i deliller mevcuttur.Bir miisliiman i?in onun hi? bir kiymeti yoktur. Onu satmasi 
caiz olmaz. Onu gasbeden veya telef eden kimsenin tazminat odemesi gerekmez. Cunkii tazminat 
odendigi takdirde bu, onun kiymetli bir sey olduguna delalet eder. Oysa ki onun haram kilinmasi, 
degersizliginin bir delilidir. Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugu rivayet edilir: "icilmesini 
haram kilan satilmasini ve satis bedelinin yenilmesini de haram kilmistir. 895 Necis oldugu icin ondan 
yararlanmak da haram olur. £unkii yararlanmak icin ona yaklasmak gerekir. Oysaki Cenab-i Allah, 
"Ondan sakininiz" diye ferman buyuruyor. 

islam alimleri gayr-i muslimlere, miisliiman belde ve sehirlerde hamr satnia imkani vermenin caiz 
olmadigi hususunda fetva vermislerdir. Cunkii hanin acikca satmak, fasikligi ortaya koymak demektir 
ki, onlar boyle yapmaktan menedilirler. Evet domuz etini gayr-i miislimler gizlice kendi aralarinda 
biri-birlerine sattiklan gibi hamri da gizlice biribirlerine satabilirler. Ciinkii bu seyler, onlar nezdinde 
kiymetli maldir. 

Faide 
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Fesada giden yolu kapamak icin; her ne kadar sarhos olmasa da, hamr icen kimseye had tatbik edilir. 
Ayni sekilde yabanci bir kadini opiip onunla halvette (issiz ve tenha bir yerde) bulusan kimse de, 
yaptigi bu davranisi, haram olan cinsel temasa yol acacagi gerekcesiyle haram fiil islemis olur ve ge- 
reken ceza kendisine tatbik edilir. Hakim'in rivayet ettigi hadiste de bu goriis teyid edilmistir: "Hamr 
icen kimseyi hadde tabi tutun." Bu hadiste sarhosluk ve diger durumlardan soz edilmemistir. Faraza bir 
kimse alkolik oldugu ve kani da sarabi iyice emdigi icin sarap icmekle sarhos olmuyorsa, onun sarap 
icmesi sarhosluk vermesinden oturii degil de necis bir seyi icmesinden otiirii haram olur. icmesi 
nedeniyle de kendisine had tatbik edilir. Bir kisinin evinde hamr bulunur ve bir grup insan da onun 
evinde tipki icki icenler gibi otururlar ama hi? kimse onlarm ictiklerini gormez ve onlarda icki kokusu 
hissedilmeyip kendileri de ictiklerini ikrar etmezlerse, imam (devlet baskani) onlara ta'zirde bulunur. 
Cunkii onlar, sakmcali bir fiil islemisler ve cirkin bir meclis kurmuslardir. Ayni sekilde bir grup insan, 
icki satmak icin hazirlanmis bir yerde, mesela barda bulunurlarsa; yine icki ictikleri goriilmez ve icki 
kokusu kendilerinden gelmezse bile, imamin uygun gorecegi miktarda, bu fiili bir daha islemesinler 
diye ta'zir edilirler. Bir kimsenin icki kabi tasidigi veya bu kabi evinde sakladigi goriiriirse, ona ta'zir 
cezasi verilir. Cunkii o, sakmcali bir fiil islemistir. 

Kendisinden Icki Kokusu Geldigi Halde Yakalanan Kimsenin Hiikmii 

Zorlanmaksizin gonullii olarak bir kimse icki icer ve kendisinden i?ki kokusu gelmekteyken yakalanir 
ya da saraptan baska nebiz veya bilinen diger nebiz tiirlerinden birini i?tigi icin sarhos haldeyken 
hakimin huzuruna getirilir ve iki sahit de onun ictigine sehadette bulunurlarsa, kendisine had tatbik 
edilir.Kendisindenicki kokusu gelmekteyken yakalanir;hakimin huzuruna getirildiginde yakalandigi 
yerle hakimin makami arasindaki mesafe uzak oldugundan dolayi yoldayken bu koku kesilirse; 
kendisine ihtilafsiz olarak had tatbik edilir. Ama yakalandigi yerle hakimin makami arasindaki mesafe 
kisaysa, kendisine had tatbik edilip edilmeyecegi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir: 
Hanefiler dediler ki: Kendisine had tatbik edilmez: £unku had, kokunun mevcudiyetiyle birlikte ancak 
tamklarm sehadetiyle tatbik edilir. Ha-nefilerden Ebu Muhammed, Maliki, §afii bir de Hanbelilerin bir 
rivayetine gore kendisinden koku gelmezse bile, sahitlerin sehadetiyle bu kisiye had tatbik edilir. 
Beyyinenin veya ikrarm bulunmasi durumunda artik kokunun mevcudiyeti sart olmaz; kokuya artik 
ihtiyac yoktur. 

Kendisinden i?ki kokusu gelen, ama ictigim ikrar etmeyen ve aleyhine sahitlik de yapilmayan kimsenin 
durumu iizerinde ihtilaf edilmistir. Hanefi, §afii ve Iraklilarin cumhur-u ulemasiyla Basra alimleri 
demisler ki; koku sebebiyle ona had tatbik edilmez. £unku icme su?u sabit olmamistir. Ayrica i?ki 
kokusu, diger seylerin kokusu ile de karisabilir. icki kokusunun varligi veya yoklugu ile had hiikmii 
arasinda baglanti kurulamaz. Bu, haddi bertaraf edecek bir siiphedir. 

Maliki, Hanbeli ve Hicazhlann cumhur-u ulemasi demisler ki: Kokunun mevcudiyeti sebebiyle ve de 
hakimin huzurunda iki adil sahit onun ictigine sehadette bulunurlarsa, o kisiye had tatbik edilir. icki 
kokusu, yazi ve ses uzerine sehadete benzetilmistir. £unku koku, i?ki icme sucunun vuku-bulduguna 
delalet eden en kuvvetli delillerdendir. O, bilirkisiler nezdinde, baska seylerin kokusuyla karistmlmaz. 
Buhari ve Muslim'in sahihlerinde yer alan bir rivayet de buna delalet etmektedir. ibn Mes'ud (r.a.), 
Yusuf suresini okudugunda adamin biri kendisine, "Bu sure, senin okudugun sekilde nazil olmadi" 
deyince ibn Mes'ud ona su cevabi verdi: "Vallahi ben bunu Resu-lullaha okudum. O da bana 'Giizel 
okudun' dedi. "Onlar konusurlarken ibn Mes'ud, ondan icki kokusunun geldigini hissetti ve ona: 
"Sen icki icip'Kur'an'i mi yalanliyorsun?" 896 dedi ve ona had tatbik etti. iste bu rivayet hakkinda sahit 
ve ikrar bulunmasa dahi, kendisinden icki kokusu gelen kimseye ibn Mes'ud'un icki icme haddi tatbik 
etmis oldugunu gostermektedir. Darekutni, sahih bir senedle Saib bin soyle bir rivayette bulunur: Omer 
ibn Hattab Hazretleri, kedisinden icki kokusu gelen bir kimseyi dovmiistur. 

Icki Icme tkrari 

Bir kimse, kendisinden icki kokusu gelmedigi halde icki ictigini ikrar eder-alimler onun hiikmii 
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iizerinde ihtilaf etmislerdir. Maliki, Safii, Hanbeli se' jjanefilerden imam Muhammed demisler ki: 
ikrari nedeniyle kendisine had tatbik edilir. Zira kisi, kendi sahsi aleyhinde ileri surdiigii iddialarda 
tohmet altina alinmaz. Zina haddiyle ikrarda bulunarak kisinin kendi nefsi aleyhinde konusmasi da o 
haddi ittifakla iptal etmez. Hanefiler dediler ki: ikrari esnasinda kendisinden icki kokusu gehnedikce, 
icki ictigini ikrar eden kimseye had tatbik edilmez. Zira icki icme haddi, sahabe-i kiramin icmai ile 
sabit-tir.lcmajda ancak ibn Mes'ud'un goriisiiyle olmustur. O, had tatbik etmede icki kokusunun 
mevcudiyetini sart kosmustur. Soyle ki: Rivayete gore Ebu Macid el Hanefi demis ki: Adamin birisi, 
sarhos olan yegenini Abdullah ibn Mes'ud'un yanina getirmis. Abdullah ibn Mes'ud demis ki: "Onu 
hareket ettirin ve sertce sarsaklayin. Agzini da koklaym." Emrini yerine getirdiler. Abdullah fla onu 
zindana gonderdi. Ertesi giin yanma getirtti. Sonra pirasa sapini getirmelerini soyledi. Getirdiklerinde 
onun iizerindeki semereyi iki tas arasinda kirdi. Sap, tarn bir degnek haline geldi. Sonra da Cellada 
dedi ki: "Ona vur ve elini geri cek, her organina hakkmi ver." Bu rivayet sunu ifade ediyor: Abdullah 
ibn Mes'ud, hareket ettirme ve sertce sarsaklamayla o kisiden icki kokusunun zuhur etmesi sebebiyle 
ona haddi tatbik etmistir. Onu hareket ettirip sertce sarsaklanmasini emretmesinin sebebi sudur: Kisi 
hareket ettirilip sarsaklaninca, midesindeki -az da olsa- ickinin kokusu zuhur eder ve hissedilir. Bu, ibn 
Mesu'd'un goriisuydu. O, kisiden icki kokusu gehnedikce sirf sahitlik ile ona had tatbik edilmesini 
kabul etmiyordu. Koku geldikten sonra artik hi? bir siipheye mahal kalmadigi icin ona had tatbik 
etmisti. 

Sarho§a Ne Zaman Had Tatbik Edilir? 

imamlar, kendisinden sarhosluk eseri tamamiyla gidip iyice ayilmadik-? A arA°Sa had tatbik edilmemesi 
gerektigi hususunda goriis birligi etmis yildiktan sonra had tatbik edilmelidir ki; yedigi darbelerin 
acisini hissi ve katlk bir daha da icki icmesin- Zira sarno§iken aklm basta olmama-sebeb fazla nese 
olmasi, yedigi darbeleri hemen hemen duymamasina 

Sarho§un Ikrari 

Mezhep imamlari, sarhosun ziihul ve sarhosluk halindeyken kendi sahsi aleyhinde zina, icki, hirsizlik 
gibi sirf Allah'a ait hadlerden biriyle ikrarda bulunmasi durumunda kendisine had tatbik edilmeyecegi 
hususunda ittifak etmislerdir. Ancak caldigini ikrar ettigi malm bedelini tazmin etmekle yukumlu olur. 
Cunku bu malm bedeli kul hakkidir. Kul hakki ise, onun iizerinde sabit olur. ikrar kaydi konulmustur: 
Cunku sarhos iken zina yapar ve sahitler onun zina yaptigina sahitlik ederek aleyhinde beyyine mevcut 
olursa, tamamen ayii-diktan sonra ona zina haddi tatbik edilir. 

Sarhosken hirsizlik yapar ve aleyhinde beyyine mevcut olursa, kendisine had tatbik edilir ve 
sarhosluktan ayildiktan sonra eli kesilir. Ancak ilahi haklarda ikrarda bulunmasi sahih olmaz. £unku 
bu ikrarindan geri donebilir. Bilindigi gibi sarhos kisi bir sey iizerinde sebat etmez ve ayni hali devam 
ettirmez. 

Alimler demisler ki, sarhos kisi kul haklarindan biriyle ikrarda bulunursa, kendisine ceza olsun diye 
iizerine kisas tatbik edilir. £unkii o, afeti bizzat kendisi iizerine ?ekmistir. Miisliiman bir erkege veya 
kadma zina isnadinda bulunursa, kendisi de bu isnatta bulunurken sarhos ise, ayihncaya kadar hap- 
sedilir. Ayildiktan sonra kendisine iftira haddi tatbik edilir. Sonra had darbelerinin acisi hafifleyinceye 
kadar hapsedilir. ikinci defada da kendisine icki haddi tatbik edilir. 

Alimler sarhosun; kisas, diyet ve sair mali haklarla talak, kole azad etme ve diger seylerden biriyle 
ikrarda bulunmasi durumunda, ikrarindan oturii hesaba cekilecegini soylemislerdir. Ama sarhos kisi 
miirted olmaz. Karisi da kendisinden bosanmaz. Zira kiifiir, itikad babmdandir veya inanci hafife 
almaktir. inanci hafife almayi esas alirsak, saka yapan kisinin de kendi soyledigini ciddiye almasa bile 
kafirligine hiikmedilir. Sarhos kisinin ise, soyledigini inanarak soylemesi veya inanci hafife alarak 
soylemesi dusiiniilemez. ^iinkii onda idrak yoktur. idrak olmaymca da onun teferruati olan bu iki sey, 
soz konusu olamaz. Bu nedenle de alimler, sarhosun soyledigi sozden otiirii kafirligine 
hiikmetmemislerdir. £unku kalem, onun islediklerini amel defterine yazmaz. 



l?ki I^meyi Tekrarlayanin Hiikmii 



Rivayet olunur ki, Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmustur: icen kimseye sopa cekin. Sonra 
yine icerse, yine sopa cekin... rv'rdiincii kez tekrarlarsa, onu oldiiriin. 897 Bunu Muaviye'den Nesei 
disindaki diger siinen sahipleri rivayet A mislerdir. Nesei, Siinen-i Kiibra adli eserinde Muhammed bin 
ishak'tan, C da Muhammed bin el Miinkedir'den o da Cabir'den merfu olarak rivayet istir ki, 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmustur: "Sarap icen kim-' sopa cekin... Dordiincii kez 
tekrarlarsa, onu oldiiriin." Cabir der ki: Sonra peygamber (s.a.s.) in yanma dordiincii kez icki icen bir 
kisi getirildiginde onu oldiirmeyip sopa cekti. Dediler ki, oldiirme hiikmii neshedilmistir. Baska bir 
rivayette de su lafiz eklenmistir: "Miisliimanlar haddin konuldugunu, oldiir-meninse kaldirildigini 
gormiislerdi." 

Muaviye, Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet eder: "Bir kimse sarab ictiginde ona sopa 
cfekin. Sonra yine ictiginde yine sopa cekin. Sonra ucuncu kez icerse yine sopa cekin. Dordiincii kez 
ictiginde boynunu vurun." Bunu Ahmed bin Hanbel rivayet etmistir. Onun rivayet lafzi budur. Diger 
dordii de bu sekilde rivayet etmislerdir. icki icenin oldiiriilmesi hususunda degisik rivayetler varid 
olmustur. Dordiincii kez icen kimse oldurulur mii? Yoksa besinci kez ictikten sonra mi oldurulur! Ebu 
Davud'un iban el-Kassar'in rivayetinden cikardigina gore Peygamber (s.a.s.) icki icenin sopaya 
cekilmesini tic kez tekrarlamis, sonra da demis ki: "Eger yine icerlerse, onlan oldiiriin. Yine Ebu 
Davud, ibn Omer'in Nafi'den yapmis oldugu rivayetten cikardigina gore Ibn Omer demis ki: 
"Zannederim Peygamber Efendimiz besinci kez soylediginde soyle demistir: "Eger ickiyi i?erse onu 
oldiiriin." Za-hiriler de bu nedenle icki icen kimsenin oldiiriilmesi gerektigi goriisiindedirler, ibn Hazm 
de bu goriisii iizerinde devam etmistir. Bu goriisiinii teyid sadedinde de Peygamber (s.a.s.) 
Efendimizden varid olan bazi hadisleri delil olarak ileri siirmiis ve oldiirme hiikmiiniin neshedildigi 
yolunda bir icma bulunmadigini ileri siirmiistiir. Ama cumhur-u ulema, dordiincii kezden sonra icki 
icenin, Peygamber (s.a.s.) in emir vermesinden sonra oldiiriilmesi hiikmiiniin neshedildigi hususunda 
goriis birligi etmislerdir. Her ne kadar bazi koslerde Peygamber Efendimiz (s.a.s.) dordiincii kezden 
sonra icki icenin diiriilmesini emretmisse de, kendi hayati boyunca bir kez olsun boyle bir Kimseyi 
oldiirmiis degildir. Sahabe-i Kiram oldiirmiis degildirler. Bu da aman oldiirme hiikmiiniin icma ile 
neshedildigine delalet eder. Zuhri'nin.'Kubeyse bin Ziieyb'ten naklen, Peygamber (s.a.s.) Vendimizin 
soyle buyurdugunu rivayet eder: "Kim sarap icerse ona sopa kez ictiginde onu oldiiriin." Ravinin 
anlattigina gore Hz. Pey- na icki icmis bir kimse getirildi; yine ona sopa cekti. Sonra rild- "eZ ayni 
getirildi; yine sopa cekti. Sonra dordiincii kez geti'ginde yine ona sopa cekti. Su halde oldiirme hiikmii 
insanlar iizerinden kaldinlmis ve bu bir ruhsat olmustu. Yani Peygamber (s.a.s.) in, dordiincii kez icin 
kimseye sopa cekmesi, onun iizerinden oldiirme hiikmiiniin kaldirildigina dair seriat koyucu tarafindan 
verilmis bir ruhsattir. Ve bu, daha once konulan oldiirme hiikmiiniin neshidir. Peygamber Efendimiz bu 
hiikmii uygulamamistir. 

imam Safii der ki; oldiirme hiikmiiniin neshedildigi hususunda ilim ehli arasinda ihtilaf yoktur. Tirmizi 
de boyle demistir. Cabir bin Abdullah der ki: miisliimanlar haddin konuldugunu ve oldiirme hiikmiiniin 
kaldirildigini gordiiler. Yine de dogruyu en iyi Allah bilir. ibn Reslan der ki: Miisliimanlar az olsun 50k 
olsun, bir damla olsa bile icki icen kimseye had tatbik etmenin vacib oldugu, ayrica miikerreren de olsa 
icki icen kimsenin olduriilmeyecegi hususunda icma etmislerdir. 

Haddin Tatbik Sekli 

Alimler dediler ki: icki icme haddi, zina haddinden daha hafiftir. Zira zina haddi Kur'an-i Kerim ile 
sabittir. icki icme haddi ise siinnet ile sabittir. Zina haddinde baskalanna tecaviiz vardir. icki 
haddindeyse, kisinin kendi nefsine tecaviizii vardir. Zina sucu, icki icme sucundan daha biiyiik ve daha 
cirkindir. icki haddiyse, baskalanna nispetle biiyiik ve daha cirkindir. icki haddiyse, baskalanna zina 
isnadiyla iftirada bulunma haddinden daha siddetlidir. Zira icki icme kesindir.Ama zina isnadinda 
bulunma sucu,dogruluga da yanlisliga da muhtemel oldugundan dolayi boyle degildir. Ona had tatbiki 
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esnasmda elbiselerinin soyulup soyulmamasi hususunda ihtilaf edilmistir. Dort imam dediler ki: icki 
haddi kendisine tatbik edildiginde, avretini orten izan disindaki biitiin elbiseleri iizerinden cikarilir. 
Nitekim diger hadlerde de boyle yapilir ki sucunun karsiligi tahakkuk edip vurulan darbelerin acisini 
hissetsin ve boylece aym suclari islemekten vazgecirmek olan had gayesi gerceklessin. 
imam Muhammed bin Hasan der ki: Zina isnadi (kazf) haddinde oldugu gibi, icki icen kimseye elbisesi 
iizerindeyken had tatbik edilir. Kiirkii, kaftani ve iizerindeki deri giysilerden baska giysileri cikarilmaz. 
Cunkii icki icme haddi, zina isnadinda bulunma haddi gibidir. Nitekim Hz. Ali (k.v.) soyle demistir: 
"Kisi icki ictiginde abuk sabuk konusur. Oyle konusunca da iftira eder. iftiracilarin haddi, Kur'an-i 
Kerim'de seksen degnek olarak takdir edilmistir." 

Icki Icen Kimseye Vurulacak Darbeler 

§afiiler dediler ki: icki icen kimseye sadece hurma dali, ayakkabi veya elbisenin ucuyla vurulur. Hem 
hurma dali hem ayakkabiyla bir arada vurmak da caiz olur. Hurma dali, ayakkabi, elbise ve elle 
vurmak caiz oldugu dbi, kirbacla vurmak da caiz olur. Zira Enes bin Malik (r.a.) rivayet etmistir ki: 
«'Peygamber (s.a.s.) Efendimiz icki icen kimseye hurma dali ve ayakkabiyla vurdu, Ebu Bekir de kirk 
darbe vurdu. 898 Buhari ile Muslim, bu rivayetin sahinligi iizerinde ittifak etmislerdir. 
Ukbe bin Haris (r.a.)'den rivayet: 

"Peygamber (s.a.s.)'e Nuayman veya Nuayman'm ogiu sarhos vaziyetteyken getirildi. Bu durum, 
Peygamber Efendimizin 50k agirina gitti. Evde-kilere ona vurmalarmi emretti. Onlar da ona hurma dali 
ve ayakkabilarla vurdular. Ona vuranlardan biri de bendim. 899 Bunu Buhari rivayet etmistir. 
Saib bin Yezid'in soyle dedigi rivayet edilir: "Resulullah (s.a.s.)'in ve Hz. Ebubekir'in zamaninda, Hz. 
Omer'in de halifeliginin ilk zamanlarmda bize icki icen kimseler getirildiklerinde, biz onlarin uzerine 
durup ellerimizle, ayakkabilanmizla ve abalanmizla vururduk. Bu hal, Hz. Omer'in halifeliginin ilk 
zamanlarina kadar boyle devam etti. Sonra icki icenler cogalip bu hususta asiriliga gittiklerinde Hz. 
Omer, seksen degnek vurmaya basladi. Halbuki daha once kirk degnek vururdu." Bunu da imam 
Ahmed ile Buhari rivayet etmislerdir. Laftz ona aittir. Ebu Hiircyre (r.a.)'nin de soyle dedigi rivayet 
edilir: "icki icen bir kimse Peygamber (s.a.s.)'in huzuruna getirildi ve Peygamber (s.a.s.), "Onu vurun" 
dedi. Ebu Hiireyre dedi ki; bizlerden bazisi eliyle, bazisi ayakkabisiyla, bazisi elbisesiyle ona vurdu. 
Vurduktan sonra da oradakilerin bazisi ona, "Allah seni rezil etsin" dediler. Peygamber Efendimiz, 
"Boyle demeyin, ona karsi seytana yardimci olmay:n 900 dedi.M Bunu da imam Ahmed, Buhari ve Ebu 
Davud. rivayet etmistir. Elbiseyle vurmaktan kasit, elbisenin burulup sikistirilan uc tarafiyla vur- 
demektir ki; vurulan kimseye bu sekilde aci verilebilsin. 

Hanefilerle Malikiler dediler ki: Her ne kadar siinnet olan else yakkabi ve hurma dairy la vurmaksa da 
en iyisi kirbacla vurmaktir. ^iinkii sahabe-i kiram da boyle yapmislardir. Onlarin kirba?la vurmalari, 
hi? kimse tarafmdan yadirganmamistir. Kirbacla vurmak, haddin asil amaci olan suctan menetmeyi 
gerceklestirir. Bazi muteahhirin alimler demisler ki: i?ki icmeyi i'tiyad haline getirerek azitanlara 
kirbacla vurmak gerekir. Zayiflarays£ ayakkabilarla ve elbisenin ucuyla vurmak gerekir. Bunlarin 
dismdakilereyse, hallerine uygun seylerle vurmak gerekir. 

IbnuVSalah der ki: Kirbac, deriden yapilir. Deri biikiilup burulur. Biikiiliip burulan deriye kirba? 
denilmistir. ^iinkii kirba?la vurulan kimsenin etiyle kani birbirine karisir. Alimler, icki icmenin haddi 
hususunda ihtilaf etmislerdir. Hanefi, Maliki ve Hanbelilerle, §afiilerin iki kavlinden birine gore sarhos 
kimseye seksen degnek vurarak had tatbik etmek vacib olur. Cunkii sahabe-i kiramm bu hususta icmai 
vardir. Hz. Omer, i?ki haddinin bu miktarda uygulanmasi gerektigi hususunda sahabilere danistiginda, 
onlardan hi? birisi onun bu teklifini reddetmemistir. Ebu Davud ve Nesei'nin rivayetine gore Halid bin 
Velid, Hz. Omer'e yazdigi bir mektubunda, insanlarin icki icmeye devam ettiklerim ve ona duskun 
olduklarini; i?ki i?me cezasini da kucultmediklerini bildirmisti. Hz. Omer'in yaninda da o esnada 
muhacir ve en-sardan bazi kimseler vardi. Onlara, icki icenlere seksen degnek vurulmasini danistiginda 
onlar da bu miktarda had tatbik edilmesi gerektigi hususunda icma ettiler." 
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Meshur kavillerinde §afnler demisler ki: icki icme haddi kirk degnektir. Zira Peygamber (s.a.s.)'in 
boyle yaptigi rivayet edilmistir. Hz. Ebu Bekir'in hilafeti zamaninda da bu hiikiim yerlesmis ve boylece 
devam etmistir. Bu konuda varid olan hadisleri ve bu hadislerin degisik rivayetlerini arastiran kimse, 
kirk degnekten fazla vurmamanin ihtiyata daha uygun olacagim anlar. Hz. Omer'in miktari 
fazlalastirarak seksen degnek vurmasina gelince; bu, had cumlesinden degil de ta'zir cumlesindendir. 
Had, kirk degnektir. Ama devlet baskani dilerse, seksen degnege kadar ta'zirde bulunabilir. 
Had cezasina tatbik etme isini erkekler iistlenirler. Zira dovmek, kadmm Ozelliginden degildir. 
Kendisinde erselik olanlar da kadin gibidir. Kendisine had tatbik edilen kimse, makam ve riitbe sahibi 
kimselerdense, onu rezil riisvay etmemek icin tenha bir yerde vurmak mustehap olur. Ama halk taba- 
kasindan biri ise, toplumun gozii onunde kendisine had tatbik edilir. 

Mescidlerde ise had tatbik edilmez. Rivayet olunur ki; Ibn Abbas, Peygamber (s.a.s.)'in soyle 
buyurdugunu soylemistir: 

"Mescidlerde had tatbik edilmez. Zira olabilir ki kendisine had tatbik edilen kimsenin viicudundan 
cikan kan ve necaset, mescidi kirletir. 

Darbeleri pespese vurmak gerekir ki; bu darbeler sucluyu bir daha sue :sieniekten menetsin ve onu 
korkutup cezalandirsin. Darbeleri giinlere ve saatlere boliip taksitler halinde had tatbik etmek caiz 
olmaz. Qinku bu duamda haddin gayesi olan incitme gerceklesmez. Ama bir kimse, "Ben falana yiiz 
kirbac vuracagim" diye yemin ederse bu kisi, bu yiiz sayisini giinlere ve saatlere bolerek taksitler 
halinde onu doviip kirbaclarsa, yeminini yerine getirmis olur. £unkii yeminlerin dayanagi isimdir. 
Buradaysa had, kisiyi sue islemekten menetmek ve cezalandirmak icin tatbik edilmektedir. §u halde 
had darbeleri zamanlara bolunemez. Vurulan had darbeleri, viicudun organlanna taksim edijir. Hep 
aym yere vurmak caiz olmaz. Beyhaki, Hz. Ali (k.v.) nin Cellada soyle dedigim rivayet eder: "Her 
organa hakkini ver. Sakin yiize ve tenasiil organlanna vurma." 

§afiiler dediler ki: Darbeleri viicudun butun organlanna taksim etmek vaciptir. ^iinkii hep ayni yere 
vurmak, kisiyi fazlasiyla incitir. Aynca sik sik araliksiz olarak da vurmak, adami olume goturebilir. 
Kalp, girtlak ve tenasiil organi gibi cabucak oliime sebebiyet verecek yerlere vurmaktan saki- 
nilmalidir. Yiize de vurmamahdir. ^iinkii Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslar ki: vurdugunda 
yiize vurmaktan sakinsin. 901 Yuz; biitiin giizelliklerin bir arada bulundugu yer oldugundan dolayi orada 
meydana getirilen cirkinligin eseri pek biiyiik olur. Basa da vurmamahdir. ^iinkii bas da yiiz gibi 
sereflidir. Bazilan demisler ki, basa vurmak caizdir. Zira rivayete gore ibn §eybe, Hz. Ebu Bekir'in 
cellada soyle dedigini naklet-mistir: "Basa vur, ^iinkii seytan bastadir." Celladin, koltuk altindaki 
beyazlik goriiniinceye kadar elini kaldirmasi ve de siddetle su?lunun iizerine indirmesi caiz olmaz. 
Bilakis, normal siddette vurmasi gerekir. Kendisine had tatbik edilmekte olan kisinin elini baglamak da 
caiz olmaz. Aksine, kendini darbelerden korusun diye eli acik birakilir. Erkek su?lu baglanmaz, yere 
yatirilmaz ve ayaktayken kendisine had tatbik edilir. Suclu kadm ise; elbiseleri, iizerine sikica baglanir. 
Sadece kiirkii ve abasi iizerinden cikarilir. Avret mahaleri a?ilmasin diye oturmus vaziyetteyken had 
kendisine tatbik edilir. 

Zaruret Amnda t?ki t^mek 

Hanefiler dediler ki: Yemegin bogazda takihnasi halinde veya siddetli susama amnda, icecek baska bir 
sey yok ise susuzlugu giderecek kadarla icki i?mek caiz olur. i?kiyle tedavi olmak sahih olmaz. Zira 
Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 

"Cenab-i Allah sizin sifanizi, size haram kildigi seyde kilmamistir. 902 

Aynca yine buyurmuslar: 

"O (i?ki) ila? degil bilakis derttir. 903 

§iddetli susamadan otiirii veya bogaza takilan lokmayi yutabilmek icin su bulunamadigi zamanda i?ki 
icmeye gelince; bunda hayati devam ettirme durumu soz konusu oldugu icin musliimamn i?mesi vacib 
olur. Susuzluktan dolayi olmekten korkan kisi, mesela kurak bir ?6lde bulunur veya denizde bir gemide 
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ya da tuzlu okyanuslarda bulunur ve ickiden baska hayatim kurtaracak veya kendini oliimden 
kurtaracak bir sey bulunamazsa; kendini oliimden koruyacak kadariyla icki icmesi caiz olur. Zira 
Cenab-i Allah, 50k zor durumda kalan kimsenin; les, kan ve domuz eti yemesini mubah kilmistir. 
Haramhkta icki de bunlar gibidir. Zorunluluk halinde miibahhkta da bunlar gibi olur. Kisi, kendinden 
emin olursa Oliim korkusu olan zaruret ortadan kalkar ve haramlik hiikmii de geri gelir. Rivayet 
olunduguna gore Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Cenab-i Allah derdi de devayi da indirmis, her dert icin bir deva yaratmistir. Tedavi ohm (ama) haram 
ile tedavi olmayin. 904 Bu hadisi Ahmed ve Muslim rivayet etmislerdir. 

Hanbeliler ve bir rivayetlerinde MalikileR ve §afiiler demisler ki: Lokmanin bogaza takilmasi 
durumunda oliim tehlikesini atlatmak amaciyla icki icmek caiz olur. Hasta kimsenin baska ilac 
bulamamasi durumunda da ickiyle tedavi caiz olur. Yalniz ickinin ilac oldugunu; adaletli, soziine 
giivenilir, miisliiman bir tabibin haber vermesi ya da ickiyle tedavi olundugunu bilmek sarttir. Tipki les 
veya insan sidigiyle tedavi olunmak gibi. 

Diger rivayetlerinde §afiiler dediler ki: Esah olan kavle gore miikellef kimsenin gerek tedavi icin 
olsun, gerek susuzlugu gidermek icin olsun. icki almasi haramdir. ickiyle tedavi olmanin haram 
kihnmasina gelince; Peygamber (s.a.s.) Efendimize icki ile tedavi olma meselesi soruldugunda su 
cevabi vermistir: 

"O deva degil, bilakis derttir. 905 Yani Cenab-i Allah, ickiyi haram kildigmda onun menfaatlerini de 
icinden cikarip atmistir. Rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmustur: 
"Cenab-i Allah, ickiyi haram kildigmda onun menfaatlerini de icinden cikarip atmistir." 
Ayrica ickinin haramhgi kesindir. Onunla sifa bulmaksa zannidir. Zan-ni olan bir husus, kesin olan bir 
hiikmii ortadan kaldiramaz. Tabii biitiin bu anlattiklanmiz, kisinin oaiimle sonuclanacak bir durumda 
bulunmamasinda soz konusudurlar. Ama kisinin durumu oliimle noktalanacaksa, o zaman ickiyle 
tedavi olmasi ve icki icmesi caiz olur. Zaruret halinde susuzluktan otiirii icki icmenin haram 
kihnmasina gelince; bunun sebebi sudur: icki, susuzlugu gidermez. Bilakis arttirir. ^iinkii onun tabiati 
sicak ve kurudur. Nitekim tip bilginleri de boyle demislerdir. Bu nedenle i?ki icen kimse, soguk su 
i?meye asm derecede istek duyar. icmek degil de onunla tedavi gormek caiz-dii diyenler de olmustur. 
A?ligi gidermek icin icki icmek, susuzlugu gidermek icin icmek gibidir. Yine bunun gibi soguktan 
etkilenip dime noktasma yaklasan ve oliimii i?ki kupasi veya sarap kiipiinden baska bertaraf edecek bir 
sey bulamayan kimse ya da kalbine kriz nobeti isabet edip dime noktasma gelen ve de bu tehlikeyi 
azicik icki icmekten baska hi?bir seyin bertaraf etmeyecegini bilen kimse, ickiden yararlanabilir. 

t?ki tceni Lanetlemek Mekruhtur. 

Buhan, Sahihinde Omer bin Hattab (r.a.)'dan rivayetle soyle der: "Re-sulullah (s.a.s.) zamaninda 
Abdullah adinda birisi vardi. Ona "esek lakabi takilmis idi. Resulullah (s.a.s.) Efendimiz ona giilerdi. 
Ayrica i?ki i?tigi icin ona had tatbik etmisti. Yine icki ictigi i?in bir gun bu adam, Resulullahin 
huzuruna getirildi. Sucunu ikrar etti. Resulullah da ona had tatbik etti. Orada bulunanlardan birisi 
'Allahim ona lanet et. icki yiiziinden ne kadar da £ok yakalanip getiriliyor bu adam dedi. Peygamber 
Efendimiz ona cevaben dedi ki: 

"Onu lanetlemeyin! Allaha yemin olsun ki; ben onu kesinlikle Allah e Resuliinu seven birisi olarak 
biliyorum. 906 

Bir baska rivayette de Peygamber Efendimiz soyle demistir: "Onu lanetlemeyin, ama deyin ki; 
Allahim, onu bagisla; Allahim ona rahmet eyle." Resulullah (s.a.s.) icip sucunu ikrar eden ve 
kendisine had tatbik edilen kimseyi lanetlemekten bizleri menetmistir. Cunku had onu gunahin 
cezasmdan temizlemistir. Peygamber Efendimiz, seytanin asi ve giinahkar kimsenin kalbine 
girmesinden korktugu i?in ona lanet etmekten bizleri menetmistir. Ayrica Peygamber Efendimizin 
huzurunda bir kimse baskasina lanet eder de Peygamber Efendimiz onu yasaklamazsa; yaptigini 
onaylamis olur ki; bundan da kendisine lanet getirilen kimsenin kalbi incinir. 
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Alimler, giinahkarlan ayiplamamak ve yiiz yiize onlari lanetlememek gerektigini soylemislerdir. 
Yalniz onlann yaptiklari kotii isleri genel ifadelerle lanetlemek uygun olur ve boylece onlar bu 
kotulukleri islemekten uzaklasirlar. Dahasi, giinahkarlarm oniinde tevbe ve kabul kapisi acihr. Cunku 
Cenab-i Allah'in tevbesini kabul ettigi kisinin amel defterine taatlerden bir taat yazilir ve taati de 
yaptigi giinahi silecek bir sebep olur. Rivayet olunduguna gore Hz. Omer (r.a.) Samlilardan giiclu, 
kuvvetli bir adami ariyordu. Kendisine denildi ki; "Senin aradigm adam, icki icmeye dahnistir. Hz. 
Omer katibine dedi ki: "Yaz! Omer'den falana... Sana selam olsun. Ben sana, kendisinden baska ilah 
olmayan Allah'i oviiyorum. Esirgeyen ve bagislayan Allah'in adiyla. "Ha-mim. Bu Kitab'in indirilisi, 
Aziz, Alim olan Allah'tandir. O, gunah bagislayan, tevbeyi kabul eden, azabi siddetli olan, ihsan sahibi 
Allah'tandir ki; O'dan baska hi? bir ilah yoktur. Doniis ancak O'nadir." Sonra mektubu miihiirleyip 
elcisine dedi ki; mektubu, ancak ayik buldugun zamanda kendisine teslim et. Sonra yanindakilere, o 
adamin tevbeye nail olmasi icin dua etmelerini emretti. Elci ona gittiginde, mektubu alip okumaya 
basladi ve dedi ki: 'Allah beni bagislayacagini bana vaad ediyor. Azabiyla da beni sakindinyor.'-' Bu 
sozleri aglayincaya kadar tekrarladi. Sonra ickiden temelli vazgecip giizelce tevbe etti. Tevbesi de 
Cenab-i Allah tarafindan kabul olundu. Onun bu haberi Hz. Omere ulastigmda, etrafinda bulunanlara: 
"iste boyle yapm. Bir kardesinizin hata yaptigini gorduguniizde hatasini diizeltin. Onu durdurun ve 
dogru yola kavusmasina yardimci olun. Cenab-i Allah'in, tevbesini kabul etmesi icin dua edin. Ona 
karsi seytana yardimci olmayin." dedi. Kuskusuz bu, sapiklan ve giinahkarlan dogru yola getirmek i?in 
Hz. Omer'in hikmetli bir siyasetidir. 

I?ki Lanetlenmi§tir 

i?ki, Resulullah (s.a.s.) in diliyle lanetlenmistir. Dahasi, Peygamber Efendimiz, uzaktan yakindan icki 
ile alakasi bulunan herkesi lanetlemistir. Lanetin manasi, Allah'in rahmetinden kovulmak, izzet ve celal 
sahibi Mevla'nin rizasindan mahrum olmaktir ki; bu da mutsuzlugun ve yoksunlugun doruk noktasidir. 
ibn Mace ve Tirmizi, Enes bin Malik'in soyle dedigini rivayet ederler: 

"Resulullah (s.a.s.) ickiyle ilgili olarak on kisiyi lanetlemistir: Sikani, sik-tirani, i?eni, tasiyani, kendisi 
i?in tasmani, sakisini, saticisini, satis bedelini yiyeni, kendisi icin satin alinani ve satin alani. 907 
Peygamber (s.a.s.) buyurdular ki: "Cibril bana gelip dedi ki: Ey Muhammedi Allah; ickiyi, icki 
siktirani, i?eni, kendisine tasinani, satani, satin alani, sakisini ve kupasini lanetlemistir." Bu, ibn Abbas 
tandir. Bunu Ahmed'bin Hanbel, sahih bir senedle rivayet etmistir. ibn Hibban da Sahih'in-de rivayet 
etmistir. Hakim de bu hadisi rivayet etmistir. Ebu Davud ve ibn Mace, icinde Cebrail'den soz 
edilmeyen, ama bu manadaki bir hadisi ibn Omer'den rivayet etmislerdir. limler derler ki: Peygamber 
(s.a.s.) her ne kadar icki ictigini ikrar eden ve kendisine had tatbik edilen bhj musliimam lanetlemeyi 
yasaklamissa da insanlarin; tevbe etmeyip icki icmeye devam eden kimseyi lanetlemelerini caiz 
kilmistir. Bu kisi sahis belirtilerek de lanetlenebilir. Baskalanyla birlikte genel ifadelerle de 
lanetlenebilir. Cunku o, haramlik hiikmiinii ?igneyip hafife almis ve ciddiyetle ciddiyetsizligi birbirine 
karistirmistir. Onun lanetlenmesi caiz olur ki; yaptigi kotiiliikten vazge?ip nefsini kinasin, giinahindan 
tevbe edip fesadindan geri donsiin, insanlarin kendisini kinamalarmdan korkarak i?ki kullanmaktan 
tamamiyla alakasini kessin. Ama i?meye devam etmeyen kimseyi ayiplamak ve lanetlemek; kendisine 
had tatbik edildiginde caiz olmaz. Cunku had, onun icin bir. keffarettir. 

Bira, Esrar Ve Uyu§turucu Kullanmak 

Bazi fasiklar, arpa suyundan yapildigi gerek?esiyle bira i?menin helal oldugunu iddia etmislerdir. Aym 
sekilde "Arka" denilen hurma serbeti, arpa ekmeginin mayasi olan boza ve esrar gibi seylerin de helal 
oldugunu iddia etmislerdir. Bu tur ickilerin ve uyusturucularin Resulullah (s.a.s.) in zamanda 
mevcud.olmadiklari ve haramhklanna iliskin bir nass bulunmadigi gerekcesiyle helal olduklarini iddia 
etmislerdir. Bu ickilerin ve esrar, afyon gibi sonradan cikma diger uyusturucularin haram olduklari 
hususunda alimler' Siiriis birligi etmislerdir. H. 1360 senesi saban sayisinda Ezher dergisinde muh- 
erem Misir Muftiisii tarafindan bir fetva yayinlanmisti. Faidesi herkese yonelik oldugu i?in fetvayi ozet 
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olarak buraya dercetmeyi uygun bulduk ki; herkes bundan yararlansm ve bu gibi ickilerin haram 
oldugu hususunda kalbinde siiphe bulunan kiside bu konuda kanaat ve kesin bilgi olussun. 
Bu tiir maddeleri kullanmanin haram oldugu hususunda hi? kimsenin siiphe si olmasin. Ciinkii bunlar, 
buyuk zararlara ve bir 50k mefsedetlere sebebiyet verirler. Bunlar akh bozar, bedeni curiitiir; daha bir 
50k tehlikeli mef-sedet ve zararlara neden olurlar. Su halde islam hukukunun, haram olmakla birlikte 
bunlari kullanmaya izin vermesi mumkiin olamaz. Bu nedenle Hanefi alimleri demisler ki: "Esrarm 
helal oldugunu soy ley en kisi, zindik ve bid'-atcidir." Bu soz, anilan maddelerin haram olduklanna 
acikca delalet etmektedir. Akh uyusturup perdeleyen, kullanan kiside nes'e ve lezzet meydana getirip 
onu bu tiir maddeleri kullanmaya siirekli sevkettiren bir 90k maddeler, Kur'an-i Kerim'de Cenab-i 
Allahin haram kildigi sarabin hiikmiine dahil olurlar. -Resulullah (s.a.s.) in diliyle de bunlar, hamrin ve 
sarhosluk verici diger ickilerin hiikmiine tabi tutulmuslardir. 

Seyhiil islam ibn Teymiye, "Es Siyasetii's-Ser'iyye" adh eserinde der ki: "Esrar, haramdir. Onu 
kullanan kimse tipki sarap icen kimse gibi hadde tabi tutulur. Esrar saraptan daha pis ve murdardir. 
Ciinkii o, akil ve mizaci bozar. Oyle ki kisi, kadinimsi bir hal alip deyyuslasin Daha bir 50k fesad ve 
kotuluge yol acar. O, insani Allah'i anmaktan ve namaz kilmaktan alikoyan Yine o, Cenab-i Allahin ve 
Resulunun haram kildigi sarabin ve sarhosluk verici diger seylerin hiikmiine lafiz ve mana bakimindan 
tabi olur. 

Ebu Musa el-Es'ari demis ki: "Ey Allahin Resulii! Bizlere iki sarap hakkinda fetva ver. Biz bu 
saraplan Yemen'de imal ediyoruz. Bunlardan birisine Bet' denilir ki; o baldir. Nebizi yapilir. Ateste 
sertlesinceye kadar kaynatilip kopurtulur. Digeri ise miizrdiir ki o da dan ve arpadan yapilan nebizdir. 
Sertlesinceye kadar ateste kaynatilir." Ebu Musa'nin bu sorusuna Peygamber (s.a.s.) Efendimiz su 
veciz sozle karsilik vermisti: 

"Sarhos edici her sey haramdir. 908 Bunu Buhari ve Muslim rivayet etmistir. 
Numan bin Besir'den rivayet: Hz. Peygamber buyurdular ki: 

"Bugdaydan hamr vardir. Arpadan hamr vardir. Kuru iiziimden hamr vardir. Hurmadan hamr vardir. 

Baldan hamr vardir. Ben, sarhos edici her seyi yasakliyorum. 909 Bu hadisi Ebu Davud ve digerleri 

rivayet etmistir. ibn Omer'den rivayet: Peygamber (s.a.s.) buyurdular ki: "Sarhos edici her sey hamrdir. 

Sarhos edici hersey haramdir." Bir baska rivayete gore de soyle buyurmustur: 

"Sarhos edici her sey hamrdir. Ve her hamr haramdir. 910 Bunu da Muslim rivayet etmistir. 

Hz. Aise'den rivayet: Peygamber (s.a.s.) buyurdular ki: 

"Sarhos edici her §6y haramdir. Bir firki'nin sarhos ettigi seyin bir avuc dolusu da haramdir. 911 Tirmizi, 
bunun hasen bir hadis oldugunu soylemistir. Firk, on alti batmanlik bir 6l?ektir. Yani ?ogu sarhos eden 
seyin azi da haramdir. 

Siinen sahipleri, bir kac sekilde Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet etmislerdir: 
"Qogu sarhos eden seyin azi da haramdir." Hadis hafizlari, bunun sahih bir hadis oldugunu 
soylemislerdir. 

Cabir (r.a.)'den rivayet: "Adamin biri, kendi yorelerinde daridan yapmakta olduklari ve miizr adini 
verdikleri bir sarap hakkinda Peygamber Efendimize sordu. Peygamber Efendimiz, "O, sarhos edici 
midir?" diye sordugunda adam, "Evet" cevabini verince Peygamber Efendimiz soyle buyurdu: 
"Sarhos edici her sey haramdir. Sarhos edici seyi icene Tiynetii'l-Hibal i?irecegine dair Cenab-i 
Allahin ahdi vardir." Orada bulunanlar, "Tiynetii'l-Hibal nedir?" diye sorduklarinda soyle cevap verdi: 
"O, cehennem ehlinin teridir veya cehennem ehlinin vucutlarindan akan bir sividir. 912 Bu hadisi Muslim 
rivayet etmistir. 

ibn Abbas (r.a.), Peygamber (s.a.s.)'in soyle buyurdugunu rivayet etmis-tir: "Her uyusturucu ve her 
sarhos edici sey haramdir." Bu hadisi Ebu Da rivayet etmistir. Uyusturucudan kasit, akh perdeleyen 
seydir. Bu konuda Cok hadis-i serif mevcuttur. Peygamber (s.a.s.) kendisine Allah tarafin ihsan edilen 
ozlii sozlerle, veciz? halinde "Akh perdeleyen ve sarhos eden her sey..." diyerek icki ve 
uyusturuculann tiirleri arasinda hi? bir ayinm yapmamistir. ister i?ilen sey olsun, ister yenilen sey... 
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hi? farketmez. Su da var ki; sarap bazan katik yapilin Esrar da bazan suda eritilerek icilir. Sarap igilir 
de yenilir de. Esrar yenilir de igilir de. Bunlarin hepsi de haramdir. Esrar, asr-i saadetten sonra 
bulunmustur. Din bilgileri onu, Peygamber Efendimizin "Sarhos edici" soziiniin genel cercevesi icine 
girmekten menetmemislerdir. Peygamber (s.a.s.) Efendimizin zamanindan sonra sarhos edici bir takim 
ickiler meydana gelmistir. Hepsi de Kitap ve sunnetin haramliga iliskin ozlii ifadelerinin kapsamina 
dahildirler. 

Merhum imam tbn Teymiye, Fetava'sinda bir kac kez esrardan sozetmistir. Ozetle demis ki: "Su esrar 
denen ot ve bunu yiyenler ile helal sayanlar lanetlidirler. Bu ot Allah ve Resuliiniin, bir de mii'min 
kullarin gazabim muciptir. iceni, ilahi azaba maruz birakir. Kisinin dinine, akhna, ahlak ve karekterine 
zarar verir. Mizaci bozar, oyle ki bir 50k kimseleri delirtir. iceni pespaye kilar, alcaklastinr. Sarabin 
vermedigi zararlari verir. Bunda, sarapta bulunmayan zararlar vardir. Saraba gore oncelikle haramdir. 
Miisliimanlar bunu icerek sarhos olmanin haram oldugu hususunda icma etmislerdir. Bunu helal sayip 
helal oldugunu iddia eden kimseden tevbe etmesi istenir. Tevbe ederse ne ala. Yoksa murted olarak 
oldurulur. Uzerine namaz kihnmayacagi gibi miis-Iiiman mezarligina da defnedilmez. Sarabin 
haramligma ve sarhos edici her seyin haramligma delalet eden nasslar ile; esrann azi da haramdir." 
Ogrencisi rahmetli ibn Kayyim de ibn Teymiye'nin bu goriisune katilarak, Zadu' 1 -Mead adh eserinde 
ozetle soyle demistir: "Sivi olsun kati olsun, sira olsun, kaynatilmis olsun; sarhos edici her sey sarabin 
kapsamina girer. Fisk-u fucur lokmasi denen esrar da bu kapsama girer. Cunkii bunlann tiimii 
ResuluUah'm nassi ile sarap sayilmistir ki, bu nasslarin senedinde ta'n noktasi; metninde de mucmellik 
yoktur. Zira sahih bir rivayete gore Resulul-lah (s.a.s.) buyurmuslar ki: "Sarhos edici her sey hamrdir." 
Peygamberin (s.a.s.) hitaplarini iimmeti icinde en iyi anlayan ve maksadini en iyi idrak eden saha- 
bileri, akh uyusturan her seyin hamr oldugunu soylemislerdir ki; bu da sahih rivayetlerle sabittir. 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz "Sarhos edici her sey..." ibaresini kullanmamis olsaydi bile kiyas, sahih 
ve sarih olacakti. Bu kiyasta kiyas edilen (fer) ile kendisine kiyaslanan (asi) her yonden esittir. Sarhos 
edici nesnelerin turleri arasinda esitlik hakimdir. Bu tiirlerden birini digerinden ayirmak, her bakimdan 
denk olan iki seyi biribirinden ayirdetmek gibi bir sey olacaktir." 

Bulug'l-Meram serhi Siibiilii's-Selam adh eserin muellifi der ki: "Esrar gibi icilen bir nesne olmasa bile 
sarhos edici bir nesne, her ne olursa olsun haramdir." Hafiz ibn Hacer'in soyle dedigi nakledilir: 
"Esrann sarhos edici degil de sadece uyusturucu oldugunu soyleyenler vardir. Oysa ki esrar, sarabin 
meydana getirdigi nese ve coskunun aynisini meydana getirir." 

Hekimlerden ibn Baytar'm soyle dedigi rivayet edilir: "Misir'da bulunan, insan bir veya iki dirhem 
kadar aldiginda gercekten sarhos edicidir." Onun ?irkin olan bir?ok Ozellikleri vardir. Bazi alimler, 
onun yuzyirmi kadar dini ve diinyevi zararlarini saymislardir. Onun ?irkin ozellikleri afyonda da 
mevcuttur. Onda fazlasiyla zarar vardir. 

Seyhu'l-islam ibn Teymiye, ogrencisi ibn Kayyim ve diger alimlerin soyledikleri; hakh delilli ve gonlii 
tatmin edici sozlerdir. Zira acikca anlasilmistir ki esrara deginen Kitap ve siinnet nasslari, daha zararh 
oldugu ve mefse-detlere yol actigi alimlerce bildirilen afyona da deginmektedirler. Bu nasslar, daha 
onceleri bilinmeyip bilahare piyasaya ?ikan diger uyusturuculari da kapsamaktadir. ^iinkii bunlar, 
uzumden elde edilen sarap gibi akh perdeleyip fonksiyonunu durdurmaktadirlar. Saraptaki zarar ve 
kotulukler, esrar da oldugu gibi fazlasiyla afyonda da mevcutturlar. Hem de daha endise verici ve 
korkunc miktarda mevcutturlar. Nitekim bu husus apacik, ayan beyan goriilmektedir. islam fikhinin hi? 
bir uyusturucuyu mubah kilmasina imkan yoktur. Bunlardan herhangi bir seyin helal oldugunu 
soyleyen kimse, Allah'a iftira etmis veya bilmeden ilahi hukmu saptirmistir. Once de naklettigimiz gibi 
bazi! Hanefi alimleri demisler ki:"Esrann helal oldugunu soyleyen zindiktir, bid'atcidir." Esrann helal 
oldugunu soyleyen zindik ve bid'at?i olduguna gore, sonralan piyasaya cikan daha kotii ve daha zararh 
olan bu uyusturucula-r-n helal oldugunu soyleyen de zindik ve bid'atci olur. Hatta oncelikle zindik ve 
bid'at?i olur. 

islam hukuku nasil olur da bu uyusturuculardan bir kismmi mubah kilar?! Zaran fert ve topluma; 
maddi, manevi, sihhi ve ahlaki yonlerden fazla miktarda dokunan bu uyusturuculardan bazisini mubah 
kilmasi mumkiin mudur? Halbuki islam hukukunun binasi hususi veya onemi agir basan maslahatin 
celbi, mefsedet ve mazarratm defi esasi uzerine kurulmustur. Cenab-i Allah, ilim ve hikmet sahibi 
Yuce Mevla; ornegin uzumden elde edilen sarabin azmi da ?ogunu da nicin haram kilmistir? Haram 



kilmistir... Ciinkii onda mefsedet vardir. Ciinkii onun azi coguna yol acar. Azim icmek cogunu icmeye 
neden olur. Evet cenab-i Allah, niteligi bu olan sarabi haram kiliyor da akil, beden, din, ahlak ve mizac 
icin 50k daha fazla zarar ve mefsedetleri iceren uyusturuculan haram kilmiyor mu? Kilmiyor diyenler 
ancak islam dinini bilmeyen cahil veya zindik ve bid'atci kimselerdir. Yiyerek, icerek, koklayarak veya 
smngayla enjekte ederek bu tur uyusturuculan her ne sekilde olursa olsun kullanmak, icma-i iimmetle 
haramdir. 

islam diismanlan, miisliiman milletin genclerini zayiflatmak, bu milletin malini zayi etmek, erkekligini 
telef etmek, sehametini Oldiirmek, adamlarinin akimi bozmak icin esrar ve diger uyusturuculan 
piyasaya siiriip kullanilmasini halka empoze etmektedirler ki islam alemi, gelismis ulkelerin saf- 
larmdan geri kalmakta devam etsin, yabancilarin hegemonyasi altina girsin, du§manlan tarafindan 
ezilsin ve islam iilkesi somiiriilsiin. Nitekim Israil de arap ulkelerini yok etmek amaciyla oralarda esrar 
-ve afyona revac buldurmaktadir. 

Bu konuda 50k soz soyledim: Ciinkii hashas, bira, viski, fenki ve baska benzerlerinin hiikmii hakkinda 
bana 50k soru soruldu ve bu uyusturucularin halk arasinda yayildigmi, bundan dolayi sihhatlerinin 
bozulup ailelerinin fesada ugradigini ve servetlerinin elden ciktigmi gordiim. Buna ilaveten hiikiimetin 
uyusturucular ve kacakcilan sindirmek icin sarf etmis oldugu gayreti goriince; Keske hiikiimetin bu 
konuda sarf etmis oldugu mallar, hayirli projelerin tahakkukunda, fabrikalar ve sirketlerin 
kurulmasinda sarfedilmis olsaydi, millete 50k hayir ve biiyiik fayda kazandirirdi. Eger insanlar bu ser'i 
hiikmii anlayip.idrak etse ve onunla amel ederek bu uyusturuculan ve sarhosluk verici maddeleri 
kullanmaktan yiiz cevirseler, bu iimmetin gen?lerini, kuvvetini, izzetini, ustunlugunii, hiirriyetini ve 
istiklalini korumus olurduk. Ne olurdu; su hiikiimetler insafa gelip siddetli kanunlar ve caydinci hii- 
kiimler ?ikararak insanlan perisan edici seyleri kullanmadan, viicutlanni, akillanni ve mallanni ifsad 
etmekten koruyabilseydi... Ve boylece bu durum, kacakcilarin ve uyusturucu ticaretiyle ugrasan 
babalann idam hiikiimlerinin ^lkanlmasina kadar gitseydi... 

Uyu§turucu Ticaretinin Hiikmii 

Bazi insanlar, kendilerine 50k kolay yollardan astronomik miktarda servet ve kazanc getirdigi i?in; 
i?ki, esrar, afyon ve kokain gibi uyusturucu maddelerin ticaretiyle mesgul olmuslardir. islam dini bu 
tur kazanclan haram kildigi halde bunlar kisa zamanda korkunc miktarda servet sahibi olmuslardir. 
Oysa ki islam hukuku, bu gibi kimselerin gecimlerinin haramdan oldugunu soylemektedir. 
Sarhos edici seyleri satmanm haram oldugu hususunda Peygamber (s.a.s.) Efendimizden bir 50k hadis- 
i serifler varid olmustur. Bunlardan biri, Buhan ve Muslim'in Cabir (r.a.)'den rivayet ettikleri su hadis-i 
seriftir: Peygamber (s.a.v.) buyurdular ki: 

"Yiice Allah; icki, les, domuz ve put satmayi haram kilmistir. 913 Allah'in kendisinden yararlanmayi 
haram kildigi seylerin satilmasi ve satis bedellerinin yenilmesinin de haram kilinmis oldugunu ifade 
eden bir 50k hadis-i serif varid olmustur. Anilan haramlik hiikmii, bu uyusturuculan satmayi da 
kapsamina almaktadir. £unku bunlan piyasaya siiriip revac buldurmak, toplum fertleri arasinda zarar 
ve mefsedetin yayilmasina sebebiyet verecektir. Boyle yapan kisi, toplumun harab olup telef olmasina 
vermis gibi olur. Dahasi o, canlan Oldiiriip mallan zayi eder. Dis goriiniimii bakimindan bazilannin 
zannettikleri gibi bu her ne kadar bir ti-retse A e asimda bu insanlarm ruhlannm harab olmasi, gen?lerin 
bozulmasi ahlakin zayi olmasi ve milletin helak olmasi iizerine yapilan bir ticarettir. Uyusturucu 
ticareti yapmanin haraniliginda siiphe yoktur. ^iinkii bu ticaret, giinah ve m'asiyetin islenmesine 
yardimci olmaktadir. Oysa ki Cenab-i Allah, bizleri giinah islemek ve haddi asmak iizerine 
yardimlasmaktan me-netmistir; 

"iyilik etmek ve fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimlasin; giinah islemek ve haddi 
asmak iizerinde yardimlasmayin. 914 Haramhgma Kur,'an-i Keijm delalet ettigi i?in bu seylerin ticaretim 
yapmanin haramligi hususunda hi? siiphe yoktur. Bu sebeple Cumhur-u ulema demisler ki: Miisliiman 
bir kisiye gore bu uyusturucularin hi? bir kiymeti yoktur. Bunlan satmak caiz olmaz. Bunlan 
gasbedenin, telef edenin tazminat odemesi gerekmez. Ciinkii tazminat odenmesi, bunlann degerli 
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nesneler olduklarina delalet eder. Oysa ki haram kihnmis olmalan, degersizliklerinin bir delilidir. Hz. 
Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 

"Onun icihnesini haram kilan (Allah), satilmasini ve satis bedelinin yenilmesini de haram kihnistir. 915 
Esrar Ekmenin Haramhgi 

imamlar, kullanilma veya ticaret amaciyla kendilerinden uyusturucu elde etmek icin esrar ve hashas 
ekmenin haramhgi hususunda ittifak etmislerdir. Bu iki maddenin ekilmesi su sebeplerden dolayi 
haramdir: 

1- ibn Abbas'tan rivayet: Peygamber (s.a.v.) buyurdular ki; 

"Kendisinden sarap imal edene satmak amaciyla devsirme giinlerinde uziimii devsirmeyip bekleten 
kimse, kendini atese atmis olur." Bu hadis, anilan iki nesneyi ekmenin haramhgma nassin delaleti 
yoluyla delalet etmektedir. 

2- Bu uyusturuculari ekmek, ma'siyete yardimci olmaktir: Bu ma'siyet de uyusturucu madde kullanmak 
ve uyusturucu ticareti yapmaktir. Ma'siyete yardimci olmak da ma'siyettir. 

3- Bu amacla uyusturucu madde ekmek; ekenin, insanlarin uyusturucu kullanmalanna razi oldugunu 
gosterir. Ma'siyet islenmesine razi olmak da ma'siyettir. £unku, munkerati kalben protesto etmek, yani 
kalben hos karsilamayip bugzetmek, herhalde her muslumana farzdir. Dahasi, Sahih-i Muslim'de 
Peygamber (s.a.v.) in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 

"Miinkeri (islama ters dusen davranisi) kalbiyle protesto etmeyen kimsede bir hardal tanesi kadar iman 
yoktur. 916 Bunda veliyii'l-emre de muhalefet vardir. Cunkii o bizleri bu amacla konulan kanunlarla bun- 
dan nehyetmistir. Allah'a ve Resuliine isyan olmayan hususlarda veliyii'l-emre itaat etmek, 
muslumanlarm icmaiyla vaciptir. 

Bu Ticaretten Elde Edilen Kazancm Haramhgi 

Bu uyusturuculari satmanin haram oldugu bilindigine gore bu ticaretten elde edilen paralar da 
haramdir. Zira Cenab-i Allah buyuruyor ki: "Mallanmzi, aranizda batil sebeplerle yemeyin. 917 Yani bir 
kismmiz, diger bir kisminizin mahni batil sebeplerle almasm ve miibadele etmesin. Bu ha-ramhk iki 
bakimdandir: 

1- Baskasinin mahni zuliim, yagma, hirsizhk, talan, hiyanet veya hile ile ya da bunlara benzer bir yolla 
almak. 

2- Baskasinin mahni sakincah bir yolla almak: Ornegin kumar oynayarak almak. Veya haram kihnmis 
akidlerle oldugu gibi gayr-i ser'i bir yolla almak. Mesela riba muamelesi ya da anilan uyusturuculari 
kapsayan hamr gibi Allah'm kendisinden yararlanmayi haram kildigi bir seyi satmak gibi. Mai 
sahibinin gonul rizasiyla da olsa butun bunlar tipki hirsizhk gibi haramdirlar. 

Cenab-i Allah'in kendisinden yararlanmayi haram kildigi seylerin satisindan elde edilen paranin (veya 
baska bir bedelin) de haramhgim ifade eden hadis-i serifler mevcuttur. ibn ebi §eybe'nin ibn Abbas'tan 
rivayet ettigine gore Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Dogrusu Cenab-i Allah bir seyi haram kildiginda onun satisindan elde edilen bedelini de haram 
kilar. 918 

Zadii'l-Mead adh eserde su ifadelere rastlamaktayiz: "Cumhur-u fuka-ha demisler ki: Uziim, onu sikip 
sarap yapacak olana satildiginda parasini veya bedelini) yemek haram olur. Ama onu yiyecek yapacak 
olana satihrsa hukum bunun tersinedir. Silah da boyledir: Onun muslumanlaria savasacak birine 
satilmasi durumunda bedelini yemek haram olur. Allah yolunda gaza edecek birine satilmasi 
durumunda bedeli helal ve hos bir mal olur. ipek elbise de boyledir: Giymesi haram olan birine 
satilmasi durumunda bedelini yemek haram olur. Ama giymesi helal olan birine satilmasi durumunda 
hukum bunun tersinedir..." 

Kendisinden yararlanilmasi helal olan bir seyi, Allah'a ma'siyet icin kullanacak birine satma 

915 Muslim, Miisakat, 68 
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durumunda satisindan elde edilen parayi yemek, zikrettigimiz deliller lsiginda ve de Cumhur-u 
fukahamn goriisiine gore haram olur ki; dogru olan gorii| de budur. Madem ki helal nesnenin hiikmii 
budur; oyleyse uyusturucular gibi kendilerinden yararlanilmasi haram olan nesnelerin satis bedellerinin 
oncelikle haram olmasi gerekir. Bu uyusturucularin satisindan elde edilen para haram olduguna gore 
murdardir da... Sadaka, mes-cid yapimi, hacca gitmek gibi ibadetleri bu parayla yapmak makbul 
degildir. Yani bu parayi bu yolda sarfeden kimse sevap kazanmaz. Muslim, Ebu Hii-reyre'den naklen 
Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet ediyor: 

"Cenab-i Allah temizdir: Ancak helal ve temiz olani kabul eder.Cenab-i Allah, Peygamberlere verdigi 
emri mu'minlere de vermis ve soyle buyurmustur: 919 Ey Resuller! Helal ve hos seylerden yeyiniz ve 
saiih amel isleyiniz. 920 
Ve yine Allah Teala buyurdu: 

'Ey mii'minler, size verdigimiz riziklarm temiz ve helalinden yeyin ve Allaha siikredin: Eger hakikaten 
O'na tapiyorsaniz. 921 Sonra (Peygamber Efendimiz) bir adamdan soz etti. Seferi uzun surmus, iizeri 
tozlu ve toprakh olup ellerini semaya acmis, "Ya Rab, Ya Rab!" diye dua ediyordu. oysa ki yedigi, 
ictigi, giydigi haramdi. Haramla beslenmisti. Bu kisinin dua-si nasil kabul edilirdi? ! " 
Ahmed bin Hanbel'in, Miisned'inde ibn Mes'ud (r.a.)'tan rivayet ettigi hadis-i serifte Peygamber (s.a.s.) 
soyle buyurmustur: "Nefsim kudret elinde 

Unan Allaha yemin olsun ki bir kul haramdan mal kazanir ve o maldan (giiya) Allah yoluna sarf eder 

ki; mail kendisine hayirli olsun... O maldan sadaka verir ki; sadakasi kabul olsun... Malini sarfedip 

kendisinden sonraya birakmaz... Hayir, bu, onun icin cehennem atesini arttirmaktan baska bir seye 

yaramaz. Cenab-i Allah kotulugu kotulukle silmez. Ama kotulugu iyilikle siler. Murdar, murdari 

silmez."Ebu Hiireyre'den,Peygamber(s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 

Kim haram mal kazanip onunla sadaka verirse, onun icin sevap olmaz. Onun gunah ve cezasi, iizerine 

olur. 

Kasim bin Muhaymere'nin Merasil adli eserinde nakledildigine gore Peygamber Efendimiz soyle 
buyurmustur: 

"Bir kimse (haram ve) giinahkarhkla mal sahibi olur da onunla aile baglarini guclendirir veya sadaka 
verir veyahut o mall Allah yoluna sarfederse; bunlann hepsi toplanir, sonra o malla beraber cehennem 
atesine atilir." 

Yine Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 

"Bir haci (adayi haram ve) murdar nafakayla (yola koyulmak uzere evinden) cikip ayagini (bineginin) 
iizengisine koydugunda ve Iebbeyk Allahiim-me "Rabbim! Emret senin emrine itaatkanm" dediginde, 
gokten bir melek ona soyle seslenir: "Ne Iebbeyk ne de sa'deyk. Haccm sana reddedilmistir." 
Biribirini teyid eden bu hadisler, haram malla verilen sadakalan ve eda edilen hacci ve diger ibadetleri 
Allahin kabul buyurmayacagma delalet etmektedirler. Bu nedenle Hanefi alimleri hac icin haram 
malla masraf yapmanin haram olacagini kesin olarak ifade etmislerdir, 
Buraya kadar anlatilanlan soylece ozetleyebiliriz: 

1- Esrar, afyon ve diger sarhos edici, rehavet verici uyusturuculari kullanmak haram kilinmistir. 

2- Bu maddelerin ticaretini yapmak ve bunu gelir getiren bir is edinmek haram kilinmistir. 

3- Bu maddelerin kacakciligini yapmak ve bunlann revac bulmasi icin tuccarlarin destek olmasi, bu 
yolda cesitli hilelere basvurmak haram kilinmistir. 

4- Kullanmak veya ticaretini yapmak amaciyla uyusturucu elde etmek icin esrar ve afyon ekimini 
yapmak haram kilinmistir. 

5- Bu maddelerin ticaretinden elde edilen kazanc, haram ve murdardir. Bu yolla saglanan paralan taat 
ve hayrat icin harcamak makbul degildir. 

Biranin Zararlari 

Kanada'nin Lama Universitesi rektorii Prof. Dr. Mothrein, kalp hastaliklariyla ilgili olarak Londra'da 



Muslim, zekat, 65 
Mu'minun: 5 1 
Bakara: 172 



duzenlenen uluslararasi bir kongrede su aciklamada bulunmustu: "Kirksekiz erkek ve iki kadin 
uzerinde inceleme yaptim. Bunlar hastaydilar.;Viicutlarmda beriberi hastahgininkine benzer bazi 
bulgular buldum. Sonrai bunlarin kalp hastasi olduklari anlasildi. Hastaliklarinin sebeplerinden biri de 
bira idi. Bunlar giinliik olarak 3,1 1 litre kadar bira iciyorlardi. Hastaligin sebebi de biranin sarhos edici 
etkisini arttirmak icin icine konulan bir madde idi. Deneyler, bu maddenin kalpte sikisiklik meydana 
getirdigini ve kalbin ic taraflarma kadar sizdigim ispatladi." 

imam Muhammed Resid Riza; tefsirinde, maide siiresindeki hamr ayetin: tefsir ettikten sonra sozii 
tafsil ederek demis ki: "Hamnn hakikatini aciklamak amaciyla sozii burada uzattik. Cunkii hadis-i 
serifte gecen "Adindan baska ad takarak hamr icmek icin insanlar hamn helal sayacaklar" mealindeki 
sozler uzun zamandan beri halk arasinda gercek ifadesini bularak tahakkuk etmistir. Kur'an-i Kerim'in 
niizuliinden sonra insanlar bircok hamr (icki) cesitleri icad etmislerdir. Bunlar iiziim hamrina (saraba) 
nispetle akil ve bedene 50k daha siddetli zararlar vermektedirler. Tabipler bu hususta goriis birligi 
etmislerdir. Bunlar insanlar arasinda kin ve diismanhgi daha da fazlalastirmaktadir. insanlari Allah'i 
anmaktan daha fazla alikoymaktadir. Kesin olarak yalnizca iiziim sirasindan elde edilen icki haramdir. 
Diger ic-kilerinse sadece sarhos edecek kadarini icmek haramdir" demek, insanlari iiziim sarabindan 
baska ickilerden yani o Oldiiriicii zehirlerden az miktarda icmeye cesaretlendirir. Bunlarin azi cogunu 
getirir. icmeye devam etmek 6liim-K-.Bu sozde biiyiik mefsedet vardir. Bu sozii curiitulup cumhur-u 
selefin ozunii yeglemek ve o asilsiz soze muhalefet etmek , kuvvetli maslahatlari getirir ve biiyiik 
serlerin ve kotuluklerin gedigini kapar. ordunun sirrini ogrenmek i?in komutani sarhos etme, milli 
politikayi ogrenmek icin politik liderleri sarhos etme yoluna bas vurmaktadirlar. Bazan baskanin i?tigi 
bir bardak sarap, milleti tiimiiylii telef eder ve halki toptan helak eder. Bu bir bardak icki, koskoca bir 
ordunun hezimete ugramasina neden olur. iste bu nedenle islam dini icki icmeyi siddetle haram kilmis 
ve bunu Kur'an-i Kerim'in ii? ayetinde zikretmistir. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz de icki yasagini siki 
tutarak soyle buyurmuslardir: 

"Diinyada i?ki i?en, sonra ondan dolayi tevbe etmeyen kimse, ahirette ondan mahrum kalir.' 922 
Bu hadisi Buhari ve siinen sahipleri rivayet etmistir. Muslim ise bir rivayette "Ondan icemez kaydini 
eklemistir. Yani Cenabi Allah o kimseye cenneti haram kilar. Cennete giremez ki orada icebilsin. Bir 
deyise gore de o kimse mii'min olarak oliip cennete girse de orada icki icemez. Cunku 0 burada acele 
edip icmistir. Aceleciliginin cezasi olarak da cennetteki ickiden mahrum birakilacaktir. Meger ki Allah 
kendisini affetsin. 

Ahmed bin Hanbel, Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesei; Ebu Hiireyre (r.a.) den naklen 
Peygamber (s.a.s.)'in soyle buyurdugunu rivayet etmislerdir: 

"Zina eden, mii'min haldeyken zina etmez. Hirsizlik yapan, calarken mii'min degildir. i?ki i?en, icerken 
mii'min degildir. 923 Bir kavle gore burada gecer. "Mii'min degijdir" soziinden kasit, "Kamil miimin 
degildir." Bir kavle gore de "Miimin degildir" soziinden kasit, mii'min kisiyi icki icmekten 
menetmektir. Bir baska kavle gore ise mii'min kisi, bu giinahlan islerken imam kendisinden ayrilir. 
Sonra da kendisine geri doner. Bu giinahi islerken oliirse, imansiz gider. 

Tuhaftir ki; ?agimizda medeniyet ogrenenlerin hepsi ve bilimsel dergilerle gazetelerin yayinlandigi 
gelismis, uygar iilkelerin insanlannin ?ogu i?kinin bedene, akla, mala, toplum sagligina ve toplumsal 
terbiyeye siddetli zararlar verdigine inaniyorlar. Ama bu inan?lan onlan ickiden vazgecirmiyor ve 
onlari tevbeye yoneltmiyor! Hatta bu insanlardan tabip olanlar bile -ki onlar digerlerine nisbetle ickinin 
zararh oldugunu 50k daha iyi biliyorlar- sarhoslugun hastalik ve dert peyda ettigini, i?eni delirttigini; 
gen?ligini, iffetini, yuvasini, servetini telef ettigini bildikleri halde; icki icmeye, icki sofralanna ka- 
tilmaya devam ediyorlar. Ama bunlardaki irade zaafi, dost ve arkadaslari taklid ve sevki, i?kinin 
meydana getirdigi nes'e lezzeti, kederleri unut-dostlarla hos olma gibi nedenler, bu gibi kimseleri icki 
icmeye sevkedi Allah'm da gazabini iizerlerine cekiyor. 

Alimler ickinin Zararlarini §u Maddelerde Ozetlemi§lerdir 

1- icki icen kimseden; i?erken imanin her turlusu siynlir. 
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2- Yiice Allah'in buyruguna muhalefet ettigi icin O'nun lanetine ugramaya ve rahmetinden kovulmaya 
miistahak olur. 

3- icki icmek kederlerin gelmesine, rizkin daralmasina, buhranin yayilmasina, zillet ve ahmakliga 
sebebiyet verir ve cinsel iktidari azaltir. 

4- Ancak asi ve facirfolan, Allah'a ve ahiret giiniine iman etmeyen kimse icki icmeye tesebbiis eder. 

5- icki icmek, insani ma'siyetlerin tumiinii islemeye yoneltir; ciinkii o, kotuluklerin anasidir. 

6- Cenab-i Allah, icki iceni kiyamet guminde azaplandirir. Ona zina edenlerin tenasul organlarindan 
cikan pisligi icirir. Allah korusun. 

7- icki icene cennet haramdir. Cennetin kokusunu bile alamaz. 

8- icki icenin cekecegi azap, putperestlerin cekecegi azap gibidir. 

9- Cenab-i Allah icki iceni, siddetli susamis halde hasr edecektir. 

10- Cenab-i Allah, icki icenin ibadetim kirk gun sureyle kabul etmez, duasina icabet etmez. 

11- icki icen, Peygamber (s.a.s.)'in de "icki icenlere selam vermeyin" dedigi gibi hor ve hakir 
goriilmeyi hakeder. 

12- icki icenin iizerine Allah'in gazabi iner. icki icer haldeyken oliirse, yiice Allah'm sevap ve 
rahmetinden mahrum olur. 

13- ickici sarho§ken oliirse, sarhoslugu nedeniyle Allah onu azaplandirir. Bu fiilinin aciligini ona baska 
seyde tattirir. imansiz olarak oliir. 

14- icki icene cehennem atesi icinden bir pinar kaynar. Bu pinar ona; w, cerahat ve diger pislikleri 
akitir. Bu pmardan onun icin kan, irin ve cerahat gelir. 

18- ickinin zarari, kisiden evladina ve ziirriyetine intikal eder ve cocuklari hastalikh olarak dogarlar. 

19- igki i?enin farz ve nafileleri Allah tarafindan kabul edilmez. 

20- Kisi sarhosken oliirse, sarhos olarak mezara girer; sarhos olarak ne-zanndan cikip hasredilir; sarhos 
olarak cehenneme girer. O, "sarhos" adi verilen bir dagda kalmakla emrolunur. Bu dagdan irin ve 
cerahat akar. Yer ve gok yerinde durdukca sarhoslarin yiyecek ve i?ecekleri bu irinle cerahat olacaktir. 
Nitekim Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, bu hususu hadis-i serifte haber vermistir. 924 

ickinin Haramhgina Dair Varid Olan Ayetler 

1- Yiice Allah buyuruyor ki: 

"(Ey Resuliim), sana i?kiyi ve kuman soruyorlar: De ki; ' Onlarda hem biiyiik giinah, hem de insanlar 
icin bazi (ufak tefek) faydalar vardir. Fakat gunahlari faydalarindan daha buyuktur. 925 

2- Buyuruyor ki: 

"Ey iman edenler! §arap (igki icmek), kumar oynamak, ibadet icin dikilen putlar, (cahillik devrinde 
kullanilan) fal oklari hep seytanin isinden pis birer seydir. Onun icin bunlardan sakmin ki, 
kurullasiniz. 926 

3- Buyuruyor ki: 

"Ve elinizle kendinizi tehlikeye atmayin. (iyilik ve) ihsanda bulunun. ^iinkii Allah, muhakkak iyilik ve 
ihsanda bulunanlari sever. 927 

4- Buyuruyor ki: 

"Helali harama degismeyin. 928 

5- Buyuruyor ki: 

"Ey iman edenler! Size nzik olarak verdigimiz helal ve temiz seylerdenin. 929 

6- Buyuruyor ki: 

"Allah'in size nzik olarak verdigi nimetlerden helal ve hos olarak yeyin 930 

7- Buyuruyor ki: 



Tergib ve Terhib §erhinden Ozetlenerek alinmi§tir. 
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"Nefislerinizi oldiirmeyin. Siiphe yok ki Allah sizi 50k esirgeyicidir. 931 

8- Buyuruyor ki 

"Ey Resuller! Temiz ve helal olan seylerden yeyin ve salih amelde bulunun. Cunkii ben, yaptiklarinizi 
hakkiyla bilenim. 932 

9- Buyuruyor ki: 

Ey iman edenler! Siz sarhosken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin. 933 
Dar-I Harpte Had Tatbik Etmek 

Savas halinde ve dar-i harpte hadlerin tatbik edilmeyecegi hususunda gmlar goriis birligi etmislerdir. 
Bununla beraber islam dini subay, er ve kendi tabilerine Allah'a taati devam' ettirmeyi, hikmet sahibi 
seri-koyucunun emirlerine sarilmayi, takva ile suslenmeyi emretmistir ki; Cenab-i 
Allah onlari dusmanlarina karsi muzaffer kilsin. Zira Kur'an-i Kerim'de bu-yuruluyor ki: "Muhakkak ki 
Allah, dinine yardim edene yardim edecek, zafer verecektir. Siiphe yok ki; Allah 50k kuvvetlidir, her 
seye galiptir. 934 

"Eger Allah'a (dinine) yardim ederseniz, o da size zafer verir ve ayaklarinizi (savasta) sabit kilar. 935 
Bu nedenle amirler ve komutanlar, erlerle subaylara savas alaninda namazi elden birakmamalarini 
tavsiye eder, giinah ve ma'siyetten uzak durmalarim emrederler ki; Allah onlan diismanlan iizerine 
muzaffer kilsin. "Zafer, ancak Allah'tandir. 936 

Tarihlerde kaydedildigine gore Hz. Omer (r.a.), Kadisiye muharebesi kumandam Sa'd bin ebi Vakkas 
(r.a.)'a bir mektup gondererek mektubunda ona ve askerlerine su tavsiyelerde bulunmustu: "Sana ve 
beraberindekilere, her halinizde Allah'tan sakinmanizi tavsiye ederim. Zira Allah'a karsi gelmekten 
sakinmak, diismana karsi yapilan en iyi bir hazirlik ve savas icinde de en kuvvetli bir stratejidir. Sana 
ve beraberindekilere, dusmanlarinizdan 50k ma'si-yetten sakinmanizi emrederim. £unku askerin giinah 
islemesi, ordu icin diismandan daha 50k tehlikelidir. Miisliimanlar ancak Allah'a iman ve taatleri, 
diismanlarmin da O'na isyanlari sayesinde muzaffer olurlar. Eger bu olmasaydi, bizim onlar karsisinda 
guciimiiz olmayacakti." 

Biitiin bunlarla birlikte miicahid bir miisliiman haddi gerektiren bir su? isleyecek olursa; dar-i harpte 
ona had tatbik edilmez. Bunun delili de Sa'd bin ebi Vakkas (r.a.)'m Ebu Mihcen es-Sakafi ye 
uyguladigi muamele tarzidir. Ebu Mihcen hem cahiliyet hem muslumanhk devirlerinde namh yigitler- 
den olup guclu ve kuvvetli bir kimseydi. Fitraten sair ve degerli bir insandi. Ancak saraba tutkunlugu 
vardi. Onsuz edemiyordu. Ne had ne de kinayici-larm kinamasi ona sarabi biraktiramiyordu. Hz. Omer 
bu yiizden ona defalarca had tatbik etmis; denizde bir adaya siirgiin etmisti. Beraberinde bir adami da 
(bekci olarak) gondermisti. Bir firsatim bularak bekciden ka?mis ve Kadi-siye'de Sad bin ebi Vakkas'in 
askerleri arasma katilmisti. Sa'd, farslarla savasiyordu. Ebu Mihcen, Hz. Omer'in kendisiyle birlikte 
gondermis oldugu bek?iyi oldiirmeyi planlamis, adam bunu hissederek ka?ip Hz. Omer'in yanma 
gelmis ve durumu haber vermisti. Hz. Omer, Ebu Mihcen'i hapsetmesi icin Sa'd bin ebi Vakkas'a 
mektup gondermis, Sa'd da onu hapsetmisti. Ka-disiye'de kiliclardan kan damlamaya ve savas alevleri 
tutusmaya baslayinca Ebu Mihcen, Sa'd'in kansindan baglanm ^ozmesini ve Sa'd'm atim kendisine 
vermesini rica etti. Savastan sag salim donerse tekrar eski zincirlerine baglanacagina ve hapse 
girecegine soz verdi. Sayet sehid olursa da kendisi i?in bir kinamanm sozkonusu olmayacagim soyledi. 
Sad'in kansi da onu saliverip kocasinm atmi kendisine verdi. O da Kadisiye savasinda vurustu ve 
parlak bir imtihan verdi. Sonra da hapishanesine geri dondii. Miisliimanlar onun sayesinde muzaffer 
olmuslardi. Sa'd bin ebi Vakkas da icki icme haddini ona tatbik etmedi. Cimku hadler ne savas halinde 
ne de dar-i harpte tatbik edilmezler. Ta'zir ise i?tihada bagh bir seydir. Sa'd (r.a.) kendini Allah 
yolunda feda edip parlak bir imtihan verdikten sonra Ebu Mihcen'e icki haddini tat-etmemeyi uygun 
buldu. Cunku g una hlan temizlemek icin onun bu yapigindan daha guclu bir keffaret dusuniilemezdi. 
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§ehit diverse miicahidin cen-Je.e Sirmesini Allah (c.c.) garanti etmistir. §ayet sag donerse, giinahlan 
bagislanmis olarak sevap ve ganimetle doner. Bu haddin affedilmesi, Ebu Mih-tevb 1 en kalbini 
etkilemis, artik bir daha hi? geri donmeyecek sekilde Allah'a mti' ckiden kopmustu. Kuvvetli imana ve 
sarsilmaz azme sahip getirm? l§u boyle olur' Giinahindan korktugunda onceleri aliskanlik haline 
oldugu ma'siyetten alakasini keser ve rabbine doner. 

Yasaklad Diisman topraginda had tatbik etmeyi rivayet edilmistir. Bunu ibn ebi §eybe (r.a.) rivayet 
etmistir. 

fkinci Kisim 

Uzerinde tttifak Edilen Hadler Zina Haddi - Tanimi 
Hadler 

Lugatte had, menetmek demektir. insanlari iceri girmekten menettigi icin kapiciya da haddad denilir. 
Nihaye adh eserde denilir ki; had, sue ve yasak manasina gelir. Bu kabilden olarak Yiice Allah soyle 
buyurmustur: 

"Bu hiikiimler, Allah'in (yasak) sinirlaridir. Sakin onlara yaklasmaym. 937 Had kelimesi, sari'in sucun 
ardma bitistirdigi ceza anlamina da gelir: Ornegin "Ona had (ceza) tatbik ettim" gibi. Haddin asil 
manasi, iki seyi birbirinden ayirip bunlarin i? ice girmelerini engellemektir. Misbah adh eserde denilir 
ki: Buna ornek olarak ser'an takdir edilen hadleri de gosterebiliriz. ^iinkii bu hadler, kisiyi su? 
islemeye tesebbiis etmekten mene-derler. 

§er'i istilahta had, Allah'in hakki olarak takdir edilen ceza demektir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de 
buyuruluyor ki: 

Kim Allah'in hududunu asarsa, nefsine zulmetmis olur." 
"Allah'in hududunu (ser'i hiikumlerini) koruyanlar. 938 

Haddin Semeresi 

Had sayesinde toplumdaki fesad ortadan kalkar, nefisler helak olmaktan kurtulur, namus korunur, 
nesepler birbirine karismaz, mallar sa?ilip savrulmaz. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Yeryiizii (iman ve adaletle) diizeldikten sonra orada feasad cikarmayin. 939 Yani yeryiiziinde hi? bir seyi 
bozmayin. Tabii sarhos edici seyleri icerek akillan bozmaktan, oldiirerek veya organlari keserek canlari 
bozmaktan; zina ederek, homoseksiiellik yaparak, namusa iftira ederek nesepleri bozmaktan; 
gasbederek, calarak ve muamelattaki cesitli hileleri yaparak mallan bozmaktan; kiifur ve bid'atlere 
saparak dini bozmaktan menetmek de bu kapsama girmektedir. £unku diinyada muteber olan 
maslahatlar, su bes seydir: 

1- Nefisler 

2- Akil 

3- Namus 

4- Dinler 

5- Mai. 

Haddin Faydasi 

Hadiiin caydmcihgi sayesinde; alemde fesada yol a?acak fiillerden uzak durulmaktadir. Zina haddi 
sayesinde nesep korunmakta, ziirriyetler soylarin karismamasi nedeniyle manen emniyet altina 
alinmaktadir. Bu sebeple seriat koyucu zina haddine veya recmine tabi tutulan kimsenin yaninda halkin 
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toplanmasini istemistir. Yiice Allah buyuruyor ki; 

"Mu'minlerden bir topluluk da bunlarm ceza tatbikinde sahid olsun. 940 

Diger hadlere gelince; bunlar sayesinde, icki nedeniyle akhn bozulmasi, iftira nedeniyle namusun 
bozulmasi, hirsizlik nedeniyle insanlarin pallarinin alinmasi onlenmis olmaktadir. Evet bu saydigimiz 
seylerin cir-k'n olduklari herkesin akil ve iz'anlarinda yer yapmis bir husustur. iste bu sebeple gecmis 
dinlerden hi? birinde kimsenin kimseye mall ve lrzi helal Anmamis; zina ve sarhosluk mubah 
sayilmamistir. Tiim insanlik naza-rnda bu seyler; kendisinden uzakjdurulmasi gereken fasid ve kotii 
seyler olduklarina gore, kisiyi bunlardan meneden hadler, halisane bir sekilde ilahi hukuktandirlar. 
Noksanliklardan miinezzeh olan Yiice Allah'in hukuku her zaman biitiin toplum icin fayda ve maslahat 
ifade eder. 

Hadlerin Me§ru'luk Hikmeti 

Hadlerin mesru'luk hikmeti; namusun bozulmasi, lrzin pay-i mal olmasi, neseplerin zayi olmasi, 
mallann telef edilmesi, canlarin alinmasi, giivenligin sarsilmasi gibi kullarm zarar gorecegi isleri 
yapmaktan insani menetmektir. Hadler tiim toplumu helak eden, yapisini bozan, baglarini koparan, 
ucurumun kenarina siiriikleyen olduriicii manevi hastaliklara ve tehlikeli ahlaki buhranlara karsi 
basanh birer ilac ve sifa verici birer devadirlar. 

Ahlakh olduklari muddetce Milletler var olurlar. Ahlaklarim yitirdiklerinde Varliklarini da yitirirler. 
islamiyet sapmayi; Allah'in insani yarattigi selim fitratin cizgisi disina cikmak, tabiata bas kaldirmak 
ve isyancilik olarak degerlendirir. Selim tabiattan sapan kimseyi islamiyet tedavi etmeye ugrasir. 
Tedavisi mumkun olmaz ve islah da fayda vermezse o zaman islam, sucluyu giinahtan caydirmak icin 
50k kati tavirlar takmir. Ona karsi sert hiikiimler uygular ki; fe-sad, biitiin toplumu yikip altetmesin. 
iste islamiyet bu yontemle sapmalara karsi savasir. Tedavisi imkansiz olduriicii bir hastaliga yakalanan 
organ nedeniyle viicudun biitiinii elden gitmesin diye nasil ki o organi kesmek gerekiyor: Aynen oyle 
de insanlik cemaatini zayi olup bozulmaktan korumak icin islamiyet, suca uygun caydinci hadler 
koymustur. 

Zina Haddi 

Zina; miikellef bir kimsenin, iizerinde miilkiyet ya da miilkiyet siiphesi bulunmayan sehvetli bir 
kadinin vaginasiyla cinsel temasta bulunmasindan ibarettir. Nesep ve siit emisme bakimlarindan zina 
sebebiyle hisimlik mahremiyeti sabit olur. 

Zina sucu seref, ahlak, fazilet ve moral degerlere karsi islenen en cirkin ciiriimlerden biri olduguna 
gore, toplum binasinin yikilmasina, ailenin parcalanmasina, soylarm karismasina, evlilik baginin 
kopmasina, cocuklarin terbiyesiz olmalarina yol acar. Dahasi, ?ocugun heder olmasina neden olur ki; 
bu da onun icin manevi bir olumdur. Zinadan dogan cocuk terbiye edecek bir kimse yoktur. Ana tek 
basina onu,terbiye edemez. Kisith oldugu icin cocugun ihtiya^lanni goremez. Boylece cocuk, 50k kotii 
ve perisan bir halde biiyiir. insanlik toplumunun biinyesinde bozuk ve kotii bir organ olur. Ofke ve kin 
yayar, fesat ve ciiriim sa?ar. £iinku o, pis ve ?irkin bir ciirmiin semeresidir. 

Zina su?u, hayatm en tehlikeli bir hadisesidir. Cemiyet diizeniyle, hayatm mutlu, huzurlu ve tutarh 
olmasiyla siki sikiya baglantilidir. Bu nedenle hikmet sahibi sari', evlilik hayatini yikimdan kurtarmak; 
aile baglarini tehdid edici tehlikeli bela ve musibetlere karsi korumak icin zina haddine 50k biiyiik 
ehemmiyet vermistir. Tenasiil organini giinahtan muhafaza etmeyenin cezasini anlatmis, detaylica 
aciklamis ve bunu cezalann en fecii ve en siddetlisi kilmistir.?Bu sucu isleyenlere karsi sefkat ve acima 
hissi duymamamizi, su?lulara had tatbiki esnasinda bir mii'min cemaatin sahid olarak bulunmasini 
emretmistir: "Mu'minlerden bir topluluk da bunlarm ceza tatbikinde sahid olsun. 941 
Sonra Yiice Allah, tenasiil organlarimizi muhafaza hususunda gozetmemiz gereken hususlarla, bu 
organlarin zayi olmasina karsi korunmalari i?in gereken hususlari aciklamistir. Cinsiyet uzuvlarinin 
hurmet ve si-yaneti, muhafaza ve ihtiyati icin icab eden hususlari izah etmistir. Yabanci kadinlara 



bakmamamizi emretmistir. £iinkii bakis, zinanm postasidir. Kadinlarin viicutlarmi miiptezellige karsi 
korumamizi, yabanci erkeklere goriinmemelerini emretmistir. Kadini; ortiiniip kapanarak siipheli 
yerlerden ve fesat cukurlarindan uzak durarak vucudunu muhafaza etmeye tesvik etmistir. Yabanci 
erkeklerle biraraya gelmekten uzak durmasini emretmistir ki; haramlarin icine diismesin ve bu bir 
araya gelisi de onu acilip sacilarak giinaha; dolayisiyla haddi gerektiren bir suca siiriiklemesin. Yiice 
Allah buyuruyor ki: 

"Evlerinizde oturun ve evvelki cahiliyyet (zamamnda siislenerek, ince elbiseler giyerek, acilip sacilarak 
sokaga cikan kadinlarin) cikisi gibi £ikmayin. 942 

Cenab-i Allah, Peygamber medresesinde terbiye goren, en biiyiik is-'ami iiniversitede yetisen, 
peygamberlik edebiyle edeplenen Resulullah (s-a.s.)'m ahlakiyla ahlaklanan mii'minlerin analari, 
Peygamber Efendimizin hanimlarina ki bunlar saliha ve ibadet ehli kadinlardir- hitab ederek; hac ve 
umre, ana-baba ziyareti, sila-i rahim, hasta ziyareti veya bunlara benzer ser'i bir mazeret olmadikca 
evlerinden cikmamalarini emir buyurmustur. §ayet bir mazeret nedeniyle cikacak olurlarsa zinet ve 
siislerini aciga vurmamalarini.guzelliklerini izhar etmemelerini, berrak ve seffaf elbiseler 
giymemelerini emretmistir. Cenab-i Allah onlara bu emri verdigine gore -ki onlar zaten bu hal 
iizerineydiler- diger kadinlar icin bu hususta daha 50k sakinilmasi gerekir. Diger kadinlar evlerinden 
cikip insanlarin gozleri oniinde yollarda yiiriiyecek olurlarsa; bu onlar icin daha tehlikeli olur. Cunkii 
insanlar arasinda asi, facir, fasik, miicrim ve Allah'tan cekinmeyen, korkmayan, kalbi hasta kimseler 
vardir. ibn Mes'ud (r.a.) Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Kadm avrettir. Evinden ciktigmda seytanm kontroliine girer. Rabbi-nin esirgemesine en yakm oldugu 
zaman, kendi evinde bulundugu zamandir. 943 

Bir mefsedetin tahakkuk etmesi durumunda kadinin evden disari ^lkmasinin biiyiik giinah olacagi 
hususunda fikih?ilar goriis birligi etmislerdir. Ornegin parfum siiriiniip siislenerek, acilip sa?ilarak, 
tipki guniimiizde oldugu gibi fitneyi mucip sekilde giizelliklerini yabanci erkeklere gostererek evinden 
disari ?ikmasi haram olur. ^lkmasi halinde fitne vukubu-lacagini zanneder de fitne vukubulmazsa, 
?ikmasi biiyiik giinah olmaz. 

Fikihcilar demisler ki: Kadinin bir mazeret nedeniyle evden disari cikmasi bazi sartlarla caiz olur ki; bu 
sartlarin en onemlileri sunlardir: Beraberinde bir mahreminin bulunmasi, kapali olmasi, parfum 
siiriinmemesi, siislenmemesi, giizelliklerini gizlemesi, erkek kalabahklanndan uzakta yiiriimesi.) Bir 
sartlara riayet edilmesi durumunda fitneye diismekten koru-nulmus olur. Boylece miifsidlerle 
miitecavizler de kadindan uzaklastirilmis olur. 

islamiyetten onceki ilk cahiliyet donemindeki a?iklik ve sa?ikliga gelince; o zamanlarda kadinlar 
siislerini, giizelliklerini, boyun, gogiis, sa?, bas, sirt, kollar ve bacaklar gibi ortulmesi gereken yerlerini 
a?iga vurarak, salmip arz-i endam ederek yiiriirlerdi. 

Gayretli ve hiir mii'minin gonliinii yaralayan hususlardan biri de za: manimizda miisahede ettigimiz 
kadin ve gen? kizlarin a?ilip sa?ilmalari, miiptezelleserek sokaklara cikmalari, giyinik ?iplak hale 
gelmeleri, erkeklere meyletmeleri, erkekleri kendilerine meylettirmeleri, sa^larmi ve sirtlarini a?malari 
ve bunu yaparken de hi? utanmamalari ve aldiris etmemeleridir. islam Oncesi cahiliyyet devrine oranla 
daha da miiptezelleserek co-ziintuye dusmiislerdir. Bunun giinahi da once onlarin, sonra da koca, baba 
ve kardes gibi velilerinin iizerinedir. Allah onlara lanet etsin. Onlarin tu hallerine razi olanlara, onlara 
bakanlara ve onlarin bu durumlarina muvafakat eden erkeklere lanet etsin. Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz ne dogru soylemis: 

"Cehennemliklerden iki sinif (insan) vardir ki ben onlari gormedim: (Onlarin biri) bir kavimdir ki; 
beraberlerinde sigir kuyrugu gibi kirba?lar vardir. Bu kirbaclanyla irjsanlara vururlar. Bir de giyinik 
ciplak kadinlar ki; erkeklere meyleder, erkekleri de kendilerine meylettirirler. Baslan, Horasan 
develerinin meyilli horgii^leri gibidir. Onlar cennete giremezler ve kokusunu da hissedemezler. Oysa 
cennetin kokusu su kadarlik bir mesafe Oteden hissedilebilir. 944 

Bu hadis-i serif, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in Peygamberlik delillerinden biridir. ^iinkii O, gelecekte 
meydana cikacak olaylari ve hayatindan 1400 yil sonra vukubulacak gaybi hadiseleri onceden haber 
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vermistir. 

Zina haddinin konulmasiyla goniilde yer yapan, kalbi etkileyen bir hastalik tedavi edilmistir. Bu 
hastalik, sehvetin insan bedenine ve aklina hakim olmasidir. Cunkii Cenab-i Allah insan cinsinin 
devami ve dunyanin imari icin sehveti insan bedenine yerlestirmistir. Ama bu sehvet denen giic, insani 
bazan erdemliligin sinirlari disina cikarir. iste seriat koyucu, insanin batakliga diismemesi ve dogru 
yola donmesi icin sehvetinin oniine bir sinir koymustur. 

Zinamn Zararlari 

(firkin bir fiil olan zinamn zararlarina ve onun sevimsiz sonuclarina gelince; bunlar sayilamayacak 
kadar coktur. Cunkii bunlar ahlaki, dini, bedeni, ictimai ve aiievi zararlardir. Seni; islerken failinin 
sevincli ve mutlu o'dugu, ama buna karsin rabbinin ofke ve gazabini iizerine cektigi, siddetli azaba 
maruz kaldigi seni' bir fiilden menederim. Bu cirkin fiil bu kaparla da kalmiyor... Gomlegin bedenden 
cikarilisi gibi, zina yapan kisinin.da kalb'nden siynlip cikiyor. Bu fiili islerken olen,. Hz. Peygamber 
buyurmus: 

"Zina eden kisi, zina ederken mu'min degildir. 945 Bu hadisi Buhari ve digerleri rivayet etmistik Bu 
fuhus fiilinin islenmesi dolayisiyla kadina dokunan zararlara gelince, bunlarin baslicalari sunlardir: Her 
seyden once kadinin lrzi pay-i mal olur, serefi elden gider, utanma duygusunu yitirir, dininden olur, 
toplumdaki seviyesi diiser, giinahlarm en buyugiinii ve ictima? su?larin en fecisini islemeye maruz 
kalir. Oysa ki kendisi bunu yaparken 50k kisa bir siireyle ve degersiz bir sehvetle sevin? ve nese duyup 
eglenir. 

Onun, ailesinin serefini kirlettigini ve kadin-erkek sucsuz, giinahsiz akrabalarini utanca bogdugunu 
unutmamaliyiz. Sonra, zina dolayisiyla dogacak ?ocuga karsi da bir cinayet islenmis oluyor. ^ocuk 
zinamn semeresi olarak doguyor. ^ogunlukla Olduriilmeye maruz kaliyor. Yasarsa da zayi olup 
berbatlasiyor. Hayati boyunca alnmdaki utan? lekesinden kurtulamiyor. Toplum kendisini hor goriip 
ondan nefretle kaciyor. Oyle ki oliim, kendisi icin bu hayattan daha iyioluyor.Nesebi belli olmayan 
kimse, hiikmen oliidiir. 

Kadinin kocasi varsa; kocasina karsi da cinayet islemis oluyor. Onun namusunu lekeliyor, namini ve 
sanini oldiiriiyor, arkadaslari, komsulari ve tanidiklari arasinda kucuk diisiiriiyor, hayati boyunca; hatta 
oldiikten sonra bile ona utanc lekesi siiriiyor. 

Kiz olsun; erkek olsun kendi coluk ?ocuguna karsi da sue islemis, hem de oldurmeye, bedenlerindeki 
ruhu almaya denk bir su? islemis oluyor. Bu seni' sue, zamanla unutulmaz ve hi? kimseye de gizli 
kalmaz. Cunku bunun pis ve igrenc kokusu, nefisleri salgin hastaligina yakalatir. Firtina hiziyla etrafa 
yayilir. "Suclarm, kendileriyle u?tugu kanatlari vardir" denilmistir. 

Zina yaparak ?ocuk doguran bir kadinin bu cocugu mesru cocuklarinin arasina ve kocasinin evine 
yabanci bir unsur olarak soktugunda bu sucun, bu ciirmiin doguracagi sonuclari varin siz diisiiniin. Bu 
veled-i zina, hi? hakki yokken o cocuklara ortak oluyor; ge?imlerine, sereflerine, isimlerine, 
miraslarina ve biitiin ozelliklerine ortak oluyor. Daha bir 50k buyuk zararlar da bunlarin ardisira gelir 
ki; bunlari, gayb aleminden haberdar olan Allah'tan baskasi bilemez. Bu zina sucunun ne kadar cirkin 
ve feci oldugunu anladin mi? 

Sonra zina su?unun ne kadar cirkin ve feci oldugunu anladin mi? 

Sonra zina sucunun saglik alanmda neden oldugu ve hakkmda kitaplar yazildigi ziihrevi hastahklarla 
akinti hastaliklari gibi zararlara baktiginda, islamin zinayi yasaklarken koydugu siddetli hukmun 
hikmetini anlarsm. 

Sonra bu tehlikeli bela var ya... Kisi bir defa icine diistii mu artik tadina vanp lezzetini alirsa, bir daha 
birakamaz ve devam etmek ister. Boylece de kotulugu artar, zarari ?ogahr. Topluma bulasan bir 
salgina doniisiir, su halde bu sucu isleyenin manen tedavisi icin bekarsa yuz sopa vurulmasi tuhaf 
karsilanmamalidir ki; dostlarinm ve komsularinm gozii oniinde rezil riisvay olsun. Onlarin gonliinde 
sahib oldugu mertebeyi yitirsin. Aralarinda ihraz etmis oldugu makamdan asagi diissiin. Onlar da ona 
karsi tedbirlerini alsinlar ve ona yaklasmasinlar ve arkadaslik etmekten uzak dursunlar. ^iinkii nefsi 
murdar, gidisati kotii, fiili cirkin oldugu ve kendisiyle irtibat kuran fertlere karsi 50k tehlikeli oldugu 
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igin, uyuz bir hasta haline gelmistir. Bu, zinakarin diinyevi cezasidir. Eger tevbe etmezse, uhrevi azabi 
50k daha siddetli ve daha fazla kalicidir. 

iivli zinakarin tasla recmedilme cezasina gelince; bunda, zina eden erkekle kadinin sosyal 
mertebelerinin dustiigii, erdemli ve olgun insanliktan siynldiklan anlami vardir. Acitici darbeler veya 
cirkin bir oliim olmaksizin teeddup ve kinamadan anlamayan hayvanlar sinifina katildiklari anlami 
vardir. £iinkii bunlara ne azar ne de ogiit fayda verir. §iddetli ve acitici bir darbeden baska bunlari 
terbiye edecek bir sey kalmamistir. iste bu nedenle hikmet sahibi seriat koyucu, bunlarin bir mii'min 
toplulugu oniinde sopaya cekihnelerini ya da recmedilmelerini emretmistir ki; rezillik ve riis-vaylik 
bunlar hakkinda tarn gerekli bir ceza olsun. isin sonucunu gordiikten sonra da artik bu sucu isleme 
niyetinde olanlar bu niyetlerinden caysinlar. Hikmet sahibi seriat koyucu, zinaiiaddini 
kanunlastirmakla; bu kanunu sucluya uygulamaktan 50k toplumu bu curiimden menetmeyi ve diger 
kimseleri korkutup caydirmayi amaclamistir. Kul, zina sebebiyle elde edecegi gecici lezzetle bu 
lezzetin ardisira gelecek olan siddetli cezayi, hayatinda veya Olumiinden sonra toplum oniinde maruz 
kalacagi rezillik ve riisvayhgi, almna vurulacak olan utanc damgasini mukayese eder ve bu sucu 
islemeye yanasmaz. Akh sayesinde bu suctan uzak durmayi tercih eder. Onur ve degerini, lrzini ve 
bedenini korumak icin bu suctan kacmayi yegler. 

Sevgi ve bans ortami icinde yasasin diye toplumu bu suca karsi korumak icin seriat koyucu ihtiyati 
tedbirler almistir. Zina sucu kadar toplum onleri arasinda diismanhgi yayan ve toplumsal baglari 
koparan bir sebep usumilemez. Biitiin bunlardan otiirii seriat koyucu, insanlari zinaya yak-bu Taktan' 
2inanin Onciilii olan hareketleri yapmaktan menetmistir. Zira Tink yaparlarsa« zina tuzagina 
yakalanmalanndan'korkmustur, diye miihendis'n farkinda olmaksizin tehlikeli durumlara 

diismesinler den l,nsanlari elekrik yuklu trafolara, mayin tarlalarina, patlayici madde Yiice Aina Ve bu 
9'bi tehlikeli verlere yaklasmalanni yasaklamasi gibi... 

"Zinaya yaklasmayin. ^iinkii o pek cirkindir ve kotii bir yoldur. 946 Yani zina yapmak bir tarafa, zinanin 
uzak ve yakin sebeplerinden bile uzak durun. §eriat koyucu, zinaya yaklasmaktan bizleri menediyor: 
Cunku ona yaklasmak, o isi yapma yolunu acar. Oysa ki o "pek cirkindir" Cunkii z [ nSL fiilinin igren?ligi 
son derece a?iktir, cunkii haddi asmistir. "Ve kotii bir yoldur" Yani zina yolu, pek kotii bir yoldur. O, 
tenasiil organini gasbetmektir ki; bu da soylarin karismasina, fitnenin kivilcimlanmasi-na, toplumun 
bozuhnasina yol a?ar. Nasil acmasin ki?!... Cenab-i Allah, zinayi sirkten ve katiden hemen sonra 
sayarak biiyiik giinahlar sinifina dahil etmistir. 
Yiice Allah buyuruyor: 

"Onlar ki; Allahla beraber baska bir ilaha ibadet etmezler. Allahin haram (dokunulmaz) kildigi nefsi 
haksiz yere oldurmezler, zina etmezler. Kim de bunlari yaparsa, giinahmm cezasina kavusur. Kiyamet 
gunii de azabi katmerlesin Ve bu azab i?erisinde hakir olarak ebedi kalir. 947 

Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, zinanin bazi zarar ve kotuluklerini sira-iama sadedinde soyle 
buyurmustur: inadan sakinin. Onda alti ozellik vardir: Bunlardan u?ii diinyada, u?ii de ahirettedir. 
Diinyadakiler sunlardir: Kisinin yiiziindeki aydinlik ve giizellik gider, devamli yoksulluk icinde olur, 
omiir kisalir. Ahirettekilerse sunlardir: Cenab-i Allah gazaplanir, hesap kotii sonuclanir, cehennemde 
ebedi kalinir." Bu hadisi, Ebu Huzeyfe bin Yeman (r.a.) rivayet etmistir. 
Yine Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Kul, zina yaptiginda imam kendisinden cikar. Basi iizerinde bir golge gibi olur. (Zina fiili) 
kesildiginde imam ona doner. 948 Zinadan ve zinaya yaklastmci sebeplerden meneden daha bir 50k 
hadis-i serif varid olmustur. 

Kadinin Avreti 

Asagida nakledecegimiz ayet-i kerimenin manasini anlama hususunda ihtilaf ettiklerinden dolayi; 
alimler, kadinin yabanci erkekler oniinde bedeninden nereleri acabilecegini, nereleri a?amayacagini 
belirleme hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Yiice Allah buyuruyor ki: 
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"Mii'min kadinlara soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar. Ferclerini korusunlar. Zinetlerini acip 
gostermesinler. Ancak bunlardan goriinmesi zaruri olan mustesnadir. 949 Gozleri sakinmaktan kasit, 
kisinin haram olanlara bakmamasidir. Fercleri korumaktan kasit, tenasiil organlarini bakma ve 
ellemeye, cinsel temasa karsi korumaktir. Tabii koca, bu yasaktan mustesnadir. Cenab-i Allah bunu bir 
baska yerde soyle aciklryor: 

"Onlar ki; ferclerini (tenasiil organlarini) korurlar. Ancak zevcelerine ve sahib olduklari cariyelerine 
karsi miinasebetleri mustesnadir. Cunkii onlar (bu helal olanlarda) kinanmazlar. 950 
"Zinetlerini acip gostermesinler" den kasit, siislerini taktiklan boyun ye gerdan gibi yerlerini 
gostermemeleridir. "Ancak zaruri olarak kendiliginden goriinen kisimlar mustesnadir." Alimler 
mezheplerine gore kadinin avret kisimlarini belirleme hususunda goriis ayriligina diismiislerdir: 
Hanbeliler ve bir rivayetlerinde §afiiler demisler ki; hiir kadinin bedeninin tamami avrettir. Yabanci 
erkeklerin Oniinde bedeninin herhangi bir kismi masi sanih olmaz. Ancak tedavi icin tabibe, evlenmek 
icin nisanliya, §ahitlik icin kadiya goriinmek ve alis-veris halinde muamele icin goriin-Jjiek gibi 
zaruret olursa; o zaman kadinin, zaruretin gerektirdigi kadariyla yabanci erkege goriinmesi caiz olur. 
Tabii yiiz ve elleri, kadmin avretiner istisna etmislerdir: Ciinkii bunlar, zaruri olarak goriiniirler. Ayaga 
ge-ncs onun goriinmesi, kesinlikle zaruri degildir. Alimler, onun avret olup olmadigi hususunda ihtilaf 
etmislerdir. Bunda iki goriis vardir: Esah kavle gore ayak avrettir. 

Hanefiler, ikinci rivayetlerinde §afiiler ve miiftabih goriislerinde Mali-kiler demisler ki: Hiir kadinin 
yuzii ve elleri disinda kalan tiim bedeni avrettir. Kadinin yollarda ve yabanci erkeklerin yaninda 
yuziinii ve ellerini gostermesi mubahtir. Ancak bunlar bu miibahligi, fitneden emin olma sartina 
baglamislardir. Ama tabii giizelliklerinden ve iizerlerindeki zinet ya da cesitli siislerden otiirii fitneye 
sebebiyet vereceklerse, kadinin yuzunii ve ellerini ortmesi vacib olur. O zaman bu iki organ, 
viicudunun diger kisimlari gibi avret olurlar. Bu hiikiim sedd-i zerai', fitnenin kokiinii kesmek, edebi 
korumak, lrz ve nesebi muhafaza kabilinden konulmus bir hiikiimdiir. ^iinkii bakmak; sehvetin elgisi, 
zinanin postasi, fucurun kilavuzu ve kalbe isabet eden zehirli bir oktur. Bazi bakislar vardir ki, en kotii 
ve en murdar bir agacin tohumu olurlar. Tevrat'ta soyle yazili oldugu soylenir: "Bakis kalbe sehvet 
eker. Bazi sehvetler vardir ki; uzun bir huziin peydahlar." 

Umrnii Seleme (r.a.)'den rivayet: "Ben ve Meymune, Hz. Peygamber'in yanindaydik. Birde baktim ki 
ibn Ummii Mektum bize taraf yonelerek yanimiza geldi. Hz. Peygamber ona karsi ortiinmemizi 
emretti. "Ey Allah'm Resulii, o ama degil mi? Bizi goremez." dedim. Cevaben 
"Siz de ama misiniz, onu gormiiyor musunuz?" dedi. 

Kadin Sesinin Hiikmii 

Alimler, kadin sesi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari kadin sesinin avret olmadigini, cunkti Hz. 
Peygamber'in hanimlarinin erkeklere haber ve hadis rivayet ettiklerini soylemislerdir. Diger bazilariysa 
kadin sesinin avret oldugunu; kadinin, sesini yabanci erkeklere duyuracak kadar yiikseltmekten 
menedildigini soylemislerdir. £unku onun sesi, fitneye halhalinin sesinden daha yakin oldugundan 
fitne vukuuna sebebiyet verir ve yukseltmesi haram olur. Zira yiice Allah buyuruyor ki: 
"Gizledikleri zinetleri-bilinsin diye ayaklanni da (yere veya birbirine) vurmasinlar" Cenab-i Allah, 
kadinin halhalinin sesinin duyulmasini yasaklamislardir. Ciinkii bu ses, kadinin ayaginda siis ve zinet 
bulunduguna delalet eder. §u halde kendi sesini yabanci erkeklere duyuracak kadar yukseltmesi, 
oncelikle haram olur. Bu nedenle fikihcilar, kadinin ezan okumasini mekruh saymistirlar. Ciinkii 
ezanda sesini yukseltmesi gerekecektir. Kadin ise sesini yiikseltmekten men edilmistir. Oyleyse 
yabanci erkeklere duyuracak kadar kadinin sarki soyleyerek sesini yukseltmesi ha-ram olur. §arkinin 
miizik aleti esliginde soylenmesiyle aletsiz soylenmesi arasinda haramlik bakimindan bir fark yoktur. 
§arkmin sevgi, ask, kadin tasviri, zinaya cagri gibi sehveti koriikleyici hususlari kapsamasi durumunda 
haramlik daha da siddetli olur. 
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§arkmin Hiikmii 



§arki soylemenin ve dinlemenin hiikmii hususunda alimler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. 
HanefTler dediler ki: §arkiyi ya kadin okur ya da erkek. Kadin, baskalarinin duyamiyacagi kadar aleak 
sesle okuyorsa, bunun ser'i bir engeli yoktur. Ama yabanci erkeklerin duyacagi kadar yiiksek sesle 
okuyorsa, haramdir. Hele bu sarki ickiyi ve kadinlarin vasiflarini Ovme, aska ve sevgiye davet etme 
gibi sehveti koriikleyici, fitneyi alevlendirici sozleri iceriyorsa, haramligin siddeti daha da artar. 
Erkege gelince; o, yalnizligini ve sikintisini gidermek veya askere kahramanlik duygusunu asilamak ya 
da askeri amel ve cihada tesvik etmek icin sarki okuyorsa caizdir. Ama sarki ask ve muhabbet sozlerini 
iceriyorsa ve onu yabanci bir kadinin duyarak fitneye diismesinden endise ediliyorsa, bu durumda 
haram olur. Tipki radyo, televizyon, sinema ve tiyatro-lardaki ses sanatcisi kadinlarin sarki okumalari 
gibi. Erkegin, miizik aleti esliginde olmaksizin mubah bir eglence yerinde, sehveti costuracak ifadeleri 
icermeyen ve fitne husule getirmeyen sarkilari okumasi haram Tabii bu gibi toplantilarda kadinlarla 
erkeklerin bir arada bulunmamalari ve sakmcali durumlarin vukubulmamasi, sarkmm da miizik aleti 
esliginde okunmamasi sarttir. Bu sartlara uyulmamasi halinde, yayin aletleri vasitasiyla sarkici erkek 
ve kadinlannkinde oldugu gibi okumak haram olur. 

Malikiler dediler ki: Kadinlarin sarki okumalari ve. onlarin okuduk §arkilari erkeklerin dinlemeleri 
haramdir. Ancak miizik aleti esliginde olmaksizin erkeklerin savasta kahramanlik tiirkiilerini okumalari 
veyacol-6e deveyi yiiriiyiiste teselli etmek icin sarki okumalari mubah olur. imam Ma'ik'e, 
Medinelilerin ruhsat verdikleri sarkilar hakkinda sorduklarinda "Bize gore bunu yapanlar fasiktirlar" 
diye cevap vermisti. ibn Mes'ud (r.a.)'dan 'vayet: Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurdular ki: "Suyun 
bakla bitirdigi 9ibi sarki da kalpte miinafiklik bitirir." Yezid bin Velid'in soyle dedigi ri-yet edilir: "Ey 
Umeyye ogullari! §arkidan sakinin... O, utanma duygusunu eksiltir, sehveti arttirir, miiriiweti yikar. O, 
hemen hemen ickinin yerini tutar. Sarhoslugun yaptiginin aynisini yapar." 

§afiiler dediler ki: Hayasiz kimsenin miizik aleti esliginde sarki okumasi, erkekler icin de kadinlar icin 
de haramdir. Bu sarkiyi dinlemek de haramdir. imam §afii'nin soyle dedigi rivayet edilir: "§arki 
mekruh bir eglencedir, batila benzer. Onunla fazla mesgul olan sefihtir, sahitligi kabul edilmez." 
Hanbeliler dediler ki: Okuyucu kadm da olsa erkek de olsa; sarki, sehvet koriikleyici sozleri icerirse 
veya erkeklerle kadinlarin karismasina sebebiyet verirse ya da vakar ve hasmetin ortadan kalkmasina 
neden olursa, haramdir. Bu sarkiyi dinlemek de aym hiikme tabidir Bir kimse sarabin, gogiis, yanak ve 
memenin tasvirini; ask, arzu ve vuslatin anlatimmi duydugunda sehveti harekete gecer; seytan da 
kalbine iifler. Ona fahisenin suretini tasvir eder. icinde sehvet atesi alevlenir. Kotiiliik arzulari kes- 
kinlesir. Fitne saikleri uyanir. Organlar, fuhsun lezzetine karsi harekete gecer. Bu ise seytan 
taraftarlarinin zaferidir. Fuhsu meneden akhn -ki o da Rahman olan Allahin bir askeridir- yenilgisidir. 
Evet, iste bu sarki harama yol acar. Yabanci bir kadina sehvetle bakmak veya onu ellemek veyahut ten- 
hada onunla basbasa kalmak gibi harama yol acan seyler de haramdirlar. 

Zina, Temiz Vesalih Bir Nesli Yok Eder 

islamiyet zina haddini vaz'etmekle, bu haddin tarn olarak tatbikine, Allahin mii'min kullarindan bir 
grubun huzurunda tatbikine fazlasiyla onem vermekle, bu konuyla ilgili olarak bir 50k ayet-i kerimenin 
nazil olmasiyla, zinanin onciilii ve sebebi olan fiilleri islemeyi yasaklamakla, zinaya yak-lastinci 
seyleri haram kilmakla; ornegin kadinlarla erkeklerin bir araya gelip dansederek sarki soylemelerini 
haram kilmakla, bunu fuhsiyatin ve giinahlarm en biiyiigii saymakla, zinayi sirk ve kati su?una 
mukayese etmekle, Kur'an-i Kerim'de onu kat kat azap gormenin, cehennemde ebedi kalmanin sebebi 
olarak tasvir etmekle; onun ilahi gazap ve tahkire neden oldugunu, sahib ini rezil riisvay kildigini, onu 
en kotii yollara siiriikledigini bildirmekle, peygamber (s.a.s.) araciligiyla "Zinanin, kisinin kendi 
gomlegini boynundan cikarisi gibi imam da zina eden erkekle kadinin kalbinden cikardigini" ilan 
etmekle, evli zinakarin tasla recmedilerek oldiiriilmesini emretmekle -ki bu da kanunda en cirkin 
cezalandirma sekli ve en siddetli bir azaptir namusun mukemmel bir sekilde korunmasini, kirlenme ve 
yabanci unsurlarin karisimina karsi muhafaza edilmesini gaye edinmistir. ^iinkii temiz lrzlar aileye 



huzur ve mutlulugu getirir. Giiclu, kuvvetli, salih cocuklarla; onurlu, erdemli fertler ve demir pazulu 
aslan yavrulari diinyaya 

iste insanlik da bunlarin omuzlari iizerinde yiikselir, terakki eder. manen yikik bir yuva ve parcalanmis 
bir aile, asil bir iimmeti degerli bir halki olusturmaz. Ciinkii salih ve temiz bir toplum yapisi; saglam, 
dayanikh ve biribirine simsiki bagli kerpiclerle (fertlerle) te-eder. Aralarinda zinanin yayginlastigi 
fuhsun alenilestigi, mefse-itisar ettigi milletler, maddi ve manevi alanda siiratle yikima dogru Atesin 
kuru odun iizerinde yayilisi gibi bu milletlerin biinyelerin-ahlaki cokiintii yayilir. Kurtcuklarin agacm 
icini ciiriitup oymalari gibi, sefe muhalif davranislar da bunlarin icini ciiriitup oyar. Bu milletlerin in- 
sanlari aralarinda; tanisma, dayanisma, sevgi ve ulfet bulunmayan topluluklara doniisiirler. Ciinkii 
bunlarin aralarinda artik yakinlik duygusu, kan ve kardeslik bagi kalmamistir. Bunlar biribirlerinden 
uzaklasip nefret eder ve ayrilirlar, giicleri ve heybetleri gider, kiymetlerini yitirirler. Buna Hz. Pey- 
gamber, su sozleriyle isarfet buyurmustur: 

"Aralarinda veled-i zina cogahnadigi siirece ummetim hayir iizere bu-lunurAralarinda veled-i zina 
cogaldigi zaman da Cenab-i Allah'in kendi azabiyla onlari umumi olarak azaba maruz birakmasi yakm 
olur. 951 

§u halde zina, milletlerin dayanaklarmi parcalayan, sereflerini yikan, onlari zillete ve somiirge olmaya 
iten sebeplerden biridir. O, biribirine giic veren kuvvetli ve salih bir nesli yok eder. §ehamet ve 
kahramanligi, cesaret ve bahadirligi yok eder, olduriir. insanlar arasinda koprii kuran, onun nizam ve 
takdiri iizerine babalik, ogulluk, kardeslik ve diger akrabalik baglarmm kuruldugu rahim bagini kesip 
kopanr. Bu nedenle Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, kendi soyu ve sopuyla iftihar eder. Cenab-i Allah'in, 
kendi soyunu ve atalarini bu salgindan korumus oldugunu soylerdi: yunuzu kirletmedim. Nesebinizi 
degistirmedim." Hansa (r.a.) bu sozleri ogullarina soylerken, savasta onemli olan bir hususa isaret 
etmis oluyordu ki; o da cocuklarinin temiz bir batindan, temiz bir asildan, seckin bir soydan, 
kirlenmemis, iffetli ana-babadan dogmus olmalaridir. 

Muhsan Kimsenin Zina Haddi 

Zina haddini diyecek olursak; islam hukuku, evli (muhsan) kimsey evlenmemis kimse arasinda bu 
hususta ayirim yapmistir. 

Evli kimsenin cezasini ise islam hukuku 50k siddetlendirmistir. £unku o, evliligin ne demek oldugunu 
bilir. islamiyet, lrza tecavuzun karsiligini hakkiyla takdir etmistir. Bu sucun cezasi idamdi. Bu cezanin 
bu suca tami tamma uygun ve miinasip oldugu kuskusuzdur. Zira bu cirkin yolla lrza tecaviiz etmek, 
adam oldiirmek gibidir. Hatta bazan gayretli kimse, helali veya mahremi dolayisiyla oldiirmektense 
lrzini korumayi tercih eder. 

(1) Muhsan kimsenin tanimi: 

Mezhep imamlari, muhsan olma sartlarinin sunlar oldugu hususunda ittifak etmislerdir: 

1- Hiir olmak. 

2- Balig olmak. 

3- Akilli olmak. 

4- Kisinin, kendi gibi muhsanlik sartlanna sahip bir kadinla sahih bir akid yaparak evli bulunmasi. 

5- O kadinla gerdege girip her ikisi de muhsanlik sifatini tasirken, cinsel temasin caiz oldugu bir 
durumda cinsel temasta bulunmasi. 

Kole, ?ocuk, deli ve anlattigimiz bi?imde sahih bir evlilikle evli olmayan kimseye had tatbik edilmez. 
Bir kimse, hanimiyla anustan cinsel temasta bulunur ya da cariyesiyle vaginadan cinsel temasta 
bulunursa, muhsan sayilmaz. Veya kendisi koleyken karisiyla cinsel temasta bulunur, sonra da azad 
edilirse veya kendisi cocukken karisiyla cinsel temasta bulunur, sonra da buluga ererse veyahut kendisi 
deliyken karisiyla cinsel temasta bulunur, sonra da ayilirsa muhsan sayilmaz. 

Muhsan sayilmak icin sahih nikaha dayanilarak cinsel temasta bulunmak sart kosuldu. Zira ancak 
boyle bir temas dolayisiyla, yapan erkekle yapilan kadin, sehvetlerini tatmin edebilirler. §u halde 
bunun haramdan uzak durmasi gerekir. Cinsel temas, ancak olgunluk halinde bulunanlarda muteber 
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sayilir. Cunkii temas, uygun halde bulunanlara ozgiidiir ki o hal de sahih nikahtir. Kamil ve olgun 
durumda bulunan kimsenin temasianuteber sayilmistir ki; kendisi noksanken karisiyla cinsel temasta 
bulunan, sonra olgunlasip kamil olduktan sonra zina eden erkek recmedilmesin. Aksine, her iki du- 
rumda da kamil ve olgun olan recmedilir. 

Muhsan olmak icin musluman olusun sart olup olmadigi hususunda fi-kihcilar ihtilaf etmislerdir. 
Hanefiler ve Malikiler dediler ki: islamiyet, muhsanhgm sart-larindandir. Ciinkii muhsanlik bir 
fazilettir ki, muslumanlik olmadan fazilet olmaz. Ayrica Hz. Peygamber de buyurmus: "Allah'a sirk 
kosan kimse, muhsan (iffetli) degildir." §u da var ki; had cezasi, gunahtan temizler. Musrik ise -Allah 
korusun- ancak cehennem atesiyle temizlenir. 

§af!i ve Hanbeliler dediler ki: islamiyet, muhsanlik icin sart degildir. Zira Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz, yahudi cemaatinin, durumu kendisine arzetmeleri zamaninda, zina eden yahudi bir erkekle 
yahudi bir kadin; recmetmisti. Buhari ile Muslim'in uzerinde ittifak ettikleri bu hadisi Malik NafTden, 
o da ibn Omer'den rivayet etmistir. 

Fikihcilar, kendisiyle zina edilen kadinda da ittifakta ve ihtilafta erkek gibi muhsanlik sarti 
bulunmasinin vacib oldugu hususunda goriis birligi etmislerdir. Muhsanlik sartfari eslerden sadece 
birinde tahakkuk ederse, bunda ihtilaf varclir. 

Hanefi ve Hanbeliler dediler ki: Muhsanlik, eslerden sadece birisi icin sabit olmaz. Recmedilmezler, 
ancak sopaya yatirilirlar. 

§afii ve Malikiler dediler ki: Kendisinde sartlar tahakkuk eden kimse icin muhsanlik sabit olur ve O, 
recmedilir. Kendisinde bu sartlarm tahakkuk etmedigi kimseden muhsanlik sifati duser. Eger zina 
ederlerse; hakkinda muhsanlik sabit olmayan, sopaya yatirilir. Hakkinda muhsanlik sabit olansa 
recmedilir. Bunlar, mezhepleri icin delil olarak, sahih hadis kitaplarinin sahipleri tarafindan Ebu 
Hiireyre ile Zeyd bin Halid el-Cuheni'den nakledilen su rivayeti delil olarak ileri surmektedirler: 
rabilerden bir adam Peygamber Efendimize gelerek soyle dedi: "Ya sulallah! Allah askina, benim 
hakkimda Allahin Kitabi'yla hukmet" Adamin hasmi da -ki o, digerinden daha fazla bilgiliydi- "Evet: 
Aramizda Allahin Kitabi'yla hukmet. (Fakat) konusmam i?in bana izin ver" dedi. Hz. Peygamber de 
ona "Konus dedi. Adam anlatmaya basladi: "Oglum, bunun yaninda rencberdi. Bunun karisiyla zina 
'itti. Ben haber aldim ki; oglum recm cezasiyla hukumludur. Fidye olarak yuz koyun ve bir de cariye 
verdim, ilim ehline sordum. Bana dediler ki; "Senin ogluna yiiz degnek vurmak ve bir yil da surgun 
etmek, bunun karismi da recmetmek gerekir. Bunun iizerine Resulullah (s.a.s.) buyurdu ki: "Nefsim 
kudret elinde bulunan Allah'a andolsun ki; aranizda Allahin Kitabi'yla hukmedecegim. Cariye ve 
koyunlari sana geri versin. Ogluna da yiiz degnek vurulacak ve bir yil surgun edilecektir. Enescik! 
Sabahleyin sunun kansina git. Eger (sucu) itiraf ederse, onu recmet." Sabah oldugunda Enes, kadinin 
yanma gitti. Kadm su?unu itiraf etti. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) de emir verdi ve kadm 
recmedildi. 952 

Evli Kimseye Zina Haddinin Tatbiki 

(2) Fikih?ilar goriis birligi ederek demisler ki: Bir kimse kendisinde muh-sanlik sartlan tekemmiil 
ettikten sonra; hiir, baliga, akilli, musliimanken sahih bir nikaha dayanilarak kendisiyle gerdege 
girilmis oldugu i?in muhsanlik sartlarini tarn olarak tasiyan bir kadinla zina ederse; bu erkekle bu kadin 
zinakar ve de muhsandirlar. Bunlarin her ikisi de olunceye dek tasa tutularak recmedilirler. Zira 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Evli bir erkekle evli bir kadin zina ettiklerinde kesin olarak onlan Allah'tan (diger insanlara) ibret 
olsun diye recmedin. 953 Bu hadisin sahinligi hususunda Buhari ve Muslim ittifak etmislerdir. 
Yine Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslar: 

Musluman bir kisinin kani, ancak su tic sebepten biriyle helal olur: Evlenmis olup da zina eden, katil, 
islam cemaatinden ayrilarak dinini birakan. 954 Bu hadis, Buhari ve Muslim'in sahihlerinde Aise, Ebu 
Hiireyre ve ibn Mesud (r.a.)'den rivayet edilmistir. Rivayet olunduguna gore Peygamber Efendimiz 
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buyurmuslar ki: 

"Kadin Ve erkek evli olup zina eder, beyyine sabit olur veya gebeliktes-pit edilir veyahut sue itiraf 
edilirse, recmetmek Allah'in kitabinda bir haktir. 955 Bu hadisi Buhari ve Muslim rivayet etmistir. 
Aynca Peygamber (s.a.s.), Maiz'i, Gamidiye'yi ve digerlerini rec-metmistir. Rasid halifeler de hi? bir 
itirazla, karsilasmaksizin icma ile recm haddini uygulamislardir. Recm haddi, miitevatir hadislerle, 
Peygamber (s.a.s. )'in tatbikiyle ve icma'-i ummetle sabittir. Recm hadisi, Kur'an ayetinden olup sonra 
neshedilmis ve hukmu baki kalmistir diyenlere gore Kitab ile de sabittir. 

Recm Haddinin Tatbik §ekli 

(3) Zina eden erkek veya kadin uzerine ikrar veya sahitlerin sehadeti veya beyyine ile recm haddini 
uygulamak vacib oldugunda suclu, normal taslarla taslanir. Ne azap ve eleminin uzun surmesi icin 
hafif cakillarla taslanir ne de cabucak can alici kaya parcalarryla dlduriilur. Boyle yapilacak olursa, had 
uygulama amaci olan ibret alma gayesi elde edilmis olmaz. Aksine, avuc dolusu iriligindeki taslarla 
recmedilir. Yiize vurmaktan sakinilir. Zira Muslim; Cabir bin Abdullah'in soyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah (s.a.s.) yuze vurmaktan ve yuze dovme yapmaktan menet 956 Aynca Peygamber Efendimiz, 
Gamidiye'yi recmetmeyi em-iginde nohut gibi bir cakil alip ona atti. Sonra dedi ki; "Ey insanlar, ona 
atin. Ve yiize vurmaktan sakinjn." 

Zina eden erkek, kendisine had tatbik edilirken bir yere baglanmayip elikolu da baglanmaz. Onun icin 
cukur kazilmaz. Kadin ise recmedilirken kendisi icin cukur kazilmasi caizdir. Avreti acilip goriilmesin 
diye gogsiine kadar cukura gomulur. Had tatbiki esnasinda giysileri uzerine baglanir ki viicudunun bazi 
kisimlari goriilmesin. Ciinkii o avrettir. Avretinin acilmasi, had tatbiki esnasinda bile haram olur. 
Nitekim, asr-i saadette de sahabiler boyle yapmislardir. 

Fikihcilar, siddetli sicakta da sogukta da recm haddinin uygulanacagi hususunda goriis birligi 
etmislerdir. Hasta kimseye de bu had uygulanir. Ciinku bu had ile kisi, saglikh da olsa zaten 
olduriilecektir. Dolayisiyla yiiz degnek-Iik haddin tersine olarak recm haddi, hastanin iyilesmesi 
zamanma ertelenemez. 

Yine fikihcilar, gebe ise zina eden kadina recm haddinin uygulanmayacagi ve bu haddin, kadinin 
dogurmasina, cocugu emzirmesi ve ?ocugun yiyecek yiyebilecegi zamana kadar ertelenmesi gerektigi 
hususunda ittifak etmislerdir. Nitekim Gamidiye'nin haddinde Peygamber (s.a.s.) de boyle yapmisti. 
Aynca gebe kadina had tatbik edilmesi durumunda, karnindaki yavru da oldurulmiis olacaktir ki; bu da 
sucsuz bir yavrunun oldiiriilmesi demektir. Alimler, had tatbiki esnasinda olmesi halinde zinakann 
yikanacagi, uzerine namaz kilinacagi ve miisliiman mezarligina defnedilecegi hususunda goriis birligi 
etmislerdir. Nitekim Peygamber (s.a.s.) de, had nedeniyle olen kisi icin boyle bir muamele tarzi 
uygulamistir. 

Akilh Kimsenin Deli tie Zina Etmesi 

Miisliiman, akilh ve baliga bir kadin; kendine yabanci olan deli bir erkege viicudunu teslim eder, o da 
kendisiyle zina ederse veya akil balig bir erkek, deli bir kadinla zina ederse ser'i hiikmiin ne olacagi 
hususunda fikihcilar ihtilaf etmislerdir. 

Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki; bu ikisinden akilh olana had tatbik etmek gerekir. Deli olandan 
ise had cezasi diiser. Ciinkii o miikellef degildir. Mutlak surette hiikiim, akhn bulundugu yerdedir. 
HanefTler dediler ki; akil balig bir erkek, akh ermeyen kiz cocugu ile veya tamamen akilsiz bir deli 
kadinla zina ederse, kendisine had tatbik edilir. (Bu durumda) had cezasi, sadece erkege aittir. 
Akilh ve baliga bir kadin, balig olmayan bir erkek cocuguna veya bir deli erkege itaat eder, onun 
kendisiyle cinsel temasta bulunmasina imkan verirse, ne kadina ne de onunla temasta bulunana had 
tatbik etmek vacib olmaz. Ciinkii had, zinaya akh ermesi nedeniyle erkege, zinaya imkan vermesi 
nedeniyle de kadina vacib olur. Zina haddinde esas, sirf haramliktir ki; bu da cocugun fiilinde mevcut 
degildir. Ciinkii o miikellef degildir. Kadmla.be raber yaptigi is de kadinin zinaya imkan vermesi 
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sayilmaz. Dolayisiyla kadina had tatbik etmek vacib olmaz. Akilli ve balig kimsenin fiili (zinasi) ise 
sirf haramdir. Ona had tatbik etmek vacib olur. 

Ebu Yusuf, Muhammed ve Ziifer dediler ki: Erkek cocugun veya delinin kendisiyle zina yapmasina 
imkan veren akilli ve baliga kadin, kendisiyle zina yapilirsa,l kendisine had tatbik etmelc vacib olur. 
Cunkii o, akilli ve mukelleftir. Yaptiklarindan sorumludur. Kuvvetli olan gorus budur. 

Muhsan Olmayanm Haddi 

Evli olmayan kimseye gelince; bu kimse zina ederse, kendisi icin ce-olarak yiiz degnek takdir 
edilmistir. Malum oldugu iizere o, kariya karsi kocanin duydugu kiskanclik ve gayret duygusunun ne 
demek oldugunu bilemez. Su halde cezasini hafifletmek., onun icin bir hak olur. 

Muhsan Olmayanm Haddi 

(4) Fikihcilar hiir, balig, akilli ve musluman iki bekarm zina yapmalari durumunda, her birisine yiiz 
degnek vurulmasi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir ki; bu hukum, Allah'in Kitabrnda yer 
almaktadir: 

"(Bekar olup da) zina eden kadinla zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun. Allah'a ve ahiret 
giiniine inaniyorsaniz, bunlara Allah'in dini hususunda (emirlerini yerine getirmede) merhametiniz 
tutmasin. Mii'minlerden bir topluluk da bunlann ceza tatbikinde sahid olsun. 957 Miifessirler dediler ki: 
Bu ayet, evli kimsenin recmedilmesi hususunda varid olan hadislerle tahsis edilmistir. Ayet, evli 
olmayan (zinakar) kimsenin hiikmii hakkinda baki kahnistir. 

Degnek (Veya Kirbac) Haddinin Uygulanisi 

Fikihcilar dediler ki: Ta'zir dayagi, zina dayagindan daha siddetlidir. Zina dayagi da icki icene cekilen 
dayaktan daha siddetlidir. Had tatbiki durucunda yeni kirbacla vurulmaz ki; siddetli aci vermesin. 
Darbeler aci verme-sm diye curiimiis eski kirbacla da vurulmaz. Ancak deriden yapihnis vasat bir 
kirbacla vurulur. Suclu yere yatirilmaz, baglanmaz. Cellad, vururken asirihga kacmaz. Giysilerinin 
tiimii iizerinden ?ikarilmaz. Avretini kapatacak sekilde i? ?amasirlari iizerinde birakilir. Kurku ve deri 
elbisesi iizerinden cikarilir. Her organa, darbedeki payini vermis olmak icin darbeler, butun organlar 
iizerine taksim edilir. ^iinkii suclu, zina yaparken lezzeti her organinda hissedip tatmistir. Ayrica 
darbelerin tumiinii bir tek uzvun iizerine vurmak, telefiyete sebep olabilir. Oysa ki-suclu, telef olmaya 
miistahak degildir. Darbeler, butun organlar iizerine taksim edilir ki; Peygamber (s.a.s.)'in yasaklamis 
oldugu oldurmeye sebep olunmasin. 

M Musliiman bir kimsenin kani, ancak su iic seyden biri nedeniyle helal olur: Evlilikten sonra zina 
etmek, islamiyetten sonra irtidad etmek, herhangi bir kimseyi oldurmedigi halde bir kimseyi 
oldiirmek. 958 

Bu hadis-i serifi, Hz. Osman (r.a.)'den Tirmizi rivayet etmistir. 

Girtlak, tenasiil organi ve yiiz gibi yerlere vurmaktan sakinilmahdir. Cunkii yiiz, giizellikleri bir arada 
bulundurur. Zira Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 

"Sizden biri vurdugunda yiizden sakinsin." (Hz. Omer (r.a.)'in, Cellada, hacrtatbik ederken soyle dedigi 
rivayet edilir: "Basa ve tenasiil organina vurmaktan sakin." Bazilari, had tatbikinde basa vurmanin caiz 
oldugunu soylemislerdir. Zira rivayete gore Ebu Bekri's-Siddik (r.a.), Cellada soyle demistir: "Basa 
vur. Dogrusu basta seytan vardir." Suclu erkege had cezasi, ayaktayken tatbik edilir. Kadina gelince o, 
oturmus vaziyetteyken kendisine had tatbik edilir. Avret yerleri ortulur. Elbisesi, iizerinden cikarilmaz. 
Cunkii o, setredilmesi gereken bir avrettir. Avretin aciga vurulmasiysa haramdir. Ancak kiirk, aba ve 
deri giysisi iizerinden cikarilir ki; darbelerin acisi viicuduna sirayet etsin. Ta ki had tatbikinden 
kastedilen amaca ulasilabilsin. Bu ama?, darbelerin acisini duymaktir ki; su?lu, artik su? islemeye bir 
daha kesinlikle yanasmasin. Kadin oturmus vaziyetteyken kendisine had tatbik edilir. Zira Hz. Omer 
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(r.a.) buyurmus ki: "Erkek ayaktayken, kadin da oturmus vaziyetteyken kendilerine had tatbik edilir." 
Ayrica erkegin hali aleniyet ve asikarhk iizerine kuruludur ki; baskalari onun bu durumundan ibret 
alsinlar. Kadinin hali ise, ortunme ve gizlilik iizerine kuruludur. 

Hasta Kimseye Had Tatbik Etmek 

Suclu kimse nahif ve fazla derecede zayif iken veyahut verem, ciizzam, 

kanser gibi olduriicu, hem de iyilesmesi umulmayan bir hastaliga yakalanisken kendisine had tatbik 
edilmesi istenirse, uzerinde yiiz veya elli dal bulunan bir hurma agacinin koluyla had tatbik edilir. Yiiz 
dalli ise bir kez vurulur. Elli dalli ise iki kez vurulur. Ama bu elli ya da yiiz dalin hepsinin, sucrunun 
viicuduna dokundurulmasi gerektigi hususu da unutulmamalidir. Dallar, viicudunun tamamina temas 
etmelidir. Ya da elbisenin burulmus bir tarafi veya ayakkabilarla vurulur. Nitekim Peygamber (s.a.s.) 
Efendimizin zamanmda da boyle bir uygulama olmustur. Buhari ve Ebu Davud, Ebu Hiirey-re'nin 
soyle dedigini rivayet etmislerdir: "Sarab icmis bir adam, Peygamber Efendimizin yanina getirildi. 
Peygamber Efendimiz, "Ona vurun" dedi. Kimimiz eliyle, kimimiz ayakkabisiyla, kimimiz elbisesiyle 
ona vurduk. (Dayagi yedikten sonra yanimizdan) ayrilirken oradakilerin bir kismi ona, "Allah seni rezil 
etsin" deyince Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: 

"Boyle demeyin. Ona karsi seytana yardim etmeyin. 959 Bu hadisten anlasihyor ki; had halinde aci veren 
herhangi bir seyle sucluya vurmak caizdir. Bu, hasta kimselere Cenab-i Allah tarafindan bir kolaylik 
olarak sucrunun hasta olmasi durumunda uygulanabilir. Ama sucrunun saglikh olmasi durumunda bu 
aletleri kullanmak caiz olmaz. Cunkii bu, had tatbikinden giidiilen amacin elde edilmesini saglamaz. 
Ama? aci vermek ve suctan caydirmaktir. iste bu amaca ulasilabilmesi icin deriden yapilma kirbacla 
had tatbik etmek, tek care oluyor. 

Fikihcilar, zina etmis kimseye siddetli sicaklik veya siddetli sogukluk zamanmda kirbac haddini 
uygulamanin caiz olmadigi; tersine havalann normal oldugu bir zamana ertelemenin vacib oldugu 
hususunda goriis birligi etmislerdir. Mezhep imamlari, evli olmayan zina suclusunun, iyilesmesi umu- 
lan bir hastaliga yakalanmis olmasi durumunda kendisine had tatbik edilmeyecegi; aksine haddin 
ertelenmesi ve iyilesinceye dek hapiste tutulmasi gerektigi hususunda goriis birligi etmislerdir ki; 
darbelerle hastalik bir araya gelerek suclu Olmesin. 

Hamilenin Ve Lohusamn Haddi 

Fikihcilar, kadmm hamileyken kendisine had tatbik edilmeyecegi; cocugu doguruncaya, dogum 
sancilan son buluncaya ve lohusaligi sona erinceye ertelenecegi hususunda goriis birligi etmislerdir ki; 
yavruyla anasi olum-en korunsunlar. ^iinkii dogum sancisi ve lohusahkla birlikte had darbeleri-in 
a A Ian bir araya gelirse, ?ocuk, da anasi da olebilir. Rivayet olunduguna e Hz. Ali (r.a.), musliimanlara 
hitab ederken soyle demistir: "Ey insanlar! Evli olsunlar, bekar olsunlar; zina eden kolelerinize had 
tatbik edin. Hz. Peygamberin bir cariyesi zina etmisti. Onu kirbaclamami bana emretti. Bir de baktim 
ki o, heniiz lohusahk halindedir. Kirbaclarsam, onu oldiirecegimden korktum (ve kirbaclamadim). 
Bunu Hz. Peygamber'e anlattim. Bana-"iyi yaptin" dedi." Buhari disinda Kiitiib-u Sitte sahipleri imran 
bin Husayn'-dan soyle bir rivayette bulunmuslardir: "Zina nedeniyle gebe kalmis Ciihey-neli bir kadin 
Hz. Peygamber'e gelerek dedi ki: lEy Allah'in Peygamberi! Ben had cezasina isabet ettim. Bu cezayi 
bana uygula.' Hz. Peygamber onun velisini cagirarak dedi ki: "Kendisine iyi davran. Dogurdugunda da 
bana getir." Velisi emri yerine getirdi. Kadinin elbiseleri iizerine baglandi. Sonra recme-dilmesini 
emretti. Recimden sonra da iizerine cenaze namazim kildi. Hz. Omer (r.a.), "Ey Allah'in Peygamberi, 
zina etmis olmasma ragmen onun iizerine namaz mi kiliyorsun?" Peygamber (s.a.s.) ona cevaben dedi 
ki: 

"Bu kadin oyle bir tevbe etti ki; tevbesi, Medine hakindan yetmis kisiye taksim edilecek olsa yine 
onlara yeter. Canini Allah icin feda etmesinden daha faziletli bir tevbe bulunabilir mi?" 960 Bu hadisten, 
evli veya bekar, zina eden kolelerle cariyelere had tatbik edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Ayrica 
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zina suclusu lohusa kadinm sagligina kavusuncaya, lohusahgi sona erinceye, cocugunu emzirerek ona 
olan sefkatini tamamiyla verinceye dek haddini ertelemek gerektigi anlasilmaktadir ki; bu da islami bir 
miisamahadir. 

Kirbac Haddiyle Recmin Beraber Uygulanmasi 

Maliki, Safii ve HanefTler dediler ki: Zina suclusu evli kimseye hem kirbac hem de recm haddini 
beraberce uygulamak caiz olmaz. Zira recm haddi, kirbac haddini neshedip kaldirmistir. Ayrica kiiciik 
had, biiyiik had-din (recmin) icine girmistir ve ondan (kiiciik had, yani kirbaclamadan) beklenen fayda 
(ki o da suctan caydirmaktir) elde edilmez. Cunkii suclu recm sonucunda olecektir. 
Hanbeliler dediler ki: Zina suclusu evli kimse, ilk gun kirbaclanir. ikinci giin recmedilir. Zira rivayet 
olunduguna gore Peygamber (s.a.s.), (zina suclusu) bir adami persembe giinii kirbaclamis, cuma giinii 
de recmetmistir. Ama tarcihe sayan olan, cumhur-u ulemanin goriisiidiir. Zira Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz Maiz'i ve Ciiheyneli bir kadini recmetmistir. Peygamber Efendimizin bu ikisinden birini 
recmetmeden once kirbacladigi, hi? bir sahabi tarafindan rivayet edilmemistir. imam Safii (rh.a.) demis 
ki: Siinnet delalet ediyor. cezasi bekar icin sabittir. Bekar olmayana tatbik edilmez. imamlara gore 
recm cezasi; kirbac cezasi olmaksizin yalnizca tatbik edilir. 

Kirbaclama Ve Siirgiin Cezasinm Beraberce Uygulani§i 

Fikihcilar bu hususta ihtilafa dusmiislerdir: 

Malikiler dediler ki: Evli olmayip zina eden hur ve bekar kimseyi, kirbac cezasini uyguladiktan sonra 
bir yil siireyle siirgiine gondermek gerekir Siirgiin yeri, kendi ikamet ettigi yerden, sefer dolayisiyla 
namazi kisaltmayi gerektiren bir mesafe kadar uzaklikta olmalidir ki; zina fiili, suclunun goziine ?irkin 
gosterilmis olsun. Zina fiilini islemis oldugu beldesinden uzaklasmis oldugu i?in rahmete nail ohnus 
olsun. Cenab-i Allah kendisine acisin. ^iinkii memleketinde kalacak olursa, hemsehrileri ve komsulan 
onu her gordiiklerinde o rezil riisvay olacak, mescidlerde ve diger toplanti yerlerinde hor-lanacaktir. 
Onu ayipladiklari i?in kendileri de giinahkar olacaklardir. Su halde siirgiine gonderilmesi hem onun 
i?in, hem de onlar icin daha iyi olur. 

Zina eden kadina gelince; fitnenin ve fesadm yayilmasindan korkuldugu i?in, onu kendi beldesinden 
kovup siirgiine gondermek dogru olmaz. Avret oldugu icin, siirgiine gonderilirse heder olur. Sari', 
beraberinde bir mahremi olmaksizm kadinin sefere ?ikmasini yasaklamistir. Onun, evine kapanip 
oturarak toplumdan uzak durmasi vaciptir. 

Hanefiler dediler ki: Kirbac cezasiyla siirgiin cezasinm birlikte aym adama uygulanmasi caiz olmaz. 
Zira siirgiin cezasindan, Nur suresinin 2. ayetinde soz edilmemistir. Bu ceza, nass disidir. Siirgiin, ahad 
rivayetle sabittir ki; onunla da amel edilmez ve haddin tamamlanmasi icin gerekli degildir. Bunda 
takdir yetkisi imamindir. imam (devlet baskani) siirgiine gonderirse, bu bir ta'zir olur. Yarar goriirse 
sucluyu siirgiin "eder. Yarar gormezse, onu vatanindan uzaklastirmaz. imam Ebu Hanife bu hususta 
meshur ve hikmetli bir S?z soylemiStir: "Kisiye bela olarak siirgiin yeter." Bazi sahabiler, suclulan 
siirgiine gondermislerse de bu, onlarin kendi i?tihadlandir. 

Safii ve Hanbeliler dediler ki: Akilli, hur ve bekar iki zinakara hem kirbac cezasi, hem de siirgiin cezasi 
tatbik edilir. Sefer nedeniyle namazi kisaltmayi gerektiren bir mesafe kadar beldesinden uzak olan bir 
yere siirgiin edilirler ki; ailelerinden ve yurtlarindan uzak kaldiklari icin kimsesizlik ceksinler. 
Dolayisiyla bir daha su? islemesinler. Ebu Bekir, Omer mil Sman bin Affanveiimam Ali(r.a.)hep bu 
sekilde hiikiim ver-SarrT Hatta bazilan demisler ki; zina sucunu isleyenleri Omer (r.a.)'in oldu °Sman 
(r-a-)'m Misir'a, Ali (r.a.)'nin Basra'ya siirgiin ettikleri sabit hususta icma' vardir. Ayrica Peygamber 
(s.a.s.) buyurmus. 

"Bekar, bekarla zina ederse yiiz kirba? vurulur ve bir yil siireyle siirgiin edilir. 961 

Zina eden rencber bir cocukla ilgili olarak Peygamber Efendimiz (s.a.s.), cocugun babasina soyle 
demis: 
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"Ogluna yiiz kirbac vurulacak ve bir yil siireyle siirgiine gonderilecektir. 962 

Erkek de kadm da ayni sekilde siirgiin edilirler. Yalniz, siirgiindeki kadinin gurbetteyken beraberinde 
bulunup nafakasini temin edecek bir mahreminin bulunmasi gerekir. 

Karisiyla Zina Eden Erkegi Oldiiren Kimse 

Cok kimselerin zina nedeniyle biribirlerini oldiirdiiklerine sahit oluyoruz. Bu nedenle de biitiin hukuk 
sistemlerindeki kanunlarin, karisiyla zina eden kimseyi oldiiren kocayi kisasa tabi tutmadiklarini 
gormekteyiz. Cunkii bu yasalari koyanlar, zina sucunun, failinin olduriilmesini gerektiren bir hiyanet 
oldugunu biliyorlar ve kabul ediyorlar. 

(5) Alimler, karisinin yaninda bir erkek bulan ve aralarinda fuhsun kesinlikle vukubulduppnu anlayan 
kocanm, o erkegi oldiirmesi durumunda kendisinin kisasa tabi tutulup tutulmamasi gerektigi hususunda 
ihtilaf etmislerdir. 

Cumhur-u ulema dediler ki: Kocanin kendi karisinin yaninda bulundugu ve fuhus yaptiklarini kesin 
olarak anladigi erkegi oldiirmeye tesebbiis etmesi dogru olmaz. Zira Buhari'nin Ebu Hiireyre'den 
rivayet ettigine gore Sa'd bin Ubade Peygamber Efendimiz (s.a.s.)e soyle sormus: 
"Ey Allah'm Resulii! Ne dersiniz? Karimin yaninda bir erkek bulursam, (zinaya sahitlik edecek) dort 
sahit bulup getirinceye dek (onu oldurmeyip) kendisine miihlet vereyim mi?" Onun bu sorusuna 
cevaben Peygamber Efendimiz: "Evet" dedi. 963 Koca, o erkegi olduriirse, kisasa tabi tutulur. Meger ki 
evli oldugu halde zina sucunu isledigine delalet eden bir beyyine getirsin veya suclu zina yaptigim 
itiraf etsin. Ama karisiyla o erkegi veya ikisinden birini olduriir de beyyine getiremez, zinaya taniklik 
eden sahitleri bulup hazir edemez ya da olduriilen sahis, olmeden once zina yaptigim itiraf etmez 
kadinin kocasi kisasa tabi tutulur veya diyet oder. Zira bir kimsenin bir is bahane ederek bir adami 
evine cagirmasi, sonra da icindeki bir kin sebebiyle onu oldiirmesi, ardisira da yalan soyleyerek "Ben 
onu karimla beraberken gordum" demesi miimkundur. Yine bir kocanin, icinde gizledigi bir sebepten 
dolayi karisindan kurtulmak icin karisini oldiirmesi, sonra da yalan soyleyerek karismi, onunla zina 
eden bir erkekle beraber buldugunu iddia etmesi miimkundur. Bu meselede canlari korumak amaciyla 
seriat koyucu ihtiyati on plana alarak katilin, kendi iddiasmin dogrulugunu gosteren bir beyyine 
getirmesini vacib kilmistir. Beyyine getirirse, sorumlu olmaz. 

Selef ulemasindan bazilan, bu durumdaki kocanin, zina edeni asla oldii remeyecegini soylemislerdir. 
Koca, iddiasmin dogrulugunu gosteren emarelerin belirmesi, mesela diiriist bir tabibin kesfetmesi veya 
karisinin kotii kadin olduguna dair siiphe sabikasmin bulunmasi ya da olduriilen erkegin zinakar biri 
olarak taninmasi durumunda olduriirse, yaptigi oldurme fiilinde mazur sayilir. 

Hanbeliler ve Malikiler dediler ki: Koca, zina dolayisiyla oldiirmiis olduguna dair iki sahit getirirse ve 
maktul da evliyse sorumlu tutulmaz. 

Hadeviler dediler ki: Erkegin, kendi karisiyla veya cariyesiyle veya cocuguyla zina eden kimseyi, zina 
ederken Oldiirmesi caizdir ve sorumlu tutulmaz. Ama zina fiili sona erdikten sonra (goriip) olduriirse, 
zina ettiklerine dair beyyine getirir ya da -zina eden erkek bekarsa- onun icin kisasa tabi tutulur. 
§afnler dediler ki: Erkek, karisiyla beraber yabanci bir erkek goriir ve haddi gerektiren bir fiili karisiyla 
yapmis oldugunu iddia ederse; zina edenlerin ikisi de evliyse ve onlarin ikisini ya da birisini olduriir de 
bu fiili islediklerine dair beyyine getirmezse, hangisini Oldiirmiisse onun icin kisasa tabi tutulur. Meger 
ki oliiniin velileri diyet almak istesin veya affetsinler. Maktuliin velilerinin de; maktul eger erkekse, 
karisiyla zina haddini gerektiren bir fiili isledigini bildiklerini iddia ederse ya da maktul kendi karisiysa 
o erkege meyletmis oldugunu bildiklerini iddia ederse; hangi taraf icin bu iddiayi ileri siiriiyorsa, o 
tarafin bu hususu bilmediklerine dair yemin etmeleri gerekir. Yine ayni sekilde kendi ogluna bir 
erkegin arkadan cinsel temas yaptigim veya £ndi cariyesiyle zina ettigini goriirse, hiikiim degismez. 
Kisasa tabi tutulmaktan kurtulamaz. Meger ki; anilan fiilin islendigine dair bir beyyine getirsin. 
Adamin biri kendi karisinin yaninda bir erkek goriir de o erkek zina had-ini gerektirecek bir muameleyi 
karisiyla yapmaktaysa, koca da bunlarin her 1 isini oldiiriirse; oldiiriilen erkek evliyse (muhsan ise), 
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karisi muhsan degil; zgelimi gayr-i muslimse ya da nikah akdi sahitsiz yapihnissa, erkegi 6ldiir- A gu i$n 
sorumlu tutulmaz. Kadini oldiirdiigii i?in kisasa tabi tutulur. Zina erkek muhsan degil, karisi muhsan 
ise; karisini oldurdugu i?in sorumlu olmaz. Ama erkegi oldiirdiigii icin kisasa tabi tutulur. Fakat eger 
zina yapmis olduklarina iliskin beyyine getirirse, karisini Oldurdugu i?in sorumlu tutulmaz. 
Ibn Miiseyyeb'den rivayet olunduguna gore Sam' da adamin biri, karisinin bir erkekle beraber oldugunu 
gordiigiinde her ikisini de oldiirmiistii. Mu-aviye de bu meselenin hiikmiinii Hz. Ali'den sormasi i?in 
Ebu Musa el-Es'ari'ye mektup yazmis; Ebu Musa da Hz. Ali'den sordugunda ona su cevabi vermisti: 
"Ben Hasan'in babasiyim. Oldiiren kisi, kansiyla o erkegin zina etmis olduklarina dair dort sahit 
getirmezse, oldiiriiliir." 

Rivayete gore Hz. 6m A r 7ina su?lusu maktuliin kanini heder etmis, onu oldiireni kisasa tabi tutmamis 
ve soyle demis: "Bu kisi, Allah tarafindan Oldiiriilmiistiir. Vallahi bu, artik hi? kimseye kotiiliik ve 
eziyet edemez." Hz. Omer (r.a.)Mn soyledigi soz budur. Ciinkii o, maktuliin muhsan oldugu halde zina 
fiilini isledigine dair bir beyyine gormiis ya da maktuliin velisi, maktuliin oldurulmesini gerektiren bir 
fiili isledigini ikrar etmisti. Yine Hz. Omer demis ki: "Zina yapani oldiiren kisi, eger adam oldiirmekle 
meshur olmus biriyse, onu oldiiriin. Eger adam oldiirmekle meshur olmus biri degilse, onu kendi haline 
birakin, oldiirmeyin/'Ge^mis dinler ise; -semavi kitaplarda da sabit oldugu gibi- zinanin haramhgi 
iizerinde icma etmislerdir. 

Be§eri Kanunlara Gore Zina Fiili 

Bu cirkin fiili ele alma bakimindan beseri kanunlar tic kisma ayrilirlar: 

1- Zina sucunu kesinlikle cezalandirmayan, aksine mubah kilan kanunlar: Ornegin ingiliz kanunu gibi. 

2- Kadinla erkek arasinda ayirim yapmaksizm zina su?unu isleyenleri esit cezalara ?arptiran kanunlar: 
Ornegin Alman kanunu gibi. 

3- Kadinla erkek arasinda ayirim yaparak zina sucunu cezalandiran kanunlar: Ornegin Fransiz kanunu 
gibi... Halihazirda Misir Arap Cumhuriyeti mahkemeleri bu kanuna gore hiikiim vermektedirler. 

Semavi Kanunla Be§eri Kanunun Kar§ila§tirilmasi 

islam dini kadinla erkek veya erkekle erkek arasinda vukubulan haram nitelikli cinsel temaslari zina 
sucu olarak kabul eder. Erkek; akilli, balig, miimeyyiz ve serbest iradeli ise, evlenmis olmasi veya 
olmamasi bu hiikmii degistirmez. Beseri kanunlara gelince; onlar, bu sucu zina saymazlar. Meger ki bu 
temas, evli bir erkekle evli bir kadin veya biri evli digeri bekar iki kisi arasinda, kanunun acikladigi 
pozisyon ve sartlar cercevesinde meydana gelmis olsun. 

Erkek acismdan zina su?u, ancak evlilik evinde vukubulursa su? olur. Bu yef disinda vukubulursa, su? 
sayihnaz ve dolayisiyla cezalandinlmaz. Kadina gelince; o evliyse, her nerede zina ederse etsin, zina 
ettigi takdirde su? islemis olur. Semavi kanunla beseri kanun arasinda bu mevzudaki farkliliklar asatica 
maddeler halinde a?iklanmistir: 

1- Kadin her nerede zina ederse etsin, bu su?u onun iizerine sabit olur. kocaya gelince; o, evinde zina 
etmedik?e bu su?u sabit olmaz. 964 

2- Kadin zina ederken yakalanirsa, iki yila kadar hapis cezasma ?arptirilir. Kocaya gelince; o, alti ay 
siireyle hapsedilir. 

3- Kadin, hiikiim verilmeden once her ne kadar onu bagislayabilse de kesin hiikiim giydikten sonra 
kocasini affedemez. Koca ise; hakkinda kesin hiikiim verildikten sonrafbile karisini affedebilir. Ciinkii 
o, kendi hakkindan feragat etmistir. 965 

4- Kanun, zina yaparken yakalanan, fakat karisi tarafindan affedilen kocanin cezasmi hafifletir. Buna 
karsin kadin, bu hafifletmeden yararlanamamaktadir. 

5- Bir kimse karisini zina ederken yakalar, onu ve onunla zina eden erkegi oldiiriirse, adam oldiirmeye 
binaen 234-236. maddelerde zikredilen cezalara degil de, uygun bir miiddetle hapis cezasma ?arptmlir. 
Misir temyiz mahkemeleri, bu durumdaki oldiirme olayini, para cezasma ?evrilebilen hafif su?lardan 
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saymakta, hakkmda bir kanun maddesi bulunmadigi icin de bu durmadaki katili cezalandirmamaktadir. 



Kisinin Kendi Mahni Ve Namusunu Miidafaa Etmesi 



Fikihcilar bir kimseye, mahni almak veya onu oldiirmek isteyen birinin hiicum etmesi halinde veya 
kendi namusundan olan bir kimseye tecaviiz etmek istemesi durumunda; imdad giicii bulunan sehirde 
de olunsa, imdad giicii bulunmayan colde de olunsa; diledigi takdirde, kendisine kasdetmekte olan 
sucluyla konusur. Miisliimanlardan ya da askerlerden imdat ister. Suclu me-Kedilir veya kendisi 
vazgecip geri donerse, saldiriya ugrayan kisi artik onu Jdiiremez. Eger vazgecmez, mahni veya canini 
isteyerek veya ailesinden bazi kimseleri oldiirmek ya da kansi, kizi, bacisi, anasi, hizmetcisi, cariyesi, 
cocugu gibi mahremlerinden birinin lrzini kirletmek isteyerek hiicum eder veya arilarindan biriyle 
temasta bulunmak yahut birini zorla gasbetmek amaciy-a evm disindaki bekciyi oldiiriirse; ev 
sahibinin, elindeki silahiyla ve var gii-uyle kendini miidafaa etmesi vacib olur. Onu defetmesi ancak 
elle doverek, degnek, silah veya baska bir seyle vurarak miimkiinse, o halde neyle miimkiinse onunla 
vurabilir. Ama ilk etapta onu oldiirmeye tesebbiis etmesi caiz olmaz. Aksine, oldiirmeyecek sekilde 
vurmasi gerekir. Canini, mal veya namusunu miidafaa icin vurur, saldirgan da oliirse; oldiiren kisi ne 
diyet ne de keffaret verir. Kisasa da tabi tutulmaz. Giinahkar olmayacagi gibi hakim tarafindan ta'zir de 
edilmez. Olen bedavaya gebermis olur. Saldiriya ugrayan kisi zalim hirsizin silahiyla oliirse, sehid 
olur. Allah yolunda cihad etmis gibi sevaba nail olur. Tirmizi ve digerleri, Said bin Zeyd'den naklen 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet ederler: 

"Her kim mall ugruna olduriiriirse, o sehiddir. Her kim, cam (m miidafaa) ugruna oldurulurse, o 
sehiddir. Her kim dini ugruna olduriilurse, o sehiddir. Her kim ailesi ugruna Oldiirulurse, o sehiddir. 966 
Tirmizi, bunun hasen bir hadis oldugunu soylemistir. Muslim, Ebu Hiirey-re'nin soyle dedigim rivayet 
etmistir: 

Adamin biri, Peygamber Efendimize gelerek dedi ki: 

Ey Allah'm Resulii, adamin biri gelip de malimi almak isterse, ona ne yapayim dersiniz? Peygamber 
(s.a.s.): 

Mahni ona verme, dedi. 

Benimle vurusursa ne yapayim dersiniz? 

Onu oldiir. 

Ya o beni oldiiriirse? 

O zaman sen sehidsin. 

Ya ben onu olduriirsem? 

O zaman da o cehennemdedir. 967 

Canini, namusunu ve dinini miidafaa edenlerin durumlari da buna kiyaslamr. 
Uslandirmak tcin Kadim Dovmek 

islam hukuk?ulan, itaatsizlik ve emre muhalefet etmesi, fuhus yapmasi durumunda kariyi dovmenin 
caiz oldugu hususunda soz birligi etmislerdir. Zira Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Fenalik ve gecimsizliklerinden korktugunuz kadinlara gelince; once kendilerine Ogiit verin. Sonra 
uslanmazlarsa kendilerini yataklarda yalniz birakm. Yine dinlemezlerse, doviin. 968 Yani onlari 
azaplandir-mayacak, iskence ?ektirmeyecek tarzda doviin. Herhangi bir organlari kirilmasin ve kan da 
akmasin. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Kadinlara hayir tavsiye edin. Dogrusu onlar, sizin hakimiyetiniz altindadirlar. Bunun disinda onlardan 
bir seye malik olamazsiniz. (Onlara bir sey yapamazsiniz) Meger ki apacik bir fuhus yapsinlar, Boyle 
yaparlarsa, onlari yataklarda yalniz birakin, iskence derecesine varmayan darbelerle doviin. Eger size 
itaat ederlerse, onlar aleyhine bir yol aramayin. Dikkat edin, sizin kanlarmiz iizerinde haklariniz vardir. 
Kanlarinizin da sizin iizerinizde haklari vardir. Sizin onlar iizerindeki hakkmiz; sevmediginiz kjmseyi 
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yatagmiza bastirmamalari (evlerine alip onlarla konusmamalari), hoslanmadiginiz kimselerin 
evlerinize girmelerine izin vermemeleridir. Dikkat edin: Onlarin da sizler uzerindeki haklan; onlara iyi 
davranmaniz, giyecek ve yiyeceklerini vermenizdir." 
969 Bu hadis-i serifi Tirmizi (r.a.) rivayet etmistir. 

Ebu Hiireyre (r.a.)'den rivayet: Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurdular ki: 
'Erkek kansini dovdii diye hesaba cekilmez. 970 

Mutezilenin Ve Haricilerin G6rii§ii 

Bu recm haddine bazi Mutezililerle Haricilerden baska kimse muhalefet etmis degildir. Bunlar 
demisler ki: Recm cezasi, islamiyetin ilk zamanlarinda vardi. Bilahare: 

"Zina eden kadinla zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun. 971 mealindeki ayet-i kerimeyle bu 
ceza neshedilip yuriirlukten kaldirilmistir. Evli olsun bekar olsun, zina eden kadmla erkek, yiizer 
degneklik hadde miistahak olurlar. Ne var ki; Mutezili ve Haricilerin bu delilleri tarn bir delil olamaz. 
Meger ki bu ayet-i kerimenin 972 nuzuliinden sonra Peygamber Efendimizin bir kimseyi recmetmemis 
oldugu tespit edilsin. Ama Cumhur-u ulema demisler ki: Peygamber (s.a.s.), bu ayetin niizuliinden 
sonra da recm cezasini uygulamistir. Delil de sudur: Ebu Hiireyre (r.a.), recm cezasinin Hz. Peygamber 
tarafmdan verildigine sahit olmustur ki; o da ancak hicretin yedinci yilindan sonra miisliiman olmustur. 
Anilan ayeti iceren Nur suresiyse, hicretin besinci veya altinci yilinda nazil olmustur. Peygamber 
(s.a.s.)'den sonra Hulefay-i Rasidin de recm cezasini uygulamis ve recmin had oldugunu acikca 
belirtmislerdir. Bunlar; yani Mutezile ve Hariciler, kitabin siinnetle neshedilmesinin sahih 
olmayacagini ileri siiriip miinazaaya girismislerdir. Cevaben deriz ki: Meshur siinnet, kitabi tahsis eder 
ki; bunda hi? bir ihtilaf yoktur. Burada da siinnet kitabi tahsis etmistir. Zinakar, evli olmayan zinakar 
anlaminda ozellestirilmis (tahsis edilmis) tir. Bu ihtilaf, fazla bir pratik yarar saglamaz. 

(6) Bahr adh eserde Haricilerden naklen anlatildigina gore onlar nezdinde recm cezasi vacib degildir. 
Merhum ibn Arabi de onlardan boyle bir nakilde bulunmustur. Bunu, Nazzam ve arkadaslari gibi bazi 
Mutezililerden de nak-ietmistir. Bunlarin bu konuda hi? bir dayanaklari yoktur. Yegane dayanaklari, 
bu cezanin Kur'an-i Kerim'de zikredilmemis olmasidir ki; bu gecersiz bir dayanaktir. Recm cezasi, 
iizerinde icma olunan mutevatir siinnetle sabittir. Omer bin Hattab'in, bir topluluk oniinde yaptigi 
konusma dolayisiyla bu ceza, kitapla da sabittir. Hz. Omer bin Hattab demis ki: "Recm ayeti de Pey- 
gamber (s.a.s.)'e nazil olan ayetlerdendi. Biz o ayeti okuduk; hifzedip zihnimize yerlestirdik ve 
manasini anladik. Hz. Peygamber recm cezasi verdi. Bizler de O'ndan sonra recm cezasi verdik." 
Ayetin okunusunun neshedilmesi, hiikmiinun de neshedilmesini gerektirmez. Nitekim bunu Ebu Davud 
da ibn Abbas'in hadisinden rivayet etmistir. Ahmed ve Taberani de Kebir adh eserde Ebu Umame bin 
§ehrin, teyzesi Acma'dan rivayet etmis oldugu hadisten nakletmislerdir: Cenab-i Allahin indirmis 
oldugu Kur'an'dan bir ayet dusudur: 

"ihtiyar bir erkekle ihtiyar bir kadin zina ettiklerinde elde etmis olduklari lezzet nedeniyle kesinlikle 
onlan recmedin. 973 

Ebu Hiireyre ve Zeyd bin Halid (r.a.) soyle bir rivayette bulunmuslardir: 

"Arabilerden bir adam, Hz. Peygamber'e gelerek soyle dedi: "Ya Resu-lallah, Allah askina benim 
hakkimda Allah'in Kitabiyla hukmet. Adamin hasmi da -ki o, digerinden daha fazla bilgili idi- "Evet: 
Aramizda Allah'in Kitabi'yUi hukmet. (Fakat) konusmam i?in bana izin ver" dedi. Hz. Peygamber de 
ona "Konus" dedi. Adam anlatmaya basladi: "Oglum, bunun yanmda rencberdi. Bunun karisiyla zina 
etti. Ben haber aldim ki oglum, recm cezasiyla hukumludur. Fidye olarak yiiz koyun ve bir de cariye 
verdim. ilim ehline sordum: Bana dediler ki, "Senin ogluna yiiz degnek vurmak ve bir yil da siirgiin 
etmek, bunun kansini da recmetmek gerekir." Bunun iizerine Re-sulullah (s.a.s.) buyurdu ki: 'Nefsim 
kudret elinde olan Allah'a andolsun ki; aranizda Allah'in Kitabi'yla hukmedecegim. Cariye ve 
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koyunlari sana geri versin. Ogluna da yiiz degnek vurulacak ve bir yil siirgiine gonderilecektir. 
Enescik! Sabahleyin sunun kansina git. Eger (sucu) itiraf ederse, onu rec-met." Sabah oldugunda Enes 
kadimn yanina gitti. Kadin, sucunu itiraf etti. Peygamber (s.a.s.) de emir verdi ve kadin recm edildi. 974 
Bu hadisi bir cemaat rivayet etmistir. Ubade bin Samit (r.a.)'den rivayet: Resulullah (s.a.s.) buyurdu ki: 
"Benden benden aim (ogrenin). Cenab-i Allah, kadinlara yol vermistir. Bekar bir erkekle bekar bir 
kadin zina ettikleri takdirde yiiz degnek vurulur ve bir yil da surgun edilirler. Evlenmis bir erkekle 
evlenmemis bir kadin zina ettikleri takdirde yiiz degnek vurulur ve recmedilirler. "Bu hadisi Buhari ve 
Nesei disinda bir cemaat rivayet etmistir. Cabir bin Abdullahtan rivayet: 

Adamin biri, bir kadinla zina etti. Peygamber (s.a.s.), onun icin emrederek yiiz degnek had vurmus, 
sonra da onun evlenmis birisi oldugunu haber alinca emrederek recmettirmistir.Bunu da Ebu Davud 
rivayet etmistir. 

Cabir bin Semure (r.a.), Resulullah (s.a.s.)*in Maiz bin Malik*i recmetti-gini rivayet etmistir. Bu 
haberi Ahmed bin Hanbel nakletmistir. Evli zinaka-ra recm cezasinin uygulanmasi gerektigi hususunda 
iimmetin icmai vardir. 

Zinada Sahitlik Bahsi 

Zina haddi gercekte zina edenin ikrarma baglidir. Zinakar sucu isledigini ikrar etmezse; bu sucu onun 
iizerine beyyineyle ispatlamak mumkiin olmaz. Ciinkii bu sue, penisin vaginaya girdigini goren dort 
adil sahit ile ancak ispatlanabilir. Bu ispat her ne kadar imkansiz degilse de 50k zordur. 

(7) Fikihcilar, zina su?unun sahitlik veya ikrar ile ispatlanabilecegi hususunda goriis birligi etmislerdir. 
Yine bu cirkin su?un ispatlanmasinda gerekli sahit sayisinin diger hukukun tersine dort oldugu 
hususunda ittifak etmislerdir. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 
"Sonra dort sahit getirmezlerse. 975 

"Kadinlarinizdan zina edenlere karsi i?inizden dort sahit getirin. 976 
Peygamber (s.a.s.)'de, kendi kansina zina isnad eden bir erkege soyle demisti: 

"Soyledigin sozleri dogrulayacak dort sahit getir. Yoksa sirtina had (sopasini) yersin. 977 Bu hukum 
iizerinde icma-i iimmet vardir. Mezhep imamlari, sahitlerin adil nitelikli, erkek ve daha once had ceza- 
sina carptirilmamis kimseler olmalari gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Penisin. vaginaya girmis 
oldugunu gozleriyle ay an beyan gormus olmalari, sahitligin kinaye" degil de sarih lafizlarla olmasi 
gerektiginin bu sahitligin sarti oldugu hususunda alimler ittifak etmislerdir. Dort sahidin sart kosul- 
masinda, seriat koyucunun onerdigi Allah kullarinin ayiplarinin setredilmesi gercegi vardir. Zira 
sartlari ?ogalan seyin varbgi azalir ki; seriat koyucunun amaci da budur. Meclisin teaddiid etmemesinin 
sart olup olmadigi hususunda fikihcilar ihtilaf etmislerdir: 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: SahitUgin yerine getirilmis olmasi i?in sahitlerin zinayi aym 
mecliste miisahede etmis olmalari sarttir. Aksi takdirde onlar fasiktirlar. Kendilerine iftira (kazf) haddi 
tatbik edilir. Zira seriat koyucu, hadlerin tatbikinde kesin tahakkuku taleb etmistir. Sahitligin 
muteferrik meclislerde eda edilmesi bir siiphedir. Bu siiphe de zinada sahitlerin sehadetinin kabulunu 
meneder. Hadler, siiphelerle ortadan kalkarlar. 

Safiiler dediler ki: Sahitlerin sahitliklerini eda etmelerinde meclislerin ayn olmasinin bir sakmcasi 
yoktur. Ayn ayn meclislerde sahitlikte bulunmalari durumunda sahitlikleri kabul edilir. Bu da hakimin 
i?tihadma ve miisliimanlar hesabina din ve diinyayla ilgili gordiigii maslahatlara gore sahit sayisinin 
tamamlanmasi durumunda musluman su?luyu acilen giinahtan temizlemek amacina yoneliktir. 

Yer Ve Zaman Birligi 

Dort sahidin de aym yer ve aym zamanda sahitlik etmelerinin gerekip gerekmedigi hususunda 
fikihcilar ihtilaf etmislerdir. 
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Hanefi ve Mallkiler dediler ki: Sahitlerin dordiiniin de ayni mecliste sahitlik etmeleri sarttir. Ayni 
sekilde dordiiniin de ayni zamanda bir arada bulunmalari sart kosulmustur. Ayri ayri gelerek bir 
mecliste toplanirlarsa, sahitlikleri kabul edilmez. Sahitligi eda hususunda siiphe mevcud oldugu icin, 
kendilerine kazf (zina isnadi) haddi tatbik edilir ki; bu siiphe de, ayni zamanda ve bir arada meclise 
gehnemis olmalaridir. £iinkii ilk sahit, sahitlik yaparken saniga zina isnadinda bulunmus ve dort sahit 
getirmemistir. Dolayisiyla kendisine had tatbik etmek vacib olur. 

Safiiler dediler ki: Sahitlerin ayni zaman ve ayni mekanda bir arada bulunmalari sart degildir. Tersine 
birer birer, biribirlerinden sonra miiteferrik de olsalar zinaya sahitlik ettiklerinde, sahitlikleri kabul 
olunur. Bu seha-det nedeniyle her iki saniga da had tatbik edilir. £iinkii dort sahidi getirmek; oir arada 
olsun, ayri ayri olsun hiikiim bakimindan aynidir. Onlari miitefer-nk olarak getiren, nassla amel etmis 
olur. Toplu olarak bir arada gelmeleri durumunda sahitlerin sahitlikleriyle sabit olan her hiikiim, 
sahitlerin ayri ayri gelmeleri durumunda da diger hiikiimler gibi sabit olur. Hatta, boylesi daha da 
iyidir. £iinkii sahitler ayri ayri geldikleri takdirde, tohmetten uzak kalmis °Iurlar. Biribirlerine 
telkinatta bulunamazlar. Kaldi ki; dordiiniin bir arada Sahitlikte bulunmalari sart da degildir. 
Hanbeliler dediler ki: Sahitlerin bir araya gelmesinde ve sahitligi eda hususunda meclis birligi sarttir. 
Sahitler ayni mecliste bir araya gelip sahitlikte bulunurlarsa, sehadetleri kabul edilir. Sahitligin 
edasindan once miiteferrik olarak gelmis olsalar da sehadetleri kabul edilir. Zira siiphe, yerlerin ayri 
olmasi durumunda meydana cikar. 

§ahitlerin Zina Yapilan Yer Hususunda thtilaflari 

Fikihcilar, zina fiilinin islendigi yeri belirleme hususunda sahitlerin ihtilaf etmemeleri gerektigini sart 
kosmuslardir. Ornegin sahitlerin ikisi, zina fiilinin evin su kosesinde vukubulduguna; diger ikisininse 
bu fiilin evin diger kosesinde cereyan ettigine sehadet etmemeleri gerekir. 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Bu ihtilaf, sahitligin yerine getirilmesi hususuna zarar vermez. 
Bilakis bu durumda da sahitlik kabul edilir ve sucluya had uygulanir. 

Malikiler ve §afiiler dediler ki: Bu meseledeki sahitlik kabul edilmez ve haddi tatbik etmek de 
gerekmez. £iinkii sucun islendigi yeri belirlemede sahitlerin ihtilaf etmeleri, zina haddini ortadan 
kaldiran bir suphedir. §ahitlerin dordiiniin de ayni vakitte meclise gelmeleri, bir zinanm vukubul- 
duguna, ayni mahalde ve ayni sifatla meydana geldigine sehadet etmeleri sarttir. §ahitlik boylece 
tamamlanmis olur. 

Sucun Islendigi Beldeyi Belirleme Hususunda Sahitlerin Ihtilaf Etmeleri 

Sahitlerin ikisi, bir adamin sozgelimi Kufe'de, diger ikisiyse Basra'da zina ettigine sahitlikte 
bulunurlarsa, sahitlikleri kabul edilmez ve sanik erkekle kadina had tatbik edilmez. Bu hususta icma 
vardir. Zina isnadi sucunu isledikleri icin, sahitlere kazf haddi tatbik edilir. 

Zina Sanigi Kadinin Bakire Oldugunun Anlasdmasi 

Dort adil erkek, bir kadinin zina yapmis olduguna dair sahitlikte bulunurlar ve sonra da o kadinin 
bakire oldugu anlasihrsa; sahitlik icma ile reddedilir. Ortada siiphe mevcud oldugu icin kadina had 
tatbik edilmez. Sahitlere de zina isnadi (kazf) haddi uygulanmaz. Bekaretin mevcudiyeti, zinanin 
vukubulmadigina iliskin bir delildir. 

Sehadetin Zamanla Kisith Olmamasi 

Zinanin vukuundan sonra bir sure geese bile sahitleri sehadette bulunmaktan hakimin menedip 
edemeyecegi hususunda ihtilaf edilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Sehadetin edasi hususunda zaman asimi siiphesi mevcud oldugundan dolayi bu 
durumda onlarm sahitlikleri kabul edilmez. ^iinkii Hanefilerin prensiplerine gore sirf Allah'in 
hukukunu ilgilendiren hadler, zaman asimiyla ortadan kalkarlar. ^iinkii sahit, hasbi olan iki isten birini 



yapmakta muhayyerdir: Ya sahitlik yapacak ya da sucu gizleyecektir. §ahitligi ertelemek, sucu 
gizlemek icindir. Bundan sonra sahitlikte bulunmaya kalkismak, kendilerini sahitlige sevkeden bir 
kinin veya sustuktan sonra kendilerini harekete geciren bir dusmanligin mevcudiyetinden dolayidir. 
§ahitligi ertelemelerine iliskin bir mazeretleri yoksa, bu sahitlikleri nedeniyle tohmet altina alinirlar. 
Ama bu erteleme bir sebebe dayanmiyorsa, sahit fasik olur.Makbul olmadigini kesinlikle bildigimiz 
icin, sahitligi reddedilir. 

Maliki, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Zinada, kazf haddinde ve icki icmede sahitlik; ojayi miiteakip 
uzun bir zaman gectikten sonra da dinlenir. Zira sehadetten sonra had, bir hak olur. Bu hakkin iptalini 
gerektiren bir neden bizce sabit degildir. Erteleme hususunda sahitlerin mazeretleri de olabilir. Bu 
mazeretleri dolayisiyla, zinanin vukuundan sonra sahitlik yapamamis olabilirler. Ornegin haddin 
uygulandigi bu vakte dek fitne atesi sonmemis ve kullenmemistir. Bu nedenle sahitligi ertelemede 
mazur sayilirlar. 

Zorlama Hususunda §ahitlerin t htilaf Etmeleri 

iki kisi bir adamin zorlanarak zina ettigine, diger iki kisi de ayni adamin gonullu olarak zina ettigine 
sahitlik ederlerse, bu meselede fikihcilar ihtilaf etmislerdir. 

imam Ebu Hanife, Maliki ve §af!iler dediler ki: Bu durumda zina suclusu kadmla erkege had tatbik 
edilmez. Haddi bertaraf edecek bir siiphenin varligi nedeniyle de sahitlerin sahitlikleri reddedilir. Bu 
suphe de sahitlerin celiskili ifadeler vermeleridir. Ebu Yusuf ile Muhammed demisler ki: 
Ozelliklej erkege had tatbik edilir. Qinku dort kisi soz birligi ederek onun zina ettigine sehadet 
etmislerdir. Ama onun zinaya zorlanip zorlanmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Kendisine had tatbik 
edilir. Kadina gelince; ona had tatbik edilmez: Qinku o, sahitlerin ifadelerine gore zinaya zorlanmistir. 
Zinaya zorlanan kimseye had tatbik edilmeyecegi hususunda icma vardir. Zina eden erkegin ona mehir 
vermesi vacib olur. Kadin ondan gebe kalmissa, ^ocugun babasi da o olur. 

Kocamn §ahitligi 

Zina sehadetinde karisi aleyhinde sehadette bulunmasi icin kocamn, dort §ahitten biri olmasi caiz 
midir? 

Malikiler dediler ki: Kocamn, karisi aleyhine zina sahitligi yapan dort sahitten biri olmasi caizdir. 
Ciinku karisinm zinasi dolayisiyla kocaya ozellikle o kadmdan dogmus ?ocuklan varsa utan? lekesi 
suriilmus olur. §ahitlik yapmasinda koca tohmet altina alinmaz; sahitligi kabul edilir ve karisina had 
tatbik edilir. 

Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Kocamn, zina sahitle-riyle birlikte kendi karisi aleyhinde sahitlik 
yapmasi caiz olmaz. £unku o, bu sahitligi yapma hususunda tohmet altindadir; sahitligi kabul edilmez. 

§ahitlerin Sorguya £ekilmeleri 

Zinanin vukubulduguna iliskin sahitlikte bulunmak iizere dort sahit, hakimin meclisinde hazir 
olduklarmda hakim onlara; zinanin ne oldugunu, nasil oldugunu, zinanin nerede, ne zaman, kiminle ve 
nasil yapildigim sorar. Bu sorularin cevabinda soz birligi ederek; "Milin siirmedanhga girisi gibi peni- 
sin vaginaya girdigini gordiik" derler ve olayi butun ayrintilariyla anlatirlarsa, -?unku bu durumda 
olayi ozetleyerek anlatmak yeterli olmaz- hakimin, zina suclusu erkekle kadina had tatbik etmesi vacib 
olur. §ahitlerin yukaridaki sorulari ayrintili olarak cevaplamalari gerekir. Zira olabilir ki; erkek, kadina 
sadece dokunmustur veya zina, dar-i harpte vukubulmustur veya su?lunun cocukluk zamaninda ya da 
eski zamanda vukubulmustur. 

Malikiler dediler ki: §ahitlere gore zinanin uzanmis iken, ayaktayken veya oiurmus iken ya da erkek 
ustte veya alttayken, falan yerde, falan' vakitte... gibi sifatinin ayni olmasi durumunda sahitlik sahih 
olur. §ahitligi eda etmezden once ayn ayn meclise gelseler bile ayni mecliste ve ayni zamanda 
sehadette bulunarak, sahitlerin bu sayilan niteliklerin tamamini hakime anlatmalan gerekir. Ayrica 
"Milin siirmedanhga girisi gibi penisin vaginaya girdigini" soylemeleri de icab eder. Bu ilave ciimleyi 



zikretmeleri, sehadetin yerine getirilmis olmasi icin zorunludur. Ki boylece sahitlik isi zorlastinlsm ve 
baskalarinin ayiplari mumkiin mertebe gizlensin. §ahitlerden biri sahitligi ifa etmede eksiklik 
gosterirse veya diger sahitlere muvafakat etmezse, sahitlikleri reddedilir. Zina isnadi (kazf) yapmis 
sayildiklari icin hadde tabi tutulurlar. 

Ama Kimsenin Zina §ahitligi Yapmasi 

Malikiler dediler ki:,Ama da olsa musluman bir kimsenin sadece sozlerde sahitligi kabul edilir. Bu 
sozleri ama olmazdan once veya ama olduktan sonra yiiklenmis olmasi bu hiikmu degistirmez. Ciinkii 
o; bu sozleri kulagiyla, ayni sekilde hissiyle zapt etmistir. Nitekim zina yapan erkekle kadini da 
hisseder. 

Hanefiler dediler ki: Ama kimsenin zina uzerine sahitligi kabul edilmez. Ciinkii o, zina eden erkekle 
kadini biribirinden ayirdedemez. Hadler-deyse tahkik ve kesin bilginin bulunmasi zorunludur. 
Hanbeli ve §afiiler dediler ki: Ama, zina olayini ama olmadan once gormus, fakat aniden gozlerini 
kaybetmis ise sahitligi kabul edilir. Gozlerini kaybettikten sonra zina olayini hissetmisse, sahitligi 
kabul edilmez. 

Muhsanhgi Inkar Etmek 

Dort kisi bir erkegin zina etmis olduguna sahitlik ederler ve o da muh-san' oldugunu inkar eder ve 
kendisinden cocuk dogurmus bir de karisi varsa; recm edilir. Karisinin ve cocugunun mevcudiyeti 
dolayisiyla yalani aciga ciktigi i?in soziine kulald verilmez. Dort kisi bir erkegin zina etmis olduguna 
sahitlik ederler de o da muhsan oldugunu inkar eder ve ote yandan iki erkek de onun sahih nikahla bir 
kadinla evlenip gerdege girmis olduguna sahitlik ederlerse, muhsan oldugu tespit edilmis olur ve 
dolayisiyla recmedi-lir. 

§ahidi, §ahitlik Ehliyetinden Yoksun Kilacak Bir Durumun Meydana Gelmesi 

Allah korusun, sahitlerden birinin dinden cikmasi veya gozlerini kaybetmesi veya ahras olmasi veya 
fasik olmasi veya kendisine kazf haddinin tatbik edilmesi gibi; sahidi sahitlik ehliyetinden yoksun 
kilacak bir durumun meydana gelmesi halinde sucluya had tatbik edilmeyecegi hususunda alimler ic- 
ma etmislerdir. Bu durumun had kararinin verilmesinden once veya sonra, ama infazdan once meydana 
gelmesi bu hukmu degistirmez. §ahitlerin tumunun yahut bir veya birkacinin olmesi de had cezasini 
dusuriir. 

Recmi, Once §ahitlerin Baslatma §arti 

Hanefiler dediler ki: Zinakari recmetmeye once sahitlerin baslamalari vaciptir. Boyle yapmaya onlari 
imam zorlar. §ahitlerden sonra imam veya naibi, ondan sonra da halk recmeder. Haddin 
uygulanmasinda bu zorunlu bir sarttir. Oyle ki; sahitler zinakari recmetmek istemez ve recme yanas- 
mazlarsa, zina su?lusu erkekle kadinm iizerindeki had cezasi duser. §ahitler, kazf (zina isnadi) haddine 
tabi tutulmazlar. Ciinkii onlarin recmetmeye yanasmamalari, sahitliklerinden geri donmiis olduklarina 
a^ik^a delalet etmez. Ama bu, haddin diismesini gerektiren bir suphedir. Zira sahidlerin zinakari 
recmetmeye yanasmamalari, sozlerinden geri dondiiklerinin delilidir. Ciinkii §ahit, sahitlik yaparken 
sahitligi kendisine kolay gelir. Ama recmi bizzat kendi eliyle yaparken bu is kendisine agir gelebilir ve 
yiiregi aciyip sahitliginden geri donebilir. §ahitliginden geri doniince de samklarm hadleri diiser, iste 
recmi Once sahitlerin baslatmalarinin sart kilinmasi, haddi tespit ve de sehadetten geri donmeyi 
menetmek i?indir. Zira Ebu Bekret'ten rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.s.) Efendimiz bir 
kadim recmetmis, ona nohut iriliginde ilk tasi atan da kendisi olmus, sonra yaninda bulunan topluluga 
soyle demisti: "Ona tas atin ve yiize vurmaktan sakmm." 

Amir'es-§a'bi'den rivayet: "§uraha adindaki kadinin §am'da kayip bir kocasi vardi. Bu kadin (kocasi 
kayip iken) gebe kaldi. Efendisi onu, mii'min-lerin emiri Ebu Talib oglu Ali'nin (r.a.) huzuruna getirdi 



ve "Bu kadin zina etmistir dedi. Kadin da sucunu itiraf etti. Hz. Ali persembe giinii ona kirbac cezasini, 
cuma giinii de recm cezasini tatbik etti. Gobegine varacak kadar ona bir cukur kazdi (ve onu icine 
yerlestirdi.) Ben de oradaydim. Sonra da soyle dedi: "Recm, Resiilullah (s.a.s.)in koydugu bir siinnettir. 
Bu olayin (zinanin) bir sahidi bulunsaydi; ilk tas atan o olacakti. Sahitlik edecek; sahitliginin ardisira 
da tasini atacakti. Ne var ki bu kadm sucunu ikrar etmistir. Ona ilk tasi atan benim." Sonra orada 
bulunan insanlar tas attilar. Ben de onlardan biriydim. Vallahi onu oldiirenlerden biri oldum." 
Hanefilerden Ebu Yusuf demis ki: Recmi Once sahitlerin baslatmalari hak degil, mustehaptir. Once 
kendileri baslatmaya yanasmaz ve hazirda bulunmazlarsa; imam haddi terketmeyip uygular. Ciinkii o 
had, sahitlikle sabit olmustur ve uygulanmasi vacib olur. 

Safiiler dediler ki: Degnek cezasi nazar-i itibara alinarak recmi once sahitlerin baslatmalari sart 
degildir. 

Malikiler dediler ki: Recmi once imam veya naibi baslatir. Sahitlerin baslatmalari sart degildir. 
Suclunun kendini recm etmeye yetkisi yoktun Ciinkii katli gerektiren bir fiili isleyen kimsenin kendini 
katletmesi sahih olmaz. Aksine bu, imam Veya naibinin yetkisindeki bir istir. 

Hanbeliler dediler ki: Zina suclusunun recmedilmesinde imamin hazir bulunmasi da bulunmamasi da 
caizdir. Sahitler icin de bu boyledir. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz Maiz'in recmedilmesini 
emretmis ama rec-medilisi esnasinda hazir bulunmamisti. 

§ahitlerin §ahitlikten Riicu Etmeleri 

Dort kisi bir erkegin falan kadinla zina ettigine sahitlik eder; ote yandan dort baska adam da o erkegin 
baska bir kadinla zina ettigine sahitlik ederler; adam recmedilif de sonra bu iki sahit grubu 
tanikliklarindan geri donerlerse, recmedilen adamin diyetini odemekle yiikiimlii olurlar. Bu hiikiimde 
icma vardir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf a gore de kazf haddine carptmlirlar. imam Muhammed ise; 
diyetini odemekle yiikiimlii olurlar, ama kendilerine kazf haddi tatbik edilmez demistir. 
Hanefiler dediler ki: Recmden sonra sahitlerden biri sahitliginden riicu ederse; riicu eden tek sahit, 
hadde tabi tutulur ve recmedilenin diyetinin dortte birini Odemekle yiikiimlii olur. Zina suclusuna had 
tatbik edilmeden sahitlerden biri sahitlikten riicu ederse, her dordii de hadde tabi tutulur. Ciinkii onlar 
dort sahitten eksik olmuslardir. 

Safiiler dediler ki: Sahitlerden birinin sahitlikten riicu etmesi durumunda Oldiiriilmesi gerekir. Ciinkii 
o, sanigin haksiz yere oldiiriilmesine sebep olmustur. 

§ahitlerin Adil Olmadiklarinin Anlasilmasi 

Fikih?ilar su meselede ihtilaf etmislerdir: Kadi zina sanigina had cezasini verir de o da kendisine had 
tatbik edilmesi nedeniyle yaralanir veya oliirse; sonra da sahitlerin adaletli olmadiklari, aksine 
dogruluklarinm saibeli oldugu, ya da fasik, kole, ama veya gayr-i miislim kimseler olduklari ya da kazf 
cezasina daha onceleri carptirilmis olduklari anlasihrsa; onlara, zina isnadinda bulunduklari 
gerek?esiyle had tatbik edilir. Bu hiikiimde alimler ittifak etmislerdir. 

Ebu Hanife der ki: Verdigi bu hukiimden dolayi kadi'nin tazminat odemesi gerekmez. Ne sahitlerin ne 
de beytii'I-maiin tazminat odemesi gerekir. Ebu Yusuf ile Muhammed, yaralanma ersinin (diyetinin) ve 
oliim diyetinin beytii'I-mal tarafindan odenmesi gerektigini soylemislerdir. 

MalikileR dediler ki: Sahitlerin fasik olduklarina dair bir beyyine bulunursa kadi, tazminat odemekle 
yiikiimlii olmaz. Kole veya kafir olduklarina dair bir beyyine bulunursa sorumlu olur. Sahitlerin 
adaletli olduklarini iyice anlamadigindan otiirii ihmal nedeniyle, maktuliin ailesine kendisinin diyet 
Odemesi gerekir. 

Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Sahitlerin adaletli olmadiklari anlasihr ve zina sanigi da had nedeniyle 
vurulan kirbaclardan olmiisse diyetini, yaralanmissa ersini (bedelini) kadi'nin iistlenmesi vacib olur. 
Alimlerin ittifak ettiklerine gore kadi recm hiikmiinii verir de sanik recmedilir, sonra da sahitlerden 
birinin yukarida anlatilan niteliklerden birini tasidigi anlasihrsa, maktuliin diyetini beytii'I-mal karsilar. 
Sahitlere de kazf haddi tatbik edilir. 



Su^lunun Kirba? Cezasi Uygulanirken Olmesi 



Malikiler dediler ki: Kirbac veya darbeler dolayisiyla suclu oliir ve hakim de bu fiilinin selametle 
sonuclanacagini zannetmisse giinahkar olmaz ve diyet odemesi de gerekmez. Ama selametle 
sonuclanacagindan siiphe eder ve suclu da cezamn tatbiki esnasinda Oliir ya da bir uzvu sakatlanirsa; 
kadi sorumlu olup, diyet odemekle de yiikiimlii olur. Tabii bu diyeti, kendi akilesi (akrabalari) oder. 
Kendisi de onlardan bir ferd olarak payina diisen miktari oder. Sucluya uygulayacagi cezamn selametle 
sonuclanmayacagini onceden zannederse, kisasa tabi tutulur. 

Cezayi uygulamanin selametle sonuclanacagini veya selametle sonuclanmayacagini zannettigini yahut 
bu hususta siipheye dustiigiinii anlamak, ka-di'nin ikrari ve durumun delaleti ile mumkiin olur. Tabii bu 
da hakkinda bir had konulmus olmayan suclan nedeniyle insanlari te'dib etmede sozkonusu olur. Ama 
zina eden bekara veya icki icen kimseye kirbac vurmak veya baskalarma zina isnadinda bulunan 
kimseye kirbac vurmak gibi had tatbikini vacib kilan suclara gelince; bunlar nedeniyle sucluya fazla 
siddetli olmayan normal darbeler vurulur. Bu darbeler nedeniyle oliirse kadi sorumlu olmaz. 
Rivayete gore Hz. Omer (r.a.), hakkinda sue ihbari aldigi bir kadina haber gonderince kadin iirkiip 
cocuk dusurmustu. Onun bu cocuk diisiirmesiyle ilgili olarak Hz. Omer (r.a.), Hz. Ali (r.a.) ile 
miisavere etmis, Hz. Ali de dusurmiis oldugu cocugun diyetinin Hz. Omer tarafindan odenmesi ge- 
rektigini soylemisti. O da bu diyeti kendi asiretine yiiklemesini Hz. Ali'ye emretmis; o da oyle 
yapmisti. Sahabe-i Kiram (r.a.) imamin her ne kadar Peygamber vekiliyse de had uygulamasi disinda 
bir kimseyi telef etmeye yetkili olmadigi, telef ettigi takdirde tazminat odemekle yiikiimlii olacagi, ama 
giinahkar sayilmayacagi kanaatine varmislardir. Cunku o, hakkinda had bulunmayan suclar dolayisiyla 
su?luyu te'dib etmeye yetkilidir. Had uygulamasi durumunda vurulan darbeler incitici olmali ama 
yaralayici ve oldiiriicii olmamalidir. 

HanefTler dediler ki: §ahitlerin sorumluluklari yoktur ve tazminat odemeleri gerekmez. ^iinkii onlarin 
sahitlikleri nedeniyle vacib olan darbeler, oldiiriicii olmayan darbelerdir. Kadi da sucluya vurulan 
darbelerden otiirii sorumlu olmaz. Cunku o, oldiiriicii darbeler vurulmasma hukmetmis degildir. 
Sorumluluk sadece celladin iizerinde kalmaktadir. Ancak sahih goriise bakilirsa, onun da tazminat 
odemesi vacib degildir. Ciinku o, sucluyu kasten helak etmis degildir. §u halde hi? de tazminat odeme 
sorumlulugu kalmamaktadir. 

Had Tatbikinde tmamm Hata Etmesi 

Had ve kisasa hiikmederken kadmin hata etmesi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. 
HanefileR dediler ki: Kadi'nin hata etmesi durumunda diyet ve yaralama bedeli, muslumanlann beytu'l- 
malindan odenir. Kadi sorumlu olmaz. Cunku o ictihadindan dolayi hataya diistiigiinden su?lu degildir. 
Rivayete gore Hz- Ali soyle demistir: "Hadde tabi tutuldugu i?in olen bir kimseye acimam. Ciinkii onu 
hak oldurmustiir. Yalniz i?ki icme cezasi ?ekerken olen kimseye acirim. Ciinkii biz bu cezayi 
Resulullah (s.a.s.)'tan sonra gordiik. i?ki haddi kendisine uygulanirken olen kimsenin diyeti beytiiM- 
maldan odenir. (Ya da imam tarafindan odenir.) 1* Bu ikisinden hangisinin diyeti odeyecegi hususunda 
ravinin siiphesi vardir. 

Malikiler dediler ki: Bir kimse, Allahin hadlerinden bir had kendisine uygulanirken Oliirse, kani bosa 
gitmis olun Onun icin bir kimsenin tazminat odemesi gerekmez. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: (Bunlarin bu mesele hakkinda iki rivayetleri vardir) Bu rivayetlerden 
biri sudur: Bu durumda tazminat beytu'l-maldan Odenir. Kadinin ailesinin bir sey odemesi gerekmez. 
Diger rivayetse sudur: Diyeti kadi ve akilesi odemekle yiikiimlii olur. Maktuliin kani bosa gitmez. 
Ciinkii kadi, hirsizlik sucu nedeniyle el kesmekte oldugu gibi had uygularken de insanlarin canlanm 
muhafaza etmekle miikelleftir. Siniri asmamasi gerekir. Yani eli keserken fazla yukaridan kesmemeli; 
kesilen kolu kaynatilmis zeytinyagina daldirarak kam durdurmalidir. Kirbac cezasina carptmlan 
su?luyu oldiirecek ve telef edecek siddetli darbeler vur-mamalidir. iste bu nedenle diyet odemesi vacib 
olur. Ciinkii onun uygulamasi Oliime sebebiyet vermistir. Bu durumda o, ava atarken bir insana isabet 
ettiren birisi gibidir: Diyet odemesi gerekir. Ciinkii o okunu atarken hata etmistir. 



Zina Ve thsan §ahitlerinin §ehadetten Riico Etmeleri 

Dort kisi bir erkegin zina ettigine, iki kisi de onun muhsan olduguna sahitlik eder ve hakim de saniga 
had tatbik eder; sonra da hem zina sahitleri hem muhsanlik sahitleri sahitliklerinden riicu ederlerse, 
hiikiim ne olacaktir? 

Hanefiler dediler ki: Diyeti sadece zinaya sahitlik yapan dort kisinin odemesi gerekir. Muhsanliga 
sehadet eden iki kisinin bir sey odemesi gerekmez. 

Safiiler dediler ki: Diyetin tic paya boliinerek ikisini zina sahitlerinin, biriniyse muhsanlik sahitlerinin 
odemeleri gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Diyetin ikiye boliinerek yansim zina sahitlerinin, diger yarismiysa muhsanlik 
sahitlerinin odemeleri gerekir. £unku had, ancak bu sahitlerin hepsinin sehadctiyle yerine getirilmis 
olmaktadir. Zina VaPtigma sahitlik edip, muhsan olduguna sahitlik etmeselerdi; suclu yalnizca kirbac 
cezasina carptirilacakti. Zanlinin haksiz yere olduriilmesine sebebiyet veren, muhsanligma yapilan 
sahitliktir. Su halde diyeti yan yariya Oderler. 

Malikiler dediler ki: Bu mesele hakkinda iki rivayet vardin Kuvvetli olani; HanefTlerin de soyledikleri 
gibi diyetin sadece zina sahitlerince odenmesini ongoren rivayettir. HanefTlerin iki rivayetinden biri de 
tipki Hanbeli-lerin soyledikleri gibidir: Diyetin yansim zina sahitleri, diger yansini da muh-saniik 
sahitleri oderler. 

Faide 

Alimler, imamdan baskasinin haddi uygulamasinin caiz olmadigi hususunda ittifak etmislerdir. Zira 
Yiice Allah, "Degnek vurun" diye emir buyurmaktadir. Bu emrin muhatabinin imam oldugu hususunda 
icma-i iimmet vardir. Sonra da bundan bir delil cikararak imam (devlet baskani) tayin etmenin 
muslumanlar i?in vecibe.oldugunu soylemislerdir. £unku noksanliklardan miinezzeh olan Yiice Allah, 
haddi tatbik etmeyi ferman buyurmustur. Ulema, imamdan baskasinm haddi uygulamaya yetkili 
olmadigi hususunda icma etmislerdir. Vacibin kendisiyle yerine getirilebilecegi ve miikellef tarafindan 
yapilabilir olan seyleri yapmak mii'minler i?in vaciptir. Su halde imam tayin etmek de vaciptir. imamin 
bulunmamasi durumunda insanlardan birinin haddi uygulamaya yetkisi yoktur. En iyisi; hiikmetmek ve 
verilen hiikmii infaz etmek icin insanlarin salih bir kimseyi tayin etmeleridir. 

Sahitlik Uzerine §ahitlik 

Hanefi, Maliki, Hanbeli ve bir goriislerinde §afiiler dediler ki: Dort bir erkegin zina yaptigina dair 
sahitlik eden dort kisi aleyhine sahitlik yaparlarsa; saniga had tatbik edilmez. Her ne kadar seriat, 
sahitlik uzerine sahitligi gecerli saymissa da burada iki yerde tahakkuk ettigi icin fazlasiyla siiphe 
vardir. Asillarin yuklenmesinde ve detaylann aktarilmasinda siiphe vardir. §eriat her ne kadar sahitlik 
uzerine yapilan sahitlik nedeniyle mali konularda yargida bulunmaktaysa da; bu sahitligin her yerde 
gecerli sayilmasini gerektirmez. Ornegin kadinlann sehadeti gibi. Bu sahitlik her ne kadar sahihse de 
hadlerde gecerli degildir. ^iinkii bunda fazlasiyla siiphe vardir. Boylesine fazla bir siipheyi icermekle 
birlikte; bu sahitlik hadler disinda ge?erlidir. Hadler de ge?erli kilmmayisinin sebebi, haddi 
kaldirmakta ihtiyath davranmaktir. Bu gibi bir sahitligi reddetmek, ihtiyat geregidir. Kadinin sehadeti, 
erkegin sehadetinin bedelidir. Bedel ise; bir seyi ispatlamada ihtiyat icab ediyorsa muteber sayilir. Ama 
bir seyi iptal etmede ihtiyat icab ediyorsa, bedel muteber sayilmaz. 

Baska bir goriislerinde §afiiler demisler ki: §artlari tekemmiil ettiginde, uzerine yapilan sahitlik kabul 
edilir ve bu nedenle de sanik uzerine had tatbik edilir. 

§ehadetten Sonra §ahitlerden Birinin Riicu Etmesi 

Hanefiler dediler ki: Sahitlerden biri hiikmiin verilmesinden sonra ve haddin uygulanmasindan once 
sahitliginden riicu ederse,sahitlerin hepsi de kazf haddine tabi tutulur. £unku infaz da varginin bir 



parcasidir. infazdan once sahitlikten geri donmesi, yargilamadan once geri donmesi gibidir. infazin, 
yarginin bir parcasi olmasinin faydasi; sahitlerde adaletliliklerini cer-hedici sebeplerin meydana 
gelmesi veya sanigin (kendisine zina isnad edilenin) muhsanligimn diismesi veya kadinin azledilmesi 
durumlarinda kazf had-dinin ve diger hadlerin diismesinde goriiliir. Had kararinin verilmesinden once 
sahitlerden biri sahitlikten riicu ederse; sahitlerin hepsi de iftira ettikleri gerekcesiyle kazf haddine tabi 
tutulurlar. £iinkii onlarin sozleri aslinda iftiradir. Kadmin hiikmii ile birlesince sahitlik olur. Ama bu 
durumda kadinin hiikmii ile birlesmemistin £iinkii sehadetten riicu etmeleri, sozlerini kadinin hiik- 
miiyle birlesmekten menetmistir. Dolayisiyla sozleri salt bir iftira olarak kal-' mistir. iftira ettikleri 
gerekcesiyle de kazf haddine tabi tutulurlar. 

§ahitlerin dordiinciisii sahitlikte bulunmaya yanasmazsa, diger iic sahit kazf haddine tabi tutulur fakat 
dordiincii sahit hadde tabi tutulmaz. Bu had dordiincii sahidin susmasi nedeniyle degil de diger iic 
sahidin, sanigin zina ettigini soylemis olmalari nedeniyle onlara tatbik edilir. Biz dordiincii sahidin 
susmasini nazar-i itibara almayiz. Her biri baskasmin degil kendi sahsinin isledigi suctan dolayi hesaba 
cekilir. Cunkii onlar saniga zina isnadinda bulunmuslardir. 

§ahitlerin Bes Kisi Olmalari 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: §ahitlerin sayisinin bes olup bunlardan birinin, aleyhinde 
sehadette bulunulan zina suclusunun recmedilisinden sonra kendi sahitliginden riicu etmesi 
durumunda, riicu eden §ahit ne tazminat oder ne de hadde tabi tutulur.^iinkiionunriicuundan sonra da 
zinakar aleyhine hakkiyla sehadet edecek kimseler geride kalmaktadir ki o da dort kisinin sehadetidir. 
§afiiler dediler ki: Bu durumda sehadetten riicu eden sahit, recme-dilen kisinin diyetinin beste birini 
odemekle yiikiimlii olur. 

§ahitlerden t kisinin §ehadetten Geri Donmesi 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Zina haddinde sehadette bulunan sahitler bes kisiyse; 
aleyhinde sehadette bulunulan sahis da rec-medilmis ve sonra da sahitlerden ikisi sehadetten riicu 
ederlerse; bu ikisinden her biri kazf haddine tabi tutulur ve recmedilerek oldiiriilen kisinin diyetinin 
ikisi birlikte dortte birini onun mirascilarina vermekle yiikiimlii olurlar. Recme gelince, o derhal kazfe 
doniisiir. ^iinkii ikincinin riicuundan dolayi delil tarn olarak kalmamaktadir. Diyete gelince; 
recmedilenin aleyhine sehadette bulunan kimseler hala var olduklari icin, hakkin (diyetin tamaminin) 
dortte birini oderler. Dortte ii?iiyse kalir, odenecek tazminatin miktarini belirlemede sehadetten riicu 
etmeyenlerin sayisi esas alinir. 

§afiiler dediler ki: §ehadetten riicu eden iki sahit "Hata ettik" derlerse, diyetten kendi paylarma diisen 
miktari odemeleri gerekir. Bunda iki vecih vardir: 
a- Diyetin beste birini oderler. 

b- Diger iic mezhep imamlarinin soyledikleri gibi; diyetin dortte birini oderler. Ama "Kasten yalan 
soyleyerek sehadette bulunduk" derlerse; sehadetten riicu" nedeniyle had olarak oldiiriiliirler. 

§ahitleri Tezkiye Edenlerin Riicu Etmeleri 

Alimler ittifak ederek demisler ki: Dort kisi bir adamin zina ettigine se-hadet eder ve bu sahitler de 
tezkiye edilirlerse; sozgelimi tezkiye eden kimseler bu sahitlerin hiir, miisliiman ve adil kimseler 
olduklarim soylerler ama sadece adil olduklarini soylerler de kole olduklari anlasihrsa; tezkiyeciler taz- 
minat odemekle yiikiimlii olmazlar. Evet yukarida anlattigimiz gibi sahitleri tezkiye ederler de suclu 
recmedilir ve sonra da sahitlerden bazisinin kafir veya kole olduklari anlasihrsa; tezkiyeciler de onlan 
"Hiir ve miisliimandirlar" diyerek aklamaya devam ederlerse, ittifakla sorumlu olmazlar. Ama yanil- 
diklarini soylerlerse, sahitlerden birinin kafirliginin a?iga cikmasi nedeniyle tazminat odemekle 
yiikiimlii olmazlar. Zira olabilir ki, tezkiye yapildiktan sonra sahit kafir olmustur. 
Hanefiler dediler ki: §ahitleri aklayanlar "Oyle olmadiklarini bildigimiz halde kasten onlarin hiir ve 
miisliiman olduklarini soyledik" derlerse, tazminatla yiikiimlii olurlar. Diyet Odemeleri gerekir. 



imameyn bu hiikme muhalefet ederek diyeti beytii'l-malm odemesi gerektigini soylemislerdir. 
Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Yukarida anlatilan meselede aklayicilar tazminat odemekle 
yukiimlu olmazlar. Aksine, diyeti beytu'I-malin odemesi gerekir. Cunku onlara tazminat yiiklenecek 
olursa, bu haksiz bir yiikleme olur. Tazminat, bizzat tesebbiis etme veya sebebiyet verme durumunda 
yiiklenir. Burada bizzat tesebbiisun veya sebebiyet vermenin bulunmadigi apacik ortadadir. Cunku 
telef edisin sebebi zinadir ki; onlar da bu bir Tvarhgini ispatlamamislardir. Sadece sahitleri iyilikle 
nitelemis ve Ovmiislerdir. Bu da aleyhinde sehadette bulunulan ve evli olduguna sahitlik edilen «moi 
ovmelerinden farksizdir. Evli olduguna sahitlik eden sahitlerin, sani-»in recmedildikten sonra evli 
olmayisinin anlasilmasi durumunda tazminat odemekle yukiimlu olmadiklari gibi -cunku onlar sebebi 
sabit kilmamislardir-aklayicilar da tazminat Odemekle yukumlu olmazlar. 

Tezkiye edenler (aklayicilar) iizerine tazminatin yukumluluk olmasinda Ebu Hanife'nin delili sudur: 
Zina sahitligi, ancak sahitlerin tezkiye edilmeleriyle hakimin recm hiikmiinii vermesi icin bir delil olur. 
Bu durumda tezkiye, suclunun yok edilmesi icin sebebin sebebi manasinda bir sey olmaktadir. Bi- 
lindigi gibi hukum kendisine izafe edilmesinde sebebin sebebi de sebep gibidir. Muhsanhk boyle 
degildir: O, cezalandirmayi veya cezanin agirlastmlmasini gerektiren bir sebep degildir. 
Cezalandirmayi gerektiren sebep zinadir. Muhsanligm mevcudiyetiyle birlikte zina edilmesi halinde 
muhsanhk, ceza-,, nin agirlastmlmasini gerektirir. Cunku bu durumda Allah'in nimetine karsi 
nankorluk edilmistir. Burada ceza, nimetin kendisi olan muhsanliga izafe edilmemistir. Aksine, bu 
nimete karsi yapilan nankorliige izafe edilmistir. Su halde muhsanligm var olduguna dair yapilan 
sehadet, cezayi agirlastirmayi gerektiren alametin varligma dair yapilan bir sehadettir. Cezanin 
verilmesini gerektiren sebep, siikiir yapilmasi gerekirken nankorliik yapilmasidir. 
Bazi kimseler demisler ki: Tezkiyede sahitlik lafzi diismez. Tezkiye (aklama) yapmak icin, kadinin 
meclisinde bulunmak sart degildir. Ebu Hanife ile Ebu Yusuf a gore tezkiyede kisi sayisi da sart 
degildir. imam Muhammed demis ki: Diger hukuki muamelelerde sahitlik yapacak kimseleri iki 
kisinin; zinada sahitlik yapacak kimseleri dort kisinin tezkiye etmesi sarttir. Muhsanhk i?in bir erkekle 
iki kadinin sehadette bulunmalari caizdir. Sonra sahitlere kazf haddi tatbik edilmez: Cunkii onlar, 
sagken zina isnadmda bulunmuslar ve su?lu da olmiistur. Kazf haddini haketmeyi de mirascilarina 
birakmasi miimkiin degildir. Sahitlerin kole olduklari a?iga ?ikarsa, ta'zir edilmeleri ittifakla vacib olur. 

Recm Cezasina Mahkum Edileni Bir Kimsenin Oldiirmesi 

Hanefiler dediler ki: Dort kisi bir erkegin zina ettigine sahitlik ederler de kadi da onun recmedilmesini 
emreder ve sehadetten sonra, ama recm cezasinin infaz edilmesinden once bir baskasi sucluyu 
teammiiden ya da hata-en Olduriirse; teammiiden oldurmiisse kisasa tabi tutulur. Hataen oldiirmiis-se 
akrabalan diyet oderler. Sahitlerin tezkiye edilmelerinden sonra ve suclu hakkinda recm kararinin 
verilmesinden once oldiirmesi durumunda da bu hukum sozkonusu olur. Ama hakim suclunun 
recmedilmesine hiikmeder, bu arada adamm biri su?luyu teammiiden veya hataen Olduriirse, ona bir 
sey yapmak gerekmez. Zina suclusu hakkinda recm hiikmii verildikten.sonra bir sahis o su?luyu 
teammiiden oldiiriir, sonra da sahitlerin kole veya kafir olduklari ya da daha once zina isnadi nedeniyle 
hadde tabi tutulmus olduklari anlasihrsa; kiyasa gore katilin kisasa tabi tutulmasi gerekir. Cunkii o, 
kani helal olmayan bir kimseyi teammiiden oldurmustur. Lakin sahitlerin kole olduklarmin anlasilmasi 
dolayisiyla yapilan yargilamanin sahih olmadigi aciga ?ikmistir. Zina su?lusunun da kani helal 
olmamistir. Katil de, emrolun-madigi bir fiille onu oldurmustur. Cunku emrolunan fiil recmdir. Fakat 
o, adami oldurmustur. Zina suclusunu oldurme isinin, kendisine birakilmasi yolunda kadinin vermis 
oldugu emre muvafakat etmemistir. Boyle yapmakla da kusurlu davranmis olmaktadir. 
tstihsana bakilirsa katilin diyet odemesi gerekir. Cunku kadinin recm hiikmii, zahiren infaz edilmistir. 
Katilin mahkumu oldiirmesi durumunda yargi ve infaz sahih olur. Maktul da miibahlik siiphesini 
mirascilarina miras olarak birakmis olur. Cunku; kadinin karari zahiren ve batinen infaz edilirse mii- 
bahlik gercegi sabit olur. Sadece zahiren veya sadece batinen infaz edilmesi durumunda miibahlik 
siiphesi sabit olur. Ama hiikmiin verilmesinden once olduriirse; durum bunun aksi olur. Cunkii bu 
takdirde sehadet bir delil olmaz. Katil, teammiiden oldiirmesi halinde kisasa tabi tutulur. Bu katil, harbi 
oldugunu zannettigi ve iizerinde harbilere mahsus isaretler bulunan, ama sonra da musluman oldugu 



anlasilan bir kimseyi oldurmiis biri gibi olur. Teammiiden oldurdiigii icin, maktulun diyetini kendi 
malindan oder. Akilesi bu diyeti odemeyi iistlenmez. tic senede diyeti odemesi gerekir. Qinku bu 
diyetin onun tarafindan odenmesi, katlin kendisi nedeniyle vacib olmustur. Katlin kendisiyle vacib 
olan, diyet gibi vadeli olarak odenmelidir. Ama sulh ile kisas yerine bedel olarak vacib olan diyet, 
pesin olarak odenmelidir. £unku bu mal, katilin kendisiyle degil de akitle vacib olmustur. Ama bu 
katil, zina suclusunu recmederek oldiiriirse de, sonra da sahitliklerin kole olduklari goriilurse; diyeti 
beytii'l-malm odemesi gerekir. £unku katil, kadinin hukmiimi infaz etmistir. 

§ahitlerin, Zina Eden Erkekle Kadinin Tenasiil Organlarina Bakmalarimn Hiikmii 

Dort mezhep imami sozbirligi ederek demisler ki: Dort kisi bir erkekle bir kadinin zina ettiklerine 
sehadet ederlerken: "Biz, ikisinin tenasiil organlarina bakmaya kasdettik ve bile bile baktik" derlerse, 
sahitlikleri kabul edilir. £unku hasbi olarak sahitlik vazifesini yerine getirebilmek icin sahitlerin, 
onlarin tenasiil organlarina bakmalari zorunludur. Zira ihtiyac halinde, avret yerine bakmak giinah 
degildir. Ornegin; ebenin, cocuk bakicisinm, siinnetcinin, tabibin, lavman yapanin, bekaret, 
iktidarsizlik ve kari-kocadaki ayip nedeniyle evliligi reddetme durumunda hakem tayin edilen 
bilirkisinin avret yerlerine bakmasi gibi... Bu bakislar giinah sayilmaz. Her ne kadar zaruret yerinin 
otesini kapatmak vacib degilse de bu gibi durumlarda kadina bir kadinin bakmasi daha uygun olur. 
Ama zina sahitleri/"Bakma nedeniyle lezzet almak icin biz ikisinin tenasiil organlarina kasden baktik" 
derlerse sahitlikleri icma ile kabul edilmez. 

Zinayi tkrar Etme Bahsi 

Hz. Peygamber ve Hulefay-i Rasidin devirlerinde vukubulan recm hadislerini inceleyen kimseler su 
gercegi goreceklerdir: Zina sucunu isleyenlerin bizzat kendileri adalet meclisine giderek zina ettiklerini 
itiraf ediyorlardi. Bununla beraber bu cezanin uygulanmasinin arzu edilmedigine delalet eoen 
miinakasalar su?luyla yapilmaktadir. Sanki bu ceza, ancak kendini fuhus lekesinden ve baskalarinin 
lrzina tecaviiz etme gunahindan temizlemek isteyenlerden baskasina tatbik edilmek istenmemektedir. 

§ahitlerin Dortten Az Olmalari 

Sayilari dordii bulmayan kisiler zina iizerine sahitlik yaparlarsa, zina sabit olmayip, haddi uygulamak 
da vacib olmaz. Bu sahitlere had tatbik edilip edilmemesi gerektigi hususunda ihtilaf edilmistir. 
Bazilari demisler ki: Bu sahitlere kazf haddini uygulamak gerekmez. £iinku bunlar normal sahitler ola- 
rak sehadete gelmislerdir. Eger biz bunlara had tatbik edersek, zina iizerine sehadette bulunmanin 
kapisi kapanir. Zira her bir kimse, arkadasinin kendisine muvafakat edeceginden, dolayisiyla hadde 
maruz kalmayacagindan emin olamaz. 

HanefTler dediler ki: Dortten az olmalari durumunda sahitlere kazf haddi tatbik etmek vacib olur. 
Cunku bir tek sahit zina yapildigina sehadette bulunursa, saniga zina isnadinda bulunmus olur. Dort 
sahit getirmedigi takdirde kendisine kazf haddini tatbik etmek vacib olur. Zira Cenab-i Allah bu- 
yuruyor ki: "iffetli miisliiman kadmlara zina iftira edenler, sonra (bunu ispat icin) dort sahit 
getiremeyenler (var ya) iste bunlara seksen degnek vurun." 

Rivayete gore Mugire bin §u'be aleyhinde Hz. Omer'in yaninda su dort W zina sahitliginde 
bulunmuslar: Ebu Bekre, Nafi\ Niifey\ Ziyad -ki bu §ahitlerin dordiinciisii olup- soyle demisti: "Bir ki? 
gordiim; yukariya kalkiyordu. Bir adam gordiim, iiste cikiyordu. Kadinin ayaklari da erkegin omuzlan 
iizerindeydi. Tipki esegin kulaklan gibiydi. Bundan otesini de bilmiyo- A m." Bunun iizerine Hz. Omer, 
diger uc sahide kazf haddini uyguladi. Beraberlerinde baska bir sahit var mi, diye sormadi da. ^iinkii 
adamm (Mugie nm) kendi hammiyla yatmis oldugu anlasilmisti. 

(8) Dort mezhep imami, zinanin ikrarla sabit olacagi hususunda ittifak etmislerdir. ikrar edenin erkek 
veya kadin, evli veya bekar, hur veya kole olmasi farketmez. Yalniz akilli, miimeyyiz ve balig olmasi, 
ikrarda bulunmaya zorlanmamis olmasi sarttir. 



tkrarda Sayi §arti 



HanefTler, Hanbeliler ve ibn ebi Leyla dediler ki: Zina ikrarinda sayi sarttir. Kisinin akilli ve balig 
olmasinin yanisira zina ettigini birer birer dort defa ikrar etmesiyle ancak zina sucu sabit olur. Qinkii 
hadlerin tatbik edilebilmeleri icin sucun tesbit edilmesini taleb etmek sarttir. §u ayet-i kerimede de 
isaret edildigi gibi Cenab-i Allah, bu alemin gitmesinden 50k, yerinde kalmasini istemektedir: 
"Eger diismanlar barisa yanasirlarsa, sen de ona yanas ve Allah'a giiven. 978 Yani oldiirmekten vazgec. 
Dusmanlarin barismaya ve savas-mamaya meylederlerse, oldurmeyi birak. Yiice Allah buyuruyor: 
"Kim onu (bir nefsi) kurtanrsa, butun insanlan kurtarmis gibi olur.'* (Maide:32). Aynca can almak, 
biiyiik gunahlardandir. icab ettirici sebepler kesin olarak tespit edilmeden can almaya tesebbus etmek 
dogru olmaz. Yukarida paragraf basinda adi gecen mezhepler, ikrari sehadet gibi saymislardir. §eriat 
koyucu, diger hukuki meselelerde alisilagelenin tersine zina sehadetinde sahitlerin dort kisi olmalarmi 
sart kostugu gibi, zina ikrarinm da dort defa olmasini sart kosmustur. Yani ikrarlardan her biri, bir 
sahitlik yerine konulmustur. Maiz ve digerlerinin hadisinde de ikrarm dort defa yapildigi 
nakledilmistir. 

Malikiler ve §afiiler dediler ki: Zina suclusuna had tatbik etmenin vacib olmasi icin; suclunun sucu 
isledigini bir defa ikrar etmesi yeterlidir. Kati, hirsizlik, i?ki icme ve diger hiikiimlerde oldugu gibi 
ikrar icin sayi sarti yoktur. Davud-u Zahiri, Hasan-i Basri, Taberi ve bir ulema cemaati bu 
goriistedirler. Bunlann delilleri de Ebu Hiireyre'yle Zeyd bin Halid'in zina eden rencber bir ?ocukla 
ilgili olarak rivayet etmis olduklan hadistir. Bu hadisinde Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: 
"Enescik! Sabahleyin bu adamin kansina git: Eger su?unu itiraf ederse onu recmet." Enes de ertesi 
sabah o kadinin yanina gitmis; kadin su?unu itiraf etmis ve Peygamber (s.a.s.) de emrederek kadin 
recmedilmisti.Bu hadistePeygamber(s.a.s.),!itirafm ka? kez yapilmasi gerektiginden soz etmemistir. 
Qinku insan degnek veya recm cezasini gerektirecek bir sucu isledigini ikrar ederse, bu onun dogru 
konustugunu gosterir. ikrarini bir ka? kez tekrarlamasina gerek yoktur. Bir kez de olsa yeterlidir. 
Dogrusu bu itirafi da gercek ihlas ve diiriist iman sahipleri yaparlar. Bu gibi kimseler ne kadar da azdir. 
Bir kimsenin kendi nefsi aleyhinde sahitlik yaptigini goriirsek, onun tarn bir iman sahibi olduguna, 
kiyamet gumimin azabina kesin olarak inandigina hiikmederiz. Zina su?unu muhakkak isledigi ve 
kiyamet giiniinde karsilasilacak olan ilahi azaptan korktugu icin, kendisine had tatbik edilerek gunah- 
tan arinmayi istemektedir. Bu nedenle bir kez de olsa itirafi kabul edilir. Itirafini yinelemesine gerek 
yoktur. Evet Peygamber Efendimiz, zina yaptigini itiraf eden Maiz'i bir kac kez geri cevirmistir. £unkii 
onun durumundan siiphelenmis ve bu nedenle de ona: 
"Sende delilik mi var?" demis ve ailesinden de onun durumunu sormustu. 

Muhtelif Meclislerde tkrarda Bulunmak 

ikrarda sayinin sart oldugunu soyleyenler, bu zina ikrarinm dort mecliste ayri ayri yapilmasinin gerekip 
gerekmedigi hususunda ihtilafa diismuslerdir. 

Hanbeliler ve ibn ebi Leyla demisler ki: Tek bir mecliste de olsa dort defa yapilan ikrar yeterlidir. 
Hanefiler dediler ki: Zina ikrarinm, ikrar edenin meclislerinden dort mecliste dort kez yapilmasi sarttir. 
Hanefiler bu goriislerinin delilini, Sahih-i Miislim'de Ebu Biireyde (r.a.)'den rivayet edilen hadisten 
cikarmislardir: 

"Maiz bin Malik, Peygamber (s.a.s.)'in yanina gelip ikrarda bulunmus, Peygamber (s.a.s.) de onu geri 
cevirmisti. Ertesi gun ikinci kez geldiginde yine geri cevirmis, sonra Maiz'in kavmine haber salip, onun 
akhnda bir kusur bulundugunu bilip bilmediklerini sormus, onlar da; "Bizonu, i?imizdeki salih ve tarn 
akilli kimselerden biri olarak biliyoruz" dediler. Maiz, iicuncu kez Peygamber (s.a.s.)'in yanina geldi, 
peygamber Efendimiz onun kavmine hasaldi. Onlar da Maiz'in kendisinde ve akhnda bir hastahk 
bulunmadigim soylediler. Dordiincii kez geldiginde Peygamber (s.a.s.) onun icin bir cukur kazdmp 
i?ine yerlestirdi ve recmetti. 979 Ebu Hureyre (r.a.)'den rivayet: 
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"Eslemi, Peygamber (s.a.s.)'e gelerek, kendisine haram olan bir kadmla zina ettigine dair kendi nefsi 
aleyhinde dort kez sehadette bulundu. Bu seha-detinin her dort defasinda da kendisine aldiris edilmedi. 
Besinci kez geldiginde Peygamber (s.a.s.) ona sordu: 
O kadini yaptin mi? 
Evet... 

Tipki milin surmedanliga girisi ve kova ipinin kuyunun icine tamamen girip kaybolusu gibi mi, penisin 
o kadinin vaginasma girdi? 
Evet, oyle oldu. 

Sen, zina ne demektir, bilir misin? 

Evet... Kocanin kendi karisiyla helal olarak yaptigi temasi, ben haram olarak o kadinla yaptim. 
Sen boyle demekle (benden) ne istiyorsun? 
Beni temizlemem istiyorum. 

Bunun iizerine Peygamber Efendimiz emrederek adami recmettirdi. Ashaptan iki kisiden birinin 
digerine soyle dedigini duydu: "Su adama bak: Allah kendisinin ayibini gizledigi halde nefsi onu 
birakmadi. Ta ki kopek gibi recniedildi." Peygamber Efendimiz onlara cevap vermedi. Sonra bir 
miiddet yuriidu. Yolda ayaklarindan asili bir esek lesine rastladi ve (demin dedikodu yapan iki kisiyi 
kastederek) "Falanla falan nerede?" diye sorunca onlar da "iste buradayiz ya Resulullah!" diye cevap 
verdiler. Onlara soyle dedi: "tnin ve su esegin lesini yeyin." Onlar da "Kim bunu yiyebilir, ey Allahin 
Resulii?" dediler. Peygamber Efendimiz onlara su karsiligi verdi: M Az once (o) kardesiniz aleyhinde 
yapmis oldugunuz konusma, (haramhk bakimmdan) les yemekten daha az siddetli degildi. Nefsim 
kudret elinde bulunan Allaha and olsun ki o, su anda cennet irmaklanndadir. O nehirlerin icine 
dalmaktadir. 980 

Bu hadis, ikrar icin ayri ayri yerlere birden fazla gelindigini ve reddedilip geri cevirildikten sonra 
ferdlerin teaddiid ettigini acikca ifade etmektedir. 

Bu konuda rivayet £dilen diger hadisler de bu hususu teyid etmektedirler. Peygamber (s.a.s.)» a 
ikrarinda bulunan kimsenin bir ikrarmi kabul etmemis ikrarinda dogru soyledigi ve haddin kendisine 
tatbik edilmesi icin israrli oldugu kesin olarak anlasilsin diye ikrarim tekrarlamasini istemistir. Buhari, 
Ebu Hiireyre'nin soyle dedigini rivayet etmistir: 

"Resulullah, Mescid-i Nebevi'de bulunurken bir adam geldi ye ona soyle seslendi: "Ey Allahin Resulii! 
Ben zina ettim." (Bunu derken de kendisinin olduriilmesini istiyordu.) Peygamber Efendimiz ondan 
yiiz cevirdi. O da Peygamberimizin kendisinden cevirmis oldugu yuziiniin tarafindan gelip ona yaklasti 
ve "Ya Resulallah, ben zina ettim" dedi. Peygamber (s.a.s.), Efendimiz yine ondan yiiz cevirdi. Yine 
Peygamber Efendimizin kendisinden cevirmis oldugu yuziinden taraf ona gelip yaklasti. Boylece kendi 
nefsi aleyhinde dort kez sehadette bulundu. Peygamber (s.a.s.) ona "Sende delilik var mi?" diye sordu. 
O da cevaben: 
Hayir, ya Resullah. 
Evlenmis misin? 
Evet, ya Resulullah. 

Oyleyse bunu goturiin ve fecmedin, buyurdu. 981 Bu hadis-i serif, aybi ve giinahi ortulsun diye ikrarcinm 
ikrarindan geri donebilecegi umuduyla, ikrarmi dort kez yinelemesi gerektigine delalet eden acik bir 
nasstir. Ahmed bin Hanbel'in Miisned'inde rivayet edildigine gore Hz. Ebu Bekir (r.a.), Peygamber 
Efendimizin huzurunda Maiz bin Malik'e (r.a.), soyle demisti: "Eger dordiincii kez itirafta bulunursan, 
Peygamber (s.a.s.) seni recmeder." 

Ebu Davud ile Nesei'nin soyle dedikleri rivayet olunur: "Resulullah'm sahabileri diyorlardi ki; 
Gamidiye ile Maiz bin Malik eger itiraflarmdan geri donselerdi, dordiincii kez itiraf etmeleri 
istenmeyecekti. Hanefiler; Safiiler-le, Malikilerin hiiccetlerine cevaben demisler ki: Bazi rivayetlerde 
anlatilan zina suclusunun; bir, iki ve ii? defa ikrarda bulunmus olmasi hususu, ravinin bir kusurudur. 
Taksirli olan rivayet, hifzi saglam kimselerin rivayetlerine karsi hiiccet olamaz. Ren?ber ?ocukla ilgili 
hadiste gecen: "Eger kadin itiraf ederse onu recmet" soziine gelince; bunun manasi, zina haddindeki 
mezkur itiraftir. Zira bu itiraf sahabiler arasinda, ozellikle Peygamber Efendimize yakm olan ve Enes 
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gibi ikrarin hukmunun dort oldugunu bilen sahabiler arasinda biliniyordu. 
tkrar Sahibiyle Tartisma 

Zina eden kisi sucunu dort kez ikrar ettikten sonra kadi ona; zinanin ne oldugunu, nasil yapildigini, 
zinayi nerede, kiminle yaptigini sorar. Butun bunlari acikca izah ederse, aleyhindeki hiiccetin 
tamamlanmis olmasi nedeniyle kendisine had tatbik etmek zorunlu olur. Sahitlerin sehadetinde sart ko- 
suldugu gibi zinayi ne zaman yaptigini sormak ikrarda sart kilinmamistir. Cunkii zamanin gecmesi, 
ikrarin degil de sehadetin kabulunu engeller. Bazilari kadinin; ikrar eden kimseye sucu ne zaman 
isledigini sormasinin caiz oldugunu soylemislerdir. Zira olabilir ki; zinayi cocuk iken veya musluman 
olmadan islemistir. 

Erkegin, Tanimadigi Bir Kadinla Zina Etmis Oldugunu ttiraf Etmesi 

Bir kimse tanimadigi bir kadinla zina ettigini dort kez ikrar ederse; alimlerin icmaiyla ona had tatbik 
edilir. Aym sekilde falan kadinla zina ettigini; kadinin, kendisinin ikamet etmekte oldugu beldeden 
uzakta bulunmasi halinde itiraf ederse, yine kendisine had tatbik etmek vacib olur. Cunkii rencber 
cocukla ilgili hadiste de anlatildigi gibi Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, huzurunda zinayi itiraf ettigi 
zaman rencber cocuga had tatbik etmis; bundan sonra da Enes'i, recmetmek iizere gorevli olarak 
kadinm yanma gondermisti. Adam zinayi ikrar ettigi, yaptiginin zina sayilmayacagmi gosteren bir sey 
anlatmadigi, kendisini hadden kurtaracak: bir siiphe bulunmadigi; tersine; 

ikrarinin, zina yaptigi kadinda bir mulkiyetinin bulunmadigini i?ermesi dolayisiyla hadde tabi 
tutulmustur. Eger kadinda bir miilkiyeti bulunsaydi bunu bilecekti. Haddi kendisinden kaldiracak bir 
siiphe bulunsaydi onu hatirlayacakti. ^iinkii insan, karisini veya cariyesini tanimazlik edemez. 

Zina tkrari Sahibine Sirayet Etmez 

Bir kimse falan kadinla zina ettigini ikrar eder de o kadin onu yalanlayarak: "Ben onu tanimiyorum" 
derse bu meselenin hukmii ne olur? Alimler bu hususta ihtilaf etmislerdir. imam Ebu Hanife demis ki; 
ne erkege ne de kadina had tatbik edilmez. £unku ortada haddi bertaraf edecek bir siiphe vardir. Bu 
siipheyse inkardir. Erkege sadece kazf (iftira) haddi; yani seksen degnek vurulur. Bunun, erkegin 
ikranm iptal etmedigi soylenmistir. Maliki, §afii ve Hanbelilerle Imaiieyn demisler ki: Sadece erkege, 
had tatbik edilir ki; bu zina haddidir. Erkegin ikrari, kendisiyle zina yapmis oldugu kadinin aleyhine bir 
delil olmaz. Bu durumda erkege ayrica kazf (iftira) haddi uygulanmaz. imam Ahmed, Ebu Davud ve 
Sehl bin Said (r.a.)'in rivayet ettiklerine gore; adamin biri Peygamber (s.a.s.) Efendimize gelerek, 
ismini soyledigi bir kadinla zina ettigini ikrar etti. Hz. Peygamber, kadini getirmeleri icin adam 
gonderdi. (Kadin geldi). Ona, bu erkegin ikrari hakkinda fikrini sordu. Kadin, erkegin kendisi hakkinda 
soylediklerini inkar etti. Hz. Peygamber de erkege had uyguladi. Kadini birakti ve ona had tatbik 
etmedi. 

Ebu Davud ile Nesei, ibn Abbas (r.a.)'tan rivayet ettiler ki; "Bekr bin Leys kabilesinden bir adam 
Peygamber Efendimize gelerek bir kadinla zina etmis oldugunu dort kez ikrar etmis, Hz. Peygamber de 
ona yiiz degnek vurmustu. Adam bekardi. Sonra Hz. Peygamber onun, kadin aleyhine ileri siirecegi bir 
beyyinesinin bulunup bulunmadigini sordu. Kadin, "Ya Resulallah, bu adam yalan soyluyor" dedi. 
Bunun iizerine Hz. Peygamber o adama kazf hsudi oian seksen degnek vurdu." Bu da islam 
hukukunun, hadleri ortadan kaldirmak ve gercekleri arastirmadaki titizlik, musamahakarhk ve 
kolayliktan yana olusunun bir ornegidir. Bazilari demisler ki; bu durumdaki erkek, hem Allah'in hem 
kulun hakkina riayet edilsin diye; hem zina haddine hem de iftira haddine tabi tutulur. 

Kadinin Zina t krarinda Bulunmasi 

Kadin zina yaptigini hakimin huzurunda dort kez ikrar eder ve "Falan kimseyle..." diyerek erkegin 
adini belirtirse; erkek de "Ben onunla zina etmedim ve onu tanimiyorum" diyerek kadini yalanlarsa, 



hiikiim ne olacaktir? 

Ebu Hanife (rh.a.) demis ki: Ne kadina ne de erkege had tatbik edilmez. £unkii had, reddi gerektiren 
bir delil nedeniyle, inkar edenin (erkegin) hakkinda dusmiistiir. Bu delil, ikrar eden kadin hakkinda da 
red siiphesini ortaya koymustur. Zira zina, ikisi arasinda vukubulan bir tek fiildir. Bu fiilde bir siiphe 
bulunursa; bu siiphe, fiili isleyen iki tarafa da sirayet eder. 

Malikiler, Safiiler, Hanbeliler ve imameyn dediler ki: Zinayi ikrar eden kadina had tatbik edilir. £iinku 
ikrar, ikrar eden kimse hakkinda bir huccettir. Baskasi hakkinda zinanm sabit olmayisi, ikrar eden 
hakkinda zina yoklugu siiphesini meydana getirmez. Ornegin; erkegin beldeden uzakta ve kayipta 
bulunmasi, kadinin adim belirterek aleyhinde iddiada bulunmasi gibi... Evet, kuvvetli olan bu goriistiir. 

Dilsiz Kimse Aleyhinde tkrarda Bulunmak 

Bir erkek, konusamayan dilsiz bir kadinla zina ettigini ikrar ederse ya da bir kadin,, ahras bir erkekle 
zina yapmis oldugunu ikrar ederse; hukum ne olacaktir? imam Ebu Hanife (rh.a.) demis ki: Kadinla 
erkekten hi? birisine had tatbik edilmez. £unku ortada, diger tarafa da sirayet eden bir siiphe 
mevcuttur. 

tic mezhep imami ve imameyn demisler ki: Dilsize degil, ikrarda bulunana had tatbik edilir. £unku 
ikrar, konusabilenin aleyhine tamamlanmistir; iizerine had tatbik edilir. ikrari bulunmadigi icin 
digerine had tatbik edilmez. 

Dilsizin tkrari Bahsi 

Mezhep imamlari ittifak ederek demisler ki: Ahras kimse zina ettigini yazi veya anlasihr da olsa 
isaretle ikrar ederse; kendisine had tatbik edilmez. £unku buradaki ikrarda aciklik bulunmadigi icin 
suphe vardir. Siiphe de hadleri ortadan kaldirir. Yine imamlar ittifak ederek demisler ki: Ahras kimse 
aleyhine yapilan zina sehadeti de kabul edilmez. £unkii ama kimsenin tersine; dilsizin bu sahitlik 
aleyhinde siiphe bulundugunu iddia etmesi muhtemeldir. Alimler, ama kimsenin zina ikrarmm sahih 
oldugu, kendisine bu nedenle had tatbik edilecegi hususunda ittifak etmislerdir. Ama aleyhinde yapilan 
seha-det de sahih ve makbuldur. 

tkrardan Riicu Etmek 

Bir kimse zinayi ikrar eder de, sonra bu ikrarindan riicu ederse; onun hukmu hakkinda imamlar ihtilaf 
etmislerdir. Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Zina ikrarinda bulunduktan sonra bir kisi ikrarindan 
riicu ederse, bu riicuu kabul edilir ve kendisine had tatbik edilmez. Uzerine haddin bir kismi 
uygulanmis olsa da olmasa da terk edilir. Zira sahih rivayetle sabit olduguna gore Peygamber (s.a.s.), 
ikrarindan riicu eder ve bir daha huzuruna gelmez diye Maiz'i ve digerlerini defalarca geri cevirmistir. 
Boyle yapmakla aybi ortulmus olur ki; bu onun icin daha hayirlidir. Rivayete 

ore Peygamber Efendimiz kendi aleyhinde zina ikrarinda bulunduktan son-ga Gamidiye'ye soyle 
demisti: "Belki o (erkek) seni opmus veya soyle boyle lmustur. Bu sozde, itiraftan sonra riicu etmenin 
kabul edilebilecegine isaret vardir. Aynca Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 

"§iipheler dolayisiyla hadleri defedin. 982 ikrar sahibinin riicuundaysa siiphe vardir. Hanefi, §afii ve 
Hanbelilerin bu goriislerine ibn ebi Leyla ve Osman el-Beni muhalefet ederek demisler ki: "ikrar et- 
tikten sonra kisinin riicu etmesi kabul edilmez ve kendisine had tatbik edilir. 

Malikiler dediler ki: ikrar eden kisi bir siiphe nedeniyle ikrarindan riicu ederse; riicuu kabul edflir ve 
kendisine had tatbik edilmez. Ama bir siiphe bulunmaksizm ikrarindan riicu etmesi kabul edilmez ve 
kendisine had tatbik edilir. 

Lafiz kendisine ait olmak iizere Tirmizi ve Kiitiib-ii Sitte'nin diger bes miiellifi su rivayette 
bulunmuslardir: "Maiz, Peygamber (s.a.s.)'e gelerek, zina ettigini soyledi. Hz. Peygamber ondan yiiz 
cevirdi. Yuziinun diger tarafindan Hz. Peygamber'e yaklasarak zina ettigini soyledi. Hz. Peygamber yi- 
ne ondan yuzcevirdi. Sonra yuziinun diger tarafindan Hz. Peygamber'e yaklasarak zina yaptigim 
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soyledi. Dordiincii defasinda Hz. Peygamber, onun icin gerekli emri verdi. Medine'nin Harre mevkiine 
goturiilerek taslarla recmedil-di. Taslar viicuduna deger degmez, suratle kacmaya basladi. Onu, elinde 
devenin cene kemigi bulunan bir adam karsiladi. Elindeki cene kemigiyle ona vurdu. insanlar da 
Oldiiriinceye kadar ona vurdular. Olayin gelisimi hakkinda Hz. Peygamber'e bilgi verilirken "Keske 
onu biraksaydiniz" demisti. Bir rivayete gore Hz. Peygamber, Maiz'e, "Sende delilik varan?" diye 
sormus, o da "Hayir" cevabini vermisti. Bir baska rivayette de Hz. Peygamber ona, Belki opmussiindur 
ya da goz kirpmis veya bakmissindir?" demis, o da: "Hayir" cevabini vermisti. Maiz'e, "Evlendin mi?" 
diye sormus, o da: "Evet" karsiligim verince Hz. Peygamber onun icin gerekli emri vermis? ve recme- 
dilmisti. 

Hz. Peygamber'in "Keske onu biraksaydiniz" sozu, suclunun kacmasi durumunda haddin kalkacagina 
isaret etmektedir. Hz. Peygamberin uciincu nvayetteki; "Belki Opmiissiindur ya da goz kirpmis veya 
bakmissindir?" sozii, suclunun ikrardan caymasi ve kendi aybini gizlemesi icin bir sinyal mahi-yej- 
mdeydi. Ama o, ikrarmdan caymamisti. Oyle ki Hz. Peygamber, kinayacak, "o kadina sey yapmadin 
ya?" demis, o da: "Evet.. Ona sey yaptim" enns, bunun iizerine de recmedilmesini emretmisti. 
Biitiin bunlar ve diger rivayetler, zina ettigini ikrar eden kimsenin bu ikrarmdan riicu etmesi halinde 
riicuunun kabul edilecegini, bu racuunun onun i?in bir tevbe sayilacagini, kendisine had tatbik 
edilmeyecegini ifade etmektedirler. Zira islamiyet, ayiplarin ortulmesini sevmekte ve fuhsiyatin siiyu 
bulmasini hos karsilamamaktadir. 

Zinada §iipheler Bahsi 

Bir erkek kocasiz bir kadmla birlikte bulundugunda bu erkek, o kadmla evlenmis oldugunu iddia 
edebilir. Bu da bazi mezheplere gore haddi ortadan kaldiracak bir siiphedir. 

(9) §iiphe, var olmadigi halde var olana benzeyen seydir. Bazi fuller hakkinda fikihcilar arasinda 
anlasmazlik meydana gelmistir. §6yle ki: Bu fuller haddi ortadan kaldirmaya elverisli birer siiphe 
midirler, degil midirler? Zinakarm maksadi a?iga ?ikincaya kadar sorusturma yaparak haddi ortadan 
kaldirmak i?in hileye basvurulur mu, vurulmaz mi? Zinakari su?larken hata yapilmis midir, 
yapilmamis midir? Bu hataya dusme aninda zinakar erkegin yaninda helallik siiphesi var miydi, yok 
muydu? Bilindigi gibi bu sorusturma ve miinakasalar, sabit goriilmesinden sonra haddi ortadan 
kaldirmak i?in fayda temin ederler. Cunku haddin sabit olusu, sarih ikrardan sonradir. Peygamber 
(s.a.s.) buyurmuslar ki: 
"§iipheler sebebiyle hadleri defedin. 983 

Hanefiler dediler ki: §uphe iki kisimdir: Bunlardan bir fiil siiphesi-dir ki; bu sekiz yerde olur: 

1- Kisinin kendi babasina veya anasinin, dedesinin, ninesinin -bunlar her ne kadar yukariya dogru 
?iksalar da degismez- cariyesiyle zina etmesi: Bu zinada miilkiyet siiphesi bulundugu i?in, zina edene 
had uygulanmaz. 

2- Kisi kendi karisinin cariyesiyle zina ederse hadde tabi tutulmaz: Cunku karisinin malinin, kocanin 
miilkii oldugu yolunda siiphe vardir. 

3- Kisinin tic talakla bosadigi ve iddet beklemekte olan eski kansiyla cinsel temasta bulunmasi 
durumunda her bakimdan helal kilinmis olan miilkiyet ortadan kalktigi icin buradaki siiphe mantikh 
olur. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"Eger koca kansini iki talaktan (bosamasindan) sonra bir kere daha bosarsa; bundan sonra kadin baska 
bir erkege nikahlanmadik?a (ve ondan dalmadikca) ilk kocasina helal olmaz. 984 Kadinin ii? talakla bo- 
anmasindan sonra onu bosamis olan erkege helal olmayacagi hususunda ayca icma-i iimmet de vardir. 
Ama ii? talakla bosamis olan erkek, iddet beklemekte olan eski kansiyla cinsel temasta bulunur ve "Bu 
kadinin bana helal ldugunu zannediyordu' derse, kendisine had tatbik edilmez. Cunku nesep hakki 
bakimindan koca icin o kadinda hala miilkiyet eseri vardir. O kadin bosandiktan sonraki en fazla iki 
yillik sure zarfinda bir cocuk doguracak olursa; cocugun nesebi bu erkege ait olur. Bu erkek, onu iddet 
beklemekte oldugu evden disari cikmaktan menedebilir. Ama nafakasini vermekle de yukumlu olur. 
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Bu iddet siiresi zarfmda onun bacisini (yani baldizini) nikahlamasi, bu kadindan baska dort kadinla 
evlenmesi haram olur. Bu erkekle bu kadindan her biri, digeri lehinde sahitlikte bulunmaktan 
meneciilir. iste ikisinin yapmis olduklari cinsel temasin helalligim bu saydigimiz hiikiimlerden bazisina 
kiyaslamafniz mumkundur. Cinsel temasin hukmiiniin bu hukumlere benzeyisini, haddi dusiirmede bir 
mazeret sayariz. 

4- Bir mal iizerine bain talakla bosanmis olan kadmla, onu bosamis olan erkek cinsel temasta 
bulunursa; haramligin siibutu icma ile oldugu icin bu temasta siiphe vardir. 

5- Bir kimse huP yaparak kendisinden ayrilan ve vermis oldugu mehri de kendisine iade eden eski 
karisiyla cinsel temasta bulunursa, hadde tabi tutulmaz. Zira hul'iin, bain talak mi, yoksa nikah akdini 
fesih mi oldugu hususunda sahabiler arasinda ihtilaf vukubulmustur. 

6- Kisinin azad etmis oldugu, iddet beklemekte olan umm-u velediyle cinsel temasta bulunmasi 
durumunda da had tatbik edilmez. Cunku bu efendinin o cariye iizerinde miilkiyetinin hala devam 
ettigi siiphesi vardir. Ayrica bu cariyenin cocugu da o erkegin (azad edenin) nesebindendir. 

7- Kolenin, efendisinin cariyesiyle cinsel temasta bulunmasi: Bu" temas nedeniyle de had tatbik 
edilmez. Cunku yararlanma hususunda koleyle efendisi arasinda bir serbestlik vardir. Kole, efendisinin 
cariyesinden yararlanmayi da bu serbestligin cercevesi dahilinde var zannedebilir ki; bu da haddi du- 
suren bir suphedir. 

8- Rehincinin, kendi yanina birakilan cariyeyle cinsel temasta bulunmasi: Rehin akdi, hi? bir halde 
rehineden yararlanma hakkma malik olmayi ifade etmez. icar akdine kiyaslayarak bu akdin varligi, 
hiikmi bir suphe meydana getirmez. Buna gore; siiphesi olsun olmasin, zina yapan rehincive tipki 
hizmet icin icar edilen cariyede oldugu gibi had tatbik etmek vacib olur. Yalniz bu cariyeyi icar etmis 
olan kisi, siipheye kapilarak bu cariyeyle zina eder ve "Ben helal oldugunu zannettim" derse, kendisine 
had tatbik etmek \aci A o!maz. Cunku bu, siiphe yeridir. Zira ozet olarak mal mulkiyeti, yararlanma 
miilkiyetinin bir sebebidir. Her ne kadar bu rehinden yararlanma miilkiyetinin sebebi degilse de, 
rehinci icin mal hakkinda bir mulkiyet sebebidir. Bu kadariyla onun icin yararlanma mulkiyeti sabit 
olur mu, olmz mi? iste burada siiphe vardir. icardaysa durum bunun tersinedir. icarla sabit olan, menfa- 
at mulkiyetidir. Bunun hi? bir halde yararlanma mulkiyetine sebep olmasi dusuniilemez. Burada yersiz 
bir siipheye kapilmistir. Helalligi zannetmis olsa da olmasa da kendisine had tatbik etmek vacib olur. 
Bunlar ve bunlara benzer durumlarda zina edene had tatbik edilmez. Tabii eger, "Ben kendim bunun 
bana helal olduguna ve yaptigim bu isin4iaram olmadigina i?ten inaniyordum. Haram oldugunu 
bilseydim, kesinlikle boyle yapmazdim" derse, kendini hadden kurtarir. Ama "Haram oldugunu, bana 
helal olmadigini bilerek ben bu isi yaptim*' derse, kendisine had tatbik edilir. Zina eden erkekle 
kadindan biri helalligi zannettigini iddia eder, digeri boyle bir iddiada bulunmazsa, her ikisi haramhgi 
bildiklerini birlikte ikrar etmedikce kendilerine yine had tatbik edilmez. Cunku taraflardan birinde 
siiphe sabit olursa, zorunlu olarak bu siiphe diger tarafa da sirayet eder. 

Hanetllere gore ikinci siiphe, mahaldeki suphedir ve bu siiphe de alti yerdedir: 

1- Bir erkek oglunun veya her ne kadar asagiya dogru inse de oglunun oglunun cariyesiyle, her ne 
kadar oglu veya oglunun oglu sag olsa da cinsel temasta bulunursa; hadde tabi tutulmaz. Zira 
Resulullah (s.a.s.), babasini sikayet eden adama: 

"Sen de malm da babana aitsiniz" demisti. Ayrica cariyenin cocugunun nesebi, efendisi iizerine ve 
efendisinin babasi ve dedesi iizerine sabit olur. Her ne kadar cariyenin efendisi olan cocuk sag olsa 
bile... 

2- Bir kimse kinaye lafizla bain olarak bosamis oldugu eski karisiyla cinsel temasta bulunursa; siiphe 
mevcudiyeti dolayisiyla hadde tabi tutulmaz. Ornegin kansina; "Sen saliverilmissin" veya "Yetki senin 
elindedir" der ve kansi da kendini bosamayi secer de iddet beklemekteyken kocasi kendisiyle cinsel 
temasta bulunursa; hadde tabi tutulmaz. Cunku kinaye lafizlarla yapilan bosamanin hiikmii hakkinda 
sahabiler ihtilaf etmislerdir. Hz. Omer'in goriisiine gore kinaye lafizlarla yapilan bosamalar, ric'idirler. 
ibn Mes'ud (r.a.) da bu goriistedir. Abdiirrezzakm Musannaf adh eserinde soyle bir rivayete yer 
verilmektedir: Sevri Mansur'dan, o da Alka'dan ve Esved'den naklettigine gore adamin biri ibn 
Mes'ud'a gelerek dedi ki: Kanmla aramizda soyle bir konusma gecti: Kanm dedi ki; 

Benimle ilgili olarak senin elinde bulunan yetki benim elimde olsaydi, ben ne yapacagimi bilirdim. 
Yetkiyi sana verdim. 



Oyleyse ben tic talakla bosum. 

ibn Mes'ud, "Karinm tie degil de bir talakla bosanmis oldugu gortistindeyim ve ona £eri doniip ric'at 
etmede de sen, baskalarindan 50k daha hak sahibisin" dedi. 

Bu meseleyi mii'minlerin emiri Hattab oglu Omer (r.a.) benden sordu: Sen ne dedin?" dedi. Ben de o 
kadinin sadece bir talakla bosanmis oldugu ve kocasinin da ona geri doniip ric'at etmede baskalarindan 
50k daha hak sahibi oldugu gortistinde oldugumu soyledim. Bana; "Ben de bu gortisteyim" dedi. Baska 
bir rivayete gore de su eklemeyi yapmisti: "Eger baska ttirlti soyleseydin, isabet etmis olmazdm." 
ibn ebi Seybe, ibn MeS'tid ile Hz. Omer'in, "Sen saliverilmissin", "Sen ibra olunmussun" gibi kinaye 
lafizlarla bosanan kadinlarin bir talakla bosanmis sayilacagmi, kocasinin ona geri doniip ric'at etmede 
baskalarindan 50k daha hak sahibi oldugunu soylediklerini nakletmistir. 

imam Ali (r.a.), bu iki lafizla bosanan kadinlarin tic talakla bosanmis sayilacaklarini soylemistir. 

3- Rehinci kendi yaninda rehine olarak bulunmakta olan cariyeyle cinsel temasta bulunursa; bir 
rivayete gore hadde tabi tutulmaz. Zira rehinci icin cariyede mulkiyet sebebi viicuda gelmistir. Ctinkti 
telef olma durumunda rehin vaktinden itibaren hakkmi odemis olur. Hal boyle olunca rehinci icin ca- 
riyede mulkiyet sebebi derhal viicuda gelir ve mulkiyet gercegi, telef aninda meydana gelir. 

4- Bir kimse, kendisiyle baskasinin musterek mall olan bir cariyeyle cinsel temasta bulunursa; siiphe 
nedeniyle hadde tabi tutulmaz. Ctinkti o, kendisinde onun icin mulkiyet sebebinin viicut buldugu bir 
cariyeyle cinsel temasta bulunmustur. Zira satin alma, yararlanmayi mulketmenin bir sebebidir ki; bu 
da kendisine had tatbikini engelleyen bir stipheyi ortaya koymustur. 

5- Satici, satmis oldugu cariyeyi mtisteriye teslim etmeden once onunla cinsel temasta bulunursa; 
hadde tabi tutulmaz. 

6- Bir kimse mehir kildigi cariyeyi kendi kansina teslim etmeden once onunla cinsel temasta 
bulunursa; hadde tabi tutulmaz. Ctinkti o cariyenin jniilkiyeti ne musteri ne de zevce icin istikrar 
bulmustur. Miilk sahibi bu mtil- 

lyet siiphe siyle o cariyeyle cinsel temasta bulunmustur. Musteri veya zevcenin o cariye iizerindeki 
miilkiyeti sabittir. Efendinin cariye iizerindeki mulkimi ise sarsintiya ugramistir. Bu da ser'in hiikmiiyle 
miilkiyetin ger?egindeki b» Siiphedir. 

Biitun bu saydigimiz durumlarda her ne kadar "Ben bu isin bana ha-lm oldugunu biliyordum" dese de 
cinsel temasta bulunan kimseye had tatbik etmek vacib olmaz. £unkii had tatbikini engelleyen sey, 
siiphedir. Siiphe de burada hiikmiin kendisinde vardir. Yani hiikiimdeki haramhkta siiphe vardir. 
Dolayisiyla haramhk, mahal deliline gore sabit degildir. Zina, sakincali bir seydir. Zan ile ve de 
kuvvetli siipheyle beraber sabit olmaz. Aksine, onda mu-hakkakhgm bulunmasi gerekir. Sabit olus da 
seksiz ve siiphesizdir. Bu hiikiimde saglam tespitte bulunmamizi Resulullah (s.a.s.) bize tavsiye 
etmistir ki; su?suz canlar, haksiz yere oldiiriilmiis olmasinlar. Resulullah (s.a.s.) buyurmus ki: 
"Siipheler nedeniyle hadleri defedin. 985 Bazi alimler; bu hadis iizerinde Buhari ile Miislim'in ittifak 
etmis olduklarini soylemislerdir. Ummet de bu hadisi kabulle karsilamistir. ibrahim en-Nehai senediyle 
ibn ebi Seybe,. Hz. Omer'in soyle dedigini nakletmistir: "Siipheler nedeniyle hadleri uygulamadan 
kaldirmak, siiphelerle birlikte onlari uygulamaktan 50k daha hosuma gider." Hz. Omer, islami siarlari 
yerine getirme hususunda 50k titizlik gosterirdi. Muaz bin Cebel, Abdullah ibn Mes'ud ve Ukbe bin 
Amir demisler ki: "Had hususunda siiphelendiginde onu uygulama." 
Buhari' de rivayet edilen bir hadiste Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"icinde giinah bulundugundan siiphe ettigi bir ise ciir'et eden kimse, acik se?ik olarak giinah oldugunu 
bildigi isin esigine yaklasir. Giinah ve ma-siyetler, Allah'in korulugudur. Korulugun etrafinda yayilan 
(hayvan)in, korulugun icine girmesi yakindir. 986 Yani bir seyin helal veya haram oldugunu bilmeyen 
kimse, takva geregi o isten uzak durmalidir. Bir isin vacib olup olmadigini bilmeyen kimse, o isle 
miikellef olmaz. Haddin vacib olup olmadigini bilmeyene haddi uygulamak vacib olur. Bunun, haddin 
siibutundan once veya sonra olmasi arasinda bir fark yoktur. Zira Peygamber (s.a.s.), yaninda zina 
ikrarmda bulunurken, Maiz'e soyle demisti: "Belki (o kadmi) opmiissiindiir? Belki onu (sadece) 
ellemissindir? Belki ona goz kirpmissmdir?" Peygamber Efendimiz biitiin bu telkinleri ona yapiyordu. 
Belki yaninda, zina ikrarmda bulunduktan sonra "Evet, bu dedigini yaptim" diyerek ikrarindan cayar 
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diye umuyordu. Hatta Maiz'in ailesine; onun akilli mi yoksa deli rrii oldugunu soruyordu. Maiz'e de; 
"Onu (kadini) sey yaptin mi?" diyerek, yaptigi fiilin keyfiyetini soruyordu. O da "Evet, O kadinla sey 
yaptim. Tipki milin siirmedanliga girisi gibi..." diye cevap veriyordu. Bu sorulann yalmzca su faydasi 
vardi: Sayet suclu ikrarindan cayarsa, Peygamber endimiz onu birakacak, kendisine had 
uygulamayacakti. Aksi takdirde bu sorulann hi? bir faydasi yoktur. 

Yine bu kabilden olarak Peygamber (s.a.s.) huzuruna getirilen hirsiza; "Sen caldm mi? Sanmiyorum ki 
calmissm?" diye sormustu. Yanina gelip zina itirafinda bulunan ve de handle olan Gamidiye'ye de 
buna benzer sozler soyleyip! onu geri cevirmis; dogum yapincaya kadar haddi ertelemisti. Bu uzun 
siireden sonra Gamidiye'nin kendisine geri gelmeyecegini ve had tatbiki talebinde bulunmayacagini 
umarak onu meclisinden geri cevirmis ve haddi ertelemisti. 

Hadleri uygulamayip bertaraf etme hususunda sahabilerin de buna benzer tavirlar takmdiklan rivayet 
olunmustur: Ornegin Hz, Ali (r.a.), yaninda zina ikrarmda bulunan ve gebe oldugu acikca goriilen 
Siirahe adh bir cariyeye soyle demisti: "Belki o erkek, s&i uyumaktayken seninle cinsel temasta 
bulunmustur. Herhalde sen bu temasin olmasini istemiyordun. Belki de senin haberin olmadan efendin, 
seni onunla evlendirmistir?" Kezalik Hz. Omer de cobana gidip sut isteyen, fakat sutu alamayinca 
kendini ona teslim etmek zorunda kalan kadina boyle demisti ve o kadina had tatbik etmemis; tersine, 
"Coban ona mehrini (sutu) vermistir" demis, bunu da hem cobandan hem kadindan haddi kaldiran bir 
siiphe saymisti. 

Hz. Peygamber'in siinnetinde zanla hukum vermek, vaki olmamistir. Kesin tespit yapmadikca had 
uygulamazdi. 

ibn Abbas (r.a.)'dan rivayet: Resulullah (s.a.s.), Aclani ile kansi arasinda Han yapmisti. Seddad bin el- 
Had'in naklettigine gore Resulullah (s.a.s.) o kadin hakkinda soyle demistir: "Bir kimseyi beyyinesiz 
olarak recmetsey-dim, o kadini recm ederdim. Hayir: Bu kadin, islamiyette (kotii yolu) ilan etmistir." 
Yani bu kadin, muslumanlar arasinda fuhsu ilan ediyordu. Fakat aleyhinde ne bir beyyine ne de bir 
ikrar bulunabildi. Sirf sayia dolayisiyla da ona had tatbik etmedi. 
ibn Abbas'tan rivayet: Resulullah (s.a.s.) buyuruyor ki: 

"Eger bir kimseyi beyyinesiz olarak recmetseydim, o kadim (Aclani'nin kansini) recmederdim. Onun 
konusmasinda, seklinde ve goriiniimunde, yanina girenlerde siiphe belirmistir. 987 Bu hadisi ibn Ma-ce 
rivayet etmistir. Liandan yiiz ?evirip ka?inmasi nedeniyle kadina had tatbik etmeyenler, bu hadisi delil 
olarak almislardir. Hz. Peygamber'in "Bir kimseyi beyyinesiz olarak recmetseydim, o kadini 
recmederdim" mealindeki sozii, sanik durumundaki kimseye had tatbik edilemeyecegine dair apacik 
bir delildir. Ciinkii had tatbiki ile kendisine zarar verilmesi, kendisine ve ailesine utanc ve riisvaylik 
lekesi suriilmesi caiz olmayan kimseye biiyiik zararlar verilmis olmaktadir ki; bu da aklen ve ser'an 
?irkin bir seydir. Bu gibi biiyiik zararlan vermek; ancak had, kisas ve bunlara benzer olup seriat sahibi 
tarafmdan onaylanan ve de siibutu kesinlesen su?larin cezalarini tatbik ederken caiz olur.Bu tatbiki 
yaparken|de hakimin kalbindeki sek ve siiphe tamamiyla yok olmus olmalidir. Ciinkii salt sezgi ve 
tahmin, hadleri uygulamak ve can almakta bir kiymet ifade etmezler. Kusku ve tohmet, yanilma ve 
karisikliga sebebiyet verirler. Bu tiir sebeplere dayanarak musluman bir kimseye eziyet etmek, ona aci 
ve zarar vermek, serefini lekelemek, sanina golge diisiirmek caiz olmaz. Ebu Hiireyre (r.a.), Resulullah 
(s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"Yapabildiginiz kadariyla miisliimanlardan haddi uzaklastinn. Eger onun (su?lunun) bir cikis yolu 
varsa, onu serbest birakm. Dogrusu, imamin affetmede yanilmasi, cezalandirmada yanilmasindan daha 
hayirlidir. 988 

Bu hadisi Tirmizi rivayet etmistir. ibn Mes'ud (r.a.) un soyle dedigi rivayet edilir: "Hadleri siipheler 
nedeniyle bertaraf edin. Yapabildiginiz kadariyla oldurmeyi miisliimanlardan uzaklastinn." Rivayete 
gore Hz. Omer (r.a.), Sam'da zina eden ve zinanin haramligmi bilmedigini iddia eden bir adamin 
mazeretini kabul etmis; zina islemek i?in herkesin vesile edinebilecegi bu siiphe dolayisiyla ona had 
tatbik etmemisti. 

Baska bir rivayete gore Hz. Osman (r.a.), acemi olup zina eden ve zinanin haramligmi bilmedigini 
iddia eden bir cariyeye ta'zir cezasi uygulamistir. 
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Enes bin Malik (r.a.) den rivayet: ResuluIIah (s.a.s.) kendisine Serik bir Semha ile beraber 
geldiklerinde Hilal bin Umeyye ile kansi arasinda Han yapmis ve: "Allahim! Acikla." demisti. Enes 
demis ki: Bu meselede kocasinin, kendisinin yaninda baska bir erkegi buldugunu iddia ettigi kadin 
dogum yapti. Bu delille birlikte ResuluIIah (s.a.s.) haddi uygulamamistir. Cunku ortada bir beyyine 
yoktur. Kadindan da bir itiraf cikmamistir. Salt gebeligin goriilme-siyse, had uygulamak icin bir delil 
olamaz. ResuluIIah (s.a.s.) ona had uygu-lamamis ve soyle demisti: 

"Eger yeminler olmasaydi,benim onunla goriilecek bir hesabim olurdu. 989 Bu kadinin dogurdugu 
cocugun nesebini de, yaninda bulunmakla itham edilen erkege baglamamisti. Canlarin alinmasina 
sebebi bu tehlikeli iste (hadde), faili uzerinde tespit olunsun diye mutlaka 

bir beyyine veya ikrarin bulunmasi gerekir. Dort mezhep imami, siiphe dolayisiyla hadlerin 
kaldirilacagi hususunda ittifak etmis; ama bu siiphelerin neler olduklari hususunda ihtilaf etmislerdir. 

Kendi Yataginda Bir Kadin Goriip Onunla Cinsel Temasta Bulunan Erkegin Durumu 

Hane filer dediler ki: Bir erkek, kendi sahsi yataginda bir kadin bulur ve bunun kendi kansi oldugunu 
zannederek cinsel temasta bulunur ve sonra da bunun yabanci bir kadin oldugu aciga cikarsa; bu 
durumda erkege had tatbik edilir. Cunku bu bir suphe degildir. Zira bu kadinin konusmasindan, 
bedeninden, hareketinden, ellemesinden, viicuduna dokunmasindan kendi kansi olmadigini anlamasi 
nYumkiindur. Burada haddi kendisinden uzaklastiracak bir siiphe yoktur. Ama boyle zannettigini iddia 
ederse, yemin etmesi sartiyla sozu tasdik edilir. Aym sekilde ama bir erkek de karismi yatagina davet 
eder ancak yatagina yabanci bir kadin gelir ve "Ben falan kadinim" demez; ama da onunla cinsel 
temasta bulunur da sonra da bu kadinin, kendisine yabanci oldugu aciga cikarsa; amaya had tatbik 
edilir ve bu bir siiphe sayilmaz. Yabanci kadinin kendi kansi oldugunu zanneden kimseyle ama kimse 
zeki ve mute has sis kimseler olabilirler. Karilarinin durumunu rahathkla baska kadinlarin 
durumlarindan ayirdedebilirler. 

Hanefi alimleri bu kapiyi, musliimanlar arasinda fesadin yayilmasina vesile olmasin diye topluma 
sefkat ederek kapatmak istemislerdir ki; miifsidler bu fiili kasith olarak islemeye yeltenmesinler ve 
ellerinde bu siiphe var diye kurtulacaklarini umarak kendilerine had uygulanmayacagim 
zannetmesinler. Sirf bir kadinin kendi yataginda bulunmasi helallik delili olmaz ki; zanna dayansin ve 
zanni mesned etsin. 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Bu iki durumda da had tatbik edilmez. £unku saniklar lehinde 
siiphe vardir. Yataginda kadinin bulunmasi, cagrisina icabet ettigi icin ozetle temasta bulunan erkek 
lehine caiz kilici mazeret vardir. Bu kadmi, kendisiyle gerdege girilen kadina kiyaslamak mumkundiir. 
Her iki durumda da helallik zanni vardir. 

Bir Kimse Cariyesini Cinsel Temasa Cagirir Da Baskasi Onun Yanina Gelirse 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Bir erkek, kendi cariye-siyle sozlesir de belirtilen yer ve 
zamanda baskasi onun yanina gelir ve o da onu tanimaksizin onunla cinsel temasta bulunur; sonra da 
onun kendisine yabanci bir kadin oldugu aciga cikarsa, bu siiphenin mevcudiyeti dolayisiyla onlarin 
ikisine de had tatbik edilmez. Cunku daha once o kadina yer ve zaman belirtilmistir. 
Safiiler dediler ki: Bu durumda kadina had tatbik edilir. Cunku o bile bile zina etmistir. Erkege de had 
tatbik edilir. Zira rivayet olunduguna gore adamin biri issiz bir yerde cariyesiyle cinsel temasta 
bulunmak iizere soz-lesmisti. Bu sozlesmeyi ogrenen baska bir cariye, o erkegin yanma gelmis olup, o 
da cariyesidir zanniyla onunla cinsel temasta bulunmus ve temastan sonra o cariyeyi tanimis; sonra da 
Hz. Omer (r.a.) in yanma gitmisti. Hz. Omer (r.a.) ona, "Ebu Talib oglu Ali'ye git" demis; Hz. Ali de 
Hz. Omer'e soyle demisti: "Goriisume gore adamin o issiz yerde hadde tabi tutulmasi, kadina zina 
haddi tatbik edilmesi ve de bir kole azad edilmesi gerekir." 

Nikahh Kadinin Yerine Baska Bir Kadinin Gerdek Odasina Konulmasi 
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Dort mezhep imami ittifak ederek demisler ki: Gerdege girecegi gece, erkegin gerdek odasina nikahlisi 
olan kadinin yerine baska bir kadin konulur ve kadinlar da "Bu senin karindir" derler ve erkek de 
onunla cinsel temasta bulunur; sonra da bu kadinin kendi karisi olmadigi ve onunla aldatildigi aciga 
cikarsa; bu siiphenin mevcudiyeti dolayisiyla erkege had tatbik edilmez. Temasta bulundugu kadina 
mehir vermesi vacib olur. Bu kadinin da iddet beklemesi gerekir. Cocuk dogurursa, cocugun nesebi 
erkek iizerine sabit olur. Bu kadm kazf haddine tabi tutulmaz. Hz. Omer (r.a.), bu meselede boyle 
hukmetmistir. Erkek ilk etapta karismi, ancak diger kadinlarin kendisine haber vermeleriyle tanir. Bu 
cinsel temasi yaparken, ser*i bir delile dayanmistir. Kadinlarin kendisine haber vermeleri dolayisiyla, 
cinsel temasta bulundugu o kadin uzerinde miilkiyeti zahiren sabittir. Kaldi ki, tek sahidin sozii mak- 
buldiir ve muamelelerde onunla amel edilir. 

Kocasiz Kadinin Gebeliginin Goriinmesi 

Hanefiler dediler ki: Kocasiz hur kadinin veya ne kocasi ne de efendisi olmayan cariyenin gebe oldugu 
gorulurse, kendisine sorulur: Eger "Zinaya zorlandim" veya "Siiphe sonucu benimle cinsel temas 
yapildi" derse, sozii kabul edilir ve kendisine had tatbik edilmez. Ciinkii o; once ikrar eden, sonra da 
zorlanmis oldugunu iddia eden kadin hiikmiindedir. Fikihcilar, Sii-raha ile ilgili hadiste gecen, Hz. 
Ali'ye ait sozleri buna bir delil olarak ileri siirmiislerdir. Zina ikrarinda bulunan Siiraha'ya Hz.'Ali 
demisti ki: "Belki o (erkek) seni (zinaya) zorlamistir?" Kadin, "Hayir" demis ve bunun iizerine Hz. Ali; 
"Belki sen uyumaktayken adam gelip seninle cinsel temasta bulunmustur?" demis ve daha bazi sorulan 
kadina yoneltmisti. Ciinkii islam dini, hadlerde meseleyi ortbas etmeyi ister. 

Bir rivayete gore Hz. Omer'e demisler: "Kadinin biri uykusunun agir oldugunu, adamin birinin gelip 
zorla kendisiyle cinsel temasta bulundugunu, sonra onu birakip gittigini, sonra da bu adami hi? 
tanimadigini iddia et Hz. Omer (r.a.) bu kadina had tatbik etmemis ve bu siiphenin mevcudiyeti 
dolayisiyla mazeretini kabul etmistir. 

Zorla kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadina had tatbik edilmeyecegi hususunda muslumanlar 
arasinda ihtilaf yoktur. Ancak bu durumdaki bir kadina mehir vermenin gerekip gerekmedigi 
hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilafin sebebi sudur: Mehir, kadinin tenasiil organinin bedeli midir, 
yoksa bir bagis midir? 

"Kadinin tenasiil organinin bedelidir" diyen, bu bedeli helal olan ve olmayan tenasiil organi 
icinVermeyi vacib saymistir. "Ozellikle erkekler tarafindan verilmesi, Allah tarafindan emredilmis bir 
bagistir" diyen ise; mehri sadece kocanin vermesinin vacib oldugunu goriis olarak ileri surmiistiir. 
§afiiler dediler ki: Bu meseleyle ilgili iki rivayet vardir: Kuvvetli olanina gore evlilik iddiasinda 
beyyine getirmese de, cinsel temasa zorlanmis oldugu iddiasinda dogru soyledigine delalet eden 
emareleri getirmese de kadina had tatbik edilmez. Ciinkii had, ancak sahitlerle veya ikrarla sabit olur. 
Burada sabit olmamistir. Aynca hadler, siipheler dolayisiyla diiserler. Bu da bir siiphedir. Sadece 
hamilelikle had sabit olmayip, aksine, itiraf veya beyyine gereklidir. 

Malikiler dediler ki: Kadin eger mahallenin sakinlerindense, yani disandan gelme garip birisi degilse; 
kendisine had tatbik edilip, sozii de kabul edilmez. Meger ki soziiniin dogrulugu a^ik^a goriilsiin: 
Sozgelimi zorlanmis olduguna dair emareler gostersin ya da evli olduguna dair beyyine bulunsun. 
Veya duriistlugiinii izhar eden bir sey goriilsiin. Ciinkii had, hamilelikle sabit olmustur. Had, bir 
beyyine olmaksizm ortadan kaldirilamaz. Ama kadin disandan gelme yabanci biriyse; ortada siiphe 
mevcut oldugu ve had-dmin siibutu kesinlesmedigi gerek?esiyle sozii kabul edilir, 
Evli Erkegin Bekar Kadmla Zina Etmesi 

Evlenmis ve hur olan bir erkek, bekar veya cariye veya zorlanmis bir ka-ainla zina ederse hiikiim ne 
olacaktir? Cumhur-u ulema dediler ki: Biitiin ou durumlarda hadfli ortadan kaldiracak bir siiphe 
mevcud olmadigi icin evli olanzinakarerkegin recmedilmesi; bekar kadina yiiz kirba? ve cariyeye de 
elli kirba? vurulmasi gerekir. Zorlanarak kendisiyle cinsel temasta bulunulan kadina herhangi bir ceza 
verilmez. ' 



Sultamn Zorlamasi 



Bir kimseyi, bir kadinla zina etmesi icin sultan zorlar ve o da mecburen o kadinla zina ederse; 
kendisine had tatbik edilmez. Ciinkii zina fiilini islemeye zorlanan sebep ortadadir ki; o da kilicin 
varligidir. Ayni sekilde cinsel temasa zorlanan kadina da had tatbik edilmez. Bu hiikiim icma ile 
sabittir. Zorlamayi sultandan baskasinin yapmasi durumu varsa, bunun hiikmunde ihtilaf edilmistir. 
HanefTler dediler ki: Sultandan baskasinin zorlamasiyla zina yapan erkege had tatbik edilir. Ciinkii 
erkegin, penisi dikilmeden zina yapmasi dusuniilemez. Penisin dikilmesiyse, onun bu ise gdnullu ve 
razi oldugunun alametidir. 

Safii, Maliki ve Hanbeliler ile imameyn dediler ki: Sultandan baskasinin zorlamasiyla zina yapan 
erkege de had tatbik edilmez. 

Erkegin Kadim Zinaya Zorlamasi 

Safiiler dediler ki: Erkek kadini zinaya zorlarsa erkege had tatbik edilir, fakat kadina tatbik edilmez. 
Ciinkii o zorlanmistir ve bu isinde maglup olup hur olsun, cariye olsun; mehr-i mislini alma hakkina 
sahib olur. Kadin handle kalirsa; doguracagi cocugun nesebi, o erkegin uzerine sab it olur ve kadinin 
iddet beklemesi gerekir. Bu zina cariyeyle yapilmissa ve bu nedenle degerinde bir eksilme meydana 
gelmisse; bu deger eksikligine tekabiil eden bedeli ve pahayi, zina eden erkegin odemesine hakim 
tarafindan karar verilir. Bu zina hur kadinla yapilmis ve zina eden erkek, mali bedel Odemesini 
gerektirecek sekilde onu yaralamissa; bu yaralamanin ersini (mali bedelini) odemesine hakim 
tarafindan hukmolunur. Zina eden erkegin zinasi nedeniyle kadin eger oliirse; kadin hur ise diyetini, 
cariyeyse degerini ve aynca mehir Odemesi gerekir. 

Kadini Zina t cin Kiralamak 

Hanefiler dediler ki: Bir erkek, zina icin bir kadini kiralar, kadin da kiralamayi kabul eder ve erkek 
onunla cinsel temasta bulunursa; her ikisine de had tatbik edilmez. imamm uygun gorecegi tarz ve 
miktarda ta'zir edilirler. Kiyamet gununde her ikisi de zina gunahini iizerlerinde tasirlar. 
Rivayet olunduguna gore kadinin biri, coldeki bir koyun cobanindan kendisine sut icirmesini istemis, 
coban da nefsini kendisine teslim etmedikce ona sut vermeye yanasmamis; yiyecege olan ihtiyac ve 
zarureti dolayisiyla kadin cobanin bu istegini kabul etmis ve ?oban da onunla cinsel temasta bulun- 
mustu. Bilahare olay Hz. Omer'e intikal ettirilmis, o da kadina ve cobana etmeyip, "Almis oldugu siit, 
kadinin mehridir" demisti ve bunu kadinin bir nevi kiralanmasi olarak degerlendirmisti. £unku icar, 
menfaatlere malik olmak demektir. Cinsel organin menfaati de menfaatlerden biridir. Bu da onlarin 
nezdinde bir suphe meydana getirmisti. Zira Yuce Allah, kutsal kitabinda mehri ucret olarak 
adlandirmistir: 

"ticretlerini (mehirlerini) kendilerine hak olarak verin. 990 Bu meseledeki coban; evlenecegi kadina 
"Sana sunu mehir olarak veririm" diyen koca adayi gibidir ki; nikahi fasittir. Bir erkegin nikahinda 
bulunmadigina gore kadmi kiraya veren velisi de olsa, efendisi veya bizzat kendisi de olsa, hur veya 
cariye de olsa; hiikiim aynidir. Ebu Hanife'ye gore icar akdi, haddi ondan uzaklastiran bir siiphedir. Her 
ne kadar had uygulanmiyorsa da bu sekildeki bir cinsel temasa yaklasmak haram olur. 
imameyn demisler ki: Bu durumda zina yapan erkege de kadina da had tatbik etmek vacib olur. Ciinkii 
tenasiil organinin menfaatine icarla malik olunmaz. Su halde icar akdinin varligiyla yoklugu arasinda 
bir fark bulunmamaktadir ve de icar akdi, zina eden erkekle kadinin zina hadlerini ortadan kaldiracak 
bir siiphe sayilmaz. Bu durumda erkek, sanki sartsiz olarak onunla zina yapmistir. Hanefi mezhebinde 
teamiilde bulunan ve tercihe sa-yan olan goriis de budur. 

Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Kadina da erkege de had tatbik edilir. icar akdi, bu kadinla 
erkegin hadlerini ortadan kaldiracak olan bir siiphe degildir. Ciinkii icar akdi nedeniyle ne ser'an ne de 
orfen kadinin tenasiil organi mubah kilinamaz. Hal boyle olunca kadini sanki ahcihk ve benzeri diger 
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isler icin icar etmistir de sonra bu kadinla zina etmistir. Bu durumda erkege had tatbik edilir. Bu 
hiikiimde alimlerden hi? biri ihtilaf etmis degildir. 
Hem Bekarken Hem De Evliyken Zina Eden Kimse 

HanefT, Maliki ve Safiiler ile bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Bir erkek bekarken zina eder de 
kendisine had tatbik edilmeden evlenir ve sonra yine zina ederse; degnek ve recm hadlerinin ikisi 
birlikte ona tatbik edilmez. Ancak ozel olarak ona recm haddi uygulanmasi gerekir. Zira recmedilip 61- 
duriilmesi gereginin yanisira ona yiiz degnek vurmakta bir fayda yoktur. £unkii onu suctan caydirma 
durumu elde edilemeyecektir. 

Baska bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Bu durumdaki zinakara degnek ve recm cezalarinin 
birlikte uygulanmasi gerekir ki; baskalari da bundan ibret alsmlar ve her bir zina icin bir had 
uygulanmis olsun. 

t ddetini Beklemekteyken Kadim Nikahlamak 

Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Bir erkek ilk kocasindan bosandigi icin iddet beklemekte olan bir 
kadin uzerine nikah akdi yapar ve onunla gerdege girerse; erkege had tatbik etmek vacib olur. Bekarsa 
yiiz degnek vurulur. Evlenmisse recmedilir. Bu, haddi onlardan uzaklastiran bir siiphe sayilmaz. 
Hanefiler dediler ki: Bu erkekle kadma had tatbik etmek gerekmez. Ancak bunlari ta'zir etmek icab 
eder. £unku nikah akdi, haddi onlardan uzaklastiran makbul bir siiphedir. Hadler, siiphelerle bertaraf 
edilirler. 

Besinci Kadim Nikahlamak 

Malikiler dediler ki: Dort karisi bulunan bir erkek, besinci bir kadim nikahlarsa; bunun haram 
oldugunu biliyorsa, kendisine had tatbik edilir. Ama haramhgini bilmeden nikahlarsa kendisine had 
tatbik edilmez. Ha-ramligi bihneyi.si, haddi ondan uzaklastiran bir siiphe olur. 

Dokuz kadinla evlenmek caizdir diyen haricilerin sozleriyle amel olunmaz. Bunlar boyle derken, Hz. 
Peygamber'in dokuz kadim kendi nikahi altinda toplamis oldugunu, bunun sirf O'na ait bir hususiyet 
ohnadigini, ciinkii O'nun, bizler icin ornek edinilecek bir onder oldugunu soyleyerek delil ileri 
surmiislerdir. Ayrica: 

"Size helal olan diger kadinlardan tki, ii? ve dorde kadar nikah edin. 991 Ayet-i kerimesindeki sayilan 
(iki, uc ve dort) sayilarini toplayip dokuz sayisini delil olarak ileri surmektedirler. Bunlara cevaben 
denilir ki: Dortten fazla kadinla evlenmek, Resulullah (s.a.s.)a ozgii bir hususiyettir. Ayrica ayet-i 
kerimede ge?en iki, uc ve dort sayilan arasindaki "ve" baglaci, aslinda "veya" anlamindadir. "Ve" 
toplama anlamini ifade eder. Ama "veya" secmek ve tercih etmek anlamini ifade eder. Rivayet 
olunduguna gore on kadinla evli bulunan bir adam miisliiman oldugunda Hz. Peygamber ona, dort 
karisini yaninda tutmasini, digerlerinden ayrilmasini emretmistir. 

Mahremleri Nikahlamak 

Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler ile Hanefilerden Ebu Yusuf ve Muham-med demisler ki: Bir erkek, 
anasi ve bacisi gibi mahremlerinden birini ya da neseben veya radaan (siit emme bakimindan) 
kendisine haram kilinmis bir kadim nikahlar ve sonra haramhgini bildigi halde bu nikah akdine 
dayanarak o kadinla cinsel temasta bulunursa; kendisine had tatbik etmek vacib olur. £iinku bu nikah 
akdi, yerini bulmamistir. Bu adamin durumunda bir siiphe nievcut degildir. Ama dogan cocugun nesebi 
kendisinin uzerine sabit olur. imam Ebu Hanife demis ki: "Ben haram oldugunu biliyordum" dese bile 
bu adama had tatbik etmek vacib olmaz. Ama bu nedenle bu erkegin kadina mehir vermesi gerekir ve 
dogan cocugun nesebi, bu erkegin uzerine sabit olur. Bu isin haramhgini biliyorsa, ser'i bir ceza olarak 
degil de idari bir ceza olarak kendisine en siddetli bir ta'zir cezasi uygulanir. Bu isin hiikmiinii 
bilmiyorsa, haramliktan habersizse; ne had ne ceza ne de ta'zir uygulanir. Tercihe sayan olan, 
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cumhurun kavlidir. Bu ihtilafa gore, siit emisme ya da hisimlik bagi nedeniyle haram kilmmis olan 
kadinlarda ihtilaf konusu olan, bu nikah akdinin siipheyi gerektirip gerektirmedigidir. Cumhura gore 
bunlarla yapilan nikah akdi, siipheyi gerektirmez. Ebu Hanife, Sufyan-i Sevri ve Ziifer'e gore siipheyi 
gerektirir. §iipheyi gerektirmesinin nirengi noktasi, bu nikah akdinin yerinde yapilip yapilmamasidir. 
Cumhur-u ulemaya gore bu nikah akdi yerinde yapilmis degildir. Ciinkii akdin mahalli, nikahin 
hukmiinu -ki bu helalliktir- kabul etmemektedir. Oyleyse bu akid, diger hadlerdeki gibi haram kilinmis 
olanlardandir. Sabit olan, akdin gerceklesmesi degil, seklidir. Ciinkii nikah akdi, yeri disinda 
gerceklesmez. Tipki bir erkegi nikahlamak caiz olmadigi gibi, bu akid de caiz olmaz. Fetva, uc mezhep 
imamiyla imameynin kavli uzerinedir. Ciinkii kuvvetli ve racih olan kavil budur. Alimler, 
nikahlanmasi helal olmayan kadin iizerine yapilan akdin bir siiphe olmadigini, aksine cezalandirmayi 
gerektiren bir sue oldugunu ve zina sayildigini soylemislerdir. 

Mahremlerle Zina Etmek 

Haramhgi ister hisimlik, ister akrabalik, ister rada (siit emisme) nedeniyle olsun; kendi mahremi olan 
kadinlarla zina eden bir kimseye verilecek ceza nedir? 

Cabir bin Abdullah (r.a.), "Boynu vurulur. Kendi yaptiginm bir cezasi olarak ve bu tehlikeli cinayete 
diismekten baskalarini alikoymak gayesiyle de mal ve mulku beytii'I-male devredilir" demistir. imam 
Ahmed ve ishaktan nakledildigine gore, kendisiyle zina yaptigi kadin babasinin karisiysa; yapan &si 
bekar da olsa evli de olsa oldurulmesi gerekir. Zira Bera (r.a.) demis ki: 

"Dayima rastladim. Beraberinde Raye de vardi. Ona "Nereye gidiyorsun?" diye sordugumda bana su 
cevabi verdi: "Resulullah (s.a.s.) beni, babasinin kansini nikahlayan bir adama gonderdi ki boynunu 
vurayim ve malini alayim. 992 Bunu Ebu Davud rivayet etmis; Tirmizi de hasen oldugunu soylemistir. 
ibn Mace, ibn Abbas'tan naklen Peygamber (s.a.s. )'in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Kendisine mahrem olan bir kadinla cinsel temasta bulunani olduriin. 993 ^iinkii o, islamdan irtidad 
ederek Allah'm haram kildigini helal saymistir. Oyleyse oldurulmesi ve malinin miisliimanlann beytii'l- 
maline katilmasi helal olur. Bu da kufiir icin gereklidir. 

Hadis-i serif, mahremiyle evlenen ve zina eden herkesi kapsamina almaktadir. Alimler, hangi neviden 
olursa olsun; siirekli olarak kendisine haram kilinmis olan mahremlerinden birisiyle evlenen kimsenin 
oldurulmesi gerektigi hususunda icma etmislerdir. ^iinkii boyle birisi insani fitratin disma ?ikmis ve 
hayvanligin son derekesinde inmis, miiriivvetini yitirmistir. Degerini, seref ve suurunu kaybetmistir. 
Selim akillarin nefret ettigi bu cirkin fiili isledigi i?in oldurulur. Kurra oglu Muaviye'nin babasindan 
naklen soyle bir rivayette bulunulmustur: "Peygamber (s.a.s.), Muaviye'nin dedesini, kendi og-Iununu 
karisiyla cinsel temasta bulunan bir adama onun boynunu vursun ve malmin beste birini alsin diye 
gonderdi." Bu da gosteriyor ki; o adam, kendi geliniyle cinsel temasta bulunmayi mubah saymis ve bu 
sebeple islamdan cikmis; mulku olmadigi ve miilkiyet siiphesi bulunmadigi halde haramhgi icma ile 
sabit mahrem bir kadinin vaginasiyla cinsel temasta bulunmustu. Cinsel temasta bulunan o adam da 
haramhgi bildigi icin, kendisine had tatbik edilmesine ehil idi. Onun icin bu durumdaki kimselere had 
tatbik etmek vacib olur. 

Efendinin Evli Cariyesiyle Cinsel Temasta Bulunmasi 

Hanefi, Maliki, ve §afiiler dediler ki: Efendi, baska bir erkekle evli olan cariyesiyle cinsel temasta 
bulunursa, gecmis bir miilkiyet siiphesi dolayisiyla efendiye had tatbik etmek vacib olmaz. Bu sebeple 
ona had uygulanmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Efendiye had tatbik etmek vacib olur. Miilkiyet siiphesi bulunmadigindan onun 
mazereti kabul edilmez. Ctiriku cariye evlenmis, onun mulkiyetinden cikmis ve baskasinin namusu 
olmustur. Kesin olarak ona haram birjcadm olmustur. Kendisinin mulkiyetinden ciktiktan ve ihtilafsiz 
olarak icma ile kendisine haram kilindiktan sonra artik efendinin durumunda bir siiphe kalmaz. 
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Erkegin, Kadimn Durumunu Bilmemesi 



§afiiler dediler ki: Adamin biri issiz bir yerde yabanci bir kadinla yakalanir ve kadini nikahladigini 
itiraf eder ve kadimn evli ya da bosandigi icin iddet beklemekte oldugunu veya kendisine yakin bir 
mahremi ya da siit bacisi veya kaynanasi oldugunu bilmedigini soylerse; yemin etmesi istenir. Yemin 
ederse, kendisinden had uzaklastmlir; iddia ettigi bu siiphenin mevcudiyeti dolayisiyla kendisine had 
tatbik edilmez ve kadina mehir vermesi gerekir. Kezalik kadm da kocasi bulundugunu, kocasindan 
bosandigi icin iddet beklemekte oldugunu bilmedigini iddia ederse, yemin etmesi istenir. Yeminden 
sonra kendisinden had kaldirilir. Yemine yanasmazsa, kendisine had uygulanir. Ama erkek; "Ben bu 
kadimn evli oldugunu veya kocasindan bosandigi icin iddet beklemekte A oldugunu, yahut mahremim 
oldugunu veya bana haram kilindigini biliyordum" derse, bu durumda kendisine zina haddini tatbik 
etmek vacib olur ve kadina mehir vermesi gerekir. Kadin evli oldugunu, kocasinin nikahinda 
bulundugunu ya da iddetinin tamamlanmadigini ve daha bunlara benzer hususlari bildigini itiraf 
ederse; ortada suphe kalmadigi icin kendisine had tatbik etmek vacib olur. 

Malikiler dediler ki: Kendi bosadigi veya baskasi bosadigi icin iddet beklemekte olan bir kadinla cinsel 
temasta bulunan veya baldiziyla cinsel temasta bulunan erkegin te'dib edilmesi gerekir. Eger "Ben 
bunun hukmunii bilmiyordum" derse; o zaman bilgisizligi nedeniyle mazur sayilir. Ne kocasi, ne de 
efendisi olmayan; ama zinaya gonullu olan bir kadinla cinsel temasta bulunmaya zorlanan erkege had 
tatbik edilip edilmeyecegi hususunda ihtilaf edilmistir. Meshur kavle gore bu erkege had tatbik 
edilmesi gerekir. Ama kadimn kocasi veya efendisi varsa, kocanin veya efendinin hakki dolayisiyla bu 
erkege had tatbik edilmesi ittifakla vacib olur. 

Karisinin Cariyesiyle Zina Eden Kimsenin Durumu 

Hanefiler dediler ki: Erkek, karisinin iznini alarak onun cariyesiyle zina ederse ve "Onun bana helal 
oldugunu zannettim" derse, sozu kabul edilir. £unku ozellikle karisi onu nikahlamaya izin vermisse 
karinin miilkiinde koca icin suphe vardir. Bu durumda karisi ona, sanki cariyesinin miilkiyet hakkini 
vermis olmaktadir. Ama koca; "Haramhgi biliyordum" derse, haddi uzak-testiricak bir siiphenin 
bulunmamasi dolayisiyla kendisine had tatbik edilir. 

Malikiler ve §afiiler dediler ki: Erkege had tatbik edilir. Evu degilse, kendisine yiiz kirbac vurulur. 
Evliyse recmedilir. £unku o, tarn bir miilkiyet ve miilkiyet ortakligi veya nikah .siiphesi olmadan 
cinsel temasta bulunmustur. Kendisine had uygulamak vacib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Evli de olsa erkege yiiz kirbac vurulur ve siiphe bulundugu i?in recmedumez. 
Hanefi'lerin dedikleri gibi haddi hafifletilir, ama kaldirilmaz. Siinen sahiplerinin hasen bir senedle 
rivayet ettiklerine gore adamin biri, kendi karisinin cariyesiyle cinsel temasta bulunmustu. Olay, Kiife 
emiri Numan bin Besir'e intikal ettirilmis, o da erkege soyle demisti: "Senin i?in Resulullah (s.a.s.)'in 
hiikmiiyle hiikmedecegim: 

"Eger kadin sana onu helal ederse, sana yii; kirbac vururum. Eger onu sana helal etmezse, seni 
recmederim. 994 

Harbinin Zinasi 

Hanefiler dediler ki: Harbi (gayr-i muslim) bir erkek, zimmi bir kadinla; zorlanan bir erkek, gonullu bir 
kadinla zina ederse; zimmi kadinla gonullu kadina had tatbik edilir. Harbi erkek ve zorlanan erkek, 
hadde tabi tutulmaz. Zira hadis-i serifte buyurulmus ki: 

"Ummetimden yanilma, unutma ve zorlanma sebebiyle yaptiklari islerin sorumlulugu kaldirildi. 995 
Harbi bir kimse islam diyarina girip musluman olur, sonra da zina eder ve "Zinanm helal oldugunu 
zannettim" derse, soziine kulak verilmez ve kendisine had tatbik edilir. Zina sucunu, islam diyarina 
girdigi ilk giinde islemis olsa bile, hadden kurtulamaz. £unku zina butun dinlerde ve mezheplerde ha- 
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ram kilinmistir. 



Miicahidin Zinasi 

Miicahid bir musluman asker, ganimet olarak alinan cariyelerden biriyle ganimet taksiminden once 
cinsel temasta bulunursa; kendisine had tatbik edilmez. Ortada bir siiphe vardir: Cunkii dar-i harpte ve 
de savas halinde had tatbik edilmez ki; suclular diismana katilmasinlar. Bu da dusmani yendikten sonra 
askerin az oldugu, ganimetin 50k oldugu bir durumda diisiiniilebilir ki; asker, dusmandan elde ettigi 
ganimete ortak olup payini alabilsin. 

Ehm Kitabin Zinasi 

Evlilik gecirmis veya halen evli bulunan iki miisrik zina ederler ve bu da sahitlerle veya ikrarla sabit 
olursa; meselenin hiikmii hakkinda fikihcilar farkli goriis beyaninda bulunmuslardir. 
HanefTler ve Malikiler dediler ki: Miisrikte muhsanlik (ser'i evlilik) sifati bulunmadigi icin; zina eden 
kitap ehli kadmla erkek recmedilmezler. Sadece ta'zir edilirler. 

Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Ehl-i kitap bizden hukum vermemizi isteyerek bize geldiklerinde ve 
bize arzetmis olduklari hiikiimde onlar arasinda hukum vermemizi kabul ettiklerinde herhengi birinden 
zina sucu sabit olursa, ona had uygulanir. Eger o evli ise; recmedilir. Sayet bekar ise yuz degnek 
vurulur ve bir kasr mesafesinde vatanindan uzak olarak tarn bir sene surgun edilir. 
NafTin Ibn Omer (r.a.)'den o da Resulullah (s.a.s.) dan rivayet ettigine gore; Resulullah, Medine'de 
zina edip sonra kendisine bunun hukmunu soran erkek ve kadin iki yahudiyi recmetmisti. Bu cenab-i 
Allah'in Nebisi (s.a.s.) ne olan su iki enirinin manasidir. Birincisi: 
"Eger onlann aralannda hiikmedersen, adaletle hiikmet" 996 ikincisi: 

"Onlann aralannda Allah'in indirdigi ile hiikmet' 997 Onlann arasinda diinya ile ilgili bir hukum 
verilecekse ancak muslumanlarm hiikiimleriyle hukum verilir. £unku Allah'in hiikmii biitiin kullan 
arasinda bir ve aym hukiimdur, asla degismez. 

Zinanin Haramhgini Bilmemek 

HanefT, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Zina haddini uygulayabilmek icin; zina etmis olan kisinin, 
zinanin haramhgini bilen biri olmasrsarttir. Zina yapmis oldugu yolunda aleyhinde sehadette bulunulan 
kimse, kendisine had tatbik edilecegi zaman "Ben zinanin haramhgini bilmiyordum. Zinanin hukmiine 
dair bilgim de yoktur" der ve soziinii yeminle teyid ederse; sozii kabul edilir ve kendisine had tatbik 
edilmez. Zira haddi ondan uzaklastiracak bir siiphe mevcuttur. Rivayet olunduguna gore Peygamber 
(s.a.s.), yaninda zina ikrannda bulunan kimseye. 

"Sen zinanin ne oldugunu biliyor musun?" 998 diye sormustu. 

Malikiler dediler ki: Kendisine had uygulanacagi zaman, "Zinanin §er an haram oldugunu 
bilmiyordum ve hiikmii hakkinda da bir bilgim yoktu" der, kendisi de muslumanhga yeni girmis biri 
veya alimlerden uzaktaki bir ?6lde biiyiimiisse; soziiniin dogru olacagi ihtimali goz oniinde 
bulundurularak kendisine had tatbik edilmez. Dogruluk ihtimali, haddi kendisinden uzaklastiran bir 
siiphedir. Ama durum boyle degilse; mesela musluman olusundan bu yana zinayla ilgili ser'i hiikmii 
ogrenebilecegi kadar aradan uzun zaman gecmisse veya ilim ehline yakin bir koyde, badiyede dogup 
biiyiimiis, musluman kentliler arasina karisarak onlardan ser'i bilgileri duyup ogren-misse; kendisine 
had tatbik edilir. Bilgisizlik mazereti kabul edilmez. £unkii mahkeme oniinde ikrarda bulunduktan 
veya sahitler tarafindan aleyhinde zina sehadeti yapilarak su?lulugu sabit olduktan sonra ileri siirdiigii 
iddialarm yalan oldugu ortaya cikmistir. 
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Yabanci Bir Kadmla Vaginasi Disinda Baska Bir Yerinden Cinsel Temasta Bulunmak 

Bir kimse vagina ve anusuna yaklasmaksizin yabanci bir kadinin koltuk alti ve bacaklariyla bacak 
aralarina penisini siirerek cinsel iliskide bulunursa; kendisine had tatbik edilmeyecegi hususunda 
mezhep imamlari ittifak etmislerdir. Hadde carptirilmaz ama ta'zir edilir. £iinku islamin yasakladigi 
cirkin bir fiili islemistir. imam Ali (r.a.), issiz bir yerde yabanci bir kadinla yakalanan ama onunla 
cinsel iliskide bulunmamis olan adama, ta'zir olarak yuz degnek vurulmasina hukmetmistir. £unkii o 
adamin yaptigi bu is, insani zinaya siiriikleyen bir sebeptir. 

Olii bir kadinla zina yapan kimseye had tatbik edilmez. Ancak onu, bu fiili bir daha islememesi icin 
imamin uygun gorecegi tarz ve miktarda ta'zir etmek gerekir. Bu cirkin bir fiil oldugu icin, insanlarin 
goniilleri bundan nefret eder. Bu temas dolayisiyla elde edilen lezzet, eksik bir lezzettir. Sucluya had 
tatbik edilmez. 

Kadini, Kocasi Aleyhinde Ayartmak 

islam dini, evli ciftler arasinda bozgunculuk yapmayi haram kilmis ve bunu, Allah katindaki en buyuk 
giinahlardan biri olarak kabul etmistir. Kocasi bosaymcaya dek bir kadini kocasi aleyhinde ayartan bir 
kimsenin hukmunun ne,olacagi hususunda fikihcilar ihtilaf etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Bir kadini bosattinp kendisiyle evlenmek amaciyla kocasi aleyhinde ifsad edip 
ayartan kimseye o kadin ebediyyen haram olur. Amacinin ziddi olan bir hukumle kendisiyle muamele 
olunur. imam Ahmed bin Hanbel, Biireyde (r.a.) den sahih bir senedle Peygamber (s.a.s.) in soyle 
buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Bir adama karsi kansini veya cariyesini aldatan kimse bizden degildir. 999 

Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Kadini kocasina karsi ayartma durumunda o kadin, kendisini 
yoldan cikaran erkege haram olmaz. Aksine, onunla evlenmesi helal olur. Ama bunu yapan kimse, 1 
fasiklarin fasi-ki olur. Yaptigi is, isyan nevilerinin en cirkini olur. Kiyamet gununde Allah katinda 
giinahlann en fahisi olur. Taberani, Sagir ve Evsat adh eserlerde ibn Omer (r.a.) den naklen Hz. 
Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

Bir kadini kocasina karsi ifsad eden bizden degildir. 1000 Yani bizim getirdigimiz dinden degildir. Qinku 
o, islamin benimsemedigi cirkin bir fiil islemistir 

Zina Sucunu t spatlamada t slam Hukukunun tsi Siki Tutmasi 

Adamin biri ?ikip da soyle diyebilir: isi bu kadar siki tutmak, had i?in buyuk bir yarar saglamaz. 
^iinkii haddin ispatlanmasi dort sahide baglanmistir. iclerinden birinin sahitlikte kusurlu davranmasi 
halinde seksen degneklik kazf (iftira) haddine tabi tutulacaklarini bilen sahitler, zina se-hadetinde 
bulunmaya yaklasmazlar. Bir koca, kansini yabanci bir erkekle yakaladiginda onlari bu hal iizere 
birakip sahit aramaya ?ikar, sahitleri getirdiginde yabanci erkegin zina isini sona erdirerek sehvetini 
tatmin etmis oldugunu goriirlerse ne yapabilirler? Kocanm hakki da zayi olmus olur. Buna ne dersiniz? 
Buna cevaben deriz ki: Bu cirkin sucun ve kabih fuhsun zarari, sadece zina eden erkekle kadina 
bulasmakla kalmaz: Aksine, ailenin tiimiine sirayet eder. Hi? bir seyden haberi olmayan sucsuz 
kimselerin sereflerini yikar, onlari hor ve hakir kilar. Halk arasindaki sayginliklarini yitirmelerine 
neden olur. 

Ailenin haysiyetini ve insanlarin lrzlarini korumak i?in, zina su?unu ispatlama hususunda islam 
hukuku isi siki tutmustur ki; insanlar rahathkla biribirlerini zinayla itham etmeye cesaretlenmesinler. 
Aym zamanda, -eger evliyse- zina suclusu i?in en siddetli cezayi takdir etmistir. Bu cezayi takdir 
ederken de sucun cirkinligini, feciligini gozoniinde bulundurmus ve insanlara zinanm, adam 
Oldurmeye esit derecede bir sue oldugunu bildirmek istemistir. Boylelikle Allah'tan korkan, O'nun 
ofkesinden ?ekinen, insani siddetle yakalamasindan iirkiip iirperen, kullarina olan gayretini hesaba 
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katan mii'minler, bu sucu islemekten uzak dururlar. 

"Kim bir mo'mini amden oldiiriirse, onun cezasi, icinde devamli kalmak iizere cehennemdir. Allah ona 
gazab etmis, lanet etmis ve biiyiik bir azab hazirlamistir. 1001 Ayet-i kerimesini okuyan ve zinanin adam 
oldurmeye esit derecede oldugunu bilen bir mii'min, zina cezasindan kurtuldugunda ve adalet 
mekanizmasina pacasmi kaptirmayip isin icinden maddeten siynldiginda, isledigi fiilin onu ne derece 
biiyiik bir sorumluluk altina soktugunu idrak eder. iste bu nedenledir ki; bazi gercek mii'minler, 
Resulullah (s.a.s.)'m huzuruna giderek, diinyevi had sebebiyle uhrevi azaptan kurtulmak icin, islemis 
olduklari ve failini oldiirmeyi gerekli kilan zina sucunu itiraf etmislerdi. 

(10) Ebu Davud, Nesei ve Musannaf inda Abdiiirezzak, Ebu Hiireyre'nin soyle dedigini rivayet ederler: 

"Eslemi, Hz. Peygamberdin yanma gelerek, kendisine haram olan bir kadinla zina ettigini dort kez 

ikrar etti. Her dort defasinda Hz. Peygamber ondan yiiz cevirdi; onu dinlemedi. Besinci defa geldiginde 

ona soyle sordu: 

Sen onu sey yaptin mi? 

Evet... 

Senin su seyin (penisin) onun o seyine (vaginasma) tarn olarak girdi mi? 
Evet... . 

Milin siirmedanliga ve kova ipinin kuyuya girisi gibi mi? 
Evet... 

Zina nedir, bilir misin? 

Evet... Erkegin, kansina helal olarak yaptigi isi, ben ona haram olarak yaptim. 
Boyle demekle ne istiyorsun? 
Beni temizlemeni istiyorum. 

Hz. Peygamber de onun icin emir verdi ve recmediidi. 1002 Aym sekilde Maiz bin Malik de Hz. 
Peygamber'e gelerek, zina yaptigini itiraf etti. 'Gamidiye de O'na gelerek, zina yaptigini itiraf etti. 
i§te biitiin bu anlatilanlar, onlarin Yiice Allah'tan ve O'nun azabindan korktuklarina delalet 
etmektedirler. 



Lian Bahsi 

Kocanm hakkini diyecek olursak, §eriat sahibi onu kendi haline birakip ihmal etmi§ degildir. Bilakis 
onun i?in makul bir 6l?u koymu§tur. Bu da bir yonden ondaki gazap ve ofke eziyetini giderir. Diger 
yonden kadinin durumu hakkmda insanlari kesin yargidan uzakla§tirip §iiphe i?ine du§uriir; boylece de 
onun §errinden ailesi eziyet gormez. 

Bunu §6yle aciklayabiliriz: Yabanci bir erkek, iffetli bir kadina veya iffetli bir erkege zina isnadinda 
bulunur ve dort §ahit getirmezse, seksen degneklik kazf (iftira) haddine carptmlir. 
Kocaya gelince; o, karisinin zina yaptigini iddia ederse, §eriat koyucu onu yabanci bir erkek gibi 
ispatla yukumlu kilmami§ttr. Zira akh ba§inda bir koca icin durup dururken kansina zina isnad edip 
onu itham etmesinde bir yarar yoktur. Karisindan kurtulma imkanina sahip oldugu icin bu ayip ve leke, 
siirekli bicimde kocaya bula§masa bile onun ogullarina ve kizlarina bula§ir. Oglu ve kizi yoksa dahi 
kendisi, gecici bir siire i?in de olsa halk arasindaki onurunu ve itibarini kaybeder. Bu nedenle izzet ve 
celal sahibi olan AHah, kansini zinayla su?larken koca lie yabanci bir erkegi aym kefeye koymamistir. 
Bu durumda kan ile kocasi icin liani mesru kihnistir. Bu soyle olur: Koca, kadi huzurunda der ki: "Ona 
(kanma) isnad ettigim zina hususunda dogru soyledigime Allah'i sahit tutarim." Bu soziinii dort kez 
tekrarlar. Bundan sonra soyle demelidir: "Eger o (koca) yalancilardansa, Allah'm laneti iizerine olsun." 
Onun ardisira karisi kadi huzurunda soyle der: "Onun isnad etmis oldugu zina hususunda yalanci 
olduguna Allah'i sahit tutarim." Kadin bu sozii dort kez tekrarlar; sonra da soyle der: "Eger o (koca) 
dogru soyleyenlerdense, Allah'in gazabi onun (kadinin) iizerine olsun. 
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(11) Fikihcilar dediler ki: Lanetlesecek olan kanyla kocaya imamin Han oncesi va'z-ii nasihatte 
bulunmasi siinnettir. Onlari yalandan sakmdirmasi ve masiyete diismekten korkutup cekindirmesi 
gerekir. Nitekim Peygamber (s.a.s.) Efendimiz de boyle yapmistir. Hilal bin Umeyye, kansini Siireyk 
bin Semha ile zina yapmakla itham ettiginde ona Allah'in ayetlerini okuyup ogiit vermis ve ona Yiice 
Allah'in azabini hatirlatmis; diinya azabinin ahiret azabindan daha hafif oldugunu ona haber vermisti. 
Hilal da, "Hayir! Seni hak ile gonderen Allah'a andolsun ki; ben kanma iftira etmedim" dedi. Sonra Hz. 
Peygamber, kadini caginp ona ogiit verdi. Allah'in azabini hatirlatarak korkuttu ve diinya azabinin 
ahiret azabindan daha hafif oldugunu ona haber verdi. Kadin da, "Hayir! Seni hak ile gonderen Allah'a 
andolsun ki o (Hilal) yalancidir" dedi. Bundan sonra kansiyla kocasi lanetlestiler. islam tarihinde 
vukubulan ilk Han bu oldu. imamin, lanetlesecek olan kanyla kocadan; once kocayi Hana baslatmanin 
siinnet oldugu hususunda mezhep imamlari ittifak etmislerdir. Nitekim imam Mehdi'de bunu, Bahr adh 
eserde nakletmektedir. Ancak imamin, once kocayi Hana baslatmasinin vacib oldugu hususunda ihtilaf 
etmislerdir. 

Safiiler, Hanbeliler ve Malikilerden de Esheb demisler ki: Uanda imamin once kocayi Hana baslatmasi 
vacipdir. Kadini once baslatmasi durumunda yapilan Han sahih olmaz. Cunkii kadini itham eden 
kocadir. Meseleyi hakime intikal ettiren ve Hanin yapilmasini isteyen yine odur. O, bu meselede da- 
vacidir. Cenab-i Allah, Han ayetinde kandan once kocadan soz etmistir. Soyle ki: 
"Karilarina zina isnad eden ve kendi nefislerinden baska sahidleri de bulunmayan Jtimseler, kendisi 
zevcesine isnad ettigi sozde muhakkak dogru soyleyenlerden olduguna dair Allah'i sahit tutarak dort 
defa-yemin etmelidir. Besincisinde ise eger yalancilardansa, Allah'in lanetinin uzerine olmasini dile- 
melidir. 1003 

Ayrica lian, karisina zina iftirasinda bulunan erkekten haddi uzaklastirmak amaciyla mesru kilinmistir. 
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), Hilal bin Umeyye'ye soyle demisti: 

" Ya beyyine getirirsin, ya da sirtina had (kirbaci) vurulur. 1004 Sayet Hana once kadin baslamis olsaydi, 
bu heniiz ortaya konulmamis olan bir meselenin reddi mahiyetinde olurdu. 
Hanefiler, Malikiler ve ibn Kasim dedi ki: Liana once erkegin baslama- 

si siinnettir ama vacib degildir. Sayet kocadan once kadin baslarsa; lian sahih olur ve once erkegin 
baslatmis oldugu Han gibi gecerli olur. Qinku bunda bir vacib terkedilmis degildir. Kaldi ki; Yiice 
Allah Kur'an'daki lian ayetlerini (vav) harfiyle birbirine atf etmistir. (Vav) harfi isetertibi gerektirmez. 
Lian, soyle yapilir: imam (hakim) Hani kocayla baslatir. Koca: "Ona (kanma) isnad ettigim zina 
hususunda dogru soyleyenlerden olduguma Allah'i sahit tutarim" der ve bu soziinii dort kez tekrarlar. 
Besincide soyle der: "Ona (kanma) isnad ettigim zina hususunda yalan soyleyenlerden isem, Allah'in 
laneti iizerime olsun." Yapilan isnad, zina ve de cocugu red hususundaysa soyle der: "Ona isnad 
ettigim zina ve cocugu red hususunda..." Yapilan lian, sadece cocugu red hususundaysa soyle der: 
"Ona (kanma) isnad ettigim, cocugu red hususunda...". Ciinkii burada yeminden kasit, cocugu 
reddetmektir. Kocadan sonra kadin dort kez sehadette bulunur ve her defasinda soyle der: "Bana isnad 
ettigi zina veya cocugu red hususunda, onun yalancilardan olduguna Allah'i sahid tutarim." Besincide 
ise soyle der: "Bana isnad ettigi zina ve cocugu red hususunda o, eger dogru soyleyenlerdense, Allah'in 
gazabi benim iizerime olsun." 

tslamiyette Vukubulan Ilk Lian 

islamiyette Hanin mesru kilinis sebebinin, Hilal bin Umeyye'nin hikayesi oldugunu Cumhur-u ulema 
soylemistir. Cunkti o, isiamiyette Hani ilk yapmis olan erkektir. Maverdi, Hilal bin Umeyye'nin 
kissasinin, Uveymir el-Aclani ve kansi Havlet binti Asim'in kissasindan once vukubulmus oldugunu 
anlatmistir. Hatib ile Nevevi (Hafiz da bunlara tabi olmustur) demisler ki: Muhtemeldir ki once Hilal 
bu konuyu Hz. Peygamber'e sormus, Uveymir el-Aclani de ondan sonra sormus, ayet-i kerime de her 
ikisi hakkmda nazil olmustur. Samil adh eserde ibnii's-Sebbag; "Ayet-i kerime, Hilal bin Umeyye'nin 
kissasi hakkinda nazil olmustur." demistir. Resulullah (s.a.s.) in Uveymir'e soyledigi, "Dogrusu Cenab- 
1 Allah, sen ve kann hakkinda Kur'an indirdi" mealindeki soze gelince; bunun anlami, Hilal bin 
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Umeyye'nin kissasi hakkmda nazil olandir. £unkii bu biitiin insanlari ilgilendiren genel bir hukiimdiir. 
ilk Hanin ne zaman yapildigi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ta-beri ile ibn Hibban ve Ebu 
Hatim ilk Hanin hicretin dokuzuncu senesinin saban ayinda vukubuldugunu kesin olarak ifade 
etmislerdir. Peygamber (s.a.s.) Efendimizin vefat ettigi senede vukubuldugunu soyleyenler de 
olmustur. Bu-hari'nin Sehi bin Sa'd'dan rivayet ettigine gore Sehl, onbes yasindaki bir cocuk iken Han 
kissasma sahid olmustur. Lian kissasinin, hicretin onuncu yilmda vukubuldugunu ve 
Hz.Peygamber'inse hicretin onbirinci yilinda vefat etrnis oldugunu soyleyenler de olmustur. ibn 
Omer'in (r.a.) de soyle dedigi r»vayet edilmistir: 

"Resulullah (s.a.s.), Beni Aclan'm iki kardesim birbirinden ayirdi ve uc kez onlara seslendi: ikinizden 
birinin yalan soyledigini muhakkak ki Allah biliyor. ikinizden biriniz uc defa tevbe etmeyecek 
misiniz? ,, 1005 

Bu hadiste gecen iki kardesten kasit, Aclan ogullarindan olan bir kan ile ko-casidir. Kitabu's-Sahabe 
adh eserde ibn Mundeh demis ki: "Erkegin adi Uvey-mir idi ki; o da Beni Bekr kabilesindendi. 
Kadinin adiysa Kays kizi Havlet idi. ibn Mirdeveyh, bu kadmm, Asim'in kardesinin kin oldugunu 
soylemistir. 



Liamn Tanimi 



Lian kelimesi lugatte uzaklastirma anlamindadir. Ornegin 'Allah ona lanet etsin denildiginde, 'Allah 
onu rahmetinden uzaklastirsm" anlami kastedilir. Lian, (La-a-ne, Yii-Ia-i-nii, Mii-la-a-ne-ten) fiilinin 
mastandir. Fikih terminolojisindeyse Han; ozel bir nedenle, ozel bir nitelikte, kanyla kocasi arasmda 
cereyan eden bir lanetlesme anlamim ozel olarak tasir. Lian, islami siarlardan biridir. Koca hakkinda 
kazf haddi gibidir. Koca yalan soylemisse, tipki had gibi ona bulasir. Yalan soyleyerek yaptigi Handan 
sonra artik ebediyyen sahitligi kabul edilmez. Kadin hakkindaysa, zina haddi gibidir. Bu nedenle lian; 
sahitlik aleyhine yapilan sehadetle, kadi'nm yazisiyla, kadinlarin sehadetleriyle sabit olmaz. Tipki harfi 
harfine hadler gibidir. Ancak Hanin yapilmasini kadin taleb etmelidir. £unku kazf haddinde oldugu 
gibi bunda da hak onundur. Lian, egriliklerden ve sapmalardan uzak olan dinimizin ozelliklerinden ve 
ser'i hiikumlerden biridir. Muhammed iimmetinin hususiyetlerindendir. Kisinin karisi, ve yabanci 
kadinlar lehine, iftiraciya kazf haddinin uygulanmasini gerekli kilan mucip sebeplerden birisidir. Zira 
Yuce Allah buyuruyor ki: 

"iffetli musliiman kadinlara zina iftira edenler, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenler (var 
ya) iste bunlara seksen degnek vurun. (Hi? bir sey hakkinda) bunlarm sahitliklerini ebediyyen kabul 
etmeyin. Bunlar, fasiklann ta kendileridir. 1006 Sonra bu hiikiim zevceler i?in neshedildi ve asagida 
nakledecegimiz ayet-i kerimeyle Hana doniisturiildu: 

"Kanlanna zina isnad eden ve kendi nefislerinden baska sahidleri de bulunmayan kimseler, kendisi 
zevcesine isnad ettigi sozde muhakkak dogru soyleyenlerden olduguna dair Allah'i sahit tutarak dort 
defa yemin etmelidir. Besincisinde ise eger yalancilardansa, Allah'in lanetinin iizerine olmasini dile- 
melidir. Besinci defasinda, kocasi yalancilardan olduguna dair, Allah'i dort defa sahit tutup yemin 
etmesi, cezayi kendisinden kaldinr. Besinci defasinda kocasi dogru soyleyenlerden ise; Allah'in 
gazabinin kendi iizerine olmasini diler. 1007 

Bu ayet-i kerimenin niizul sebebiyle ilgili olarak ibn Abbas (r.a.) soyle bir rivayette bulunmustur: 
Ayet-i kerimesi nazil oldugunda, Ensardan Asim bin Adiyy (r.a.) soyle dedi: "Bizlerden bir adam, 
kendi evine girer de karisinin karni iizerinde bir erkek bulur da dort sahit bulup getirmek iizere evden 
cikar ve sahitleri toparlayip getirdiginde, o adam coktan sehvetini tatmin edip gitmistir. Koca ne 
yapsin? Sahit getirmeden onu oldiirecek olursa, kendisi kisasa tabi tutulacaktir. Boyle yapmaz da 
"Falan erkegi kanmla beraberken buldum derse, sahidi olmadigi i?in kendisine iftira haddi 
uygulanacaktir. Susarsa, Ofkesi i?inde kalacaktir. Allah'im, sen bu isin ?ikar yolunu goster." Bu 
Asim'in da Uvey-mir admda bir amcasi oglu vardi. Uveymir'in de Kays kizi Havle adinda bir karisi 
vardi. Uveymir, Asim'a gelerek, "Serik bin Semha'yi kanm Havle'nin karni iizerinde gordum" dedi. 
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Asim, "inna Iillah ve inna ileyhi raciun." diyerek Resulullah (s.a.s.) in huzuruna geldi ve soyle dedi: 
"Ya Resulallah! Kendi ailemde bu belayla ne de cabuk karsilastim! Resulullah (s.a.s.), "Ne oldu?" diye 
sordu. Asim da soyle dedi: "Amcamoglu Uveymir, kansi Havle'nin karni iizerinde Serik bin Semha'yi 
gordugunu bana haber verdi." Uveymir'de, Havle de, Serik de; hepsi Asim'in amcazadeleriydi. Hz. 
Peygamber, onlann hepsini cagirdi. Uveymir'e dedi ki: "Allah'tan kork. Karma ve amcan kizma jftira 
etmekten sakm." Bunun uzerine Uveymir'de soyle dedi: "Ya Resulal-Jah, Allah'a andolsun ki Serik'i 
onun karni iizerinde gordum. Dort aydan bu yana onunla cinsel temasta bulunmus degilim. O, benden 
baskasindan ha-mile kalmistir. Bunun uzerine Resulullah (s.a.s.), Uveymir'in kansi Havle'ye doniip 
soyle dedi: 'Allah'a karsi gelmekten sakin. Ne yaptiysan onu anlat." HI dedi ki: "Ya Resulallah! 
Uveymir kiskanc bir adamdir. Serik'in uzun uzadiya bana baktigini ve benimle konustugunu gordii. 
Kiskancligi, onu boyle soylemeye sevketti." iste bunun uzerine Cenab-i Allah: 

Ayet-i kerimesini inzal buyurdu. Sonra Resulallah emir verdi de halkm camiye gelmeleri icin ezan 
okundu. ikindi namazini kildirdiktan sonra Resu-lullah, Uveymir'e su emri verdi: "Ayaga kalk ve de ki; 
"Havle'nin zina ettigine ve benim de dogru soyleyenlerden olduguma Allah'i sahit tutanm." Sonra 
ikinci kez ona su emri verdi: "De ki; Serik'i onun karni iizerinde gordiigiime ve dogru soyleyenlerden 
olduguma Allah'i sahit tutanm." Ucuncu kez su emri verdi: "De ki; onun, benden baska birisinden 
handle kaldigina ve dogru soyleyenlerden olduguma Allah'i sahit tutanm." Dordiincii kez su emri 
verdi: "De ki; onun zina etmis olduguna, benim dort aydan beri ona yaklasmadigima ve dogru 
soyleyenlerden olduguma Allah'i sahit tutanm." Besinci kez su emri verdi: "De ki; eger yalan 
soyleyenlerdense, Allah'in laneti Uvey-mir'in (yani kendisinin) uzerine olsun." Uveymir bu bes 
ciimleyi soyledi. Sonra da Hz. Peygamber ona "Otur" dedi. Havle'ye de "Ayaga kalk" dedi. Havle, 
ayaga kalkip soyle dedi: "Zina etmedigime, kocam Uveymir'in de yalan soyleyenlerden olduguna 
Allah'i sahit tutanm." ikincide: "Allah'i sahit tutanm ki; o, Serik'i karnim iizerinde gormedi. Ve 
hakikaten o, yalancilardandir" dedi. Ucunciide "Allah'i sahit tutanm ki; ben, ondan (kocamdan) handle 
kalmisim ve hakikaten o, yalancilardandir" dedi. Dordiinciide "Allah'i sahit tutanm ki; o, asla beni 
fuhus iizere gormus degildir ve hakikaten o, yalancilardandir" dedi. Besincide "Eger Uveymir dogru 
soyleyenlerdense Allah'in gazabi Havle'nin uzerine olsun" dedi. tkisi bu minval iizere konustuktan 
sonra Hz. Peygamber, onlan birbirlerinden ayirdi. 

Sunu bil ki; bir erkek kendi kansina zina isnadinda bulunursa ve kansi muhsana (hiir, akilli, 
miisliiman) ise kocaya had tatbik etmek gerekir. Kansi muhsana degilse, kocayi ta'zir etmek gerekir. 
Ecnebi bir kadina zina isnadinda bulunmus gibi kabul edilir. Bu iki cezanin mucib sebepleri farkli 
degildir. Ancak, kendilerinden kurtulma careleri bakimindan farklidirlar. Yabanci kadina zina isnadi 
yapan kimse ya itham altindaki kadinin ikran ya da zinanin vukuunu ispatlayan bir beyyine ile hadden 
kurtulur. Kocanm kansina zina isnadinda bulunmasi durumunda koca; bu iki seyden biri ya da Han ile 
hadden kurtulur. Seriat koyucu bu durumda liani sadece kan-koca icin mesru kilmistir. Yabanci 
kadinlar icin mesru kilmamistir. Bunun da iki sebebi vardir: 

1- Yabanci kadinin zina etmesinde bir erkek icin namus lekesi yoktur. Ama en iyisi, tabii ki zina etmis 
olan yabanci kadinin aybini ortmektir. Ama kendisiyle zina edilen kadin onun kansiysa, ona utanc ve 
fasid bir neseb gelir. Sabretmesi mumkun degildir. Onun beyyine getirmesini sart kosmaksa agir bir 
sarttir. Hal boyle olunca onun icin liani mesru kilmaktan baska care kalmamistir. 

2- Cogunlukla erkegin kansma karsi olan hal ve tavirlanndan anlasihr ki o, ger?ekten kansina iftira 
etmeyi amaclamamaktadir. Kansina zina is-nad ederken, bu isnadi bile onun dogru soyledigine sahitlik 
eder. Kaldi ki, onun tavirlannin tanikligi ve delaleti bu iste yeterli degildir. Onun bu hal ve tavir 
sahitligini, yeminle teyid etmesi gerekir. Ornegin kadinin sahitligi zayif oldugu i?in; bu sahitlik, sahit 
sayisini arttirmakla takviye edilir. Bir 50k fi-kihcimn da soyledigi gibi; tek sahit yeminle takviye bulur. 

E§lerden Birinin Liana Yanasmamasi 

Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Koca, kansina zina iftirasinda bulunursa; vacib olan, ona 
(kocaya) had tatbik etmektir. Ama bu hadden Han ile kurtulus mumkundur. Nitekim yabanci bir kadina 
da zina iftirasinda bulunan kimseye kazf haddini tatbik etmek gerekir. Bu hadden de sahitler sayesinde 
kurtulus caresi vardir. Kansina zina isnadinda bulunan koca liana yanasmazsa, kendisine kazf haddi 



tatbik etmek gerekir. Nitekim karisina zina isnadinda bulundugunda Hilal bin Urneyyeye, Peygamber 
(s.a.s.) soyle demisti: 

"Ya beyyine getirirsin; ya da sana had tatbik edilir. 1008 Koca Han yapar da kansi liana yanasmazsa; 
karisina had tatbik etmek gerekir. Kocasini dogrularsa, yine kendisine zina haddi tatbik edilmesi 
gerekir. Cunkii bu uc mezhebe gore zinakar kimse, bir kez dahi olsa ikrarda bulunmakla hadde tabi 
tutulur. Ayrica Kur'an-i Kerimde yabanci kadmlara zina isnadinda bulunulmasi durumunda; isnad 
edenin ya sahid getirmesi ya da hadde tabi tutulmasi gereginden soz etmektedir. Ayni sekilde kocalarin 
da karilarina zina isnadinda bulunmalari durumunda; ya lian yapmalari ya da hadde tabi tutulmalari 
gerekir. "Kadindan azabi (haddi) defeder. 1009 ayeti kerimesi de bunun had olduguna delalet eder. §u 
halde kadin da liana yanasmazsa, hadde tabi tutulur. Lian yapmakla da hadden kurtulur ki; o da bir 
azaptir. Kadin lian yaparken soyle demis oluyor Kocam dogru soyliiyorsa bana had vurun. Yalan 
soyliiyorsa, beni serbest birakin. Hapsedilmem de neyin nesi? Benim hapsedilmem ne Allah'm 
Kitabi'nda ne Re-sulullahin siinnetinde ne icma-i iimmette ne de kiyasta vardir. Ayrica kocasi ona'zina 
isnadinda bulundugunda sahit getirmezse, kocasina had tatbik etek vacib olur. Zira Yiice Allah 
buyuruyor ki: "iffetn' miisliiman kadmlara fina iftira edenler, sonra (bunu ispat icin) dort sahit 
getirmeyenler (var ya) iste bunlara seksen degnek vurun. 1010 Bu hiikiim koca icin sabit olduguna gore, 
kadin icin de sabittir. Cunkii aralarinda fark bulundugunu soyleyen yoktur. Yine Hz. Peygamber, 
kocasi zina isnadinda bulundugunda Hav-le'ye soyle demisti: "Senin icin recm, Allahin gazabindan 
daha hafiftir." 

HANEFILER dediler ki: Koca liana yanasmazsa, liana yanasmcaya kadar hapsolunur. Cunkii lian, 
Kur'an nassi ile onun iizerine vacib olmustur. Liana muktedir oldugu icin hapsolunur ya da yalan 
soyledigi icin hadde tabi tutulur. Ciinkii zina isnadinda bulunma hususunda kendini yalanlarsa, lian 
duser. Lian dusunce de kendisine had tatbik etmek vacib olur. Zira kazfin mutlaka bir sebebi vardir. 
Lian dustugunde is iftira haddine doniisiir. Ciinkii bu babda aslolan, odur. 

Koca lian yaptiginda; Kur'an nassmin bir geregi olarak kadimn da lian yapmasi vacib olur. Liana veya 
ikrara yanasmazsa, kocasina lian yapincaya dek hapsedilir ya da onu tasdik eder ve liana gerek kalmaz. 
Kariya zina haddi tatbik etmek gerekmez. Ciinkii haddi tatbik etmek icin zinakann, seha-dette oldugu 
gibi dort defa ikrarda bulunmasi sarttir. Uam terketmekten baska bir;is 1 yapmamistir ki;bu terkedis de 
zina iizerine bir beyyine degildir ve bu onun (kadimn) bir ikrari da sayilmaz. Oyleyse recmedilmesi 
caiz olmasa gerek. Zira Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"tic seyden baska hi? bir sebeple muslumanin kam helal olmaz. 101 'Kadimn muhsana olmasi durumunda 
recmedilmesi gerekmedigine gore, muhsana olmamasi durumunda da degnek cezasina carptirilma-masi 
gerekir. £unku muhsana ile muhsana olmayan arasinda bu bakimdan bir fark oldugunu soyleyen 
yoktur. Kaldi ki; liana yanasmamak sarih bir ikrar degildir. Oyleyse zina haddini bu durumda 
uygulamak caiz olmaz. Bu, hem zinaya hem baska seye mana bakimindan ihtimali bulunan bir lafiz 
gibidir. 

Kimin Liani Sahih Olur? 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Yemini sahih olan kimsenin Hani da sahih olur. Lian; iki hiir, iki 
kole» iki adil, iki fasik, iki zimmi, hadde carptirilmis iki kimse veya birisi kole veya koca miisliiman; 
kari zimmi iki es arasinda cereyan eder. tic mezhep imaminin bundaki delilleri: 

"Zevcelerine zina isnadinda bulunanlar 1012 ayet-i kerimesidir. Bu ayet-i kerime herkesi kapsamina alir.' 
Ayirim ve ozelleme yapmamn bir anlami yoktur. Ayrica burada kiyas, iki bakimdan acikca 
gorulmektedir: 

1- Lianin amaci; kisinin namus lekesini ve utanci kendinden uzaklastirmasi ve zinadan dogan ?ocugu 
kendi nesebine katmamasidir. Adil kimsenin buna ihtiyaci oldugu gibi adil olmayanin da ihtiyaci 
vardir. Onun Hani da caiz olur. 
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2- Sehadet ehliyetine sahib olmasalar da fasikm ve amanin Hanlarinin sahih oldugu hususunda icma 
edilmistir. Diger kimseler icin de bu soz gecerlidir. Ortak ozellik, zinamn utanc lekesini silip 
uzaklastirma ihtiyacidir. 

HanefTler dediler ki: Koca sehadet ehlinden degilse; ornegin kole, kafir veya kazf haddine! carptirilmis 
biri ise, Hani sahih olmaz. Kadin da boyle... Kendisine isnatta bulunana -ecnebi olmasi durumunda- 
had tatbik edilmesi vacib olmayan biri ise; ornegin zevce cariye veya zimmiye veya kazf haddine 
carptirilmis veya cocuk, deli veya zinakar biriyse, kendisine isnatta bulunana iftira haddi tatbik etpek 
veya Han yaptirmak vacib olmaz. £unku engel kadindan taraftir. Kendisine zina isnadinda bulunani 
dogrulamis gibi olmaktadir. Hakimin bu durumda kocayi ta'zir etmesi gerekir. £unku o, kadina leke 
surmustur. Bu oziir dolayisiyla ona had vacib olmamistir. Ama bu gedigi kapatmak ve lrzi muhafaza 
etmek icin onu ta'zir etmek gerekir. Bahsettigimiz gibi koca sehadet ehlinden degilse ve kansina zina 
isnadinda bulunmussa, ona iftira haddinin tatbik edilmesi vacib olur. £unku lian onun tarafindan 
engellenmis olmaktadir. (Boylece o) gercek ve asli sebebe donmustur. 

Kan-kocanm ikisi de sehadet ehlinden degilseler; ornegin her ikisi daha once kazf haddine carptirilmis 
iseler, koca kazf haddine carptinhr. Ciinkii i^n, onun tarafindan engellenmis olmaktadir. Hanefiler, 
Abdullah bin.Amr bin As'm su rivayetini delil olarak ileri surmektedirler: Resulullah (s.a.s.) bu- 
yurdular ki: 

"Kadinlardan dort tane vardir ki bunlarla kocalari arasinda lanetlesme yoktur: Musluman kocanin 
nikahi altinda bulanan yahudi ve hiristiyan kadin, kolenin nikahi altindaki hiir kadin, hiir bir kimsenin 
nikahi altindaki cariye kadin. 1013 Kaldi ki karisma veya yabanci bir kadina zina iftira eden kimseye 
iftira haddini tatbik etmek, "Evli ve iffetli miislu- 

hukmuyse baki kalmistir. Zevcelere iliskin neshedilen hukmunun yerine "an konulmustur. Zevceler 
icin lian, yabanci kadinlar icin var olan had yeri-. ne gecerli kilindigina gore; yabanci bir erkegin 
kadina zina isnadinda bulunmasi durumunda kendisine had vacib olamayan kimseye Han vacib olmaz. 
Lian bir sahitlik olduguna gore; liani ancak sahitlik ehliyetine sahip kimsenin yapmasi sahih olur. 
Hanefiler, lianin iki nedenle sahitlik oldugunu soylemislerdir: 

1- Cenab-i Allah, Kuran-i Kerim'inde buyuruyor ki: "Kendi nefislerinden baska sahitleri de 
bulunmayan kimselerin her biri, dort defa soyle sahid-lik etmelidir. 1014 Bu ayette Yiice Allah, kocanin 
Hanim, onun sahitligi olarak adlandirmistir. Nitekim baska bir ayette soyle buyuruluyor: "Erkek- 
lerinizden iki kisiyi sahit tutun." Bir diger ayette de soyle buyuruluyor: "Zinakar kadinlarinizin 
aleyhine icinizden dort sahit getirin. 1015 

2- Resulullah (s.a.s.) evli iki es arasinda Han yaptirdigmda; yemin lafziyla yetinmemis, liani sehadet 
lafziyla yapmalarini emretmistir. Zira Hanm, sahitlik oldugu sabittir. iftira haddine carptirilmis olan 
kimsenin Haninm kabul edilmemesi gerekir. £unku Cenab-i Allah, "Onlarin sahitliklerini ebe-diyyen 
kabul etmeyin. Onlar, fasiklarin ta kendileridir. 1016 diyerek, sahitliklerini kabul etmememizi emir 
buyurmustur. Bu hukum, yani Hanin kabul edilmemesi hukmu; iftira nedeniyle hadde carptirilmis olan 
kimse hakkinda sabit olduguna gore, kole ve kafir hakkinda da sabit olmustur. Bunlarin (koleyle 
kafirin) sehadet ehli olmadiklarina veya bunlarin iftira nedeniyle hadde carptirilmis kimseden farksiz 
olduklanna dair yapilan icmaa gelince; §afriler buna cevaben demisler ki: Lian, aslinda sehadet degil, 
yemindir. ^iinkii insanm kendi lehine sehadette bulunmasi caiz olmaz. Lian, Hanefilerin dedikleri gibi 
sahitlik olsaydi; kadinin Handa sekiz kez sahitlik yapmasi gerekecekti. £unkii o, (bu konuda) erkegin 
yansidir. Ayrica amanin ve fasikin Hanlari icma ile sahihtir. Oysa ki bu ikisinin sahitlikleri caiz 
degildir. Fasik erkegin ve fasik kadinin tevbe edebilecekleri soylenirse; aym sekilde biz de kolenin 
azad edilebilecegini soyleriz. Azad edilince de sahitligi caiz olur. Sonra merhum §afii bu goriisu soyle 
teyid etmistir: Kole azad edilecek olursa, sahitligi derhal kabul edilir. Fasika gelince; o tevbe ettiginde 
sahitligi derhal kabul edilmez. Sonra imam safii, tmam-i A'zami ilzam ederek demis ki; zim-milerin 
birbirlerine sahitlik yapmalari makbuldiir. Oyleyse zimmi olan kari ve koca arasinda da Han yapilmasi 
caiz olmalidir. 

Safiiler dediler ki: Hadler sucluya gore degisir. Yani koca lian yapmazsa, kole oldugu icin kendisine 
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iftira haddinin yarisini tatbik etmek gerekir. Koca lian yapar da karisi Han yapmazsa; onun haddi 
muhsan olup olmamasina, hiir veya cariye olmasina gore degisir. 
§afiiler dediler ki: Lianla ilgili hiikiimler bestir: 

1- Haddin uzaklastmlmasi. 

2- Cocugun reddedilmesi. 

3- Kari-kocamn ayrilmasi. 

4- Ebedi mahremiyet. 

5- Kan ve kocanin ikisine de haddin vacib olmasi. Bu hukumlerin hepsi, yalnizca kocanin Han 
yapmasiyla sabit olur. Bu hukumlerin sabit olmasi icin ne zevcenin lian yapmasina ne de hakimin 
hukmiine ihtiyac vardir. Hakim ayrilmaya hiikmederse; bu, onun hukmu infaz etmesi olur. Yoksa 
ayrilmayi meydana getirmis sayilmaz. Ciinkii kari-kocamn ayrilmasi, sirf kocanin se-hadeti (Hani) 
tamamlayip yemin etmesiyle meydana geHr. Ayriligin vukubul-masi, hakimin ayrilma karari 
vermesine bagh degildir. Lian, bain talaktir. Ciinkii cemaatin Nafi'den, onun da ibn Omer'den yapmis 
oldugu rivayete gore; "Adamin biri kendi karisiyla lian yapmis, kadinin dogurdugu cocugu reddetmis, 
bunun uzerine Resulullah (s.a.s.) de kan kocayi birbirinden tefrik etmis ve cocugu da kadmin nesebine 
katmistir." 

Lian Sebebiyle Ayriligin Vukubulmasi 

Lian sebebiyle kadin ebedi olarak kocasindan ayrilir. Yani ondan bosanir ki; bu mana da yalan 
soyleyen es uzerine Allahin gazabini hak olarak tescil eder. 

(12) Lian sebebiyle ayriligin vukubulmasi hususunda fikihcilar ihtilaf etmislerdir: 
HanefTler ve Hanbeliler dediler ki: Kan - koca Hani yapip sona erdirmeleriyle hakimin ayirmasi 
olmadikca birbirlerinden ayrilmazlar. Hakimden ayirma karari cikmadan ayrilik vukubulmaz. 
§afiiler dediler ki: Koca, sehadet ve lanetlesmeyi tamamladiginda karisinin yatagi ortadan kalkmis 
olur. Karisi lian yapsa da yapmasa da artik ebediyyen kendisine helal olmaz. Zira Yiice Allah 
buyuruyor ki: "Kanindan azabi (haddi), dort defa soyle sahitlik etmesi defeder: Onun (kocanin) yalan- 
cilardan olduguna Allah'i sahit kilarim. 1017 Bu ayet-i kerime Hanm, kadmdan had cezasini 
uzaklastirmaktan baska bir seye etkisi olmadigina ve lianla vacib olan hukumlerin, kocanin Hamyla 
vukubulduguna delalet etmektedir. Ayrica ?ocugu reddetmek icin kocanin liani yeterli olduguna gore 
cocugun nesebe katilmasi'i^in, kadinin degil de kocanin soziine itibar etmek gerekir. Gormiiyor musun 
ki; kadm lian yaparken ?ocugu kocanin nesebine katmakta, biz ise cocugun; kocanin nesebinden 
olmadigim soyleyerek kadinin ilhak etmesini degil, kocanin reddetmesini gecerli kabul etmekteyiz. Bu 
nedenledir ki; koca kendini yalanlayacak olursa, cocuk onun nesebine katiliktadir. Lianda israra devam 
ederse, cocuk onun nesebinden reddedilir. Cocugu reddetmek icin kocanin Haninin yeterli oldugu sabit 
olduguna gore, aynligin vuku bulmasinda da kocanin liani yeterli olur. Cunkii ayrilik vukubul-masaydi, 
?ocuk da reddedilmis olmazdi. Zira Peygamber (s.a.s.): 

"Cocuk, yataga aittir. 1018 . demistir. Lianla ayrilma vuku-bulmasaydi, yatak da yerinde kalacak ve cocuk 
kocanin nesebine katilacakti. Sirf lian yapmasi nedeniyle cocuk onun (kocanin) nesebinden 
reddedildigine gore, sirf liani dolayisiyla yataginin (e vliliginin) da ortadan kalkmasi vacib olur. 
Malikiler, Leys ve Ziifer dediler ki: Kan - koca liani tamamladiktan sonra, ozel olarak kocanin lian 
yapmasindan sonra aralarinda ayrilma -hakim onlari ayirmasa bile- vukubulur. Haneiiler, mezheplerini 
teyid icin, Aclani'-nin kissasinda Sehlbin Sa'd'm yapmis oldugu rivayeti delil olarak ileri surmuslerdir: 
"Lianlasan kan kocanin birbirlerinden ayrilip artik asla birara-ya gelemeyecekleri hakkinda siinnetin 
hiikmii verilmistir." Ayrica Uveymir'-in su soziinii de kendileri icin delil olarak ileri surmuslerdir: 
Uveymir ile karisi liani tamamladiktan sonra Uveymir, Hz. Peygamberce soyle demisti: "Ya 
Resulallah, onu nikahimda tutsaydim ona karsi yalan soylemis (iftira etmis) olacaktim. O (karim) tic 
talakla bostur." Uveymir, Hz. Peygamber'in, kendisine emretmeden kansini bosamisti. Bu rivayetten, 
bir ka? yonden delil ?ikarilabilir: 
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1- Lian sebebiyle ayrilik vukubulsaydi, Uveymir'in "Onu nikahimda tutmus olsaydim, ona karsi yalan 
soylemis (iftira etmis) olacaktim" sozii gecersiz olacakti. Cunkii karisini Handan sonra yaninda tutmasi 
imkansiz olacakti. 

2- Bu haberde rivayet olundugu gibi Uveymir, karisini iic talakla bosa-mis, Resulullah (s.a.s.) da onun 
talakini gecerli kilmisti. Talaki gecerli kil-maksa, ancak Han sebebiyle ayrilmanin vukubulmamasi 
durumunda mumkiin olur. 

3- Sehl bin Sa'd, yukaridaki haberde demisti ki: "Lianlasan kan-kocanm birbirlerinden ayrilip artik bir 
daha asla bir araya gelemeyecekleri hakkinda siinnetin hiikmii verilmistir." Ayrilik eger Hanla 
vukubulsaydi, Handan sonra ayrilma zaten artik vukubulmayacakti.tbnAbbas,Hz. Peygamberin soyle 
buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Lanetlesen iki kimse (kan-koca) artik ebediyyen bir araya gelmezler. 1019 

Ebu Bekr er-Razi, imam Safii'nin soziiniin ayete aykm oldugunu soylemistir: Zira ayrilik, sadece 
kocanm lianiyla vukubulsaydi; erkek kendi karisi olmayan yabanci bir kadin icin de lian yapardi ki; bu 
da ayete aykiridir. Cunkii Cenab-i Allah Hani sadece kari ve koca arasmda vacib kilmistir. Ayrica lian 
bir sehadet olduguna gore, onun hiikmii ancak hakimin yaninda sabit olur. Dolayisiyla ayriligin da 
hakim karari olmaksizin vacib olmamasi gerekir. Nitekim hakkinda sehadette bulunulan sey de ancak 
hakim karariyla sabit olur. Davacinin, davayi beyyineyle hakedisi gibi kadin da, kendi nefsini ancak 
lianla hakeder (kurtanr). Davacinin kendi davasini ancak hakim karariyla kazanisi gibi, Handa kendi 
nefsini haketmesi (kurtarmasi) de aym sekilde hakim karariyla olmalidir. Lianda mahremiyetin 
vukubulacagi is'ar edilmez. ^iinkii onda en fazla mevcut olan sey kadinin zina etmis oldugu yolundaki 
iddiadir. Kadinin zina ettigine dair beyyine bulunur veya kadinin kendisi zina ettigini ikrar ederse; bu, 
mahremiyeti gerektirmez. Lian da boyledir: Onda mahremiyete delalet eden bir sey bulunmadigina 
gore onunla ayriligin vukubulmamasi gerekir. §u halde evli ?ifti ayirma isinin ya kocanin kendisi ya da 
hakim tarafindan rfieydana getirilmesi gerekir. 

Malikilerin hiiccetlerine gelince; kan-koca handan sonra da nikahlarinin devam etmesi hususunda 
anlasirlarsa; kendi hallerine birakilmaz, aksine aralarinda tefrik yapilarak birbirlerinden ayrilirlar. Bu 
da gosteriyor ki; her ne kadar hakim tarafindan kan-koca ayrilmasalar da Han, onlarm ayrilmalarini 
vacib kilar. 

Kari - Kocanin Liandan Sonra Birle§meleri 

Safii, Maliki ve Hanbelilerle Ebu Yusuf ve Sevri dediler ki: Lianlasan kan-koca, ayrildiktan sonra artik 
biraraya gelemezler. Bu; Ali, Omer ve ibn Mes'ud'un (Allah onlardan razi olsun) kavlidir. Rivayet 
olunduguna gore Hz. Peygamber (s.a.s.), lian yapan bir kocaya, liani tamamlamasindan sonra soyle 
demisti: 

"Senin ona (karma) karsi bir yolun yoktur. 1020 Bu sozii soylerken, "Kendini yal anlayin caya kadar..." 
kaydini koymamistir. Bu haramhk (kari-kocanin Handan sonra birbirlerine haram oluslari) 
yalanlamayla sona ermis olsaydi, Resulullah (s.a.s.) o haramligi bu sona erme noktasina gelindiginde 
reddederdi. Nitekim uc talakla bosanmis bir kadinin kendisini bosa-mis olan kocasina karsi olan 
haramligi da su ayette belirtilen noktayla sinirlandirilmistir: "Eger koca, karisini ikinci talaktan 
(bosamasmdan) sonra bir kere daha bosarsa, bundan sonra kadin baska bir erkege nikahlanmadik?a (ve 
ondan da ayrilmadikca) ilk kocasina helal olmaz. 1021 Lian,' nikahm feshi olduguna gore kan-koca 
arasindaki haramhk, rada' (siit emisme) de oldugu gibi ebedi olur. Liandan sonra kari, kocasina siirekli 
haram olur. Hadis-i serifte buyurulmus ki: 

"Lianlasan iki kimse (kan-koca) ayrildiklarinda artik ebediyyen bir araya gelemezler. 1022 Hz. Ali, Hz. 
Omer ve Abdullah ibn Mes'ud hazretlerinin, "Lianlasan iki kimse, ebediyyen birlesemezler" dedikleri 
rivayet olunmustur. Aclani'nin kissasiyla ilgili olarak Ziihri, Sehl bin Sa'd'in soyle dedigini rivayet 
eder: "Lianlasan kan-kocanm birbirlerinden ayrilip asla bir araya gelemeyecekleri hakkinda siinnetin 
hiikmii verilmistir." 
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iste biitiin bu rivayetler, lianlasan kadinla kocasinin ebediyyen birbirlerine haram olduklarina delalet 
etmektedirler. 

Hanefiler dediler ki: Koca, kendini yalanlayip kendisine had tatbik edildiginde akdin haramhgi 
ortadan kalkar. Kansi yeni bir nikahla kendisine helal olur. Buradaki haramhk gegicidir. Zira 
Yuce Allah buyurmus ki: "Haram kilinanlarm dismda kalanlar size helal kilmdi. 1023 "Size helal 
olan diger kadmlardan nikah edin. 1024 Lian ug talaktir. Mahremiyet onunla ebedi olmaz, 



Kan - Kocadan Biri, Lian Ciimlelerinin Bazisim Soylerse 

Hanefiler dediler ki: Hakimin hiikiim vermesi durumunda olan ciimlelerinin yaridan fazlasi, tamami 
hukmiinde olur. 

§afiiler dediler ki: Kari-kocadan biri lian ciimlelerinin bir kismini telaffuz ederse, bu lian hukmiinii 
almaz. Kadin, Allah (c.c.) in Kur'an-i Ke-rim'de zikrettiginin tamamini telaffuz etmedikce, zina 
haddinden kurtulamaz. 

Fikihcilar, Hanin sahitlik gibi oldugu ve hakimden baskasinin huzurunda sabit olmayacagi hususunda 
ittifak etmisler ve demisler ki: Lianm, karisiyla gerdege girmis olsun olmasin koca tarafindan 
yapilmasi; kocanin da akilli, balig ve miisliiman olmasi sarttir. Aynca Han yapilirken sayilari dortten 
az olmayan erkek ve adil bir cemaatin hazir bulunmasi da sarttir. Olabilir ki koca, karisma yaptigi 
isnattan riicu eder veya kansi zinayi ikrar eder. Karinin da kocasinin nikahinda sahih bir akidle 
bulunmasi, nikahinin fasid olmamasi ve kadinin iddette bulunmamasi sarttir. Diizgiin yazi yazmasini 
biliyorsa, ahrasin liani sahih olur. §ehadetten once yaziyi bes kez tekrarlamasi sarttir. §afii ve 
Hanbeliler, Hanm yemin oldugunu soylediler. Hanefi ve Ma-likiler dediler ki: Lian, yeminle te'kid 
edilen, lanet ve gazapla percinlenen bir sahitliktir. Yiice Allah buyurmus ki: "Onlardan her birinin dort 
defa Allah adiyla sahitlik etmeleridir. 1025 ibn Abbas'm da rivayet ettigi gibi; Han yapan Hilal bin 
Umeyye'yle ilgili olarak Hz. Peygamber soyle demistir: "Hilal geldi. §ahitlik etti: Sonra geldi, yine 
sahitlik etti." Lianm, yeminle saibeli bir sahitlik oldugunu soyleyenler de olmustur. 

Kadinin Hamlindeki ^!ocuk Uzerine Lian Yapmak 

§afiiler ve Malikiler dediler ki: Dogumdan Once hamildeki ?ocuk uzerine Han yapmak mutlak surette 
sahih olur. Aym sekilde, hamildeki cocugu dogumdan once reddetmek de sahih olur. Ancak Malikiler, 
kendi aralarindaki ihtilaf dolayisiyla kadinin ii? veya bir hayiz gorerek istibra yapmasini sart 
kosmuslardir. Bu sarti kosarken de yukarida ge?en hadisten istidlalde bulunmuslardir. Kan hamileyken 
lian vaki oldugu, karindaki ?ocugun da zina vukuuna kesinlikle delalet eden kuvvetli bir karine olusu 
ve sirf hamilelik dolayisiyla siiphe meydana geldigi i?in koca, kendisine bu nedenlerden oturu bulasan 
ar ve utanc lekesinden acilen kurtulsun diye bu haldeyken Han yapmak sahih olur. 
Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Kadinin karnindaki siskinligin cocuk degil de yel olmasi 
ihtimalinden oturii kesin bilgi ve karara varilamayacagi i9in, dogumdan Once Han yapmak ve cocugu 
reddetmek sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Kendisiyle ikrar yapildiktan sonra cocugu reddetmek sahih olmaz. £unkii 
cocugun nesebi ikrar olunduktan sonra onun ikrarindan riicu etmek sahih olsaydi, her tiirlii ikrardan 
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riicu etmek sahih olacakti. Boylece de hi? bir hak yerini bulamayacakti. Bu ikincisi icma ile batildir. 
Rivayet olunduguna gore adamin biri, karisinin karnindaki cocugun kendisine ait oldugunu itiraf etmis, 
dogduktan sonra cocugu reddetmis ve kendine ait olmadigini soylemisti de Hz. Omer (r.a.) ona iftira 
haddini tatbik etmis ve cocugu onun nesebine ait kilmisti. Lian nedeniyle nikahi feshedilen kadinin 
iddet siiresi zarfinda kocasindan nafaka ve barinma yeri alma hakkma sahib olmadigi hususunda 
fikihcilar ittifak etmislerdir. £unkii kadin, nafakayi ancak fesih iddetinde degil talak iddetinde hakeder. 
Mesken de boyledir. Ebu Hanife gibi Hanm talak oldugunu soyleyen kimse, lian iddeti beklemekte 
olan kadinin nafaka ve meskeninin, kocasi tarafindan temin edilmesinin vacib oldugunu soyler. 

Ahrasin Hiikmii 

Hanefiler dediler ki: Ahrasin kazfi ve Hani sahih olmaz. £unku haddi ondan defedecek siiphe vardir. 
Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Ahrasin kazfi ve kansi icin lian yapmasi; anlasihr, meramim 
izah eder ve ne soylemek istedigini bildirir bir isaretinin bulunmasi ya da giizel yazi yazabilen biri 
olmasi durumunda sahih olur. Bu durumdaki bir kimse kadma zina iftirasinda bulunursa; hadde 
carptirilmasi gerekir. Cunkii insanlara anlatabilecek sekilde yazi yazarak veya isaret ederek bir kadina 
zina iftirasinda bulunan bir kimse, Iffetli bir kadina isnatta bulunmus ve ona namus lekesi surmus olur. 
Su halde onu acik hiikmiin altina almak ve konusan kimse muamelesine tabi tutmak icab eder. 

Lianlasan Kari-Kocanin Cocugu 

Fikihcilar, lianlasan kari-kocamn cocugunun, ananin nesebine baglanacagini ve olmesi durumunda 
anasinin ona mirasci olacagini, anasinin olmesi durumunda onun anasina mirasci olacagini 
soylemislerdin Bir kimsenin bir kadini, kocasinin zina etmis oldugunu iddia ettigi bir erkekle zina 
ediyor diye iddia etmesi sahih olmaz. Bu kadina zina isnadinda bulunan kimse, kazf haddine carptmlir. 
Cunkii kocasinin soylediklerinin dogru olmadigi aciga ?ikmistir. O kadin iffetlidir. Aslolan, harama 
dusmemektir. Sirf Hanin vukubul-masi, kadmi iffetli olmaktan cikarmaz. Kesin bilgi elde edilmedikce 
lrzlar ayip-lanamaz ve lekelenemez. Lianiasan kari-kocamn ?ocuguna bir kimsenin veled-i zina (pi?) 
demesi dogru olmaz. Ona boyle diyen ve onu bu sifatla cagiran kimseye seksen degnek vurulur. 
Reddedilen cocugun akrabasi, anasinin akrabasidir. ibn Abbas (r.a.) tan rivayet: "(Lianda) talaksiz 
olarak ayrildiklari (ya da) kocasinin olumu nedeniyle ayrilmis olmadiklari icin kadina azik ve mesken 
verilmemesine hukmolundu." Aynca Hz. Peygamber icin: "Lianla aynlan eslerin reddedilmis 
cocugunu, kadinin nesebine bagladi" denilmistir. Bir rivayette de "Cocuk anasina nisbet edilir" 
denilmistir. Yani ?ocuk, sadece anasina ait kilinmis, babasinin nesebinden cikarilmis ve ?ocukla babasi 
arasinda miras bagi kalmamistir. Anasinin asabesi, cocugun asabesi olur. Li-an hadisinde Hz. 
Peygamber'in soyle dedigi rivayet olunmustur: "Kadina zina isnadinda bulunan kimseye seksen degnek 
vurulur" Bir baska rivayette de soyle demistir, Hz. Peygamber: "Bu kadinin cocugunun, babasi adiyla 
ca-girilmamasina, ?ocugunun pi? olarak nitelenmemesine hukmolundu. Kadina zina isnad eden veya 
cocuguna veled-i zina diye seslenen kimseye had tatbik edilir." 

Lian Yapan Kocamn, Mehri Geri tstemesi Sahih Olmaz 

Fikihcilar dediler ki: Lian tamamlandiginda kadinin nikah akdi fesho-lunur ve kendisine ait olan mall 
(mehri) hakeder. Zira bu mehir sebebiyle kocasi, Handan onceki muddet zarfinda onun cinsiyet 
organini helal edinmisti. Rivayet olunduguna gore Hilal bin Umeyyc, karisina lian yaptiktan sonra "Ya 
Resulallah, malim?" demisti. Yani karisina daha once vermis oldugu mehri geri almak istemisti. 
Peygamber (s.a.s.) ona cevaben, "Senin ona karsi bir yolun yoktur" demisti. Yani bu nedenle kadin, 
mehri haketmistir. Hz. Peygamber, Hilal'a yalan da soylese dogru da soylese; karisinin mehri haketmis 
olmasinin sebebini aciklamisti. C un ku koca, lian yaparken dogru soylemisse; karisinin kendisinden 
mehir almasini hakettiren cinsel yaran ondan zaten almistir. Koca lian yaparken yalan soylemisse, 
karisina zina isnadinda bulunarak zulmetmis oldugu icin kansi mehri haketmistir. Bu goriis, kendisiyle 
gerdege girilmis olan kadin hakkinda icma ile kabul edilmistir. ibn Omer'den rivayet: Resulullah 



(s.a.s.) lian yapan kan-kocaya soyle dedi: 

"ikinizin hesabi Allah'a kalmistir, ikinizden biri yalancidir. (Kocaya hitaben) senin, ona karsi bir yolun 
yoktur." Adam dedi ki "Ya Resulallah, mahm?" Resulullah su cevabi verdi: "Senin icin mal yoktur. 
Eger onun aleyhinde soylediklerin dogruysa, vermis? oldugun malm (mehrin), onun vaginasini helal 
edinmene karsihk oldu. Onun aleyhinde soylediklerin yalansa; bu (malm), kadina nispetle sana 50k 
daha uzaktir. 1026 Bu hadis iizerinde Buhari ve Muslim ittifak etmislerdir. 

Kendisiyle gerdege girilmemis olan kadina gelince; cumhur-u ulema, onun da gerdekten once bosanan 
diger kadinlar gibi mehrin yarisini hakettigi goriisiine kail olmuslardir. Hammad; "Hiikiim odur ki; bu 
kadin mehrin tamamini hakeder" demistir. Ziihri ile Malik, bu kadina bir sey verilmemesi gerektigini 
soylemislerdir. 

Cocugun Renk Bakimindan Babasina Uymamasi 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Sirf rengi kendi rengine uymuyor diye babanin kendi cocugunu 
reddetmesi caiz olmaz. 

Safiiler dediler ki: Renk muhalefetine aynca zina karinesi eklenmezse cocugu reddetmek caiz olmaz. 

Koca karisini hamileyken zinayla itham eder ve kadin da kendisiyle zina ettigi iddia edilen erkegin 

renginde bir cocuk dogurursa; o zaman sahih goriise gore cocugu reddetmek caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: Babasinin rengine uymayan bir cocugun dogmasi halinde, zinaya delalet eden bir 

karinejbulunmasi durumunda cocugu reddetmek caiz olur. Karine bulunmamasi durumunda reddetmek 

caiz olmaz. Rivayet olunduguna gore Ebu Hureyre (r.a.) soyle demistir: 

"Fezare ogullari kabilesinden bir adam, Hz. Peygamber'e gelerek soyle dedi; 

Karim siyahi bir cocuk dogurdu. (O boyle derken, cocugu reddetmek istiyordu.) 

Hz. Peygamber kendisine soyle dedi: 

Senin deven var midir? 

Evet vardir. 

Rengi nedir? 

Kizildir. 

Onda siyah lekeler var midir? 
Evet vardir. 

Peki, devene bu lekeler nereden geldi? 

Soydan gelme olabilir. 

Oyleyse bu da soydan gelme olabilir." 

Bu konusmadan sonra Hz. Peygamber ona, cocugunu reddetmesi icin ruhsat vermedi. 1027 Bu hadisi 
cemaat rivayet etmis ve Ebu Davud'un da bir rivayetinde "Karim siyahi bir cocuk dogurdu ve ben onu 
inkar ediyor, tammiyorum"deniImistir.Rivayete gore Hz. Aise soyle demistir; 

"Resulullah (s.a.s.), yuzunun cizgileri parlayarak yanima geldi ve dedi ki: "Gormedin mi? Az once 
Miicezzir, Zeyd bin Harise ile oglu Usame'ye bakti ve "Bu ayaklann bazisi bazisindandir." (Yani 
tisame, Zeyd'in ogludur) dedi. 1028 Bu hadisi, cemaat rivayet etmistir. 

Bu meselenin ash sudur: Halk, Usame'nin, Zeyd bin Harise'nin oglu olup olmadigi hususunda siipheye 
dusmustu. Zeyd'in rengi beyaz, Usame'ninkiy-se siyahti, Halk bu konuda, Hz. Peygamber M iizecek 
derecede dedikodu yapiyordu. Hz. Peygamber, -Usame'nin, Zeyd'in oglu olduguna dair- Mudli-ci'nm 
soziinii duyunca sevinip mutlu oldu. Ciinkii Mudlici'nin sozleri, efendimiz Usame'nin babasi Zeyd 
uzerindeki tohmeti kaldirmisti. Usame'nin nesebinin Zeyd'den oldugunu tasdik etmisti ki; dogrusu da 
buydu. Resulullah (s.a.s.) da ancak kendince dogru olan seylerden otiirii sevincini a?iga vururdu. 
Usame'nin, babasinin mesru ?ocugu oldugu ser'an tespit edilmisti. Renk aynhgi dolayisiyla 
dedikodular kaynamaya baslayinca, Mudlici'nin sozleri, kotii ve dedikodudan ibaret olan sozleri 
ortadan kaldirmis oldu. 
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Zina t snadindan Sonra Kadim Bosamanin Hiikmii 

HanefTler dediler ki: Koca, zina isnadinda bulundugu karisini, isnattan sonra uc talakla veya bain 
olarak bosarsa, aralarinda Han olmaz. Bu isnad nedeniyle kazf haddi de erkege tatbik edilmez. Karisina 
"Sen uc talakla bossun, ey zinakar" derse; kocaya had tatbiki gerekir ama Han yapmasi icab etmez. 
Cunkii o, kendisine yabanci olan bir kadina zina isnadinda bulunmustur. Ama "Ey zin|kar! Sen uc 
talakla bossun" derse; kocaya ne had, ne de Han gerekir. Cunkii o, Hanin var olmasindan sonra karisini 
uc talakla bosamistir. Bosama nedeniyle de Han dusmiis olmaktadir. 

Bir kimse dort karisina zina isnadinda bulunursa; her bir karisiyla ayri ayn lian yapmasi gerekir. Dort 
yabanci kadina zina isnadinda bulunursa, dort kadm icin sadece bir hadde carptirilir. Bundaki fark 
sudur: ikinci meselede maksat, sucu islemekten menetmektir ki; o da bir had ile gerceklesmektedir. 
Birinci meseledeyse Handan maksat, tohmet altina alinan kadina suriilen lekeyi temizlemektir. Kocasi 
iizerindeki nikahi iptal etmektir. Bu da bir tek Iianla tahakkuk etmez. Bir kimse karisina: "Karnindaki 
cocuk benden degildir" derse; lian yapmak gerekmez. Cunkii hamileliginin var oldugunu kesin olarak 
bilmis degildir. Oyleyse iftira etmis sayilmaz. Bir kimse kendi hur kansinin cocugunu reddeder, kansi 
da onu dogrularsa; ne had ne de lian gerekir. O cocuk,- anasi ile babasinin cocugudur. Onu reddetmede 
dogrulanmazlar. Ciinkii nesep cocugun hakkidir. Ana, cocugunun hakkini dusiirmeye yetkili degildir. 
Ananin tasdikiyle cocugun nesebi reddedilmis olmaz. Ananin dogrulamasi nedeniyle had ve lian 
gerekmiyor. Ciinkii bundan sonra, yani kocasinin dogru soyledigini onayladiktan sonra; kocasinin 
yalan soyledigine se-hadette bulunmasi caiz olmaz. Lian yapilamayinca neseb de reddedilemez. Bir 
kimse zina isnadinda bulunduktan sonra karisini ric'i bir talakla bosarsa, evlilikleri devam ettigi icin 
lian gerekir. Bain olarak bosadiktan sonra ka-nsiyla yeniden evlenirse, bu zina isnadi dolayisiyla ne 
had ne de Han gerekir. 

Dogumdan Sonra Cocugu Reddetmek 

Kocanin dogumdan hemen sonra cocugu reddetmesi durumunda reddedilmis olacagi hususunda alimler 
ittifak etmislerdir. Dogumdan sonra aradan uzun bir zaman gecerse, cocuk reddedilemez. Reddedilse 
bile reddolunmus sayilmaz. £unku aradan ge?en bu uzun zaman icinde koca, dogum tebriklerini kabul 
etmis, dogum ihtiyaci olan esyayi satin almis, dostlann getirdigi hediyeleri de kabul etmistir. Boyle 
yapar da hi? bir sey soylemeksizin aradan uzun bir zaman gecerse; onun bu hareketi cocugu acikca 
kabullenmis oldugunu gosterir. Bundan sonra ?ocugu reddetmesi sahih olmaz. Kubeyse bin Ziieyb'in 
soyle dedigi rivayet olunur: "Adamm biri kansinin karnindaki ?ocugun kendisinden olmadigini 
soyledi. Sonra heniiz dogum vukubulma-dan ?ocugu kabullendi. Ama kansi dogurunca yine reddetti. 
Bunun iizerine Hz. Omer (r.a.), karisina iftira ettigi icin o adama seksen degnek vurulmasini emretti ve 
?ocugu da onun nesebine katti." ibn Abbas (r.a.) bir rivayetinde soyle der: 

"Resulullah (s.a.s.), Hilal bin Umeyye ve karisina lian yaptmp onlan birbirlerinden ayirdi. Kadinin 
?ocugunun bir babaya mensup kihnmamasi-na, ama cocuguna veled-i zina da denilmemesine, kadina 
zina isnadinda bulunan veya cocuguna piclik isnad eden kimseye iftira haddi tatbik edilmesine 
hukmetti. 1029 ikrime (r.a.) dedi ki: "Bu cocuk bilahare bir sehrin emiri oldu ve bir babaya da mensup 
olarak bilinmiyordu." Bunu Ahmed bin Hanbel rivayet etmistir. 

Koca uzak bir beldede olur da memleketine geldiginde kansinin dogum yapmis oldugunu ogrenirse; 
kansi, onun ogrenmis oldugu anda dogum yapmis gibi kabul edilir. Dogumu ogrenir Ogrenmez cocugu 
reddetmesi sahih olur. Ama ogrendikten sonra bir miiddet beklerse, cocugu reddetmesi sahih olmaz. 
Cunku artik ?ocuga razi olmustur. 

Dogmadan Once cocugun nesebinin reddedilemeyecegi hususunda fikih-cilar ittifak etmislerdir. ^iinkii 
bu reddedis, dogmamis olan ?ocugun iizerine hukum vermektir. Dogmamis ?ocuga dogumdan once 
miras ve vasiyet gibi hukumler vermek miimkiin degildir. Bu hukumler ?ocugun diinyaya gelmesine 
dek ertelenir. Hane filer dediler ki: Bir kimsenin ikiz ?ocugu dogar da bunlardan birincisinin nesebini 
kabul eder, ikincisini reddederse; her iki cocugun nesepleri sabit olur. Koca, karisiyla Han yapar. Ama 



Ebu Pavud, Talak, Bab: 27 



bunun aksini yapar, yani birinci cocugun nesebini reddeder de ikinciyi kabullenirse; yine her iki 
cocugun nesebi sabit olur, ve kocaya had tatbik edilir. Nesebin siibutuna gelince; bu cocuklar ikiz 
olduklari icin ayni dolsuyundan yaratilmislardir. Babanin kabullenmesiyle birinin nesebi sabit 
oldugunda, zaruri olarak digerinin de nesebi sabit olur. ikinciyi reddettiginde kendini yalanlamis 
olmaz. Dolayisiyla lian yapar. Birinciyi reddettiginde kendini yalanlamis olmaktadir. Ciinkii ikinciyi 
kabullenmistir. Bu nedenle kendisine had tatbik edilir. 

Bir Kimsenin, Karisinin, Adini Belirttigi Bir Erkekle Zina Ettigini t ddia Etmesi 

HanefTler ve Malikiler dediler ki: Koca; karisinin, adini belirttigi bir erkekle zina ettigini iddia eder ve 
kansina, "Falan adam seninle zina yapti" derse; kansi icin lian yapar. O adam istedigi takdirde, koca 
iftira haddine carptmlir. Ciinkii iftira haddi, lian ile sakit olmaz. 

Safiiler tercihe sayan olan en kuvvetli goriislerinde dediler ki: Koca, kansi ve kansiyla zina ettigini 
iddia ettigi erkek icin bir hadde carptmlir. Safiilerin ikinci kavillerine gore koca; hem kansi hem 
kansiyla zina yaptigini iddia ettigi erkek icin ayri ayri hadde carptmlir. Lian yaparken kazften (ifti- 
radan) soz ederse, haddi sakit olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kocaya, kansi ve kansiyla zina ettigini iddia ettigi erkek icin tek bir had tatbik 
edilir. Lian yapmasi ile de bu had sakit olur. 

Enes bin Malik (r.a.) den rivayet: Hilal bin Umeyye, Serik bin Seniha'nin kendi kansiyla zina ettigini 
iddia etti. Bu adam, anadan taraf Bera' bin Maliksin kardesiydi. islamiyette lian yapan ilk erkek, 
Hilal'dir. Hilal, kansi ile lian yapti. Resiilullah (s.a.s.) dedi ki: 

"Onu (Hilal'in kansini) gozetleyin. Eger saci diiz ve gozleri bozuk bir cocuk dogurursa, bu cocuk Hilal 
bin Umeyye'nindir. Eger gozii kara, saci kivircik ve bacaklan ince bir cocuk dogurursa, bu cocuk Serik 
bin Seniha'nindir." Ravi diyor ki: "Ben de o kadinin karagozlu, kivircik sach ve ince bacakh bir cocuk 
dogurdugunu haber aldim. 1030 Bu hadisi Ahmet bin Hanbel, Muslim ve Nesei rivayet etmistir. 
Baska bir rivayette de soyle denilmektedir: Karisinin uzerinde bulundugu adami ona haber verdi. Koca 
sari renkli, sa?i az ve diiz bir kisiydi. Karisinin yaninda gordugunii iddia ettigi adamsa; fazlaca esmer, 
etli ve dolgun bir kisiydi. Resiilullah (s.a.s.) "Allah'im! Sen vuzuha kavustur" dedi. Kadin, kocasinin 
yaninda buldugunu iddia ettigi adama benzer bir cocuk dogurdu. Bunun iizerine Resiilullah (s.a.s.) kan 
ve koca arasinda lian yapti. 

Gormeden Lian Yapmanin Hiikmii 

Malikiler dediler ki: Adamin biri kansina "Ey zinakar" der ve bunu ispatlamazsa kendisine iftira haddi 
tatbik etmek vacib olur. Karisinin zina ettigini goziiyle gordiigumi iddia etmedikce lian yapamaz. 
^iinkii Maliki-lere gore Han yapabilmek icin karisinin zina ettigini gormiis olmasi sarttir. 
Hanefiler ve Safiiler dediler ki: Koca, zina ettigini gordugunii soylemese bile, kansina lian yapabilir. 
Cunku bu mezheplere gore lian yapabilmek icin, karisinin zina ettigini gormiis olmasi, sart degildir. 

Bir Kimse Iddet Halindeki Karisinin Zina Ettigini Goriirse 

Malikiler dediler ki: Bir kimsenin kansi kendisinden bosanir ve sonra iddet gunlerinde kansmm zina 
ettigini goriirse; kansiyla Han yapabilir. Bosadiktan sonra handle oldugu goriiliir ve "Ben onu bir 
hayizla istib-ra ettirdim" derse, yine lian yapabilir. 

Safiiler dediler ki: Kadin hamileyse veya cocuk dogurmussa, kocasi onunla lian yapabilir. Aksi 
takdirde lian yapma hakkma sahib olmaz. 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Koca artik onunla asla lian yapamaz. £unku bosadiktan sonra, 
kansi kendisine yabanci bir kadm olur. 

Bir Kimsenin Nikahtan Sonra Kansini Bosamasi Ve Kadinin Da Cocuk Dogurmasi 
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Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Adamin biri bir kadinla evlenir ve nikah akdinden hemen sonra, 
cinsel temas imkani bulmadan onu bosar ve nikah akdinden alti ay sonra bu kadin bir cocuk dogurursa; 
bu cocuk o erkegin nesebine katilmaz. Sanki nikah akdinden sonra alti ay gecmeden dogmustur. Ciinkii 
kadinin, nikah akdinden once hamile kaldigi kesinlesmistir. 

HanefTler dediler ki: Erkegin hakim huzurunda kadin iizerine nikah akdi yapmasi ve akitten sonra 
bosamasi durumunda; akitten sonra ne fazla ne eksik tarn alti ay gecince bir cocuk dogarsa, bu cocuk 
bu erkegin nesebine katilir. Ciinkii bu cocuk akitten sonra ve bosamadan once (ana rahminde) meydana 
gelmistir. 

Bir Kadinla Evlendikten Sonra Kaybolan Kimse 

Hanefiler dediler ki: Adamin biri bir kadinla evlenir de karisindan uzaklasip iki yil siireyle kaybolur ve 
sonra kocanin oliim haberi gelince karisi iddet bekledikten sonra da evlenir ve ikinci kocasindan 
cocuklari olup, bundan sonra ilk kocasi cikagelirse; ikinci evlilikten sonra dogan cocuklari ilk 
kocasinm nesebine katilir ve ikinciden reddedilirler. Kadin da ikinci kocadan bosanir ve ilk kocasina 
doner. HanefTlerin bu meseledeki delilleri, su hadistir: 

"Cocuk yataga aittir. Zina edene de tas vardir. 1031 Bu hadisi, cemaat rivayet etmistir. Ebu Hureyre'nin 
bir rivayetini, Buhari su lafizla nakletmistir: "Cocuk, yatak sahibinindir." Kadin, nikah akdiyle erkein 
yatagi olmustur. Su halde cocuk, sari'in nassiyla ona ait olur. Bazi akillar kabul etmeseler de 
hukumlerin konumu ona doner. Hadis-i serifte gecen yatagm (firas) manasi hakkinda alimler ihtilaf 
etmislerdir: 

Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Hadiste gecen firas (yatak) kelimesi, kadinin adidir. Bu kelime 
kadinin yatak gibi kocasinm altina serilmesi durumunu ifade eder. Kamus'ta kadinin, kocasinm yatagi 
oldugu soylenmektedir. "Kaldirihnis yataklar" sozu de bu ciimledendir. "Cariyeyi erkek yere serer" 
ifadesi de kullanilmaktadir. 

Hanefiler-dediler ki: Hadis-i serifte gecen firas (yatak) kelimesi, kocanin adidir. ibn A'rabi, bu manada 

sair Cerir'in su misraini delil olarak nakletmistir: 

"Kadin onu kucaklayarak geceledi, Kadinin kocasi da oylece geceledi." 

"Zina edene tas vardir" sozundeki "tas" kelimesi, "?ocuk hususunda hi? bir hakki yoktur" 
anlamindadir. Bazi kimseler ise, "tas"dan kasdedile-nin, "Muhsan oldugu halde zina eden kisiye, tasla 
recmetme vardir" demek oldugunu soylemislerdir. 

"Sa'd bin ebi Vakkas ile Abdullah bin Zem'a, Resulullah (s.a.s.) m yanina gelerek cidallestiler. Sa'd 
dedi ki: ;Ya Resulallah kardesim Utbe'nin oglu bana, kendisinin kardesim Utbe'nin oglu oldugunu 
soyledi. Sen onun benzerligine bakiver.' Abdullah bin Zem'a ise soyle dedi: "Bu benim kardesimdir, 
iiesulallah. Babamin yataginda (annemden) dogmustur." Resulullah (s.a.s.) onun benzerligine bakti. 
Cocugun acik ve belirgin bir sekilde Utbe'ye benzedigini gordii ve "O, senindir, ey Zem'a oglu 
Abdullah). £ocuk yataga aittir. Zina edene de mahrumiyet vardir. Ey Zem'a kizi Sevde, sen de ondan 
uzak dur. Ona gorunme" dedi. Ve daha sonra Sevde de onu asla gormedi. 1032 Bu hadisi Cemaat rivayet 
etmistir. Sevde, muminlerin annesiydi. Yani Hz. Peygamberin hanimlarmdan-di. Allah ondan razi 
olsun. 

Hanefiler sirf nikah akdiyle nesebi sabit kilar ve derler ki; bu hususta sirf zan yeterlidir. Hatta demisler 
ki; dogunun en uzak noktasinda bulunan bir erkek, batinin en uzak noktasinda bulunan bir kadinla 
nikah akdi yapip evlenir ve nikahtan alti ay sonra bu kadin bir cocuk dogurursa, cocuk erkegin 
nesebine katilir. 

Buna bazilari,dogumun meydana gelme sebebinin bulunmayisindan dolayi, karsi cikmistir. Dogrusu 
cocugun nesebinin babaya ait oldugunu ispatlamada yalniz nikah akdini yeterli saymak elle tutulur bir 
delil sayihnaz. Cocugun nesebinin sabit olmasi icin ibn Teymiye, gercek bir gerdege girisin 
vukubuldugunun bilinmesi gerektigini soylemistir. Karisiyla zifafa girmeyen bir kimsenin karisinin 
dogurdugu ?ocugu nasil olur da seriat bu kocanin nesebine katar? Sadece gerdek imkani var diye bu 
cocugu bu kocanin nesebine katmak mumkun degildir. Hanefiler buna cevaben demisler ki: Gercek bir 
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gerdegin vukubuldugunun bilinmesi miimkiin degildir. Bu bilgiyi esas almak, bir 50k neseplerin batil 
olmasina yol acar. Bu bilginin esas alinmasi, ihtiyati bir onlemdir. Sirf gerdege girip cinsel temasta 
bulunma imkani bu ihtiyat bakimindan uygundur. 

Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Bu meselede cocuklar, ikinci kocaya ait olurlar. £iinkii onun 
yatagi durumunda olan bu kadinla cinsel temasta bulunmus oldugu kesindir ki; akla yatkin olan da 
budur. £ocugun nesebinin sabit olmasi icin; kadinm onu, hamileligin en az siiresi gectikten sonra; yani 
tie mezhep imamina gore sahih, veya iasi d nikahta cinsel temas imkanindan itibaren veya Hanefilere 
gore kan-koca biraraya gelmeseler dahi nikahin akdedilmesinden alti ay sectikten sonra ya da ibn 
Teymiye'ye gore cinsel temasin muhakkak vukubulmasinm bilinmesinden itibaren alti ay gectikten 
sonra dogurmus olmasi gerekir. Bunda icma vardir. Bu sure gecmeden cocuk dogarsa; bu cocugun 
nikah akdinden once anasinin rahmine diismiis oldugunu kesin olarak soyleyebiliriz ve bu cocuk, iki 
kocadan hi? birine nesep bakimindan baglanamaz. Bir cocugun nesep bakimindan birden fazla erkege 
baglanamayacagmi soylemislerdir. 

Haricilerin Bu Konudaki G6rii§leri 

Hariciler dediler ki: Zina ve kazf, kufiirdur. Ehl-i Siinnet ise, "Karilarina zina isnad eden ve kendi 
nefislerinden baska sahitleri de bulunmayan kimselerin her biri dort defa soyle sahitlik etmelidir. ayet-i 
kerimesini 

bunlara karsi bir delil olarak ileri surmuslerdir. Ehl-i Siinnet, bu ayet-i kerimeden iki yonden istidlalde 
bulunmuslardir: 

1- Zina isnadinda bulunan erkek dogru soyliiyorsa, kadin zina etmistir. Erkek yalan soyluyorsa, kadina 
iftira etmistir. Haricilerin kavline gore bu durumda kari ve kocadan biri kufre girmis olmaktadir ki; bu 
da irtidattir. Hal boyle olunca da kari-kocamn ayrilmasi gerekir. Lian yapmaya sebep kalmaz. Bu 
ayrilik da irtidad ayriligi olur ve bu kan-koca, kesinlikle birbirlerine miras?i olamazlar. 

2- Kocanin lian yapmasi nedeniyle kadin iizerinde kiifur sabit olursa, -nitekim Hariciler boyle derler- 
kadinin yiiz degneklik had veyahut recm cezasina degil de oliim cezasina ?arptirilmasi gerekir. £unkii 
miirtedin cezasi zina haddine zittir. Ehl-i Siinnet demis ki: Bu ayet-i kerime "Zinanm vukuu, nikahi 
ifsad eder" diyenleriii sozlerinin batil olduguna delalet etmektedir. £unku: Koca karisma zina 
isnadinda bulundugunda onun bu soziiniin, nikahin fasidligini itiraf etmis gibi olmasi gerekir ki; 
karisinin kendi siit kardesi ya da kafir oldugunu ikrar eden kimseyle aym kategoriye girsin. Eger boyle 
olursa ayriligin, Handan once sirf zina isnadiyla vukubulmasi gerekir. Oysa ki bu goriisun fasidligi 
icma ile sabittir. 

Mutezilenin Bu Konudaki G6rii§leri 

Miitezililer dediler ki: Lian ayeti, karisina zina isnadinda bulunan kimsenin; eger yalan soyluyorsa 
Allahin lanetine mustahak olduguna, fasik ve giinahkar olduguna delalet etmektedir. Zina eden erkekle 
kadin da aym sekilde Allah'in gazap ve azabini hakederler. Yoksa kendi kendilerini lanetlemeleri giizel 
bir davranis olmaz. Nitekim bir kimsenin, cocuklaraveya delilere Ianet etmesi i?in Rabbine duada 
bulunmasi da caiz olmaz. Boyle yaparsa, azaba mustahak olur. Azap da sevap gibi daimi olur. Azapla 
sevap bir araya gelmezler. Bunlarin sevaplari da silinip yok olur. Tevbe etmedikleri takdirde cennete 
giremezler. Zira cennete giren mukelleflerin, isledikleri taatler dolayisiyla miikafatlandirdiklan 
hususunda icma-i iimmet vardir. Bu da fa-siklarm ebediyyen cehennemde kalacaklarina delalet 
etmektedir. 

Mezhep imamlari dediler ki: Biz o kimsenin fiski nedeniyle ilahi gazaba ugramis olmasinin, iman 
etmis olmasi bakimindan Allah'in rizasma nailiyetini temin ettigi hususunu kabul etmeyiz. Kabul etsek 
bile; cennete sevabi ha-kedenden baskasinin girmeyecegi hususunu kabul etmeyiz. Buradaki icma 
memnudur. 

Denilmistir ki: Lanetlesmede Allah'in gazabindan bes defa soz etmekle kadin ozellestirildi ki, bu da 
ona karsi kati bir davranistir. ^iinkii zinanm esas nedeni odur. £alimli, gosterisli oldugu ve erkekleri 
kendine tamahlan dirdigi i?in zinanm asil kaynagi odur. Zaten bu nedenle celd (had) ayetinde once 
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Ahlaki Rezillikleri Ortadan Kaldirmada t slam'in Gosterdigi Hassasiyet 

Ahlaki rezillikleri ortadan kaldirmaya ve milletlerin ayakta kalip mutlu olmalarini garantileyen ahlaki 
hice sayan kimselere engel olmaya hassasiyet gosteren islam dini, insanlarm seref ve neseplerini 
korumaya da ozen gosterir. §u halde muslumanlar icin tek cikar yol; sereflerini, nesep ve hayalanni 
korumak ve fuhsiyati alenilestirmemektir. Aksi takdirde Cenab-i Allah'in kendilerine acimayacak 
kimseleri, muslumanlara musallat etmesi yakindir. 

(13) Hikmet sahibi seriat koyucu, zinayi yasaklamis, haram nitelikli cinsel temastan insanlan nefret 
ettirmis ve onu, insanin iyiliklerini silip yok eden, failini de cehennem atesine sokan gunahlardan 
kihnistir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Babalarinizin nikahladigi kadinlari kendinize nikahlamayin. Cahiliyet devrinde gecen, affedilmis 
gecmistir. §iiphe yok ki o, pek cirkindi. Allah'in bugzuna sebepti. O ne fena bir adet idi. 1033 Kur'an-i 
Kerim'in bir baska yerinde de bununla ilgili olarak soyle buyuruluyor: 

"Onlar ki, Allah'la beraber baska bir ilaha ibadet etmezler, Allahin haram kildigi nefsi haksiz yere 
oldiirmezler, zina etmezler; kim de bunlari yaparsa, gunahinin cezasina kavusur. Kiyamet giinii de 
azabi katmerlesir. Azab icinde ebedi, hakir olarak kalir. 1034 Cenab-i Allah bu ayette zinayi sirk ve 
haksiz yere adam oldiirmekle bir arada anmistir ki; bu ikisi gunahlarin en cirkini ve Allah tarafindan 
yasaklanan suclarin en buyuklerinden-dir. Bu da zinanin haramlik derecesinin biiyiik olduguna, en 
biiyiik sue ve gunahlardan biri olduguna delalet etmektedir. Ciinkii Cenab-i Allah bu suctan 
bahsettikten sonra bunu isleyenlerin biiyiik giinaha girdiklerini, cehennem atesindeki azaplarinin 
katmerlesecegini, ebediyyen kalacaklarmis gibi hor ve hakir olarak uzun sure cehennemde 
bekleyeceklerini haber vermistir. Ve yine Cenab-i Allah ferman buyuruyor: "De ki: Rabbim, gizli ve 
acik biitiin fuhsiyati haram kildi. 1035 "(Bekar olup) zina eden kadinla zina eden erkegin her birine yiiz 
degnek vurun. Allaha ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, bunlara Allah'in dini hususunda merhametiniz 
tutmasin. Mu'minlerden bir topluluk da, bunlarm ceza tatbikinde sahid olsun. Zina eden bir erkek, 
ancak zina eden bir kadinla veya bir musrike ile evlenmek ister. Zina eden bir kadmi da, ancak zina 
eden bir erkek veya musrik bir kimse nikah etmek ister. Muminlere boyle bir evlenme haram 
kilinmistir. 1036 Abdullah bin Mes'ud, Resulullah (s.a.s.)'in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Allah'tan baska tanri bulunmadigina ve benim de Allah'in elcisi olduguma sehadet eden musluman bir 
kimsenin kani, ancak su ii? seyden biri nedeniyle helal olur: Zina eden evli kimse. (Haksiz yere) adam 
olduren kimse. Dinini (islamiyeti) terk eden, cemaatten (musluman toplulugundan) ayrilan kimse. 1037 
Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesei rivayet etmistir. 
Abdullah bin Zeyd (r.a.) den rivayet: Resulullah (s.a.s.) in soyle seslendigini duydum: 
Ey Arap gunahkarlari, ey Arap gunahkarlari! Sizin icin korktugum en korkulu sey, zinadir ve gizli 
sehvettir." Bu hadisi Taberani rivayet etmistir. 

Ebu Hiireyre (r.a.) Resulullah (s.a.s.) in soyle dedigini rivayet etmistir: 

"Adam zina ettiginde kendisinden iman cikar. Uzerinde golge gibi durur. Zinadan sokulunce 
(?ekilince) iman kendisine geri doner. 1038 Bu hadisi Ebu Davud rivayet etmistir. Lafiz kendisine aittir. 
Beyhaki'ye ait bir rivayette Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: 
'iman bir gomlektir. Allah onu diledigine giydirir. Kul, zina ettiginde 

(Allah) ondan iman gomlegini cikarir. Tevbe ederse ona geri verir." Ebu Hiireyre, Resulullah (s.a.s.) in 
soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"tic kisi vardir ki kiyamet giiniinde Cenab-i Allah onlarla konusmaz, onlari aklamaz, onlara bakmaz ve 
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onlar icin pek acikh bir azap vardir: Zina eden yasli kimse, yalanci hiikiimdar, kibirli yoksul! 1039 Bu 
hadisi Muslim ve Nesei rivayet etmistir. Evsat adli eserdeyse Taberani, bu hadisi su lafizla rivayet 
etmistir: "Cenab-i Allah kiyamet gununde zinakar ihtiyara ve zinakar acuzeye bakmaz." Biireyde (r.a.), 
Resulullah (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: "Yedi kat gok ve yedi kat yer, yasli zinakara 
lanet ederler. Zinakarlann tenasiil organlarinin pis kokusu, cehennemliklere eziyet verir." Bu hadisi 
Bezzar rivayet etmistir. 

Kolenin Haddi 

Dort mezhep imami ittifak ederek demisler ki: Kole ve cariye zina ettikleri takdirde kendilerine tarn 
had tatbik edilmez. Onlardan her birine; kadin olsun erkek olsun elliser degnek vurulur. Evli de olsalar 
recmedilmez, yalnizca elli degneklik hadde carptmlirlar. Ciinkii mezhep imamlari, muhsan olmak icin 
hur olmayi sart kosmuslardir. Kole evli de olsa muhsan degildir. Buna delil olarak su ayet-i kerimeyi 
gostermislerdir: "Eger onlar muhsan olduktan (evlendikten) sonra bir fuhus yaparlarsa; o vakit hur 
kadinlar uzerine gerekli bulunan cezanin yansi kendilerine lazim gelir. 1040 Recm cezasinin yanya 
bolunmesi mumkiin degildir. 

Safiiler ve Malikiler dediler ki: Kole zina ettigi takdirde kendisine elli degnek vurulur ve yarim sene 
siireyle de surgune gonderilir. Rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 
"Birinizin cariyesi zina eder de zinasi kesinlik kazinirsa, ona had degnegi vursun, onu kinamasin. 
Sonra yine zina ederse, ona had degnegi yursun, onu kinamasin. Ucuncu kez zina ederse; kildan bir ip 
karsiliginda olsa bile onu satsin. 1041 Bu hadisi, ibn Mace disinda kalan Kiitiib-u Sitte miiellifleri Ebu 
Hiireyre (r.a.) den rivayet etmislerdir. 

Miisned'de; Abd ibn Ahmed, mii'minlerin emiri, Hz. Ali'den soyle bir rivayette bulunmustur: 
"Resulullah (s.a.s.) beni, zina etmis olan kara bir cariyeye gonderdi ki, ona had degnegini vurayim. 
(Gittigimde) onun nifas halinde oldugunu gordiim. Durumu Hz. Peygamber'e bildirdigimde bana soyle 
dedi: "Nifasindan temizlendiginde ona had degnegini vur." 

Abdullah bin Ayyas bin ebi Rabia el-Mahzumi'den rivayet: "Kureys'ten bazi cariyeler i?in Omer bin 
Hattab bana emir verdi. Biz de imaret cariyelerine (zina yapmis olduklari icin) elliser degnek 
vurduk. 1042 

Kole erkek, zina ettigi takdirde kendisine yiiz degnek vurulur. Cariye zina ettigi takdirde kendisine elli 
degnek vurulur. Bekar cariyenin zina etmesi halinde kendisine had tatbik edilecegi hususunda dort 
mezhep imami, Ebu Hiireyre ile Zeyd bin Halid el-Ciiheni'nin rivayet etmis olduklari su hadisi delil 
edinmislerdir: 

"Zina eden bekar cariyenin durumu hakkinda Peygamber (s.a.s.)e sorduklannda su cevabi verdi: Zina 
ederse ona had degnegi vurun. Sonra yine zina ederse, yine ona had degnegi vurun. Sonra yine zina 
ederse, yine ona had degnegi vurun. Sonra bir orgii (Oriilmiis bir ip) karsiliginda olsa dahi onu satin. 1043 
ibn Sihab demis ki: "Bilmiyorum; ucunciiden sonra mi, yoksa dordiinciiden sonra mi satilacaktir?" Bu 
hadis-i serif iizerinde Buhari ve Muslim ittifak etmislerdir. 

ibn Abbas, Miicahid ve Said bin Cubeyr demisler ki: Kole ve cariye, bekar iseler kendilerine zina 
haddi uygulanmaz. Ancak hakimin takdirine gore ta'zir edilirler. Evliyseler; kadm olsun, erkek olsun; 
cariye ve kolejer esitce. elliser degnek had cezasina carptmlirlar. Fikihcilarm bu meseledeki ihtilaf- 
larinin sebebi, muhsanlik i?in ileri suriilen sartlarin farkli olusudur. Ayet-i kerimede ge?en "muhsan" 
kelimesinden "Evli ve musluman kimse" anlamini hitap deliliyle ?ikaranlar derler ki: Evli olmayana 
had degnegi vurulmaz. "Muhsan" kelimesinden "Musluman kimse" anlamini cikaranlar, bu hiikmiin 
evli olsun olmasm, herkesi ilgilendirdigim soylemektedirler ki; kuvvetli olan da bunlarin goriisudiir. 
Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Kolenin ve cariyenin zina etmesi durumunda surgune 
gonderme cezasi uygulanmaz. Ciinku kole, mertebece diisiik bir insandir. Hur kimseler gibi, insanlarin 
ayiplamalarindan etkilenmez. Kaldi ki insan, seref ve nesebiyle orantili olarak utanc duyar. Oysa kole 
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bu ikisinden de tecerriit etmistir. 

§afiiler esah olan kavillerinde dediler ki: Kole ya da cariye, zina ettigi tespit edilirse, yarim sene 
surgune gonderilir. Cunkii bir 50k hiikiimlerde o, hiir kimsenin yarisidir. 

Efendinin Kolesine Had Tatbik Etme Yetkisi 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Efendi, yaninda bir bey-yinenin bulunmasi veya suclunun 
huzurunda ikrarda bulunmasi durumunda kolesine ve cariyesine had tatbik etme yetkisine sahiptir. Bu 
sucun zina veya kazf (iftira), icki icme veya diger bir sue olmasi farketmez. Cunkii kole, efendinin 
malindan sayilmaktadir. Allah'in hakkini tercih etmek (ser'i hiikmii yerine getirmek) icin malindaki 
(kolesindeki) menfaati, kendisinin zararina olarak elden cikarabilir. 

Bazi goriislerinde Malikiler ve Hanbeliler dediler ki: Hirsizlik haddi bundan mustesnadir. Hirsizlik 
haddine imam veya naibinden izin almaksizin; efendinin kolenin elini kesmesi caiz olmaz. 
Hanefiler dediler ki: Haddi gerektiren hi? bir halde efendi; kole ve cariyelerine had tatbik etme 
yetkisine sahip degildir. Aksine, bu isi imama (devlet baskanina) birakmasi vaciptir. Cunkii hadleri 
tatbik etmek, aslinda devlet baskanligi makammin yetki ve hususiyetlerindendir. §eriat koyucu hadleri 
tatbik etme yetkisini, bazi zorbalara ve benzeri kimselere degil de yeryiiziinde fesadi: defetmek; ve 
toplumda anarsinin yayilmamasricin devlet baskanina vermistir. Ciinkii halk, islam ve hukuk adina 
degil de cahiliyet gayreti adina birbirlerine karsi olan ofkelerini ve gazaplarim yatistirmada kendi 
nefsine hakim olamaz. Oysa devlet baskani boyle degildir. Cogu kez onun halktan bir kimseye karsi 
garazi sozkonusu olamaz. Halktan birini tutup digerini ezmez. Ciinkii onun giiclii bir iradesi vardir. 
Ayrica o, hukmiinii baskasinda infaz etme giiciine ve kudretine sahiptir. Bunun tersi olmaz. Had se- 
bebiyle devlet baskani bir kimseyi zulmen de olsa oldiirdiigiinde, maktulun akrabalari normal olarak 
devlet baskanini olduremezler. ^iinkii o, kanunlarla korunmaktadir ve ayrica polis ve asker gucunu 
elinde bulundurmaktadir. 

Zimminin Haddi 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Zimmi bir kimse zina ettiginde tipki musluman gibi ona had tatbik 
edilir. 

Malikiler dediler ki: Zimmiye had tatbik edilmez, cunku o muhsan degildir. Zira muhsanhk, 
muslumana Ozgii bir sereftir. 

Yahudinin Haddi 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Zina etmesi hali ristiyan, zimmi ve muste'menlere had tatbik edildigi 
gibi yahudiye edilir. £unku onlar da, Ozellikle davalarinin bize arzedilmesi durumunda seriatin 
furuatina muhataptirlar. Kaldi ki; onlara haddin tatbik edilmesi, kiyamet guniinde onlarin azaplarini 
hafifletir. Ayrica siinnette de sabittir ki Peygamber (s.a.s.), Medine'li yahudiler tarafindan kendisine 
davalari arzedildi-ginde, yahudi bir erkekle yahudi bir kadina zina haddini tatbik etmisti. Abdullah bin 
Omer (r.a.) in rivayetine gore "Yahudiler zina etmis bir kadmla bir erkegi Resulullah (s.a.s. )'a 
getirdiler. Resulullah, onlara; "Bunlarla ilgili olarak kitabinizda ne (gibi bir hukum) buluyorsunuz?" 
diye sordu. Onlar dediler ki: Yiizleri karartikr ve rezil riisvay edilirler. Resulullah (s.a.s.) onlara 
cevaben: 

"Yalan soylediniz... Onda (kitabiniz Tevrat'ta) recm vardir. Tevrat'i getirin. Ve eger soylediklerinizde 
dogruysamz onu okuyun" dedi. Tevrat'i ve kendi aralarmdan bir okuyucu getirdiler: O da okudu. 
Kitabin bir yerine geldi ki; orada elini yazinin uzerine koydu. Ona "Elini kaldir" denilince elini kaldirdi 
ve yazi goriindu. O adam (veya oradakiler) dedi: "Ya Muhammedi Tevrat'ta recm hiikmii vardir. Lakin 
biz bu hiikmii kendi aramizda gizliyorduk." Zina etmis olan yahudi erkekle yahudi kadin hakkinda 
Peygamber (s.a.s.) gerekli emri verdi; onlar da recmedildiler. Ravi diyor ki: Erkegin, taslanirken 
kadinin uzerine egildigini ve kendi bedenini siper ederek kadini taslardan korudugunu gordiim. 1044 
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Cabir bin Abdullah'tan rivayet: 

"Resulullah (s.a.s.) Eslem Ogullarindan bir erkegi ve yahudilerden bir erkegi ve bir kadini recmetti." 
1045 Bera bin Azib (r.a.) den rivayet: "Zina sucundan otiirii degnek cezasina carptirilmis, yiizii siyaha 
boyanmis bir yahudi, Peygamber (s.a.s.)'e ugradi. Peygamber (s.a.s.) de yahudileri cagirdi ve onlara, 
"Zina haddini kitabinizda boyle mi buluyorsunuz?" diye sordu. Onlar "Evet" deyince, alimlerden birini 
cagirarak ona soyle dedi: 

"Musa'ya Tevrat'i indiren Allah askina dogru soyle: Zina haddini kitabinizda boyle mi buluyorsunuz? 
Alim su cevabi verdi: "Hayir! Allah askina demeseydin, recm haddinin Tevrat'ta bulundugunu sana 
haber vermezdim. Ama zina fiili, esraf tabakasina mensup insanlarimiz arasinda cogaldi. §erefli birini 
yakaladigimizda onu saliveriyorduk. Zayif birini yakaladigimizda, ona had tatbik ediyorduk. Dedik ki: 
Gelin, asil olana da olmayana da uygulayacagimiz bir hiikiim iizerinde karara varalim. Toplandik ve 
recm yerine yiizii siyaha boyama ve degnek vurma cezasini koyduk." O alimin boyle demesi iizerine 
Hz. Peygamber soyle dedi: "Allah'im! Senin emrini oldiirdiiklerinde onu ilk dirilten benim." Boyle 
dedikten sonra emir verdi ve adam recmedildi." 1046 
Bunun ardisira izzet ve celal sahibi Yiice Allah su ayeti inzal buyurdu: 

EyResul! Kalbleriyle inanmadiklari halde agizlariyla "inandik diyenlerle (miinafiklarla) yahudilerden 

kiifiir icinde kosusanlar seni iizmesin. Onlar, durmadan yalan dinleyenler ve senin huzuruna gelmeyen 

baska bir kavim icin casusluk edenlerdir. Yerli yerinde hak olarak soylenen kelimeleri sonradan 

degistirirler. "Eger size su (fetva) verilirse onu kabul edin, verilmezse sakmm" derler. 1047 

Yahudiler, birbirlerine soyle diyorlardi: Muhammed'e gidin. Eger size; zina eden kimseye degnek 

vurulmasini ve yiiziiniin siyaha boyanmasini emrederse, kabul edin. Recm emrini verirse sakinin. 

Bunun iizerine Cenab-i Allah su ayet-i kerimeleri inzal buyurdu: 

"Kim Allah'in indirdigi hiikiimlerle hiikiim vermezse, iste onlar kafirlerdir. 1048 

"Kim Allah'in indirdigi hiikiimlerle hiikiim vermezse, iste onlar zalimlerdir. 1049 

"Kim Allah'in indirdigi hiikiimlerle hiikiim vermezse, iste onlar fasiklardir. 1050 

Ravi, bu uc ayetin de kafirler hakkinda nazil oldugunu soylemistir. Bu hadisi Ahmed bin Hanbel ve 
Muslim rivayet etmistir. Bu hadisler, tipki mus-liiman gibi zimmiye de zipa haddinin uygulanacagma 
delalet etmektedirler. 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Ne yahudi ne hiristiyan ne zimmi ne de miiste'men iizerine had tatbik 
edilmez. Ciinkii bu iki mezhep, muhsanlik icin miisliiman olmayi sart kosmuslardir. Gayr-i miislim 
muhsan olamaz. Dolayisiyla recm edilmez. Ancak degnek cezasina carptirilir. Ciinkii recm, su?luyu 
giinahtan temizler. Zimmi ve gayr-i miislim ise, giinahtan temizlenmeye ehil degildir. Bilakis bunlar, 
cehennem atesiyle yanmadikca ebe-diyyen temizlenemezler. Ayrica bunlar, seriatin fiiruatmda ilahi 
emre muhatap degildirler. Aksine her seyden once seriatin asliyla muhataptirlar. Merfu ve mevkuf 
olarak ibn Omer'in hadisinden rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: 
"Allah'a ortak kosan kimse, muhsan degildir." HanefTlerle Malikiler, gayr-1 miislimin recmedilmesinin 
caizligine delalet eden hadislere cevafren-demis-ler ki: Resulullah (s.a.s.), Tevrat'in hukmiimi 
yahudilere uygulamistir. Onlara Islamin hiikmiiyle hiikmetmemistir. Bu olay da, O'nun Medine'ye ilk 
tesriflerinde vukubulmustu. O zamanlar, Tevrat'in hiikiimlerine uymakla me'-murdu. Sonralari bu 
hiikiim su ayet-i kerimeyle neshedildi: "Kadinlarinizdan zina edenlere karsi, i?inizden dort sahit 
getirin. 1051 Cenab-i Allah bu ayet-i kerimedeki hiikmii sadece muslumanlarin kadmlan i?in vaz'etmis- 
tir. §evkani der ki: "A^ik^a goriildiigii gibi bu cevapta zorlama vardir. Resu-lullah'in uygulamasi, bu 
babdaki garip hadislere karsi konulmustur. Resii-lullah'in bu uygulamayi Medine'ye ilk gelisinde 
yapmis olmasi, anilan hiikmiin ser'an sabit olmasiyla celismemektedir. Bu," Allah'in ehli kitap icin 
mesru kildigi bir hiikiimdiir. Resulullah (s.a.s.) da bunu boylece takrir etmistir. islam! hiikiimlere 
uygun hiikiimlerin subutunda bizim i?in izlenecek tek yontem sadece budur. §eriatimizda bunu iptal 
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edecek bir kural da bilahare konulmus degildir. Ozellikle Hz. Peygamber, ehl-i kitap arasinda Allah'm 
indirdigi hiikiimleri uygulamakla emrolunmustu. Kur'an-i Kerim'in de acikca belirttigi gibi onlarm arzu 
ve heveslerine uymaktan yasaklanmisti. Yahudi-ler, zina edenin hiikmiinii sormak icin Hz. 
Peygamber'e gelmislerdi, kendilerine seriatlerini tanitsin ve bildirsin diye gelmemislerdi. Tabii ki kendi 
seria-tiyle onlar arasinda hukmetti ve bu hukmiin, kendi seriatinde oldugu gibi onlarin seriatlerinde de 
mevcud oldugu hususunda onlari uyardi. "Kendi se-riatine aykiri oldugu halde onlarin seriatleriyle 
onlar arasinda hukmetti" demek caiz olmaz. Ciinkii Hz. Peygamber gibi bir sahsiyetin, kendi nezdinde 
mensuh bulunan bir hukumle onlara hiikmetmesi caiz olmaz. Boyle yapmakla sirf onlari ilzam etmek 
istemisti." 

Miisliimanin, Irzi Icin Kiskanc Ve Gayretli Olmasi 

Evvel emirde islamiyet, zina ile savasmis; insanlan iffetli olmaya, temiz ve erdemli kisiler olmaya 
davet etmistir. Hz. Peygamber: 

"iffetli olun ki, kadinlariniz da iffetli olsunlar." diyerek bu konuda dikkatlerimizi cekmistir. 
Giinahlardan kacinmis, lrzini korumus, saliha ve iffetli kadinlarla evlenmeye musluman erkekleri 
tesvik etmistir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"iyi kadmlar (Allah'a) itaatkardirlar ve Allah kendilerini korudugu cihetle, kocalarinin giyabinda lrz ve 
mallanni muhafaza ederler. 1052 

"Sizden her kim, hur olan mii'min kadinlari nikah edecek bir zenginli gemuktedir olamazsa, ona da 
ellerinizin altindaki mii'min cariyelerinizden, efendilerinin rizasiyla nikahlamak vardir. 1053 
Konuyla ilgili olarak da Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Kadinlarin en hayirlisi sevgisi 50k ve dogurgan olandir. Ona baktiginda seni sevindirip memnun eder. 

Ona emrettiginde sana itaat eder. Yaninda bulunmadiginda da malim ve lrzini muhafaza eder. 1054 

Ifk hadisesi vukubulup da, aslinda sucsuz oldugu halde insanlar Hz. Aise (r.a.) yi itham ettiklerinde, 

Aziz ve Yiice Allah, O'nun masum oldugunu ayetler indirerek Kur'an-i Kerim vasitasiyla bildirdi. Nur 

suresinde yer alan onbes kadar ayetle onu miidafaa etti ki; onun namusuna leke gelmesin; bu cirkin 

suctan onun habersiz oldugu turn diinyaya a?iklansin. Yiice Allah, Hz. isa Efendimizin anasi, Hz. 

Meryem'i de zina tohmetine karsi bir ka? ayetle savunmustu: 

"Bir de imran'in kizi Meryem'i (misal yapti) ki; lnzim pek saglam korumustu. 1055 

"lrzini helal ve haramdan koruyan o Meryem'i de hatirla ki; biz O'na (Cebrail vasitasiyla ve enirimizle 

meydana gelen) ruhumuzdan intikal ettirdik. 1056 

(Ey Meryem; hakikaten Allah, seni ibadetle seckin kildi. Seni pak ve tertemiz kildi ve seni alemlerin 
kadinlarma ustun kildi. 1057 

israilogullarinm Efendimiz Musa (a.s.) hakkmda etttikleri itham ve dedikodulara karsi da Cenab-i 
Allah, Hz. Musa'yi miidafaa etmisti: "Nihayet Allah onu, dediklerinden temize cikardi. O, Allah 
katinda serefli idi." 1058 

Allah onu miidafaa etti ki; onun kavmi karsisinda irzi temiz, ve serefi de korunmus olsun. 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, cirkinlikler ve fuhsiyat karsisinda insanin susmasini yasaklamistir. 
Kisinin, karisinin veya aile efradinin fuhus isledigini bilir veya bu hususta onlarin gidis tarzlarindan 
kuskulanirsa; susmasi, onun diinyada serefmi heder eden, ahirette de onu siddetli azaba maruz birakan 
50k feci bir durum olur. Resulullah (s.a.s.) buyurmus ki: 

"Deyyus, cennete giremez. 1059 Deyyus, lrz ve namusu i?in kiskanclik duymayan ve gayrete gelmeyen 
kimsedir. Aile efradinin yanina kirnin girip ciktigi onu ilgilendirmez. Karisinin ve kizlarinin hal ve 
gidisati, onu dusiindiirmez. Bilakis al?aklik ve pespayelige karsi susup razi olur. Ailesinin yanhs yola 
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sapmasini onaylar. Bu adam kiyamet giiniinde Allah'in en 50k bugzettigi kimselerdendir. Kendisinde 
bu tehlikeli hastalik mevcud olduktan sonra yaptigi ibadetler, taatler ve Allah'a yaklasma vesilesi olan 
iyi davranislar ona hicbir yarar saglamaz. Lafzi kendisine ait olmak iizere Ahmed bin Hanbel, Nesei ve 
Hakim rivayet ettiler -ve Hakim de bu rivayetin senedinin sahih oldugunu soylemistir- ki; Resulullah 
(s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Uc kisi vardir ki, Allah, onlara cenneti haram kilmistir: Devamli icki icen, ana-babasina eziyet eden 
ve ailesinin fuhus yapmasini onaylayan deyyus. 1060 Taberani, sahih bir senedle rivayet etmistir ki, 
Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Uc kisi vardir ki ebediyyen cennete giremezler: Deyyus, erkeklesen kadinlar ve devamli icki icen." 
Dediler ki: Ey Allah'in Resulii! Devamli icki iceni bildik. (Peki ya) deyyus nedir? Buyurdu ki: 
'Ailesinin yanina kimin girdigine aldins etmez." Denildi ki: Erkeklesen kadinlar nedir? Buyurdu ki: 
"Erkeklere benzeyen kadindir." Hafiz Miinziri "Bu hadisin senedinde gecen ra-vilerden cerhedilmis bir 
kimsenin var oldugunu bilmiyorum" demistir. 

Konuyu uzatip usanc verme korkusuyla soylemediklerimizi bir yana birakalim da bu babda 
zikrettigimiz biitiin bu meseleler zina sucunun 50k fahis bir sey olup; ferd, toplum ve aileye karsi 
islenen en tehlikeli sue olduguna; malm zayi olmasina, ickinin yayilmasina, insanlarin olduriilmesine 
ve toplumun bozulmasina neden olduguna; mu'minlerin saflari arasinda kin ve diismanlik meydana 
getirdigine, onlarin giiclerini zayiflattigma, azimlerini, kararsizliga cevirdigine; onlarin seref, onur, 
muriivvet ve sehametlerini ellerinden cekip aldigina, kalplerine zillet ve alcaklik tohumunu ektigine; 
zaaf, korkaklik ve horlugu goniillerine yerlestirdigine; onlari ozgurluk ve bagimsizligin tadindan 
yoksun biraktigina delalet etmektedirler, isterseniz deyin ki; zina sucu her kotulugun sebebi, her 
giinahm bas nedenidir. Turn toplumu cokertmek ve toplum yapisinin siitunlarmi yikmak i?in bir 
kazmadir. §u halde seriat koyucunun bu zina su?u iizerinde bu kadar fazla durmasi; siipheli bakis, 
yabanci kadini elleme, sesini dinleme, onunla tenhada bulusma gibi sucun bu on hareketlerini 
yasaklamasi ve boylece de insanin zinadan kurtarilmasi ugrunda gerekli onlemleri almasi, tuhaf 
karsilanmamahdir. 

Bekar zinakara yiiz degnek vurulmasi, evli zinakan ise Olunceye dek taslamak, onlara sefkat etmemek, 
acimamak, lianin mesru kilinmasi, iftiranin haram kilinmasi, iftira edene had tatbik edilmesi biciminde 
seriat koyucunun koymus oldugu bu had, tuhafmiza gitmesin. §eriat koyucu bu haddi koymustur ki; 
insanlar namuslarini korusunlar, toplum da bans ve giivenlik, huzur kalsm. Unutma ki; Allah'in 
yeryuzunu yaratmasindan ve yerniin Adem (a.s.) tarafindan imar edilmesinden sonra diinyada cana kar 
Menen ilk sue, oldiirme sucudur. Bu sue kadm ugruna, sehvetin tahrikiyle Menmistir. Bu olay, Kabil 
ile Habil arasinda cereyan etmistir. 

Faide 

Kur'an-i Kerimde buyuruluyor: 

"Bunlara Allah'in dini hususunda (emirlerini yerine getirmede) merhametiniz tutmasin. 1061 Miifessirler 
dediler ki: Bu ayetten kasit su olabilir: Hadleri uygulamayarak veya eksik uygulayarak suclulara 
acimayin. Yani hadleri uygulamazlik etmeyin. Suclulara aciyip sefkat ettiginiz icin Allah'in hadlerini 
terk etmeyin. Bu; Mucahid, ikrime ve Said bin Cubeyr'in goriisiidiir. 

Bazilari demisler ki: Bu ayet, zina i?in had degnegini hafif?e vurarak merhametiniz sizi tutmasin 
anlamina da gelebilir. Aslinda bu ayet, iki ihtimali de icermektedir: Birinci ihtimal daha onceliklidir. 
Ciinkii ayet-i kerimede once zikredilen, had degnegidir. Degnegin vurulus biciminden soz edilmis 
degildir. Su halde had degneginden sonra zikredilen seyin ona donmesi gerekir. Bu hususta Resulullah 
(s.a.s.)'i ornek almak yeterlidir. O buyurmus ki; 

"Muhammed'in kizi Fatima da hirsizlik yaparsa, onun da elini keserim. 1062 

Ayet-i kerimede "Allah'in dini hususunda..." kaydi konularak dikkatlerimiz cekilmistir: Yani din bir 
seyi emrederse; o emrin hilafina insanlara aciyip merhamet etmek dogru olmaz. Ayet-i kerimenin 
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sonundaki "Eger Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz" kaydma gelince; bu, Yiice Allah ve O'-nun 
dini ugruna insani heyecanlandirip gazabini alevlendirme kabilinden soylenmistir. Ciibai der ki; bu 
ayetin takdiri soyledir: Eger Allah'a inaniyorsaniz, hadleri uygulamayi terketmeyin. Bu da sunu 
gosteriyor: Miircie'nin soylediginin tersine, vacipleri eda etmek, imandandir. 

Bunlara cevaben denilir ki: Merhamet, bazi cahillerin zannettikleri gibi, "Bu hadleri uygulamamak 
daha iyi olur" seklinde insanin-kendi tabiatiyla hukum vermesi durumunda ancak meydana gelir ki; bu 
durumda kisi, bu hatah anlayisi dolayisiyla dini inkar etmis ve imandan cikmis olur. Hadiste varid 
olmustur ki; 

Had vururken bir kirbac eksiltmis olan bir vali (mahser giiniinde) huzura getirilir. Ona (Allah 
tarafindan) denilir ki: "Nicin boyle yaptin?" O da soyle der: "Senin kullanna merhamet ettigimden.." 
Ona (Allah tarafindan) denilir: "Sen onlara benden daha mi merhametlisin?" Bundan sonra onun atese 
atilmasi emredilir. Had vururken bir kirbac fazla vuran (bir vali) huzura getirilir. Ona denilir ki: "Nicin 
boyle yaptin?" O da soyle der: "Sana karsi gelmeye son versinler diye..." (Cenab-i Allah ona) der: "Sen 
onlar hakkinda benden daha mi iyi hukum verirsin?" Bundan sonra onun atese atilmasi emrolunur." 

Zina Edenin Ayibini Ortmenin Vacib 01u§u 

Haberi hakime intikal etmeyen sue icin had tatbik edihneyecegi hususunda alimler goriis birligi 
etmislerdir. Hakimin, meydana geldigini bildigi ama ikrar veya sahitlerin sahitligiyle nezdinde sabit 
olmayan suclar icin de had tatbik edilmez. Zira ibn Abbas'tan rivayet olunduguna gore Resiilullah 
(s.a.s.) soyle buyurmustur: 

Beyyinesiz olarak bir kimseyi recmetseydim, falan kadini recmederdim. 

Cunkii onun konusmasinda, goriinusiinde ve yanina giren kimselerde suphe zahir olmustur. 1063 

Yani o kadin, alenen fuhsiyati ilan ediyordu. Ama fuhus yaptigi, ikrar veya beyyineyle sabit 

ohnamistir. 

Hilal bin Umeyye, kansiyla miilaane yaptiginda Resiilullah (s.a.s.) ona soyle demisti: "O, (zevcen falan 
vasifta bir cocuk dogurursa; ?ocuk, kocasi Hilal bin Umeyye'ye aittir." Kadin, istenilmeyen vasifta bir 
cocuk dogurdugunda Resiilullah (s.a.s.) soyle dedi: 

"Egeryeminlerolmasaydi,benim o kadinla goriilecek bir hesabim olacakti. 1064 

Bir kimse hakim huzurunda herhangi bir haddi (gerektiren sucu isledigini) ikrar eder ve o haddi (sucu) 
a?iklamazsa, a?iklamasi istenmez. Ve sue taayyun edip tesbit edilmezse; ona had tatbik edilmez. Enes 
(r.a.) in bu hususta soyle bir rivayeti vardir: 

"Resiilullah (s.a.s.) m yaninda oturuyordum. Adamin biri gelip dedi ki: "Ey Allahin Resulii! Beh bir 
hadde carpildim. O haddi uzerime uygula." Peygamber (s.a.s.) ona haddi (gerektiren sucun mahiyetini) 
sormadi. Namaz vakti geldi. O da Peygamber (s.a.s.) ile beraber namaz kildi. Peygamber (s.a.s.) 
namazi tamamladiginda adam O'na yaklasip durdu ve dedi ki: "Ya Resiilullah, ben bir hadde carpildim. 
Bana Allahin Kitabi'ndaki hiikmii uygula." Peygamber (s.a.s.) ona, "Sen bizimle beraber namaz 
kilmadin mi?" diye sordu. O da evet diye cevap verince, kendisine su karsiligi verdi: "Kuskusuz, Allah 
senin sucunu (veya haddini) bagislamistir. 1065 

Muslim Serhi'nde Nevevi der ki: Bu hadisten anlasilan su ki; o adam, ta'zir gerektiren suclardan birini 
islemistir. Giinahi da ku?iik giinahlardandi. Cunkti namaz kilmasi, o giinah icin keffaret olmustu. Su?u 
eger haddi veya baska bir seyi gerektirseydi, namazla sakit olmazdi. Hadleri gerektiren suclarin 
cezalarinin namaz kilmakla diismeyecegi hususunda alimler ittifak etmislerdir. Kadi iyaz'in bazi 
kimselerden aktardigina gore hadiste sozii edilen adamin haddinden kasit, bilinen haddir. Peygamber 
(s.a.s.) ona had tatbik etmedi. Cusku haddi gerektiren fiili aciklamamisti. Aybi Ortbas etmeyi tercih 
ettigi icin de Peygamber (s.a.s.), bu fiili aciklamasini ondan istememisti, hatta adama, bu hususta 
acikca telkinde bulunmayi hosgormiistii. C un kii toplumda fuhsiyat yayilmasin diye islamiyet, ayiplari 
ortbas etmeyi emretmistir. Zira Peygamber (s.a.s.) buyurmuslar ki: 
"Bir ayip goren kimse onu orterse, sanki topraga gomiilen birisini diriltmis Olur. 1066 
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"Kim bir muslumanin ayibim orterse, Allah da kiyamet gununde onun aybmi Orter. 1067 
Maiz, Peygamber (s.a.s.)e gelerek zina ettigini onun yaninda ikrar etmis; sucunu itiraf etmisti. Tevbe 
eder, kendini koruyup gizler, bir daha da yanina gelmez umidiyle Peygamber (s.a.s.) Efendimiz onu 
geri cevirmisti. 

Said bin Miiseyyeb'in soyle dedigi rivayet edilir: Aldigim bir habere gore Eslem kabilesinden Hezal 

adinda bir erkege -bu adam, zina eden bir adam, sikayet icin gelmisti. Tabii bu olay, kazf haddiyle 

ilgili ayetin niizuliinden Once vukubulmustu- Peygamber (s.a.s.) Efendimiz soyle demisti: 

"Ey Hezal! Onu aban ile ortup gizleseydin, senin icin daha iyi olurdu. 1068 Bu da, fuhsiyati cevreye 

duyurmamaktan kinayedir. Zira Resulullah (s.a.s.) buyuruyorlar ki: 

"Bir muslumani setr eden kimseyi, Allah, dunya ve ahirette setreden" 1069 

Hakim ile Beyhaki, sahihlerinde rivayet ederler ki: Ebu Eyyub el-Ensari (r.a.) Medine-i Miinevvere'den 
yola cikip, o zamanin Misir emiri olan Ukbe bin Amir'in yanina gitti ve huzuruna cikip onunla 
kucaklasti. Ukbe, ona "Ya eba Eyyub, seni buraya getiren sebep nedir?" diye sordu. O da, "Bir hadis... 
Resulullah (s.a.s.) tan duymustum. O hadisi duyan kimselerden, benden ve senden baskasi kalmadi. 
Hadis, mu'minin ayibim ortmekle ilgiliydi. Ukbe dedi ki: "Evet Resulullah (s.a.s.)m soyle dedigini 
isittim: 

"Diinyada bir mu'minin aybini orten kimseyi, kiyamet gununde Allah orter. 1070 Ebu Eyyub, ona; 
"Dogru soyledin" dedi ve sonra da Medine'ye geri dondu. Sahit, sucu goziiyle gordiigiinde dilerse sirf 
Allah rizasi icin, ilahi had ve yasaklar cignenmesin diye sahitlik yapar. Zira hadis-i serifte buyurulmus 
ki: 

"Yeryiiziinde uygulanan.bir had, yeryuzii ehli icin, iizerlerine kirk sabah yagmur yagdirilmasindan 
daha hayirlidir. 1071 Evet, bu sahit dilerse mii'min kardesinin ayibim ortmek i?in fuhsiyatm suyu bul- 
mamasi gayesiyle sahitligi terk de edebilir. Zira Peygamber (s.a.s.) buyurmus ki: "Miisliiman kardesini 
setreden kimseyi Allah da ahirette setreder." Kaldi ki Cenab-i Allah, kullarinin ayiplarinin ortiilmesini 
ister, fuhsun yayilmasindan ve miisiiimanlann riisvay olmalarindan hoslanmaz. Dahasi; fuhus haberinin 
yayilmasindan, fuhsiyattan soz etmekten ve onu yaymaya meyletmekten nefret eder. "Mii'minler icinde 
kotii sozlerin yayilmasini arzu edenler icin, muhakkak diinya ve ahirette acikh bir azap vardir. 1072 

Miisliimanin Kendi Nefsini Ortmesi 



islamiyet; bu biiyiik giinahlardan birini isledigi takdirde musliimanin, su?tan tamamiyla kopmasini, 
Allaha tevbe etmesini, kendi nefsinin aybini ortmesini, isledigi su?u halkin huzurunda anlatarak ve 
giinahim aciga vurarak kendini rezil riisvay etmemesini vacib kilmistir. Resulullah (s.a.s.)m soyle 
buyurdugu rivayet olunnjustur: 

"Ey insanlar! Artik Allah'in hududun (u cignemey)e son verin. Bu pisliklerden (giinahlardan) birine 
carpilan kimse, Allah'in Ortusuyle Ortiinsiin. Kimin i? yiizii bize goriinurse, ona Yiice Allah'in 
Kitabi'm (n hukmiinu) uygulariz. 1073 ^iinkii bu, fuhsiyati aciga vurmak, Allaha isyan denizinin tarn 
ortasina diismek ve O'nun yasaklarini hi?e sayip cignemektir. Bu da toplumun ?6zuntuye ugrayip 
yikilmasinin ve fertlerdeki utanma duygusunun kaybolmasinin bir delilidir. ^iinkii hata yapan ve 
giinah isleyen kimsede, bu giinahim halk arasinda ilan etmeyi engelleyecek ve su?unu, icinde 
yasamakta oldugu topluma a?iklamaktan menedecek, Allaha karsi olan haya perdesini atmasma mani 
olacak bir haya kalintisinin bulunmasi, gerekir. insan, Allaha ve efkar-i umumiyyeye karsi utanma 
duygusunu yitirdiginde, hem kendisi ve hem butun toplum i?in tehlikeli olur. ^iinkii o, kendisindeki en 
degerli seyi kaybetmistir. Kaldi ki; giinahi a?iga vurmakla fesat yayilmis, insanlar giinah ve fesat?iliga 
tesvik edilmis, tipki sihhatli kimselerin arasina kansan hasta bir kimse gibi baskalan giinah islemeye 
itilmis olur. Bunun hastaliginin baskalanna bulasacagi ve hastalik izlerinin diger insanlara intikal 
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edecegi siiphesizdir. Bu nedenle hikmet sahibi seriat koyucu, bize seslenmis ve Resulullah (s.a.s.) de 

bize ogretmis ki, bizden bir kimse giinah isleyecek olursa haberi gizleyip, ortunmeye siginsin. 

Allah'tan bagislanma dileginde bulunsun. icine diismiis oldugu durumu baskalarina anlatmasin. 

Nitekim bir rivayete gore Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Bu pisliklerden birini isleyen kimse, izzet ve celal sahibi Allah'in ortusuyle ortunsiin." 

islamiyet gunahim aciga vuran kimseleri siddetle kinamis; onlan Allah'in bagislamasindan, afv ve 

rahmetinden mahrum kihnistir. Resulullah (s.a.s.) buyurmus ki: 

"Aciga vuranlar disinda, biitiin ummetim affedilmistir. Ornegin kul geceleyin bir is yapar; sonra 
sabahladigmda ki Allah'ta onu ortmiistur- soyle der: "Ey falan, diin soyle soyle yaptim." Oysa 
gecelediginde izzet ve celal sahibi Allah onu setreden Sabahladigmda, Allah'in kendisi iizerindeki ortii- 
sunu kaldirir. 1074 Giinahlan terkedip nefislerini gizleyen, hatalarini insanlara anlatmayan, kendilerinden 
sadir olan masiyetten oturii pisman olan edep sahibi ve Allah'tan utanan kimselere gelince; onlarla 
ilgili olarak sozii Hz. Peygamber'e birakalim: 

"Cenab-i Allah, mii'mine yanasir, onun iizerine himaye ve ortusunii koyar. Giinahlanni ona ikrar ettirir 
ve der ki: "Su giinahi biliyor musun? Su giinahi biliyor musun?" (Kul) der ki: "Evet ey Rab(bim)." 
Nihayet ona giinahim ikrar ettirir ve (kul artik) helak oldugunu diisiiniir. (Ama Yiice Allah soyle) 
buyurur: "Ben onu diinyada senin iizerine ortmustiim. Bu gun de senin icin onlan bagisliyorum. 1075 Bu 
hadisi Ahmed bin Hanbel rivayet etmistir. 

Hadler, Sahipleri t^in Keffarettir 

Hadlerin sahipleri icin keffaret olduklari hususunda alimler goriis birligi etmislerdir. Ciinkii hadleri 
uygulamakla zalimlerin forsu kirilir, ser ve fesat sahipleri korkutulur. Toplum yikimdan, helakten, fesat 
ve telefiyetten korunur. Enes (r.a.) den rivayet olunduguna gore Resulullah (s.a.s.) soyle bu yurmustur: 
"Ummetim bes seyi helal kildiginda, helak onlann iizerine olsun. La-netlesme aciga ?iktiginda, i?ki 
i?tiklerinde, ipek giydiklerinde, sarkicilar edindiklerinde, erkekler erkeklerle ve kadinlar da kadinlarla 
yetindiklerinde..." Bu hadisi Tirmizi ve Beyhaki rivayet etmistir. Suclu kimseye had tatbik etmek, 
onun giinahina keffaret olur. Ahiretteki azaptan kurtulur. Ciinkii Cenab-i Allah, bir su? icin iki ceza 
vermez. Rivayet olunduguna gore zina edip sonra da pisman olan ve sucunu huzurunda itiraf eden 
Gamidiye'li kadinla ilgili olarak Peygamber (s.a.s.) soyle demisti: 

"Oyle bir tevbe etti ki; sayet (bu tevbesi) Medineli yetmis kisiye paylas-tmlsaydi, onlara kafi gelecekti. 
Onun kendi nefsini Allah icin feda etmesinden daha faziletli bir sey bulunabilir mi? 1076 Rivayete gore 
Peygamber (s.a.s.), zina ettigini ikrar edip, giinahkarliktan otiirii pisman olan ve kendisine had tatbik 
etmis oldugu, taslarla recmetmis oldugu Maiz bin Malik el-Eslemi hakkinda yemin ederek Allah'in, 
onun gunahim bagisladigini ve onu cennete koydugunu, sadikane bir sekilde tevbesini kabul buyur- 
dugunu, kendisine had tatbik etmenin onun giinahi icin keffaret oldugunu soylemistir. Bu soziine itiraz 
eden birisine de soyle demistir: 1077 

"Nefsim kudret elinde bulunana andolsun ki; o, su anda cennet nehir-Ierindedir. O nehirlere 
dalmaktadir." 

Ubade bin Samit (r.a.) den rivayet: 

"Bir mecliste Resulullah (s.a.s.) ile beraberdik. (Bizlere) dedi ki: Allah'a hi? bir seyi ortak 
kosmayacaginiza, zina etmeyeceginize, hirsizlik etmeyeceginize, Allah'in dokunulmaz kildigi bir cam - 
haketmedikce- oldiirmeyeceginize dair bana biat edin. Kim bunlari yerine getirirse, miikafatim Allah 
verecektir. Kim ki bu suclara isabet eder ve bu sebeple cezasini diinyada cekerse, bu onun icin keffaret 
olur. Kim de bu suclara isabet eder ve fakat Cenab-i Allah onun bu sucunu orterse, onun isi Allah'a 
kahnistir. Dilerse onu affeder. Dilerse azaplandmr. 1078 Bir rivayette ravi, "Bu hususlar iizerine bizler, 
O'na (Resulullah a) biat ettik kaydini eklemistir. Bu hadisi, Ebu Davud disinda kalan Kiitiib-ii Sitte 
sahipleri rivayet etmislerdir. 

1074 Buharf, Edeb, Bab: 60 

1075 Masned, 2/74 

1076 Muslim, Hudud, 23 

1077 Ebu Davud, Hudud, Bab: 24 

1078 Buhan, tman, Bab: 1 1 



Peygamber (s.a.s.) in, "Cezasini diinyada cekerse, bu onun icin keffaret olur" sozii, hadlerin giinahlar 
icin keffaret olduklarini ve hadde carptirilmis kimseler icin telafi edici unsur oldugunu acikca ifade 
etmektedir. Sadece caydinci degildir. Merhum Tirmizi'nin bir rivayetine gore Peygamber (s.a.s.) soyle 
buyurmustur: 

"Kim bu suclardan birine isabet eder ve diinyada da bu suctan otiirii ceza goriirse, artik Allah, ahirette 
kuluna ikinci kez ceza cektirmeyecek kadar (liituf ve) kerem sahibidir. 1079 Merhum imam §afii demis 
ki: "Hadlerle ilgili olarak bundan daha acik ve net bir hadis gormedim." Rivayet olunduguna gore 
Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Ne biliyorsun? Belki de hadler, giinahlara keffaret olsunlar diye indirilmislerdir. 1080 Bu rivayet, bir 
onceki hadise benzemekte ve ahlam bakimindan onu teyid etmektedir. Hadlerin uygulanmasi, nefisleri 
giinahlardan ve hatalardan; toplumu fesat ve zarardan temizler ki; bu, selef ulemasinin cumhurunun 
goriisudiir. Aziz ve Yiice Allah'in, rahmetine,gark-olsunlar; dort mezhep imami da bu goriistedirler. 
Bazi kimseler hadlerin sadece caydinci tedbirler olduklarini, suclunun kiyamette ayrica azap cekece- 
gini soylemislerdir. Ama tercihe sayan olan birinci goriistur. Kerem-i ilahiye ve feyz-i rabbaniye 
yarasan da odur. Rabbimizin kerem ve feyiz sahibi oldugunu, O'nun sevgilisi Mustafa (s.a.s.) bizlere 
haber vermistir. 



Hisimhk Mahremiyeti 

Hanefiler dediler ki: §u sayacagimiz sebeplerden birisiyle hisimhk mahremiyeti sabit olur: 

1- Sahih akid. 

2- Helal cinsel temas. 

3- Fasid nikaha dayanilarak yapilan cinsel temas. §iipheyle yapilan cinsel temas da boyledir. 

4- Kadinla erkegin sehvetle birbirlerine dokunmalari. 

5- Kadinin tenasiil organina sehvetle bakmak. §ehvetle de olsa kadmin diger organlarma veya sacina 
bakmakla, hisimhk mahremiyeti sabit olmaz. 

6- Hisimhk mahremiyeti zinayla veya nikahsiz da olsa sehvetle bakmakla veya ellemekle sabit olur. 
§ehvetten kasit, erkegin kalben arzu duymasi ve bunu ikrariyla bilmesidir. Bazilari demisler ki; 
sehvetten kasit, erkegin kalben arzu duymasinm yanisira penisinin canlanip uzamasidir. Bu hiikmiin 
delili de su hadis-i seriftir: 

"Bir kadinin tenasiil organina bakan kimse (ye) o (kadi)nin anasi ve kizi helal olmaz." Diger bir 
rivayette "Ona, onun (kadinin) anasi ve kizi haram olur." Rivayet olunduguna gore Resulullah (s.a.s.) 
soyle buyurmustur: 

"Bir kadinin ve onun kizinm tenasiil organina bakan kimse mel'undur, mel'undur." Bir kadinla zina 
eden veya siiphe sonucu cinsel temasta bulunan bir kimseye, zina ettigi veya temasta bulundugu 
kadinin usul ve furuu haram olur. O kadin da kendisiyle temasta bulunan veya zina eden erkegin usul 
ve furuuna haram olur. Kadinla erkegin birlikte sehvetle birbirlerine tenlerini dokundurmalari ve 
birbirlerinin tenasiil organlarma bakmalari da bu hiikme tabidir. Ancak hisimhk mahremiyetinin 
olusmasi icin tenasiil organinin disina degil de icine bakmak gecerli bir sebep olur. Bunun esasi da su 
ayet-i kerimedir: 

"Babalarinizin nikahladigi kadinlari kendinize nikahlamayin. 1081 Buradaki nikah kelimesini cinsel 

temas anlamina yormak daha uygun olur. Ayrica Hz. Peygamber de buyurmus ki: 

"Bir kadinin tenasiil organina sehvetle bakan veya onu sehvetle elleyen kimseye o (kadi) nin anasi ve 

kizi haram olur. O (kadin) da onun (erkegin) ogluna ve babasina haram olur." Zina (dol) suyunun 

mahremiyeti, tipki tipkisina nikahtaki helal (dol) suyunun mahremiyeti gibidir. 

Malikiler dediler ki: Zina yoluyla vukubulan cinsel temasin hukmii hususunda tic kavil vardir: 

1- §afiilerin kavli gibi; "Bu cinsel temas nedeniyle hisimhk mahremiyeti sabit olmaz" diyenler 
olmustur. 

2- Hanefi mezhebi gibi; "Bu cinsel temas nedeniyle hisimhk mahremiyeti ilgili taraflara yayilir" 
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diyenler olmustur. Muvatta'da da goriilecegi gibi imam Malik de bu goriise katilmistir. Vefat edinceye 
kadar bu sekilde fetva vermistir. 

3- "Bu cinsel temas, sadece mekruhlugu yayar" diyenler olmustur ki; bu zayif bir kavildir. 
§af!iler dediler ki: Bir kizla zina eden kimseye o kizin anasi haram olmaz. Nitekim bir ana ile zina 
etmek de o kadinin kizini,kendisiyle zina eden erkege haram kilmaz. Zina suyundan dogan kiz, 
suyundan yaratilmis oldugu erkege, o erkegin usul ve fiiruuna haram olmaz. O kizin zina etmis olan 
anasi, zinayi gonullu veya goniilsiiz de yapmis olsa, hiikiim aynidir. Bu kizin, o erkegin dol suyundan 
dogmus oldugu kesinlik kazansa da kazanmasa da hiikiim aynidir. Bu kiz, o erkege yabanci bir 
kadindir. Zinadaki dol suyunun mahremiyeti olmaz. Ancak bu erkegin o kizla evlenmesi, sadece ihtiyat 
bakimindan nikahta helali arastirmak ve salih bir zurriyeti diinyaya getirmek bakimindan mekruhtur. 
Hanbeliler dediler ki: Haram cinsel temas da helal cinsel temas gibidir. Her iki temasla da hisimlik 
mahremiyeti sabit olur. Bir kimse bir kadinla zina ederse; o kadin, o kimsenin ebeveynine haram olur. 
O kadimn anasi ve kizi da o kimseye haram olur. Bir kimse kaynanasiyla cinsel temasta bulunursa; 
karisi kendisine haram olur ve ondan ayrilmasi vacib olur. Aym sekilde bir erkek, kendi kansinin 
(baska evlilikten dogma) kiziyla cinsel temasta bulunursa, o kizin anasi (yani karisi) kendisine haram 
olur. Bu mezhep ulemasi, HanefTlerin de soyledikleri gibi; bir kimsenin zinadan dogma kizim ni- 
kahlamasinin haram oldugunu soylemistir. Rivayete gore adamin biri, cahi-liyet devrinde kendisiyle 
zina etmis oldugu bir kadinin su anda kiziyla evlenip evlenemeyecegini soran bir adama Hz. 
Peygamber su cevabi vermisti: 

"Hayir, ben bunu uygun gormuyorum. Bir kadini nikahlayip onun muttali oldugun yerlerine, kizinda da 
muttali olman (gizli yerlerini gormen) senin icin dogru olmaz." Hz. Peygamber bu cevabi vererek o 
adamin o kadinin kiziyla evlenmesini haram kilmisti ki; bu hadis bu'babda nasstir. 

Zinadan Dogan Kizin Hiikmii 

Alimler dediler ki: Zina sonucu dogan kiz, dolsuyundan dogmus oldugu erkege yabanci bir kadindir. 
Kendisinden once olmesi durumunda o erkege mirasci olamaz. Onun nesebine katilmaz. O erkegin ona 
nafaka vermesi vacib olmaz. Onunla tenhada bulusmasi caiz olmaz. Bu erkek, evlendirmede ona velilik 
yapma yetkisine sahip degildir. Yani onun iizerinde velilik yapamaz. Kendisinden once Olmesi ve 
geride mal birakmasi durumunda bu kadina mirasci olmasi sahih olmaz. Mahremler ve miras 
hususunda bu kadin ona yabancidir. Evlilik ve hisimlik hususunda onun yakinidir. Onunla evlenip hi- 
sim olmasi, usul ve fiiruunu nikahlamasi; kadinin da onunla, onun usul ve furuuyla evlenmesi sahih 
olmaz. Tercihe sayan olan kuwetli goriis budur. Bu kizin, kendisinin dolsuyuidan dogmus oldugunu 
kesinlikle bilse de bu hususta siiphe etse de hiikiim degismez. £unkii bu kizm anasiyla zina etmistir. 
Zinada onunla temas kurma esnasinda kadin handle kalmistir. §u halde bu kizin,kendisinin 
dolsuyundan dogmus oldugu hususuagirhk kazanmaktadir. 

Zinanin Zararlari 

Bu mevzuda varid olan ayet ve hadisleri anlayip kavradiktan sonra alimler, zinanin zararlarim ozet 
olarak asagida maddeler halinde siralamislardir: 

1- Zina eden kisi, zina halindeyken kalbindeki iman nuru gider. Tevbe etmeden oliirse, imansiz gider. 

2- Zina sucu, adam oldurmekten hirsizlik yapmaktan ve diger su?lardan daha biiyiik ve siddetlidir. Bu 
nedenle; sayet evliyse, zina eden kimsenin olduriilmesi mubah kilinmistir. 

3- Zina, korku ve urkuntu verir. Bu su?u islemeye devam eden kimsenin duasina Allah icabet etmez. 

4- Kendisine ceza olsun diye kiyamet guniinde cehennem atesi onun yiiziinde parlayarak yanar. 

5- Cenab-i Allah, zina eden kimseyi cehennem atesinin ortasinda alevlenmekte olan bir firinin i?ine 
atar. Bu firinda onun bedeni yanar, cismi erir. 

6- Zinakarlarin kokulari cehennem atesinin ortasinda, heladaki pislikler gibi tiksindirici olur. Oyle ki; 
cehennemlikler bile bunlarin kokularindan eziyet cekerler. 

7- Cenab-i Allah, zinakarm adini temiz ve iyi kimselerin kiitiigiinden siler, onu seckin mii'minlerin 
mintikasindan kovar. 



8- Cenab-i Allah, kiyamet giiniinde zinakarlara rahmet ve hosnutluk nazariyla bakmaz. Baksa baksa 
ofke ve gazap nazariyla bakar. 

9- Zinayi helal sayan, zina etmeye devam eden, ondan hoslanan ve tevbe etmeyen kimseye Cenab-i 
Allah cenneti haram kilar ve o kisi cennetin kokusunu koklayamaz. 

10- Rezil ve bozuk bir neslin meydana gelmesi nedeniyle zina yayginlasir. Bu da topluma eziyet 
verir,ve onu yikar. 

11- Bir mintikada zina zuhur ederse, Cenab-i Allah onlari, lut kavmine yaptigi gibi yikim, helak ve 
tahrib ile korkutur. 

12- Zina, diinya ve ahirette utanc ve riisvaylik sebebidir. 

13- Allahin azabindan korkarak zinadan uzak duran kimseyi kiyamet giiniinde Cenab-i Allah, 
golgesinde golgelendirir; onu affedip bagislar ve onu korkulardan emin kilar. 

14- Allah'tan korkarak zina sucundan kacmmak nzki arttirir, hayir getirir; mii'minin simasinda heybet, 
nur ve onuru parlatir. Allah en iyisini bilendir. 

Muhannesin Hiikmii 

Muhannes: Konusurken kiritarak, mayisarak kadinlara benzeyen veya giysi ve zinetlerinde kadinlara 
benzeyen kimsedir. Nitekim zamanimizdaki bazi gencler de saclarini salivererek, ziiliiflerini birakarak, 
kadin siislerini ve bazi giysilerini takinip giyinerek, konusurken seslerini incelterek ve diger bazi tavir- 
lar takmarak kendilerini kadinlara benzetmeye cabalamaktadirlar. Muhan-nesleri, kendileri icin bir 
ceza olsun, yalnizlik ve iinsiyetsizlik acisini hissetsinler, kotii arkadaslarindan uzak kaldiklan icin 
gurbet elemini tatsinlar diye musluman beldelerinden en azindan 90 km. kadar uzakliktaki bir yere sur- 
giin etmenin vacib oldugu hususunda alimler ittifak etmislerdir. Alimler demisler ki; ancak su uc kimse 
siirgiin edilir: Zina eden bekar, muhannes, isyankar. Ama muhannes kendisine arkadan cinsel temas 
yaptiriyorsa, olunceye dek taslarla recmedilir. Bu sucu sabit oldugunda onu siirgiine gondermenin bir 
faydasi olmaz. ibn Abbas (r.a.) dan rivayet: 

"Peygamber (s.a.s.), erkeklerden muhannes olanlara ve kadinlardan da erkeklesmeye ozenenlere lanet 
etmis ve "Onlari evlerinizden cikarin." demis, falani da cikarmisti. Hattab oglu Omer (r.a.) de falani 
cikarmisti. 1082 Bunu Buhan rivayet etmistir. 

Ellerini ve ayaklanni kma ile boyamis olan bir muhannesi Resulullah (s.a.s.) m huzuruna getirdiler. 
"Buna ne oluyor?!" dedi. (Getirenler) "Ey Allahin Resulii, bu adam kadinlara benzemeye ^alisiyor" 
dediler. Resulullah (s.a.s.) onun icin gereken emri verdi ve Baki'e suriildu. "Ya Resulallah, onu 
oldiirmeyelim mi?" diye sorduklarinda; "Dogrusu ben, namaz kilanlari oldurmekten nehyedildim" 
cevabim verdi. Bu hadisi Ebu Davud rivayet etmistir. Alimler dediler ki: imam, muhannesi sue 
islemekten menedip caydirmaya yetecegine inandigi kadar ta'zir edebilir. Sefer mesafesi kadar 
uzakliktaki bir beldeye onu siirgiin edebilir. Tabii bu da itiraf veya sahitlerin sehadetiyle livata 
(arkadan zina yaptirma) sucunu islediginin sabit olmamasi durumunda sozkonusu olan bir hiikiimdiir. 
Nitekim bu, hadis-i serifte de sabit olmustur. Rivayet olunduguna gore Halid bin Velid (r.a.), Hz. 
Ebubekir'e su mealde bir mektup yazmisti: "...Bir arap beldesinde tipki kadin nikahlanir gibi 
nikahlanan bir adam gordiim..." Bu mektubu alan Hz. Ebubekir (r.a.), sahabe-i kirami topladi. Bu 
messle hakkmda onlann goriislerini sordu. Bu konuda en siddetli sozii soyleyen; Ebu Talib oglu Hz. 
Ali efendimiz oldu. Dedi ki: Bu, sadece bir iimmetin isledigi bir gunahtir. O iimmete (Lut kavmine) de 
Cenab-i Allahin neler yaptigini biliyorsunuz. Bu adami atesle yakma goriisundeyim. Biitiin sahabiler 
onun bu goriisii iizerinde icma ettiler. Efendimiz Hz. Ebubekir, onu atesle yakmasi icin Halid bin 
Velid'e (r.a.) mektup gonderdi. Tabii yakmasi da, onu,l recm edip iizerine haddi tatbik ettikten ve 
oldiirdiikten sonra olacakti. £unkii hayattaki kimseyi atesle yakmak caiz degildir. Zira izzet ve celal 
sahibi Allah'tan baskasi i?in bir kimseyi atesle azap-landirmak caiz olmaz. Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz, serkes hayvanlari bile atesle azaplandirmayi haram kilmistir. Ebu Hiireyre (r.a.) nin soyle 
dedigi rivayet olunur: 

"Resulullah (s.a.s.) bizi bir seriyyeyle gonderdi ve dedi ki: Kuresten falan ve falan adami isim vererek 
goriirseniz, onlari atesle yakin." Sonra yola cikmak istedigimizde bize soyle dedi: "Falan ve falani 
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atesle yakmanizi size emretmistim. Dogrusu Allah'tan baskasi atesle azaplandiramaz. Onlari 
EOrurseniz,6ldurun. 1083 Bu hadisi Buhari rivayet etmistir. 



Zina Eden Kadim Nikahlamamn Hiikmii 



Hanefiler ve Safiiler dediler ki: Adamin biri bir kadinla zina ederse; Anadan sonra sahih bir akidle 
onunla evlenmesi caiz olur. £iinku zina (dol) suyunun mahremiyeti yoktur. Rivayete gore Hz. 
Ebubekir (r.a.) in zamaninda bir erkek bir kadinla zina etmis, evli olmadiklari icin kendilerine yiizer 
degnek vurmus, sonra bunlari birbirine nikahlamis ve onlari bir yil muddetle siirgiine gondermisti. 
Omer, ibn Mes'ud ve Cabir bin Abdullah gibi saha-bilerin de -Allah onlardan razi olsun- buna benzer 
hukumler verdikleri rivayet olunmustur. ibn Abbas (r.a.), bu hukumle ilgili olarak soyle demistir: "Ev- 
veli gayr-i mesru iliski, sonu nikahtir. Nikah mubahtir. Gayr-i mesru iliski nikahi haram kilmaz. Bu, 
suna benzer: Adamin biri bir bahceden meyve calar. Sonra bahce sahibi geldiginde, ondan -aynca- 
meyve satin alir. £aldigi meyveler haram, satin aldigi meyvelerse helaldir." 

Malikiler dediler ki: Bir adam bir kadinla zina ettigi takdirde, kendisinin fasid (dol) suyundan istibra 
etmedikce o kadim nikahlamasi sahih olmaz, cunku nikahin hiirmeti vardir. Bu hiirmetin bir geregi 
olarak nikah (dol) suyunun, gayr-i mesru iliskide olan (dol) suyu iizerine dokiilmemesi icab eder ki; 
helal ile haram birbirine karismasin, degersiz (dol) suyu ile degerli (dol) suyu birbirine katilmasin. Zira 
Yiice Allah buyurmus ki: 

'Zina eden bir erkek, ancak zina eden bir kadinla veya bir miisrikeyle evlenmek ister..." sonra soyle 
buyurmus: 

Mu'minlere boyle bir evlenme haram kilinmistir. 1084 

ibn Mes'ud'un; "Bir erkek bir kadinla zina eder de sonra onu nikahlarsa; her ikisi de ebediyete kadar 
zinakar olurlar." dedigi rivayet olunur. Yiice Allah buyuruyor ki: "Haram kilinanlarin disinda kalanlar, 
zinadan ka?inip namuslu insanlar olarak (yasamaniz sartiyla) mallarmizla (mehir vermek veya satin 
almak suretiyle) ara (yip nikahla)mamz icin size helal kilindi. 1085 Zinadan kacinip namuslu yasayanlarin 
nikahmi mubah, digerlerinin nikahini ise batil kilmistir. Bir kimse, zina ettigi kadim nikahlar, ama 
onun haram olan (dol) suyundan istibra etmeden gerdege girmezse; bu evliligin caiz olacagi hususunda 
alimler ittifak etmislerdir. Zina ettigi bir kadinla bilahare evlenen bir erkegin durumu hakkinda Hz. 
Aise'ye soruldugunda, O'nun bu evliligi mekruh saydigi rivayet edilir. 



Koca Veya Karimn Zina Etmesinin Hiikmii 



"Zina eden bir erkek ancak zina eden bir kadmla veya bir miisrikeyle evlenmek ister. Zina eden bir 
kadim da ancak zina eden bir erkek veya bir miisrik nikahlamak ister. 1086 ayet-i kerimesinden hiiccet 
cikaran bir grup 

alim demisler ki: Zina eden kimsenin, kendisiyle karisi arasindaki nikah akdi fasid olur. Kadin da zina 
ederse, kendisiyle kocasi arasindaki nikah akdi fasid olur. Kocasinin kendisinden aynlmasi vacib olur. 
Bazilan demisler ki: Bununla nikah fasid olmaz. Eslerden birinin zina etmesi nedeniyle nikah akdi 
infisah etmez. Ancak kadinin zina etmesi durumunda kocasi, onu bosamakla emrolunur. Nikahinda 
tutarsa, giinahkar olur. Zinakarhkla sohret bulmus kadinla evlenmek caiz olmaz. Acikca fuhus yapan 
ve bu yolda meshur olmus bir erkekle de evlenmek caiz olmaz. Meger ki; bunlarin diiriist ve samimi 
olarak tevbe etmis olduklari anlasilsin. 

Demisler ki: Bir kimse zinakarhkla istihar eder veya islenen diger giinahlan isler, islamm yasaklanni 
hi?e sayip cignerse ve muhafazakar bir ailenin kiziyla evlenir ve onlara kendini iyi gostererek kizin 
ailesini aldatir; onlar da bilahare durumu ogrenirlerse; bu adamla kizlarmin evli kalmasi veya ondan 
aynlmasi hususunda muhayyer olurlar. Kocanin bu durumu, akdi fe she den ayiplardan bir ayip gibidir. 
Bu goriisu savunanlar, delil olarak su hadisi ileri siirerler: 



"Hadde carptirilmis zinakar bir kimse, ancak kendi gibi birisini nikahlayabilir. 1087 Ama fasikhkla sohret 
bulmamis olan bir kimseyi karisindan ayirmak sahih olmaz. 

Bazilan dediler ki: Bir kimsenin kansi zina ederse, nikah fasid olmaz. Koca zina ederse, kendisiyle 
karisi arasindaki nikah akdi fasid olmaz. Zina-karin, ancak bir zinakarla evlenebilecegine hiikmeden 
ayetin mensuh oldugunu soylediler. Rivayete gore Resulullah (s.a.s.)a gelerek: 

"Karim kendisine dokunmak isteyenlerin ellerini geri cevirmez" diyen ve karisinm durumuyla ilgili 
olarak ser'i hiikmii soran bir adama Resulullah "Onu bosa" demis. Adam; "Ben onu seviyorum" 
deyince, "Onu (nikahinda) tut" karsiligini vermisti. 

Mut'a Nikahinin Hiikmii 

imamiye kitaplarinda da yazili oldugu gibi mut'a, bilinen veya mechul olan bir siireyle sinirli, gecici bir 
nikahtir. Bu siirenin en cogu kirkbes giindiir. Hayizdan kesilmis olan kadinm mut'a nikahi, belirtilen 
siirenin sona ermesiyle ortadan kalkar. Hayiz goren kadinin mut'a nikahrysa, iki hayiz gormesiyle 
ortadan kalkar. Kocasi olen kadinin mut'a nikahina gelince; bu, dort ay on gun bitince ortadan kalkar. 
Bu nikahin hiikmii: Kadin icin sart kosulandan baska mehir, tevariis ve iddet hiikiimleri sabit olmaz. 
Ancak anlatilan sekilde istibra gerekir. Bu nikahla, -aksi sart kosulma di kca- nesep sabit olmaz. Mut'a 
nikahi nedeniyle hisimlik mahremiyeti olusur. 

islamiyetin ilk zamanlarinda Hz. Peygamber'in mut'a nikahina zaruret nedeniyle ruhsat verdigi, 
bilahare bu nikahi yasakladigi, bu yasagm devam ettigi, ruhsatm neshedildigi hususunda fikih?ilar soz 
birligi etmislerdir. Selef ve halef alimlerinin cumhuru, bu nikahla ilgili ruhsatin neshedilmis oldugu 
goriisiindedirler. 

Nevevi der ki: Dogrusu su ki; mut'a nikahinin haram kilinmasi ve mubah kilinmasi iki defa vuku 
bulmustur. Hayber harbinden Once mut'a nikahi mubahtir. Hayber harbi esnasinda mubah kilindi. 
Sonra fetih senesinde -bu, Evtas muharebesinin yapildigi zamandir- mubah kilindi. Daha sonra mueb- 
beden haram kilmdi. Ummetin ekserisi bu haramlik goriisiindedirler. Seleme bin Ekva'dan rivayet: 
"Resulullah (s.a.s.) Evtas muharebesinde mut'a nikahina uc gun icin mti-sade verdi. Sonra da 
yasakladi. 1088 Bunu Muslim rivayet etmistir. Hz. Ali'den rivayet: 

Resulullah (s.a.s.), Hayber muharebesinde mut'ayi yasakladi. 1089 Bunu Buhan ve Muslim rivayet 
etmistir. imam Buhan demis ki: Bu nikah ruhsatinin Peygamber tarafindan nesholundugu-nu Hz. Ali 
aciklamistir. Sahih bir senedle ibn Mace, Hz. Omer'in soyle bir hitapta bulundugunu nakletmis: 
"Resulullah (s.a.s.) mut'a nikahi icin bize uc gunliik izin verdi. Sonra onu haram kildi. Allah'a andim 
olsun, evli olup da mut'a nikahi yaptigi fealde. kendisini tasla recmetmedigim bir tek kimse yoktur/' ibn 
Omer (r.a.) demis ki: "Resulullah (s.a.s.) bizi (mut'adan) yasakladi. Biz fuhus yapici degiliz." Bu 
rivayetin senedi kuvvetlidir. 

San'ani der ki: Mut'a nikahinin miibahhgi kat'idir. Nesholunmuslugu ise zannidir, sahih degildir. 
Cunku miibahligini rivayet edenler, nesholundu-gunu rivayet etmislerdir. Bu, ya her iki tarafta kat'idir 
veya her iki tarafta da zannidir. Nihayetu'l Miictehid adh eserde, mut'a nikahinin haramliginin 
miitevatir haberlerle nakledilmis oldugu anlatilmaktadir. 

Livata (Homoseksiiellik) Haddi 

Livata, (homoseksiiellik) insanin nevine ve fitratina yakismayan ahlaki su?lardan biridir. Livatada, yani 
erkegin erkek ile cinse! temasta bulunmasinda insanliga karsi acikca diismanlik edilmekte ve Allah'in 
kanunlarinin sinirlari disina ?ikilmaktadir. Bu nedenle Cenab-i Allah bu sucu, tipki zina gibi fuhus 
olarak adlandirmistir:- 

"Sizden once alemlerden hi? birinin yapmadigi rezaleti (oglanciligi) mi yapiyorsunuz?. 1090 Bu ?irkin 
fiili isleyen kimse hakkinda imamlar farkli goriisler ileri surmiislerdir. Bazilan demisler ki: Oglancilik 
yapan kisi eger evliyse, zinakarin cezasma ?arptirilir ki; o da idamdir. Yapilan kimseye gelince; onun 
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cezasi, bekar zinacilar gibi degnek cezasidir. Cunkii onda evlilik sozkonusu olmaz. 
Diger bazilan demisler ki: Oglancilik (livata) yapamn cezasi, had babindan degil de ta'zir babmdandir. 
Kadi onu bu suctan caydirmak icin uyun gordiigii tarzda hapseder veya degnek altina yatirir. Sucu 
tekrar isler ve terketmezse, onu idamla ta'zir eder. 

(14) imamlar, livatanin seriat nazarinda haram oldugu, biiyiik giinahlardan sayildigi, hatta zina 
curmiinden daha fahis oldugu ve biiyiik fuhsiyatlardan biri oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Cunkii 
bunun haram oldugu ve failinin lanetlilerden olduguna dair miitevatir hadisler varid olmustur. Ancak 
imamlar, bu sucun ispatlanmasi icin beyyinenin belirlenmesi hususunda ihtilaf etmislerdir. 
Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Livatanin ispati icin gerekli beyyine, zinanin ispati icin gereken 
beyyine gibidir. Bu sue ancak dort adil sahitle ispatlanabilir. Sahitler arasinda kadm bulunmamalidir. 
Ayrica yapamn penisinin, yapilanin anusuna milin surmedanliga girisi gibi girdigini gormiis 
olmalidirlar. 

Hanefiler dediler ki: Livata icin gereken beyyine, zina beyyinesin-den apayridir. Cunkii bunun zarari, 
zinamnkinden daha hafif; cinayeti de zinanmkinden daha azdir. Zira oglancilik sonucunda nesepler 
kansmaz, lrzlar pay-i mal olmaz. Bu sucun beyyinesi, sadece iki sahitle sabit olur. Delil olmaksizin bu 
sue, zina gibi mutala A edilmez. Kaldi ki; ne Kitapta ne de sunnette boyle bir delil mevcut degildir. Su 
halde diger hiikiim ve sehadetler gibi bunun hiikmii de oldugu gibi ash iizere kahr. 
Livatanin haddi mi, yoksa ta'ziri mi gerektirdigi hususunda imamlar ihtilaf etmislerdir.. 
Maliki, Hanbeli ve Safiiler dediler ki: Livata, haddi gerektirir. Fakat bu haddin niteligi hususunda 
ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaflarinda da zina hiikmiine kiyas yapmislardir. Livata ile zina arasinda ortak 
nokta olarak, haram bir penisin haram bir ferce (anus veya vaginaya) konulmasini gostermislerdir. 
Maliki, Hanbeli ve bir rivayetlerinde Safiiler dediler ki: Livata haddi; bekar olsunlar, evlenmis 
olsunlar, cinsel temasi yapanlann ikisinin de oliinceye dek taslarla recmedilmeleridir. Bu sucu 
isleyenlerin muhsan (evli) olmalari veya olmamalari, zinada anlatilan muhsanhgin sartlarini tasiyip 
tasimamalari nazar-i itibara ahnmaz. Ya da bu kimseler kihcla oldiiriiliirler. Goriislerini teyid i?in bu 
imamlar, Iivatanm da bir zina tiirii oldugu hususunu delil olarak ileri siirmuslerdir. £unku oglancihkta 
da bir penis bir makada sehvet ve lezzetle girmektedir. §u halde oglancilik yapan da kendisiyle yapilan 
da evli zinakar ile bekar zinakar hakkmda varid olan delillerin genel kapsami icine girmektedirler. Zira 
Hz. Peygamber buyurmus ki: 
"Yapani da, kendisine yapilani da oldiiriin. 1091 
"Usttekini de alttakini de oldiiriin. 1092 

Beyhaki'nin Said bin Ciibeyr kanahyla Miicahid'den rivayet ettigine gore oglancilik yapan bekar bir 
kimsenin hiikmii Abdullah bin Abbas hazretlerine soruldugunda o, "Recmedilir" demistir. Ayrica Hz. 
Peygamber de: 

"Evli olsunlar, olmasinlar; yapani da kendisine yapilani da oldiiriin. 1093 diye bir emir vermistir. Bu 
hadisi Ebu Hiireyre rivayet etmistir. Hammad bm ibrahim, ibrahim en-Nehai'den naklen soyle 
demistir: "iki defa recmetmek uygun olsaydi, homoseksuellik yapan kisi recmediUrdi." Ebu Musa, 
Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir. 

"Erkek erkege yaparsa, her ikisi de zinakardir. Kadin kadina yaparsa, her lkisi de zinakardir." 
Alimler dediler ki: Bu fiil zinadir. Nass ile zina ahkamma tabidir. isin lsim tarafina gelince zina 
fuhustur. Oglancilik da, Kur'an-i Kerim nassi ile fuhustur. Yiice Allah Lut kavmi hakkinda buyurmus 
ki: 

"Sizden once, alemlerden hi? birinin yapmadigi fahiseyi (bir rezalet olan oglancihgi) mi 
yapiyorsunuz?" 1094 

isin mana yoniine bakacak olursak zina, manevi bir fiildir ki onun bir maksadi vardir: Bu fiil, lezzet 
kastiyla dol suyunu akitmak icin penisi, icinde hi? siiphe bulunmayan yasak bir se-kilde vaginaya 
girdirmektir. Livatada da biitiin bu eylem ve unsurlar mevcuttur. £iinku vagina ile anusun her biri, 
ortiiliip muhafaza edilmesi ser'an va-cib olan birer fere (cinsel organ) dirler. Bunlar, namaz dahilinde 
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de namaz haricinde de avrettirler. Bunlarin her ikisine de bakmak haramdir. Tabiatiyla bunlann ikisi de 
insanin sehvetini uyandirirlar. Bunlari gormek, temas etmek ve penisi icerilerine girdirmekle insan 
lezzet duyar. Oyle ki; seriatten habersiz bir kimse bunlar arasinda ayirim yapamaz. 
Gecen yilki gazete ve dergiler, ingiltere senatosunun, erkegin erkekle evlenmesine, ve erkegin erkegi 
nikahlamasina; ona kan gibi evlilik muamelesi yapmasina miisaade eden bir kanun cikardigini haber 
verdiler. Aynca iki erkegin kilisede icra edilen evlenme akid ve merasiminin fotografini da yayin- 
ladilar. Allah korusun bu; kaderin alaya alinmasi ve kalplerin cokiintiiye ugramasidir. 
Sozkonusu olan su ki; anus da sicaklik ve yumusaklik arayisi icinde olanlar icin sehveti uyandirir. Bu 
bakimdan anusla vagina arasinda fark yoktur. Bu nedenle seriat koyucu, penisin sirf bu organlardan 
birine girdirilmesi sebebiyle gusletmeyi vacib kilmistir. Bunun; yani penisin anusa girdirilmesinin 
haram oldugunda suphe yoktur. Ciinkii kisi ancak miilkiyetinde bulunan cinsel organla temasta 
bulunabilir. Evet, bu mulkiyet vagina iizerinde var olabilir. Ama anus iizerinde boyle bir mulkiyet 
diisunulemez. Anusla yapilan cinsel temasin haram oldugu zahirdir. Ciinkii anus iizerinde hicbir halde 
mulkiyet vaki olamaz. Ayni sekilde anustan yapilan cinsel temasta dolsuyunun heder olacagi, 
vaginadan yapilan cinsel temasa nispetle daha kat'idir. Ciinkii kadinm vaginasi cocuk iiretir. Her ne 
kadar zinakarin amaci bu olmasa da zinanin cocuk iiretebilecegi dusiiniilebilir. Ama livatada bu husus 
diisunulemez. Su halde anustan yapilan cinsel temasta dolsuyunun telef olacagi kat'idir. Bu soz kiyas 
yoluyla soylenmis bir soz degildir. Kiyasta had sabit olmaz. 1 Ama ou, haddin nassla vacib olmasidir. 
Burada mahal adinin degisikligi sadece failin adinin degisik olmasi gibidir. 

Diger bir rivayetlerinde Safiiler dediler ki: Oglancilik (livata) haddi, zina haddi gibidir. Bu sucu 
isleyenin muhsan olup olmamasi gozoniinde bulundurulur. Bu, Said bin Miiseyyeb, Ata bin ebi Rebah, 
Hasan-i Basri, Kata Nehai, Sevri, Evzai, Ebu Talib ve imam Yahya'nin mezhebidir. Bunlar dediler ki: 
Livata yapan kimse bekarsa, kendisine yiiz degnek vurulur ve siirgiine gonderilir. Evliyse olunceye 
kadar taslanarak recmedilir. Ciinkii bu da bir zina turiidur. 

HanefTler dediler ki: Livatada had yoktur. Ama imamin, sucluyu caydiracagma kanaat getirecegi 
miktarda uygun bir tarz ve miktarda ta'zir etmesi vardir. Sucu tekrar isler ve bu kotii fiili birakmazsa; 
had olarak degil de ta'zir olarak kilicla idam edilir. ^iinkii bu hususta sarih bir nass yoktur. Bu goriisii 
yorumlarken merhum Sevkani soyle der: A^ik^a goriildiigii gibi bu mezhepdei livataya Ozgii delillere 
ve genel olarak zina hakkmda varid olan ayet ve miitevatir hadis delillerine muhalefet vardir. 
HanefTlerden Ebu Yusuf ve Muhammed bu hususta imam-i A'zam'a muhalefet etmis ve demisler ki: 
Livata ile sehvet tatmin olur. Hatta bazi erkeklere gore, kadinlarla yapilan cinsel temastan hi? farki 
yoktur. Livata, tarn olarak sehvet duyulan bir yerde (anusta) cinsel temas yapmaktir. iste bu nedenle 
oglancilik yapanlarin her ikisine zina haddi tatbik etmek gerekir. Bekara yiiz degnek vurulur. 
Muhsanlik sartim tasiyan evlenmis kimse ise recmedilir. Bu cirkin fiili isledikleri i?in Cenab-i Allah, 
Lut kavmini miifsid olarak adlandirmistir. Miifsidin cezasi ise oliim ve acikh azaptir. Yiice Allah 
buyuruyor: 

"Lut dedi ki: Ey Rabbim! bozguncular kavmine karsi bana yardim et. 1095 

Imameyn demisler ki: Sahabe-i kiramin iizerinde ittifak ettikleri hiikiim geregince livata yapanlara 
nefisleri teslim edilmez. Suclan bagislanmaz. Ancak sahabiler, bunlarin cezalannin 
siddetlendirilmesinin ne sekilde olacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. Biz de sahabilerin, iizerinde 
ittifak ettikleri hukmii benimsedik. Livata yapanlara had tatbik edilmesi gerektigine dair imarr Ali (r.a.) 
nm kavlini tercihe sayan bulduk. 

Livatanin Cezasi Hakkinda Sahabilerin Goriisleri 

Sahabe-i kiram efendilerimiz, livata yapanlara had tatbik etmenin gerekliligi iizerinde ittifak ettikten 
sonra bu haddin uygulanis bicimi hususunda ihtilaf etmislerdir. Ebubekr-i Siddik (r.a.) demis ki: Livata 
yapanlar had olarak kilicla oldurulur, sonra ateste yakilirlar ki; bu sucu islemekten vazge?sinler. Bu isi 
yapmaya niyetlenenler de korkutulsunlar. Bu, Hz. Ali (ker-remellahii vechehii) nin ve sahabe-i kiramin 
bir cogunun goriisiidiir. 

Hafiz Miinziri demis ki: Ebubekir, Ali, Abdullah bin Ziibeyr ve Hisam bin Abdiilmelik; livata 



Ankebut: 30 



yapanlari kiliclayarak veya tasla recmederek oldiir diikten sonra ateste yakmistir. Bu ciirmii irtikab 
eden ve bu kotiilenmis rezaleti isleyenler, baskalarina ibret olacak bir cezaya carptmlmayi ve inatci fa- 
siklarin sehvetini kiracak bir azapla azaplandmlmayi fazlasiyla haketmislerdir. Daha Once alemlerden 
hi? birinin islemedigi bir fuhsu irtikab eden Lut kavminin cezasina senaat ve siddet bakimindan benzer 
bir cezaya carptirilmasi pek miinasip olur. Cenab-i Allah bu fiili isleyenlerin belcelerini yere batirmis, 
altlarini iistlerine getirmis, iizerlerine camurdan pisirilmis taslar yagdirmisti. Bu azap ile onlarm 
bekarlarinin ve evlilerinin, kuciiklerinin ve buyiiklerinin, kadinlarinin ve erkeklerinin kokiinii 
kazimisti. Tabii bu, isledikleri fuhsun cezasiydi. Kur'an-i Kerim, onlari zalimler olarak adlandirmistir. 
Bu cirkin fiili islemekle hem kendilerine hem de insanliga zulmetmislerdi. Yiice Allah, kutsal 
kitabinda onlardan sozederken soyle buyuruyor: 

"Onlara azap emrimiz gelince, o memleketin ustunu altina getirdik. Ve iizerlerine arka arkaya ateste 
pisirilmis camurdan taslar yagdirdik ki; onlar, rabbinin katmda (hiikmiinde) azab icin 
damgalanmalardir. Bu taslar, (senin iimmetinin) zalimlerinden de uzak degildir. (Onlarin da baslarina 

yagar.) 1096 

Rivayet olunduguna gore Abdullah ibn Abbas (r.a.) demis ki: Oglancilik yapanla kendine yaptiran 
kisiler, ulu, yiice ve dag gibi yiiksek bir mekandan, yahut 50k yiiksek bir binanin ustiinden asagiya 
atilir, iizerlerine duvar yikilir, oliinceye dek taslanirlar. Nitekim Lut kavminin basina gelen de buydu. 
Abdullah bin Ziibeyr'in "Bunlar, pislik kokusundan geberinceye kadar pis kokulu bir yerde 
hapsedilirler" dedigi rivayet olunur. 

Ama bu goriisler arasinda tercihe sayan olan, bekar da olsa evli de olsa, livata yapan kisinin mutlaka 
recim seklinde hadde tabi tutulmasidir. Livata cezasi icin Cenab-i Allah, ge?mis ummetlere recm 
cezasini mesru kilmistir. Lut kavmi hakkinda buyurmustur ki: 

"iizerlerine camurdan (pisirilmis) taslar atmak icin 1097 Ayrica Kur'an-i Kerim onlari, dinin ve hikmet 
sahibi seriat koyucunun direktifleri disina ?ikan fasiklar olarak adlandirmistir. "Bilakis siz haddi 
asanlarsiniz. 1098 "Dogrusu biz, bu memleket halkinm yaptiklari fenaliklar (kiifur ve isyan) yiiziinden, 
iizerlerine gokten bir azap indirecegiz. 1099 

Ayrica Resulullah (s.a.s.) da livata yapan kimseyi lanetlemis ve onun; Allahm rahmetinden kovulmus 
oldugunu haber vermistir. Merhum Nesei, Sahihinde Hz. Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu 
rivayet etmistir: 

'Allah, Lut kavminin yaptigi isi yapana lanet etsin. 1100 Lanet, Allahin rahmetinden kovulmaktir. Bu pis 
fiil, milletleri ayakta tutan manevi siitunlan yiktigi, toplumu helak ettigi, toplumun gen?lerini ve 
kadmlarmi bozdugu i?in Cenab-i Allah, bu sucun cezasini diger suclarinkine nispetle daha da 
siddetlendirmistir. Hz. Peygamber buyurmus ki: 

"Bir kavim ahdi bozarsa, onlarin arasinda ancak oliimle hukmolunur. Bir kavim arasinda fuhus zuhur 
etmez ki; Cenab-i Allah onlara olumii musallat etmesin. 1101 Tirmizi de sahih bir senedle Hz. Peygam- 
ber'in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Ummetim i?in en 90k korktugum sey, Lut kavminin amelidir. 1102 Enes (r.a.) den rivayet olunduguna 
gore Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: "Ummetim bes seyi helal saydiginda onlarin iizerine 
helak gelsin: Lanetlesme a?iga ?iktiginda, icki i?tiklerinde, ipek giydiklerinde, sarkicilar 
edindiklerinde, erkekler erkeklerle ve kadinlar da kadinlarla yetindiklerinde..." Bu hadisi Beyhaki, 
Sahihinde rivayet etmistir. Yabanci bir kadmla, anusundan cinsel temasta bulunan kimseye de bu had 
tatbik edilir. Ebu Hiireyre (r.a.) Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Lut kavminin amelini isleyenler (yok mu?) Alttakini de iisttekini de recmedin: Hepsini recmedin. 1103 
Yiice Allah Lut kavmi hakkinda aciklama yaparken onlarin insani fitratin gereklerinin disma 
ciktiklarini haber vermistir. Onlar akilli insanin, hatta suursuz hayvanm yoneldigi hikmetin ve cinsel 
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duygunun gereklerinin disina cikmislardi. Cenab-i Allah onlarm bu yaptiklariyla sadece sehvet ve 
lezzeti kasdettiklerini bildiimistir. Onlarin hayvanlardan daha diisiik, tuttuklari yol itibariyle daha sapik 
olduklarim tescil etmistir. Cunkii hayvanlarm erkekleri, her canh turiiniin muhafaza ettigi nesli 
cogaltmak amaciyla -ki bu, onurlu bir amactir- disilerini isterler. Disisi gebe 
kalinca da artik ona yaklasmazlar. Erkek hayvan erkek hayvanm ustune asla atlamaz. 
Bu nedenle Cenab-i Allah, onlari haddi asan, gunahkar, zalim, kotiiluk yapmaya aliskm kimseler 
olmakla nitelemistir. Onlar hakkmda demis ki: "insanlarin icinde erkeklere mi gidiyorsunuz? Ve 
Rabbinizin sizin icin yaratmis oldugu zevceleri birakiyorsunuz. Dogrusu siz, harama tecaviiz eden bir 
kavimsiniz. 1104 

"Lut dedi ki: Ey Rabbim! (Azabin inmesi hususunda) bozguncular kavmine karsi bana yardim $t. 
Elcilerimiz mujdeyi getirdiklerinde ona soyle dediler: Biz bu memleket halkini helak edecegiz. Ciinkii 
halki, busbiitiin zalim Oldular. 1105 

"Dogrusu biz bu memleket halkinm yaptiklari fenaliklar (kiifur ve isyan) yiiziinden iizerlerine gokten 
bir azap indirecegiz. 1106 "Lut'u da (Peygamber) gonderdik. Bir vakit kavmine soyle demisti: Sizden 
Once alemlerden hi? birinin yapmadigi rezaleti (oglanciligi) mi yapiyorsunuz? Siz, kadmlan birakip da 
sehvetle erkeklere mi variyorsunuz? Muhakkak ki siz, 50k ileri giden azgin bir kavimsiniz. 1107 Lut'un bu 
soziine karsi, kavminin (birbirlerine) cevabi: "Lut'u ve ona bagh olanlari memleketinizden cikarin. 
Cunkii bunlar, eteklerini, erkeklere varmak hususunda 50k temiz tutan insanlardir" demekten baska 
olmamistir. Biz de Lut ile birlikte ailesini ve baglilanni kurtardik. Yalniz kansi, yere ge?enlerden oldu. 
Uzerlerine bir azap yagmuru yagdirdik. iste bak, peygamberleri inkar eden miicrimlerin sonu nasil 
Oldu?!. 1108 

Miicrimlerin akibetleri, ancak onlarin iizerine vebal olur. isledikleri bu ?irkin ve seni ciiriim dolayisiyla 
ceza olarak, azabin en siddetlisini hakedenler. Taberani, Sahih'inde Hz. Peygamber'in soyle buyurmus 
oldugunu rivayet eder: 

"Zimmet ehli zulmettiginde, devlet diisman devleti olur. Zina cogaldiginda, esaret ?ogahr. Oglancilik 
?ogaldiginda Cenab-i Allah, elini halkin iizerinden kaldirir. Onlarin hangi vadide helak olduklariyla 
ilgilenmez." Bu hadisi Cabir bin Abdullah el Ensari rivayet etmistir. 

Oglancilik; milletleri olmeden topraga gomen, halki helak eden, insanlari Allahin yardim ve 
inayetinden yoksun birakan sebeplerden biridir. £unkii bu pis fiilleri dolayisiyla Cenab-i Allah, 
insanlari sehvetlerinin pesi sira saskin vaziyette dolasir halde birakmaktadir. Yardim, inayet, teyid ve 
nusre-tini onlarin iizerinden kaldirir. Tirmizi, Abdullah ibn Abbas'tan naklederek Peygamber (s.a.s.) in 
soyle. buyurdugunu rivayet etmistir: 

"izzet ve Celal sahibi olan Allah, erkege veya bir kadina anusundan giden erkege (rahmet nazariyla) 
bakmaz. 

Taberani, Evsat'ta Ebu Hiireyre'den naklederek, Resulullah (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet 
etmistir: 

"tic kisi vardir ki onlarin Allah'tan baska ilah yoktur' sehadetleri kabul edilmez: Binen (oglanci) erkek. 
Kendisine binilen erkek. Binen (escinsel) kadin. Kendisine binilen kadin ve bir de zalim sultan." 

Livata Allah'in Lanetini Getirir 

Gercekten livata, Allah'm lanet ve gazabini, meleklerle biitiin insanlarin lanetini getirir. Cunku o, akl-i 
selimle ve saglikh zevkle celisen anormal bir fiildir. Bu fiil, sahibinin miiriivvet ve haya perdesini 
sokiip ?ikardigina, onurlu kimselerin niteliklerinden siynldigina, hatta hayvanlarm adetlerinden bile 
tecerriid ettigine, hayvanlardan daha cirkin ve-al?ak olduguna delalet eder. Kopeklerin, esek ve 
domuzlarin bile kacindiklari bir rezillikten seni menedi-yorum. Bu fiili islemek biiyiik ve ciisseli veya 
zengin ya da azamet sahibi bir kimseye nasil yarasir? Hayir; bu fiili isleyen hayvandan da asagidir. 
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Daha mes'-umdur. Pis leslerden daha kotii kokuludur. §er ve kotuliiklere daha layiktir. Rezalet, utanc 
ve riisvayliga daha miistahaktir. Katiller, hirsiz ve zinakarlar, toplum nazarinda oglancilar gibi 
degildirler. Bunlar, hal bakimindan oglancilardan daha iyi ve daha sereflidir. Cunku o, Allah'in ahdine 
ve emanetine hiyanet etmistir. Yok olsun; cehennemde helak olsun. Cehennem ne kotii bir duraktir. Bu 
nedenle islam alimleri bu ciiriimden uzak durmak; tiiysiiz, ozellikle parlak yiizlii cocuklara iiziin 
uzadiya bakmaktan kacmmak icin isi siki tutmuslardir. Bazilan bu vasiftaki cocuklara bakmanm haram 
olusu icin, bakisin sehvetli olmasini sart kosmuslardir. Cunku bu bakis, fuhsu davet eder. Durgun ve 
gizli olan sehveti koriikler. Rahmetli Zekvan oglu Hasan demis ki: Zenginlerin cocuklariyla bir arada 
oturmayin. Onlarin, kadinlar gibi giizel yiizleri ve suretleri vardir. Onlar kadinlardan daha 50k fitneye 
dusiiriirler. Merhum §udi oglu Necib de soyle demistir: "Bir erkek, tiiysiiz gencler ve cocuklarla ayni 
evde gecelemesin, deniliyordu." ibn Sehl'in de soyle dedigi rivayet olunmustur: Bu ummette, 
kendilerine luti denen birtakim kimseler tureyecektir. Onlar tic siniftirlar: Bir sinif, bakar. Bir sinif, 
musafaha eder. Bir sinif da bu fiili (oglanciligi) yaparlar." Miicahid'in de soyle dedigi rivayet edilir: 
"Bu fiili isleyen, yani oglancilik yapan kimse, gokten inen ve yerde bulunan sularin biitiin damlalariyla 
yikanip gusletse bile, bu giinahindan tevbe etmedikce murdar kalmakta devam eder." 
Adamin biri, Ahmed bin Hanbel'in meclisine geldi. Beraberinde giizel yiizlii ve parlak suretli bir cocuk 
vardi. imam Ahmed ona; "Bu senin neyin olur?" diye sorunca, adap "Bacimin ogludur" diye cevap 
verdi. Bunun iizerine imam ona su uyarida bulundu: "Onu bir daha buraya getirme. Yolda onunla 
beraber yuriime ki; seni ve onu tanimayanlar, hakkmda kotii zanda bulunmasinlar." 
Siifyan-i Sevri, umumi bir hamama girdi. Sonra da giizel yiizlii, ciplak bedenli bir cocuk onun 
bulundugu yere geldi. Siifyan, gozlerini yumup bagirarak soyle dedi: "Onu yanimdan cikarin, 
yanimdan cikarin. Ben her kadinla beraber bir seytan goriiyorum. Her ?ocuk ve tiiysiizle beraber on 
kiisur seytan goriiyorum." Biitiin bunlarin sebebi sudur: Bu ?irkin fiilin zarari, erkeklere ve kadinlara, 
hatta fert ve topluma, biitiin insanliga dokunan zararlarin en tehlikelisidir. Yiice Allah'tan, bizleri bu 
seni ciiriimden korumasini ve muhafaza buyurmasini diliyoruz. §iiphesiz o, dualari isitendir. 

Livata Nedeniyle Hisimhk Mahremiyeti 

Hanefi, §afii ve Malikiler dediler ki: Livata nedeniyle hisimhk mahremiyeti olusmaz. 
Hanbeliler dediler ki: Tipki zina gibi livatayla da hisimhk mahremiyeti olusur, sabit olur. Cinsel 
temasa dayanabilen bir cocukla veya bir erkekle cinsel temasta bulunan bir kimse, kendisiyle temas 
yaptigi kimsenin anasma ve kizina haram olur. Kendisiyle temas yapilan da, kendisiyle temas yapanm 
anasina ve kizma haram olur. Cunku o, sehvetle arzulanan bir ferce(anu-sa) cinsel temas yapmistir ki; 
bu temas, tipki kadinla yapilan temas gibi hisimhk mahremiyetini her iki tarafa yayar. Kendilerine bir 
ceza olsun diye hisimhk mahremiyeti sabit olur. 

Alimler oglanciligin zararlarini ozet olarak asagida maddeler halinde siralamislardir: 

1- Selim beser fitratina karsi cinayet islemektir: ^iinkii selim nefisler bunu pek ?irkin goriir ve onu 
zinadan daha kotii sayarlar. Zira cinsel temasin yapildigi mahal pistir, pislik yeridir. 

2- §ehvet israfi nedeniyle gencler bozulmaktadir: Cunku burada erkeklere pek kolay yaklasilmaktadir. 

3- Kendilerinde ibnelik hastaligi meydana geldigi icin erkekler rezil olurlar: Bir defa baslarini yere 
indirdiler mi, artik bir daha kaldiramazlar. 

4- Oglanciliktan hoslandiklari i?in kocalarinin, kendilerinden yiiz ^evirmeleri nedeniyle kadinlar 
bozulmaktadir: Kocalari, kanlarinin iffetlerini muhafaza etmek, sehvetlerini tatmin etmek hususunda 
kusurlu davranmaktadirlar. Boylece de onlari, lrzlarini hafife alinacak derekeye dusurmektedirler. 

5- Bu fuhsun yayilmasi nedeniyle nesil azalir: Ciinkii oglancilik, erkeklerin evlenmeye ragbet 
etmemeleri ve kadinlardan yiiz cevirmeleri sonucunu dogurur. 

6- Oglancilik erkeklerin kadinlara arkadan temas yapma egilimini arttirir ki; bu da son derece berbat 
bir aliskanliktir. 

7- Bu fuhsu aliskanlik haline getiren kisi; mastiirbasyon yapmaya ve hayvanlarla cinsel temas yapmaya 
meyleder ki; bunlar da iki cirkin sucturlar. Bedene siddetli zararlar verirler. Ahlaki bozarlar. Tehlikeli 
ve olduriicu zararlari oldugu i?in bunlar turn din ve milletlerde zina ve oglancilik gibi yasaklan- 
mislardir. 



8- Evlilik hayati bozulup aileler ve yuvalar parcalanir. Kin ve diismanlik tohumlari ekilir. 

9- Oglancilik nedeniyle gentler, evlenmekten ve aile sorumluluklarini yiiklenmekten kacmirlar. Cunku 
bu pis aliskanlik, toplumu ayakta tutan sutunlari yikar. Oysa evlilik, eslerin her ikisinin de iffetini 
korur. 

10- Oglancilik yapanda frengi ve belsoguklugu hastaliklari gibi tehlikeli zararlar meydana gelir. 
Kendisine yapilanda da bazi zararlar meydana gelir. Ornegin tutamadigi icin, anusundan pislik akar. 
Genel olarak bu fuhusun zararlarini saymakla bitiremeyiz. Umumi olarak hem fert hem toplum icin 
tehlike arzederler. Oglancilik (Hvata) korkunun habercisi, zarar ve ziyanin sebebi, dusiisiin delili, 
alcakligm nedeni, onur ve izzetin yitirilisidir. Salgin, olduriicii ve pis hastaliklarin yayilmasina yol 
acar. insani ince illete ve safra hastaligina miiptela eder. Allah'in rahmetini kaldirip gazabini indirir. 
Yapana ve yaptirana azap ve lanet getirir. Oglancilik yapanin nefsinde kucukluk meydana getirir. 
Yuzlerden utanmayi kaldirir. Yapanin da yaptiranm da sahidlikleri reddolunur. Onlara diinya ve 
ahirette azabin en siddetlisi vacib olur. Bu nedenle Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, Me-dine toplumunu 
bozmasin diye muhannes bir erkegin Medine disina surgun edilmesini emretmisti. Hikmet sahibi seriat 
koyucu bu cirkin fiili, iizerinde 

durarak yasaklamis; bu suctan caydirici bir cezayi vaz'etmistir. Bu cirkinlige diismekten insanlari 
nefret ettirici, onlari bu fiilin vahim sonucundan sakin-dirici, senaatinden urkutucu, biiyiik fecaat ve 
tehlikesini aciklayici mahiyette bir cok hadis-i serif varid olmustur. Ebu Hiireyre (r.a.) Peygamber 
(s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Cenab-i Allah, yaratiklanndan yedi kimseye yedi kat gogun iizerinden lanet etmis ve onlardan her 
birinin iizerine lanetini tic kez tekrarlamistir. Onlardan her birine, kendisine yetecek miktarda lanet 
etmistir. Lut kavminin ame-llni isleyen, melundur. Lut kavminin amelini isleyen, melundur. Lut 
kavminin amelini isleyen, melundur. Allah'tan baskasi icin (kurban) kesen, melundur. Hayvanlarla 
cinsel temasta bulunan melundur. Ana-babasina asi olan melundur. Bir kadinla beraber (baska kocadan 
dogmus olan) kizini kendine nikahlayanmelundur. Yeryiiziiniin hududunu degistiren, melundur. 
Velisinden baskasina nispet edilen, melundur. 1110 

Kadmlarla Arkadan Cinsel Temas Yapmak 

Vaginayi birakip, da karisi veya cariyesiyle arkadan cinsel temas yapan kimseye had tatbik 
edilmeyecegi hususunda islam bilginleri soz birligi etmislerdir. Cunku hikmet sahibi seriat koyucu, bu 
gibi haller i?in had koymamistir. Ancak alimler demisler ki: Bu cirkin fiili isleyen giinahkar olur. 
Uhrevi cezayi hakeder. Cunku o, ser'an yasaklanan ve hi? hos karsilanmayan bir fiili irtikab etmistir. 
Tersine, bu fiili islemeye yeltenmekten ve buluca diismekten nehyedilmistir. Kadmlarla arkadan cinsel 
temas yapmayi haram kilan bir ?ok hadis-i serif, masum olan Resulullah (s.a.s.) tan nakledilmistir. 
Huzey-me bin Sabit, Ebu Hiireyre ve Ali bin Talk, Resulullah (s.a.s.) in, Kadinlara arkadan varmayin" 
crirmizi dedigini rivayet etmislerdir. Omer bin §uayb, babasinin dedesinden naklederek Hz. 
Peygamberin soyle dedigini rivayet etmistir: 

"O, (yani kadinlara arkadan varmak), kucuk lutiliktir. Mllll Hammad bin Seleme, Hakim bin Esrem'den, 
o da Ebii Temim'den, o da Ebu Hiireyre'den naklen Peygamber (s.a.s.) m soyle buyurdugunu rivayet 
etmistir: 

"Hayizh bir kadinla veya arkadan bir kadinla cinsel temasta bulunan veya bir kahinin yanina gelip onu 
tasdik eden; Muhammed'e indirileni inkar etmis Olur. 1112 Bu hadisi bin Hanbel rivayet etmistir. 
Kur'an-i Kerim, cinsel temasin yerini belirtmistir: O yer vaginadir. Cunku tohumun ekilecegi yer 
orasidir. Cocugun iireyecegi yer orasidir. Diger yerler haram kilinmistir. Cabir bin Abdullah (r.a.) m 
rivayetine gore Yahudiler, muslumanlara, "Karisina arkadan yanasarak penisini arkadan uzatarak 
vaginasina girdiren kimsenin cocugu sasi olarak dogar" demislerdi de, bunun iizerine Cenab-i Allah su 
ayet-i kerimeyi inzal buyurdu: 

"Kadinlariniz, ?ocuk yetistiren ekin tarlanizdir. O halde tohum ekilen tarlaniza (on tarafa) nasil 
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isterseniz oyle varin. Kendileriniz icin ileriye hazirlik yapin. Onceden iyi ameller gonderin. Allah'tan 
korkun. Ve muhakkak onun huzuruna varacaginizi bilin. Takva sahibi miizminlere cenneti miijdele. 1113 
Bunun iizerine Resulullah (s.a.s.) soyle bir aciklamada bulundu: "Vaginaya girdirdikten sonra onden de 
yaklasilsa, arkadan da yaklasilsa aynidir." 

Kadinlara arkadan yanasmayi meneden hadis-i verifier, miiteaddid yollardan varid olmustur. Cabir 
(r.a.) Peygamber (s.a.s.) Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet etmistir 

"Utanin. Cenab-i Allah, gercegi soylemekten cekinmez. Kadinlariniza anuslarindan yaklasmaniz, size 
helal olmaz. 1114 imam Ahmed bin Hanbel, Huzeyme bin Sabit'in soyle dedigini rivayet etmistir: "Re- 
sulullah (s.a.s.), erkegin, kansina anusundan yaklasmasini yasaklamistir." Bir baska rivayete gore 
Resulullah (s.a.s.), soyle buyurmustur: 

'Allah'tan utanin. Cenab-i Allah, gercegi soylemekten cekinmez. Arka deliklerinden kanlariniza 
yaklasmayin." 1115 Bu hadisi, Huzeyme bin Sabit yoluyla Nesei ve ibn Mace rivayet etmistir. Tirmizi ile 
Nesei, ibn Abbas'tan naklederek Resulullah (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmislerdir: 
"Bir erkekle veya bir kadinla anusundan cinsel temasta bulunan erkege, Cenab-i Allah (rahmet 
nazanyla) bakmaz. H16 Sonra Tirmizi, bu hadisin hasen ve garib oldugunu soylemistir. Abd dedi ki: 
Abdiir-rezzak, Muammer bin Tavus'tan, o da babasindan naklederek bize haber verdi ki; Adamin biri 
tbn Abbas'a, anusundan kadinla cinsel temasta bulunmanin hukmunu sordugunda, ibn Abbas ona; "Sen 
bana kufurden soruyorsun" karsiligini vermisti. Bu haberin senedi sahihtir. Keza Nesei de ibn Mubarek 
ve Muammer yoluyla bunun tenzeri bir rivayette bulunmustur. Ayni sekilde Abd de tefsirinde demis 
ki: ibrahim Hakim'den, O da babasindan babasi da ikri-me'den naklederek bize anlatti ki; adamin biri 
ibn Abbas (r.a.) a gelip soyle dedi: "Ben kanma anusundan cinsel temas yapardim. Allah'in, 
"Kadinlariniz cocuk yetistiren ekin tarlanizdir. O halde tohum ekilen tarlaniza nasil isterseniz oyle 
yapin" sozunii duydum ve bu sekilde yapilan cinsel temasin benim icin helal oldugunu zannettim. ibn 
Abbas ona dedi ki: "Ey Veki! "Ekin tarlaniza nasil isterseniz oyle varin" soziinden kastedilen mana 
sudur: Ayaktayken, otururken, onden gelerek, arkadan gelerek (ama mutlaka) vaginala-rina temas edin. 
Penisin baska yere tecavuz etmesin." imam Ahmed bin Hanbel rivayet etti ki: Abdussamed 
Humam'dan, o da Katade'den naklederek bize, Peygamber (s.a.s.) in soyle buyurdugunu soyledi: 
"Kansina anusundan gelen kimse (nin yaptigi is), kiiciik lutiliktir. 
Abdullah bin Omer (r.a.), Resulullah (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Yedi kisi vardir ki kiyamet gununde Allah, onlara (rahmet nazanyla) bakmaz.Onlan aklamaz ve der 
ki: "Girenlerle beraber atese girin" (Bu yedi kisi sunlardir): Oglancilik yapan, kendisine yapilan, 
mastriibasyon yapan, hayvanla cinsel temas yapan, kadinla anustan temas yapan, kadin ile kizmi (kendi 
nikahi altinda) birarada bulunduran, komsusunun karisiyla zina eden, kendisine Ianet getirinceye dek 
komsusuna eziyet eden." 

imam Ahmed rivayet etti ki: Abdiirrezzak bize anlatti; Muammer, Suheyl bin ebi Salih'ten, o da Haris 
bin Muhalled'den, o da Ebu Hiireyre (r.a.) den, naklederek bize haber verdi ki, Peygamber (s.a.s.) soyle 
buyurmustur: 

"Anusundan karisiyla cinsel temasta bulunan kimseye, Allah (rahmet nazanyla) bakmaz. 1117 Nesei de 
Ebu Hiireyre (r.a.) den naklederek, Hz. Peygamber'in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Kansina, anusundan gelen kimse melundur. 1118 Baska bir rivayete gore ise soyle buyurmustur: 
"Kadinlara anuslanndan yaklasan kimse, melundur. 1119 

Nesei dedi ki: ishak bin Mansur, Siifyan-i Sevri'nin oglu Mehdi oglu Abdur-rahman, o da Leys bin ebi 
Siileym'den, o da Miicahid'den, o da Abdunah-man Bih'den naklederek bize soyle dedi: 
"Anuslanndan kadinlara gelmek kufiirdur." Sonra Nesei, Berdar'dan, o da Abdunahman Bih'den 
naklederek dedi ki: "Anusundan bir kadina gelen kimsenin bu (fiili) kufiirdur." Ayni sekilde Nesei, 
Sevri, Leys'ten, o da Miicahid'den, o da Ebu Hiireyre'den naklederek Peygamber (s.a.s.) in soyle 
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buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Erkeklere bir sey (cinsel temas) yapan ve anuslanndan kadinlara gelen kimse, muhakkak kafir olur." 
Burada gecen kafirlikten kasit, kufran-i nimet, yani nankorluktiir. Bu nimet ise, izzet ve celal sahibi 
Allah'in helal kilmis oldugu kadinlardir. ibn Mes'ud (r.a.) Peygamber (s.a.s.) in, 
Kadinlarin anuslari haramdir." dedigini rivayet etmistir. 

Sevri, Salt bin Behram'dan, o da Ebii Mutemer'den, o da Ebu Cuveyri-ye'den naklederek dedi ki: 
Adamin biri kadinla anustan yapilan cinsel temas hakkinda Hz. Ali'ye fikrini sordugunda ona su cevabi 
vermisti: "Alcaldin. Allah seni alcaltsm. izzet ve celal sahibi Allah'in "Sizden once alemlerden hi? 
birinin yapmadigi fuhsu mu yapiyorsunuz?" dedigini duymamis misin?" Bu ayet-i kerimeyi tefsir 
ederken imam ibn Kesir soyle demistir: Kadinlarla anuslanndan cinsel temas yapmanin haram oldugu 
hususunda ibn Abbas, tbn Mes'ud, Ebu Derda, Ebu Hureyre ve Abdullah bin Amr'in goriisleri daha 
once belirtildi. Abdullah ibn Omer'in bu tiir temasi haram saydigi kesinlikle sabittir. Rivayete gore bu 
tiir temas kendisine soruldugunda "Bunu bir miisliiman yapar mi?" diye karsilik vermisti. Rivayet 
olunur ki adamin biri, imam Malik bin Enes'e, "Kadinlarla anuslanndan cinsel temasta bulunmak 
hakkinda ne dersin?" diye sordugunda, ona su cevabi vermisti: "Siz ancak bir arap kavmisiniz. Ekim isi 
ancak tarlada yapilir. Vagina disina tecaviiz etmeyin." Adam dedi ki: "Ey Ebu Abdullah! bu tiir temasa 
senin cevaz verdigini soyliiyorlar? ! Bunun uzerine imam Malik soyle dedi: "Bana yalan isnad 
ediyorlar. Bana yalan isnad ediyorlar." Merhum imam Malik'in boyle demis oldugu sabittir. HanefT, 
Safii, Hanbeli ve Maliki imamlari hi? ihtilaf etmeksizin kanlara ve cariyelere anuslanndan cinsel temas 
yapmanin haram oldugu, bunun cirkin bir fiil oldugu ve hi? bir halde caiz olmayacagi hususunda ittifak 
etmislerdir. Bu Said bin Miiseyyeb, Ebu Seleme, ikrime, Tavus, Ata, Said bin Cubeyr, Urve bin 
Ziibeyr, Miicahid bin Cebr, Hasan-i Basri ve diger selef ulemasinin kavlidir. Bu saydigimiz sahislann 
tiimii, bu fiili siddetle reddetmis, hatta bazisi kiifiir oldugunu soylemislerdir. Bu, cumhur-u ulemanin 
mezhebidir. Cenab-i Allah'in, "Kendileriniz i?in ileriye hazirlik yapin" buyrugu da bu fiilin 
haramligina delalet eden delillerden biridir. Yani Cenab-i Allah bu ayette demek istiyor ki; sizi 
kendisinden menetmis oldugum haramlari terkederek yasaklarima riayet etmenizin yanisira taatlerde 
bulunun. iste bu nedenle Yiice Allah bizleri uyariyor: "Allah'tan korkun ve muhakkak O'nun huzuruna 
varacaginizi bilin." Yani kadinlarimzla anustan temas yapma hususunda Allah'tan korkun. Ancak 
tohum ekme yeri olan vaginadan onlarla cinsel temas yapin. O, yapmis oldugunuz butun amelleriniz 
dolayisiyla sizi hesaba cekecektir. iste o amellerinizden biri de, bu ?irkin fiildir. "Mii'minle-ri cennetle 
mujdele." Yani kendilerine vermis oldugu emirlere uyarak Allah'a itaat eden; kendilerini yasaklamis 
oldugu haramlardan kacmarak O'ndan sakman mii'minleri cennetle mujdele. Cenab-i Allah'in "Onlar 
ki; lrzlarmi korurlar, ancak zevcelerine ve sahib olduklari cariyelerine tcarsi munasebetleri 
miistesnadir. ^iinkii onlar (bu helal olanlarda) kinanmazlar. 1120 (kavli-i serifi, kadinlarla anuslanndan 
cinsel temas yapmanin mii-bah olmasini gerektiriyor.. ^iinkii miibahlik, bir seyle kayith olmaksizin ve 
belli bir yere ozgii kilinmaksizin mutlak olarak varid olmustur denilirse, buna cevaben deriz ki: Cenab- 
1 Allah once soyle buyuruyor: "Allah'in size emrettigi (mesru ve mubah) yerden onlara gidin 
(miinasebette bulunun). 1121 Sonra da soyle buyuruyor: "O halde tohum ekilen tarlaniza, nasil isterseniz 
oyle varin. 1122 Bu sonuncu ayet, ser'an emrolunan yeri (vagi-nayi) aciklamis olmaktadir. Bu yer 
cocugun dogdugu yerdir. Yasaklandiktan sonra cinsel temasa, ancak belli yerden; cocugun dogdugu 
yerden miisaade edilmistir. Baska yerden degil, sadece vaginadan temas yapilabilir. Bununla birlikte 
Allah (c.c.) su hiikmii de veriyor: "Ancak zevcelerine ve sahib olduklari cariyelerine karsi 
munasebetleri miistesnadir." Ayrica hayizh kadinla temasta bulunmak da yasaklanmistir. Bu ayet-i 
kerime, hayizh kadin hakkinda serdedilen hiikiimden sonra gelmistir. Bakara siiresindeki ayet-i kerime 
cinsel temasin, ancak caiz olan cinsel temas olduguna ve sadece vaginadan yapilabilecegine delalet 
etmektedir. £unku tohumun ekim yeri, ayetle de belirtildigi gibi vaginadir. "O halde tarlaniza gidin." 
£ocugun dogum yeri orasidir. Ebu Bekr er-Razi el-Cessas, "Ahkamu'I-Kur'an" adh eserinde, kadinlarla 
anus-lanndan cinsel temas yapmaktan bahsederken der ki: "Arkadaslarimiz bu tiir temasi haram sayar; 
insanlari siddetle bundan nehyederlerdi." 
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Ali bin Talk (r.a.) dan rivayet: Resulullah (s.a.s.) m soyle buyurdugunu isittim: 

"Kadinlara makatlarindan varmayin. (Temas etmeyin.) §uphesiz ki Allah, hakki soylemekten 
cekinmez.. 1123 Bu hadisi Ahmed bin Hanbel rivayet etmis, Tirmizi de hasen bir hadis oldugunu 
soylemistir. Bundan da anlasihyor ki, anuslarindan kadinlarla cinsel temas yapmak, cirkin bir is ve feci 
bir suctur. §er'an benimsenmez. Akilca hos karsilanmaz. Mef-sedetleri sayilamayacak derecede coktur. 
Bazan oyle olur ki; bu sue fert ve toplum icin yasaklanan diger suclardan 50k daha tehlikeli olur. 
Kanlariyla arkadan cinsel temas yapan, Lut kavminin fiilini isleyen, bu da yetmezmis gibi bu rezaletin 
islam nazarinda caiz oldugunu zanneden su alcaklar Allah'tan korksunlar. Allah'tan, bizleri bu hatadan 
korumasini diliyoruz. 

Hayvanlarla Cinsel Temasta Bulunmak 

Haramhk ve cirkinligi hususunda ittifak ettikten sonra; hayvanlarla cinsel temasta bulunan kimseye 
vurulacak olan had hususunda dort mezhep imami ihtilaf etmislerdir: 

Hane filer dediler ki: Bu fuhsu isleyene had tatbik edilmez. Cunku bu mevzuda ne Kitabullah'ta, ne de 
siinnet-i seniyyede herhangi bir hukum mevcud degildir. Bu fuhsu irkikab eden kimseye, Resulullah 
(s.a.s.) in had tatbik ettigi sabit degildir. Ancak hakim, onu bu fiilden caydirmak icin uy- 
Malikiler dediler ki: Hayvanlarla yapilan cinsel temasin haddi, tiple zina haddi gibidir. Suclu bekarsa; 
yiiz degnek vurulur. Evliyse recmedilir. Cunku o, ser'an haram kilinan bir cinsel organla temasta 
bulunmustur. O rean da'vagina ve anus gibi tabii olarak sehvetle arzulanir. Oyleyse bu temas da zina 
gibi haddi gerektirir. 

Safiiler: Bunlarin bu konuda uc goriisleri vardir: En kuvvetlisine gore bu fuhsu yapana, Malikilerin de 
dedikleri gibi had vacib olur. Bunun hukmu de zinanmki gibidir. ikinci goruse gore suclu bekar da olsa 
evlenmis de olsa olduriiliir. Zira rivayet olunduguna gore Resulullah (s.a.s.) 

"Hayvanla cinsel temasta bulunan kimseyi ve o hayvani oldiirun. 1124 diye emir vermistir. Bu hadisi 
imam Ahmed, Ebu Davud ve Tirmizi, ibn Abbas (r.a.) dan rivayet etmistir. Bu hadisi ibn Mace'de Sii- 
nen'inde rivayet etmistir. ibn Mace, ibrahim bin ismail'in Davud bin Hu-sayn'dan, o da ikrime'den, o 
da ibn Abbas'tan naklederek Resulullah (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir. 
"Mahremiyle cinsel temasta bulunani oldiirun. Bir hayvanla cinsel temasta bulunani oldiiriin. O 
hayvani da oldiiriin. 1125 

Ucuncti goruse gore, hayvanlarla cinsel temasta bulunan kimse ta'zir olunur. Bu suctan otiirii had 
yoktur. imam kendi takdirine gore sucluyu ta'zir eder. Bu goriis, Hanefi mezhebinin goriisiine 
uymaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Hayvanlarla cinsel temasta bulunana had tatbik etmek vaciptir. Haddin niteligi 
hususunda Hanbelilerden iki rivayet gelmistir: Birincisine gore, hayvanlarla cinsel temasta bulunan 
kimse, oglancilik yapmis gibidir. ikinci rivayete gore bu suclu, ta'zir edilir. Hanefilerde oldugu gibi 
bunlarca da tercihe sayan olan goriis budur. 

Herhalde bu hiikiimler kamillik ve noksanlik, gen?lik ve ihtiyarlik gibi insanlarin din ve vera' 
bakimindan hallerinin muhtelif olmasina gore degisiyor. Adi kimselerin ve gen?lerin cezalan 
hafifletiliyor. Hadde tabi tutarak veya oldiirerek, insanlarin biiyiiklerine ve sereflilerine verilen cezalar 
siddetlendiriliyor. Bunda da su kural gozoniinde bulunduruluyor: Mertebesi biiyiik olanin ku?iik 
hatalari biiyiik su? olarak telakki edilir. isledigi fiilin cezasi da artar. Cunku iyi kimselerin sevaplari,- 
Allah'a yakin kimselerin giinahlan mertebesindedir. Ebu Hiireyre'den rivayet olunduguna gore 
Resulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: 

"Dort kisi var ki onlar, Allah'in gazabinda sabahlar, Allah'in kizginliginda aksamlarlar. Dedim ki; 
"Onlar kimdirler ya Resulallah?" Dedi.ki: "Erkeklerden kadinlara benzeyenler, kadinlardan da 
erkeklere benzeyenler, hayvanlara varan, erkeklere varan." Bu hadisi merhum Taberani rivayet 
etmistir. 
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Kendisiyle Cinsel Temas Yapilan Hayvamn Hiikmii 

Kendisiyle cinsel temas yapilan hayvamn hiikmii hakkinda mezhep imamlari ihtilaf etmislerdir. 
Malikller dediler ki: Eti yenilenlerden olsa da olmasa da oldiiriilmesi gerekmez. Ciinkii bu hayvamn 
Oldiiriilmesi hususunda seriatte sarih bir emir mevcut degildir. ibn Abbas'in rivayetinde bu hayvamn 
oldiiriilmesi konusunda varid olan hiikiim, kendisiyle amel olunmayacak zayif bir rivayettir. 
HanefTler dediler ki: Kendisiyle cinsel temasta bulunulan hayvan, temasta bulunanin miilkiiyse, 
hayvamn Oldiiriilmesi gerekir ki insanlar hayvamn her gidip geldigini gordiikce "Bu, falanin sey 
yaptigi hayvandir" deyip de giybet giinahina girmesinler ve yapanin da onlann nezdindeki itibari 
diismesin. Kaldi ki bu adam giinahindan tevbe de etmis olabilir. Fakat bu hayvani her gordiigiinde 
yeniden onunla temas yapmaya meyledebilir. Su halde onu oldiirmesi daha ihtiyath olur. Beyhaki'nin 
ibn Abbas'tan rivayet ettigine gore Peygamber (s.a.s.) buyurmus "Hayvanla cinsel temas yapan, 
melundur. 1126 Baska bir rivayette de soyle buyurmustur: 

Cinsel temas yapan adami da oldiiriin, kendisiyle cinsel temas yaptigi hayvani da oldiiriin ki; "Bu, 
falanin kendisiyle soyle ve soyle yapmis oldugu hayvandir" denilmesin." Beyhaki, bu hadisin 
sahinliginden yanadir. Ebu Yusufun, Hz. Omer'e kadar uzanan bir senedle rivayet ettigine gore; Hz. 
Omer'e, bir hayvanla cinsel temasta bulunmus olan bir adami getirdiklerinde, onu doverek ta'zir etmis 
ve hayvan icin de emir vererek onu bogazlatmis, sonra da ateste yaktirmisti. Hayvani Oldurmustu ki; 
cirkin goriiniimlii bir yavru dogurmasin ve de bogazlandiktan sonra eti yenilmesin. Ciinkii eti, o 
adamin kendisiyle cinsel temasta bulunmasindan otiirii necis ve murdar olmustur. Rivayete gore 
cobanm biri bir hayvanla cinsel temasta bulunmus, o da cirkin goriiniimlii bir yavru dogurmustu. Ama 
kisinin kendisiyle cinsel temasta bulundugu hayvan, baskasinin miilkii ise, kesilmesi gerekmez. 
Safiiler : Bunlardan bu konuda iki rivayet gelmistir: Kendisiyle cinsel temasta bulunulan hayvan eti 
yenilenlerdense oldiiriiliir; aksi takdirde oldiiriilmez. Ciinkii oldiiriilmesi yararsiz olacaktir ki; bu da 
yasaklanmis bir seydir. 

ikinci rivayete gore bu hayvan, eti yenilenlerden olsa da olmasa da mutlak surette yok edilir ki; 
dedikodular kesilsin ve skandal ortbas edilsin. Zira Cenab-i Allah, miisliimamn ayibinin gizlenmesini 
emretmistir. Bir rniisliimanin ayibim gizleyen.kimsenin, Allah da diinya ve ahirette ayibim gizler. 
Hanbeliler dediler ki: Kendisiyle cinsel temasta bulunulan hayvan; ister temasta bulunulanin miilkii 
olsun ister baskasinin miilkii olsun; eti ister yenilsin ister yenilmesin; oldiiriilmesi gerekir. Hayvan 
baskasinin miilkiiyse; temasta bulunan kimse onun degerini tazmin etmekle yiikiimlii olur. Ciinkii 
hayvamn telef olmasina sebebiyet vermistir. Bir seyi telef eden kimse, ceza olarak o seyin bedelini 
odemekle yiikiimlii olur. Hayvan oldiiriiliir ki; hem sahibi hem de onunla temasta bulunmus olan kisi 
rezil riisvay olmasinlar. Ciinkii o hayvani her gordiiklerinde, onlara bu cirkin fiili hatirlatir. 
Kesildikten Sonra Hayvamn Etinin Hiikmii 

Kendisiyle cinsel temasta bulunulduktan sonra kesilen hayvamn etinin hiikmiinde mezhep imamlari 
ihtilaf etmislerdir. 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Bu hayvan, eti yenilenlerdense, kesildikten sonra ateste yakilir. 
Etini yemek caiz olmaz. 

Malikiler dediler ki: Kendisiyle cinsel temasta bulunulan hayvan, kesildikten sonra etinin yenilmesi 
caiz olur. Hem temasta bulunan, hem baskasi yiyebilir. Bunda hi? bir mahzur yoktur. Ciinkii etinin 
yenilmesinin ha-ramhgina dair seriatte hi? bir hiikiim varid olmus degildir. Su halde hiikiim ash iizere, 
yani caizlik iizerine kalir. 

Safiiler : Bunlarin bu mevzuda iki rivayetleri vardir: Birincisine gore hem temasta bulunan, hem de 
baskalari; kendisiyle cinsel temasta bulunulan hayvamn etinden yiyebilir. Bu rivayette Malikilere 
muvafakat edilmistir. ikinci rivayete gore Hanefi ve Hanbelilere muvafakat edilerek; hem temasta 
bulunanin, hem baskalarinin bu hayvamn etinin yemesi haram kabul edilmistir. 

Hayvanla cinsel temasta bulunan kisi; eger kendi mall degilse, ser'an ve ak-len kotiilenmis olan bu 
fiilden otiirii cezalandirilsin ve te'dib edilsin diye kiymetini tazminat olarak sahibine odemekle 
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yiikiimrii olur. 



Mastiirbasyon 

Bir kimse mastiirbasyon yapip bu yaptigindan lezzet alirsa veya bir kadin baska bir kadinla sevisirse 
-ki buna sihak denir- bu durumda alimlerin icmai ile had gerekmez. £iinkii bu, her ne kadar haramsa da 
eksik bir lezzettir. Bu isin failine imamin, bu suctan caydirici uygun bir ta'ziri tatbik etmesi gerekir. 
Elle meni getirmek (mastiirbasyon), biiyiik bir suctur. §eriat koyucunun yasakladigi ve Resulullah 
(s.a.s.) in sakindirdigi biiyiik bir giinahtir. £iinkii bu, sihhi ve ictimai bazi hastaliklara neden olur. 
Failinin bu giinahtan dolayi tevbe etmemesi halinde kiyamet giiniinde eli gebe olarak mahser 
meydanina getirilecegi, hadisle haber verilmistir. Yiice Allah, kutsal Kitab'in-da bildiriyor: Onlar ki, 
lrzlarini korurlar. Ancak zevcelerine ve sahib olduklari cariyelerine karsi miinasebetleri miistesnadir. 
£iinku onlar (bu helal olanlarda) kmanmazlar. 1127 Bu ayet-i kerime mii'minlerin, zevceleri ve sahib 
olduklari cariyeleri disindaki kadinlara karsi lrzlarini korumalari gerektigini gayet belig bir sekilde 
aciklamaktadir. Bu da gosteriyor kl; kisinin kendi kansiyla cariyesinden baska kimselerle cinsel 
temasta bulunmasi haramdir. Cenab-i Allah, hayvanlarla degil de kadinlarla ve cariyelerle evleni- 
lebilecegini ve ancak bunlarla cinsel temasta bulunulabilecegini aciklamaktadir. Sonra da bu hususu, su 
sozii ile te'kid etmistir: "Kim de bu helalden baskasini ararsa, iste onlar miitecavizlerdir. 1128 Kan ve 
cariye disinda penisi calistirmak haramdir. Mastiirbasyon yapmak helal olmaz. Qinkii o fitrati 
cignemektir. Bu da mastiirbasyonun haram oldugunu ifade eder. £unkii bu, insani fitratm disina cikan 
ve ilahi yasaklari cigneyen kimselerin isidir. Yiice Allah buyuruyor: "Evlenmeye imkan bulamayanlar, 
Allah fazlindan onlarin ihtiyacini giderinceye kadar, iffetli kalmaya (zinadan sakinmaya) calissinlar. 1129 
Yani, Cenab-i Allah kendilerini fazliyla zengin kilip, mesru evlenme yollarini onlara kolaylastirincaya 
kadar; sehvete karsi, sehveti frenlemeye karsi, sabretsinler. Giinahi her ne kadar zinadan daha azsa da 
mastiirbasyon, yine de Kitap ve siinnetle haram kilinmistir. Bunun giinahi zinaninkinden daha azdir. 
Ciinkii bu, zinanin yol actigi fesat ve soy karismasi gibi zararlara yol acmamaktadir. 
Malikiler: Mastiirbasyonun haramhgina delil olarak su hadis-i serifi ileri siirmiislerdir: 
"Ey gentler toplulugu! Sizden, evlenebilen evlensin. ^iinkii evlilik; gozii daha fazla haramdan 
sakindirir, tenasiil organini daha fazla iffetli kilar. Evlenemeyen, oru? tutsun. Dogrusu oru?, onun 
sehvetini frenler. 1130 Bu hadisi ibn Mes'ud (r.a.) rivayet etmistir. 

Malikiler dediler ki: Mastiirbasyon; yani elle meni getirmek ser'an mubah olsaydi, yukaridaki hadiste 
bir care olarak Resulullah onu ileri siirerdi. Cimku mastiirbasyon, oructan daha kolaydir. Ama anilan 
hadiste soziiniin edilmemesi, haram olduguna delalet eder. SubuFus-Selam adh eserin sahibi der ki: 
Kisinin zinaya diismekten korkmasi halinde mastiirbasyon yapabilecegine bazi Hanbeli ve bazi Hanefi 
alimleri cevaz vermislerdir. Ama bu, giivenilir olmayan zayif bir goriistiir. 

Hirsizhk Haddi Kitabi 

Hirsizlik haddine gelince Cenab-i Allah onu, kutlu kitabinda izah buyurmustur: 

"Erkek hirsizla kadin hirsizm; yaptiklarma karsilik ve Allah'tan bir azap olmak iizere (sag) ellerini 
kesin. Allah, mutlak galibdir, yegane hiikiim ve hikmet sahibidir. 1131 

(15) Hirsizlik haddi; Kitap, siinnet ve icma-i iimmetle sab it olan hadlerden-dir. Hirsizlik haddini Yiice 
Allah, ayet-i kerimede anlatmistir. Kadin olsun erkek olsun, hiir olsun kole olsun, miisliiman olsun 
gayr-i miislim olsun; mallan koruyup muhafaza etmek amaciyla hirsizin elinin kesilmesini emretmistir. 
Islamiyetten once cahiliyet devrinde" de" hirsizin elini kesmek, teamiil halindeydi, islam gelince bu 
uygulamayi benimsedi ve bilinen bazi sartlan ekledi. Nitekim islam dini, kendisinden once teamiilde 
bulunan kasame, diyet ve seriatte varid olan diger bazi seyleri de benimsedi, insani maslahatlari ta- 
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mamlayan diger bazi fazlaliklari da bunlara ekledi. 

Denilir ki; cahiliyet devrinde ilk el kesenler, Kureyslilerdir. Kureysliler, Alic bin Amr bin Huzaa'nin 
Diiveyk adindaki kolesinin elini kesmislerdi. Dii-veyk, Kabe-i Muazzama'nin hazinesini calmis, 
Kureysliler de onun elinin kesilmesine hukmetmislerdi. islamiyet devrinde Resulullah (s.a.s.) in, 
erkeklerden elini kestigi ilk hirsiz Hayyar bin Adiy bin Nevfel bin Abdi Menaf tir. Kadinlardan elini 
kestigi ilk hirsiz, Miirre binti Siifyan bin Abd el-Esed idi. Ki o da Mahzum ogullarmdandi. Hz. 
Ebubekir (r.a.) de kendi zevcesi Esma binti Umeys'ten gerdanlik calan Yemenlinin elini kesmistir. 
Bunun daha once hirsizlik yaptigindan dolayi sag eli kesilmisti. Hz. Ebubekir de bu defa sol elini 
kesmisti. Hz. Omer de Abdurrahman bin Semure'nin kardesinin elini kesmistir ki; bunlarda hi? hilaf 
yoktur. Resulullah (s.a.s.), 50k kiymetli elini ucuz ve degersiz esyalar icin feda eden hirsiza lanet 
etmistir. Bazilan hirsizin elinin kesilmesi hiikmiine itiraz ederek demisler ki: Diyette degeri besyiiz di- 
nar olan elin, tic dirhem degerindeki bir esyanin calinmasi nedeniyle kesilmesine nasil hiikmedilebilir? 
Buna cevaben denilmistir ki: El, emin oldugu miiddetce kiymetlidir. Hiyanet ettigi takdirde kiymetsiz 
olur. Demisler ki: Bu hiikum, parlak islam hukukunun hukumlerinin sirlarindan biridir. £iinku seriat 
koyucu, cinayetler babinda el icin besyiiz dinarlik bir kiymet takdir etmistir ki; saygm ve dokunulmaz 
olsun, ona karsi bir cinayet islenmesin. Hirsizlik babina gelince; el, hiyanet ettigi icin de kesilmesini 
gerektiren hirsizlik, malm degeri ceyrek dinar olmalidir ki; insanlar cabucak mal calmaya 
yeltenmesinler. iste bu nedenle Yiice Allah, hirsizlikta el kesilmesini su sebebe baglamistir: "Yaptikla- 
nna karsilik ve Allah'tan bir azap olmak iizere..." Yani elleriyle insanlann mallanni calmak gibi 
isledikleri kotii fiilin cezasi olarak elleri kesilir. Hirsizlann calarken kendisinden yardim gordiikleri 
ellerinin kesilmesi, 'Allah'tan bir azap olarak" miinasiptir. Yani bu fiili irtikab ettiklerinden dolayi 
Allah'tan bir azap olarak, baskalanna da ibret olsun diye elleri kesilmelidir. Zira elin kesilmesi, 
sahibini hayati boyunca rezil riisvay eder. Onu utanc ve perisanliga dusiiriir. Onu toplum nazarinda 
dusuk vaziyete sokar. Ki bu da hirsizligin onlenmesi, insanlann mallarinin, canlarinin ve lrzlarinin 
korunmasi icin en uygun bir cezadir. Yukaridaki ayet-i kerimenin manasi sudur: Erkek olsun kadin 
olsun; hirsizin elinin kesilmesi vaciptir. Erkek hirsizlik yaptigi takdirde, hur de olsa kole de olsa eli 
kesilir. Kadm da hirsizlik yaptigi takdirde eli kesilir. £unkii bu su?, kadindan da erkekten de sadir 
olmustur. §u halde Cenab-i Allah, her ikisini de bu suctan caydirmak istemistir. Allah Aziz'-dir." 
Maglup ve makhur edilemez. "Hakim' dir." isledigi ve kanunlastirdigi seylerde hikmetlice davranir. 
Toplumu fesat ve munkerattan temizleyen, toplum icin mutluluk ve giivenligi temin eden, maslahata 
uygun olan hikmete gore had ve cezalari vaz'eder. 

Cenab-i Allah, hirsizlik haddini kutsal Kitab'inda anlatmis, onun iizerine nass getirip izahatta 
bulunmustur. Nitekim zina haddini de anlatmistir. £unku bu iki had de toplum icin ehemmiyet 
arzederler. Her iki hadde de kadin ve erkekten soz etmistir. Her ne kadar kadmla erkegin mutlak olarak 
ser'i hiikiimleri miisterekse de, erkeklik vasfiyla zamirleri anilan hiikiim ciimlelerinde daha 50k ise de; 
kadm ile erkekten ayri ayri sozetmistir. Ancak imamet ve muharebe gibi seriatin erkeklere Ozgii kildigi 
hiikiimler miistesnadir. Bu gibi hiikiimlerde sadece erkeklerden sozedilir. Yukaridaki hadlerde 
kadinlarla erkeklerden ayri ayri sozedilmistir ki; herhangi bir kimse anilan hadlerin sirf erkeklere tatbik 
edilecegini zannetmesin. Yalniz Cenab-i Allah'in hirsizlik haddini bildiren ayette Once erkek hirsizla; 
zina haddini bildiren ayette ise once kadin zinakarla soze baslamasi, su sebepten otiiriidur: Mal sevgisi 
erkeklerde, kadinlara nispetle daha fazladir. Boyle olunca da hirsizlik olaylari, kadmlara nispetle 
erkeklerden daha 50k sadir olur. Kadinlara duyulan sehevi yararlanma arzusu, elbetteki erkeklere 
duyulan arzudan daha fazladir. §ehveti geri itilsin diye ayette once kadindan sozedilmistir. Her ne 
kadar kadinda haya duygusu daha fazlaysa da, bu boyledir. Ama kadin zina ederse, ondaki haya 
duygusu tamamiyla gider. Kadinlann zina etmeleri 50k daha utanc vericidir. Zina dolayisiyla gebe 
kalmalari, fazlasiyla zarara yol acar. Kadinlann utangac olmalan, aslinda hak olan bir seydir. ^iinkii 
onlar, gozlerden uzak ve korunmus olarak evlerinde oturmalidirlar. Onlann bu kotiiliiklerden me- 
nedilmeleri ve aynca kendilerine onem verildigi i?in, zina ayetinde Once kadinlardan soz edilmistir. 
Cenab-i Allah, hirsizlik haddi olarak el kesilmesini emretmistir. El, mala uzanan organdir. Hirsizlik 
yaptigi icin eli, Cenab-i Allah bir ceza olarak sahibinden almaktadir. Ama zina haddi olarak penisin 
kesilmesini emretme-mistir. Halbuki fuhsu isleyen ve kadinla temasta bulunan organ da odur. Boyle 
olmakla birlikte penisin kesilmesini emretmemistir. Qinku hirsizin kesilen eli gibi bir eli daha vardir. 



Hirsizliktan tevbe edip bu sucu islememeye karar verdikten sonra, kalan eli kesilen elinin yerine is 
goriir. Ama zinakarm penisi kesilecek olursa, onun yerine gececek ve onun isini gorecek ikinci bir 
penisi kalmaz. Aynca penisin kesilmesinde iireme fonksiyonu islemez olur. Ama elin kesilmesi 
durumunda insan neslinin uremesi durmaz. §u halde penisin kesilmesi, toplum icin daha tehlikelidir. 
Cenab-i Allah'in "Kesin" emrinin manasi, izale etmek ve uzaklastirmaktir. ^alanda, calinan seyde, 
caiman yerde ve bu yerin seklinde gecerli bazi vasiflar olmadikca, hirsizin elinin kesilmesi gerekmez. 
Hirsizda bulunmasi gereken gecerli vasiflar sunlardir: 

1- Bulug: Cocuk, caldiginda eli kesilmez: Cunkii o, seriat nazannda miikellef degildir. 

2- Akil: Delinin eli kesilmez: Qinku o ayilmadikca, isledigi suclari ilahi kalem giinah olarak 
kaydetmez. 

3- Kendisinden caiman mala malik olmamalidir 1132 Baba oglunun malini calarsa, eli kesilmez. Ogul da 
babanin malini calarsa, eli kesilmez. 

4- Kendisinden caiman kimsenin iizerinde velayeti bulunmamalidir: Kole efendisinin malini calarsa eli 
kesilmez. Aym sekilde efendi de kolesinin malini calarsa, eli kesilmez. ^iinkii-kole ve mall, efendiye 
aittir. Bir kimse kolesinin malini calma nedeniyle eli kesilmez. Qinku o kendi malini almistir. 

5- Calan kisi, dar-i harpteki bir savasci olmamali ve zorlanmayan, serbest iradeli bir kimse olmalidir: 
Ornegin ganimet malindan calan bir mucahidin eli kesilmez. Rivayet olunduguna gore beytii'I-male, 
ganimetin beste biri olarak tahsis edilen bir kole, yine beytii'I-male tahsis olunan beste birlik maldan 
hirsizlik yapmisti da, Hz. Peygamber onun elini kesmemis ve 

'Allah'in bir mall, baska bir malmi caldi." demisti. Cihad meydaninda hadler tatbik edilmez. 1133 
Coalman malda bulunmasi gereken gecerli vasiflar ise dort tanedir: 

1- Nisab: Nisabin miktanni belirleme hususunda alimler ihtilaf etmislerdin Degeri nisaptan az bir mall 
calan kimsenin eli kesilmez. 

2- Coalman sey; mal edinilebilir, miilk edinilebilir ve satisi helal olan bir sey olmalidir. icki, domuz, 
oyun ve calgi aleti ?alan kimsenin eli kesilmez. 

3- £ a l man mal, ?alanin miilkii olmamalidir: Ornegin rehin biraktigi veya kiraladigi mall ?alan 
kimsenin eli kesilmez. Cal inan mal, ?alanin miilkune benzer bir mal olmamalidir. Ornegin ganimet 
malindan veya bcytii'l-malden calan kimsenin eli kesilmez. Cunku onun ^ a b u ma lda payi vardir. 
Rivayet olunduguna gore; ganimetin beste biri olarak beytii'I-male tahsis edilen mallar arasmdan bir 
migfer calan birisini Hz. Ali (r.a.) nin huzuruna getirmisler. O, bu adamin elinin kesilmesini uygun 
gormemis ve "Onun bu malda payi vardir" demisti. 

4- Caiman mal, cahnabilir bir sey olmalidir: Ornegin kiicuk kolenin veya dil bilmez, yash, yabanci bir 
kimsenin calinmasi gibi. Ama iyi.konusabi-len bir koleyi calan kimsenin eli kesilmez. (Cunku bu, 
calinir seylerden degildir.) Malm calindigi yere gelince; bunda tek bir vasfin bulunmasi gerekir. O da 
caiman mal icin, emsal olan mallarin korunma tedbirinin alinmis olmasidir. Bunu kisaca soyle ifade 
edebiliriz: Belli bir yeri bulunan her seyin bulundugu yeri onun mahfazasidir, korunagidir. Beraberinde 
muhafizi bulunan her seyin mahfazasi, onun muhafizidir. Evler, meskenler ve diikkanlar; i?lerinde 
bulunan seylerin mahfazasidirlar. Bu yerlerin sahipleri hazirda da olsalar gaipte de olsalar hukiim 
aynidir. Kezalik beytu'I-mal de miisliiman cemaatin malinin mahfazasidir. Her ne kadar calmadan 
once, devlet baskaninin, beytii'l-malden kendisine mal verebilecegi fertlerden biriyse de; hirsiz, beytii'l- 
malden bir sey calma hakkma sahip degildir. Miisliimanlardan her bir ferdin beytu'l-maldeki hakki, 
ancak devlet baskaninin kendisine ihsanda bulunmasiyla belirlilik kazanir. Gormezmisin ki; devlet 
baskaninin beytu'l-maldeki mallari hi? kimseye paylastirmadan sadece bir tarafa sarfetmesi caizdir. Ya 
da bir beldeye degil de baska bir beldeye sarfetmesi, yahut bir kavmi mahrum birakip diger bir kavme 
vermesi caizdir. §u halde hirsiz, beytu'l-malde hakki bulunmayan kimselerden biri olarak takdir edilir. 
Beytii'l-malden calmasi durumunda eli kesilir. 

Hayvanlarin sirtlari, tasidiklari mallarin mahfazasidir. Diikkanlarm on ve yan taraflan -buralar her ne 
kadar diikkandan sayilmasalar da- satis icin oralara konulan mallarin mahfazasidir. Dukkan sahibi bu 
esyalarin yaninda bulunsa da bulunmasa da, buradaki mallar gece de calinsa, giinduz de cahn-sa; 
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calanin eli kesilir. Ayni sekilde bagh olsunlar olmasinlar, pazardaki koyun yerleri de koyunlarm 
mahfazasidir. Sahipleri beraberlerinde bulunsa da bulunmasa da, bagh bulunduklari yerler, hayvanlarin 
mahfazasidir. Hayvan mescidin kapisindaysa veya carsidaysa, mahfazada sayilmaz. Meger ki; bera- 
berinde muhafizi bulunsun. Onu baglayan da mescidin mustemilatinda bulunsun veya hayvani icin bir 
baglama yeri edinmis olsun. O zaman baglandigi yer, hayvanin mahfazasi olur. 

Gemi, icindeki mal ve metain mahfazasidir. Geminin seyir halinde olmasiyla demirlemis olmasi 
arasinda bu bakimdan fark yoktur. Geminin kendisi calmirsa; o, hayvan hukmiindedir. Seyir 
halindeyse, mahfazali degildir. Sahibi onu bir yere baglayip demirlemisse; demirlemis olmasi, gemi 
icin mahfazadir. Ayni sekilde gemiyle beraber her nerede bulunursa bulunsun; bir kimse varsa, o gemi, 
mescid kapisinda durup beraberinde muhafizi bulunan hayvan gibi mahfazali sayilir. Ancak sahibi 
gemiyi seferde bir limana getirip oraya demirlerse, beraberinde dursa da durmasa da, gemi mahfazali 
sayilir. 

Birlikte bir binada barmanlar; mesela herkesin miistakil olarak birer odada kaldigi otellerdeki kimseler 
veya her ogrencinin miistakil olarak birer odada kaldigi ogrenci yurtlarindaki ogrenciler; arkadaslarinin 
odalarindan bir sey calar, bu esyayi arkadasinm odasindan cikarir da yakalanirsa; caldigi seyi kendi 
odasina koymamis da olsa, yurt binasinin veya otelin disina cikarmamis da olsa, eli kesilir. Ama 
onlardan biri otelin veya yurdun salonundan bir sey calarsa, caldigi mall kendi odasina koymus veya 
bina disina cikarmis da olsa; caldigi mal nisap degerinde de olsa, eli kesilmez. Cunkii salon, alisveris 
icin hepsine mubah kilinmis olan bir yerdir. Ancak calinan mal, bagh bulundugu yerdeki bir hayvansa 
veya bagh bulunan bir bisikletse veya bunlara benzer bir seyse, bu durumda calanin eli kesilir. 

Hirsizhgin Tanimi Ve Riikiinleri 

Hirsizlikta mutlaka bulunan riikiinler; hirsiz, caiman sey, calma eylemi olmak iizere uc tanedir. Once 
de ggctigi gibi, bunlardan her birinin sartlan vardir: 

Hirsizlik: Akilli ve balig bir kimsenin, kendi mulkii veya miilk benzeri olmayan, baskasina ait, nisap 
veya nisap kiymetindeki mahfazali bir mall, kendisine emanet olunmaksizin gizlice ve saklanarak 
almasidir. Ayrica mus-luman veya zimmi, murted, erkek, kadin, hiir veya kole de olsa; ?alarken 
zorlanmayan serbest iradeli bir kisi olmasi gerekir. 

Bu sartlar tahakkuk ettiginde haddi tatbik etmek vacib olur. Had, hirsizin -eger saglamsa- sag elini 
kesmektir. Ama sag eli daha once kesilmisse veya felcliyse, sol eli kesilir. Bu hususta hi? ihtilaf 
etmeksizin alimler ittifak etmislerdir. Zira mal, nefislerin sevgilisidir. Beser tabiati, ozellikle ihtiya? ve 
zaruret aninda ona meyleder. Bazi kimseler vardir ki; onlari kotuluk ve hirsizlik yapmaktan ne akil ne 
haya ne diyanet ne de insaniyet engeller. Asmak, kesmek gibi ser'i cezalar olmazsa; ya sahiplerine 
karsi ululuk taslayarak halkin mallarini zorla ve a^ik^a; ya da gizlice almaya carcabuk tesebbiis 
edeceklerdi. Bunda da ortbas edilemeyecek zararlar ve fesat vardir. Kullarin hallerini diizeltmek, fesat 
kapisini kapatmak icin gerek biiyiik, gerek kii?uk hirsizlikta gizlice calan kimse hakkinda bu caydirici 
miieyyideleri vaz'etmek miinasiptir. Nasslar mutlak oldugu i?in; el kesme cezasi, hiir kimseye de 
koleye de esitce uygulanir. El kesmek yariya bolunemeyecegi i?in, insanlarin mallarmi korumak 
amaciyla kesme cezasi, koleye de tarn olarak uygulanir. 

Nisap Miktari 

Hanefiler dediler ki: Hirsizlik haddinin nisabi bir dinar veya damgali olsun olmasin on dirhem ya da bu 
ikisinden birinin kiymetidir. "Dirhemden baska seylerin kiymeti, altin da olsa dirhemle takdir edilir" 
diyenler olmustur. Dirhemlerin piyasada gecerli olmalan sarttir. Hanefiler bu goriislerine delil olarak 
ibn Abbas ile ibn Ummii Eymen (r.a.) nin su sozlerini ileri surmektedirler: "Resulullah (s.a.s.) in 
zamanmda, calan kimsenin elinin kesilmesine neden olan kalkanm kiymeti on dirhemdi." 
Amr bin Suayb'in, babasindan, o da Amr'in dedesinden naklederek Re-sulullah (s.a.s.) in Soyle 
buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Kalkanin bedelinden az olan sey icin hirsizin eli kesilmez 1134 Kalkanin bedeli de o zaman on dirhemdi. 
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ibn Abbas ile Abdullah bin Amr'in, kalkan bedeli hususunda ibn Omer'e muhalefet ettiklerini soy- 
lediler. §u halde ondan daha fazlasmi esas almak, ihtiyat geregidir. Ctinkti hadler, stiphelerle bertaraf 
edilir, uzaklastmlirlar. Azin da sue olmama stiphesi vardir. §u halde daha cogunu esas almak uygun 
olur ki; o da elin serefi ve malin azligi dolayisiyla tecaviiz babinda hadden vazgecme htikmtintin 
kapsamina girer. 

Malikiler dediler ki: Hirsizlik haddinin nisabi, damgali tic halis dirhemdir. Bir kimse-tic dirhemi veya 
tic dirhem degerindeki bir seyi ya da daha fazla degerdeki esya veya hayvani calarsa, ona had tatbik 
etmek vacib olur ve eli kesilir. Malikiler buna delil olarak NafT kanaliyla ibn Omer'den nakledilen-su 
rivayeti ileri stirmtislerdir: Buhari ve Mtislim'in Sahih'lerinde de rivayet olundugu gibi Restilullah 
(s.a.s.), bedeli tic dirhem olan bir kalkani calan kimsenin elini kesmistir. Merhum imam Malik demis 
ki: Osman bin Affan (r.a.) degeri tic dirhem olarak takdir edilen bir turuncu calan kimsenin elini kesti. 
Bu mevzuda duyduklarim arasinda hosuma en 50k giden haber de budur. Hz. Osman (r.a.) m boyle 
yaptigini imam Malik, Abdullah bin Ebti Bekir'den o da babasindan, babasi da Urve binti 
Abdurrahman'dan rivayet etti ki: Efendimiz Osman (r.a.) zamaninda bir hirsiz turunc calmisti. Hz. Os- 
man, turunca deger takdir edilmesini emretmisti. Turunca, onikisi bir dinar degerinde olan tic dirhemlik 
deger takdir edilmisti, Hz. Osman (r.a.) da hirsizin elini kesmisti. 

Malikiler dediler ki: Bu gibi uygulamalar herkesce duyulmus ve hi? kimse tarafindan 
reddedilmemistir. Bu, stiktiti icma haline gelmis bir htiktimdtir. Bunda, meyve hirsizligi nedeniyle el 
kesilecegine delil vardir. 

Hirsizlik haddi nisabinda tic dirhemin esas alinmasi dolayisiyla, caiman mal ceyrek dinara esit olsa bile 
hirsizin eli kesilmez. 

§afiiler dediler ki: Hirsizlik nisabi ceyrek dinar veya ona esit miktarda dirhemler veya paralar veya 
esyalar, yahut bunlardan daha fazlasidir. Esyalara deger takdiri yapilirken asil olcti ceyrek dinardir. 
Dirhemlere deger takdiri yapilirken de bu olcti esas alinir. Calinan mal tic dirhem de olsa, ceyrek 
dinara esit olmayinca, calanin eli kesilmez. §afiifer, mezheplerini teyid icin Ztihri'nin Amret'den, onun 
da Aise"(r.a.) den rivayet etmis oldugu su hadis-i serifi delil olarak ileri stirerler: Restilullah (s.a.s.) 
buy urdu ki; 

"Ceyrek dinar veya daha fazlasi icin hirsizin eli kesilir. 1135 Bu hadisin sihhatinde Buhari ve Mtislim 
ittifak etmislerdir. Mtislim, Ebti Bekr bin Muhammed bin Amr bin Hazm'den, o da Amret'den, o da Hz. 
Ai-se'den naklederek Restilullah (s.a.s.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Ceyrek dinar veya daha fazla olmadikca, hirsizin eli kesilmez. 1136 

§afiiler dediler ki: Bu hadis, bu meselede nihai htikmti vermistir. Baska miktarlarm degil de ?eyrek 
dinann bu meselede esas olcti olarak alinmasi gerektigine dair bir nasstir. Dediler ki: Kalkan bedeliyle 
ilgili hadis her ne kadar tic dirhemi eses almissa da bu hadisle celismemektedir. Ctinkti o zamanda bir 
dinar, oniki dirheme bozduruluyordu. Kalkanm bedeli olan tic dirhem, ceyrek dinann bedeli idi. 
Boylece de iki hadis arasinda uyum saglanmis oldu. Bu gortis Omer bin Hattab, Osman bin Affan ve 
Ali bin ebi Talib'den (Allah onlardan razi olsun) nakledilmistir. Omer bin Abdtilaziz, Leys bin Sa'd, 
ishak binRaheveyhjEvzai ve Ebti Sevr de (Allahin-rahmeti tizerlerine olsun) bu gortistedirler. Dediler 
ki: Bunlar arasinda tercihe sayan olan gortis sudur ki; muhaddislerce tizerinde ittifak edilen ibn 
Omer'in hadisinden anlasildigina gore kalkanin degeri ti? dirhemdir. Buna muhalif olan diger hadisler, 
sihhat bakimindan buna esit degildirler. ibn Arabi der ki: Hadiste otorite olmakla birlikte Stifyan-i 
Sevri, ?alinan malin on dirhemi bulmamasi halinde el kesilmemesi gerektigi gortistine meyletmistir. 
Hanefi mezhebi de bu gortistedir. Ctinkti el saygindir. Dokunulmazligi icmaa dayalidir. Dokunulmaz- 
liginin kaldirilmasi da ancak alimlerin tizerinde icma ettikleri bir htiktimle olur. On dirhem ise, e.l 
kesmek icin alimlerin hepsi tarafindan tizerinde ittifak edilen bir miktardir. §u halde el kesmek icin 
daha asagisi tizerinde ittifak edilmedikce on dirhem esas alinir. 

Hanbeliler dediler ki: Ceyrek dinar ve tic dirhemden her biri, ser'i dayanaktir. Bunlardan birini veya 
bunlardan birine esit degerdeki baska bir mall calan kimsenin eli, ibn Omer ile Hz. Aise'nin 
hadisleriyle amel edilerek kesilir. imam Ahmed bin Hanbel'in lafziyla Hz. Aise'den nakledildigine gore 
Restilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: 
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"Ceyrek dinar icin (el) kesin. Bundan daha asagisi icin kesmeyin." Bu buyrugun verildigi asr-i saadette 
ceyrek dinar, uc dirheme esit degerdeydi. Dinar da oniki dirhemdi. Nesei'nin lafziyla yapilan bir 
rivayette de soyle buyurulmustur: 

"Kalkan bedelinden daha azi icin hirsizin eli kesilmez. 1137 Hz. Aise (r.a.) ye, "Kalkan bedeli nedir?" 
diye soruldugunda, "Ceyrek dinardir" cevabini vermisti. Biitiin bunlar, hirsizin elinin kesilmesi icin, on 
dirhemi veya on dirhem degerinde bir mall calmis olmasinin sart kosulmadi-gina delalet eden 
nasslardir. Yiice Allah, en iyi bilendir. 

Cenab-i Allah hirsiz erkekle hirsiz kadinin elini kesme emrini verirken, onlarin sag ellerinin 
kesilmesini kasdetmistir. 

Kesilecek Yer 

(16) imamlar, hirsizin elinin kesilmesinin vacib olmasi durumunda; bu eger ilk hirsizligiysa, hirsizlik 
nedeniyle kendisine ilk olarak had tatbik ediliyor ve bedeni de saglam ise, bilek mafsaliyla birlikte sag 
eli once kesilir. Sonra bu eli, kaynatilmis zeytin yagina batirilarak kam durdurulur. Cunkii: Hirsizlik 
fiilini direkt olarak el yapar. Bedenin kol ve pazuyu tasidigi gibi kol ve pazu da hirsizlik yapan eli 
tasirlar. Su halde kesme cezasi, sadece sucu isleyen organa (ele) tatbik edilir. ilk hirsizlik sucu 
nedeniyle once sag el kesilir. Cunkii bazi solaklar disiiida insan bir seye uzanirken cogunlukla sag elini 
uzatir. 

Resulullah da Mahzumiyeli Fatima'nin ve kendilerine hirsizlik haddi uyguladigi diger kimselerin sag 

ellerini kesmisti. Hirsizlik ayetindeki miicmelligi Abdullah bin Mes'ud'un kiraati vuzuha 

kavusturmustur. Hirsizin hangi elinin kesilmesi gerektigi sorusuna, ibn Mes'ud'un 

"Sag ellerini kesin" seklindeki okuyusu cevap vermistir. Bu hiikiim iizerinde hi? bir ihtilaf olmaksizin 

icma-i iimmet vardir. Sag eli kesildikten sonra donup yeniden hirsizlik yapar ve kesme cezasinin 

kendisine uygulanmasi vacib olursa, sol ayagi, ayak bilegi kismindan kesilir. Kanama dursun diye 

kesilen yer, atesle daglanir. Yahut Resulullah (s.a.s.) in emrettigi ve Sahabe-i Kiramin (Allah onlardan 

razi olsun.) yaptiklari gibi kesilen organ, kaynatilmis zeytinyaginin i?ine batirihr. 

Rivayet olunduguna gore Resulullah (s.a.s.), hirsizin elinin bilekten kesilmesini emretmis ve 

sahabilerine 

"Onu kesin ve daglayin 1138 demistir. ^iinkii kesilen yerin daglanmamasi, organin telef olmasina yol 
acar. Daglamadan da A na" ma durdurulamaz. Had telef edici degil, caydmcidir. Bu nedenle de siddetli 
sicaklarda vesiddetli soguklarda el kesilmez. Zira bu, eli veya ayagi kesilen hirsiza eziyet verir. Sonra 
imamlar hirsizin ucuncu kez ?almasi durumunda kendisine kesme cezasinin uygulanip 
uygulanmayacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Hirsiz, sag eli ve sol ayagi kesildikten sonra tekrar calarsa; ucuncu kez ona had 
tatbiki durdurulur. Bir tarafinin kesilmesi icab etmez. Ancak, calinan mahn tazminati kendisine 
odettirilir. \ Hirsizliga tevbe edinceye kadar dovuliip hapsedilir. Kural geregi hirsizlik haddi, insani 
telef etmek icin degil de calmaktan menetmek icin mesru kilinmistir. ^iinkii hadler, saygin olan insani 
telef etmek amaciyla degil de buyuk giinahlan islemekten caydirmak amaciyia Konulmustur. Her 
bakimdan veya bir bakima cam telef etmeyi iceren had, had olarak mesru kilinmamistir. Menfaat 
cinsinin telefiyetine yol acan her kesim, bir bakima can telef etmek olur ki; o da mesru degildir. 
Ucuncu kez calma durumunda sol elin; dorduncu kez calma durumunda sag ayagin kesilmesi, tutma ve 
yurume menfaati cinsinin telef olmasina yol acar ki; bu da mesru degildir. Hz. Ali (r.a.) nin su soziiyle 
buna isaret edilmistir: "Hirsiza, kendisi ile yemek yiyecegi abdest yerlerini temizleyecegi bir el ile 
iizerinde yuriiyecegi bir ayak birakmamaktan Allah'a karsi utanirim" Diger sahabiler de bu sozii delil 
edinip bu sekilde icma etmislerdir. 

Eli kesilmis, fakat yine hirsizlik yapmis bir adami (bu adamm adi Se-dum idi) Hz. Omer (r.a.) in 
huzuruna getirmisler; Hz. Omer onun elini kesmek istemis fakat Hz. Ali ona soyle demisti: "Bu adamin 
zaten daha once bir eliyle bir ayagi kesilmistir." Bunun uzerine Hz. Omer onu hapsetmis, elini 
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kesmemisti. Hz. Ali'nin fetva vermesi, Hz. Omer'in de onceki kararmdan riicu etmesi; ikisinin de 
herhangi bir red ve muhalefetle karsilasmamalari, onlarin ve diger sahabilerin bu hususta icma 
ettiklerine delalet eder. Ya da Resulullah (s.a.s.) in bunu teyid eden bir hukmiinii bildiklerine delalet 
eder. Fakat bu kisasin hilafinadir. Cunkii o kul hakkidir. Kulun hakkini odemek icin, kisasin hiikmii 
yerine getirilir. Fakat bu, esine az rastlanilan bir durumdur. Eli ve ayagi kesildikten sonra bir insanin 
hirsizlik yapmasi pek nadirdir. Had, ancak 50k rastlanilan seyler icin uygulanir. Hirsizligi tekerriir 
ettigi takdirde hirsizm iki eliyle iki ayagmm kesilmesinin gerekliligine dair rivayet olunan hadise 
gelince; merhum Tahavi bunu ta'n etmistir. Veya soyle de diyebiliriz: Bu hadis eger sahih olsaydi, 
sahabiler bunu Hz. Ali'ye karsi delil olarak ileri siirerlerdi. Hz. Ali de kendi goriisunden vazgecip 
onlara katilirdi. Kendisinin onlara karsi hiiccet bulmasi ve onlarin da karsi koymaksizin kendisine 
katilmalan, bu hadisin sahih olmadigina delalet etmektedir. Sag eli yok veya kesikse, sol ayagi 
mafsaldan kesilir. Sol ayagi kesilmisse, kesme cezasi uygulanmaz. Qinku, aciklamis oldugumuz 
sekilde bunda insani telef etme durumu vardir. Bu durumdaki hirsiz caldigi malm tazminatini oder ve 
tevbe edinceye dek hapsedilir. 

Sol eli kesikse veya basparmagi ya da basparmagindan baska iki parmagi -diger bir rivayete gore ise uc 
parmagi- kesikse yahut sag ayagi kesikse veya felcliyse veya yuriimesini engelleyecek sekilde topalsa; 
ne sag eli ne de sol ayagi kesilmez. 

Ozetle deriz ki: Kesmeden onceki herhangi bir afet nedeniyle, sag eli kesildigi takdirde sol elinden 
yararlanamayacak veya sag ayagindan yararlanamayacak bir durumdaysa, hirsizin eli kesilmez. Ciinkii 
kesilirse tutma veya yuriime menfaati elden kacmlacaktir. Elin kivami basparmak iledir. Basparmagm 
bulunmamasi veya var olup da felcli olmasi, elin tamamiyla felcli olmasi gibidir. Basparmak disindaki 
bir parmagin kesik veya felcli olmasi durumunda eli kesilir. Cunkii bir parmagin yoklugu, tutma ve 
yuriimede belirgin bir noksanliga sebeb olmaz. Ama iki parmak yok olunca, durum bunun hilafina 
olur. £unku tutma isinde iki parmak, basparmak gibidir. Sag elde kismi felclik varsa veya parmaklari 
noksan ise, kuvvetli rivayete gore kesilir. 

Malikiler ve Safiiler dediler ki: Hirsiz ilk defa ?aldiginda sag eli bilek mafsalindan kesilir. Sonra bu eli, 
atesle veya kaynatilmis zeytinyagiyla daglanir. ikinci kez caldigmda sol ayagi ayak bileginden kesilir. 
Sonra bu ayagi atesle daglanir. Ucuncu kez caldiginda sol eli bilekten kesilir. Sonra bu eli atesle 
daglanir. Dordiincu kez caldigmda, sag ayagi bilekten kesilir. Sonra bu ayagi atesle daglanir. Besinci 
kez caldiginda hapsedilir ve ta'zir edilir. Kendisinden kesme haddini uzaklastiracak sekilde calan 
kimseye ta'zir cezasi verilir. Suphe nedeniyle kendisinden kesme haddi uzaklastirildiginda; imam onu 
sue islemekten caydirmaya yeterli gorecegi bir ta'zir cezasi verir. 

Kesim §ekli 

Hirsiz oturtulup baglanir. Sonra bilegi a?iga ?ikacak sekilde eli bir iple cekilir. Bunun ardisira eli 
keskin bir demirle kesilir. Sonra elinin kesilen yeri daglanir. Daha az aci verecek ve daha saglam bir 
alet varsa, kesim isi onunla yapilir. £unku ondan kastedilen ama? telef etmek degil onunla haddi tatbik 
etmektir. Bu nedenle Oliim cezasi disindaki hadler; gebe kadina, agir hastaya, hastaligi belirgin olana 
tatbik edilmez. Yine oliim cezasi disindaki hadler, asm derecede soguk, asm derecede sicak giinlerde 
ve telefiyete (oliime) neden olacak ortamlarda tatbik edilmez. 

Sagliga kavusuncaya kadar haddin tatbikini ertelemeyi gerektiren oliim (telefiyet) sebeplerine su 
hususlan ornek olarak gosterebiliriz: Hirsizlik nedeniyle eli kesilen ve kesilen kisim heniiz iyilesmeden 
yemden hirsizlik yapan kimse, eli iyilesinceye dek sol ayagi kesilmez. Yine bu kabilden olarak; zina 
ettigi icin kendisine yiiz degnek vurulan kimse, viicudundaki darbe izleri, yara ve bereleri iyilesmeden 
yeniden zina ederse; ikinci yiiz degneklik ceza, eski yara ve bereleri iyilesmedikce kendisine had 
tatbik, edilmez. Sucluya isabet eden diger yara ve hastaliklar da bu hukme tabidirler. Onlarin, ucuncu 
ve dordiincu kez yapilan hirsizlik nedeniyle de hirsizin elinin kesilmesinin caiz olduguna dair delilleri, 
Cabir bin Abdullah'in rivayet ettigi su hadistir: Daha Once yaptigi hirsizlik nedeniyle eli kesilen bir 
kole, tekrar ?aldigi i?in Hz. Peygamber'in huzuruna getirildi. Hz. Peygamber onun ayagini kesti. Dare- 
kutni, Ebu Hiireyre'den rivayet ederek, Hz. Peygamber'in hirsiz hakkinda soyle dedigini 
nakletmektedir: 



"Calarsa, (sag) elini kesin. Sonra yine calarsa (sol) ayagini kesin. Sonra yine calarsa (sol) elini kesin. 
Sonra yine calarsa (sag) ayagini kesin." 

Merhum imam Safii'nin soyle dedigi rivayet olunur: Malik bize Abdur-rahman bin Kasim'dan, o da 
babasindan naklederek bize haber verdi ki; Yemenli, eli ve ayagi kesik bir adam, Hz. Ebubekir (r.a.) e 
gelerek, Yemen valisinin kendisine zulmettigi gerekcesiyle ondan sikayetci oldugunu bildirdi. Bu 
adam gecelerini namazla geciriyordu. Hz. Ebubekir ona, "Babanin basma yemin olsun ki; senin 
gecelerin hirsiz gecesi degildir" diyordu. Sonra Esma binti Umeys'in (Hz. Ebubekir'in zevcesinin) 
kaybolan zinetlerini aramaya basladilar. Bu adam da onlarla beraber arastiriyor ve soyle diyordu: 
"Allah'im! Geceleyin bu salih kimselerin evinden hirsizlik yapan kimsenin cezasini ver." Sonra 
kaybolan zinetleri, eli ve ayagi kesik olan bu adamin kendisine getirip sattigini soyleyen bir 
kuyumcunun yaninda buldular. Bu adam da, zinetleri kendisinin caldigini itiraf etti. Veya kendisinin 
calmis olduguna baskalan sahitlik ettiler. Hz. Ebubekir emir verdi ve sol eli kesildi. Ebu Zer de onun 
icin soyle dedi: "Allah'a and olsun. Onun kendine beddua etmesi, hirsizlik yapmasindan 50k daha 
zoruma gitti." Merhum Safii dedi ki:-Biz, Hz. Ebubekr'in bu uygulamasini benimsiyoruz. Bir kimse ilk 
defa hirsizlik yaptiginda sag eli bilekten kesilir. Sonra bu eli ateste daglanir. ikinci kez caldiginda sol 
ayagi, ayak bileginden kesilir. Sonra bu ayagi ateste daglanir. Ucuncii kez caldiginda, sol eli bilekten 
kesilir. Sonra bu eli ateste daglanir. Dordiincii kez caldiginda sag ayagi, ayak bileginden kesilir. Sonra 
bu ayagi ateste daglanir. Be-sinci kez caldiginda hapsedilir ve ta'zir edilir. ibnii'l- Miinzir dedi ki: 
Ebubekir ile Omer'in elden sonra el; ayaktan sonra ayak kestikleri sabittir. Ucuncii kez yapilan hirsizlik 
nedeniyle kesmenin caiz ohnadigi, bu durumdaki hirsizm ancak hapsedilip ta'zir edilmesi gerektigi 
yolundaki goriislerine delil olarak Hanefiler s\i hadisi ileri siirerler. Beyhaki'nin rivayet ettigine gore 
Hz. Ali (r.a.), (eli ve) ayagi kesildikten sonra ucuncii kez hirsizlik yaptigi gerekcesiyle huzuruna 
getirilen kimse icin, sol eli kesilsin denildiginde, "Ne ile mes-hedecek ve ne ile yiyecek?" demisti. 
Sonra soziine soyle devam etmisti: "Ayagini kesersem ne ile yiiriiyecek? Bunun elini veya ayagini 
kesmekten Allah'a 

karsi utanirim." Boyle dedikten sonra o hirsizi doviip hapse atmisti. Hz. Ali bu uygulamasiyla insana 
kiymet vermis ve onun hurmetinin mal hiirmetinden 50k daha fazla oldugunu gostermisti. 
Hanefilerin ileri siirdiikleri bu delile karsi Maliki ve Safiiler soyle demislerdir: Bu goriis, nasslara karsi 
mukavemet edemez. Hanefilerin dedikleri gibi nassm konusu olan sey zayif olsa bile, bu anlamda varid 
olan diger rivayetler onu teyid ederler. Kesilecek (sag) el, hirsizliktan baska bir nedenle yok ohnus 
veya felcli olmak gibi yok hiikmiindeyse, o zaman sol el kesilir. Bazilari, bu durumda sag ayagin 
kesilmesi gerektigini soylemislerdir. 

Hanbeliler: Kendilerinden bu konuda varid olan rivayetlerinden birinde demisler ki: Ucuncii kez 
calmasi durumunda, Hanefilerin de dedikleri gibi hirsizin eli kesilmez. Bu durumda seriatin kullar i?in 
koydugu hafifletici hiikiim gozoniinde bulundurulur. Ayrica maldan daha kiymetli olan mii'mi-nin 
muhteremligi nazar-i itibara alinir. Diger bir rivayetlerinde Hanbeliler soyle derler: Ucuncii kez 
calmasi durumunda hirsizin sol eli kesilir. Tekrarlayarak dordiincii kez calarsa, Maliki ve Safiilerin de 
dedikleri gibi sag ayagi kesilir. Cunku o mezhepler malm dokunulmazhgmi on plana alirlar. 
Dogruluktan sapan, hirsizlik eden ve yeryiiziinde fesatcilik yapanlara kati tavir takinirlar, 
Bazi alimler dediler ki: Hirsiz besinci kez ?alarsa, baskalanna ibret olsun diye olduriilur. Hapsedilmez 
ve tazminat odemez. Bu goriiste olanlar, delil olarak Nesei'nin Haris bin Hatip'tan rivayet etmis oldugu 
su hadisi ileri siirerler: 

Resulullah (s.a.s.) a bir hirsiz getirildiginde, "Onu olduriin" emrini vermisti. Sahabiler, "Ya Resulallah! 
Bu sadece hirsizlik yapmistir" dediklerinde, yine "Onu olduriin" emrini vermisti. "Ya Resulallah, bu 
sadece hirsizlik yapmistir" dediklerinde, "Elini kesin" 1139 demisti. Sonra o adam yine hirsizlik yapinca, 
ayagi kesilmisti. Hz. Ebubekir'in zamaninda da hirsizliga devam edince, kor kutiik oluncaya dek kalan 
el ve ayaklan da kesilmisti. Besinci kez caldiginda Hz. Ebubekir, [Resulullah (s.a.s.) "Onu oldiiriin" 
dediginde, bunun boyle olacagmi biliyordu] dedi ve onu oldiirmeleri icin, aralarmda Abdullah bin 
Ziibeyr'in de bulundugu Kureys'ten bir grup gence teslim etti. Abdullah bin Ziibeyr bas olmayi severdi. 
G^n^lere, "Beni sizin amiriniz yaptilar" dedi. Ger?ekten onu onlann amiri yaptilar. O, hirsiza her vur- 
duk?a gentler de vuruyorlardi. Boylelikle onu oldiirdiiler. 
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Bu hadisi delil olarak ileri siiren alimler, Cabir (r.a.) in rivayet ettigi su hadisi de delil olarak ileri 
surmektedirler: "Resulullah (s.a.s.), besinci kez hirsizlik yapan bir kimse icin "Onu oldiiriin" emrini 
verdi. Biz de kosarak gidip onu oldurduk. Sonra onu suriikleyip bir kuyuya attik ve uzerine taslari 
attik." 

t slamda Muamelat Kanunlari 

§unu bil ki; islam hukuku, muamelata dair kanunlar vaz'etmis ve onu en giizel bir sekilde tafsil edip 
aciklamistir. Satma, satin alma, renin, ica-re, sirket ve suf a icin nizamlar koymustur. Ekonomi, ticaret, 
tarim ve sanayi alanini ilgilendiren kanunlar koymustur. Hi? bir sey birakmamistir ki; onun icin insan 
nevinin maslahatina, terakkisine, insanlar arasindaki anlasmazlik ve dusmanliklarin kaldirilmasina, 
aralarinda giiven baglarinin yerlesip kok salmasina, kalplerindeki kin ve diismanhgi cekip cikarmaya, 
zayiflarm hukukunu korumaya, onlardan zulmii kaldirmaya dayali hukum ve nizamlar koymus 
olmasin. Miictehidler, Kur'an-i Kerim ve sahih siinnetin getirmis oldugu nasslardan, degisik 
zamanlardaki olaylarin gerektirdigi insanlik maslahatlarini icerenleri ele ahnislardir. Boylece 
muslumanlar icin 50k biiyiik bir hukuk serveti olusmustur. Bu hukuk ve fikih servetini; toplumun 
yararlanacagi, umranin siitunlarimn dayandirilacagi, millet ve halklarin kendisiyle gercekten mutlu 
olacaklari kanunlarin ash yapabilirler. Bununla beraber islam hukuku, mali muamelat kanunlarina 
muhalefet edenler icin belirli cezalar koymamis; tersine, bu tiir muhalefetler icin verilecek cezalan, her 
yer ve zamana uygun olsun diye hakimin takdirine birakmistir. iste bu, ta'zir babidir. islam hukuku, 
emir ve yasaklan cigneyenler icin zaman ve mekana uygun cezalar verme hususunda, hakime takdir 
yetkisi vermistir. Ayrica hakim, bu hususta ceza verirken, islenen muhalefet nedeniyle meydana gelen 
ser ve fesadi da nazar-i itibara almahdir. Yalniz hirsizlik sucunun cezasi, hakimin takdirine 
birakilmamis; onun '£in verilecek ceza, bilindigi gibi nassla belirtilmistir. 

(17) Dort mezhep imami, hirsizlik haddinin diger hukuk meselelerinde oldugu gibi iki adil erkegin 
sehadetiyle hirsizin iizerinde sabit olacagi hususunda ittifak etmislerdir. Yine dort imam; hur kimsenin, 
bu sucu isledigini ikrar ve itiraf etmesiyle de sabit olacagi hususunda ittifak etmislerdir. 
Hanefi, Maliki ve §afiiler dediler ki: Bir kez yapilan ikrarla sabit olan diger hukuk gibi hirsizlik haddi 
de akilh ve balig olan kimsenin bir kez olsun ikrarda bulunmasiyla sabit olur. £unku bunda tohmet 
yoktur. Kisas ve kazf haddinde oldugu gibi bunda ikinci ikrara gerek yoktur. Kisas ve digerlerindeki 
ikrarlann ikinci kez tekrarlanmasi gerektigine dair nass vardir. §ehadette tenbih uzerine nass vardir, 
ikrar, buna kiyaslanmaz. §ehadette tenbih, yalan tohmetini azaltmayi ifade eder. ikrar boyle degildir. 
^iinkii kendi sahsinm aleyhinde ikrarda bulunan kimse, yalan soylemekle itham olunmaz. Yalniz zina 
ikrarinda kiyasa aykiri olarak ikrarin birden fazla sayida yapilmasi sart kosulmustur. Bu hususta ozel 
nass vardir. §u da var ki; birinci ikrar dogru olursa, o zaman ikinci ikrarin bir yaran yoktur. £unku o, 
birinci ikrarin dogrulugunu fazlalastirmaz. Birinci ikrar yalan ise; ikinci ikrar ile dogruya donusmez. 
§u halde ikrari tekrarlamamin bir yararinin olmadigi a?iga ?ikmis oldu. 

Hanbeliler ile imam Ebu Yusuf dediler ki: Hirsizlik haddi, suclunun iki kez ikrarda bulunmasiyla 
aleyhinde sabit olur. Bir ikrarla had sabit olmaz. Bu goriisleri teyid icin Ebu Umeyye el-Mahzumi 
(r.a.)den rivayet edilen su hadisi delil olarak ileri siirmiislerdir: Beraberinde calmti mallar bulunmadigi 
halde hirsizlik ettigini itiraf eden bir adam, Resulullah (s.a.s.)m 
huzuruna getirildi. Resulullah (s.a.s.) ona; 

"Ben senin hirsizlik yaptigini sanmiyorum 1140 dedi. O da ' 'Hayir, hayir ey Allahin Resulii? Ben 
hirsizlik yaptim" dedi ve -bu sozunu iki ya da uc kez tekrarladi. Bunun uzerine Hz. Peygamber emir 
verdi ve eli kesildi. Kesildikten sonra huzuruna getirildiginde ona: "Allahtan af dile ve tevbe et" dedi. 
Peygamber (s.a.s. )de uc kez "Allahim, onun tevbesini kabul buyur" dedi. Bu hadisi Ahmed bin 
Hanbel, Nesei ve Ebu Davud rivayet etmistir. Lafiz, Ebu Davud'a aittir. Ravileri sika (giivenilir 
kimseler)dir. Haddi bertaraf etmek icin kadi'nin sucluya, ikrardan riicu telkininde bulunmasi gerekir. 
Rivayet olunduguna gore huzuruna getirilen bir hirsiza Hz. Peygamber soyle demisti: 
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"Caldin mi? Caldigini sanmiyorum. 1141 ikrar eden kisi ikrarmdan riicu ederse; bu riicuu kesme cezasi 
bakimmdan sahih olur (eli kesilmez) ve bu bakimdan yalanlanmaz. Ama mal hususunda sahih olmaz. 
Cunkii mal sahibi onu yalanlar. iki ikrarin iki ayn mecliste olmasi gerektigini sart kosmuslardir. Cunkii 
ikrar, iki huccetten biridir, digeri muteber olur ki; o beyyinedir. Tahavi'nin rivayet ettigine gore adamin 
biri Hz. Ali (r.a.) nin huzurunda iki kez hirsizlik ikrarinda bulunmus, Hz. Ali (r.a.) de ona: "Kendi 
aleyhinde iki kz sahitlik yaptin" demis ve elinin kesilmesini emretmis; kesildikten sonra elini boynuna 
asmisti. Yani bu adam kendi aleyhinde iki kez sehadette bulundugu icin ikrar etmis kimsenin hiikmiine 
tabi olmustur. Hadde ikrar sayisi, sahit sayisi yerine gecer. Yine bunun gibi zinada ikrar sayisi, sahit 
sayisi gibi (dort kez yapilinca) muteber olur. Hirsizin aleyhinde bir erkekle iki kadin sahitlik 
yaparlarsa; caiman mal, hirsizm iizerine sabit olur. Malm kendisini veya kiymetini sahibine vermesi 
gerekir. Ama bu nedenle elinin kesilmesi gerekmez. Ciinkii hadlerde kadinlarin sahitlikleri kabul 
edilmez. 

§ahitlik Nasil Yapihr 

Dediler ki: imamin iki sahide -sahitlik yaparlarken- hirsizligin keyfiyetini; yani hirsizin nasil caldigini 
sormasi gerekir. Cunkii, el kesmeyi gerektirmeyecek sekilde mall cahnis da olabilir. Ornegin duvan 
delip elini iceri sokarak esyayi disari cikarmistir. Bu durumda uc mezhebin zahir rivayetlerine gore 
hirsizin eli kesilmez. Ya da el kesmeyi gerektiren nisap miktari malm tamamini degil de once bir 
kismini cikarmistir, sonra donup nisabm diger bir kismini icerden cikarmistir. Ya da kapiya bir 
arkadasini koyup mall onun elinden alarak cahnistir. imamin, sahitlik yaparlarken iki sahide hirsizligin 
mahiyetini sormasi gerekir. Ciinkii hirsizlik kelimesi liigatte, soz isitme hirsizligi manasinda da 
kullanilmaktadir. Namaz rukunlerini eksik birakma manasinda kullanildigi da olmaktadir. Resulullah 
(s.a.s) buyurmus ki: 

"Hirsizligin en kotusii, namazini calan kimse (nin hirsizhgi)dir." imam hirsizligin ne zaman yapildigini 
da sahitlere sormalidir. Zira olabilir ki; hirsizlik zaman asimina ugramistir. Hirsizlik sucu zaman 
asimina ugradiktan sonra sahitler, hirsizin aleyhinde sahitlik ederlerse (hirsizin eli kesilmez. Ama) 
caldigi malm tazminatini" oder. imam malm nereden calindigim da sahitlere sormalidir. Zira olabilir 
ki; hirsiz mall dar-i harpte bir miisliimandan ?almistir. Ama caldigini hirsizin kendisi ikrar ederse, 
imam ne zaman caldigini ona sormaz.'£unku zaman asimi, ikrari iptal etmez. ikrarda bulunan hirsiza 
mail nereden caldigini da sormaz. Lakin mahfaza ve diger sartlari ona sorar ki; bu hususta alimler 
ittifak etmislerdir. 

Bazilari dediler ki: imam caldigini ikrar eden kimseye,cahnan seyin ne oldugunu sormalidir. £unku her 
?alinan mal, mesela hurma, iiziim ve diger seyler el kesmeyi gerektirmezler. ^alinan malm degeri 
nisaptan az da olabilir. Mali kimden caldigini da ona sormalidir. Qinku bazi kimselerden cahnasi 
durumunda hirsizin elinin kesilmesi gerekmez: Ornegin mahrem olan akrabadan calan kimsenin, 
efendisinden calan kolenin, kansindan calan kocanin, oglundan ?alan babanin eli kesilmez. Kaldi ki; 
kendisinden caiman kim-5e ?alman mall hirsiza hibe eder veya miilk edebilir ve bu durumda kesme 
cezasi diiser. 

Bazilari dediler ki: Kendisinden mal calinan kimseden soru sormak gerekmez. Qinku o, mahkemede 
hazir bulunmakta, hirsizin cezalandirilmasini istemekte, onunla davalasmaktadir. §ahitler de orada 
hazir bulunup, hirsizin ondan calmis olduguna sahitlik etmektedirler. Ondan soru sormaya gerek 
yoktur. §ahitlerin, hirsizin mall ondan caldigina sahitlik etmeleri, hazirdaki kimsenin (mal sahibinin) 
davaci olmasi, onun aciklama yapmasini, hirsizin niyetini gerektirmez. Dava a?ilmasi, mal sahibinin 
"O benim malimi ?almistir. Ben onun efendisiyim" demesini gerektirmez. Ama haddi bertaraf etmek 
i?in mal sahibine bu gibi seylerin sorulmasi ihtiyat bakimmdan gerekli olur. Bunu, haddi bertaraf 
etmeyecek sekilde a?iklamalari durumunda kadi sahitleri adil olarak taniyorsa, hirsizin elini keser. 
§ahitlerin durumlarim bilmiyorsa, onlarin adaletli olup olmadiklarini bilinceye dek hirsizi hapseder. 
Cunku o, hirsizlik sanigidir. Kefaletle tevessiik, ( yani isi saglama baglamak ) imkansizdir. Zira 
hadlerde kefalet olmaz. §ahitler adil olduklarinda, mall caiman kimse hazirda degilse; o hazir 
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olmadikca hirsizin eli kesilmez. Zira olabilir ki; caiman mall hirsiza hibe etmis veya onu affetmistir. 
Kendisinden mal caiman kimse hazirdaysa, sahitler gaipteyseler, sahitler hazir bulunmadikca hirsizin 
eli kesilmez. Cunkii her ikisi veya ikisinden biri, sehadetlerinden riicu etmis olabilirler. Oliim de 
boyledir. Recm disindaki biitiin hadlerde bu hiikiim sozkonusudur. 

Alimler soyle fetva verdiler: Hirsizligiyla meshur bir kimseyi bir adam kendi evinde bulur, o da 
hirsizlik yapmamakta veya hirsizliga tesebbiis etmeksizin kendi ihtiyacini gormeye gitmekteyse, onu 
oldiirmeye hakki yoktur. Ama onu yakalayip ilgili makama teslim edebilir. imamda tevbe edinceye 
kadar onu hapseder. Cunkii o, yeryiiziinde fesad cikarmakla itham edilmektedir. "Sirf tohmetten 
caydirmak icin hapsetmek caiz ve mesrudur." 

§ahitlerin Hatasi 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Sahitler hirsizin aleyhinde sahitlik yaparken hata ederler ve bu 
nedenle hirsizin eli kesilir de sonra yalan soyledikleri aciga cikarsa; ornegin bir baskasi gelip mall 
kendisinin caldigini itiraf eder veya saniktan baskasinm mall caldigina dair bir beyyine ortaya cikar 
veya her iki sahit de sahitliklerinde hata ettiklerini itiraf ederlerse; imamin onlari mali cezaya 
carptirmasi, sahitliklerinde hata etmeleri nedeniyle kesilen elin diyetini odemekle onlari yukumlu 
kilmasi gerekir. Ama sahitler; "Biz onu altetmek maksadiyla bilerek onun aleyhinde sehadette 
bulunduk" derlerse, bu durumda onlann, kesilen elin diyetini odemeleri gerekir. Hirsizin kesilen bir eli 
karsiliginda her ikisinin elinin kesilmesi gerekmez. Kesilmesi zuliim ve haksizlik olur. 
Safiiler dediler ki: iki erkek, bir baskasinm mahfazali bir yerden nisap kiymetinde bir mal caldigina 
sahitlik ederler: Hirsizin eli kesildikten sonra da onlann yalan sehadette bulunduklari aciga cikarsa; 
imam onlara takrirde bulunur. "Sehadette hata ettik*' derlerse, kesilen elin diyetini odemekle yukumlu 
kilinirlar. Yok eg|r "Kasith olarak onun aleyhinde asilsiz sehadette bulunduk" derlerse onun kesilen 
eline kisas olarak ikisinin de eli kesilir. Bu, kiyasa daha yakindir, iki kisinin bir kisi icin olduriilmeleri 
caiz olduguna gore, bir el icin iki el niye kesilmesin? El candan daha az degerlidir. £ok caiz olduguna 
gore az niye caiz olmasm? 

§afiiler mezheplerini teyid icin Hz. Ali'yle ilgili olarak §a'biMen yapilan su rivayeti delil olarak ileri 
surmiislerdir: iki adam, imam Ali (r.a.)nin huzuruna gelerek bir kisinin hirsizlik ettigine sahitlik ettiler. 
imam Ali (hirsiz dedikleri) adamin elini kesti. Sonra bu iki (sahit) kisi, bir baskasini imam Ali'nin 
huzuruna getirdiler ve "Hirsizlik yapan aslinda budur. Birinci kisinin caldigini soyledigimizde hata 
etmisiz" dediler. imam Ali, onlann digeri aleyhindeki sehadetlerini onaylamadi. Eli kesilen birinci 
sahsin elinin diyetini odemelerini onlara emretti ve "Kasten boyle yaptiginizi bilseydim, ellerinizi 
keserdim" dedi. Bu rivayet bu babda nasstir. 

Bir erkekle iki kadin, bir erkegin hirsizlik yaptigina dair sehadette bulunurlarsa; hirsiz, ?alinan malm 
tazminatini oder ve eli kesilmez. Bir adam hirsizlik yaptigini hakim huzurunda ikrar eder, sonra da 
ikranndan riicu ederse; caldigini ikrar etmis oldugu malm tazminatini oder ve eli kesilmez. -Bunun 
tersi olmaz. - Mali calinan kimse; "Tazminat istemiyorum. Hirsizin elinin kesilmesini istiyorum" dese 
dahi, davasina kulak verilmez. Kesme hakki ancak mala bagh olarak sahih olur. Mal yok olunca kesme 
de yok olur. 

Haddi Uygulayan Kimsenin Hatasi 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Hakim, haddi uygulayan kimseye "Hirsizlik yaparak mal caldigi 
icin su adamin sag elini kes" der de 0 yanilarak veya bilerek sol elini keserse, bir sey gerekmez. Yalniz, 
imam onu ta'zir eder. £unku o, ictihadinda yanilmistir. Miictehidin.hatasi da, icma ile normal 
karsilanmistir. £unku nassm zahiri, sag elle sol eli esit tutmaktadir. O her ne kadar sol oigani, haksiz 
.yere zulmen telef etmisse de, yerine ayni cinsten olup ondan daha iyi bir organi birakmistir ki; o da 
sag eldir. Sol el kesildikten sonra bu durumda sag el kesilmez. Sag el, sol elden daha iyidir. £unku 
tutma kuvveti onunla daha mutekamil olmaktadir. Bu elle daha 50k is gorulur. Yanhshkla sag el yerine 
sol eli kesen had tatbikcisi, tazminatla yukumlu kilinmaz. Had tatbikcisinden baskasi da bu durumda el 
keserse, tazminat odemekle yukumlu olmaz... ister bilerek yapsin, ister bilmeyerek yapsin, farketmez. 
Cunku sag el gitmek Uzereydi ve artik yok hukmundeydi. Onu oldugu gibi yerinde birakti. 



imam Ebu Yusuf la imam Muhammed dediler ki: Had tatbikcisi, hakimin kendisine sag el kesme 
emrini vermesinden sonra hata ederek sol eli keserse; hata etme durumunda tazminat Odemekle 
yiikiimlii olmaz. Kasith olarak, sag el yerine sol eli kesmisse, sol elin diyetini odemesi gerekir. 
Safiiler ve Malikiler dediler ki: Had tatbikcisi hata ederek hirsizin sol elini keserse, kendisine bir sey 
lazim gelmez. Ama hakimin kendisine sag eli kesmesini emretmesinden sonra sol eli kesmis ise, 
kendisine kisas gerekir ve sol eli kesilir. Bu olay, sehadetten sonra ama kesme hukmii verilmeden once 
sahitlerin adaletli olup olmadiklarini ogrenmek icin beklerken hirsizin elinin kesilmesi ve sonra da 
sahitlerin adaletli olduklarinin ogrenilmesi durumuna kiyaslanmistir. Bu durumda kesilecek organ yok 
oldugu icin hirsiza artik kesme cezasi uygulanmaz. Caldigi mall telef etmis olsa bile hiikiim aynidir. 
Cunkii kesme eylemi yerine getirildikten sonra tazminat yukumluluguniin ortadan kalkmasi, Allah'in 
hakkidir. Ama bu da olmamistir. Aym se-kilde had tatbikcisi (hata ederek) hirsizin sol elini keserse, 
sag elini kesme mecburiyeti ortadan kalkar. 

ictihatta hata etmenin manasi sudur: Hakimin had tatbikcisine, hirsizin sag elini kesme emrini 
vermesinden sonra onun, Yiice Allah'm "(Kadinla erkek) hirsizlarin ellerini kesin" mealindeki emrinin, 
sag el anlamina gelebilecegi gibi sol el anlamina da gelebilecegi yolunda ictihad ederek hirsizin sol 
elini kesmesidir. Ama had tatbikcisinin boyle bir ictihad yapmayip da sag el ile sol eli birbirinden 
ayirdedemeyip sag yerine solu kesmesi, affedilemez. Cunkii bu akla 50k uzaktir. Ve boyle bir iddiada 
bulunan kimse tohmet altina alinir. Su halde her iki yerdeki kesim de amden yapilmistir. Ancak bu du- 
rumdaki amden soziinun manasi, ciizlerinde ictihad etmeksizin sol eli kesmeye kasdetmektir. Ama 
hakim had tatbikcisine "Sag" diye belirtmeksizin "Sunun elini kes" derse, o da sol elini keserse; 
ittifakla sorumlu olmaz ve tazminat odemesi gerekmez. Sag elin kesilmesine hiikiim verildikten sonra, 
adamin biri hakimden izin almaksizin hirsizin sag elini keserse; sayet bunu 

kasten yapmissa kendisine kisas tatbik etmek gerekir ve eli kesilir. Hataen yapmissa, kestigi sag elin 
diyetini odemekle yiikiimlii olur. Hirsizin da artik sol eli kesilmez. 

Bir Kimsenin Hirsizdan Calmasi 

Hanefi, Hanbeli ve bir kavillerinde Safiiler dediler ki: Bir hirsiz mal caldigi icin eli kesilir de sonra bu 
mail bir baskasi kendisinden calarsa, ne o ne de mal sahibi, ikinci hirsizin elini kestirme hakkina sahip 
olmaz. Tazminati vacib olmadigindan dolayi ilk hirsiz hakkinda da ayni durum soz-konusudur. Birinci 
hirsizin kesilen eli tazminat eli degildir. Emanet ve miilk eli de degildir. Caiman sey de masum ve 
dokunulmaz bir mal degildir. ikinci kez onu calanin elinin kesilmesini gerektirmez. Zayi olan mal 
hukmiine girmistir. Zayi olan bir malifbulup alanin eli kesilmez. Bu hal kadi'nin yaninda zuhur 
edersejmali ne ikinci hirsiza ne de birinciye havale eder.Cunkii her ikisi de hiyanet etmistir. Aksine, 
eger hazirdaysa mall sahibine geri verir. Mal sahibi hazirda degilse, mall beytu'l-malde muhafaza altina 
alir. Nitekim kayip mallar da beytii'I-malde muhafaza altina alinirlar. 

Malikiler ve diger bir kavillerinde Safiiler dediler ki: Mal sahibinin davaci olmasi durumunda ikinci 
hirsizin da eli kesilir. £unku o, muhafaza altinda bulundugu siiphesiz olan nisap miktari mall calmistir. 
Sahibinin davaci olmasi durumunda, ilk hirsizin eli kesilmis olsa da olmasa da ikinci hirsizin eli kesilir. 
ikincisi, birincinin elinin kesilmesinden once veya siiphe nedeniyle haddin ondan uzaklastinlmasindan 
sonra calarsa; birincinin davaci olmasi halinde ikinci hirsizin eli kesilir. Qinkti kesme nedeniyle malm 
degerlendirilmesi artik sakit olur. Bu da olmamistir. Su halde ikinci hirsizin eli, gasbeden bir kimsenin 
eli gibi olur. 

Hanefiler dediler ki: Hirsizlik ettigi icin elinin kesilmesine karar verilen bir kimsenin; mal sahibinin 
caiman mall ona hibe etmesi, ona teslim etmesi veya ona satmasi durumunda eli kesilmez. Safii, Maliki 
ve Hanbeliler dediler ki: Bu durumda eli kesilir. ^iinkii bu durumda hirsizlik, hi? siiphe olmaksizin 
calma fiili islendigi i?in tahakkuk etmis, hakimce tesbit edilmis ve kesmeye de karar verilmis oldugu 
icin tarn olarak vukubulmustur. Hirsizlikta siiphe bulunmadigi i?in kesme cezasi uygulanir. Bu goriiste 
olanlar, delil olarak Safvan'm hadisinde varid olan su hususu ileri siirerler: Safvan, Hz. Peygamber'e 
"Ben hirsizin elinin kesilmesini istememistim" deyince Hz. Peygamber ona; 

"Onu, bana getirmeden once bunu diisiinscydin. 1142 diye cevap vermisti. Nesei, bir rivayetinde, 
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"Resululah (s.a.s.) onun elini kesti" ibaresini eklemistir. 



t slam Hukukunun Diger §eylerle Degil De Hirsizhkla Alakadar Olmasi 

Adamin biri cikip soyle diyebilir: islam hukuku, topluma eziyet verici diger sue turleriyle degil de 
nicin ozel olarak hirsizhkla alakadar olmustur? Gasbediciyi, ihtilas yapan ve hiyanet edeni bir tarafa 
birakmistir. Nitekim mahni zararh ve mufsid sehvetler yolunda veya topluma eziyet verme ugruna, 
yahut buna benzer diger hususlar icin sarfeden kimseyi kendi haline birakmistir. Bunun sebebi nedir? 
Buna cevaben deriz ki: islam hukukunun bu mevzuda koydugu hukumler, hikmet sahibi Yiice Rabbin 
takdiridir ki; bu da tami tamina hikmetli ve dogrudur. 

Bunu soyle aciklayabiliriz: Hirsizhk, muhafaza altinda bulunan baskasina ait mail gizlice ahnaktir<18). 
Kuskusuz bu fiili islemeye tesebbiis eden kimsenin her zaman ve her yerde tehlikesi vardir. Cunku bu 
kisi amacina ulasmak ve istedigini elde etmek icin her turlu sucu rahathkla isleyebilir. Binada gedik 
acar, kilidi kirar, yolunda durup kendisine engel olan veya ona karsihk veren kimseyi oldurmekten geri 
durmaz. insanlarm canlarini, mallarini ve lrzlarini tehdid eder. Evvel emirde hirsizin eline vurulmaz, 
kendisine engel olunmaz ve siddetli cezalar verilmezse; kotulugu biiyiik, tehlikesi siddetli olur. 
Cahnacak mala kavusmak icin hirsizlarin 50k can aldiklarini ve sayisiz lrzlara tecaviiz ettiklerini 
olaylar bize gostermistir. 

(18) Hanefiler dediler ki: icinden mal calanin elinin kesilmesine neden olan mahfazanin niteligi soyle 
olmahdir: Bu mahfaza, mallardan birinin mahfazasi ohnahdir. Bir sey icin mahfaza olan yer, o cinsten 
olan butun mallarin mahfazasi olur. Sonra her seyin mahfazasi, kendine layik bir mahfaza olmahdir. 
Peygamber (s.a.v.) buyurmus ki: 

"Hurma kurutma yerinin muhafaza ettigi seyi calan kimsenin eli kesilir. 1143 
Bir baska hadis-i serifte de Resulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: 

'Dagin muhafaza ettigi seyi calma nedeniyle el kesilmez. Agihn muhafaza ettigini ?alma durumunda el 
kesilir 1144 

Mahfaza, mail hirsizlardan koruyan seydir. Mal, bir koruyucu ile mahfazah olabilir. Sozgelimi ?6lde 
veya mescitte veya herkesin gelip gectigi umumi yolda bir kimse mahni yanina alarak oturur; uykuda 
da olsa uyanik da olsa, mail mahfazah olur. Rivayet olunduguna gore Resulullah (s.a.v.) Saf-van 
mescitte uyumaktayken basinin altindan abasini calan hirsizin elini kesmistir. Anilan yerlerde 
oturmakta olan kimsenin mail altinda da olsa yani-basinda da olsa hukiim aynidir. Bu durumda kisi 
orfe gore mahnm koruyucusu sayihr. Onun mahni veya esyasmi ?alan kimsenin eli kesilir. 
Yer ile mahfazaya gelince bu; bina, ev, diikkan ve sandik gibi seylerdir. Bunlar iclerinde bulunan 
esyanin mahfazasidirlar. Bu esyanin sahibi hazirda da olsa gaibte de olsa anilan yerler bu esyanm 
mahfazasidirlar. Burada esya icin koruyucu bulundurmanin onemi yoktur. Cunku bu gibi yerlerde 
bulunan esyalar, koruyucusu olmaksizin da mahfaza altinda sayihrlar. Mahfaza, mail koruma altmda 
tutmak i?in hazirlanmis yerdir. Ancak buralardan mail alan kimse mail disan cikarmadikca eli. 
kesilmez. Cunku hirsiz onu disan ^lkarmadik^a, sahibinin eli hala o malm iizerinde sayihr. Koruyucu 
tarafindan mahfazah olarak mail calan kimsenin elinin kesilmesi gerekir. Cunku hirsizin sirf onu 
almasiyla, sahibinin o mal iizerinden eli kalkmis sayihr ve hirsizhk tamamlanmis olur. Evin kapisi acik 
olup, hirsiz i?eri girer ve esya ahrsa eli kesilmez. Cunku bu hirsizhk degil zorbahktir. Zira 
acikladigimiz sekilde bunda gizlilik yoktur. Geceleyin oraya girip mail ahrsa, eli kesilir. Cunku orasi 
muhafaza icin bina edilmis bir yerdir. Aksamla yatsi arasi oraya girer de insanlar da hala disarida 
dolasmaktaysa, vakit gunduz hukmunde olur. Ev sahibi hirsizi biliyor, ama hirsizin bundan haberi 
yoksa veya bunun tersi bir durum varsa, eli kesilir. Cunku o, mail gizlice ahnistir. Hirsizhk esnasinda 
hirsiz ile ev sahibi birbirlerini goriiyorlarsa; hirsizin eli kesilmez. Cunku bu zorbahktir. Geceleyin 
hamamdan calarsa eli kesilir. Gunduzleyin calarsa eli kesilmez. Cunku o, giinduzleyin hamama girme 
iznine sahiptir. 

Hayvanlarin sirtlari, tasimakta olduklari esyalarin mahfazasidirlar. Diikkanlarm on ve yan taraflan, her 
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ne kadar oralar diikkan degilseler de sahipleri bu mallarla beraber olsalar da olmasalar da geceleyin de 
cahnsa, giindiizleyin de cahnsa, satis icin oralara konulan esyalarin mahfazasidirlar... Hiikiim hepsinde 
aynidir. Carsi-pazarda dolasan seyyar saticilarin arabalari da bu hiikme tabidirler. Hayvan rnezatindaki 
davar yerleri; sabit olsalar da olmasalar da davarlar icin mahfazadirlar. Avluda ve tarlada bagli bulunan 
hayvanlar; beraberlerinde sahipleri bulunsa da bulunmasa da mahfaza icinde sayilirlar. Hayvan 
mescidin kapisinda veya pazardaysa, mahfaza icinde sayilmaz. Meger ki beraberinde koruyucusu ve 
onu mescidin avlusuna baglayacak birisi bulunsun. Yahut sahibi, hayvanini baglamak icin belli bir yer 
edinmis olsun. Burasi hayvan icin mahfazadir. 

Bir kimse ahirdan bir inci calarsa eli kesilmez. Ciinkii orasi inci icin mahfaza sayilmaz. Gemi, icinde 
bulunan esyanin mahfazasidir. Seyir halinde de olsa, demirlenmis vaziyette de olsa hiikiim aynidir. 
Geminin kendisi cahnir-sa, hayvan statiisiinde olur. Seyir halindeyse; mahfazali olmasi onun icin bir 
yere baglayip demirlemisse, baglamis olmasi onun icin bir mahfaza olur. Mescid kapisinda 
koruyucusuyla birlikte duran hayvan gibi, her nerede olursa olsun gemiyle birlikte bir adam varsa; o 
gemi mahfazali olur. Koyun iizerindeki bir elbiseyi calan kimsenin eli kesilmez. Ciinkii koyun elbiseyi 
muhafaza edemez. Ancak koyunlann muhafaza edildigi bir yerde olmasi haric... Bu durumda sahibi 
beraberinde olsa da olmasada da hiikiim hirsizliktir, 

Maliki, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Mahfaza, icinde korunmakta olan malm cesidine ve kiymetine 
gore degisir. Bu hususta orf muteber olur. Ciinku bunu ser'an ve lugaten belirleyecek bir kural ve 
formiil yoktur. Mahfaza; icinde bulunan malm turiine ve pahasina, bulundugu beldeye, devlet 
baskaninm adiilik ve zalimligine gore degisir. Bu gibi seylerde orf ve adete basvurulur. Evler, 
diikkanlar, hayvanlarin baglandiklari yerler; aym sekilde kaplar, hayvanlarin sirtlan, otomobiller, 
iclerinde ve iizerlerinde bulunan seylerin mahfazasidirlar. insanin iizerinde bulunan giysilerin 
mahfazasi, insanin kendisidir. Yanindaki esyanin da -ister uyumakta olsun, ister uyanik olsun- 
mahfazasidir. Cocugun iizerinde bulunan zinetleri ve diger seyleri calan kimsenin eli kesilmez. Meger 
ki; hayvan ve digerlerinin yaninda oldugu gibi bu cocugun yaninda da, kendisini korumakta olan bir 
muhafiz mevcud olsun. 

Yurtlarda Ve Otellerdeki Hirsizlik 

imaret, otel, ogrenci yurdu ve huzurevi gibi; her sahsin, iizerinde kilitlenir kapisi bulunan birer odada 
miistakil olarak kaldigi binalardan birinde barinmakta olan kimselerden birinin, arkadasinin odasindan 
bir esya calmasi ve bu esyayi otel ya da yurdun salonuna cikarmasi durumunda; kendi odasina 
sokmamis veya bina disina ^lkarmamis da olsa, elinin kesilmesi gerektigi hususunda imamlar ittifak 
etmislerdir. Ciinkii binanin sahanligina ?ikarmak, onu ana caddeye cikarmak gibidir. Yurt veya otelde 
kalanlardan biri, otelin veya yurdun salonundan bir sey ?ahp onu kendi odasina koysa veya bina disina 
cikarsa da; elinin kesilmeyecegi hususunda imamlar ittifak etmislerdir. Ciinkii oranin salonunu, tipki 
ana cadde gibi hepsi de alisveris icin kullanma hakkina sahiptirler. Yalniz, bu salonda bagli bulunan bir 
hayvan veya buna benzer bisiklet gibi bir sey calimrsa, calanin eli kesilir. 

Dort. mezhep imami ittifak ettiler ki; evin kapisi ve kilidi; ev icindeki seylerin, elbiselelerin, para ve 
miicevherlerin mahfazasidir. Kilitli sandiklar, i?lerindeki esya i?in mahfazadirlar. Geceleyin bekci 
bulunmasi durumunda buralardaki esyalar, mahfazalidirlar. Ahir ve tavlalar, i?lerinde duran kiymetli 
hayvanlarin mahfazasidirlar. Evin girisi ve avlusu; iclerinde bulunan kapilarin is elbiselerinin 
mahfazasidirlar. Ortaklarin miistereken barinmakta olduklari evlerin mahfaza olup olmadigi hususunda 
alimler ihtilaf etmislerdir. Malikiler ve fikihcilar dediler ki: Kisilerin miistereken barinmakta olduklari 
bir evdeki sakinlerden birisinin esyayi, icinde bulundugu odadan calma durumunda eli kesilir. Ciinkii o 
oda, icindeki esyanin mahfazasidir. imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed dediler ki: Esyayi binanin 
disina cikarmadikca bu kisinin eli kesilmez. Ciinkii bu adam oraya girme iznine sahiptir. Ayrica biitiin 
odalanyla birlikte bu ev, bir tek mahfazadir. Elin kesilmesinin vacib olmasi icin; hirsizin esyayi bina 
disma cikarmis olmasi sarttir. 



Diikkanlardan Calma 



§afiiler dediler ki: Aktar, bakkal veya diger diikkancilardan biri esyalari list iiste koyar veya onlari 
diikkanm kapisina bir iple baglar yahut iizerine bir perde birakir ya da diikkanimn kapisi oniine iki 
levhayi tersine dayarsa; bu onlemler, giindiizleyin o esyalar ve diikkan icin mahfaza sayilirlar. £iinkii 
komsulari ve gelip gecenler diikkani ve esyayi kontrol edip beklerler. Boyle yapmakla etraftaki 
insanlan hirsiza karsi uyarmis olur. Ama boyle yapmaz ve esyalari oylece gelisi-giizel birakir ya da 
kapiyi acik birakirsa; calan kimsenin eli kesilmez. £iinkii bu durumda esyalar ve diikkan mahfazali 
degildir. Geceleyin ise bu onlemlerin yanisira diikkanin yanmda bekci varsa; o zaman diikkan ve esya 
mahfazali sayilir. Diikkanda bir gedik birakir ve bekci de yoksa, hirsiz da oradan iceri girip calarsa; 
hirsizin eli kesilmez. Baklagiller ve benzeri turp, pirasa ve maydanoz-giBi seyler, eger birbirlerine 
eklenip baglanmis,dukkan kapisi oniine birakilmis,iizerine hasir veya benzeri bir sey atilmissa, 
bekcinin var olmasi sartiyla bu esyalar mahfazali sayilirlar. 

Bayram giinlerinde ve benzer zamanlarda diikkani siislemek icin diikkanlarm iizerine birakilan, iizeri 
deri ve saire seylerle ortiilen kiymetli esyalarda aym sekilde diigiin ve sevinc gecelerinde evlerin ve 
diikkanlarm kapilari iizerine konulan elektrik lambalari da bekci bulunmasi durumunda mahfazali 
sayilirlar. ^iinkii carsi esnafi buna alisiktir. Bu hususta birbirlerine destek olurlar. Ama diger gecelerde 
durum bundan farkli bir hiikiim tasir. Kumas boyacisinin diikkanimn kapisinda asili bulunan kumas, 
aktarin diikkanimn kapisinda asili bulunan esyalar, mahfazali sayilirlar. Kapisi kilitli diikkan, bek-^isi 
olmasa bile icinde bulunan bakkaliye esyasinin mahfazasidir. Kuyumcunun altin ve giimiisii, tiiccarm 
saatleri ve satis amaciyla diikkanlarm vitrinlerine konan diger kiymetli esyalar; giivenlik zamaninda 
bekcisiz de olsa, geceleyin de giindiizleyin de boyle bir diikkanda mahfazali sayilir. Herkesin gir- 
mesine izin verilmis olan acik diikkanlardaysa, hiikiim bunun hilafmadir. Boyle bir diikkandan calan 
kimsenin eli kesilmez. Korku ve fitne zamanlarinda kilitli olan diikkan da boyledir. Tarla, adete gore 
icindeki tohum ve ekinin mah-fazasidir. Bazilari, bek?isi olmamasi durumunda tarlanin, i?indeki 
tohum ve ekinin mahfazasi olmayacagini soylemislerdir. 

Bahcenin etrafina oriilen kusatma suru, bekcisiz olarak meyvelerin mahfazasi olmaz. Meyveler 
agaclarin iizerinde olsalar bile, bu sur meyveler icin mahfaza sayilmaz. Meger ki; bu bah?e kendisini 
gozetecek bir komsunun bitisiginde bulunsun. O zaman bu sur mahfaza sayilir. Evlerin avlusunda bu- 
lunan agaclar, coldeki agaclarin aksine bekcisiz olarak da mahfazali sayilirlar. Karliktaki kar, 
buzluktaki buz, incirlikteki incir, yaralti mahzenlerindeki bugday ve bakla, sahrada bekcisi yoksa 
mahfazali sayilmaz. 

Binalarin kapilan, binalarin i?indeki odalarin kapilari, iizerlerindeki ki-Htleriyle birlikte diikkan 
kapilari; mahfazadir. Bu kapilar iizerlerindeki kilit, halka, civi ve diger bilesimler i?in de 
mahfazadirlar. Kapi acik da olsa veya evde ve diikkanda bekleyen bir bekci yoksa da hiikiim aynidir. 
Evlerin damlari da boyledir. Ahir ve tavla, evlere ve meskenlere bitisikse, icinde bulunan kiymetli 
hayvanlarla diger seylerin mahfazasidir. Ama bu tavla ve ahir colde, iimrandan uzaktaysa; onu 
gozleyen gii?lii bir bekci olmadan, icindeki hayvan ve diger esyanin mahfazasi olamaz. 

£abuk Bozulan §eylerin ^alinmasi 

Hanefiler dediler ki: Siit, et ve taze meyve gibi cabuk bozulan nes neleri ?almaktan dolayi hirsizin eli 

kesilmez. Zira Resulullah (s.a.v.) Efendi miz buyurmuslar ki 

"Meyve ve hurma agacinin yagini ?almaktan otiirii kesme (cezasi) yoktur. 1145 

Baska bir hadiste de soyle buyurmuslardir: 

"Yiyecek maddesin(i ?almak)da kesme (cezasi) yoktur." Buradaki yiyecek maddesinden kasit, Allah en 

iyisini bilir; yemeye hazir hale getirilmis ekmek, et, hurma ve taze meyve gibi cabucak bozulan 

nesnelerdir. ^iinkii bugday ve seker calma nedeniyle hirsiza kesme cezasinm -eger aclik ve kitlik yih 

degilse- uygulanmasi gerektigi hususunda icma vardir. Hanefiler bu goriisle- 

rini, miisliiman kimsenin organmi kesmede ihtiyath olma esasina dayandirmislardir. 

§afii, Maliki, Hanbeliler ve Hanefilerden Ebu Yusuf dediler ki: ^!abuk bozulan nesnelerden biri 

calindiginda; ?alman sey el kesmeyi gerektiren bir malm kiymeti tutannda ise, hirsiza kesme cezasi 

uygulanir. ^iinkii kul hakkindan zimmeti temiz tutmakta ihtiyath davranmak gerekir. Ayrica caiman bu 
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nesne, biitiin ulema nazarinda degeri olan bir maldir. Yukarida adi gecen mezheplerle miictehidler, 
Abdullah bin Omer (r.a.)in rivayet etmis oldugu su hadis-i serifi, goriislerini teyid icin bir delil olarak 
ileri surmiislerdir: Agacta asili duran hurmanin calinmasinin hukmiinii Resulullaha sorduklarinda, 
soranlara su cevabi vermisti: 

"Kucak dolusu olmadiktan sonra, ihtiyac sahiplerinden birisi agziyla alir (yer)se, ona bir ceza yoktur. 
Bir sey cikarip gotiiriirse, onun iki misli mali ceza oder ve cezalandirilir. Kurutma yerine gotiiriildukten 
sonra ondan (hurmadan) bir miktar calan kimse, (caldigi hurmanin) degeri, kalkan bedeli (tic dirhem) 
kadar olursa; ona kesme (cezasi) vardir." 1146 

Rivayete gore Miizeyne'li bir adam, Resulullah (s.a.v.)a, dagda otlamakta olan bir bekcisi bulunan 
hayvanin calinmasinin hiikmiinii sormustu da, Resulullah (s.a.v.) ona soyle cevap vermisti: "Onun iki 
bedelini Odeyecek, dovulup cezalandirilacaktir. Kurutma yerinde bulunan hurmadan calan kimse icin 
de kesme (cezasi) vardir. 1147 

Bir baska lafizla da Resulullah (s.a.v. )a soyle soruhnus: "Agacta asili duran hurma hakkmda ne 
dersiniz?" Cevaben demis ki: "Kurutma yerine goturiilmedikten sonra, agacta asili duran hurmadan 
calan kimse icin kesme (cezasi) yoktur. Kurutma yerinden alinip da, degeri kalkan bedelini (uc 
dirhemi) bulan hurmadan Oturii kesme (cezasi) vardir. Ama degeri, kalkan bedelini bulmayan hurma 
icin iki misli mali tazminat odeme, dayak ve ceza vardir." Bu metinle Hakim bu hadisi rivayet etmistir. 
Yine rivayet olunduguna gore Hz. Osman (r.a.) zamaninda bir hirsiz, bir turunc calmisti. Hz. Osman 
bin Affan turunc icin deger takdir edilmesini emretmis ve uc dirhemlik deger takdir edilince; Hz. 
Osman hirsizin elini kesmisti. Buna cevaben deriz ki: Bu soz, Hz. Peygamber (s.a.v.)in "Meyvede ve 
hurma agacinin yaginda kesme cezasi yoktur" hadisiyle, "Yiyecek maddelerinden dolayi kesme cezasi 
yoktur hadisinin ifade ettigi anlamla celismektedir. Rivayet olunduguna gore bir kole, bahceden hurma 
agacinin yagini cahnis ve mesele Mervan'a intikal ettirildiginde, hirsizin elinin kesilmesini emretmis, 
Rati' bin Hadic ona itiraz ederek Resulullah (s.a.v.)in "Meyve ve hurma agacinin yaginin calinmasinda 
kesme cezasi yoktur" dedigini hatirlatti. Ummet, bu hadisi kabulle karsilamistir. §imdi burada iki 
hadis, kurutma yerine birakilan taze hurma meselesinde mu-araza halindedir. Bu ve benzeri 
hirsizliklarin haddi hususunda haddi ortadan kaldirmak i?in, haddi meneden hadisi one almak gerekir. 
Cunku, ^alinan malm iki mislini tazminat olarak hirsizin mal sahibine odemesini ongoren hadisin 
zahiri anlami metruktur. ^alinan mal, kiymetinin iki misliyle tazmin edilmez. Bu her ne kadar imam 
Ahmed bin Hanbel'den nakledilmisse de alimler buna muhaliftirler. £unku bu hadisin (!) siibut 
kuvveti, Kur'an-i Kerim'deki su ayetin siibut kuvveti kadar olamaz: 

"Kim sizin iizerinize saldinrsa, sizde aynen ona, size yaptigi tecaviiz gibi saldinn. 1148 §u halde Hz. 
Peygamber'in boyle bir hadisi irad etmis olmasi dusuniilemez. 

Abd bin Abdurrahman bin ebi Hiiseyn, Resulullah (s.a.v.)in,$6yle buyurdugunu rivayet eder: 
"(Agacta) asili olan meyve icin, dagda yayihnakta olan (hayvan icin kesme cezasi) yoktur. 1149 
HanefTler dediler ki: Dar-i islamda herkes icin mubah olarak bulunan odun, ot, kamis, balik, kus ve av 
hayvanlari gibi degersiz seyleri ?alma nedeniyle kesme cezasi uygulanmaz. Rivayet- olunduguna gore 
Hz. Aise (r.a.) demis ki: "Kiymetsiz seyleri calan kimselerin elleri, Resulullah (s.a.v.) zamaninda 
kesihnezdi." Yani her zaman asli sekliyle var olup herkesin rahathkla, serbest?e elde edebilecegi; 
kendisine ragbet edilmeyen, nadir olarak insanlarin arzu ettikleri baskasinin miilkiyetinde bulunsalar 
bile zorla alindiklari takdirde sahiplerinin hemen hemen memnuniyetsizlik gostermeyecekleri, kendi- 
lerinde hiyanetin sozkonusu olmayacagi seyler i?in kesme cezasi yoktur. Ancak 50k cimri olan 
insanlar, bu gibi kiymetsiz seyleri elde etmek icin birbirleriyle yarisa girerler. Bu gibi nesnelerin 
calinmasini onlemek icin caydirici cezalar koymaya gerek yoktur. Bu gibi esyalarda mahfaza 
noksandir. Kusun vasfi ucmaktir. Bu nedenle ona ragbet azdir. Elde edilmezden once avdaki mevcut 
umumi ortaklik da boyledir. Hz. Peygamber, 

"Av, onu elde edenindir" demistir. Baska bir hadis-i serifte de soyle buyurmustur: 

"insanlar ii? seyde ortaktirlar: ^imende, suda ve ateste. 1150 Bu ortaklik, anilan esyayi elde ettikten sonra 

1146 Nesel, sarik, Bab: 12; Ebu Davud, Hudud, Bab: 12 

1147 Neset, Sarik, Bab. 12 

1148 Bakara: 194 

1149 Nesei, Sarik, Bab: II 

1150 Ebu Davud, Buyu, Bab: 62 



siiphe meydana getirir ve kesme cezasi uygulanmaz. Hadler, siipheler nedeniyle bertaraf edilirler. 
Tazesi de konservesi de balik kapsamina girer. Biitiin turleri ve tavuk, kaz ve ordek de kus kapsamina 
girerler. Hz. Peygamber (s.a.v.), 
"Kus (calma) da kesme (cezasi) yoktur 1151 demistir. 

§afii, Maliki ve Hanbelilerle, imam Ebu Yusuf dediler ki: Su, toprak, camur, cakil, calgi aleti've nebiz 
miistesna; mahfaza altina alinip nisap miktarina varan herhangi bir seyi calma nedeniyle, hirsiza kesme 
cezasi uygulanir. Anilan seyler disinda kalan esyalar mahfazali ve kendilerine deger takdir edilirse; 
diger seyler gibi olurlar. Miilk edinilip mahfaza altina alindiktan sonra bu gibi seylerdeki asli mubahlik 
ve bu miibahligm izleri ortadan kalkar. Kitap ve sunnetin bu hususta umumi delilleri vardir. Aslen 
raubahliklannm eseri ve izi kalmaz. Baskasi tarafindan mahfaza atina alinmadikca aslen mubah olan 
saman ve odun ile diger seyler de bu hukme tabidirler, 

Aga^taki Hurmayi £almak 

§afiiler Ve Hanefiler dediler ki: Agactaki meyveyi, tarladaki bicilmemis ekini ve hurma agacinin 
yagmi yeme nedeniyle kesme cezasi uygulanmaz. Zira Hz. Peyamber: "Meyvede ve hurma agacinin 
yaginda kesme (cezasi) yoktur" demistir. Yine Hz. Peygamber, "Meyveler (i yeme) de kesme (cezasi) 
yoktur" demistir. Merasil'de Ebu Davud Cerir bin Hazim'den, o da Hasan-i Basri'den naklederek, 
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet eder: 

"Dogrusu ben, yiyecek maddesini yeme nedeniyle (hirsizin elini veya ayagmi) kesmem." Abdiilhakk 
da bu hadisi nakletmis ve bunda mursellikten baska bir illet bulmamistir. Zaten miirsellik de onlara 
gore illet degildir. 

Malikiler dediler ki: Agac mahfazaliysa, iizerindeki meyveyi calan kimseye kesme cezasi uygulanir. 
Rivayet olunduguna gore Hz. Osman (r.a.) turunc calan bir kimsenin elini kesmisti. Onun bu 
uygulamasina, sahabiler muvafakat etmislerdi. £iinku turunc, kendisine deger takdir edilen bir maldi. 
Taze meyveler de mahfazali iseler bu hukme tabidirler. Mai hiirmetine riayet etmek gerekir. 
Hanbeliler dediler ki: Hirsiz aga?tan koparip caldigi meyvenin iki misli kiymetini odemekle yiikiimii 
olur. Diger ii? mezhep imamiysa; hirsizin, sadece caldigi meyvenin kiymetini vermesi gerekir 
demislerdir. 

§afiiler dediler ki: Eger mahfazali degilse, taze meyveyi ?alma nedeniyle kesme cezasi uygulanmaz. 
Ama meyveler bir evde veya mahfaza icin-deyseler, onlan calan kimseye kesme cezasi uygulanir. 

Haram t^kilerin (^almmasi 

§arap, nebiz ve diger sarhos edici ickileri ?alan kimsenin (el veya ayak) kesme cezasina 
carptirilmayacagi konusunda imamlar ittifak etmislerdir. ^iinkii hirsizin, onu dokmek amaciyla ?almis 
oldugu te'viline gidilebilir. Kaldi ki; Bu gibi seylerin bazisi, degerli mal degildir. §u halde bunlann mal 
olmama siiphesi tahakkuk eder. Dolayisiyla bunlan calan hirsizin eli kesilmez. Olii hayvanin 
debbaglanmadan once derisi ve domuz gibi hurmete layik olmayan mallari ?alan kimsenin eli (veya 
ayagi) kesilmez. Miisrik bir.kimsenm nisap miktarina varsa da calgi aletleri; egitilmis veya bek?ilik 
amaciyla beslenmekte de olsa kopek de aym hukme tabidir. £unkii bunlar kendilerine deger takdir 
edilen mallar degildirler. Kurbanlik hayvana gelince; kesimden once cah-nirsa, ?alanin eli kesilir. 
Kesimden sonra cahmrsa, ?alanin eli kesilmez. £unku kurban edildikten ve kesildikten sonra o, artik 
Allahin mail olur. Sadaka veya hibe yoluyla yoksulun miilk edindigi kurban eti veya derisinden nisap 
miktari kadarini calan kimseye el (veya ayak) kesme cezasi uygulanir. 

Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler, ki: §arap veya domuz calan kimse caldiginin kiymetini tazmin 
etmekle yukumlii olmaz. £unkii bu mal degildir. Coalman bu sey bir kafirin de olsa, bir muslumanin da 
olsa hiikum aynidir. ^iinkii alimler, bunlann deger tasiyip tasimadiklan hususunda ihtilaf etmislerdir. 
Kaldi ki hirsizin bu sarabi dokmek amaciyla ?almis oldugu te'vili de akla gelebilir. §u halde miinker ve 
pis bir seyi ortadan kaldirma nedeniyle mubahhk siiphesi de sabit olmaktadir. Ayrica, caiman bu sey, 
mal edinilir seylerden de degildir. 
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Malikiler dediler ki: §arap veya domuz calindiginda, sahibi eger zim-mi ise; hirsiz caldigi seyin 
kiymetini ona oder veya eger duruyorsa, malini oldugu gibi kendisine iade eder. Fakat caiman sarap 
veya domuz bir musliimamn mahysa; hirsiz hi? bir cezaya carptmlmaz. 

Maliki, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Calgi aletleri calinirsa; bunlar bir muslumanin da olsalar bir 
gayr-i muslimin de olsalar; hirsiza ne 

el kesme ne de tazminat cezasi verilir. Ciinkii bunlar, mal edinilir seylerden degildirler. Bunlari 
miilkedinip kullanmak yasaklanmistir. 

HanefTler dediler ki: Calgi aletleri eger eglence icin kullaniliyor ise-ier calindiklan takdirde 
kiymetlerini tazminat olarak odemek gerekmez. Bu alet ve sazlar eglence icin kullanilmiyorlarsa; 
calindiklan takdirde kiymetlerini sahiplerine tazminat olarak odemek gerekir. Ciinkii bu aletlerin asil 
maddelerini kullanmak caizdir. Bazilari demisler ki: Caiman sey; ana maddesinin miilkedinilip 
satilmasi caiz olan seylerdense ve bu ana maddeden de saz, ud, zurna ve benzeri oyun ve calgi aletleri 
yapilmissa; caiman bu seye bakilir: §ekli bozulduktan ve kendisinden amaclanan menfaat ortadan 
kalktiktan sonra kendisinde ceyrek dinar veya daha fazlasi kadar (bir kiymet) kalmissa, calan hirsizin 
eli kesilir. Kullanilmalari caiz olmayan ve kirilmalari emredilen altin ve gumiis kapflarda da hukum 
aynidir. iscilik bir tarafa, bu kaplardaki altin ve gumuse deger takdir edilir. Kezalik altin veya gumus 
bir ha?, necis olmus zeyt calinir ve necis olarak degeri nisaba ulasirsa; calanin eli kesilir. Aksi takdirde 
kesilmez. Tavla, satranc ve haram olan kumar aletlerini calmak da bu hukme tabidir. 

Mushaf-I §erifl, tlim Ve Edebiyat Kitaplarini Calmak 

HanefTler dediler ki: Kiymeti nisap miktarma da varsa, altinla yaldizlanmis da olsa, Mushaf-i §erifi 
calma durumunda, calan kimseye kesme cezasi uygulanmaz. Ciinkii okumak icin calmis oldugu 
te'viline gidilebilir. Zira Mushaf-i §erif, yazili olan ayetler i?in elde edilmek istenir ki; onun da mal 
olma niteligi yoktur. Geride kalan cilt, kagit ve yaldizlara gelince; bunlar asil olmayip ona bagh olan 
seylerdir. Bagh seylerse nazar-i itibara alinmazlar. Ciinkii asilda kesmeyi gerektiren seylerle kesmeyi 
gerektirmeyen seyler bir arada bulunurlarsa; kesme cezasi uygulanmaz. Asilda kesme ve kesme 
delilleri biraraya geldikleri icin suphe meydana gelmistir. Ayni sekilde ilmi ve dini kitaplari calma 
durumunda da hirsizin eli kesilmez. Ciinkii onun bunlari okuma amaciyla caldigi te'viline gidilebilir. 
Zira bu kitaplari almaktan maksat, iclerindeki ilimdir ki; ilim de bir mal degildir. Kitabin 
yazilmasindan once cilt ve kagidi calinirsa; ?alanin eli kesilir. Ciinkii o, malla degerlendirilen bir 
nesnedir. §iir ve edebiyat kitaplanyla hesap defterlerinin ^alinmasina gelince; bunlann cilt ve kagitlan 
nisap miktarma vanrsa, calanin eli kesilir. Aksi takdirde kesilmez. 
§afiiler dediler ki: Mushafi, ser'i ilim kitaplanm ve bunlarla ilgili 

seyleri calanin eli kesilir. Ciinkii bunlar; satilmasi, ticareti ve elde edilmesi caiz olan kiymetli 
mallardir. Faydali siir ve edebiyat kitaplari da boyledir. Faydali ve mubah degilseler, cilt ve kagitlarina 
deger takdir edilir. Degerlerini saba vanrsa, ?alanin eli kesilir. Yoksa kesilmez. Ebu Sevr, ibn Kasim 
ve ibn Miinzir bu goriistedirler. Ciinkii bu, kiymet ifade eden bir maldir. HanefT-lerden Ebu Yusuf dedi 
ki: Mushaf-i §erif altinla yaldizlanmis ve altin yaldizi da nisap miktarma variyorsa, calanin eli kesilir. 
Ciinkii bu altin yaldiz mus-haftan bir kisim degildir. 

Hirsizdan Baska Kimselerin Hiikmii. 

Hirsizdan baska hain, gasib ve digerlerine'gelince; bunlar, mal sahibiyle yiiz yiize gelirler. Yani ona 
hile yaparak veya onu aldatarak veya halkin gozii oniinde mall ondan zorla alirlar. Biitiin bunlann 
seninden korunmak ve ama^lanna ulasmadan kendilerine engel olmak mumkundiir. Bu nedenle de 
seriat koyucu, onlan te'dib etme isini hakimin yetkisine birakmistir ki; onlan, kamu giivenligi nizamina 
ve ortama uygun, caydirici bir sekilde ta'zir edebilsin. 

§u davar ki; bu tur olaylann sebepleri farkli olabilir. Sebepleri onemli veya onemsiz olabilir. §u halde 
miinasip olanini se?ebilmesi i?in bu suclann faillerine verilecek cezayi takdir etme yetkisini hakime 
birakmak gerekir. Ama hirsizlik boyle degildir. O gizlice islenen bir su?tur. Dogurdugu sonuclar 
?ogunlukla aynidir. Hirsizlik eylemi insanlan her zaman ve her yerde tehdid etmektedir. 



(19) Mezar Hirsizmin Eli Kesilir Mi? 



Olunun mezarinm, kefen icin mahfaza olup olmayacagi hususunda mez-heb imamlari ihtilaf 
etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Mezar, kefenden baska seyler icin mahfaza degildir. Kefen icin de mahfaza 
degildir. Mezan acip Olunun iizerindeki kefeni ve zinetleri calan kimseye, kesme cezasi uygulanmaz. 
Cunku bu hirsiz (neb-bas); telef olmaya maruz, sahipsiz bir mall, mahfazasiz bir yerden ahnistir. Zira 
olii, miilk edilemez. Bu, ibn Abbas hazretlerinin, Sevri, Evzai, Mekhul ve Zuhri'nin goriisudur. Zira 
mezar, sahradaki bir cukurdur. Gece ve giindiiz herkes oradan gelip gecme hakkina sahiptir. Mezarin 
kilitli kapisi yoktur. Koruma gorevlisi de yoktur. Su halde mahfazali olduguna dair geride sadece bir 
iddia kalmaktadir. Bu da anlamsiz ve iddiadan ibaret bir adlandirmadir ki; bu olur sey degildir. Bu 
durumda hirsizin tazminat odemesi gerekmez. Bunu kabul etsek bile; mezar, mahfazali olusu 
bakimindan siipheli olmaktan kurtulamaz. Boyle olunca da mezardan calan kimsenin eli kesilmez. 
Miilk olmasi bakimmdan siiphe sabit kalir. Haddin mesruiyet maksadi da haleldar olur. Bu iki sebepten 
her biri, haddin bertaraf edilmesini gerekli lalar.Birinciye baktigimizda goriiriiz ki; kefen hi? kimsenin 
miilkii degildir. Olunun miilkii olamaz: Cunku o, mulkedinme ehliyetine sahip degildir. Mirascinin da 
miilkii degildir: Zira o, ancak olunun ihtiyacindan artakalan terekeye malik olabilir. Su halde 
baskasinin alacaginin tiimiinii ancak karsila-yabilen terekeden calan kimsenin eli kesilir. Cunku o 
tereke, alacaklinin malidir. Oyle ki; bunu hakkiyla alabilir. "Kimsenin mezardaki kefen ve zinet-lerde 
miilkiyet hakki yoktur seklindeki soziimiiz sahih ise, mezar hirsizmin eli kesilmez. Yoksa miilkiyetinde 
siiphe bulunduguna dair siiziimiiz tahakkuk eder. Bu durumda da hirsizin eli kesilmez. Mezan ev 
olarak adlandirma ile istidlalde bulunmaya gelince; bu uzak bir ihtimaldir. Cunkii mezara ev adini 
vermek mecazidir. Ev dort duvarla kusatilan bir yerdir ki; bu duvarlar ev amaciyla orulmustiir. Mezarin 
boyle duvarlari yoktur. Kaldi ki; evin hakikati, mahfazayi gerektirmez. Mescid gibi mahfazasiz olarak 
da dort duvarla kusatilan yere ev demek 4ogru olur. 

Safii, Maliki, Hanbeliler ve imam Ebu Yusuf dediler ki: Olulerin kefenlerim calan kimselerin elini 
kesmek gerekir. Sahabilerden Hz. Omer, ibn Mes'ud, Aise (r.a.) ulemadan Ebu Sevr, Hasan-i Basri, 
Sa'bi, Katade, Hammad ve Nehai bu goriistedirler. 

Sonra dediler ki; el kesilmesini gerekli kilan kefen, mesru olan kefendir. Siinnet kefeninden fazlasini 
calan kimsenin eli kesilmez. Ayni sekilde olunun beraberinde mezara birakilan esans, mal, altin ve 
diger seyleri calan kimsenin eli kesilmez. Ciinku bunlar, beyinsizlik edilerek zayi edilmistir. Mahfaza 
altinda sayilmazlar. Bunlar mezheplerini teyid icin su hadisi delil olarak ileri surmuslerdir: "Mezar 
a?an (ve icindeki mallan ?alan kimsenin elini) keseriz." Bu, miinker bir hadistir. Sadece Beyhaki bunu 
rivayet etmistir. Bir baska hadiste Resuiullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: 

"Muhtefiye kesme cezasi yoktur." Medinelilerin orfune gore muhtefi, mezar hirsizina verilen isimdir. 
Gelelim bu babda rivayet edilen eserlere: ibnii'l-Munzir dedi ki: Rivayet olunduguna gore ibn Ziibeyr, 
mezar acip hirsizlik yapan bir kimsenin A elini kesmistir. Bu rivayet zayiftir. Rivayet olunduguna gore 
Abdullah bin Amir bin Rcbia, Hz. Omer bin Hattab'in zamaninda Yemen'de mezarlardan hirsizlik 
yapan bazi kimseler goriip, bunlan mektup yazarak Hz. Omer'e haber vermis; Hz. Omer de ellerini 
kesmesi icin ona (Abdullah'a) mektup yazmisti. 

Zuhri'nin soyle dedigi nakledilir: Mezarlari acip i?indeki esyalari ?alan bir grup insan, Mervan'in 
huzuruna getirildi. Mervan onlari doviip siirgiine gonderdi. Onun zamaninda 50k sayida sahabiler de 
vardi. (Hi? birisi onun bu uygulamasina itirazda bulunmadi.) 

Yine Ziihri'den naklolunduguna gore Muaviye (r.a.) zamaninda bir mezar hirsizi yakalandi. O zaman 
Mervan, Medine valisiydi. Yanmdaki sahabi-lerle fikih?ilara, bu hirsiza yapilacak uygulama 
hususunda danisti. Bu hirsizin doviilerek ?arsida ve pazarda teshir edilmesi gerektigi hususunda goriis 
birligine vardilar, tsin mana yoniine bakacak olursak kefen, mahfazali olan ve kiymet tasiyan bir 
maldir. Emsali mallar da mahfazalidirlar. Mezar olunun mahfazasidir. Giysileri oliiye tabidir. Mezar 
olunun giysileri icin de mahfazadir. Giysileri calan kimsenin eli kesilir. Cunku oluyu ciplak birakmak 
caiz olmaz. Bu ihtiyac, mezarin mahfaza olmasi gerektigini hiikme baglamistir. Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz, Ebu Zerr el-Gifari'ye soyle demisti: "insanlara oliim geldiginde sen nasil olacaksin? O 



zaman ev (mezar) Vasifte olacaktir." (Yani o kadar 50k insan olecek ki; mezarlar, Vasif mevkiine 
kadar uzanacaktir.) Ben de dedim ki; "Allah ve Resulii daha iyi bilir" veya soyle dedim: "Allah ve 
Resulunun benim icin hayirli gordiikleri sey neyse, o olur." Resulullah buyurdu ki: "Sana (o zaman) 
sabir gerekir. 1152 

Ebu Davud bu hadis icin, "Babii Kafin-Nabbas" adh bir bab acmistir. ibn'ul-Munzir dedi ki: Ebu 
Davud bu hadisle istidlalde bulunmustur. £iinkii bu hadiste mezara ev denilmistir. Ev ise; icindeki 
esyanin mahfazasidir. Mahfaza icinden esya calan kimseye ihtilafsiz olarak kesme cezasi uygulanir. 
Cunku mezar, kefen gibi esyanin mahfazasidir. Her seyin mahfazasi da kendine goredir. Hayvanlarin 
mahfazasi, ahir ve talavdir. incinin mahfazasi, sandik ve hazinedir. Koyunun mahfazasi agildir. Bu 
sayilan seyleri, anilan mahfazalarindan calan kimseye kesme cezasi uygulanir. Ama inci ve mucevheri 
ahirdan ve tavladan ya da agildan calan kimseye kesme cezasi uygulanmaz. Kefenin 
mezardan;cikarilip alinmasi hirsizliktir. Zira Yiice Allah yeri, insanin hayattayken barmmasi; Oldiikten 
sonra da. defnedilmesi icin yaratmistir. Bu hiikiim, mezarin sahrada olmasi durumunda sozkonusudur. 
Ama Kahire'deki gibi mezarlar evin icinde ve kilitli kapilar ardindaysa, -Kahire'de her ailenin havs adi 
verilen ve icinde mezarlarin yapilmis oldugu kendilerine ozgii genis bir yeri vardir -bu mezardan esya 
calan hirsiz hakkinda bazi alimler demisler ki: Kendisine kesme cezasi uygulanir. Qinku o, kilitli 
kapisi bulunan bir mahfazanin icinden hirsizlik yapmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bu durumda yine hirsizin eli kesilmez. Her ne kadar mezar bir mahfaza icindeyse 
de kesme cezasinin uygulanmasini engelleyen diger maniler vardir. £unkii caiman 
seydemuUdyetjnoksanligi ve miilke-yetsizlik vardir. insanlarm meylettikleri, ragbet ettikleri ve elde 
etmek icin birbirleriyle yanstiklan seye mal denir. Oysa pek azi disinda, insanlar bir oliiye sarildigim 
bildikleri kefenden nefret ederler. Had, insanlan suctan caydirmak i?in mesru kilinmistir. Kendisine 
ihtiya? da vardir. Tabii had, cogunlukla vu-kubulan su?lar icin konulmustur. Ama ender olarak 
rastlanan suclar i?in had 

konulmus degildir. Cenaze i?indeyken kafilenin tasimakta oldugu tabutun icindeki kefeni calan 
kimsenin durumu hakkinda ihtilaf edilmistir. 

Hanefiler dediler ki: Bir hirsiz olulerin kefenlerini ?almayi aliskanlik haline getirirse; imam had olarak 
degil de kendi idari yetkisine dayanarak ona kesme cezasi uygulayabilir. Bu hiikiim; sayet sahih iseler 
Hanefilerin rivayet ettikleri hadis ve eserlere dayandirilmistir. Ancak el kesmeyi gerektirecek kadar bir 
mail mahfazasindan cikarip calan kimseye kesme cezasinin uygulanabilecegi hususunda imamlar 
ittifak etmislerdir. Hirsiz elbiseleri evin icindeyken bir araya getirip yigar, sonra da onlari 
omuzlamadan yakalanirsa; kendisine kesme cezasi uygulanmaz. Aym sekilde ev halki onu farkeder ve 
kendisi de esyalari kucakladiktan sonra birakip ka?ar; sonra da yaninda hi? bir esya olmaksizm evin 
disinda yakalanirsa, kendisine kesme cezasi uygulanmaz. £unkii evin tamami bir mahfazadir. Ama bu 
durumda hakim onu, uygun gordiigii hapis, tazrfiinat, dayak veya baska bir bicimde ta'zir edebilir. 

Miisliimanin Miiste'menden 1153 ^almasi 

Hanefiler dediler ki: Musluman bir kimse muste'men birisinden nisap miktan mal calarsa; ?alanin 
kesme cezasina ?arptirilmasi gerekmez. ^iinkii aslinda bu mal, harbi bir kimsenin mulkudur. Harbinin 
miilkii ise ganimettir. ^alinmasi durumunda hirsizin kesme cezasina ?arptirilmasi gerekmez. 
Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Musluman bir kimse muste'men bir kimsenin miilkii olan nisap 
miktan malini calarsa; calana kesme cezasinin uygulanmasi vacib olur. £unku o, muste'menin miilkii 
olan mahfazali bir maldir. islam diyarinda bulundugu siirece miiste'mene, zimmilik hiikiimleriyle 
musluman kisilere tatbik edilen hiikiimler uygulanir. 

Muste'men Veya Sozlesmeli Birini ^almasi 

Malikiler ve Hanbeliler dediler ki: Muste'men veya sozlesmeli bir kimse, musluman veya zimmi bir 
kimsenin malini calarsa; kendisine kesme cezasinin uygulanmasi gerekir. 



Ebu Davud, Hudud, Bab. 19 

M iiste'men: Islam devletinden eman alarak dar-i islama muvakkat bir sure icin giren ecnebidir. (Ceviren) 



Hanefiler dediler ki: Bu vasiftaki hirsiza kesme cezasimn uygulanmasi gerekmez. £unkii bizim de dar-i 
hapte diismanlanmizin yaninda miisliiman dindaslarimiz esir olarak bulunabilir; bizim onlardan olan 
bu hirsizin elini kesmemiz durumunda, onlar da ellerindeki musliiman esirlerden intikam alabilirler. 
Umumun maslahatini gozoniinde bulundurarak, bu hirsiza uygulanacak olan kesme cezasi terkedilir. 
Kaldi ki; islam hukuku onlara uygulanmaz. 

§afiiler dediler ki: Sozlesmeli veya muste'men bir kimse; bir sozlesmelinin, bir muslumanin veya bir 
zimminin malim calarsa; kuwetli kavle gore sayet sozlesmede hirsizlik yaptigi takdirde elinin 
kesilecegi kendisine sart ko-sulmussa, bu sarti kabullenmis oldugu i?in kendisine kesme cezasi 
uygulanir. Aksi takdirde bu ceza ona uygulanmaz. Dediler ki: Cumhur-u ulemaya gore en kuwetli olan 
goriis, hirsizlik yapan muste'men veya sozlesmelinin kesme cezasina carptirilmamasini ongormektedir. 

Zimminin Malini Muslumanin £almasi 

Merhum mezhep imamlari dediler ki: Bir miisliiman zimmi bir kimsenin malini calarsa; meshur kavle 
gore kesme cezasina carptirilir. Ciinkii zimmi, islam devletiyle yaptigi anlasma sayesinde 
dokunulmazdir. Muslumanin zimmiyi oldurdugii takdirde kisasen olduriilmeyecegi gibi, zimminin 
malini ?almasi durumunda da kesme cezasina carptirilmaz diyenler de olmustur. Zim-miye gelince; o, 
muslumanin nisap miktari malim veya kendisi gibi bir zimminin malini calma durumunda kesme 
cezasina carptirilir. £unkii o islam devletiyle anlasma yaparken musliimanhgin hukumlerini 
kabullenmistir. Bizim kendisi hakkinda verecegimiz hiikme razi olup olmamasi sonucu degistirmez. 
£unkii onun hakkinda bu hiikmii vermemizi dinimiz emretmektedir. Pahaliligin yaygin oldugu kitlik ve 
sefalet zamanlarinda bir miisliimandan veya zimmiden yiyecek calan yoksul kimseye kesme cezasimn 
uygulanmayacagi hususunda merhum mezhep imamlari ittifak etmislerdir. £unkii aclik, kesme 
cezasimn uygulanmasini engelleyen bir mazerettir. Mahfazali bir yerden nisap miktari mal calmalari 
durumunda cocugun, delinin ve zorlanan kimsenin eli (ya da ayagi) kesilmez. £unku ilahi kalem, 
bunlarin yaptiklari giinahlan kaydetmez. Bizim hiikiimlerimizi kabullenmis olmadigi i?in harbi 
kimseye de kesme cezasi uygulanmaz. Hirsizligin haram oldugunu bilmedigi i?in acemi kimseye de 
kesme cezasi uygulanmaz. 
Oyun Aletlerinin (^ahnmasi 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Altin ve giimiisten yapilma bir ha? veya heykel calan, altindan bir 
par?a olsa bile satranc ?alan, degeri nisap tutarmda olsa dahi tavla ?alan; dans oyun ve pis islerde 
kullaniliyor-Iarsa oyun ve eglence aletlerini calan, kumar aletlerini calan kimseye kesme cezasi 
uygulanmaz. £iinku anilan esyalardan birini ?alan kimsenin o esyayi kirmak, telef etmek, insanlari 
ser'a aykin seylerden menetmek ve pisliklerle rezaletlere karsi savasmak i?in calmis oldugu te'viline 
gidilebilir. ^iinkii islam hukuku muslumanin, kirmak icin bu esya ve aletleri ?almasini mubah 
kilmistir. ^iinkii miisliiman, iyiligi emredip kotulukten sakmdirmakla yukiimliidiir. Bu alet ve esyalarin 
kirilmasimn ve telef edilmesinin emrolunmus olmasi, bunlari calan kimseye hirsizlik haddi 
uygulanmasini engelleyen bir siiphe olmaktadir. Ama bunlarda mallik vasfi var oldugu icin, hirsizin 
bunlarin degerini tazminat olarak odemesi (veya yaninda duruyorsa, sahibine iade etmesi) gerekir. 
Kullanilmasi caiz olmayip kirilmasi emredilen altin ve giimiis kaplarin ^alinmasi durumunda da aym 
hujciirn uygulanir. imam Ebu Yusuf dedi ki: Ha? hiristiyanlaan mabedlerindeyse; oradan ^alinmasi, 
durumunda, calan kimsenin eli kesilmez. £unku mabed, ha? i?in mahfaza degildir. Zira herkes mabede 
girme iznine sahiptir. Ama ha? siiphe goturmez sekilde mahfaza i?inde bir adamm elindeyse, ?alanin 
eli kesilir. ^iinkii o, haddi bertaraf edecek bir siiphe bulunmaksizin, tarn olarak mahfaza i?inde bulunan 
ve baskasmin miilkii olan bir mall ?almistir. 

Hanbeliler ve bir goriislerinde §afiiler dediler ki: Saz, zurna, ud ve keman gibi ?algi aletlerini, altin ve 
giimiisten yapilmis da olsalar ha? ve putu, satran? ve diger oyun ve kumar aletlerini ?alan kimseye 
kesme cezasi uygulanmaz. £unku serapa bir hikmet hazinesi olan islam hukuku, insanlari kotuliikler ve 
kotuluk ara?lariyla savasmak i?in bunlari kirip telef etmeye tesvik etmektedir. Kaldi ki; masiyeti 
ortadan kaldirmaya ?alismak ;nen-duptur. §u halde bu da sarabin dokiilmesinin, sarabi ?alan kimseye 
had tatbik edilmemesini gerektiren bir siiphe olmasi gibi hirsizlik haddini bertaraf eden bir siiphe 



olmaktadir. ikinci goriislerinde Safiiler dediler ki: £aldiginin miktan nisaba ulasirsa, calanin eli kesilir. 
£unkii o mahfaza icinde bulunan nisap miktan bir mall calmistir. Kendisinden yararlanilmasi helal 
olmayan seyleri kiitiiphaneden veya burodan calan kimsenin de hiikmii aynidir. Coalman defter veya 
kitabin cilt ve kagidinin kiymeti nisap miktarini buluyorsa, hirsizm eli kesilir. Necis olmakla birlikte 
kiymeti nisap miktarini buluyorsa, necis zeyti calan kimsenin de eli kesilir. Safiiler sunu da hatirlattilar 
ki; ihtilaf mahalli, musliimamu bunlari calarken degistirmeyi kasdetmemis olmasi durumudur. Ama bu 
haram seyleri degistirmek ve kotuliiklerle savasmak amaciyla yerlerinden cikarmissa} eli kesilmez. 
£unku seriat bu amacla onlari almasini mubah kihnistir. Bu murdar seyler bir musliimanin 
miilkiyetindeyse-ler, calan kimsenin eli kesilmez. £unku musluman kimsenin bu nitelikteki esyalari 
mulkedinmesi yasaklanmistir. Sayet caiman bu esyalar bir zimminin miilkiyetindeyseler, kiymetleri de 
nisap miktarina ulasiyorsa; calan hirsizm eli kesilir. Mahfaza icindeki sarap kaplarini veya sazi kirar, 
sonra kink vaziyette onlari mahfazalarmdan cikarirsa; hirsiza kesme cezasinin tatbik edilmesi vacib 
olur.£unku o,hic siipheye yer birakmayacak sekilde hirsizliga kas-detmistir ve caldigi sey de deger 
tasiyan bir mal olup mahfaza icindedir. 

Mali Muhalefetler Bahsi 

Diger mali muhalefet de gasp ve hiyanet gibidir. Bunlar icin her zaman uygulanabilecek belli bir ceza 
koymak mumkiin degildir. £iinkii bu suclarin sonu?lan birbirlerinden 50k farkli olmaktadir. Sozgelimi 
bir kimse malini mubah seyler ve siislii piislii aldatici hevesler ugruna harcayip tiiketir. Onun bu yaptigi 
is, islam hukuku nazarinda caiz olmayan bir istir. Ama yaptigi bu isin sonuclari degisik olur. Eger 
yaptiklarindan hi? kimsenin etkilenmeyecegi salih ve mustakim bir ?evredeyse, yaptigi isin zarari 
sadece kendi sahsina dokunur. Ama cabucak etkilenip her gordiigiinii taklid eden insanlarin yasamakta 
oldugu bir cevredeyse; yaptiklarinin zarari baskalanna da bulasir, kotii ornek olur. Bu nedenle onu 
tedib icin verilecek cezayi hakimin takdirine birakmak gerekir. Bu nedenle bazi imamlar demisler ki: 
Malini mubah seyler icin harcayip savurmussa, kisitlilik altina alinmasi gerekmez. Ama Cumhur-u 
ulema derler ki: Savurganlik bizatihi kisitlamayi gerektiren bir sebeptir. Kisitlilik altma almak da bir 
nevi ta'zir-dir. Kisitlilik altina almakla, kisitlimn diizgiin mali tasarrufta bulunmadigi ve mali konularda 
giivenilir olmadigi ilan edilmis olmaktadir ki; bu da akilli bir kimsenin hosuna gitmeyen siirekli bir 
tevbihtir. Haram arzu ve sehvetler yolunda savurganlik yapmaya gelince; bu kisitlilik altina almayi itti- 
fakla gerektiren bir sebeptir. 

t htilas Yapan Kimse 

(20) §afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Yanina birakilan ve degeri nisap miktarini bulan igreti mail 
inkar eden kimseye kesme cezasi uygulanir. Zira igretinin onun yanma birakilmis olmasi, igreti mail 
mahfaza icine koymak gibidir. Aradaki ortak nokta sudur: Sahibi igreti mail koruma hususunda ona 
guvenmistir. Kendisinin inkar edisi; igreti mail, mahfazasini a?arak icinden almasi demektir. Kaldi ki; 
hadis-i serifte igreti malm korunmasi hususunda igreti alanin sorumlu oldugu bildirilmistir. Rivayet 
olunduguna gore kadinin biri igreti esya ahr sonra da aldigini inkar edermis. Hz. Peygamber o kadinin 
elinin kesilmesini emretmisti. 

Hanefiler dediler ki: Bir kimse baskasindan bir seyi igreti ahr. Sahibi, malinin kendisinden 
istediginden mail inkar edip geri vermez ve malm kiymeti de nisap miktarindaysa ve bu husus onun 
iizerinde tespit edilirse; ona kesme cezasi uygulanmaz. Aslinda mal sahibinin kendisi, malini inkar 
etmeyeceginden emin olmadigi bir kimseye igreti olarak vermekle taksirli davranmistir. Evvel emirde 
ona giivendigi i?in, ikincisi de digerinin inkan dolayisiyla elinin kesilmemesi gerekir. Dogru olan da 
budur. Bu meselede malm mahfazasi noksan birakilmistir. ^iinkii mal, sahibinin degil de hainin elinde 
ve mahfazasinda bulunmaktadir. Bu hain igreticinin mahfazasi her ne kadar mal sahibinin mahfazasi 
demekse de o, malini hainin yanina birakmakla onun mahfazasina teslim etmis olmaktadir. Boylece 
hirsizm icine girmesine izin verilen bir mahfazaya koymus olmaktadir. 

Baskasinin malina hiyanet eden kadm ve erkeklerin ellerinin kesilmesini ongoren ve ii? mezhep 
imamlarinca delil olarak kabul edilen, Hz. Aise tarafindan rivayet edilen hadis-i serifs cevab olarak 



Hanefiler derler ki: Hadiste sozii edilen kesme cezasi, igreti mall inkar etme nedeniyle degil de 
hirsizlik yapma nedeniyle o kadina tatbik edilmistir. Gerci eli kesilen o kadin, igreti mallari inkar 
etmekle sohret bulmus bir kadindi. Hz. Aise (r.a.) de onu bu vasfiyla tanimisti. Yani o kadin, igreti 
olarak baskalarindan aldigi mallari inkar etmekle taninmaktaydi ve hirsizlik yapti. Hz. Peygamber 
(s.a.v.) de elinin kesilmesini emretti. Bunumda sundan anhyoruz: Usame bin Zeyd (r.a.), o kadinin 
affedilmesi icin Hzi Peygamber'e giderek tavasutta bulunmaya calisti. Ama Hz. Peygamber bu 
tavassutu kabul etmedi ve kalkip cemaate su hitapta bulundu: "Sizden oncekilerini sadece su husus 
helak etti: Onlardan serefli birisi hirsizlik yapti mi onu (cezasiz) birakirlardi. Onlardan zayif birisi hir- 
sizlik yapti mi, (elini) keserlerdi." HanefTlerin bu cevabi, olaym sadece bir tane olusuna ve yalnizca bir 
kadinla ilgili olduguna dayanmaktadir. Cunkii olayin birden fazla olmamasi esastir. tki hadis arasinda 
boylelikle uyum saglanmis olmaktadir. Muslumanlar ozellikle diger hadisi husn-u kabulle karsi- 
lamislar, onunla amel etmislerdir. Olayin kahramani kadmm hirsizlik yapmadigi farz olunursa; Cabir'in 
rivayet ettigi hadis one gecer. Oyle olunca da igreti mall inkar etme nedeniyle el kesme hukmumin 
neshedildigi muhtemel olur. Her ikisinin de vukubulmus oldugunu dusiiniirsek; yani Peygamber 
(s.a.v.) Efendimizin bir kadinin elini igreti mall inkar ettigi icin kestigini dusiiniirsek; o zaman igreti 
mail inkardan dolayi el kesme cezasmin neshcdihnis oldugunu soylememiz gerekir. Ebu Davud, 
Tirmizi, ibn Mace ve Nesei'nin sii-nenlerinde Cabir'den nakledilen bir hadis-i serifte Hz. Peygamber 
(s.a.v.) soyle buyurmustur: 

"Haine, yagmaciya ve ihtilas yapana kesme (cezasi) yoktur." 
Emaneti Inkar Edenin Hiikmii 

HanefT, §afii ve Malikiler dediler ki: Nisap miktannca veya fazla da olsa, aleyhinde tespit 
edehnisdeolsa emaneti inkar eden kimseye kesme cezasi uygulanmaz. Zira Mudi (emanet eden kisi), 
malini muhafaza edip kendisine salimen iade etmeyecek olan birine emanet etmekle taksirli 
davranmistir. Bu goriiste olanlar goriislerini teyid etmek icin Kur'an ve sunnetin, hirsizin elinin 
kesimesini vacib kildiklanni soylemektedirler. Emaneti inkar eden kisiye gelince o, hirsiz degildir. 
Hanbeliler, ishak, Ziifer ve Hariciler dediler ki: Emanet mall inkar eden kimseye hirsizlik haddini 
tatbik etmek gerekir ve eli kesilir. Cunku bunlar, kesme cezasmin uygulanmasi icin caiman malm 
mahfaza icinde olmasini sart kosmami siardir. Ayrica emaneti inkar eden kimse, hirsiz kelimesinin 
kapsamina girmektedir. ^iinkii boyle birisinden ve hirsizdan sakinmak mumkiin degildir. Ama ihtilas 
yapandan ve yagmacidan sakinmak, rahmetli ibn Kayyim'm da dedigi gibi mumkundiir. Bu goriiste 
olanlar, ibn Omer (r.a.)den nakledilen su rivayeti delil olarak ileri surmektedirler: 
"Mahzumiyeli bir kadm igreti esya ahr, sonra da bu esyalan inkar ederdi. Peygamber (s.a.v.) onun 
elinin kesilmesini emretti. 1154 Bunu Ahmed bin Hanbel, Ebu Davud ve Nesei rivayet etmistir. 
Cumhur-u ulema bu hadise cevaben demisler ki: El kesilmesine neden olan emanet malm inkar 
edilmesi olayi her ne kadar Aise, Cabir, ibn Omer ve digerleri vasitasiyla rivayet edilmisse de Buhan 
ve Muslim'in sahihlerinde ve diger hadis kitaplannda el kesilmesine neden olan olayin hirsizlik olayi 
oldugu acikca belirtilmistir. ibn Mes'ud'dan yapilan bir rivayette soyle denilmektedir: "(Eli kesilen) o 
kadin, Resulullah (s.a.v.)m evinden bir kadife cahnisti." Bu hadisi ibn Mace ve Hakim rivayet etmistir. 
Habib bin ebi Sa-bit'in Miirsel'inde anlatildigina gore o kadin zinet takilarmi calmisti. Bu iki rivayet 
"Kadifeicindeki zinet takilarmi ?almisti" diyerek uzlastmlabilir. Boyle olunca da o kadinin hirsizlik 
yapmis oldugu kesinlik kazanir. Emanet esyayi ink3r etmekten soz edilmesi, el kesmenin sirf bu 
nedenle tatbik edilmis olduguna delalet etmez. Emaneti inkar etmekten sozedilmesi, olayi iyice anlat- 
mak kastiyla yapilmistir. Diger taraftan buna cevaben denilebilir ki; Resulullah (s.a.v.), emaneti inkar 
etmeyi hirsizhkla bir tutmustur. Bu da 'hirsizlik kelimesi, emaneti inkar etmeyi de kapsamina ahr' 
diyenler icin bir delil olur. §evkani dedi ki: Bu babda zikredilen hadislerin zahiri anlami bize acikca 
gosteriyor ki; (Mahzumiyeli) kadinin elinin kesilmesi emaneti inkar etmesinden oturiidur. Nitekim bu 
hususu ibn Omer'in olayi anlattiktan sonra soyledigi su sozii is'ar etmektedir: "Peygamber (s.a.v.), 
kadinin elinin kesilmesini emretti. Bu, bazi rivayetlerde anlatilan kadinin hirsizlik yapmis olmasiyla 
celismemektedir. Dogru olan da, emaneti inkar edenin elinin kesilmesidir. Bu da mahfazayi esas 
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almaya delalet eden deliller dolayisiyla tahsis edihnis, ozellestirilmistir. §6yle ki; insanlar 
birbirlerinden emanet almaya ve birbirlerine 

j A meTvermeye muhtactirlar. Malm sahibi, emanet isteyen kisinin mall inkar etmesi durumunda 
kendisine ceza verilmeyecegini bilirse; bu durum emanet mall alip verme kapisinin kapanmasina neden 
olur ki; o da mesru bir durum degildir. 

Yagmaci Ve Hain 

HanefT, Maliki ve §afiiler dediler ki: Yagmacinm eli kesilmez. Qinku bu fiili acikca islemistir. Aldigi 
malm mahfazasi kusurlu oldugu ve korumasi saglama baglanmadigi icin, hainin eli kesilmez. ihtilas 
yapinin da eli kesilmez. £unku ihtilas yapan (el cabuklugu yaparak baskasmin malini alan) kimse, 
hirsiz degildir. Araplar bu isi yapana hirsizdan baska bir ad vermislerdir. Ayet ve hadisler, hirsizin 
elinin kesilmesinin gerektigini soylemislerdir. Digerleri ise hirsiza kiyaslanamazlar. 
Hain; sahibine karsi iyi goriindugu halde diger taraftan adamin malini gizlice alan kimsedir. Yagmaci 
ise zorbalik yaparak baskasmin malini alan kimsedir. ihtilas yapana gelince; o, el cabuklugu yaparak 
baskasmin malini alan kimsedir. Nihaye adh eserde denihnis ki: "ihtilascidan kasit, baskasmin malini 
zorbalik ve yagma yoluyla alan kimsedir." Resulullah (s.a.v.) buyurmus ki: 
"ihtilas yapan ve hainlik eden kimseye kesme (cezasi) yoKtur. 1155 

Hanbeliler ve imam Ziifer dedi ki: ihtilas, yagma ve hainlik eden kimsenin eli kesilir. Qinku 
Hanbeiiierle imam Ziifer, caiman malm mahfazali olup olmamasini nazar-i itibara almazlar. Kaldi ki; 
malm bu sekilde alinmasi da bir nevi hirsizliktin Zamanimizda bakanlik ve sirketlerde yapilan ih- 
tilaslarin yiizbinlerce cuneyh tutarinda (Misir para birimi) oldugu gorusundeyim. Bunu yapanlara 
hirsizlik haddinin tatbik edilmesi gerekir. Devlet malinin korunmasi amaciyla bu ihtilascilara engel 
olmak gerekir. 

Coalman §eyin Degisiklige Ug.Ramasi 

Mezhep imamlan ittifak ederek dediler ki: Bir kimse kiymetsiz bir sey £alar da bu nedenle eli kesilir 
ve sonra da bu esya var oldugu icin onu sahibine geri verir, daha sonra bu esya degisiklige ugrarsa; 
ornegin ?alman sey oriilu bir ip olup bu ip daha. sonra dokunmussa veya ?alinan sey p'amuksa; bu 
pamuk daha sonra oriilmusse ve hirsiz da ikinci kez gelip bu mall calarsa; tekrar kesme cezasina 
?arptirilir. ^iinkii anilan ayin, degisiklige ugramistir. Bu nedenle gasbeden kisi bu mala sahip olur. 
Malm degerini tazmin etmesi gerekir. Ayrica bu ayin degisiklige ugradigi icin mahal birliginden dolayi 
siiphe sozkonusu olmaz ve kesme cezasi uygulanir. 

Mai Olmayan §eyin ^alinmasi 

Mezhep imamlan ittifak ederek dediler ki: Bir kimse sarap veya domuz veya -bekcilik amaciyla 
bulundurulmakta olsa da- kopek veya olu hayvanin debbaglanmamis derisini calan kimseye kesme 
cezasi uygulanmaz. £iinku bu sayilan seyler mal degildir. Coalman sarabin kabi nisap miktari degere 
ulasiyorsa, hirsizin eli kesilir. Aym sekilde cocuk, deli ve helal bir seyi icme nedeniyle sarhos olan bir 
kimse gibi mukellef olmayan birisi, hirsizlik fiilinde hirsiza ortak olursa, mukellef olmayan bu kimseye 
kesme cezasi uygulanmaz. Aym sekilde mal sahibinin babasi da hirsizlik fiilinde hirsiza ortak olursa 
bu adam, kuvvetli supheliler arasina girdiginden dolayi kesme cezasma .carptirilmaz. Nisap miktarina 
varan kesilmis bir kurbani calan kimseye de kesme cezasi uygulanmaz. £iinku kesilen kurban kulun 
miilkiyetinden cikip Allah'in mulkiyetine ge?mistir. Hacda kesilen hedy hayvanlari da bu hiikme 
tabidirler. Ama bu hayvanlari kesilmeden calan kimse kesme cezasina carptirilir. Nitekim bu 
hayvanlarin sadaka yoluyla fakir tarafindan miilkedinilen nisap miktari etlerini calan kimse de kesme 
cezasina carptirilir. Hirsiz bu hayvanlari veya etlerini mahfazalanndan cikarmadan miras veya satin 
alma yoluyla mulkedinir ya da etlerinin, yeme veya baska bir nedenle nisap miktarinin altina diismesi 
durumunda kesme cezasina carptirilmaz. 
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Hirsizm, Caiman Mali Miilkedinmi§ Oldugunu t ddia Etmesi 

Malikiler dediler ki: Hirsiz, mahfazadan nisap miktan bir mall calmasinin beyyine ile sabit olmasindan 
sonra o mall miilkedinmis oldugunu iddia ederse; mutlaka eli kesilir ve iddiasi dinlenmez. Cunku 
kuvvetli bir itham altindadir. Hirsizlarin yalan soylemis olmalari kuwetle muhtemeldir. Elinin veya 
ayagimn kesilmesini gerektiren sebepten kacinmaktadir. Ayrica inanci da zayiftir. Hanefiler, §afiiler ve 
bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Bu durumdaki adamin eli kesilmez. imam §afii, bu adama 
"fakih hirsiz" adini takmistir. Cunku bunun; "Bu benim mulkumdur" demesi dogru da olabilir, yalan 
da... Beyyine bulunmadigi takdirde bu, haddi bertaraf eden bir siiphedir. 

Hanbeliler diger bir rivayetlerinde dediler ki: Bu adamin eli (veya ayagi) kesilir. Bir baska 
rivayetlerinde de soyle demislerdir: Hirsizhkla taninmis biri degilse, sozii kabul edilir ve kesme cezasi 
sakit olur. Ama hirsizhkla taninmis biriyse, kendisine kesme cezasi uygulanir ki; insanlar haddi 
kenditerinden uzaklastirmak icin bu tur miilkiyet iddialarini dayanak edinmesinler Kuvvetli olan goriis 
de budur. Alimler ittifak ederek dediler ki: Hirsiz, mahfaza icindeyken nisap miktan kadar mail yutar 
ve bu mal da miicevher eibi yutulmakla bozulmayan bir malsa ve sonra da malm mahfazasi disina 
cikarsa; kesme cezasina carptinhr. Ama et ve uzum gibi yutulmakla bozulan nisap miktarindaki bir 
mail yutarsa, kesme cezasina carptirilmaz. Yalniz yuttugu malm tazminatini odemesi gerekir. Mahfaza 
icindeyken bir mail yakarak veya kirarak telef ederse, tazminatini odemesi gerekir. Ama mail salimen 
mahfazasindan cikarir da sonra telef ederse, kesme cezasina carptmhr. Mah-fazasmdaki bir hayvana 
yem ve benzeri bir sey gostererek disari cikmasini saglar ve ciktiktan sonra hayvani calarsa; el veya 
ayak kesme cezasina carptmhr. Cunku hayvan onun fiili sonucunda mahfazasinin disina cikmistir. 

Ganimetten Ve Beytii'l Maiden Calmak 

Hanefiler dediler ki: Ganimet mahndan calan hirsiz, kesme cezasina carptirilmaz. Cunku onun bu 
malda payi vardir. Bu gerekceye dayanarak Hz.AIi (r.a.)nin, ganimet hirsizma kesme cezasi 
uygulamadigi rivayet edilmistir. Hz. Ali (r.a.)nin boyle yaptigim, Musannaf adh eserinde Abdiirrezzak 
rivayet etmistir. Merhum Sevri, Semmak bin Harb'den, o da asil adi Zeyd bin Dessar olan Ebu Ubeyde 
bin el Abras'dan rivayet ederek su haberi vermistir: "Paylastirilmadan once ganimet mahndan bir 
migfer calan bir adami Hz. Ali (r.a.)nin huzuruna getirdiler. Hz. Ali (r.a.), onun elini kesmedi." 
§afiiler dediler ki: Beytu'I-malden veya ganimet mahndan calan kimsenin -eger bu mal duskunlere ve 
miicahitlere paylastirilmis, kendisi, usul ve furuundan biri bu pay sahiplerinden biriyse- eli (veya 
ayagi) kesilmez. Cunku o, icinde sabit hakki bulunan bir maldan calmistir. Ama bu maTkendisi-nin 
i?inde bulunmadigi ferdlere paylastinlmissa, o zaman eli (veya ayagi) kesilir. Cunku onun icin bu 
calmada (haddi bertaraf edecek) bir suphe yoktur. Ama bu mal bir gruba paylastirilmamissa, calanin eli 
kesilmez. 

Esah olan kavil sudur: Kamu yararina tahsis edilen mallardan ?alan yoksul miisliimanln -veya dogru 
goriise gore zengin mtislumamn da- ?almasi, sadaka mahndan yoksulun veya baskalarini sulh etmek 
icin masrafta bulunarak borclanan kimsenin yahut gazinin calmasi durumunda; hirsiza kesme cezasi 
tatbik edilmez. Cunku hirsizin bu malda hakki vardir. Ama hakki yoksa, ortada haddi bertaraf edecek 
bir suphe mevcut olmadigi icin kesme cezasi tatbik edilir. 

Malikiler dediler ki: Beytu'I-malden nisap miktan mal cahmrca, calan kimsenin eli kesilir. Cunku 
beytu'l-maldeki mal, mahfazah bir maldir ve calanin onda hakki yoktur. Kezalik ganimet mail da 
toparlandiktan sonra, askerler 50k olsun az olsun- hakkindan fazla nisap miktan mail ganimetten calan 
kimsenin eli kesilir. Bazilan dediler ki: Ganimetten mal calarsa, mutlak surette hirsizin eli kesilir. 
Hanbeliler dediler ki: Beytii'l-malden calan kimseye kesme cezasi tatbik edilmez. Cunku beytii'l -mal, 
kamuya aittir ve calan kisi de kamunun bir ferdidir. 

Cadirdan Mal Calmak 

§afiiler dediler ki: Cadir eger binalar arasinda kurulu ise, hirsizin pazarda buldugu bir mal gibidir. 



£6lde olup ipleri gerilmemis ve cevre ortiileri sarkitilmamissa, yine colde bulunan bir mal gibidir. Ama 
ipleri gerilmis vecevre ortiileri sarkitilmissa; icinde veya yakininda duran kuvvetli bir muhafizin 
bulunmasi sartiyla bu cadir, icindeki esyalarin mahfazasidir. icinde veya yakininda bir muhafiz yoksa 
veya var da zayif ve ciliz biri ise ve de giivenlik kuvvetlerinden uzaktaysa; bu cadir, icindeki esyanin 
mahfazasi olmaz. Bu nitelikteki bir cadirdan mal calan kimsenin eli kesilmez. 

Malikiler dediler ki: icinde sakinleri bulunsun veya bulunmasin; sefer veya hazarda kurulan cadir, hem 
kendisinin hem de icindeki mallarm mahfazasidir. £admn kendisi veya icindeki mal calinir ve calinan 
mal da nisap miktanni buluyorsa; hirsizin eli kesilir. 

Hanefiler dediler ki: £adir kuruluysa ve icinden bir sey cahnmissa; hirsizin eli kesilir. Ama cadirin 
kendisini calanin eli kesilmez. Qinkii cadirin kendisi mahfazali degildir. Ama o, icindeki esyanin 
mahfazasidir. 

Kabe-I Mii§errefe'den Mal £almak 

Malikiler dediler ki: Serefli kabenin icinden bir sey calan kimse; icine girilmesine izin verilmis bir 
zamandaysa, kesme cezasina carptirilmaz. Ciinkii bu durumda Kabe mahfazali degildir. Ama icine 
girilmesine izin verilmemis bir zamanda Kabe'nin icinden esya calip bu esyayi tavaf mahallinecika-ran 
kimsenin eli kesilir. Kabe'nin iizerinde bulunan, Makam-i ibrahim'e ilistirilen esyalarla siitunlara 
civilenmis kursun gibi seyleri calan kimsenin eli kesilir. 

Safiller dediler ki: Kabe'nin ortusiinii -eger iizerine dikilmisse- ?alan kimsenin eli kesilir. £unku 
Kabe'ye dikilen ortii, mahfazali sayilir. 

Hanbeliler dediler ki: Kabe'nin ortusunden bir kismini ?alan veya Kabe'nin i?indeki bir seyi ?alan 
kimsenin ?aldigi sey nisap kiymetindeyse eli kesilir. Qinku bu kimse, Yiice Allah'in evinin 
sayginligim hi?e saymistir ki; bu da onun imaninin zayifligina.serefli Kabe'nin hurmetinin 
buyuklugiinii ve Kabe'nin Allah'a ait oldugunu bilmedigine delalet eder. §u halde bu kimsenin 
cezasinin agirlastmlmasi ve hirsizligi nedeniyle de kesme cezasina carptirilmasi gerekir. 
Hanefiler dediler ki: Bedeli nisap miktanni bulacak kadar Kabe'nin ortusunden calan kimseye kesme 
cezasini uygulamak gerekmez. £unku o ortumin maliki yoktur. Belki de o kisi, teberriik amaciyla 
Kabe'nin ortusiinii ?almistir. 

Denilmistir ki: Kabe ortiisiinii ?alma nedeniyle kesme cezasi; imanlari kuvvetli olan, Allah'in kutsal 
evinin hiirmet derecesinin fazlaligini bilen, Kabe-i Muazzama'nin Allah'a ait oldugunu anlayan 
miinevver tabakadaki insanlara uygulanir. Zira hadis-i serifte de anlatildigina gore; Harem-i §erifte hir- 
sizlik yapana agir ceza verilmesi gerekmektedir. Ama basiret perdesi kalinlasmis avam tabakasindan 
olup Allah'in huzurunda olduklarini bilmeyen ve B A ytullah'a geregince saygi gostermeyen insanlar, 
Kabe'nin ortiisiiniin bir kismini ?almakla kesme cezasina carptirilmazlar. Fakat ta'zir edilirler. 

Mescitten ^almak 

Hanefiler dediler ki: Mahfazali olmadiklan i?in mescid kapilarmi ?alan kimseye kesme cezasini 
uygulamak gerekmez. £unkii bu kapilar, gelene de gidene de aciktirlar. Kaldi ki; bu kapilarin yaninda 
muhafiz da yoktur. Yine aym sekilde mescidin hasir, kandil, pencere, doseme ve perde gibi esyasini 
calan kimseye de kesme cezasinin uygulanmasi gerekmez. £unku bu esyalarin mahfazasi yoktur. 
Mahfaza olmayinca had de olmaz. 

Malikiler dediler ki: Mescid kendi kapisi ve icinde bulunan sergi, hasir ve kandillerin mahfazasidir. 
Qinkii.bu esyalar, mescide birakilirlar. Bedeli nisap miktanna vannca, bu esyayi calan kimse kesme 
cezasina carptirilir. Mescitten calan kimsenin kesme cezasina carptirilmasi icin esyayi mescit disina 
cikarmasi sart degildir. Esyayi belirgin bir sekilde yerinden kaldirmasi nedeniyle de kesme cezasina 
carptirilir. Sergi ve doseme de buna dahildir. Ama sergiler sadece giindiizleyin seriliyorlarsa, geceleyin 
mescitte birakilmalari durumunda oradan cahmrlarsa; calan kimseye kesme cezasi uygulanmaz. 
Safiiler dediler ki: Miisliiman bir kimse mescidin; kapi, direk, tavan, kaplama, tavana konulan dal ve 
direkleri, siis icin konulan kandilleri calma nedeniyle kesme cezasina carptirilir. Cimku kapi, mescidi 
tahkimat altina almak i?in yerlestirilmistir. Dal ve direklerse, mescidin iman icin yerlestirilmislerdir. 



Kandillerin calmmasi hususunda da haddi bertaraf edecek bir siiphe yoktur. Kullanmak icin konulan 
hasirlan ve mescide serilen diger sergileri cahna nedeniyle kesme cezasi uygulanmaz. Aydinlatma 
amaciyla konulan kandilleri cahna nedeniyle de kesme cezasi uygulanmaz. £unku bu, Muslumanlarin 
tumiiniin menfaati icin tahsis edilmistir. Beytii'l-male ait mallarda oldugu gibi hirsizm da fert olarak bu 
malda hakki vardir. Mescidin dosemeleri de hasirlan gibidir. Bunlarin cahnmalari nedeniylede kesme 
cezasi uygulanmaz. Zi-net hasirlanna ve kiymetli halilara gelince; bunlan cahna nedeniyle kesme 
cezasi uygulanir. Uzerine dikilmisse, minberin ortiisu de bu hiikme tabidir. Zimminin, anilan seylerden 
birini mescitten calmasi durumunda eli kesilir. £unku ortada haddi bertaraf edecek bir siiphe mevcut 
degildir. 

Yen Veya Cep Soyan Yankesiciler 

Hanefiler dediler ki: Para kesesini, kemer veya cep soyan; yani yen gibi icinde para bulunan ve sikica 
baglanmis olan yerleri soyup icindeki paralari alan kimsenin eli kesilmez. Ama elini bu sayilan 
yerlerden birinin icine daldirip icindeki paralan cikarirsa, eli kesilir. ^iinkii birinci durumda; yani 
cepten ve kemerden bicak ve benzeri bir seyle yararak para cahnmaktadir. Yarma nedeniyle para 
haricten alinmis olmaktadir. Boylece mahfaza, parcalanmis olmamaktadir. ikinci durumdaysa; yani 
yenin bagi kesilerek icteki bag kesilmekte ve icindeki paralar cahnmaktadir. Bagin coziilmesinden 
sonra icindeki malm alinmasi durumuna gelince; bag eger distaysa hirsizin eli kesilir. Ama bag yenin 
icindeyse, hirsizin eli kesilmez. Qinkii hirsiz parayi yenin disindan almistir. 

Malikiler, Safiiler, Hanbeliler ve Ebu Yusuf dediler ki: Her hal-ii karda bu hirsizin eli kesilir. £unku 
parayi yenin disindan almasi durumunda bu para yenle mahfazah olmasa bile, sahibinin 
muhafazasindadir. Sahibinin muhafazasinda oldugunda, sahibi yan tarafa uzanivermisse, uyanik iken 
onunla mahfazah olmaz. Bu para onun bedenine bitisiktir. Boyle olunca da hirsizin elinin kesilmesi 
oncelikle vacib olur. 

Bu goriiste olanlara reddiye olarak Hanefi'ler dediler ki: Bu durumda yenden baska bir mahfaza yoktur. 
Mai sahibi kendine degil de yen veya cebine guvenir. Oyleyse yeksandik hiikmunde olur. Yeni veya 
cebi ya yuriirken ya da baska bir haldeyken baskasi tarafindan yarilmistir. Yurume halinde onun 
yegane amaci, mahni muhafaza etmek degil de mesafe katetmektir. 

ikinci durumdaysa onun amaci mahni muhafaza yukiinden ve mesguliyetinden zihnini ve kalbini 
arindirarak istirahat ettirmektir. ^iinkii mail muhafaza etmeyi dusiinmek, kalbi ve zihni yorar. Kalbini 
rahatlatmak icin para kesesini baglar. O bu baga giivenmistir. Bu mevzuda ge?erli olan maksat da 
budur. Nitekim yuriimekte olan devenin iizerindeki ?uvah yararak icindeki esyayi ?alan kimsenin eli 
kesilir. £iinku mal sahibi, malmin muhafazasi hususunda o cuvala giivenmistir. O cuvaldan ?alan 
kimse, mahfazayi hice sayip ?ignemistir. Dolayisiyla eli kesilir. £uvah i?indekiyie birlikte ?alarsa, eli 
kesilmez. £unku ?uval, bu gibi esya i?in mahfazadir. Sahibi esyayi, yen ve cep gibi muhafaza amaciyla 
o cuvahn icine koymustur. Bu durumda mal, mahfazasi icinden cahnmistir. Kesme cezasinin 
uygulanmasi gerekir. 

Aym sekilde bugday kabini veya zeytinyagi kabini delen kimse -kaptan nisap miktarinca bugday Veya 
zeytinyagi dokiilmesi durumunda- kesme cezasina carptinhr. (^iinkii bu adam kabi delerek hirsizhk 
etmistir. Ozellikle yankesiciligin yaygin oldugu bu zamanda, binek iizerindeki yuku soyup icin-dekini 
?alan kimse, kesme cezasina carptirihr.Alimler bunu bilmece haline getirerek "Bir mahfazaya girip 
oradan mal cahnadigi halde kesme cezasina carptirilan kimdir?" diye sormuslar, iste bu kimse cep, yen 
veya kabi yararak icindeki mail calan kimsedir. 

Deve Katarindan Hirsizhk Yapmak 

Hanefiler dediler ki: Katar, pespese aym dizide yiiriiyerek sefere cikan develerin teskil ettigi siraya 
denir. Katardan bir deve veya yiik calan kimseye kesme cezasi uygulanmaz. £unkii katar, mail 
muhafaza etmesi amaclanan bir mahfaza degildir. Dolayisiyla katarda mahfazasizhk siiphesi mevcud 
olmaktadir. £unku saik, siivari ve guduciiler, pesi sira gelen yiik koruyucusu silahh kimseler bulunsa 
bile, mallari muhafaza etmekten 50k gidilecek yere ulasmayi diisiiniirler. Bu mezhep ulemasi dediler 



ki: Deve katarindan calan, yukleri yararak iclerindeki esyayi alan kimsenin eli kesilir. 
Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Deve veya katir katarin-daki hayvanlarin yularlari, bir ondeki 
hayvanin ardina baglanir. Hepsi ayni dizi ve hizada bulunurlar. Boylece de bir giidiicii tarafindan 
gudulurler. Katarin mahfazali sayilmasi icin gudiiciisiinun veya bastaki hayvanin siivarisinin, tumiinii 
gorecek sekilde her zaman katara bakmasi sarttir. £iinkii katar, onun bu sekilde bakisiyla mahfazali 
olur. Katari bir seyis giitmekteyse ve hepsini gormekteyse; bu katar mahfazali olur. Katari arka taraftan 
sevkedip geride kalanlari kovalayan kimse de giidiicii hiikmiindedir. Dag veya bina gibi bir engel 
dolayisiyla katarin bazisini goremiyorsa, goriilemeyen kisim mahfazali olmaz. Bastaki veya sondakine 
degil de aradaki bir hayvana binmisse, oniindekilerin giidiiciisii, ardindakilerin de onciisii olur. Umumi 
bir yolda veya carsida yiiriimekteyse, gelip gecenlerin katara bakmalari, giidiiciiniin bakmasi yerine 
gecerli olur. Katarin mahfazali sayilmasi icin, giidiiciiniin sesinin arka tarafa ulasmasi sarttir. Ayrica 
katardaki hayvan sayisinin dokuzdan fazla olmamasi da sarttir. Bu nitelikteki katardan hirsizlik yapan 
kimseye kesme cezasi uygulanir. Ama develer katar, halinde olmazlarsa; mesela daginik vaziyette 
giidiilmekteyseler; esah kavle gore bu develer mahfazali sayilmazlar. 

Akrabadan Mai £almak 

Hanefiler dediler ki: Ana ve babasindan, her ne kadar yukariya dogru ciksalar da nine ve dedelerinden 
mal calan kimsenin eli kesilmez. £iinkii normal olarak kisi, akrabasinin malini rahathkla kullanir ve 
akrabasinin malinin bulundugu mahfazaya girer. Oyle ki; kisi akrabasinin malinin hemen hemen sahibi 
sayilir. Kaldi ki; ana-baba, nine dede; evlatlanna fazlaca sefkat ve merhamet beslerler. Bu nedenle de 
kisinin akrabasi icin sahitlik yapmasi seran men olunmustur. Babanin, oglunun malini calmasina 
gelince; bu hususta Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, sahabinin birine hitaben soyle buyurmustur: 
"Sen ve malm, babana aitsiniz. 1156 

Kardes, baci, amca, hala, dayi ve teyze gibi zevi'l-erharm diyecek olursak; bunlar kisinin malinin 
bulundugu mahfazaya girme iznine sahip olduklari icin evlat yakinligi derecesine alinmislardir. Zira 
islam Hukuku, mahremiyeti ispat hususunda onlari evlat derecesine koymustur. Sila-i rahim gerekliligi 
bakimindan da onlari .evlat mertebesine koymustur. Bir hadis-i kutsi de Cenab-i Allah soyle 
buyuruyor: 

"Ben Allah'im. Ben esirgeyenim. (Akrabalik baglan demek olan sila-i) rahmi yarattim ve ona kendi 
adimdan tiireterek bir ad verdim. Kim onu baglarsa (akrabalik baglarim muhafaza ederse) Ben de onu 
(rahmetime) baglarim. Kim onu kesip kopanrsa, Ben de onu (rahmetimden) kesip kopannm. 1157 iste bu 
nedenle bu akrabalari, hirsizlik dolayisiyla el kesmeme ve nafaka verme miikellefiyeti hususunda evlat 
derecesine koyduk. Bunlar, aralarindaki mahremiyet baginm bulunmasi ve bu bagi devam ettirmenin 
zorunlulugu dolayisiyla birbirlerinin malini kullanma iznine sahip kilinmislardir. Mahrem kadinin gizli 
ve a?ik zinet yerlerine, mesela pazubend yeri olan pazusuna, gerdanlik yeri olan gogsiine, halhal yeri 
olan bacagina bakmaya miisaade edilmistir. Zira kadinin, bu gibi yerlerini mahremleri karsisinda 
kapamasi-emrolunmus olsaydi, sikinti ve zorlukla karsilasilacakti. £unku kadin isinde ve giiciindeyken 
bu gibi mahremleri sik sik yanma girip cikmakta, bunlardan biri digerinden kacinmamaktadir. Ayrica 
bu mahremiyet baginin muhafaza edilerek devam ettirilmesi farz kilinmis; kesilip koparilmasi haram 
kilinmistir. Bunlardan birinin elinin, digerinin malini ?alma nedeniyle 

kesilmesi, mahremiyet baginin kopmasina neden olur. Su halde kesme cezasinin bertaraf edilerek bu 
baglarin kopmaya karsi korunmasi gerekmektedir. Su nakledecegimiz ayet-i kerime de kisinin malinin, 
akrabalarina karsi eksik mahfazali olduguna delalet etmektedir 

"Sizin evlerinizden yahut babalarinizin evlerinden yahut annelerinizin evlerinden yahut erkek 
kardeslerinizin evlerinden yahut kiz kardeslerinizin evlerinden yahut amcalarimizin evlerinden yahut 
halalarinizin evlerinden yahut dayilarinizin evlerinden yahut teyzelerinizin evlerinden yahut kahyalari 
olup anahtarlari elinizde olan evlerden yahut sadik dostlarmizin evlerinden yemenizde size bir giinah 
yoktur. 1158 Amca ve halalarin evlerinden yemenin mutlak surette giinah olmayisi, haliyle onlarin 
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evlerine girmenin de mubah olduguna delalet etmektedir. Bu akrabanin evinden yemek mutlak surette 
serbest olduguna gore, bunlarin evinden calma nedeniyle kesme cezasi da mutlak surette uygulanmaz. 
Dediler ki: Bir kimse mahreminin malini baska kimsenin evindeyken calarsa, eli kesilir. Ama 
baskasinin malini mahreminin evindeyken calarsa, eli kesilmez. Bu iki durumdaki hiikiim, malm 
mahfaza icinde olup olmamasina gore verilmistir. Bir kimse siit ana ve babasiyla kardeslerinden mal 
calarsa eli kesilir. Ciinkii siit emisme haberi 50k az yayginlasir ve bilinir. Tohmetten sakmmak icin, 
kisi siit akrabasinin evine izinsiz olarak rahathkla giremez. Ama kan akrabaligi bunun tersine meshur 
olup baskalari tarafindan bilinir. 

Malikiler dediler ki: Analarla babalar, ninelerle dedeler, cocuklarindan ve cocuklarmin cocuklarindan 
caldiklarinda kesme cezasina carptirilmazlar. Ama cocuklar ve torunlar, analariyla babalarindan ve 
nineleriyle dedelerinden caldiklarinda kesme cezasina carptirilirlar. Ciinkii cocugun, ebeveyninin 
malinda hakki yoktur. Bu nedenle onlarin cariyeleriyle cinsel iliskide bulunacak olursa, zina haddine 
carptirilir. Onlari oldiiriirse, olduriiliir. Zevi'I-erhamdan olan diger akrabalarm mallarmi calma 
durumundaysa; hirsiz ihtilafsiz olarak kesme cezasina carptirilir. 
Safiiler dediler ki: 

"Yapabildiginiz kadanyla haddi musluinanlardan uzaklastmn. 1159 hadis-i serifi geregince; caiman seyde 
siiphe bulunmamasi sarttir. Bu miilkiyet siiphesi de olabilir: Ornegin bir kimsenin, kendisiyle baska- 
sinin mustereken sahib olduklan bir mall cahnasi gibi. Bu, failin siiphesi de olabilir: Ornegin bir 
kimsenin kendisinin veya aslinin ya da furuunun miilkii oldugunu zannederek hirsizlik seklinde bir 
mail almasi gibi.Bumahalsiiphesi de olabilir: Ornegin cocugun, usuliiniin malini veya usulden birisinin 
kendi fer'inin (cocuk veya torununun) malini cahnasi gibi... Hirsizin -her ne kadar yukariya dogru ciksa 
da- kendi aslinin malini cahnasi ve -her ne kadar asagiya dogru inse de- kendi fer'inin malini calmasi 
durumunda kesme cezasi uygulanmaz. ^iinkii usulle fiiru arasinda birlik vardir. ikisinin diyetleri farkli 
olsa bile bu boyledir. ^iinkii bunlardan her birinin mail, digerinin ihtiyacini karsilamak i?in yedekte 
bekler. Zevi'l-erham ve diger akrabalarm aksine bunlarin birbirlerinin mallarim calma nedeniyle elleri 
kesilmez. imam §afii, usul ve fiiru disinda kalan zevi'l-erham ve digerlerini uzak akrabalar sinifina kat- 
mistir. Bunlarin mallarim ?alma nedeniyle kesme cezasi uygulanir. 

Hanbeliler dediler ki: Evlatlannin mallarim ?alma nedeniyle ana ve baba; her ne kadar yukariya dogru 
ciksa da nine ve dede, kesme cezasina carptirilmaz. Coculdar d a ebeveynlerinin mallarim calma 
nedeniyle kesme cezasina carptirilmazlar. Ctiriku analarla babalar, normal olarak cocuklarina fazlasiyla 
acirlar. Oyle ki; kendi malini ?almis olan cocugunun elinin kesilmesi i?in gayret gosteren bir tek ana ve 
baba goriilmus degildir. ^ogunlukla hadler, kullarin hakkini birbirlerinden kurtarmak ve onlari 
birbirleriyle odestirmek i?in uygulanir. 

Evladinm malini ?alan ana ve babanm cezalandinlmama sebebine gelince; iyice bilmeliyiz ki; cocuk 
ve elindeki miilkii, onlarin kendisi iizerindeki hukukunu odemek amaciyla ana ve babasina aittir. 
Cunkii onlarin evlatlan iizerindeki haklari, Allah'in hakkindan hemen sonra gelir: 
"Allah'a ibadet edin ve O'na hi? bir seyi ortak kosmayin. Sonra anaya ve babaya iyilik edin. 1160 
Zcvi'l-erhamdan olan akrabaya gelince, bunlarin mallarim calan kimse kesme cezasina carptirilir. 
Cunkii bunlar diger (yabanci) insanlar ziimresine katilmislardir. 

E§lerden Birinin Digerinden ^almasi 

Hanefiler dediler ki: Eslerden biri digerinden calarsa, calanin eli kesilmez. Bu calma i§ini ister mal 
sahibi esin ozel evinden yapmis olsun, ister her ikisinin beraberce ikamet ettikleri bir evden yapmis 
olsun, hiikiim ayni- 

dir. Ciinkii eslerden her biri digeriyle bir ve aynidir. Sanki biri digerinin ta kendisidir. Aralarinda 
menfaat miibadelesi vardir. Eve girme iznine sahiptirler. Aralarindaki mahfaza eksiktir. Adeten ve 
delaleten birbirlerinin' mallarim rahathkla kullanabilirler. Maldan daha kiymetli ve nefis olan bedenini 
esine verdigine gore, mal hususunda onun icin daha miisamahakar olacaktir. Kaldi ki; aralarinda ana- 
baba gibi mahrumiyet hacbi (engeli) olmaksizin tevariis (karsilikh miras?i olma) sebebi vardir. 
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Malik bin Enes'in Muvatta'inda rivayet olunduguna gore; efendisinin haniminin aynasini calan bir kole 
Hz. Omer bin Hattab'in huzuruna getirilmis. Hz. Omer soyle demisti: "Ona verilecek bir ceza yoktur. 
Hizmetciniz esyanizi cahnistir." Kocanin hizmetcisinin eli kesilmedigine gore, koca bu ruhsata daha 
layiktir. Ayrica menfaatleri bitisik oldugu icin eslerin birbiri iizerine sahitlikleri de kabul 
erimemektedir. Aym sekilde birbirinin mallarini calmalari nedeniyle elleri del kesilmez. Eslerden biri 
digerinin malim calar, sonra gerdege girmeden koca kansmi bosar ve iddetsiz olarak kadin bosanirsa; 
calanin eli kesilmez. Bir erkek yabanci bir kadinin malim calarda sonra o kadinla evlenirse; evlenmesi, 
kesme cezasina hukmolunmasindan once de olsa sonra da olsa, bu ceza ona infaz edilmez. Ebu Yusuf 
(rh.a.) un; evlenme, kesme cezasina hiikmolunmasindan sonra vukubulursa ceza infaz edilir dedigi ri- 
vayet edilmistir. 

Bir kimse bain talakla bosadigi veya hurettigi kansindan -kansi iddetteyken- mal calarsa, eli kesilmez. 
Aym sekilde kadin da iddet beklemekteyken kocasmdan mal calarsa, kesme cezasina carptirilmaz. 
Tercihe sayan olan goriislerinde §afiiler, Malikiler ve bu konuda varid olan rivayetlerinden birinde 
Hanbeliler dediler ki: Eslerden birinin digerine ait ozel bir mahfazadan mal calmasi durumunda eli 
kesilir. imam Malik buna ek olarak demis ki: Eslerden biri her ikisinin birlikte ikamet ettikleri bir evde 
digerine ait bir mall calarsa, kesme cezasina carptirilmaz. Cunkii h er []^ s { ^ e 0 eve gim^ i zn ine 
sahiptir. 

Diger kavillerinde §afiiler ve diger rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Eslerden biri digerinin malim 
cahna nedeniyle kesme cezasina carptirilmaz. (^tiriM eslerden her biri evlilik dolayisiyla aralarinda 
sevgi ve merhamet bulundugu icin digeriyle birlesik hale gelmistir. Yiice Allah buna isaretle soyle 
buyuruyor: 

"Yine O'nun alametlerindendir ki; kendilerine meyil ve ulfet edesiniz diye sizin icin kendi cinsinizden 
zevceler yaratti ve aranizda bir sevgi ve bir merhamet icad etti. 1161 

Ucuncu kavillerinde §afiiler dediler ki: Kansindan mal calmasi durumunda kocanin eli kesilir. 
Kocasmdan mal calmasi durumunda kadinin eli kesilmez. £unkii o, kocasmdan giysi ve nafaka alma 
hakkma sahiptir. Kocasmdan calmasi durumunda, caldigi malda kendisinin de istihkakinin bulunacagi 
siiphesinden oturii eli kesilmez. Bu istihkaki kocasmin malinda sayi bir hisse olarak bulunsa bile eli 
kesilmez. Ama bu hukiim koca icin sozkonu-su degildir. ^iinkii kocanin, karisinin malinda hakki 
yoktur. 

§afii mezhebinin tercihe sayan olan goriisu sudur: Eslerden biri digerinin mahfaza icindeki malim 
calarsa eli kesilir. Yine de dogruyu en iyi Aliah bilir. 

Mali (^alinanin, Hirsiza Kesme Cezasinin Uygulanmasini Taleb Etmesi 

Hirsiza el kesme cezasinin uygulanmasi, mall ?alman kimsenin bu yolda talepte bulunmasina baglidir. 
^iinkii hirsizlik haddinde agir basan husus kul hakkidir. Hirsizlik olayinin a?iga ?ikmasi, ancak 
mahkemede dava acmakla miimkun olur. Burada davaci, mall caiman kimsedir. 

Malikiler ve bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Hirsiza kesme cezasinin uygulanmasi icin, mall 
caiman kimsenin mutalebede bulunmasina ihtiyac yoktur. Mal sahibini mutalebesi olmadan da hirsizin 
eli kesilir. £unku hirsizlik haddinde kul hakki degil, Allahin hakki agir basar. Zina haddinde de oldugu 
gibi had ayeti genel anlam ifade etmektedir. 

Bir Grubun Hirsizhga Katilmasi 

Mezheplerin merhum imamlari ittifak ederek dediler ki: Bir grup hirsiz bir mall ?almaya istirak eder ve 
her birisi o maldan nisap miktari bir kismi elde ederse, hirsizlardan her birine had tatbik etmek gerekir 
ve elleri kesilir. Qinku hepsi de hirsizhga istirak etmistir. Coalman malm mahfazasi icine girdikleri i?in 
hepsi de manen o mall yerinden cikarip almistir. ^alman mall yerinden almakta biri digerlerine yardim 
ettigi icin fiiien hirsizhga istirak etmistir. Zaten hirsizlar bunu adet haline getirmislerdir. §u halde 
?alma eylemi, ser'an onlardan her birine ayri ayri nispet edilir. Ama kiymeti bir nisap tutarinda olan bir 
mail topluca calar ve her birine dusen pay nisaptan az olursa, bu hususta nasil hukiim verilecektir? 



Alimler bu meselede farkli goriis beyaninda bulunmuslardir. 

Hanefi Ve §afiiler dediler ki: Bu durumda onlarin hi? birisine kesme cezasi uygulanmaz. Cunkii her 
hirsiza kendi sucu nedeniyle kesme ceza sinin verilmesi gerekir. Her hirsiz hakkinda sucun tamam 
olmasi esas alinir. Ama bu meselede hirsizlardan her biri nisap miktan mal calmis degildir. Boyle 
olunca da hirsizligin sartlan tekemmul etmis olmamaktadir. El, saygin oldugu icin; kesme cezasi daha 
azina degil de ancak nisap miktarina baglanmistir. Diinya ve diinya malinin degersizligi, insan 
organinin azameti gozonun-de bulundurularak; seriatin bir el kesmeyi gerekli gordugu bir nisap 
miktannin calinmasi nedeniyle bir 50k eller kesilemez. Hz. Peygamber buyuruyor ki; 
"Ceyrek dinar icin (el veya ayak) kesin. Bundan daha azi icin kesmeyin. 1162 

Maltkiler dediler ki: Coalman mal calinmasi icin baskalarinin yardimini gerektiren bir malsa; 
calmmasina istirak eden hirsizlann hepsinin elleri kesilir. Caiman mal bir kisinin calabilecegi bir 
malsa; bu hususta iki kavil vardir: 

1- Suca istirak eden hirsizlann hepsinin eli kesilir. 

2- Hi? birisinin eli kesilmez. Calarken her biri kendi payina bir sey calarsa yine hi? birisinin eli 
kesilmez. Ancak birinin cikardigi mal nisap kiyme ti kadarsa, eli kesilir. Nisabi tamamlamak icin, 
hirsizlardan birinin caldigi, digerinin caldigi mala eklenmez. Yuce Allah buyuruyor ki: 

"Hi? bir giinahkar, baskasinin giinahini yiiklenmez. 1163 Nisap miktarindan daha az mal calana kesme 
cezasi tatbik edilmez. 

Hanbeliler dediler ki: Coalman mal, calinmasi icin baskasinin yardimini gerektiren bir mal olsa da 
olmasa da; caldiklari mall yerinden ve mahfazasmdan cikarirken bir arada gayret sarfetmis de olsalar 
veya caiman mal toplam olarak nisap miktarmdaysa, her birisi kendi basina bir miktarini cikarmis da 
olsa; hirsizlann hepsinin elini kesmek gerekir. Ciinkii mallara 50k saygili olmak ve kul hakkim 
muhafaza etmede isi siki tutmak gerekir. Zira ceza, ancak calinan malm miktanyla orantilidir. Yani bu 
calinan maldir. §eriat mall muhafaza etmek ve miilkiyet sayginligina riayet etmek icin el kesmeyi 
gerekli kilmaktadir ki; insanlann mallarim yagma etmek amaciyla bir araya gelen sue ve ciiriim 
?etelerinin oniindeki kapilan ancak boylelikle kapatabiliriz. 

Miilhidlerin ttirazi 

Burada bilinen bir soruya deginmek istiyorum. Diyorlar ki: El kesmek, insanin organlanndan birini 
telef etmektir. Bu da calinan malm az olmasi durumunda su?la orantili olmaz. El kesme cezasini 
gerektiren en az mal miktan on dirhemdir. §u halde bu 50k agir bir cezadir. 

Bu soz, hirsizlik su?unun anlamini ve bu sucun dogurdugu zararh sonu?lan bilmemekten 
kaynaklanmistir. Kuskusuz biliyorsun ki; bu sue suclarm entehlikelisidir.insanlar arasmda hirsizlik 
yayginlasirsa, birbirlerinin mallarim, lrzlanni ve canlanni tehdid ederler. Nitekim daha onceleri de 
bunu anlatmistik. Hayatlan aci ve yararsiz olur. Hirsiz, her karsilastigi seyi par?alayan yirtici bir 
hayvan gibidir. insanlar arasinda hirsizlann koku temelli olarak kazinsin diye hirsimin su?una siddetle 
karsilik verilmesi gerekir. Bir sahis cezanin siddetli oldugunu tahayyiil ederse; bu sucun fecaatinin ve 
toplumda meydana getirdigi sonuclann daha kotii ve daha siddetli oldugunu bilmesi gerekir. Sonra 
cezalar ancak kotii ahlakh kimseleri suctan caydirmak i?in konulmustur. Bu gibi insanlarsa kesinlikle 
yumusaklik ve merhametle su? islemekten vazgecmezler. Cezanin siddeti gozlerinin oniinde 
somutlasmadikca, bu su?lardan ebediyyen caymazlar. 

Bir Grubun, Malm Bulundugu Mahfazaya Girmesi 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Hirsizlardan bir grup malm bulundugu mahfazaya girer ve mall 
bazilan yerinden cikanp ahr; digerleri bir sey cikarmaz ve ?ikarmaya yardimci da olmaz fakat her 
birinin o maldan aldigi pay nisap kadar olursa; hepsinin eli kesilir. Ciinku mah yerinden cikarma isini 
her ne kadar bazisi iistlenmisse de, hirsizlik eyleminde birbirlerine yardimci olduklan icin, manen 
hepsi o mah yerinden cikarmss sayilin Zira o mah yerinden cikanp alma giicii, hepsinin sayesinde 
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mumkiin olmustur. Hirsizlar bu sekilde calmayi adet haline getirmislerdir. Coalman esyayi tasimayanlar 
da savunma isini ustlenirler. §ayet calmtiyi tasimayanlara kesme cezasi uygulaniri asaydi; bu, had 
kapisinin kapanmasina neden olurdu. Esyanin icinde bulundugu binanin duvarini delmeye yardim eden 
kimseye -bu kimse her ne kadar iceriden esya cikanp yiiklenmese de- agir ceza vermek gerekir. Ancak 
hepsine kesme cezasi vermek icin, hepsinin de esyasinin bulundugu yere girmis olmalan sart 
kosulmustur. £unkii hirsizlik eyleminde bulunmak icin sozlesir ve suca istirak ederler, ama onlardan 
biri veya bir kaci eve girip esyayi cikarir da digerleri iceri girmezse; kesme cezasi -tabii eger hangisi 
oldugu biliniyorsa- eve girip esyayi cikarana uygulanir. iceriye hangisinin girdigi bilinmiyorsa ta'zir 
edilmeleri ve tevbe ettikleri goriilunceye dek hapsedilmeleri gerekir. Eve girmeyene kesme cezasinin 
uygulanmasi gerekmez. £unku onun eve girmekle mahfazayi hice sayarak onlara yardim ettigi kesinlik 
kazanmamistir. Suca istirak etmis sayilmaz. £unkii mahfazayi hice saymak, ancak eve girmekle olur. 
Dediler ki: Mahfazanin icine girerek esyayi alip tasiyan kimse; akilli, balig ve yabanci birisi olmak gibi 
tek basina hirsizlik yaptigmda kendisine hirsizlik haddinin uygulanmasi gereken kimselerdense, 
yukaridaki hiikiim uygulanir. Ama esyayi alip tasiyan cocuk veya deli veya ev sahibinin zevi'I- 
erhamdan bir yakiniysa; hirsizliga istirak edenlerden hi? birinin eli kesilmez. £unku bu durumda 
esyayi tasimayanlar, tasiyana tabidirler. Asil olana kesme cezasini uygulamak vacib olmadigma gore 
tabilere uygulamak hi? de vacib olmaz. Safiiler ve Malikiler dediler ki: Bir grup insan esyanin 
mahfjazasi icine girer, hirsizlikta anlasirlar ve iclerinden bazisi esyayi cikarirlarsa; her birinin payi 
nisap miktarini -ki o da tic dirhem veya daha fazlasidir- bulursa; kesme cezasi ancak esyayi 
mahfazasindan cikaran kimseye uygulanir. Mahfazaya girip de esyayi cikarmamis ve tasimamis olana 
ceza uygulanmaz. £unku o fiilen hirsizlik etmis degildir. Hirsizligin sartlari onun hakkinda tekemmiil 
etmis degildir. Bu gruptakilerden her birinin payi nisap miktarim bulmayinca da ayni sekilde 
kendilerine kesme cezasi uygulanmaz. £unku nisap miktarina ulasmayan bir mal calma durumunda 
kesme cezasi uygulanmaz. Miikellef iki hirsiz, iki nisap miktarinca veya daha fazla miktardaki mall 
mahfazasinin disina cikarmada ortak olurlarsa; ikisinin de eli kesilir. £unku her biri nisap miktan mal 
calmistir. Ama ikisinin cikardigi mal iki nisap miktarindan az ise kendilerine kesme cezasi 
uygulanmaz. 

Hirsizin Kapiyi Delmesi Ve Kapida Gedik Acmasi 

Hanefiler dediler ki: Hirsiz gedik a?ip iceri girerek mall ahr ve gedigin yaninda ya da kapida evin 
disindaki bir baskasi bu mall onun elinden alirsa; ikisine de kesme cezasmin uygulanmasi gerekmez. 
Cunku ^alinan malm iizerine, i?eri girenin disari ?ikmasindan once muteber bir el konulmustur. 
Boylece de hirsizlik eyleminde siiphe meydana gelmis olmaktadir. £unku hirsizlik eylemi, ikisinden 
biri tarafindan tamamlanmis degildir. 

imam Ebu Yusuf demis ki: i?erideki elini gedikten disari ?ikarirsa, kesme cezasi iceridekine uygulanir. 
Disandaki elini i?eri sokarak mall alirsa, her ikisine de kesme cezasi uygulanir. Ama bu isi, 
birbirleriyle yardimlasmaksin her birisi kendi basina yaparsa; mesela disandaki bir kimse malm bulun- 
dugu binada bir gedik goriir e elini gedikten iceri sokar ve eli icerdekinin toplamis oldugu mala deger 
ve bu mail alirsa; hi? birisinin eli kesilmez. Adamin biri icinde mal bulunan binada gedik acar (iceri 
girip) esyalari yola atar, sonra da disari cikip o esyalari alirsa; kesme cezasma ?arptirihr. ^iinkii bu, 
hirsizlarin basvurduklari hilelerden biridir. i?erideki adam mall gedigin yanina birakir, sonra disari 
cikip alirsa, bazilan elinin kesilmesi gerektigini soylemislerdir. Sahih olan goriise gore eli kesilmez. 
Binanin icinde akar bir su veya nehir olur da mall nehir veya akarsuyun icine atar ve sonra disari cikip 
alirsa; eger suyun kuvvetiyle disari cikmis ise, kendisine kesme cezasi uygulanmaz. £unkii o, kendi 
fiiliyle cikmis degildir. Bazilan bu durumdaki hirsizin elinin kesilmesi gerektigini soylemislerdir. Qin- 
kii malm disari ?ikmasi (her ne kadar suyun kuvvetiyle olmussa da) onun sebebiyle olmustur. ^iinkii 
malm su vasitasiyla disari ?ikmasi, mall onun suya atmasi sebebiyle olmustur. §u halde mall disari 
cikarma fiili ona izafe edilir. Bu onun fevkalade bir hilesidir ki; bu hileye basvurmakla ev sahibinin 
savunmasindan kurtulmus olmaktadir. Boyle yapmakla kesme cezasindan kurtulamaz. Malm icinde 
bulundugu binada gedik acilir ve iceri giren hirsiz icerideki mall yola atar, bir baskasi da yola atilan bu 
mail alirsa; ikisinin de eli kesilmez. Binanin icindeyken mall bir merkebe yiikler de merkebi siiriip di- 



sari cikarir ve sonra mall alirsa; kesme cezasma carptirilir. Cunku merkebin yuriimesi onun siirmesiyle 
olmustur. Boyle olunca da malm disan cikarilmasi eylemi ona nispet edilir. icerideki esyayi bir 
kopegin boynuna asip onu kovar ve kopek disan ciktiktan sonra da o esyayi kopegin boynundan alirsa; 
kesme cezasina carptirilir. Kendisi kovmaksizm kopek disan cikarsa, eli kesilmez. Hayvan kendi 
iradesiyle disan cikmistir. Siirme ve giitme ile onun iradesi bozulmadikca malm disan cikanlmasi fiili, 
icerideki adama nispet edilemez. Evin duvarim delerek iceri girmeksizin elini gedikten iceri sokan ve 
bir seyler alan kimseye bu durumda kesme cezasi uygulanmaz. Cunku mahfazanm cignenip asihnis 
olmasi icin tamlik sarttir ki; hirsizlik eyleminin olmadigi siiphesinden sakinilmis olunsun. Bu siiphe 
haddi dusuriir. Noksanlik yokluga benzer. 

Malikiler dediler ki: Hirsiz duvari delerek iceri girer ve disandaki birisi de elini mahfazanin icine 
sokar; icerideki, disan cikarmaksizm onun eline nisap miktan mal verirse; kesme cezasi sadece 
disaridakine uygulanir. Cunku mall mahfazasimn disina cikaran odur. icerideki adam mall disan ci- 
karmis degildir. Onun elini kesmek gerekmez. icerideki adam bir seyi tutarak mahfaza dismdaki bir 
adama uzatir ve disarida duran adam bu esyayi onun elinden alirsa; kesme cezasi sadece iceridekine 
uygulanir. Cunku mall mahfazasi disina cikaran odur. Disandaki adam mahfazayi cigneyip asmis 
degildir. Mali disan cikarmis da degildir. Dolayisiyla kesme cezasina carptirilmaz. Mahfazanin 
icindekiyle disindakinin eli gedigin ortasinda karsilasirsa; mesela disandaki iceridekinin elinden alarak 
esyayi disan ?ikanr veya icerideki adam esyayi bir ipe baglar ve disandaki adam o ipi tutarak mahfaza 
disina cekerse; her ikisine de kesme cezasinin uygulanmasi gerekir. 

Mahfazasimn icindeyken bir esyayi baskasmin sirtina yiikleyerek disan kisi onu tasima giiciinde 
olmasa bile her ikisine kesme cezasi uygulanir. Tasiyici, iceridekinin yardimi ohnaksizin o esyayi 
tasimaya muktedir ise; yalnizca esyayi disan ?ikarana kesme cezasi uygulanir. Cunku mall tasiyan 
kendisidir. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Bir sahis binayi deler ve derhal olsa bile bir baskasi bu delikten esya 
?ikanrsa; ikisine de kesme cezasi uygulanmaz. £unkii duvari delen hirsizlik etmemistir. Mali alan da 
mahfaza icinden mal almis degildir. Birincinin duvar (onanmi) i?in tazminat odemesi ikincininse aldigi 
mail tazmin etmesi gerekir. Bu hiikum, evde bir kimsenin bulunmamasi durumunda sozkonusudur. 
Ama evde a?ilan gedige yakin bir mahalde duran ve esyayi gozetleyen bir bekci varsa; o esya 
mahfazali sayilir. Mali gedikten alana-kesme cezasinin uygulanmasi gerekir. Bekci uyu-maktaysa; 
gedikten mal aian kimseye esah kavle gore kesme cezasinin uygulanmasi gerekmez. Mesela bekci 
uyumaktaysa ve evin kapisi da acik birakilmissa; evden mal calan kimsenin eli kesilmez. Kesme 
cezasinin uygulanabilmesi icin, mall gedikten cikaranin miimeyyiz bir kimse olmasi sarttir. 
Ama bir kimse duvarda bir gedik acip sonra da miimeyyiz olmayan bir cocuga veya bir deliye, mall 
iceriden cikarmasmi emreder de o da cikarirsa; emredenin eli kesilir. Miimeyyiz bir cocuga veya bir 
maymuna emrederse, emredenin eli kesilmez. Qinku emredilen, onun aleti degildir. 
Binada gedik acma hususunda iki kisi birbirleriyle yardimlasir; sonra ikisinden biri tek basina iceriden 
nisap miktan veya daha fazla miktarda mal cikarir veya gedigin yakinina birakir, digeri de gedik acma 
isinde kendisine ortak olmus olmakla birlikte mall gedigin disina cikarir ve ?ikardigi esya nisap miktan 
kadar ya da nisaptan fazla miktarda olursa; hei iki sekilde de sadece mall disan cikaranin eli kesilir. 
Cunku hirsizligi yapan odur. 

icerideki adam mall gedigin orta yerine birakir, disandaki ortagi o mall ahr veya gedigin agzmdayken 
baskasina aidirirsa; bu mal da iki nisap kadar yahut daha fazlaysa; kuwetli goriise gore ikisinin de eli 
kesilmez. Cunkii ikisi de mahfazanin (duvann) tamamen disina cikarmis degildirler. Bunlara za-rif 
hirsiz denir. 

ikinci goriise gore, her ikisinin eli kesilir. Cunkii gedigi beraberce acmis ve mall beraberce disan 
cikarmislardir. Elleri kesilir ki; bu yonteme basvurarak el kesme cezasindan kurtulmasinlar. Mali, bir 
ucu disandaki ortaginm elinde bulunan bir ipe baglar, o da disan cekip ?ikanrsa; iceridekinin degil de 
disandakinin eli kesilir. Ama her ikisi de tazminatla yukiimlii olurlar. 

Kotiiriimiin yol gostermesiyle hirsizlik yapan kor, kesme cezasina carptirilir. Kor, mall kendisine 
gostersin diye kotiiriim yiiklenip tasir ve boylece mahfaza dahiline girip iceriden esya cikarirsa; kesme 
cezasina carptirilir. Cunkii burada koriin kendisi hirsizdir. Koriin tasimakta oldugu kotiiriim, mahfaza- 
dan ?ikardigi esya nedeniyle kesme cezasina carptirilir. Cunkii bu durumda kotiiriimiin kendisi 



hirsizdir. Koriin eli kesilmez. Zira esyayi tasiyan o degildir. Kapiyi acmak, kilidi kirmak, duvara 
tirmanmak ve diger hareket tarzlari da duvarda gedik acma hiikmiindedir. Mahfazanin icine giren 
adam, esyayi mahfaza disina atar veya bir akar ya da durgun suya birakir yahut esen riizgara salar da 
boylece esya da mahfazasi disina cikarsa; biitiin bu durumlarda hirsizin eli kesilir. Ciinkii biitiin bu 
durumlarda esyayi mahfaza disina cikarma eylemi ona nispet edilir. Esyayi gedikten veya kapidan veya 
duvar ustunden disari atmasi, attiktan sonra almasi veya atese atmis olma nedeniyle telef olmasi ya da 
olmamasi hep ayni hiikme tabidir. 

Hirsiz bir gece binada gedik acar ama esya calmayip, gedigin onanlmasindan once baska bir gece 
tekrar gelip gedik actigi yerden mal calarsa; tipki gecenin ilk saatlerinde gedik acip son saatlerinde 
hirsizlik yapmis gibi kesme cezasina carptirilir. Esah olan kavil budur. Bu durumdaki hirsiza kesme ce- 
zasi uygulanmaz diyenler de olmustur. 

Kiiciik Ya§taki Hiir Kimsenin Calinmasi 

§afiiler dediler ki: Kiiciik yastaki hiir bir kimseyi calana el veya ayak kesme cezasi uygulanmaz. 
Ciinkii hiir insan mal degildir. 

Eger denilse ki: Darekutni'nin rivayetine gore Hz. Aise (r.a.) soyle demistir: "Resulullah (s.a.s.)in 
huzuruna bir adam getirildi. Bu adam cocuklari calar, sonra onlari baska yere gotiirup satardi. Hz. 
Peygamber emir verdi ve eli kesildi/' Buna cevap olarak deriz ki: Bu hadis zayiftir. Sahih oldugunu 
farzetsek bile burada sozii edilen cocuklardan koleler kastedilmistir. Deriz ki; kolelerin hukmu de 
sudur: Yasi kiiciik veya acemi veya deli olan gayri mumeyyiz, mahfazali bir koleyi calan kimse; diger 
mallan calmis gibi kesme cezasina carptirilir. Kolenin mahfazasi da evin mustemilati gibi yerlerdir. 
Mumeyyiz olmayan kucuk yastaki hiir bir kimseyi veya yine hiir olan deli, acemi veya kor bir kimseyi, 
normal olarak kaybolmayacagi bir yerden calan veyahut gerdanlik veya kendisine layik baskaca zinet 
yahut giysilerini iizerinden calan kimse, esah kavle gore kesme cezasina carptirilmaz. £unkii hiir kimse 
beraberindeki esyanin koruyucusudur. Bu nedenle anilan sahislardan biri yalniz olarak bulunur ve 
beraberinde de zineti varsa; o zineti iizerinden calan kimseye bu hiikiim uygulanir. Sahibinin binmis 
vaziyette iizerinde durdugu deveyi calmis gibi olur. ikinci goriise gore ise bu durumdaki hirsiza kesme 
cezasi uygulanir. £unku hirsiz o adami, iizerindeki esya i?in calmistir. Ama issiz yer ve sahra gibi 
kaybolabilecegi bir yerden calmissa, ihtilafsiz olarak kesme cezasina carptirilmaz veya beraberindeki 
esya kendisine gore normalden 

fazlaysa ve onu kendisi icin uygun bir mahfazadan calarsa; ihtilafsiz olarak kesme cezasina carptirilir. 
Ama ona gore degil de ancak bir cocuk icin uygun denebilecek bir mahfazadan calarsa, ihtilafsiz 
olarak kesme cezasina carptirilmaz. 

Biitiin bu anlatilan hiikiimler, gerdanligin cocuga ait olmasi durumunda sozkonusudurlar. Gerdanlik 
baskasina ait olursa ve onu, onun gibi esya icin normal sayilabilecek bir mahfazadan calarsa, eli kesilir. 
Aksi takdirde kesinlikle bu cezaya carptirilmaz. Cocugu korunagindan cikarir da sonra gerdanligi 
boynundan cekip alirsa, eli kesilmez. Ciinkii gerdanligi mahfazasindan cikarip almis degildir. 
Sozgelimi hiir de olsa; bir cocugun veya kopegin boynunda da olsa, mahfazali kiiciik bir canlinin 
boynunda asili duran bir gerdanligi calarsa yahut bu gerdanligi kopekle beraber calarsa eli kesilir. 
Malikiler dediletf ki: Mumeyyiz olmayan hiir bir cocugun iizerindeki zinetleri veya giysileri yahut 
cebinde veya boynunda duran seyleri -cocugun beraberinde koruyucusu yoksa veya cocugun barindigi 
evde durmamasi halinde- calan kimseye kesme cezasinin uygulanmasi gerekmez. Ciinkii mumeyyiz 
olmayan kimse, iizerindeki esya icin mahfaza sayilmaz. Yasi biiyiik olsa bile deli de cocuk 
hiikmiindedir. Ama heniiz konusmayan ve yuriimeyen, mumeyyiz olmayan hiir ve kucuk cocugu calan 
kimsenin elini kesmek gerekir. Ciinkii bu cocuk, muhterem bir mal gibidir. Zira cocuk mumeyyiz 
degilse; calinmasindan gaye, iizerindeki esya degil de kendisidir. Bazan cocugun iizerinde esya da 
olmaz. Varsa iizerindeki zinet veya giysiler ya alinir ya da birakilir. Ceza olarak da onu calana hirsizlik 
haddinin uygulanmasi gerekir. Ciinkii cocuk, maldan daha kiymetlidir. Zira Darekutni, Hz. Aise 
(r.a.)nin soyle dedigini rivayet etmistir: "Resulullah (s.a.v.)in huzuruna bir adam getirildi. Bu adam 
cocuklari calar, sonra da onlari baska yere goturiip satardi. Hz. Peygamber emir verdi ve eli kesildi." 
HANEFILER dediler ki: Uzerinde nisap miktarina varan zinetler bulunsa dahi kucuk yastaki hiir 



cocuklari calan hirsizin elini kesmek gerekmez. Zinet; altin, giimiis veya miicevher takilardir. Ciinkii 
hiir insan mal degildir. Uzerindeki zinetler de kendisine tabidir. Kesme cezasi da ancak mal calma 
durumunda uygulanir. Hiir cocugu calanin eli kesilmez. Her ne kadar bu su-Cun giinah ve cezasi Allah 
katinda mal calma sucunun giinah ve cezasindan daha agir ve siddetliyse de bu hiikiim boyledir. Bir 
hadis-i Kudside Cenab-i Allah soyle buyuruyor: 

"Uc kisi vardir ki; kiyamet giiniinde ben onlarin hasmiyim: Bir adam ki; kendisine verilir o da 
gadreder. Bir adam ki; hiir bir kimseyi satar, bedelini yer. Bir ada;n ki; bir isci tutar onu calistirip 
emegini ahr, sonra da iicretini 
Ona Odemez. 1164 

Ama biitiin bunlara ragmen diinyevi ceza olan kesme cezasi bu tip hirsizlar aleyhine ser'an sabit olmus 
degildir. Ciinkii.ortada siiphe vardir. Cocugu calarken onu susturmak veya onu emzirecek kadina 
gotiirmek amaciyla calmis olduguna te'vil edilebilir. Bu meselede sozii edilen cocuktan kasit; yii- 
riimeyen, konusmayan ve miimeyyiz olmayan kiiciik cocuktur. Coalman cocuk, yiiriiyiip konusabilen ve 
ayirim giiciine sahip olan (miimeyyiz) biriyse, onu calanin eli kesilmez. Bu hiikiimde icma vardir. 
Ciinkii o, kendini idare edebilir. Onu calmak hileyle olur. Hile ve diizenle calma durumunda kesme 
cezasi uygulanmaz. imam Ebu Yusuf tan rivayet olunduguna gore; miimeyyiz olmayan hiir cocugun 
calinmasi durumunda, calanin elini kesmek vacip olur. Dogruyu en iyi Allah bilir. 
§afiiler dediler ki: Bir kole devenin iizerinde uyur da bir baskasi deveyi giidiip kervanin disina 
cikarirsa; elini kesmek gerekir. Ama hiir bir kimse devenin iizerinde uyur da bir baskasi deveyi giidiip 
kervanin disma cikarirsa; esah kavle gore, deveyi kervan disma cikaranin eli kesilmez. Ciinkii deve, 
iizerinde uyumakta olan hiir kimseye tabidir. 

Misafirin Hirsizhgi 

HanefTler dediler ki: Misafir kendisini evinde agirlayan ev sahibinin evinden nisaptan fazla miktarda 
mal calarsa; elini kesmek gerekmez. Cunkii o ev, kendisine gore mahfaza sayilmaz. O, eve girme 
iznine sahiptir.; Bu izne sahip olmakla da ev halkindan biri sayilir. O evden esya almasi hirsizlik degil 
de hiyanet olarak nitelendirilir. icine girme iznine sahip oldugu binanin kilitli odalarindan veya kilitli 
sandiklarindan birinden mal ?alan kimse de aym sekilde kesme cezasina carptirilmaz. Ciinkii biitiin 
odalariyla birlikte bina, tek bir mahfazadir. Bu nedenle hirsiz binanin odalarindan birinden esya ci- 
karirsa; Bu esyayi binanin disma,cikarmadikca eli kesilmez. Binanin tamami tek bir mahfaza olduguna 
gore; binanin icine girmekle mahfaza haleldar olmus olur. Odalarm mahfazali oluslarinda eksiklik 
meydana gelmis olur ki; bu da hirsizlik yapan misafirden haddi uzaklastiran bir siiphe olur. 
§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Misafir konuk evinden veya komsu komsusunun diikkanmdan veya 
yikanan kisi hamamdan calarsa, -esya calmak icin buralara girmis olsa bile- elini kesmek gerekmez. 
Ciinkii bu kisi mahfazali olmayan bir mall calmistir. Konuk evi misafire karsi mahfaza sayilmaz. 
Ciinkii ev sahibi onun bu eve girmesine izin vermistir. Bu iki mezhebin alimleri, hirsiza kesme cezasini 
uygulamanin vacib olmasi icin, caiman malda tahakkuku zorunlu bazi sartlar ileri siirmiislerdir. Bu 
sartlan soylece siralayabiliriz: 

1- Caiman mal (en az) ?eyrek dinar degerinde olmalidir. 

2- Caiman mal baskasinin miilkii olmalidir. 

3- Caiman malda siiphe mevcud olmamalidir. 

4- Caiman mal muhafizli veya istihkamh bir yerde bulunarak mahfazali olmalidir. 

Bu sartlardan biri ger?eklesmezse, kesme cezasini uygulamak vacib olmaz. Misafirin konuk evinden 
calmasinda bir sart noksandir ki; o da malm mahfazali olmasi sartidir. 

Malikiler dediler ki: Eve girmesine izin verilen misafirin nisaptan fazla bir mall calmasi durumunda 
elini kesmek gerekmez. Ciinkii o, ev sahibinin izni ile oraya girmistir. Mali calan misafir hirsiz degil, 
haindin 

Sahiplerinden izin almadan herkesin girebildigi bir evden calan kimsenin eli kesilmez. Caiman esyayi 
kapidan disari cikarmasi durumunda eli kesilmez. Ciinkii bu mall calan, kendisine giivenen bir kimseye 
hiyanet etmistir. Ancak esyayi depo ve mahzen gibi saklamldigi yerden cikarip evin kapisina kadar 
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gotiiriirse eli kesilir. Esyayi, bakip kalitesini ogrenmek icin cikarirsa; buna adeten veya hakikaten izin 
verihnis oldugu icin eli kesilmez. Sonra binamn icine girme izni oldugu icin mahfaza eksiktir ve 
dolayisiyla hirsizlik fiili de tekemmiil etmis degildir. 

Tiiccarlarin Diikkan Ve Magazalari Yla §irketlerden Mai Calmak 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Tiiccarlann diikkanlarmdan, magazalarindan ve icki satan yerlerden 
mal calan kimsenin elini kesmek gerekmez. Ciinkii buralarin sahipleri alis-veris icin halkin iceri 
girmesine izin vermislerdir. Giindiizlcyin buralardan hirsizlik yapan kimse, mahfaza eksikligi 
nedeniyle kesme cezasina carptmlmaz. Tiiccar sabahleyin carsida diikkamm acar; esyalara bakip satin 
almalari amaciyla insanlari diikkanina girmeye buyur eder. Diikkanina ne kadar 50k insan girerse, o 
kadar 50k sevinir. Ciinkii onun bunda kazanci vardir. Ticareti artar. Diikkanina giren bu insanlardan 
biri mal calarsa; calana kesme cezasini uygulamak gerekmez. Ciinkii insanlar oraya girmeye adeten 
veya hakikaten izinlidirler. Boyle olunca da mahfaza eksik olur. Ancak diikkandan geceleyin calan 
kimseye kesme cezasmi uygulamak gerekir. Ciinkii diikkan, mallari (geceleyin) muhafaza etmek icin 
bina edilmistir.Gunduzicyin giris izni verildigi icin mahfaza tarn degildir J Ama 

geceleyin boyle bir izin sozkonusu olmadigi icin mahfaza tamdir. §u halde geceleyin diikkandan nisap 
miktari mal calan kimsenin, diikkanin muhafizi bulunmasa bile elini kesmek gerekir. 
§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Eve veya diikkana veya hana ahs-veris icin girmek amaciyla kendisine 
izin verilen kimseye, (buralardan mal cahnasi durumunda) kesme cezasi yoktur. Ciinkii adeten ve orfen 
buralara girme iznine sahib oldugu icin mahfaza bulunmamasi siiphesi vardir. Dogrusu su ki; islerini 
gormeleri, ihtiyac duyduklari mallari satin almalari, hi? bir sikintiya diismeden ve ayrica izin almaya 
gerek duymadan satin almalari icin giindiizleyin bu gibi yerlere herkesin girmesine izin verilmistir. §u 
halde buralardaki esyalar her ne kadar bina icinde olsalar ve sahiplerinin beraberinde bulunsalar da 
mahfazali sayilmazlar. Ciinkii halkin buralara girmesi i?in verilen izin,hirsizhk haddini bertaraf eden 
bir siiphedir.Kumas boyacisinin diikkanimn kapisi iizerinde duran ve musterilerin nazar-i dikkatini 
?eken kumaslar, aktarin diikkan kapisina koydugu aktariye mallari, diikkanlarda; i?inde bazi seylerin 
pisirildigi kazanlar, diikkan kapisinin oniine kapak gibi dayatilan seylerle mahfazali olurlar. Ciinkii bu 
sayilan esyayi diikkanin ve binamn i?ine tasimak zordur. Diikkanin kapisini ikide bir bu esyalarin 
iizerine kapatip kilitlemek mumkiin degildir. Biitiin bu durumlarin giindiizleyin, herkesin giris iznine 
sahip oldugu zamanda vukubulmasi halinde anilan hiikiim sozkonusudur. Bek?isiz ama kilitli olan 
diikkan geceleyin emniyetli zamanda icindeki bakkaliye malzemesinin mahfazasidir. Ama icinde 
bekcisi olmayan kapisi acik diikkan veya korkulu zamanda kapisi kilitli diikkan, icindeki esyanin 
mahfazasi degildir. Ekin tohumcusunun diikkani gece vakti icindeki esyanin mahfazasidir. Ciinkii 
geceleyin halkin boyle bir diikkana girmeline izin verihnis degildir. Bu iki mezhebin alimleri dediler 
ki: Binalarin ve evlerin kapilan, icerideki esyanin mahfazasidir. Diikkanlarm ve evlerle binalarin 
kapilan, i?erideki esyanin mahfazasi olduklari gibi; kendi iizerlerindeki kilit, halka ve civinin -a?ik 
dursalar da, evde veya diikkanda kimse bulunmasa bile- mahfazasidir. Evlerin ve diikkanlarm catilan 
ve mermerleri de kapi hiikmiindedir. Kiremit, binamn kendisiyle mahfazalidir. Saticilarin yiyecek mad- 
deleri, bu maddelerin birbirine baglanmis olmasiyla mahfazalidir. Oyle ki; bu yiyecek maddelerini 
almak, ancak bagi cozmek veya bazi ?uvallari yarmakla mumkiin olur. Tabii, esyalari bu sekilde 
baglamak adet haline getirilmis ise... Ama bu sekilde baglamak adet haline getirilmemis ise; o zaman 
giiniimiizde oldugu gibi bu esyalarin iizerine kilitlenen bir kapinin bulunmasi sart olur. Tiiccar 
geceleyin diikkamnda bir gedigi a?ik birakirda hirsiz elini bu gedikten i?eri sokup nisap miktarinca mal 
cikarirsa; kesme cezasina carptirihnasi gerekmez. Ciinkii .0, mahfazayi hice sayip ?ignemis degildir. 
Diikkana girmek icin hirsiz bir gedik acar, i?eri girmeyip oylece birakirda sonra bir baskasi yoldan 
gelerek "elini gedikten iceri sokar ve nisap miktarindan da- ha fazla mal calarsa; mahfazayi cigneyip 
parcalamadigi icin kesme cezasina carptirihnaz. 

Bu iki mezhebin alimleri dediler ki: Hirsiz, siddetli pahalilik ve kitlik zamaninda kendi parasi veya 
kudretiyle elde edemeyecegi yiyecek maddesini calarsa, Allah'in insanlara rahmeti dolayisiyla eli 
kesilmez. Nitekim Hz. Omer (r.a.) zamaninda bir kitlik yilinda da boyle ohnustu. 



Su?lulari Sultan Caydirmaya Dair Bazi Misaller 

Bu konuda elle tutulur, pratik bazi misallerimiz vardir. Mesela esrar ve kokain i?enler i?in hukumet 
onceleri hafif cezalar koymustu. Bu da kisiligi zayif ve serli kimseleri su?tan caydiracagi yerde bilakis 
su?a tesvik ediyordu. Bu konuda kesin ve sert kanunlar konulup da o kotii insanlar bu isin tehlikeli 
oldugunu anladiklannda, bu zehirleri kullanmaktan sakmmaya basladilar. iste bu gibi yasalari islam 
hukuku da benimser ve giizel bulur. Ciinkii hakim, ister kisinin sahsinda kalsin, ister topluma sirayet 
etsin; suclarin oniinu almak amaciyla uygun gordugu tarz ve miktarda ta'-zirde bulunma yetkisine 
sahiptir. 

Gemiden C almak 

Malikiler dediler ki: Gemiden calmak onalti sekilde olur. Bunun aciklamasi soyledir: Bos ve bos 
hukmiinde olan gemiden ?almada, sekiz durumda hirsizin eli kesilir: Mali gemiden cikarmistir veya 
Cikarmamistir. Calan, yolculardan biridir veya degildir. Sahibi malm yanindadir veya degildir. Mai da 
bos gemidedir veya bos hiikmiinde olan bir gemidedir. 

Bos olmayan gemiden mal calmada, bes durumda hirsizin eli kesilir: Sahibi malinin yanindaysa, hirsiz 
mail gemiden disari ?ikarmistir veya cikarmamistir. Hirsiz geminin yolcularindan biridir veya yabanci 
birisidir. Besinci sekil; sahibi hazirda degilken, hirsizin, mall gemi disina ?ikarmasidir. 
U9 durumda hirsiza kesme cezasi verilmez. Sahibi hazirda degilken malm gemiden calinmasi. Calanin 
da yolculardan biri olmasi. Mali gemi disina cikarmis olmasi veya olmamasi farketmez. Veya calanin 
gemi disindaki bir kimse olmasi ve esyayi gemi disina cikarmis olmamasi. 

Odeme Mecburiyetinde Olan Kimseden Calmak 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Kendisinin ortak oldugu bir maldan nisap miktarmca mal calan 
hirsiza kesme cezasinin uygulanmasi gerekmez. tki ortaktan birinin, digerinin mahfazasinda bulunan 
ve aralannda miisterek olan bir mall calmalari gibi... Bu durumda hirsiza kesme cezasi uygulanmaz. 
Cunku hirsizin bu malda hakki vardir. Bu hak da hirsizdan haddi uzaklastiran bir siiphedir. Su halde bu 
hirsizin eli kesilmez. Bir kimsenin bir baskasindan bir kac dirhem alacagi olur ve bu adam 
borclusundan o dirhemlerin mislini calarsa; elini kesmek gerekmez. Ciinkii calanin yaptigi is, kendisine 
ait olan sabit bir hakki almaktan ibarettir. El kesmeme bakimindan vadesi gelmis bor?la vadesi 
gelmemis olan bore aynidir. Bu aynilik, istihsan geregidir. Ciinkii vadelendirmek, bor? odeme talebini 
ertelemektir. Kiyasa bakilirsa; vadesi gelmemis borcludan bor? miktan mal calan kimsenin elini kes- 
mek gerekir. Ciinkii vadesinden once borcunu almasi mubah degildir. Hakkin siibutu, odeme talebinin 
ertelenmesiyle bir siiphe olur. Borclusundaki alacagmdan daha fazlasini calsa da elini kesmek 
gerekmez. Ciinkii fazlalik olmasi durumunda o malda kendi hakki kadariyla ortak olur. Mali caiman 
borclunun, bor? odemede ?abuk veya agir olan bir kimse olmasi bu hukmii degistirmez. Borclusundaki 
hakkmm cinsinden baska cins bir mail alacaklinin ^almasi durumuna gelince; ornegin borclusundaki 
alacagi dirhem veya dinarsa, kendisi de endan bazi ticaret mallari calmissa, eli kesilir. Ciinkii onun bu 
mail almaya hakki yoktur.Borclusundaki alacagi dirhemse,kendisi de ondan dinar calmissa veya bunun 
tersi olmussa; bazilan alacaklinin elinin kesilmesi gerektigini soylemislerdir. Ciinkii boyle yapmasi, 
hakkinm karsiligini almasi demek degildir. Bu yaptigi ancak bir ahs-veris olur ki; alis-veriste ancak iki 
tarafin rizasiyla sahih olur. Su halde boyle yapmaya hakki yoktur. Bazilan bu alacaklinin elinin 
kesilmemesi gerektigini soylemislerdir. Ciinkii para olma bakimindan dirhemle dinar arasinda cins 
birligi vardir. Dirhem alacaklisi olan bir kimse, borclusundan giimus zinetler calarsa, elinin kesilmesi 
gerekir. Babasmin veya biiyiikbabasimn borclusundan mal calan kimsenin eli kesilir. Ciinkii bu borcu 
alma hakki calana degil baskasina aittir. Kucuk oglunun borclusundan mal calan kimsenin eli kesilmez. 
Ciinkii o, kii?uk ogluna niyabeten onun hakkini alma yetkisine sahiptir. 

Safiiler dediler ki: Mali caiman borclu bore odemeyi geciktiren bir kimseyse; calanin eli kesilmez. 
Bore odemeyi geciktiren bir kimse degilse, ca-lanm eli kesilir. Ama hakkini almak amaciyla calmissa, 



eli kesilmez. Ciinkii bu durumda o, bu mall alma iznine sahiptir. Borcludaki malinin cinsinden baska 
cins bir mall alsa da kendi malinin cinsini ahnis gibi olur. 

Hirsizin Doniip Tekrar Calmasi 

Hanefiler dediler ki: Bir ayni calip eger duruyorsa- geri veren, sonra doniip ayni halde duran o ayni 
tekrar calan kimsenin eli kesilmez. Ciinkii 

kesmek, hirsiz hakkinda mahallin (caiman malin) dokunulmazligini diisiiriir. Ayni sahibine geri 
vermekle mahallin dokunulmazligi her ne kadar geri donerse de miilk ve mahal birligi nazar-i itibara 
alinarak dokunulmazligin diistiigii siiphesi ortada kalir. Dokunulmazligin diismesini gerektiren sebep 
kesmektir. Bu sebeplerden her biri; el kesmekle tahakkuk eden dokunulmazligin diismesi durumunun 
baki kalmasini gerektirir. Dokunulmazlik geri gelir ve tahakkukundan sonra diisme de ortadan 
kalkarsa; yokluk siiphesiyle beraber olur. Bununla da had sakit olur. Ama baska bir kimsenin bu mall 
calmasi durumunda hiikiim degisir. Kaldi ki; kesme cezasindan sonra sucun tekrar islenmesi ender 
goriilur. Ender rastlanan suclar icin de caydirici diinyevi cezalar konulmaz. Konulursa da ama? disina 
cikilmis olur. Ama? suclari azaltmaktir. Zaten bu sue, fiilen az islenmektedir. Su halde boyle bir ceza 
gereksiz yere konulmustur. 

Safii, Maliki Ve Hanbeliler dediler ki: Bir seyi caldigi icin eli kesilen kimse sahibine iade edilen o seyi 
doniip tekrar calarsa ve o esya da kendi eski durumundaysa; hirsiz ikinci kez kesme cezasina carptmlir. 
Dare-kutni, Vafidi araciligiyla Ebu Hiireyre (r.a.)den naklederek Peygamber (s.a.v.)in soyle 
buyurdugunu rivayet eder: 

"Hirsiz, caldiginda (sag) elini kesin. Sonra tekrar calarsa, sol ayagini ke sin. 1165 Ciinkii ikinci calma 
kesme cezasina sebebiyet verme hususunda birinci calma gibidir. Hatta daha da kotii ve giinahtir. 
Ciinkii caydirici ve menedici cezasinin uygulanmasindan sonra tekrar sue islemek, ilk suctan daha da 
cirkindir. Bu mal, sahibinin hirsiza sattigi, sonra ondan satin aldigi, sonra da hirsizin kendisinden 
caldigi bir mal gibi olur. Bu durumda hirsiza kesme cezasinin uygulanmasi ittifakla vacib olur. £unku 
kendisinden ?alinan adama iade edilen mal, tazminat hiikmii bakimindan hirsiz hakkinda baska bir ayin 
gibi olur. Hatta hirsiz bu mall gasbederveya telef ederse; tazminat odemekle yukumlu olur. Kesme 
hiikmii bakimindan da bu mal, hirsiz hakkinda baska bir ayin gibi olur. Hirsizlik haddiyle ilgili ayetin 
genel anlami da hirsiza kesme cezasinin uygulanmasini vacib kilmaktadir. Kaldi ki; hirsizin caldigi 
mal, tarn nisap miktarindaki masum (dokunulmaz) bir maldir ve bu mal, siipheye yer birakmayacak 
sekilde mahfazasmdan ?ikarilip ^alinmistir. Bu evsaf ile ilk cahnada hirsiza kesme cezasinin 
uygulanmasi gerekir. ikinci calmada da ayni sekilde bu uygulamanin yapilmasi gerekir. 

Tazminat Ve Kesme Cezalari Birlikte Verilebilir Mi? 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Hirsizin calma sucu sabit goriildugunde, kendisine kesme cezasinin 
uygulanmasiyla birlikte tazminat cezasi verilemez. £aldigi sey olerek veya tiiketilerek telef olursa; 
tazminat odemesi gerekmez. Tazminat oderse, kesme cezasi uygulanmaz. Kesme cezasi uygulanirsa, 
tazminat odemekle yukumlu olmaz. Ama hirsiza kesme cezasi uygulandiginda, caldigi ayin elinde 
duruyorsa; bu ayin sahibine geri verilir. £iinku bu mal, ihtilafsiz olarak hala sahibinin miilkiyetindedir. 
Mali caiman kimse dilerse tazminat ister: O zaman hirsiza kesme cezasi uygulanmaz. Dilerse hirsiza 
kesme cezasi uygulanir: O zaman hirsiz tazminat odemekle yukumlu olmaz. Zira Nesei, Misver bin 
Abdurrahman bin Avf (r.a.) dan naklederek Resulul-lah (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet eder: 
"Kendisine (kesme) haddi uygulandigi takdirde hirsiza tazminat cezasi verihnez. 1166 Bu hadiste suna 
delalet ediliyor ki: Coalman aym hirsizin elinde telef olursa; kesme cezasinin kendisine 
uygulanmasindan sonra tazminat odemez. Kesmezden once veya sonra telef etmis olmasi bu hiikmii 
degistirmez. £unkii bu kesme, bir cezadir. Ceza da onun icin yeterlidir. Bu da delalet ediyor ki; bu 
kesme cezasi, hirsizlik sucundan otiirii uygulanmaktadir. Ayrica bir kimse hakkinda iki hakkm ictima 
etmesi usule aykindir. Kesme cezasi tazminata bedel kilinmistir. Su halde bir hirsiz, daha once caldigi 
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nedeniyle kesme cezasina carptirilmis oldugu aym tekrar calarsa; ikinci kez kesme cezasina 
carptmlmaz. Cunkii bu durumda mahal ve sebep birligi siiphesi vardir. Kaldi ki; tazminat 
yukumluriigii, kesme cezasini ortadan kaldirir. Zira hirsiz tazminat odedikten sonra, onu aldigi vakitten 
gecerli olmak iizere miilk edinmis olur. Boyle yapinca da; yani onu ikinci kez alinca da kendi mulkiinii 
almis oldugu aciga cikar. Kendi mulkumi -baskasinin mahfazasinda olsa da- alan kimseye kesme 
cezasi uygulanamaz. Ama kesme cezasi katiyetle sabittir. Onu ortadan kaldiran sey tazminattir. 
Malikiler dediler ki: Hirsiz varlikli ise; hem kesme hem tazminat cezasina carptirilir. Mali sikinti 
icindeyse; tazminat odemekle yiikiimlii kilinmaz. Sadece kesme cezasina carptirilir. Yoksul ve muhtac 
durumda oldugu anlasildigi icin onda calma mazeretinin kokusu vardir. Cenab-i Allah hi? bir kimseye 
takatinden fazla yiik yiiklemez. 

Safiiler dediler ki: Varlikli veya sikintili her ne halde olursa olsun; hirsiza hem tazminat hem de (el 
veya ayak) kesme cezasi uygulanmalidir. Zira Hz. Peygamber buyurmuslar ki: 
Yiice Allah (c.c.) de buyuruyor ki: 

"Mallarinizi aranizda batil (ve haksiz) nedenlerle yemeyin. 1167 Bir baska hadis-i seriflerinde Peygamber 
(s.a.v.) soyle buyurmustur: 

"Goniil nzasi ve hosnutlugu olmadikca miisliiman bir kimsenin mall (m almak) helal olmaz. 1168 
Su da var ki; hirsizlikta Allah ve kul hakki olmak iizere iki hak bir araya gelmektedir. Herkesin hakkini 
odemek gerekir. Caiman sey ayniyle mevcutsa; sahibine geri verilmesi gerektigi hususunda alimler 
ittifak etmislerdir. Mevcut degilse, tazminat odenmesi gerekir. Alimler bu hiikmu verirken diger va-cib 
mallara kiyasta bulunmuslardir. O, baskasmm miilkiyetindeki bir mall, tecaviizde bulunarak telef 
etmistir. Dolayisiyla tipki gaspta oldugu gibi o mall tazmin etmesi gerekir. Burada iki hak arasinda 
aykirilik yoktur. Cunkii bunlarin sebepleri muhteliftir. Birisi Allahin hakkidir ki; o da bu hususi cina- 
yetten (suctan) nehyetmek ve yasaklamaktir. Digeri de kul hakkidir. Allahin hakki icin hirsiza kesme 
ce2asi uygulanir. Kul hakki icin de tazminat odemekle yiikiimlii kilinir. Bu hirsiz tipki baskasinin 
miilkii olan bir hayvani haremde avlamis gibi olur. Allah'in hakki icin av cezasi oder. Kulun hakki icin 
de miilk sahibine tazminat oder. Yine bu hirsiz, tipki bir zimminin miilkiyetindeki sarabi icmis gibi 
olur. Allahin hakki icin icki haddine tabi tutulur. Zimminin hakki olarak da ona tazminat oder. Rivayet 
olunduguna gore Re-sulullah (s.a.v.) Efendimiz, agac iizerindeki hurmayla ilgili olarak soyle bu- 
yurmustur: 

'Odeyinceye kadar el, almis oldugu seyi odemekle yukumludiir." 

"ihtiyac sahiplerinden bir kimse, kucak dolusu almaksizin ihtiyacini (a^ligini hurma yiyerek) giderirse, 
ona bir sey (ceza) yoktur. Ama ondan (hurmadan) bir miktar disari cikarip gotiiriirse hem tazminat 
oder, hem de cezaya carptirilir." 1169 

Evinin t^inde Bir Adam Goren Kimse 

Hanefiler dediler ki: Adamin biri kendi evinin icinde yabanci bir kimse goriir de onu olduriir ve sonra 
da "Bu hirsizdir; malimi almak icin evime girmisti. Onu geri cevirmek i?in oldiirmekten baska ?ikar 
yol bulamadim" derse, maktule bakilir: Maktul eger hirsizlik ve kotiiliikle taninmis birisi ise, oldiiren 
kisiye kisas uygulanmaz. Sadece onun ailesine diyet odemesi gerekir. Hirsizlik ve kotiiliikle taninan 
biri degilse, katile kisas uygulanir. Beyyine getirmedikce iddiasi kabul edilmez. 

Mallki, SAFil ve Hanbeliler dediler ki: iddiasinin dogruluguna iliskin beyyine getirmedigi takdirde 
katile kisas uygulamak vacib olur. Maktuliin hal ve gidisatina bakilmaz. Bu hiikiim, bu yoldan 
gelebilecek kotiiliiklerin oniinii almak i?in verilmistir. Bu gedik, zayif imanh kimselerin can almak icin 
basvurabilecekleri acik bir kapidir. Olabilir ki; adamin biri evinde is yapmasi veya misafirlige gelmesi 
icin bir baskasmi evine cagmr. Sonra da ona karsi icindeki kininden dolayi tecaviiz ve suikastte 
bulunur ve hirsizlik yapmak amaciyla evine girdigi icin onu oldurdugiinii iddia eden Oysa ki mu'-min 
bir kimseyi oldurmek, Allah nazarinda en biiyiik giinahlardan biridir. Can almaya sebeb olacak her 
kapinin kapatilmasi gereklidir. 
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Caiman Malm, Hirsiza Kesme Cezasimn Uygulanmasindan Once Hirsizin Miilkiyetine Girmesi 

HanefTler dediler ki: Hakim, hirsizlik yaptigi icin bir adama kesme cezasimn verilmesine 
hukmettiginde; caiman malin sahibi malim hirsiza hibe eder ve ona teslim ederse veya ona satarsa veya 
miras ya da baska bir yolla bu mal hirsiza geri gelirse; kesme cezasi kalkar ve hirsizin eli (veya ayagi) 
kesilmez. Haddin bilfiil yerine getirilmesi, hadler babinda yargi sayilir. Haddin infazindan Once 
meydana gelen degisiklikler, karann verilmesinden once meydana gelen degisiklikler gibidir. Hirsiz 
caldigi mail hakimin kesme karanni vermesinden once mulkedinirse; kesme cezasi ittifakla 
uygulanmaz. (Hakimin karar vermesinden sonra ama) haddin infazindan once mulkedinirse; yine 
kesme cezasi uygulanmaz. Kaza(yargi)dan kelime olarak kastedilen anlam; hak sahibinin hakkini 
ortaya cikarmaktan baska bir sey degildir. Burada hak sahibi, izzet ve celal sahibi Yiice Allah'tir. O'nun 
yaninda hak, ortaya koymaya gerek kalmaksizm zaten ortadadir. §u halde lafzen kazaya gerek yoktur. 
"Hak, ancak sahibine odenince had duser" kaydi O'nu baglamaz. Hal boyle olunca dava acip husumette 
bulunmak sarttir. Yargilamada husumet sart oldugu gibi haddin infazinda da husumet, yani davacinin 
talepte bulunmasi sarttir ki; bu sart da mal sahibinin hibesi veya satisiyla ortadan kalkmaktadir. 
§afii, Hanbeli Ve Malikiler dediler ki: Bu durumda hirsiza kesme cezasimn uygulanmasi gerekir. 
Cunku hirsizlik onun bu fiili islemesi ile ortaya cikmistir. Hakimin de karar vermesiyle tarn olarak 
tahakkuk etmistir. Hirsizdik eyleminin tahakkukunda siiphe yoktur. Meger ki; hirsizlik eylemi aninda 
gecerli sayilsin diye sonuncu miilkiyetin arizi durumunun, evvelki miilkiyet yerine sayilmasi sahih 
olsun. Buna gerek yoktur ve boyle bir sey sahih olmaz. Ortada bir siiphe mevcut degildir. Dolayisiyla 
hirsizin eli kesilir. Boyle bir ihtimalin gecerli olmayacagina su hadis delalet etmektedir: Abasini calan 
adama kesme cezasimn verildigini goren Safvan (r.a.), Resulullah (s.a.v.)a, "Ben adamin elinin 
kesilmesini istememistim. Abam ona sadaka olsun" deyince, Resulullah (s.a.v.) ona su cevabi vermisti: 
"Bana getirilmesinden once oyle yapsaydin ya. 1170 Bu hadisi Ebu Davud ve ibn Mace rivayet etmistir. 
Nesei, bu hadisi rivayet ederken su eklemeyi yapmistir: "Resulullah (s.a.v.) onu (n elini) kesti." Ama 
mal sahibi hakimin kesme cezasina hukmetmesinden sonra hirsiz lehine miilkiyet ikrarinda bulunursa; 
hirsiza kesme cezasi uygulanmaz. Cunku ikrar ile eski miilkiyet ortaya cikar ve kesme cezasi da 
ortadan kalkar. 

t slam Dininin Kotii Ve Miifsidlere Merhameti 

Yine bir zamanlar mukaddes beldelerde guvenligin asm derecede sarsildigini gormustiik. Oralardaki 
insanlara ilahi hiikiimler uygulanip hirsizlardan bazilarinm eli kesilince, suclar gizlenip goriinmez oldu. 
Sucun yerini huzur ve giivenlik aldi. 

Mezkur iki misal iizerinde diisiinen bir kimse sunu idrak edecektir ki; cezanin agir ve siddetli olusu, 
sadece goriiniirdedir. Ama aslinda bu, kotii ahlakh hirsizlar i?in bir rahmettir. Bu agir ceza onlari fiilen 
su?tan menetmekte ve sinirlarini asmayip yerlerinde durdurmaktadir. Boylece onlar da toplum icin en 
kotii ve en serli bir eziyet olan bu sucu terketmis olmaktadirlar. 

Caiman Malin Kiymetinin, Kesme Cezasimn Uygulanmasindan Once Eksilmesi 

Hanefiler dediler ki: Mezhebin zahir kavline gore kadi'nm hiikmiinden sonra calinti malin degerinin on 
dirhemden eksilmesi durumunda kesme cezasi uygulanmaz. Nisabm tamami sart kosulduguna gore 
kesme cezasina hukmolunmasi ve bu cezanin infazi esnasinda da nisabin tarn olmasi sart ko sulur. 
Cunku bu ikisi yargidandir. Calmti malin kiymetinin eksilmesi durumunda bu sart haleldar olmaktadir. 
Ama haddin uygulanacagi esnada calinti aymn kendisinin noksanlasmasi durumunda hiikiim farkli 
olur. Cunku hirsiz tukettiginin tazminatini odemekle yukiimliidiir. Kesme esnasinda sabit olan tarn bir 
nisab olur ki; bunun bazisi bore, bazisi ayindir. Ama calinti malin fiyatimn ucuzlamasi bunun gibi 
degildir. O zaman hirsiz eksilen fiyati tazmin etmekle yukumlii olmaz. Cunkii fiyatin diismesi, halkin o 
mala olan ragbetinin azalmasindan dolayidir ki; bunun icin de kimse tazminatla yukumlu olmaz. Ayin 
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manen ve hakikaten var degildir. Dolayisiyla hirsiza kesme cezasi uygulanmaz. Zira hadis-i serifte 
buyurulmus ki: 

"Ceyrek dinar icin (hirsizin el veya ayagim) kesin. Bundan daha azi icin kesmeyin. 1171 
Safii Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Hakimin kesme cezasi hukmetmesinden sonra calinti aynin 
kiymeti nisaptan eksilirse, ayndaki oksaldik nazar-i itibara alinarak kesme cezasinin uygulanmasi 
gerekir. Haddin nfazi aninda ayin nisaptan eksilirse ve kalan kismi on dirhem kadar olmaz-Z kesme 
cezasinin uygulanmasi ittifakla vacib olur. Keza infaz aninda kiymeti bu kadar olursa, yine cezanin 
infazi gerekir. Dogruyu en iyi Allah bilir. 

Kesme Cezasinda Nisabi Belirlemenin Faydasi 

Adamin biri cikip diyebilir ki: Bu sekilde hirsizlik sucuna baktigimizda; bir dirhem calsa bile hirsizin 
elinin kesilmesi gerekecektir. Kesme cezasmi on dirhem tutarindaki hirsizhkla ozellemenin faydasi 
nedir? 

Buna cevaben deriz ki: §eriat koyucu, azicik kiymeti olan bir mall kesme cezasma sebep kilmistir. Bu, 
calmmasi durumunda sahibinin mutazarrir olacagi bir maldir. On dirhem, fakir bir ailenin iki gunluk 
azigi olabilir. Bu aile on dirhemi calindigi takdirde mutazarrir olur. Ama bundan az miktardaki mal 
ekseriyetle kiymetsiz oldugundan dolayi kesme cezasini gerektirmez. On dirhemden daha azini calma 
durumunda hirsiz her ne kadar kesme cezasindan kurtulursa da bu sucu islemeyi aliskanlik haline 
getirmesin diye hapis veya dayakla ta'zir edilmekten kurtulamaz. Yine bu cumleden olarak bir kimse 
hirsizlik yapma gayesiyle binada gedik acar veya duvara tirmanir da herhangi bir mani hirsizlik 
yapmasini engellerse; bu durumda hirsizligi itiyad haline getirmekten caydinci ta'zir cezasini ha-keder. 
Aym sekilde hirsizliga tesebbiis eden, ama kendisinde fikihcilarin soziinii ettigi sartlarin 
gerceklesmedigi kimse de tekrar bu suca yonelmesin diye seriat koyucu, ta'zir edilmesini vacib 
kilmistir. 

Herhalde su anlattiklanmizda hirsizin elini kesme cezasini 50k agir bir ceza olarak tahayyiil edenleri 
ikna edici bazi hususlar vardir. Bu anlattiklanmizla ikna olurlar da belki bu cezanin, hirsizlar ve turn 
toplum icin rahmetin ta kendisi oldugunu idrak ederler. 

Miilhidlerin ttirazi 

Dinsizler, hirsizlik haddi hususunda bazi siipheler ortaya atarak Kur'an- A Kerim'in hukumlerine dil 
uzatmis ve demisler ki: Hirsizlik haddini uygulayacak olursak, toplumun; yansini cirkinlestirmis ve 
sekillerini degistirmis oluruz. Hareket edemez ve»'mefluc hale gelmis olan beser evladimn biiyiik bir 
?ogunluguna kotiiliik yapmis oluruz. Elleri ve ayaklan hirsizlik haddi nedeniyle kesilmis biiyiik bir 
issizler ordusunu karsimizda goriiriiz. 

Bu itiraza su sozlerle cevap verebiliriz: Resulullah (s.a.v.) in ve rasid halifelerin zamanindaki topluma 
bir goz atin. Giivenligin o zamanlar her tarafa yerlesmis oldugu ve islami hiikiimleri ihmal etmeksizin 
dikkatle incelemeleri sebebiyle mutlulugun, en iicra koselere ulasmis oldugu topluma bir bakin. Bakm 
da o toplumla, zenginligin ve uygarligm her yerde gozlendigi, ama giivenligin bulunmadigi bizim 
toplumumuzla bir karsilastirin. Bizim toplumumuzda yasayan insanlar, can ve mal giivenliginden 
yoksundurlar. Fesat ve kotiiliik hertarafta umumilesmis,fertler ve cemaatlerle hiikiimetler; gizli acjk 
hirsizlik yapmakta, hatta ceteler gece giindiiz demeyip diikkanlarda ve otomobillerde, cadde ve 
sokaklarda insanlara saldirmaktadirlar. Biitiin bunlar islami hadleri uygulamamaktan ve seriat-i 
garranin ahkamina sarilmamak-tan kaynaklanmaktadir. Zamanimizda yasamakta oldugumuz bu 
anarsinin yegane ilaci, hirsizlik haddini uygulamaktir. Nitekim miilhidler, ser'i hiikiimlere dil uzatmis 
ve cahilliklerinden otiirii soyle demislerdir: Bir ele baskasi tarafindan tecaviiz edildiginde diyet olarak 
halis altindan bes yiiz dinarla deger takdiri yapilmaktadir. Ama bu el, kiymetsiz bir mal olan iic 
dirhemi caldiginda, kesmekle cezalandirilmaktadir. Miilhidler boyle derlerken sunu da anlatmislardir: 
Ebu'l-Ala el-Maarri Bagdat'a geldiginde, fikih?ilara problem ?ikarmakla meshur olmustu. Fikih?ilarm 
el kesme cezasi icin calmti malda nisabi ceyrek dinar olarak takdir etmelerine karsi ?ikmis ve bu 
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hususta cahilligine, aklimn kitligina delalet eden su siiri kaleme ahnisti: 

"Bir el ki bes yiiz altinla diyetlendirilir. Nasil olur da ceyrek dinar icin kesilir? Halimiz celisti, 
susmaktan baska care yoktur. Tek cikar yol, atesten Rabbimize siginmaktir." 

El-Maarri'nin bu siiri dillerde dolasmaya baslayinca, fikihcilar onu aramaya basladilar. Ancak o, 
fikihcilardan kacti. Onun bu itirazina insanlar bir 50k cevaplar verdiler. Kadi Abdiilvehhab el-Maliki 
su soziiyle ona cevap verdi: "El giivenilir oldugu siirece kiymetlidir. Hiyanet ettigi takdirde kiymetsiz 
olur." Ona cevap olarak fikihcilardan biri de soyle demisti: El kesme cezasinin verilmesi, hikmet ve 
maslahatin tarn yerini bulmasi icindir. Bu ceza muazzam islam Hukuku'nun sirlarindan biridir. 
Cinayetler babinda elin kiymetinin besyuz dinarla yiiceltilmesi miinasiptir ki; ele karsi cinayet islenme- 
sin. Cunku insan oglu miikerremdir, makami uludur, hurmeti iistiindiir. Hirsizlik babinda elin ceyrek 
dinar icin kesilmesi de miinasiptir ki; insanlar carcabuk mal calmaya kosusmasinlar. Akil ve iz'an 
sahiplerince bu, hikmetin ta kendisidir. Bu nedenle Cenab-i Allah soyle buyurmustur: 
"Yaptiklarina karsilik ve Allah'tan bir azap olmak iizere ellerini kesin Allah, mutlak galibdir. Yegane 
hiikiim ve hikmet sahibidir. 1172 Yani insanlarin mallarini kendi elleriyle alirken yaptiklari kotii fiilin 
cezasi olarak elleri kesilir. Bu isi yaparken ellerinden yardim gordiikleri icin "Allah dan bir azab olmak 
iizere..." Yani ancak dini zayiflamis, Allahin kendisi iizerindeki kontroliinii unutmus, ahiretini diinyasi 
karsiliginda satmis, korkup iirpermek-sizin ilahi yasaklan cignemis, batil nedenlerle insanlarin 
mallarini yemeye ciir'et etmis habis kisilikli insanlardan baskasinin yapmayacagi bu seni ciirmii irti- 
kab ettikleri icin ellerinin kesilmesi miinasiptir. §u halde sinm cignemekten kacinsin ve su? islemekten 
uzak dursun diye seriatin boyleleri i?in sert ve kati hiikiimler vermesi, hikmet geregidir. intikamim 
alma hususunda "Allah galibdir" yenilmez. Aksine, zorba ve miitecavizleri kahreder. Verdigi emir- 
lerde, koydugu yasaklarda, takdirinde, yasamasinda; maslahatlarini, canlarini ve mallarim korumak, bu 
diinya hayatinda mutluluklarim temin etmek, toplumu basibos ve miifsidlerden arindirmak i?in kullari 
hakkinda koydugu hiikiimlerde "hikmet sahibidir." ^iinkii mallar, turn toplumun faydalanmasina 
amade sekilde yaratilmislardir. Sonra ezeli hikmet, sahib olma arzusunu normal saymistir ki; bu da 
hukuki miilkiyettir. insanlarin miilk edinmeye tamahi vardir, insanlarin arzulari, sitmali bi?imde mala 
yonelmistir. Halkm azi, insanlik ve dindarlik duygusu nedeniyle baskasinin malma el uzatmaz. Ama 
halkin ?ogunlugu, ancak tedbir ve muhafaza altina alinan mallara ilismezler. Mal sahibi malim 
mahfaza icine koyarsa; mall hem korunmus hem de mahfaza i?ine konulmus olur ki; bu da insan icin 
son imkandir. Mahfaza ve koruma tedbirleri hi?e sayilip cignenirse, su? yayginlasir ve ceza agirlasir. 
iki suretten biri ?ignenirse -ki o da mulktur- hirsizin tazminatla yukumlu ki-Immasi ve te'dib edilmesi 
gerekir ki; Allah'tan ve ahiret giiniinden korkmayan miitecavizler su?tan caysinlar. Kiymetsiz esyayi 
?alarak kiymetli elini telef eden hain hirsiza Allah lanet etsin. 

Dediler ki: Hirsizlik haddinden bahsedilen ayette Cenab-i Allah once erkek hirsizdan, sonra kadin 
hirsizdan soz etmistir. Zina haddine deginen ayetteyse once kadin zinakardan, sonra erkek zinakardan 
soz etmistir. Bunun sebebi su olsa gerekiMal sevgisi erkeklerin gonliinde kadinlarin gonliindekine nis- 
petle daha fazladir. Bujnedenle hirsizlik haddinde erkekler once anlatilmistir. Kadinlardan yararlanma 
sehvet ve arzusu, erkeklerden bu yonde yararlanma sehvet ve arzusuna nispetle daha fazladir. Bu 
nedenle zina haddini bildiren ayette kadinlar, erkeklerden daha once anlatilmistir. Dogruyu en iyi Allah 
bilir. 

Cenab-i Allah el kesmeyi hirsizlik haddi olarak belirlemistir. £unkii hirsiz mail calarken eliyle 
cahnistir. Ama zina haddi i?in penis kesmeyi emret-memistir. Oysa ki zina sucu penis vasitasiyla 
islenmektedir. Had olarak penisin kesilmesini emretmeyisi, uc sebepten otiiriidiir. 

1- Hirsizin kesilen eli gibi bir eli daha vardir. Hirsizliktan vazgececek olursa; diger elini kesilenin 
yerine kullanabilir. ihtiyaclarini diger eliyle gorebilir. Ama zina edenin kesilen penisi gibi bir baska 
penisi yoktur. Penisi kesildikten sonra, bu ceza nedeniyle zinakarliktan vazgececek olursa, geride 
kullanacagi baska bir penisi kalmaz. 

2- Had, cezaliyi ve diger insanlari suctan caydirir. Hirsizlik nedeniyle el kesme olayi, insanlar 
tarafindan alenen gorulur ve gorenler de ibret alirlar. Ama zina nedeniyle penisin kesilmesi, goriilen bir 
olay degildir ve ibret almak icin kimse bunu goremez. 

3- Penisin kesilmesi durumunda iireme ve neslin-?ogalmasi iptal edihnis olur. Ama elin kesilmesi 
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nedeniyle boyle bir durum sozkonusu olmaz. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Ey insan! Sen bilmez misin ki; goklerin ve yerin miilk ve tasarrufu Allah'indir. O diledigine azab eder 
ve diledigini bagislar. Allah her seye kadirdir. 1173 Bu ayet-i kerimede hitap Hz. Peygamber'e ve diger 
mii'min-Ieredir. Yani Allah ile kullarindan herhangi birisi arasinda iltimasi gerektirecek bir yakinlik 
yoktur. Had, haddi gerektiren sucu isleyen herkese uygulanir. O diledigi sekilde hukum verir ve 
diledigini yapar. Ciinkii O, miilkiin sa-t-ihidlr. Diledigine kendi adaletiyle azab eder. Diledigini de 
kendi kerem ve comertligiyle bagislar. O her seye kadirdir. Dogruyu en iyi Allah bilir. 

Hirsizin Tevbesi 

Dort mezhep imami ittifak ederek dediler ki: Hirsiz bir daha calmamaya diiriistce tevbe ederse, 
tevbesinin emareleri goriilur. Kendisinden diisen (el veya ayagi) icin pisman olur, ikinci kez hirsizlik 
yapmamaya kesin sekilde azmederse; Cenab-i Allah onun tevbesini kabul eder. Zira hirsizlik haddini 
bildiren ayetten sonraki ayette Cenab-i Allah soyle buyurmustur: 

"Kim yaptigi (hirsizlik) zulmiinden sonra tevbe eder ve halini diizeltirse, muhakkak ki Allah onun 
tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah 50k bagislayici, 50k merhamet edicidir. 1174 Suphesiz ki, Cenab-i 
Allah,"onun giinahim bagislar ve sucunu affeder. Resulullah (s.a.v.)in de bu konuda soyle buyurdugu 
rivayet olunur: 

"Tevbe, kendinden onceki giinahlan siler. 1175 Bir diger hadis-i serifte de soyle buyurulmustur: 
"Gunahtan tevbe eden, giinahsiz bir kimse gibidir." Diinyadayken sucluya had tatbik edilirse bu, 
ahirette onun giinahi icin keffaret olur. Bu sucundan otiirii kiyamette azap gormez. Tabii eger hadde 
razi olup hosnutlukla karsilar ve Rabbine yonelip tevbe ederse... Resulullah (s.a.v.) buyurmus ki: 
"Allah kuluna ahirette cezayi ikilemiyecek kadar adildir. 1176 Ama hirsiz tevbe edip adil bir insan haline 
gelse de, iizerine sabit olan hirsizlik sucundan sonra tevbe ve adaleti uzun surmus de olsa; kesme ceza- 
sindan kurtulamaz. Tabii olay hakime intikal ettikten sonra kesme cezasindan kurtulamaz. Buna da su 
hadis delalet etmektedir: Ebu Davud, Safvan bin Umeyye'nin sovle dedigini rivayet eder: Mescitte, 
degeri otuz dirhem olan 

bana ait bir abanin iizerinde uyuyordum. Adamin biri gelip onu benden ka-piverdi. Adam yakalanip eli 
kesilmek uzere Resulullah'm huzuruna gotiiriildii. Ben de Resulullah'a gidip dedim ki: "Otuz dirhem 
icin mi adamin elini kesiyorsunuz? Oyleyse ben abami veresiye olarak ona satiyorum." Ben boyle 
deyince Resulullah (s.a.v.) bana su karsiligi verdi: 
"Onu bana getirmeden once boyle yapsaydm ya!" 1177 

Mesele devlet baskanina intikal etmeden hak sahibinin affetmesi veya bir baskasinin araya girip 
sefaatte bulunmasi veya calmti malm hirsiza hibe edilmesi durumunda kesme cezasi ortadan kalkar. 
Tabii biitiin bunlar, mall calan kimsenin fesat ve kcjtuluguyle taninmis biri olmamasi durumunda soz- 
konusudur. Aksi takdirde bir daha boyle bir fiili islemesin diye hakkinda yapilacak sefaat ve araciliklar 
kabul edilmez. Tevbenin de hulus-u kalple diinyevi maksatlardan annmis, sahih bir azimle yapilmis 
olmasi sarttir ki; hirsizlar yakalandiklari takdirde lehlerinde yapilacak sefaat ve araciliklara giivenerek 
hirsizlik yapmasinlar. Nitekim Yiice Allah soyle buyuruyor: "Kim yaptigi (hirsizlik) zulmiinden sonra 
tevbe eder ve halini diizeltirse, muhakkak ki Allah onun tevbesini kabul eder. 1178 

Allah, kuluyla kendi arasinda kalan suclardan otiirii kulunun tevbesini kabul eder. Ama insanlarin 
mallarini, cumhur-u ulemanin da dedigi gibi sahiplerine iade etmek gerekir. Resulullah (s.a.v.) 
zamaninda bu kabilden olaylar vukubulmus, suclular nasuh tevbesi etmislerdir. Ebu Hiireyre'nin 
rivayet ettigine gore; kadifeden yapilma bir ihram ?almis olan bir kisi, Resulullah (s.a.v.) in huzuruna 
getirilmis, Resulullah (s.a.v.), "Caldigim sanmiyorum" demis ve hirsiz; "Hayir ey Allahin Resulii ben 
?aldim" deyince Resulullah (s.a.v.) su emri vermisti: 

"Onu gotiiriin (elini) kesin, sonra (kesilen yeri) daglayin. Sonra da onu bana getirin." Elini kestiler ve 
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sonra Resuluilah'm huzuruna getirdiler. Ona; "Allah'a tevbe et" diye emretti. O da "Allah'a tevbe ettim" 
deyince Resulullah (s.a.v.) "Allah senin tevbeni kabul buyurmustur. 1179 cevabini verdi. 
ibn Mace, ibn Luhay'a'dan o da Yezid bin ebi Habib'den, o da Abdur-rahman bin Sa'lebe el-Ensari'den, 
o da babasindan, babasi Sa'lebe de Omer bin Semure bin Habib bin Abdi Sems'ten naklen su rivayette 
bulunmustur: Omer bin Semure, Resulullah (s.a.v.) in yanina gelerek, "Ey Allahin Resulii! Ben, falan 
ogullarinin devesini caldim. Beni (gunahtan) temizle." Resulullah (s.a.v.) devenin sahiplerine haber 
saldi. Onlar da "Kaybolan bir devemizi anyoruz" dediler. Bunun uzerine adamin eli kesildi. 
Kesildiginde eline soyle diyordu: "Beni senden temizleyen Rabbime hamdolsun. Sen benim govdemi 
cehenneme sokmak istemistin!" Nasuh tevbesi dedikleri, iste bu tevbedir. ibn Cerir dedi ki: Ebu 
Kureyb, Musa bin Davud'dan, o da Ibn Luhayl-a'dan, o da Yahya bin Abdullahtan naklen Ebu 
Abdullah bin Amr'in soyle dedigini rivayet etmistir: Kadinin biri zinet caldi. Caiman zinetlerin 
sahipleri onu Hz. Peygamber'in huzuruna getirdiler ve dediler ki: "Ya Resulallah! Bu kadin bizim 
malimizi caldi." Hz. Peygamber de "Sag elini kesin" dedi. (Sag elini kestiler. Sonra da) kadin; "Tevbe 
var midir?" diye sorunca Hz. Peygamber ona su cevabi verdi: 

"Sen bugun anandan dogdugun giinkii gibi giinahsizsm. 1180 Bunun uzerine Cenab-i Allah su ayet-i 
kerimeyi inzal buyurdu: "Kim yaptigi (hirsizlik) zulmiinden sonra tevbe eder ve halini diizeltirse; 
muhakkak ki Allah onun tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah 50k bagislayici, 50k merhamet edicidir. 1181 
imam Ahmed bin Hanbel, daha basit bir ifadeyle bu olayi rivayet etmistir: ibn Luhay'a, Yahya bin 
Abdullahtan, o da Ebu Abdurrahman el Hab-li'den, o da Abdullah bin Amr'dan naklederek rivayet etti 
ki; Resulullah (s.a.v.) zamanmda kadinin biri hirsizlik etti. Mallanm caldigi kimseler onu tutup 
Resuluilah'm huzuruna getirdiler ve dediler ki: "Ya Resulallah, bu kadin bizim malimizi caldi." 
Kadinin akrabalan "Biz onun icin fidye verelim" dediler. Resulullah (s.a.v.) "Elini kesin" diye emir 
verdi. Akrabalan; "Onun icin besyiiz dinar fidye verelim" dediler. Resulullah (s.a.v.), "Elini kesin" 
diye emir verdi. Sag elini kestiler. Kadin, "Benim icin tevbe var midir? Ya Resulallah" diye 
sordugunda Resulullah (s.a.v.) ona su cevabi verdi: "Sen bugun anandan dogdugun giinkii gibi 
giinahsizsm." Sonra da Cenab-i Allah su ayet-i kerimeyi inzal buyurdu: "Kim yaptigi (hirsizlik) 
zulmiinden sonra tevbe eder ve halini diizeltirse; muhakkak ki Allah onun tevbesini kabul eder. Ciinkii 
Allah 50k bagislayici, 50k merhamet edicidir. " 1182 Bu rivayette hirsizlik yaptigindan bahsedilen kadin, 
Mahzumiyeli kadindir. Bu kadinla ilgili hadis, Buhari ve Miislim'in sahihlerinde mevcuttur. Nitekim 
hudud babinin basinda da buna deginilmisti. 

Hz. Aise (r.a.) anamizin bu kadin hakkinda soyle dedigi rivayet edilmistir: Mahzumiyeli kadin tevbe 
etti ve'tevbesini giizelce tuttu; evlendi. Sonralari yanima gelir, ben de onun ihtiyaclarini Resulullah'a 
iletirdim. iste sahibini isledigi suctan dolayi pismanliga sevkeden, Allah katmdaki giinahkarhgindan ve 
kacirdigi firsatlardan otiirii onda nedamet hissini uyandiran, onu gunahtan vazgecmeye zorlayan halis 
nasuh tevbesi budur. 
Kazf (Zina tftirasi) Haddi 

Kazf haddine gelince; Cenab-i Allah, kutsal kitabinda bunu soyle beyan buyurmustur: 

"iffetli musluman kadinlara zina iftira edenler, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremiyenler (var ya) 

iste bunlara seksen degnek vurun. Bunlarin sahitliklerini ebediyven kabul etmeyin. Bunlar, asil 

fasiklardir. 1183 



Tanimi: 



Ser'i istilahta had; zina haddinde oldugu gibi, Allah Teala icin hak oia-rak vacib olan takdir edilmis bir 
cezadir. Veya kazf haddinde oldugu gibi kul icin hak olarak vacib olan takdir edilmis bir cezadir. Ser'i 
cezalara had adi verilmistir. giinkii bu cezalan Allah belirleyip takdir etmistir. Kimse bunlari asip 
cigneme hak ve yetkisine sahip degildir. Yiice Allah buyuruyor ki: 
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"Kim Allah'in hududunu asarsa, nefsine zulmetmis olur. 1184 

Denildi ki: Ser'i cezalara had adi verildi. Cunkii had kelimesi lugatte menetmek demektir. Hadler 
mii'mini giinah islemekten menederler. Baska birisini kiifiirle itham eden kimseye kazf haddi 
uygulamak gerekmez. Cunkii kafirlikle itham edilen kisi kelime-i sehadet getirerek kendisine yapilan 
kafirlik ithamim reddedebilir. Ama zinayla itham edilen kimse kendisine yapilan bu tohmeti 
reddedemez. Kiifur veya zina isnadinda isnad kelimesi yerine istiare yapilarak remy kelimesi de 
kullanilir. Remy, insana tas, ok veya bunlara benzer eziyet verici seyleri atmak anlamini ifade eder. Bu 
kelime baskasina sovme ve ayip yoneltme, insanlara eza ve cefa verici seyleri isnad etmek anlaminda 
kullanilir. Boyle olunca da dil, siingunun yerini almakta, hatta daha da ileri gitmektedir. 
Sungu yaralan iyilesebilir. Ama dil yaralari iyilesmez. Kazf ve iftira yerine remy kelimesini 
kullanmayi Cenab-i Allah da ihtiyar buyurmustur. Kazf haddine mahsus uc ayette bu kelimeyi uc defa 
zikretmistir. Soyle ki: 

iffetli musliiman kadinlara zina iftira edenler. 1185 
Kanlanna zina isnad edenler. 1186 

"Zinadan haberi olmayan iffetli mii'min kadinlara zina isnad edenler. 1187 

Bu, Kur'an-i Kerim'in belagat orneklerindendir.Kelime, telaffuz edenin dilinden ciktiktan sonra, 
soyleyicisi artik ona giic yetiremez. Hi? bir seye ta-kilmaksizin yoluna devam eder ve muhataba zarar 
ve eziyet ulastirir. Soylenen soz atilan bir ok gibidir. Agizdan ciktiktan sonra sahibinin eli onu geri 
ceviremez. Su halde baskasina isnatta bulunacak olan bir kimse, lafiz henuz agzindayken soziinii 
tartmali ve temkinli olmalidir ki; bilahare pismanligin fayda vermeyecegi bir zamanda nedamet 
etmesin. 

Te§runin Hikmeti 

izzet ve celal sahibi Allah, Nur suresinin basinda zina sucundaki fuhsun buyuklugunii, senaatinin 
?oklugunu, diger hi? bir sucta bulunmayan ciiriim fazlaligini ve cirkinlik asiriligini a?iklamistir. Irz ve 
namus konusunda yapilan isnat ve ithamlar; insanin basim onune eger, serefmi yikar. Kiymetli islam 
Hukuku'nun amaclarindan biri de kisinin irz ve namusunu muhafaza etmek; seref, onur ve degerini, 
izzeti nefsini korumaktir. §am Yiice Allah, hikmetinin bir geregi olarak, azgm kimseler icin bu 
caydirici hadleri koymustur. Azgin kimselerin kin ve ofkeleri, onlari insanlarin haysiyetlerini 
darbeleme-ye, onurlanni tirmalamaya itmektedir. Oysa ki insanlarin seref ve haysiyetleri kendileri icin 
50k kiymetlidir. Ama sue isledikleri takdirde degersiz olur. Yiice Allah buyuruyor ki: hi? bir bilgi 
sahibi olmadiginiz seyi, agizlarimzla soyliiyor ve bunu kolay (giinah olmayan sey) saniyordunuz. 
Halbuki Allah katinda (giinah bakimindan) 50k biiyiiktiir. 1188 

Cenab-i Allah koymus oldugu hiikiimlerle, yani caydirici olan kazf had-diyle -ki bu had, irz ve namusu 
korumaya kefildir- insanlarin seref ve haysiyetlerini korumamizi emretmistir ki; insanlar bu faci sucu 
islemeye yeltenme-sinler. Butiin mii'minler diger kardesleri hakkmda iyi zanda bulunma isteginde 
terbiye olsunlar. insanlar hakkinda alelacele kotii zanda bulunmasinlar. Dillerini temiz tutmaya davet 
edilsinler. Edeplerini muhafaza etsinler. Hakkinda bilgi sahibi olmadan biiyiik suclamalara 
girismesinler. Fecaatiyle orantili olarak itham ve suclama delillerini iyice arastirsinlar ki; insanlar yalan 
su?lama tuzagmi, baskalarimi haksiz yere riisvay etmek ve sereflerini lekeleyip tirmiklamak icin vesile 
edinmesinler... Dil sucundan baska hi? bir su? bulamazsin ki; sahibi, yaptigi is|n ne kadar tehlikeli 
oldugundan habersiz olsun. Tabiatiyla dil kolayca hareket ettigi icin dil sucu kolayca islenir. Tabii 
garip seyleri anlatmak da insana tath gelir. insanlari kolayca itham etmek icin su da yeterli bir sebeptir: 
Soylenen soz sahibinde kaale alinacak duyulur bir eksiklik meydana getirmedigi zannedilmektedir. 
Bunun yanisira insanlar kolayca konusur ve konusani dinlerler. Biitiin bu sebeplerden oturii insanlar, 
baskasini itham etmeyi onemsemez ve kolay bir sey zannederler. Oysa ki; bunun giinahi Allah (c.c.) 
katinda 50k biiyiiktiir. Bu nedenle seriat koyucu, kazf haddine son derece onem vermis ve iizerinde 

1184 Talak: 1 

1185 Nur: 4 

1186 Nur: 6 



durmustur. Hirsizlik haddi hakkinda bir ayet, zina haddi hakkmda iki ayet, yol kesme haddi hakkinda 
bir ayet indirmistir. Kazf haddine gelince; onunla ilgili olarak iki ayet indirmistir. Sonra da kazfin bir 
baska cesidi olan Han hakkinda bes ayet indirmistir. Bunun ar-disira ifk hadisesini anlatmis; bu olaya 
iliskin dokuz ayet indirmistir. Biitiin bunlarin pesisira da zinadan haberi olmayan mu'min kadinlara 
iftirada bulunmayi yasaklamaya dair dort ayet indirmis ve soyle noktalamistir: 

O vakit siz, o iftirayi dillerinizle birbirinize anlatiyordunuz. Hakkinda "Bunlar o iftiracilarin 
dediklerinden beridirler. Kendileri icin bir magfiret ve (cennette) kerim bir nzik vardir. 1189 Boyle olunca 
da Cenab-i Allah kazf haddi, bu haddin hiikiimleri, nev'ileri, azabinin ve cezasinin aciklanmasi, 
toplumda yol actigi zararlarm izahi, kazften yasaklanilmasi, iftiraya tesebbiisten sakmdirilmasi; iftira 
etmeye yeltenmenin fecaati hakkinda Nur suresinde yirmi kadar ayet indirmis olmaktadir. Sonra 
Cenab-i Allah insanlara zina iftirasinda bulunan ve onlarin aleyhinde ispatlayici beyyineler geti- 
remiyerek lrzlarini, namuslarini lekeleyen suclularm cezalarini bu ayetlerde Soyle aciklamistir: 

1- Kendilerine seksen degnek vurulacaktir. 

2- Sahitlikleri ebediyyen kabul edilmeyecektir. 

3- Fasiklardan, suclulardan ve biiyiik giinah sahiplerinden sayilacaklardir. 

4- Allah katmda yalancilardan sayilacaklardir. 

5- Diinya ve ahirette lanetli kimselerden olacaklardir. 

6- Kiyamet giiniinde Allah tarafindan kendileri icin saklanip bekletilmekte olan azaba 
carptmlacaklardir. 

7- Daha fazla rezil ve riisvay olsunlar diye organlari, kendilerinin aleyhinde sahitlik yapacak olan 
sahitlerin basinda geleceklerdir. 

8- Yaptiklarinin karsiligini Cenab-i Allah onlara cektirecektir. Amellerine gore cehennem atesinde 
hakettikleri kadar azabi onlara tattiracaktir. 

Zina iftirasinda bulunmanin, en biiyiik giinahlardan biri oldugu hususunda icma-i iimmet vardir. Kazf 

haddi; Kitap, siinnet ve icma-i iimmetle sabittir. Kitap'taki delilimiz su ayet-i kerimedir: 

"iffetli musliiman kadinlara zina iftira edenler, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenler (var 

ya) iste bunlara seksen degnek vurun. (Hi? bir sey hakkinda) bunlarin sahitliklerini ebediyyen kabul 

etmeyin. Bunlar asil fasiklardir. 1190 

Bir baska ayet-i kerimede de soyle buyuruiuyor: 

"Madem ki sahit getiremediler, o halde onlar Allah katinda yalancidirlar. 1191 Yani musliiman bir erkek 
veya kadina zina isnadinda bulunan, fakat soziinii ispatlamasi icin kendisinden istenilen beyyineyi 
getiremeyen kimse, Allah katinda yalancidir. Yani ilahi seriate gore o, kesin olarak yalanci hiikmiine 
tabi olur. Kendisine yalancinin haddi tatbik edilir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Zinadan haberi olmayan iffetli mii'min kadinlara zina isnad edenler; diinyada ve ahirette lanete 
ugramislardir. Onlara biiyiik bir azap vardir. Kiyamet giiniinde (iftiracilarin) aleyhlerinde olarak; 
dilleri, elleri ve ayaklan biitiin yaptiklarina sahitlik edecektir. O gun Allah onlara cezalarini adaletle 
tasta-rnam verecek ve Allahin asikar Hak oldugunu bileceklerdir. 1192 

Bu ayetlerde Cenab-t Allah bu sucun fecaatini ve ne derece biiyiik bir su? oldugunu aciklamis, bu 
sucun i?ine diisenleri kotiilemis, bu su?un ne kadar tehlikeli oldugunu beyan buyurmus, failinin 
cezasmi a?iklamis, sonucunun ne olacagim bildirmis, tehdidinin ne derece siddetli oldugunu izah et- 
mistir. Diinyada insanlarla meleklerin lanetine ugramaktan, kiyamet giiniinde Allahin rahmet ve 
rizasindan kovulmaktan, biiyiik azaba miistahak olmaktan, kendisim rezil riisvay edip delilini gecersiz 
kilacak ve giinahtan siynlma kapisini kapatacak sekilde organlarinin kendisi aleyhinde sahitlik et- 
melerinden daha siddetli bir tehdit dusuniilebilir mi? Iftiracimn aleyhinde organlarinin ahirette sahitlfk 
yapmalarinin gerek?esini bazi kimseler su sekilde a?iklamislardir: Baskasina zina iftirasinda bulunan 
kimsenin diinyada dort sahit getirmesi istenilmektedir. Bunu yapamadigi takdirde; zinadan habersiz 
mu'min kadinlari rezil etme cabasina uygun olarak kendisinin de ahirette rezil riisvay edilmesi icin iki 
eli, iki ayagi ve dilinden ibaret olmak iizere bes sahit gelip karsisma dikileceklerdir. Sozlerimize ayet-i 
kerimeyle son verirken bilmeliyiz ki; Allah iftiracimn cezasini kendi adaletiyle tastamam verecektir. 
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Yalan soyleyerek insanlara iftira eden kimse -sayet daha once bilmiyorduysa-Allah'in Hak oldugunu, 
tehdidinin gercek oldugunu, soziiniin asikar ve dogru oldugunu bilecektir. Yiice Allah buyuruyor ki: 
"Mu'minler icinde kotii sozlerin yayilmasini arzu edenler icin, muhakkak diinya ve ahirette acikli bir 
azap vardir. (Kotulugu yaymak isteyenleri) siz bilmediginiz halde Allah bilir. 1193 Diinyada verilecegi 
soylenen azap; kazf haddini, lrzlara tecavuz edene cogunlukla isabet eden zamanin felaketlerini, rezalet 
ve riisvayhgi, serefine dil uzatilmasini, gizlisini, acigim ortaya cikaracak sekilde yalan-yanlis lrzina laf 
atilmasini, meclislerde, ozel yasantisindan nahos biciminde soz edilmesini kapsar. insanlar kendilerini 
kalburdan gecireni elekten gecirirler. Gizli ayiplarini arastirani rezil riisvay ederler. Miisliimanlarin 
gizli ayiplarim arastiran kimsenin ayiplarini da Allah arastmr. Allah bir kimsenin aybini arastmnca 
onu, evinin icinde dursa bile rezil riisvay eder. Yaptigin muamelenin aynisiyla karsilasirsin. Yaptiginin 
karsiligini goriirsun. Ceza, amelin cinsine goredir. Hasret eken, pismanlik bicer. 

Zina iftirasinda bulunmanin uhrevi azabina gelince; bu, diinyevi cezaya nispetle daha siddetli ve 
kalicidir. Mu'minler icinde kotii sozlerin yayilmasi arzu edenlerin durumu bu olduguna gore; 
mii'minlere iftira eden ve bunu bizzat revaclandiran kimsenin durumu nasil olacaktir? 
Kazf haddinin siinnetteki delili; Buhari ve Muslim'in Ebu Hiireyre (r.a.) den rivayet etmis olduklari su 
hadis-i seriftir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurdular ki: 

"Yedi biiyiik giinahtan uzak durun." "Ya Resiilallah, onlar hangileridir?" diye sordular. Dedi ki: 
"Allah'a ortak kosmak, biiyii yapmak, Allah'in dokunulmaz kildigi cam haksiz yere oldiirmek, faiz 
yemek, yetim malini yemek, savas zamani cepheden kacmak, zinadan habersiz iffetli miisliiman 
kadinlara zina isnadmda bulunmak. 1194 Ebu Hiireyre (r.a.) Re-sulullah (s.a.v.) in soyle buyurdugunu 
rivayet eder: 

"Kolesine zina isnadmda bulunan kimseye kiyamet giiniinde (iftira) had (di) tatbik edilir. Meger ki 
kolesi, onun dedigi gibi olsun." (Buhari, Hudud, Bab: 44). Bu hadis iizerinde Buhari ve Muslim ittifak 
etmislerdir. Efendinin kolesine zina iftirasinda bulunmasi durumunda her ne kadar efendinin bu duru- 
mu kazf ayetinin genel kapsami altina girmekteyse de, diinyada iftira haddinin kendisine tatbik 
edilmeyecegine bu hadiste delalet vardir. Qinku muh-sanlik hiirriyeti iade etmez. Peygamber (s.a.v.) 
de boyle yapmistir. Hz. Aise (r.a.) den rivayet: "Benim masum olduguma dair ayet nazil oldugunda 
Resu-lullah (s.a.v.) minbere cikti, bunu (cemaate) anlatti ve Kur'an-i Kerim'in "O iftira haberini 
getirenler..." ayetinden baslayarak (Nur suresinin) onsekizinci ayetinin sonuna kadar okudu. 
(Minberden) indiginde iki erkek ve bir kadin hakkinda emir verdi. Onlara iftira haddi tatbik edildi." Bu 
rivayette sozii edilen iki erkek, Hassan ile Musattah'tir. Kadin ise Hamne binti Cahs'tir. bu hadis-i serif, 
kazf haddinin sabit olduguna delalet etmektedir. 

Kazfi Mubah Kilan §ey 

Alimler kazfin; sakincali, mubah ve vacib gibi kisimlara ayrildigini soylemislerdir. Reddedilmesi 
istenen bir ?ocuk yoksa, kazf vacib olmaz. Vacib olmaz ama mubah olur mu, olmaz mi? Koca duruma 
bakar: Karisinin zina ettigini gozleriyle goriir veya karisi zina ettigini ikrar eder ve kocasi da dogru 
Soyledigine kalben inanirsa veya karisinin zina ettigini soziine guvenilir bir kimseden duyarsa veya 
auymaz ama, halk arasinda falan erkegin falan kadinla zina ettigi haberi yayilirsa; koca da o erkegin, 
kendisinin evinden ciktigmi miisahede ederse veya karisini o erkekle beraber bir evde goriirse; tohmet 
kuvvetlendigi i?in bu gibi durumlarda kocanin karisina zina isnadmda bulunmasi mubah olur. Karisini, 
tevbe ederse yaninda tutup halini ve ayibini gizlemesi de caiz olur. Ama karisinin zina ettigi haberini 
soziine guvenilmeyen bir kimseden duyarsa veya bu haber halk arasinda yayilir, ama koca o erkegi 
kendi karisiyla birlikte halvette gormezse veya bunun tersi bir durumda karisina zina isnadmda 
bulunmasi "helal olmaz. Ama haberin dogru veya yalan oldugunu tespit etmek amaciyla karisini 
kontrol altina almasi gerekir ki; ev halkmin zina etmesini onaylayan ve benimseyen bir deyyus 
durumuna dusmesin. 

Ama ortada kocanin/reddetmek istedigi bir ?ocuk varsa; koca duruma bakar: Karisiyla cinsel temasta 
bulunmamis veya bulunmus ama temas anindan itibaren dort yildan fazla bir zaman ge?tikten sonra 
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dogurmus olmasi sebebinden otiirii cocugun kendisine ait ohnadigim kesin olarak bilirse; kansma zina 
isnadinda bulunmasi vacib olur. Lian yaparak cocugu reddeder. Cunkii o, baskasinin nesebini kendi 
nesebine katmaktan, ayni zamanda kendi nesebinden olan cocugu da reddetmekten men olunmustur. 
Nitekim Peygamber (s.a.v.) in bu konuda soyle buyurdugu rivayet edilmektedir: 

"Bir kadin ki; bir kavme kendilerinden olmayan bir cocugu dahil eder, o kadin o kavimden degildir ve 
Allah'tan da degildir. (Allah'in rahmetinden tardolunmustur.) Allah onu cennetine sokmaz. 1195 Kadinin, 
kendilerinden olmayan bir kimseyi bir kavme katmasi haram olduguna gore; bu haramhk erkek icin de 
ayniyle gecerlidir. Ama cinsel temas anindan alti ay gectikten sonra ve dort sene gecmeden dogurmus 
olmasi nedeniyle cocugun kendisine ait olmasi muhtemel ise duruma bakar: Kadini bir hayizia istibra 
ederse veya istibra eder de istibra vaktinden alti ay gecmeden dogurursa; karisini zinayla itham etse 
bile bu iftirada bulunmasi ve cocugun nesebini reddetmesi helal olmaz. Resulullah (s.a.v.) buyurmuslar 
ki: 

"Bir adam ki; kendisine baktigi halde cocugunu inkar eder; kiyamet giiniinde de Allah ona goriinmez, 
ewelin ve ahirin (biitun insanlar) huzurunda Onu Vay eder." 1196 

Kazf bir kimsenin bir baskasini sarahaten zinayla suclamasidir. Ornegin "Sen zinakarsin" demesi gibi. 
Ya da dolayli olarak zinayla sucla-masidir. Ornegin bir sahsi babasindan baskasina nispet etmesi gibi... 
Kendisinden boyle bir iftira sozii cikan kimsenin cezasi, tabii sanigm 'kendisine helal olmayan bir 
kadmla' zina ettigini gozleriyle gordiiklerine dair se-hadette bulunan dort sahit getirmedigi takdirde 
seksen degnektir. 

iftira edenin ve iftiraya ugrayanin kadin veya erkek olmasi arasinda fark yoktur. Yalniz Cenab-i Allah, 
kadinlari iftiraya ugrayanlar olarak tahsis etmistir. Cunkii "iffetli kadinlar" seklinde bir ifade 
kullanmistir. Zira kadinin zinasinin zarari, onun ailesine de sirayet eder. Ona zina isnadinda bulunmak; 
erkegin tersine, kadinin ailesine 50k agir bir utanc lekesi surer. Ayni sekilde Cenab-i Allah, erkekleri 
iftiraci olarak tahsis etmistir. Zira "Zina iftirasinda bulunan erkekler" seklinde bir ifade kullanmistir. 
Cunkii kadinlar, utanma duygusunun fazlaca etkisinde kalarak erkeklere zina is— nadinda bulunmazlar. 
Siinnet-i seniyye, kazf haddini uygulamak icin fikih kitalarmda a?iklandigi bi?imde akil ve hurriyet 
gibi gereken sartlari beyan ettigi gibi kazf hususunda erkeklerle kadinlar arasinda fark bulunmadigini 
da aciklamistir. 

Sunu da belirtelim ki; ayet-i kerime kazf haddinin uygulanabilmesi icin gereken bu sartlardan daha 
onemli bir sarta isaret etmistir ki; o da kadin olsun erkek olsun; iftiraya ugrayanin iffetli olmasidir. 
Yani iftiraya ugramazdan once veya iftiraya ugradiktan sonra, ama haddin uygulanmasmdan once zina 
curmunu islememis olmasidir. Eger bu sabit olursa iffetli (muh-san) sayilmaz. Kendisine zina 
isnadinda bulunan kimse, iftira haddine carptirilmaz. 

Bir kimse fasid bir nikah akdine dayanarak bir kadinla cinsel temasta bulunursa; ornegin sahitsiz olarak 
bir kadinla evlenir veya uyumakta olan bir kadina-kendi karisi olmadigi halde- karisi zannederek gelip 
cinsel temasta bulunursa; bu suphe nedeniyle kendisine zina haddi uygulanmaz. Ama boyle yapmasi 
onu muhsanlik (iffetlilik) ten cikarir mi? Yani bir kimse onu zinayla itham ederse seksen degneklik 
kazf haddine carptirilir mi? Yoksa boyle yapmasi onu muhsanliktan cikarmaz mi? Yani zina ettigini 
iddia eden kimseye kazf haddi uygulanmaz mi? Alimler bu hususta ihtilaf etmislerdir: Bazilari, 
ihtiyatsiz olarak bu fiili islemesinin onu muhsanliktan ?ikaracagi goriisiindedir. Diger bazilanysa soyle 
derler: Haddi gerektiren zina fiilinden baska hi? bir sey onu muhsanliktan ?ikarmaz. iste kazf haddi 
budur. 

(21) Kazfin Ser'i Tanimi 

Kazf kelimesi lugatte atmak manasma gelir. Fikih?ilann istilahindaysa; iffetli bir kimseye sarahaten 
veya delaleten zina isnadinda bulunmaktir. Iffetli muslumanlara zina isnadinda bulunmaya kazf adi 
verilmistir. ^iinkii bu kotii kelimeyi (zina soziinii) telaffuz eden kisi, ofkeliyken kime isabet edecegini 
bilmeden tas atan bir kimse gibidir. Bu kisi attigi bu tasin iffetli ve su?suz bir kadina mi, babasina mi, 
anasina mi, bacisina mi, kardesine mi, kansma mi, cocuguna mi, asiretine mi, akraba ve hisimlanna mi 
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isabet edecegini bilemez. Onun belli bir hedefe yonelik olmayan bu atisindan yukanda sayilan 
kimselerden biri isabet alabilir. Onlar isabet alirken de kendisi bunlann acisini hissetmeksizin gaflet 
icinde giiliip sevinmektedir. Kazf kelimesine fir-ye de dendigi olur. Cunkii o, yalan ve iftira 
cumlesindendir. Cenab-i Allah kadinlari bu makama yarasir sekilde giizel ve ovgulu sifatlarla 
nitelemistir. 'Muhsan kadinlar'dokunulmaz ve korunan kadinlardir.;l Sanki kendileri icin koruyucu bir 
kale yapilmistir/Habersiz kadinlar' ona yonelmek bir tarafa;k6-tiiliik dusuncesinin bile zihinlerinde yer 
almadigi kadinlardir. Mii'min kadinlar, Kur'an-i Kerim'e ve onun hiikiimlerine inanan, imanin 
hududuna riayet eden kadinlardir. Muhsanhk kelimesi; evli kadin icin, evlenmis olmasa bile Iffetli 
kadinlar icin isim olur. Cenab-i Allah, Hz. Meryem icin "Irzini koruyan" demistir. Muhsanhk kelimesi, 
tenasiil organim koruma anlamindan alinmistir. Kadin evlendigi takdirde kocasi mustesna olmak iizere 
kendini baskalarindan korur. Bekar kadin kendini herkese karsi korur. 

Merhum mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Hur, balig, akilli, musliiman ve serbest iradeli bir 
kimse; hur, akilli, balig, musliiman ve iffetli ve gecmis zamanda zina haddine tabi tutulmamis birisine 
zina isnadinda bulunursa veya yukanda sayilan niteliklere sahib bir kimse; hur, akilli, balig, musliiman, 
iffetli ve lian yapmamis, daha once zina dolayisiyla hadde tabi tutulmamis, cinsel temasa dayanikh bir 
kimseye; dar-i harpte sarih veya iistii kapali bir ifadeyle zina isnadinda bulunur ve sanik da ona kazf 
haddinin uygulanmasin: taleb ederse; soylediklerini ispatlamak icin beyyine ve dort sahit getiremezse; 
kendisine seksen degnek vurulmasi gerekir. 

Mezhep imamlari, muhsanhk icin kisinin musliiman olmasini sart kosmuslardir. Zira Peygamber 
(s.a.v.) Efendimiz, 

"Allah' a ortak kosan, muhsan degildir." demistir. Yine muhsanhk icin kisinin akilli ve balig olmasini 
sart kosmuslardir. Cunkii Peygamber (s.a.v.) Efendimiz iic kisiden kalemin kalktigini, yani onlann dini 
emirlere muhatap olmadigini beyan buyurmustur. Hiir olmayi da muhsanhk icin sart kosmuslardir. Zira 
kole eksik degerlidir. Zina dolayisiyla fazla bir degisiklige ugramaz. iffetli olmayi da muhsanhk sarti 
saymislardir. Cunkii had, iftiraciyi yalanlamak icin mesru kihnmistir. Sanik zina etmisse; isnatta 
bulunan kisi isnadinda dogrudur. Sanik siiphe veya fasid nikah sonucurida bir kadinla cinsel temasta 
bulunmussa, ?yine aym hiikiim sozkonusudur. Ciinkii bu cinsel temasta zina siiphesi vardir. Ayrica 
bunda helallik siiphesi de vardir. Bu iki siipheden biri cinsel temasta bulunani had tatbikinden 
kurtardigi gibi; diger siiphe de isnatta bulunani had tatbikinden kurtarir. Mezhep imamlan, muhsanhk 
icin serbest iradeli olmayi da nazar-i itibara almislardir. Qinkti baskasinin zorlamasi sebebiyle cinsel 
temasta bulunan kimseye had tatbik edilmez. Hatta azaba da miistahak olmaz. Mezhep imamlari, 
kisinin asikar bicimde muhsan sayilabilmesi icin, daha once zina haddine carptirilmamis olmasini da 
sart kosmuslardir. 

Bir kimse delikanhhk cagmda zina eder de, sonra tevbe edip iyi hal gosterir ve bu minval iizere 
ihtiyarlarsa; onun zina etmis oldugunu soyleyen kimseye kazf haddi uygulanmaz. Aym sekilde bir 
kafir zina eder de, sonra musluman olur veya bir kole zina eder de, sonra azad edilir ve iyi hal 
gosterirse; onun zina etmis oldugunu soyleyen kimse, kazf haddine carptirilmaz. Ama. bir kimse kucuk 
yastayken zina eder ve sonra balig olur veya deli bir kimse zina edip, sonra ayihr da bir baskasi onun 
zina etmis oldugunu soylerse; kazf haddine carptirihr. Cimku cocugun ve delinin bu yaptigi fiil, zina 
sayilmaz. Bir kimse iktidarsiz veya kesik penisli bir erkegin yahut vaginasi tikanik veya cinsel temasa 
dayanamayacak kadar kiiciik yastaki bir kadinm zina etmis oldugunu soylerse; kendisine kazf haddi 
tatbik edilmez. Bir kimse iffetli bir insanin zina ettigini iddia eder ve bu iddiasindan dolayi iftira (kazf) 
haddine carptirilmis iken itham etmis oldugu kimse zina ederse; iddia sahibine uygulanacak olan kazf 
haddi diiser. £unkii zinanin vukubulmasi, aleyhinde iddiada bulunulan kimsenin gecmis donemi 
hakkinda siiphe meydana getirir. Zira Cenab-i Allah kerem sahibidir. Kulunun daha once islemis 
oldugu giinahlarm iizerine ?ekilen ortiiyii kaldirmaz. Ama giinahlannin a?iga ?ikmasiyla, daha once de 
giinah islemekle muttasif oldugu anlasihr. Rivayet olunduguna gore Hz. Omer (r.a.) zamaninda adamin 
biri zina etmis ve kendini savunurken de soyle demisti: "Allah'a yemin ederim ki; bu benim ilk 
isledigim zina sucudur." Onun bu savunmasini reddeden Hz. Omer (r.a.) soyle demisti: "Yalan 
soyliiyorsun. Cenab-i Allah kulunu ilk defasinda rezil etmez." 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Haddi gerektiren kazf; iftiracinm, sanigm zina veya livata 
yaptigini iddia etmesi yahut -anasi hiir ve musliimansa- cocugu reddetmesidir. Diger giinahlarm 



hilafina; bu isnad veya reddi acik ifadeyle yapar. Cunku zina isnadi nedeniyle insanm kisiligi alcalir, 
gizlilik perdesi yirtilir, mahrem yerleri rezillesir, mahremiyet Ortiisii parcalanir, gayret sahibi ohnadigi 
anlasihr. Bu da hayvanlarin en dusiigiiniin (domuzun) ozelliklerindendir. Bu ozellige sahip kimseler 
her cesit giinahi islerler. iftiraya ugrayan kadin ise; onun akrabalari da utanc icinde kalirlar. Bu da kan 
dokulmesine yol acar. Bu utanc lekesini de ancak kan temizler. 

iftiraya ugrayan erkek ise; bu onun nazarmda lrz ve namusun degerinin olmadigma, kiskancligm ona 
hi? tesiri olmadigma delalet eder. Aynca bu sunu da gosterir ki; baskasinin basina gelen bu musibet 
kendisinin basina gelecek olursa bunu normal karsilayacak ve kisiligi feveran etmeyecek, kani beynine 
sicramayacak tir. Bu nedenle demisler ki: Gayretli kimse zina etmez. Bu, evlat ve torunlar icin az bir 
leke midir? Bu utanc lekesi 50k uzun seneler boyunca varligini siirdiirecektir. Fikihcilar icma ederek 
dediler ki: Burada ayet-i kerimede gecen remy (atma) kelimesinden kasit; diger suclan degil de zinayi 
isnad etmektir. Bunu boyle soylerken fikihcilar bazi ip uclarina dayanmislardir: 
a- Bu ayet, zina ayetinden sonra gelmistir. 

b- Muhsanat tabiri kullanilmistir ki; bu da Iffetli kadinlar demektir. Bu da kadinlara isnatta 
bulunmanm, onlarm iffetlerine zit oldugunu gostermektedir. 

c- "Sonra (iddialanni ispatlamak icin) dort sahit getiremeyenler..." ayet-i kerimesinde sozii edilen dort 
sahit, yalnizca zinada sart kosulmustur. 

d- Zina isnadindan baska sue isnatlari dolayisiyla isnat sahibine had tatbik edilmeyecegi hususunda 
icma kesinlesmistir. Butun bu karineler dolayisiyla ayet-i kerimede gecen isnattan kastin, sadece zina 
isnadi olmasi gerekmektedir. 

Fikihcilar ittifak ederek dediler ki: Bizzat iftiraya ugrayan kimse, kendisine zina iftirasinda bulunan 
kimseye kazf haddinin uygulanmasini istemedikce, iftiraciya kazf haddi tatbik edilmez. £unku 
kendisine suriilen lekeyi temizlemek icin bu haddin uygulanmasini istemek, onun hakkidir. Iftiraciyi 
affedip birakir ve ona had tatbikini talep etmezse, iftiraciya kazf haddi uygulanmaz. 

Kazf Lafizlari 

Kazf lafizlari sarih, kinaye ve ta'riz olmak uzere tic kisma ayrilirlar: Fikihcilar ittifak ederek dediler ki; 
sarih lafizla kazfte bulunma durumunda kazife (zina iftiracisina) had tatbik edilir. Ornegin bir kimsenin 
bir kadina "Ey zi-nakar!" veya "Sen zina ettin'l veya "Vaginan zina etti" veya "Anusun zina etti" 
demesi gibi... Ama "Bedenin zina etti" derse, bunun iki hali vardir: a- Bu, "Senin elin zina etti" sozii 
gibi bir kinayedir. £unkii gercek zina, tenasiil organiyla yapilin Bedenin diger kisimlari sadece 
yardimci olurlar. b- Bu sarih bir sozdiir: En dogrusu da budur. £iinku zina fiilini bedenin tiimii isler. 
Tenasiil organi bu fiili islemede bir alettir. 

Kinayelere gelince; bir kimse bir baskasma "Ey fasik" veya "Ey facir", "Ey habis", "Ey kiralik", "Ey 
haramin cocugu" veya "Esim, kendisine dokunanin elini geri cevirmez" derse; bu soz zina isnadi 
sayilmaz. Bu sozii soyleyen kisi bununla zina isnadini kasdetrriezse, kazf haddine carptinlmaz. "Ben 
bunu demekle zina isnadini kasdetmedim" der ve iftiraya ugrayan kisi onu yalanlarsa, yemin etmesi 
sartiyla iftiraya ugrayanin soziine itibar edilir. imam da uygun gordiigii tarz ve miktarda onu ta'zir eder. 
Cunkii o bu soziiyle iftiraya ugrayana eziyet etmis ve utanc lekesi surmustiir. Kaldi ki; hadler kiyasla 
sabit olmazlar. Ta'rize gelince; fikihcilar bu kabil sozlerin hiikmiinde ihtilaf etmislerdir: 
Hanefiler ve bir goriislerinde Safiiler dediler ki: Ta'rizde bulunan kisi kazfi kasdetse bile kendisine kazf 
haddi tatbik edilmez. Ornegin bir kimsenin bir baskasma "Ey helalin cocugu", "Bana gelince; ben zina 
etmedim. Benim soyum bellidir", "Anam zina etmis degildir", "Sen kendi aslini arastmr", "Benim 
u?kurum harama a?ilmis degildir" demesi gibi. Kazf ile ta'rizde bulunmak, hem kazfe ve hem baska 
manalara muhtemeldir. Su halde kazf ile ta'rizde bulunan kimseye had tatbik etmek gerekmez. ^iinkii 
beraet-i zimmet asildir. Siiphe nedeniyle bu asildan riicu edilmez. Bu durumdaki ta'-rizciye sadece 
ta'zirde bulunmak gerekir. £unkii burada kazf belirli degildir. Bunun insanlara biiyiik bir eziyeti 
dokunmaz. Cunku ta'rize muhatap olan herkes; "Bu sozle benden baskasi kasdedilmektedir" der. 
Aynca miistear isimdeki ihtimal,! bir siiphedir. Hadler siiphelerle bertaraf edilirler. 
Malikiler dediler ki: Kendisiyle kazfe niyet edilse de edilmese de ta'-nzde bulunan kimseye mutlak 
surette had tatbik etmek gerekir. Cunku ta'-nzde bulunan kimse, muhakkak ki bir sahsi kasdetmistir. 



Had tatbik etmekle de biz -her ne kadar kendisini tanimiyorsak da- o sahsin hakkmi ahnis ol-rnaktayiz. 
Ayrica iftiraciyi bu ahskanhktan temizlemek ve onun murdar kisiligini terbiye etmek icin kendisine 
had tatbik edilir. Rivayet olunduguna gore 

Hz. Omer'in zamaninda iki kisi birbiriyle sovusmiis; biri digerine "Vallahi ben zinakar degilim. Anam 
da zinakar degildir" demis. Hz. Omer, o adamm bu soylediklerinin ne anlama geldigini sahabilere 
sormus ve sahabinin biri; "Boyle demekle ana ve babasini medhetmistir" demis, digerleriyse soyle de- 
mislerdi: "Ana ve babasini baska tiirlii sozlerle de medhedebilirdi." Bunun iizerine Hz. Omer bu soziin 
sahibine seksen degnek vurmustu. Cunku kinaye, adetin orfuyle sarih nassin yerine gecer. Her ne kadar 
ta'rizde lafiz konuldugu anlam disindaki bir anlamda kullaniliyorsa da... Ta'riz, halk indinde 
namuslarina riayet edip toz kondurmayan, diinya ehlinden olan ekabire mahsustur. 
ikinci goriislerinde Safiiler ve bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Bir kimse yaptigi ta'riz lie kazfe 
niyet eder ve ta'rizini kazf ile aciklarsa; ona kazf haddi tatbik etmek vacib olur. Ama kazfe niyet 
etmezse, kendisine had tatbik etmek vacib olmaz. Yemin etmesi kaydiyla sozune itibar edilir. 
Hanbeliler ikinci rivayetlerinde dediler ki: Kazfe niyet etse de etmese de ta'rizde bulunan kimseye, 
ozellikle ofke ve gazap halinde ta'rizde bulunan kimseye kazf haddi tatbik etmek mutlak surette vacib 
olur. Cunku ofke ve gazap, kisinin muhatabina hakarette bulunma kastini guttugune ve ona utanc lekesi 
surmek istedigine delalet eden bir karinedir. 

Kazf Yapanin Sahitliginin Kabul Edilmeyecegi 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Baskasma zina iftirasinda bulunan kimsenin, kendisine had 
tatbik edildikten sonra sehadeti kabul edilmez. Cunku seriat koyucu iffetli erkek ve kadina zina 
iftirasinda bulunmaya uc hukmu terettup ettirmistir: 

1- iftiraciya seksen degnek vuruhnasi. 

2- §ahitliginin ebediyyen kabul edilmemesi. 

3- Fasikligina hiikmedilmesi. Zira Cenab-i Allah buyurmus ki: 

'Onlara seksen degnek vurun. Artik (hi? bir hususta) sahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin ve iste 
onlar asil fasiklardir. 1197 Seksen degnek " vuruhnasi, artik bir daha baskalanna zina iftirasinda 
bulunmasini Onlemek, eziyetine eziyetle karsihk vermek i?indir. Sahitliginin reddedilmesine gelince; 
bu dili ilgilendiren bir ceza olup hirsizin elinin kesilmesine benzemektedir. Bu biiyiik (iftira) giinahpi 
isleyen bu dilin cazasi, hice sayihp etkisiz hale getirilmesi ve soylediklerinin kaale ahnmamasidir. 
insanlar arasinda sehadette bulunmasi muteber olmaz. Varhgiyla yoklugu aynidir. Zina iftirasinda 
bulunan kimsenin fasik kihnmasi ise; onu bu suctan siddetle menetmek icindir. Diinyada hadde 
?arptirilip sahitliginin reddedilmesi onu, kutlu ve yiice Rab-binin emri disina ?ikan fasik bir kisi 
olmaktan kurtarmadigina isaret etmek icindir. Baskasma zina iftirasinda bulunmanin ne kadar biiyiik 
giinah ve ne derece tehlikeli olduguna delalet eden bu cezalar, seni iftiraciliktan menet-melidir. Zina 
iftirasinda bulunmak ve baskalarim zinayla itham etmek bu kadar giinah olduguna gore feci ve seni bir 
sue olan zinanin ne kadar giinah oldugunu var sen diisiin. Bu hiikiim, az once anlattigimiz hususlara 
delalet etmenin yanisira zinanin ne feci bir sue olduguna ve ne kadar kotii olduguna, seriat koyucunun 
mii'minleri ondan tenzih ettigine ve uzaklasmalarini emrettigine de delalet etmektedir ki; toplum, 
zinanin ve zina iftirasmin giinahlarmdan temizlensin. Bir kafir kazf haddine ^arptinhnca, zimmilere 
karsi sahitligi caiz olmaz. Haddi tamamlansin diye sahitligi reddedilir. 

tftiraya Ugrayanm Anasimn Kafir Veya Cariye Olmasi 

Malikiler dediler ki: Itiiraya ugrayanm anasi hiir veya cariye, mus-luman veya kafire de olsa, iftiraciya 
kazf haddi tatbik etmek gerekir. Cunku kazf haddini bildiren ayetin lafzi umumidir. Veya iftiraya 
ugrayan hiir ve mus-luman kisinin babasi kole veya kafir de olsa mezhebin kuvvetli goriisiine gore 
iftiraciya had tatbik etmek gerekir. 

Hanefiler ve Safiiler dediler ki: iftiraya ugrayanm anasi cariye veya ehl-i kitap bir kadinsa, iftiraciya 
had tatbik etmek gerekmez. iftiraya ugrayan hiir ve musluman kisinin babasi kole veya kafir de olsa 
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yahut iftira-un kendisi Allah korusun- kafir olursa had tatbik etmek gerekir. 
Kendisine Had Tatbik Edilmeden Once, tftiracinin §ahitliginin Kabulii 

Safiiler ile Leys bin Sa'd dediler ki: Bir kimseye iftira haddini tatbik etmek vacib oldugunda, haddin 
uygulanmasindan once de sahitligi kabul edilmez ve fasiklik damgasiyla damgalanir. Ciinkii Cenab-i 
Allah baskasina zina isnadinda bulunup da iddiasini ispatlamak icin dort sahit getiremeyen kimsenin 
uzerine iic hiikmii terettiip ettirmistir. Bu iic hiikiim (Nur suresinin dorduncu ayetinde) vav harfiyle 
birbiri uzerine atfedilmislerdir. Vav harfiyse tertibi gerekli kilmaz. Su halde bu iic hiikiim arasinda sira 
ve tertip sozkonusu degildir. Oyleyse sahitligin reddinin had uygulamasindan sonra gelmesi zorunlu 
olmaz. Aksine, iftiraciya had uygulansm uygulanmasin; sahitliginin kabul edilmeyen bir sahitlik olarak 
sabit olmasi gerekir. 

Hane filer ve Malikiler dediler ki: Bir kimse iizerinde kazf haddi sabit oldugunda, haddi infaz 
edilmedikce sahitligi kabul edilir ve infazdan once fasikhkla damgalanmaz. Sayet fasikhkla 
damgalanmis olsaydi, sahitligi gecerli olmazdi. Cunkii fasiklik damgasi, kendisine bu damga vurulan 
kimsenin sahitligini gecersiz kilar. Ciinkii ayet-i kerimenin zahir anlami, hadde carptmlan kimseye 
kazfin mecmuunun terettiip etmesini ve sahitlik edemez olmasini gerektirmektedir. Bu hiikmii yalnizca 
kazfin kendisine talik edersek bu, sehadetten acizligin iki seye talik edilmis olmasi durumunu ortaya 
cikarir ki; bu da ayet-i kerimenin zahir anlamimn hilafinadir. Ayni sekilde had hiikmiiniin iki seye talik 
edilmesini gerektirir. Buna gore haddin de iki seyden sadece birinin vukubulmasi durumunda 
uygulanmamasi gerekecektir. 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Kolesine zina isnadinda bulunan hiir kimseye kazf haddi 
uygulanmaz. Ciinkii kole onun miilkiidiir. Kolesine zina isnadi nedeniyle cezalandirilmaz. 

Kolenin Hiir Kimseye Zina t snadinda Bulunmasi 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Kole hiir kimseye zina iftirasinda bulundugu takdirde, erkek 
de olsa kadin da olsa, hiiriin yan cezasi olan kirk degneklik cezaya carptmlir. Zira Sevri, Ca'fer bin 
Muhammed'den, o da babasindan naklederek, Hz.- Ali (r.a.) nin soyle dedigini rivayet etmistir: "Kole 
kazf nedeniyle kirk degneklik cezaya carptirilir." Abdullah bin Omer (r.a.) in de soyle dedigi rivayet 
edilir: "Ebubekir, Omer, Osman ve onlardan sonraki halifelerin devrinde yasadim. Kazfetmesi 
durumunda hepsi de koleye kirk degnek vururlardi." Zira kolelerin biitiin hadleri, hiirlere tatbik edilen 
haddin yarisi kadardir." ^iinkii Cenab-i Allah konuyla ilgili olarak Kur'an-i Kerim'de soyle 
buyurmustur: 

"(Cariyeler) eger evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, o vakit hiir kadmlar uzerine gerekli buludan 
cezanin yarisi kendilerine lazim gelir. 1198 Bu ayet cariyenin zina haddinin, hiir kadinin zina haddinin 
yarisi kadar olmasini hiikme baglamistir. Sonra alimler koleyi de cariyeye bu hususta ki-yaslamislardir. 
Daha sonra zina haddi yariya indirildigi icin kazf haddinin de yariya indirilmesi gerektigi hususunda 
kiyaslama yapmislardir. Sonu? olarak da bu kiyas ile, Kur'an'i Kerim'in genel anlamli hiikmii 
ozellestirilmistir. Kisinin (kolenin) kazf yaptigi esnadaki durumu nazar-i itibara alinir. Kazf yaptiktan 
sonra ve had tatbikinden once hurriyetine kavussa bile yan had tatbik edilir. Cunkii o kazf yaparken 
koledir. 

Bir Kimsenin Bir Baskasina Ey Farisi Demesi 

Malikiler dediler ki: Bir kimse bir araba "Ey nabti" veya "Ey rumi" veya "Ey berberi" derse yahut bir 
farisiye "Ey rumi" derse ya da birisine "Ey farisi" derse ve muhatabinin atalari arasinda bu nitelikte bir 
kimse yoksa; kendisine had tatbik etmek gerekir. Cunkii bu soz, onun muhatabi icin bir iftiradir. Bu 
iftira nedeniyle ona utanc lekesi bulasir. Cunkii bu sozle onun nesebine tas atilmistir. Bu durumda laf 
atana had tatbik edilmesi, baskasina eziyet verme kapismi temelli kapatmak icindir. Bir kimse, bir 
baskasina hitaben; "Benim u?kurum iffetlidir" derse, yine ayni hiikiim uygulanir. 
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Hanefi, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Bir kimse, bir baskasina yukandaki sozleri soylerse; kendisine 
had tatbik etmek vacib olmaz. Ciinkii bu gibi sozlerden zina manasi nadir olarak anlasihr. Nadiren 
vukubulan seyler icin de cogunlukla hiikiim verilmez. Sozgelimi baskasina ey rumi diyen kimse bu 
sozuyle onun rumlara ahlak bakimindan benzedigini kasdetmis olabilir. 

Bir kimse, bir kadina; "Sen esek, deve veya okiizle zina ettin" derse, soz sahibine had tatbik etmek 
gerekmez. Ciinkii zina, erkegin penisini kadinin vaginasma koymasidir. Burada sozii edilen esek, deve 
ve okiiz ise akilsiz varliklardir. Bir kimse bir kadina; "Sen deve, inek, elbise veya dirhem karsiliginda 
zina ettin" derse, beyyine getirmedigi takdirde kendisine iftira ha A di uygulanir. Ciinkii bu sozii; "Sen 
zina ettin ve zina bedelini aldin. Ya da seninle zina eden erkekten iicret aldin" anlamini ifade 
etmektedir. Bir kimse bir baskasina; "Bu erkek fasiktir" veya "Bu erkek kadinsidir" derse, hadde 
carptmlmaz. Bir kadina; "Sen kucuk yastayken zina ettin" veya "Falan kimse seninle haram bir cimada 
bulundu" derse, sozii sarih ohnadigi icin hadde carptmlmaz. Ciinkii haram cima, fasid nikahla da 
olabilir. Bir kimse bir baskasina; "Senin zinakar olduguna dair falan erkegi sahit gosteriyorum" de- 
mekle de kazf haddine carptmlmaz. Ciinkii 0? baskasinin zina isnadinda bulunusunu nakletmektedir. 
Bir kimse bir baskasina; "Ey zinakar" der, dige-riyse; "Asil zinakar sensin" derse ve biri digerine had 
tatbikini taleb ederse, talebi de hakim nezdinde sabit olursa; her ikisine de had tatbik edilmesi gerekir. 
Hakimin bu durumda had tatbik etmesi gerekir. Ciinkii bu Allah'in hakkidir. Bu hak haddir. Hi? birisi 
hadden kurtulamaz. tkisi de hadde carptmlir. Ama sozgelimi ona; "Ey habis" der, digeri de ona 
misillemede bulunmak amaciyla "Asil habis sensin" derse; hi? birisine had tatbik edilmez. Biri digeri 
icin ta'zir edilmez. Ciinkii ta'zir insan hakkidir. Biri icin hak olan digeri icin de hak olur ve boylece 
odesirler. 

Bir kimse bir muslumana "Ey fasik, ey habis, ey kafir, ey hirsiz, ey kadinsi, ey katil, ey facir, ey 
binamaz" veya bunlara benzer olan zina disindaki bir ayipla ithamda bulunursa; butun bu sozlerden 
dolayi kendisine had tatbik edilmez. Ancak hakim onu te'dib etmek ve bir daha boyle yapmamasi icin 
dovmek, hapsetmek, tevbih etmek, hayvana ters bindirmek gibi uygun gordiigii sekilde ta'zir eder. 
Kendisine kazf haddi uygulamaz. £unku bu sozler muhataba zina isnadi veya nesep reddi kadar utanc 
ve hakaret lekesi siirmez. 

Kazfi Ikrar Etmek 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Bir kimse kazf ikrarinda bulunursa, ikrari kabul edilir ve 
kendisine had tatbik edilir. Kendisine had tatbikinden once ikrarindan riicu ederse, riicuu kabul 
edilmez. £unku kazfe ugrayanin bunda hakki vardir. Riicuunda onu yalanlar. Ama Allah'm hakki olan 
hadde hiikiim bunun tersinedir. £iinku onda kendisini yalanlayacak bir kimse yoktur. Su halde riicu 
kabul edilir. Bazilari riicuunun kabul edilmeyecegini soylemislerdir. ^iinkii saniga lrz ve utan? lekesi 
siirmiis, namim kirletmistir. Boyle yapmakla da haddin uygulanmasi, magdurun toplum huzurunda 
itibarinin iade edilerek alnindaki utanc lekesinin silinmesi hususunda baskalarinin hakkini iptal etmek 
istemektedir. 

Zina t snadinda Bulunan Kimsenin §ahit Getirmesi 

Alimler ittifak ederek dediler ki: Bir sahsin zina ettigini iddia eden kimse iddiasinin dogrulugunu teyid 
edici mahiyette sehadette bulunan dort adil erkegi sahit olarak getirirse; kendisine kazf haddi tatbik 
edilmez ve iftiraci sayilmaz. Zina fiili de sabit olur. ^iinkii soyledigi soz dogrudur. Ge?miste anlatilan 
sartlariyla aleyhindeki sehadet tamamlandiginda zinakar kadina zina haddi tatbik edilir. O da bir sahit 
sayilir. 

§ehadetin Keyflyeti 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Zina aleyhindeki sehadet, ancak dort sahitle sabit olur. Zira 
Yiice Allah buyurmus ki: 



"Kadinlarinizdan zina edenlere karsi icinizden dort sahit getirin. 1199 

"iffetli miisliiman kadinlara zina isnad edenler, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenler (var 
ya). 1200 

"Buna dort sahit getirselerdi ya?" 1201 

Rivayet olunduguna gore Sa'd bin Ubade (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.v.)e soyle sormus: "Ya Resulallah, 
ne dersiniz? Karimla birlikte olan bir erkek goriirsem, gidip dort sahit getirinceye kadar onu oylece 
birakayim mi?'* Hz. Peygamber de "Evet" cevabini vermisti. Zinayi ispatlamak icin dort sajiit ge- 
tirilmesi sart kosulmustur. Qinku bu zina fiili kolayca farkedilecek ve tarn goriilebilecek bir fiil 
degildir. Bu nedenle ihtiyath davranilarak dort sahit getirilmesi sart kosulmustur. Ayrica bu, seref ve 
haysiyetle ilgili bir meseledir. §u halde digerlerinin aksine, bunu ispatlamada dikkatli ve ihtiyath 
olmak gerekir. §ahitler kadi huzurunda zina fiiline sehadette bulunurken, zina edenin ve kendisiyle 
zina edilenin kim oldugunu soylemelidir. £iinkii zina isnad ettikleri erkegi bir cariyenin Uzerinde 
gordiikleri halde, onu yabanci, hur bir kadmm uzerinde oldugunu zannedebilirler. Ayrica "Milin 
siirmedanhga girisi gibi erkegin penisinin kadinin vaginasina girdigini gordiik" diyerek sahitlikte 
bulunmalari gerekir. Sadece zina ettigine dair mutlak sehadette bulunmalariyla zina fiili sabit olmaz. 
Cunku bazen kadinla erkegin bacaklarini birbirinin arasina sokup sarilmalarini zina sanabilirler. Ama 
bir kimseye zina isnadinda bulunulur da kendisi zina ettigini itiraf ederse; zina haddini uygulamak 
vacib olur. itiraf ettikten sonra baska soru sormaya gerek kalmaz. Bir kimse zina ettigini kendiliginden 
itiraf ederse, meseleyi daha fazla arastirmak gerekir mi? Bazilari, sahitlerde oldugu gibi arastirmak 
gerekir demis; bazilanysa kazf ikrannda oldugu gibi arastirma gerekmez demislerdir. 
§afiiler dediler ki: §ahitlerin birarada veya ayri ayri gelmeleri arasinda fark yoktur. £unku dort sahit 
getirme emri, sahitleri topluca getirmekle ayri ayri getirmek arasinda miisterek anlamhdir. Kendisinde 
miistereklik anlami bulunan seye delalet eden lafiz, ayricahk anlami bulunan seye is'arda bulunmaz. 
§ahitleri ayri ayri getiren kimse de nassla amel etmis sayihr ve sorumluluktan kurtulmus olmasi 
gerekir. Toplu geldikleri takdirde sahitlerin sehadetiyle sabit olan her hukum, digerlerinde oldugu gibi 
ayri ayri gelmeleri halinde de sabit olur. Hatta boylesi daha da uygundur. £iinku ayri ayri gelmeleri 
tohmetten uzak kalmalarini saglar. Birbirlerine telkinde bulunamazlar. Bu nedenle dedik ki; kadi 
sahitlerin sehadetinden kuskulanirsa; sayet varsa sehadetlerindeki saibeyi aciga ?ikarmak i?in onlari 
ayirir. £unku onlarin aym halde bir arada sehadette bulunmalari sart degildir. Dahasi, sayet kadi'-nin 
huzurunda bir arada bulunsalar bile; beraberce degil de biri digerinden sonra sirayla sehadette 
bulunacak ve kadi da sehadetlerini boylece kabul edecektir. Aym sekilde kadi'nin kapisinda 
yigildiklarinda, i?eriye birlikte degil de birer birer girip sehadette bulunurlar. 

hanefiler dediler ki: §ahitler ayri ayri sehadette bulunduklari takdirde sahitlikleri kabul edilmez ve 
kendilerine kazf haddi uygulamak gerekir. £unkii tek kisi sehadette bulunurken saniga iftira etmistir ve 
dort sahit de getirmemistir. Yiice Allah'in su buyrugundan dolayi kendisine kazf haddi uy- 
gulamak gerekir: 

"iffetli miisliiman kadinlara zina isnadinda bulunanlar, sonra (bunu ispatlamak icin) dort sahit 
getiremeyenler (var ya) iste onlara seksen degnek vurun." (Niin 4). Onlar bu hususta daha ileri giderek 
bu kazfi, sehadet kelimesiyle ifade etmislerdir. Oysa ki bu sehadet gecerli degildir. §ayet gecerli sayir 
hrsa, kazf haddi temelli olarak ortadan kalkmis olur. £unku baskasina zina iftirasinda bulunacak bir 
kimse; "Falan kimsenin zina ettigine sehadet ederim" demekten aciz degildir. Boyle olunca da kendini 
iftira haddinden kurtarmak icin bu yolu tercih eder ve zinadan habersiz iffetli ve sucsuz kimselere 
iftirada bulunarak amacina ksvusur. 

§ahitlerin Dortten Az Olmasi 

Malikiler dediler ki: §ahitler dortten az olurlarsa, iftiraci sayihrlar ve kendilerine kazf haddi uygulanir. 
Ayet-i kerimede de anlatildigi gibi her birine seksen degnek vurulur. "iffetli miisliiman kadinlara zina 
isnadinda bulunanlar, sonra (bunu ispatlamak icin) dort sahit getiremeyenler (var ya) iste onlara seksen 
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degnek vurun." 

Hanefiler, Hanbeliler ve bazi kavillerinde Safiiler dediler ki: Sahitlerdortten az olmalari durumunda 
iftiraci sayilmazlar ve kendilerine kazf haddi uygulanmaz. Cunku onlar iftiraci olarak degil, sahit 
olarak gelmislerdir. Suclan yoktur. Kendilerine iftira haddi uygulanacak olursa, zina aleyhinde 
sehadette bulunma kapisi kapatilmis olacaktir. 

ikinci kavillerinde Safiiler dediler ki: Dortten az sayida erkek mahkemede hakimin huzurunda 
sehadette bulunarak bir kimsenin zina ettigini soylerlerse kendilerine had tatbik edilir. Mezhebin 
kuvvetli goriisii budur. Zira Buhari'nin de Sahihinde rivayet ettigi gibi Hz. Omer (r.a.), Mugire bin Su'- 
be (r.a.) nin zina ettigini iddia eden uc kisiye kazf haddi tatbik etmis ve saha-bilerden hi? biri de -Allah 
kendilerinden razi olsun- ona muhalefet etmemistir. Hz. Omer (r.a.) boyle bir uygulama yoluna gitmisti 
ki; insanlar sahitlikte bulunuyorum diyerek halkin namusuna leke siirmesinler ve iftira haddinden de 
kurtulmasinlar. Bu, sedd-i zerai' kabilinden verilmis bir hukiimdiir. 

ihtilaf konusu olan, mahkemede sahitlik etmis olmalaridir. Mahkeme disinda boyle yapmalari 
durumunda; bunu sehadet lafziyla yapmis olsalar da kesinlikle kazif (iftiraci) sayilirlar. Cunku 
mahkeme disinda konusmus olmakla sehadeti degil de iftira ve teshiri amacladiklari aciga cikmis olur. 

Zina t snadinda Bulunan Kimsenin Fasik §ahitler Getirmesi 

Hanefiler dediler ki: Bir erkek bir baskasina zina isnadinda bulunur ve itham ettigi adamin zina ettigine 
sehadette bulunan dort fasik sahit getirirse; ne ispatta bulunana ne de sahitlere kazf haddi uygulanmaz. 
Cunku Cenab-i Allah; "Sonra dort sahit getiremiyenler..." buyurmustur. Bu isnad sahibi dort sahit 
getirmistir. Bu ayet dolayisiyla kendisine iftira haddi uygulamak gerekmez. Ayrica fasik kimse sahitlik 
ehliyetine sahiptir. Kadi'nin yaninda hazir bulunmak gibi, zina sehadetinin sartlan tahakkuk etmistir. 
Ancak tohmetli oluslari nedeniyle sehadetleri kabul edilmez. Saniga haddi uygulamamak icin tohmeti 
ge?erli saydigimiza gore; sahitlere iftira haddini uygulamamak i?in de bu tohmeti gecerli saymamiz 
gerekmektedir. Bir kavillerinde §afiiler dediler ki: Dortten eksik olan sahitlere kazf haddi uygulanir. 
Cunkii onlar sehadetin kabulii i?in gerekli olan niteliklere sahip degildirler. §ahit olmaktan cikmis, salt 
iftiracilar olarak kalmislardir. Baska bir kavilde denilmis ki: Hanefi mezhebinde oldugu gibi bu 
sahitlere kazf haddi uygulanmaz. 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Kazf haddi, iftiracinin (ka-zifte bulunanin) bir defa ikrarda 
bulunmasiyla ve iki erkegin sehadetiyle sa-bit olur. Bir kadinin iki kez sahitlik yapmasiyla da sabit 
olur diyenler de olmustur. Kazf haddi zaman asimiyla ve suclunun ikrardan riicuuyla diismez. Bu sucu 
islemis olan kazif (iftiraci), ikrarindan riicu ederse; riicuu kabul edilmez. Cunku bu hadde kul hakki 
vardir. ikrarmdan riicu etmesi halinde magdur kisi onu yalanlayip tekzib eder. 

Miibalaga Sigasi 

Hanefiler dediler ki: Bir erkege muenneslik (ta) sim ekleyerek; "Ey zaniye" diyen kimse ona kazfetmis 
sayilmaz ve iftira haddine ?arptirilmaz. Cunku olmayacak, imkansiz bir isi ona isnad etmistir. Nitekim 
kesik penisli bir erkege veya vaginasi tikanik bir kadina zina isnadinda bulunan kimse de iftira haddine 
carptirilmaz. §ayet konusmus olsaydi kendisini tasdik edecegi ihtimaliyle, ahras kimseye zina 
isnadinda bulunan bir kisi de iftira haddine carptirilmaz. ilk ikisinde; yani kesik penisli erkekle tikanik 
vaginali kadina zina isnadinda bulunan kimsenin yalan soyledigi kesinlikle sabittir. Lekeyi ancak 
kendi sahsina surmustur. Aym sekilde ona; "Sen falandan daha zinakarsin" veya "Sen insanlarm en 
zinakansm" ya da "Zina edenler icinde en fazla zinakar olan sensin" derse, yine hadde carptirilmaz. 
Cunku miibalaga sigasi bilgide tercihli olusu ifade etmek icin kullanilir. Bu soziiyle muhatabina sanki; 
"Sen zinayi ondan 50k daha iyi bilirsin" demistir. Bu siiphe nedeniyle bu soziin sahibi iftira haddine 
carptirilmaz. Bir kadina "Ey zani" diyerek erkeklere mahsus hitap seklini kullanirsa kendisine iftira 
haddi uygulamak gerekmez. Ciinku tercih bu hitapta yaygindir. 

Safiiler dediler ki: Bir erkege; "Ey zaniye" diyen kimse iftira haddine carptirilir. Ciinku muhatabina 
miibalaga sigasiyla zina isnadinda bulunmustur. Zira zani kelimesinin sonuna eklenen (ta) harfi 
miibalaga icindir. Tipki allame ve nesabe kelimelerinde oldugu gibi. Kesik penisli bir erkegi veya ti- 



kanik vaginali bir kadini veya erselik bulunan birisini zinayla itham eden kimse kazf haddine 
carptirilmaz. Ancak bunlarin arkadan cinsel temas yaptirdiklarim iddia ederse, kazfedici sayilir ve kazf 
haddine carptmlir. Ciinkii bu sozii soylemekle ona zina lekesi gibi bir leke surmiistur. 
Malikiler dediler Kesik penisli veya iktidarsiz bir erkegi veya tikanik vaginali bir kadini zinayla itham 
eden kimseye had tatbik edilmez. £unku onun yalan soyledigi, aleniyet kazanmistir. Anilan kimseler, 
zina etmeleri miimkun olmadigi icin bu sozlerin muhatabi olmakla lekelenmezler. Anilan kimselerden 
birinin anustan zina ettirdigini iddia eden -ve bu iddiasini dogrulayici beyyine getiremeyen- kimse, 
iftira haddine carptirilmaz. Kadinsi ve erselikler de bu hukme tabidirler. Bu mezhep ulemasi dediler ki: 
Zina iftirasina ugrayan kimseyi ilgilendiren ve once anlatilmis olan, iizerinde ittifaka varilmis sartlara 
ek olarak dort sartin daha bulunmasi gerekir: 

1- Zina eden erkek balig olmalidir. 

2- Kendisiyle zina edilen kimse kadin da olsa erkek de olsa cinsel temasa dayanikh olmalidir. 

3- Akil ve iffet. 

4- Alet. 

Bir kimse bir baskasma; "Ben tenasiil organi iffetli olan bir kimseyim" derse, kendisine iftira haddi 
uygulanir. Ama tenasiil organindan bahsetmezse, kendisine had tatbik edilmez. Yalniz te'dib edilir. 
Cunku iffet, tenasiil organinda ve digerlerinde gereklidir. Muhatabi olan kadina "Ey sevgili, ey fa-cire, 
ey fena kadin veya ey yollu" derse; bu sozler orfen zinaya delalet ettikleri icin kazf haddine carptmlir. 
Bir erkege; "Ey kadinsi" veya "Ey yollu" derse, kendisine iftira haddi tatbik edilir. Qinkii bu sozler 
muhataba cinsel temas yapildigina delalet ederler. Tabii eger iftiraya ugrayan kimse cinsel temasa da- 
yanikh biri olup, kendisine iftira edene had tatbikini istefse; iftiraciya kazf haddi uygulanir. 

Bir Kimseye Defalarca Zina t snadinda Bulunmak 

Merhum mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Adamin biri bir baskasinin ayni mecliste veya ayri 
ayn meclislerde;tek kelimeyle veya bir kac kelimeyle; bir kisiyle ya da bir kac kisiyle zina etmis 
oldugunu bir kac kez iddia ederse; bu iddiasini tekrarlamis olmasi nedeniyle bir kac kez degil de 
sadece bir kez iftira haddine carptmlir. Bir kisi icin iki kez zina iftirasinda bulunursa, yine bir kez 
hadde carptmlir. Ancak iftirasini had tatbikinden sonra yinelerse, o zaman haddi de yinelenir. Bu 
iftirasini sarih lafizla yapmasa bile; Ornegin had tatbikinden sonra; "Vallahi yalan soylemedim" veya 
"Soylediklerim kesinlikle dogrudur derse veya buna benzer olarak zina ciirmunii iddia eden diger 
sozleri soylerse; kendisine yeniden had tatbik edilir. £iinku bu, ilk hadden sonra yeni bir had sayilir. 
Mezhep imamlari yine ittifak ederek dediler ki: Adamin biri bir baskasma zina isnadinda bulunursa; 
kendisine kazf haddi tatbik edilir. Sonra ikinci kez ona zina isnadinda bulunursa; kendisine ikinci kez 
had tatbik edilir. Sonra ucuncu kez ona zina isnadinda bulunursa; kendisine ucuncu kez had tatbik 
edilir. Ve bu hep boyle devam edip gider. 

Bir Cemaate Zina t snadinda Bulunmak 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Bir kimse ayni mecliste veya degisik meclislerde; tek kelimeyle veya 
bir kac kelimeyle toplu halde veya daginik halde de olsa; bir cemaate zina isnadinda bulunursa; 
kendisine sadece bir had tatbik edilir. Cemaatten biri sebebiyle doviilerek kendisine had tatbik edilirse 
bu had, hepsine ettigi zina isnadi icin karsilik olur. Bundan sonra onlardan biri sebebiyle hadde 
carptirilmaz. Cimku na cli er birbirine girdirilirler. Bu goriiste olanlar, delil olarak; "iffetli musluman 
kadinlara zina iftira edenler..." ayet-i kerimesini ileri surmektedirler. Yani iffetli musiuman ka- 
dinlardan birine zina iftira eden kimse iftira haddine carptmlir. Bu da bir grup iffetli, musluman' 
kadina zina isnadinda bulunan kimsenin seksen degnekten fazla hadde carptmlmamasmi gerekli 
kilmaktadir. iffetli musluman kadinlar grubuna zina isnadinda bulunan sahsin bir hadden fazla hadde 
carptmlmasini gerekli goren kimse, ayet-i kerimeye muhalefet etmis olur. Bu goriiste olan ulemanin 
siinnetteki delillerine gelince; ikrime, ibn Abbas Hazretlerinden soyle bir rivayette bulunuyor: Hilal 
bin Umeyye, Resulullah (s.a.v.) in huzuruna gelerek kansini, Serik bin Semha ile zina etmis olmakla 
itham etmis, Resulullah (s.a.v.) da ona soyle demisti: "Ya beyyine getirirsin veya sirtina bir had 



vurulur." Resulullah, hem kansini hem de Serik bin Semha'yi zinayla itham ettigi halde Hilal'e sadece 
bir kazf haddi vurulmasini gerekli gdrniiis ve bu hal lian ayetinin nazil olmasina dek devam etmisti. 
Ayet nazil olunca da lian, yabanci kadinlara yapilan zina isnadi dolayisiyla uygulanan kazf had-dinin 
yerini aldi. Tabii erkeklerin kendi zevcelerini zinayla itham edislerinde haddin yerini lian aldi. 
Bu goriiste olan alimlerin kiyastaki delillerine gelince; bunlar derler ki: Haddi gerektiren diger hususlar 
bir kac kez tekerrur ettiginde sadece bir had uygulanir. Ornegin bir kac kez zina eden veya defalarca 
icki icen veyahut bir kac defa hirsizlik yapan kimse kendisine had tatbik edilmeden once bu suclan 
tekerrur ettirirse; kendisine sadece bir had uygulanir. Had uygulamasinin kapsamli anlami, zaran 
defetmektir ki; o da elde edilmistir. Bir kisi kendilerine zina isnadinda bulundugu cemaatteki bir ferd 
dolayisiyla hadde carp-tirilirsa; bu had, onlann tiirniine etmis oldugu zina isnadlarinin yerine gecer. 
Bundan sonra da o cemaattpki ferdlerden biri dolayisiyla hadde carptirilmaz. "Biriniz miistesna hepiniz 
zinakarsmiz" derse, kendisine kazf haddinin uygulanmasi gerekir. Cunku kazfte, haddi gerektiren 
durum vardir. Cemaatteki ferdlerden her biri, kendilerine zina isnadinda bulunan sahsa had tatbik 
edilmesini taleb edebilir. 

Safiiler bir kavillerinde dediler ki: iftiraya ugrayanlar degisik sahislar olduklari icin; iftiraci her sahis 
icin ayri ayri kazf haddine carptmlir. Cunku ayet-i kerimesindeki kelimesiyle kelimesi cogul sigasidir. 
Cogul cogul ile mukabele olundugunda, ferde karsi ferd mukabilinde olur. O zaman da anilan ayet-i 
kerime su manaya gelir: "Her bir iffetli muslumana zina iftirasinda bulunan kimseye iftira haddini 
uygulamak vacib olur." Bu hukme varilirken su ayet-i kerimeye bagh kalinmistir: "iffetli miisliiman 
kadinlara zina iftirasinda bulunan sonra da (iddialarim ispatlamak icin) dort sahit getiremeyenler (var 
ya), iste onlara seksen degnek vurun. 1202 Bu ayet-i kerime, seksen degneklik cezanin, iffetli bir mus- 
lumana zina iftirasinda bulunma sebebiyle verilecegine delalet etmektedir. Cunku bu sucla isimlenen 
kisiye seksen degnek vurmak gerekir. Bu sabit olduguna gore deriz ki: Bir kimse bir baskasina zina 
iftirasinda bulundugunda, bu iftirasi haddi gerektirir. ikinci bir sahsa zina iftirasinda bulundugu 
takdirde bu iftirasi da ona ayrica had tatbik edilmesini gerektirir. Sonra ikinci iftira haddinin 
uygulanmasini gerektiren sebebin, birinci iftira haddinin uygulanmasini gerektiren sebebin aynisi 
olmasi caiz olmaz. Cunku bu iftiraci sahis, ilk iftirasi nedeniyle ilk defasmda hadde carptirihnistir. 
Vacibin vacib kilinmasi imkansizdir. Su halde ikinci iftirasi nedeniyle ikinci kez iftira haddine 
Carptirilmasi gerekir. Kiyasa gelince; kazf haddi kul hakkidir. Cunku iftiraci ancak iftiraya ugrayanin 
talepte bulunmasiyla kazf (iftira) haddine carptmlir. 

Zina haddinin aksine kullarin haklari, icice girmezler. Zina hadleri icice girerler. Ciinkii o, Allahin 
hukukundandir. Bu hiikiim, bir sahsin bir cemaate, i?indeki fertlerin herbiri i?in ayri ayri kelime 
kullanarak zina isnad etmesi durumunda sozkonusu olur. Ama hepsi i?in ayni kelimeyi kullanarak zina 
isnadinda bulunursa; sozgelimi "Sizler zinakarsmiz" veya "Zina ettiniz" derse; bu hususta iki kavil 
vardir. Esah olanina gore -ki bu Safiinin yeni donemine ait kavlidir- bu iftiraci, kendilerine zina 
isnadinda bulundugu cemaatteki fertlerin her biri icin ayri ayri tarn kazf haddine carptmlir. Ciinkii bu 
kazf haddi kul hakkidir. icice girmez. Ayrica isnad eden, o fertlerden her birine utanc lekesi surmustur. 
Onlara ayri ayri kelimelerle zina iftirasinda bulunmus gibi olur. 

Safiinin eski donemdeki kavline gore bu iftiraciya sadece bir kazf haddi uygulanir. Bunda onun 
kullanmis oldugu lafza bakilir: Lafiz birdir. Ama esah olan birinci kavildir. Ciinkii o, ayetin 
mefhumuna uygun diismektedir. Buna gore bir kimse adamin birine; "Ey iki zinakarm oglu" derse, 
onun ebeveynine ayni kelimeyle zina isnadinda bulunmus olur. Dolayisiyla kendisine iki had tatbik 
edilmesi gerekir. 

Hanbeliler en zahir rivayetlerinde dediler ki: Bir kimse cemaatteki fertlerin tiirniine ayni kelimeyle zina 
iftirasinda bulunursa; iizerine bir had tamamlanir. Fertlerin hepsine ayri ayri kelimelerle zina iftirasinda 
bulunursa; kendisine her biri icin bir had tatbik edilir. 

ikinci rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Zina iftirasina ugrayan cemaat fertleri iftiraciya had tatbik 
edilmesi icin ayri ayri talepte bulunurlarsa; her biri icin bir hadde carptmlir. Ama boyle bir talepte 
bulunmazlarsa; hepsi icin sadece bir hadde carptmlir. 

Malikiler dediler ki: iftiraci, kendisine had tatbik edildigi sirada bir sahsa zina isnadinda bulunursa -bu 
sahis ilk zina iftirasinda bulundugu sahis olabilecegi gibi, bir baskasi da olabilir- o ana kadar kendisine 
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vurulan darbeler gecersiz kilinir. iftiraya ugrayan iki sahis icin iki kez had tatbik edilmesi icin yeniden 
kendisine degnek vurmaya baslanir. Ancak o ana kadar ilk hadden az sayida, yani kirktan az veya 
yirmibes kadar degnek kalmissa; once vurulan darbeler iptal edilmez. Bu durumda ilk had seksen 
degnege tamamlanir ve sonra ikincisine baslanir: Haddi tamamlanir. Malikilere gore hadler icice 
girerler. 

Hane filer dediler ki: Hadler icice girerler. iftiraciya yetmis dokuz degnek vurulur da sonra baska bir 
kimseye daha zina iftirasinda bulunursa; ona yalnizca bir degnek daha vurulur. Cunku hadler icice 
girerler. iki had list iiste gelmistir. Cunku birinci haddin tamamlanmasi, ancak geriye kalan bir 
degnekle olur. 

Anlatildigina gore ibn ebi Leyla, bir kisinin bir baskasina;' 'Ey iki zinakarm oglu" dedigini isitmis ve 
boyle diyen adama mescitte ayni vakitte iki 

had tatbik etmisti. Bu haber imam Ebu Hanife'ye ulastirildiginda soyle demisti: "Hayret dogrusu. 
Beldemizin kadisi ayni meselede bes noktada hata etmistir: 

1- Sucluya, iftiraya ugrayanin talebi olmaksizin had tatbik etmistir. 

2- Eger davalasma olsaydi, sadece bir had gerekirdi. 

3- Ona gore iki had tatbik etmek gerekse bile; iki haddin tatbiki arasina bir gunluk veya daha fazla 
fasila koymasi gerekirdi ki; suclunun bedenindeki birinci had darbelerinin tesiri hafiflesin. 

4- Haddi mescitte tatbik etmistir. 

5- iftiraya ugrayanin ebeveyninin hayatta olup olmadiklarim arastirmasi gerekirdi. Hayattaysalar; dava 
acma hakki kendilerinindir. Hayatta degil-seler, dava acma hakki ogullarinmdir." 

Bir kole hiir bir sahsa zina isnadinda bulunur ve azad edildikten sonra baska bir sahsa daha zina 
isnadinda bulunursa; iizerinde iki had toplanir ve seksen degnek vurulur. Sonra digeri geldiginde kirk 
degnek daha vurularak seksen degnek tamamlanir. Cunku kirk degnek, ikisi icin vaki olmustur. Geriye 
kirk degnek kalir. ikinci sahsin gelmesinden once bir baskasina zina isnadinda bulunursa; seksen 
degnek ikisi icin olur. Yeni bastan seksen degnek daha vurulmaz. Cunku geride kalanin tamami, 
hurlerin haddidir. Kazf hadleri icice girebildikleri icin hurlerin de buna dahil olmalari caiz olur. 
Safiiler dediler ki: iftiraya ugrayan sahislar ve iftira konusu (zina) degisik olursa, hadler icice 
girmezler. Cunku Safiilere gore kazf haddinde agir basan husus, kul hakkidir. Bir kimse bir cemaate 
ayri ayri sozlerle veya bir sahsa bir kac kez zina iftirasinda bulunursa; her bir iftirasi icin bir kazf had- 
dine carptirilmasi vacib olur. 

Cocugun Veya Delinin Kendi Karisina Zina fsnadinda Bulunmasi 

Cocuk veya deli kendi karisina ya da yabanci bir kadma zina isnadinda bulunursa; ne kazf haddi ne de 
Han gerekir. Ne derhal ne de bulugdan (veya ayildiktan) sonra gerekir. Cunku Peygamber (s.a.v.) in 
"UC ki§iden kalem kalkmi§tir. 1203 hadis-i §erifinden oturu gocuk, ve deli, mukellef degildirler. 
Ama mumeyyiz durumdaysalar; uslanmalan igin ta'zTr edilirler. Buluga erinceye dek gocuga 
ta'zir uygulamak uygun gorulmezse, ta'zTr de sakit olur. 
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Ahrasin Zina t snadinda Bulunmasi 



HanefTler dediler ki: Ahrasm zina isnadinda bulunmasi ve Iian yapmasi sahih olmaz. Kendisine kazf 
haddi de uygulanmaz. Cunku onun isareti anlasilir degildir. isaretinde sek ve siiphe vardir. Hadler ise, 
siiphelerle bertaraf edilirler. 

§afiiler dediler ki: Ahrasm anlasilir isareti veya bilinir bir yazisi varsa ve iffetli bir musluman erkek ya 
da kadina isaret yahut yaziyla zina isnadinda bulunursa; kendisine iftira haddi uygulamak gerekir. Aym 
sekilde ahrasin liani da sahih olur. Bu, ayet-i kerimenin zahirine daha yakin olan bir kavildir. Cunku 
yazi veya isaretle baskasina zina isnadinda bulunan ahrasin bu yaptiklari baskalari tarafindan 
anlasihrsa; iffetli bir kimseye iftira etrnis, ona utanc lekesi surmus olur. §u halde onu, ayetin zahir 
hiikmiiniin kapsami altina almamiz gerekir. Onun kazf ve Hanini diger hiikiimlere kiyaslanz. 

Kafirin Zina t snadinda Bulunmasi 

Merhum mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Kafir de "Iffetli musluman kadinlara zina iftira 
edenler..." ayet-i kerimesinin genel kapsamina girer. Cunku iftiraci adi, hi? bir engel bulunmaksizin 
onu da sumulune almaktadir. §u halde bir hinstiyan veya yahudi,musliiman bir kimseye zina isnadinda 
bulunursa; tipki musluman iftiraci gibi kendisine seksen degnek vurulur. 

Harbi bir kimse eman alarak diyarimiza girer ve bir muslumana zina isnadinda bulunursa; kazf haddine 
carptmlir. Cunku bu hadde kul hakki vardir. iftira eden harbi, diyarimiza girmek iizere devlet 
yetkililerinden eman alirken kul hakkina riayet edecegini taahhiid etmistir. Ayrica onun baskalarina 
eziyet vermemesi de istenildiginden, zorunlu olarak bu hususu da taahhiid etmis sayilir. 

Musluman Olduktan Sonra Mecusiye Zina t snadinda Bulunmak 

Hanefiler dediler ki: Adamin biri; kendi anasiyla, bacisi veya kiziyla evlenmis olup musluman 
olduktan sonra nikahlari feshedilmis olan bir me-cusiye miislumanhgi doneminde zina isnadinda 
bulunursa; iftira haddine carptmlir. Cunku bu tiir kadinlari bir mecusinin nikahlamasi, meciisilikte 
sahihtir. 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Musluman bir kimse islama girdikten sonra bir mecusiye zina 
isnadinda bulunursa; iftira haddine carptirilmaz. Cunku bir kimsenin anasi, bacisi veya kizini 
nikahlamasi, me-cusilikte sahih degildir. §u halde bu yakmlarmdan biriyle evlenen mecusi. muhsan 
sayilmaz. 

tftiraya Ugrayanin Olmesi 

Hanefiler dediler ki: Kazf haddi miras birakilmaz. Aksine, iftira edene had tatbik edilmeden once 
iftiraya ugrayanin oliimiiyle bu had diiser. iftiraciya haddin bir kismi uygulandiktan sonra iftiraya 
ugrayan kisi oliirse; haddin geri kalan kismi diiser. Cunkii bu had Allah'in hakkidir. islam hukukunun, 
iftiraya ugrayan Olunun miras?isina veya vasisine, kazf haddinin uygulanmasi icin hak tanidigina dair 
ne Kitap'ta ne de sunnette bir delil sabit degildir. Ayrica kazf haddi miras inrakilsaydi, koca veya 
karinin da onda payi olurdu. icinde vesika ve mal maiiasi bulunmayan bir hak oldugu i?in, tipki vekalet 
ve mudarebe gibi kazf haddi de miras birakilmaz. Diismesi durumunda mala doniismez. iftiraciya onun 
icin yemin de ettirilmez. Kolelikte had yariya iner. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Kazf haddi miras olarak birakilir. Kazfe ugrayan kimse sucluya had 
uygulamasinm tamamlanmasindan once oliirse, haddin kalan kismi da tamamlanir. Mirascinin kazf 
haddinde affetme yetkisi sabittir. Kazfe ugrayanin hakki kazfedene ta'zir ettirme hak-kiysa; oliimu 
halinde bu hakki da miras olarak kalir. Aym sekilde miras birakanm oliimiinden sonra aleyhinde kazf 
yapilirsa; varisler onun i9in iftiraciya had tatbik edilmesini isteme hakkina sahib olurlar. Zira kazf 
haddi kul hakkidir. Kulun affetmesiyle diiser. Kul istemedikce de uygulanmaz. inkar etmesi 
durumunda davaciya da yemin ettirilir. Kul hakkinin (sahibinin olmesi durumunda) miras olarak geriye 
birakilmasi; "Bir kimse (olerek) hak birakirsa, (bu hakki) mirascilarina ait olur"hadis-i serifince va'cib 



olur.§ehadet, zaman asimiyla iptal edilmez. Onu temin eden iizerine sehadette bulunmak va-cib olur. 
ikrar ettikten sonra ondan riicu etmek sahih olmaz. Bu hakki miras olarak devralan kimse icin, §afii'nin 
arkadaslarina gore iic durum sozkonusu olur: 

1- Kadin-erkek ayirimi yapmaksizm biitiin mirascilar esit olarak bu hakki devralirlar: §afiiye gore esah 
olan goriis budur. 

2- Kazfe ugrayanm soyundan olan mirascilari bu hakka varis olurlar: Boyle olunca da kari ve koca 
kapsam disina cikmis olur. Ciinkii kan-koca birbirlerinden ayrilabilirler. ikisinden biri, bir baskasiyla 
evlenerek es degistirebilir. Kan-kocalik bagi oliimle ortadan kalkar. Kaldi ki; haddin amaci, kisinin 
soyuna siiriilen utanc lekesini ortadan kaldirmaktir. Aralarindaki akrabaligin uzakligi nedeniyle; 
ikisinden birine siiriilen leke digerine" bulasmaz. 

3- Biraktigi bu hakkina kadinlar degil de asabeleri mirasci olurlar. Cunku asabeler, birbirlerine 
kuvvetle baglidir. iftiraya ugrayan oliiye, diger normal mirascilara nispetle daha siki ve kuwetli 
baglarla baglidirlar. Ama bu goriis zayiftir. 

Malikiler dediler ki: iftiraya ugrayan kimse (makzuf), kendisine zina isnadinda bulunan kimseye 
(kazife) iftira haddinin uygulanmasini isteme hakkina sahip olur. Makzufun, kendisine isnad edilen 
seyle muttasif oldugu bilinse bile bu hakki vardir. Ciinkii kazif onun lrzim ifsad etmistir. Kazif isnad 
ettigi seyle ilgisi olmadigi hususunda makzufa yemin ettirme hakkina sahip degildir. Makzufun 
mirascisi da kazife had tatbik ettirebilir. Mirascisi, makzufun olumiinden once veya sonra kazife had 
tatbik edilmesini isteyebilir. Ciinkii makzufa siiriilen utanc lekesi, mirascisina da surulmiistiir. Miite- 
veffamn had uygulanmasini vasiyet etmis olmasi durumunda; miras?isi kazi-fi affedemez. Haddin 
infazini geciktiremez. Aksine, hakimin bu haddi infaz etmesi gerekir. Oglun oglu gibi uzak miras?ilar 
da muteveffamn kazf haddi uygulatmasi yolundaki hakkim taleb edebilirler. Once miiteveffanin oglu, 
sonra yakin olanin susmasi durumunda oglun oglu gelir. Yakini dururken, yakini susmasa bile uzak 
mirascinin kazf haddinin uygulanmasini isteme hakkina sahip oldugunu soyleyenler de olmustur. 
^iinkii utan? lekesi hepsine siiriilmiistiir. Yakin ile uzak arasinda fark yoktur. 

Eslere gelince; bunlardan birinin digeri i?in had uygulama talebinde bulunmaya hakki yoktur. Cunku 
bunlardan biri digerinin velisi degildir. Oliimiinden sonra bu utanc lekesi digerine suriilmez. Tabii 
ikisinden biri iftiraciya kazf haddinin uygulanmasi icin talepte bulunma hususunda, oliimiinden once 
digerine vasiyette bulunmamissa bu hiikiim sozkonusu olur. Boyle bir vasiyette bulunmussa; digeri, 
haddin uygulanmasi icin talepte bulunabilir. ^iinkii bu durumda tipki varisi gibi onun velisi olur. 
Hanefiler dediler ki: Bir kimse anasi olii ve iffetli olan bir sahsa; "Ey zinakar kadinin oglu" derse ve 
muhatabi ona kazf haddinin uygulanmasini taleb ederse; had uygulanir. Cunku o, iffetli bir musliiman 
kadina oliimiinden sonra zina iftirasinda bulunmustur. Kazfe ugrayan miiteveffanin aleyhinde isnatta 
bulunan sahsa had uygulanmasini taleb etmek, ancak miiteveffaya yapilan iftira nedeniyle soyu 
taslanan ve kendisine utanc lekesi siiriilen kimse icin hak olur. Bu kimseler de; baba, her ne kadar 

yukanya dogru ciksalar da babanin babasi, babasinin babasidir. Ogul, heri? kadar asagiya 

dogru inseler de oglun oglu, oglunun ogludur. Ciinkii bunlar birbirlerinin ciiz'leri olduklan i?in; 

birisine siiriilen leke, digerine de surulmus olur. Edilen zina iftirasi, manen hepsine bulasir. Bu 
nedenle, haddin uygulanmasini talep etme hakki onlar icin sabit olur. 

Zina Iftirasinda Bulunmanin Irzlara Tecaviiz Oldugu Hususunda §eriatler tenia Etmislerdir 

Bu anlamiyla kazfin irzlara tecaviiz oldugu hususunda seriatler ve akillar icma etmislerdir. Oysa kazfin 
dogurdugu ser ve fesad gibi kotii sonu?lar diisiiniilecek olursa; umumi diizen, lrzlarin korunmasini 
gerekli kilar. Zira iffetli miisliiman kadinlara zina isnadinda bulunmak, mutlaka aileler arasinda ofke ve 
diismanliga neden olur. Insanlarm kalbinde kin ve adaveti peyda eder. Bazan adam oldiirerek intikam 
alinmasina da sebebiyet verir ki;«bu da ^okabiiyiik bir kotiiliiktiir. §u halde insanlari bundan sakin- 
dirmakJi?in kazf cezasi konulmasi gerekir ki; insanlar, doguracagi ser ve fesattan kaemmak i?in, onun 
bunun lrzi konusunda dillerinin bagini cozup de gelisigiizel konusmasinlar. 

Oliiye Zina isnadinda Bulunmak 



Zina iftirasma ugrayan kimse iffetliyse; onun katir veya kole olan oglu, iftiraciya had tatbik edilmesini 
isteme hakkina sahib olur. £unkii iftiraci zina isnadinda bulunmakla, ona da utanc lekesi surmustiir. 
Dolayisiyla iftiraya ugrayanin oglu, iftiraciya had tatbikini taleb edebilir. £unku zinaya nispet edilen 
kimsede iffetlilik, kamiliigin ifade edilmesi icin sart kosulmustur. 

Kolenin, Efendisi l?in; £ocugun Da Ana-Babasi t^in Talepte Bulunmasi 

Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Kole, olmus olan hiir anasina zina isnadinda bulunan; mesela 
anasinin olumunden sonra kendisine; "Ey zinakar kadinin oglu!" diyen efendisine kazf haddinin 
uygulanmasi icin talepte bulunamaz. Ogul da hiir ve musiuman anasina, olumunden sonra zina 
iftirasinda bulunan; mesela kendisine: "Ey zinakar kadinin diyen babasina kazf haddinin uygulanmasi 
icin talepte bulunamaz. Cunku baba, kendi evladi sebebiyle cezalandirilmaz. Bu nedenle baba, cocugu 
nedeniyle kisasa tabi tutulmaz. Cocugunun malim calmasi nedeniyle eli kesilmez. Zira Yiice Allah 
buyuruyor ki: 

"Ana ve babana of bile deme." Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de buyuruyor ki: 

"Baba cocugu nedeniyle, efendi kolesi nedeniyle kisasa tabi tutulmaz. 1204 Baba, cocugu nedeniyle; 
efendi de kolesi nedeniyle kisasa tabi tutulmadiklarina ve bu hukum icma ile sabit olduguna gore; 
babanin cocugunu oldurmesi durumunda kisas hakkinm heder edilmesi, onun lrzina iftira etmesi 
durumunda kazf haddini evleviyetle ortadan kaldirir. Kaldi ki kisas, onun sebebiyle kesinlesmistir. 
Kisasta agir basan taraf da kul hakkidir. Ayrica efendi de kolesi nedeniyle cezalandirilmaz. Cunku 
kolesinin hakki, kendisinin hakkidir. Kendi hakki nedeniyle efendinin cezalandirilmasi caiz olmaz. 
Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: "Baba cocugu nedeniyle; efendi de kolesi nedeniyle 
kisasa tabi tutulmaz." Kole efendisinin mal ve miilkii oldugu icin, efendisi iizerinde hak sahibi olamaz. 
Malikiler mezheplerinin meshur goriisunde dediler ki: Baba ogluna zina iftirasinda bulunursa; mesela 
oglunun hiir, iffetli ve musiuman anasinin olumunden sonra ona, "Ey zinakar kadinin oglu" diye hitap 
ederse; oglu, anasina zina isnadinda bulundugu icin, tipki yabanci birisiymis gibi ona kazf haddinin 
tatbik edilmesini isteme hakkina sahip olur. Zira ayet-i kerimenin bu konudaki hiikmii mutlaktir: 
"iffetli musiuman kadinlara zina iftira eden, sonra (bu iddialarini ispatlamak icin) dort sahit 
getiremeyenler (varya) iste onlara seksen degnek vurun. 1205 Ayet-i kerime fertler arasinda ve de uzak ile 
yakm arasinda ayirim yapmamistir. Cunku had Yiice Allah'in hakkidir. Babalik yakinligi had-din 
uygulanmasini engellemez. Malikiler dediler ki: Babaya had tatbik edildiginde, oglunun adalet sifati 
diiser. Cunku babasinm cezalandinlmasma sebebiyet vermistir. Oysa ki Cenab-i Allah soyle 
emrediyor: 

"Sakm onlara (ana ve babana) of bile deme ve onlan azarlama. ikisine de iyi ve yumusak soz soyle. 1206 
Mezhep imamlari icma ederek dediler ki: Bir kimse olumunden sonra ogluna; "Ey zinakar kadinin 
cocugu" dedigi karisinin daha onceki evlilikten bir oglu varsa; bu oglu, o adama kazf haddi 
uygulanmasi talebinde bulunabilir. £unku her iki ogul da bu adam icin dava acma hakkina sahiptir. 
Ancak oglanlardan birinde, dava acmaya engel bir durum meydana cikmistir. Yapilmasi gereken isi 
diger oglan yapar. Bu nedenle bir cemaat.kendilerine zina isnadinda bulunan sahsa kazf haddi 
uygulanmasini isteme hakkina sahib olurlar da bu cemaatteki fertlerden birisi sucluyu affederse; diger 
bir fert, bu haddin uygulanmasini isteyebilir. (Hadlerde bu hukum vardir.) Ama sucluya kisas 
uygulanmasini isteme hakkina sahip olan kimselerden biri sucluyu affederse; digeri kisasin sucluya 
uygulanmasini isteyemez. £unku kisas oliiye ait tek bir haktir. Bu hak mirascilara intikal eder. 
Mirascilardan birinin affetmesi durumunda kalmasi dusuniilemez. £unku bir tek oldiirmenin 
bolunebilmesi tasavvur edilemez. Ama bizim meselemizde had, Allah'in hakkidir. 
Dediler ki: Bir kimse bir baskasina; "ey zinakar" der, muhatabi da kendisine; "Hayir. Bilakis sensin" 
derse, her ikisine de had tatbik edilir. £unku ikincinin birinciye soyledigi soziin manasi, "Bilakis 
zinakar sensin" dir. £iinku bilakis anlamini verdigimiz (bel) kelimesi, atif harfidir. Bu kelimeyle 
onceki ciimlede yapilan yanhslar&elafi edilir. Birinci ciimlede zikredilen haber, ikinci ciimlede 
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zikredilmis olur. 

Bir kimse, kansina; Ey zinakar kadin" der, kansi da ona "Bilakis sensin" derse; mesele kadiya intikal 
ettiginde sadece kansina kazf haddi uygulanir. Lian yapmaya gerek kalmaz. Ciinkii her ikisi de kazifte 
bulunmuslardir. Kocanin kansina kazifte bulunmasi, liani gerektirir. Kadinin kocasina kazifte 
bulunmasi, ona kazf haddinin uygulanmasini gerektirir. Aslinda burada iki had biraraya gelmistir. 
Birinin one alinmasi ile digeri diiser. §u halde haddi bertaraf etmek icin care olarak birini one almak 
gerekir. Lian had yerine gecer ve had anlamini tasir. Kadinin haddini one almakla lian batil olur. 
Ciinkii kadin, kazif nedeniyle hadde carptmlmis olur. Lian, kazf haddine carptmlmis olan kadin ile 
kocasii arasinda; cereyan etmez ciinkii lian sahitliktir. Kazf haddine carptmlan kimsenin sahitligi kabul 
edilmez. 

Dediler ki: Kadin kendisine; "Ey zinakar kan!" diye hitapta bulunan kocasina cevaben; "Ben seninle 
zina ettim" derse, had tatbik edilmez ve lian " da yaptirilmaz. Ciinkii her ikisinde de siiphe 
vukubulmustur. Zira bu soziiyle kadinin nikahtan onceki zinayi kasdetmis oldugu muhtemel olur. 
Boyle olunca da onu zinaya nispet etmesinde dogru soylemis olur. Dolayisiyla lian diiser. Kocasina 
zina isnad etmekle kazfetmis olur. Kocasi onu dogrulamadigi icin han degil de had gerekir. Kadm 
kocasina verdigi bu cevapla nikahtan sonra kocasiyla yaptigi temasi kasdetmis olabilir. Yani "Ben 
kendimi senden baskasina vermedim" demek istemis olabilir ki; bu durumda kasdedilen de bu manadir. 
Buna gore kadina had tatbik etmek degil de lian yapmak gerekir. Ciinkii koca kansina zina isnadinda 
bulunmustur. Kadin kocasina boyle bir isnatta bulunmamistir. Bir takdire gore lian degil de sadece hat 
tatbik etmek gerekir. Diger takdire gore ise had degil de lian yaptirmak gerekir. Hukum, iki takdirden 
birini belirlemekle verilmis olacaktir. Lian ile hadden her biri-, nin viicubu hususunda siiphe meydana 
gelmistir. '§upheyle de ikisinden biri vacib olmaz. 

Kazf Haddine Cahillerin ttiraz! 

Bazi kimseler had amaciyla uygulanan degnek (veya kirbac) cezasinin 50k agir oldugunu, cagdas 
medeniyete uygun bir ceza olmadigini tahayyiil etmektedirler. Bu dusiincede olanlara cevaben soyle 
demek gerekir: Boyle diyen bir kimsenin once sucun manasini ve sucun topluma dokundurdugu 
eziyetlerin manasini idrak etmesi, sonra da bu eziyet verici sonuclarla su?luya verilen ceza arasinda 
mukayeseyapmasi gerekir ki; cezanin amacmin topluma zarar veren, toplumun fertlerine ve ce- 
maatlerine eziyet dokunduran sozleri soylemekten ve fiilleri islemekten menetmek oldugunu ogrensin. 
insanlar arasinda sue yayilir ve herkes kendi lrzmdan, canindan, malindan emin olamaz hale gelirse; o 
zaman bu sadece su manaya gelir: Allah' in akil ile temayuz ettirdigi insan, gu?lusu zayifina tecaviiz 
eden yirtici hayvanla esit hale gelir. Bu da helakin, ferd ve toplumun yok olusunun ta kendisi olur. §u 
halde; su?lulari suctan mene decek, kotii ahlakh kimselere dur diyecek, onlan toplumun hayatini siir- 
durmeye elverisli sininn oniinde durduracak caydinci bir miieyyidenin bulunmasi gerekir. Bu 
miieyyidenin, izini tamamen silecek sekilde su?un ardini arkasmi tamamiyla kesen bir miieyyide 
olmasi gerekir. Cezanin caydinci olmasi, hem toplumun hem de suclulann yarannadir. Cezanin ko- 
nulmasinda su?lularin hallerinin sertlik ve yumusakhk bakimindan, erkeklik-disilik bakimindan farkh 
oluslan nazar-i itibara ahnmaz. Ciinkii su?un kendisi ve dogurdugu zararh sonu?lar aynidir. Hukuktan 
anlayan akilh bir kimsenin; "insanlarm lrzma hiicum eden ve yalan soyleyerek, iftira ederek insanlara 
iskence eden su?lu, acitici dayakla cezalandinlmayi haketmez" demesi uygun degildir. Aksine soyle 
demesi gerekir: Bu sucun ferdler ve cemaatler arasindaki sonuclan 50k kotiidiir. Bu su?u kokten 
kesecek bir cezanin konulmasi gerekir. Cenab-i Allah'in bu su? icin tavsif ettigi ceza, lazim ve 
zaruridir. 

Allah'a ve ahirete inanan mii'minlerin, diinyevi cezadan korkmasalar bile; kendilerini fasiklar olarak 
niteleyen Allah'tan korkarak dillerini, insanlara zina isnadinda bulunmaktan uzak tutmalan gerekir. 
izzet ve celal sahibi Yiice Allah'in emirlerine aldins etmeyip ondan korkmayan pervasizlara gelince; 
bunlar hayvanlardan daha alcaktir. Bunlan ancak kendilerine eziyet verecek seylerle su?tan caydirmak 
miimkiin olur. Aksi takdirde hesapsizca ve korkusuzca insanlarm lrzina tecaviize devam ederler. 

(22) Her musibetin icinde Allah'in bir nimeti ve her belanin icinde Allah'in bir rahmeti vardir. Musibet 



ve belaya ugyanlar her ne kadar bunun farkmda olmasalar da bu boyledir. Hadlerin uygulanmasinda 
niii'minler icin te'dib 

vardir. Onlarin nefislerini hayir iizerine terbiye etmek, onlari kotiiluk ve ser noktalarindan 
uzaklastirmak, dillerini temizlemek, dillerini insanlarin lrzlarina saldirmaktan menetmek ve onlari 
Allah'a isyandan, dolayisiyla fisktan korumak vardir. Hadlerin konulmasiyla toplum, saflarinin arasini 
ayiran ve onu helak eden fesad ve serlerden temizlenir. icinde yasamakta oldugumuz toplumla Hz. 
Peygamber (s.a.v.) zamanindaki islam toplumu arasinda bir mukayese yapacak olursak; iki toplum 
arasindaki buyuk farkin ve genis mesafenin sebebini anlanz. Sebep sudur: Resulullah (s.a.v.) in ve 
ondan sonraki Rasid halifelerin devirlerinde hadler tatbik ediliyordu. 

Zina t ftirasinda Bulunam Affetmek 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Zina iftirasina ugrayan kimse kendisine iftira eden sahsi affetme 
hakkma sahiptir. Affetmesi durumunda kazf haddi diiser. Bunda da biiyuk bir rahatlik vardir. Bir kimse 
dili kayarak bir baskasina zina isnadinda bulunursa, kendisine isnatta bulundugu sahsin gonlunii alarak 
onun gonliindeki incinmeyi gidermesi sahih olur. iftiraya ugrayan sahis onu affederse, affetmesi sahih 
olur. Affetmesi, meselenin hakime intikal etmesinden once olabilecegi gibi sonra da olabilir. 
Malikiler meselenin hakime intikal etmesinden once affetme durumunda bu goriise muvafakat ederler. 
Meselenin hakime intikal etmesinden sonra affetme durumunda iftiraya ugrayan kimse, kotii nam 
almaktan korkuyorsa affetmesi sahih olur. Ama iftiraya ugrayan kimse iffetli olarak tammy orsa, 
tohmetin yayihnasi ona eziyet vermiyorsa; meselenin hakime intikalinden sonra affetmesi sahih olmaz. 
Her hal-u karda iftiraya ugrayan kimsenin affetmesinin sahih oldugunu soylemek makuldiir. Cunkii 
iftiramn zarari kendisine dokunan odur. Affetmesi durumunda bu zararh sucun izi silinmis olur. 
Affetmesinden sonra iftiraci ikinci kez ona iftirada bulunursa hadde carptirilmaz. Ama kendisine tekrar 
dil uzatmasin diye ta'zir olunur. §6yle de diyebilirsiniz: Affetmek, kazf haddini uc imama gore 
dusuriir. Ancak Hanefiler bu goriise muhaliftirler. Bununla beraber Ha-nefiler dediler ki: iftiraya 
ugrayan kimse, davayi hakime intikal ettirmedikce kazf haddi uygulanmaz A 23). 

(23) §afiiler ve Hanbeliler, en kuvvetli rivayetlerinde dediler ki: icinde her ne kadar seriatin hakki 
varsa da kazf haddi, iftiraya ugrayanin hakkidir. Boyle demekle ihtiyaci nazar-i itibara alinarak kul 
hakki one alinmis olmaktadir. §eriatinsa bu hadde ihtiyaci yoktur. Ayrica hukumlerin cogu bu esas 
iizerine verilir. Akim gerekleri de bunu teyid etmektedir. §6yle ki: Kisasta oldugu gibi ozel olarak kul, 
kazf haddinden yararlanir. Hak sahibi kul talepte bulunmadikca bu had tatbik edilmez. Kul, kendisine 
zina iftirasinda bulunan kimseyi affedebilir ve ondan haddi dusiirebilir. Onu bu sucundan ibra edebilir. 
Kazf haddi, iftiraya ugrayan kimsenin olumuyle mirascilarina intikal eder. (Bu haddin iftiraciya 
uygulanmasini onun adina mirascilari taleb edebilirler.) £unku kazf haddinde kul hakki, seriat hakkina 
agir basar. Zira bu had ile insanlarin lrzlari korunmaktadir. 

Hanefiler dediler ki: iftiraya ugrayan kimse (makzuf), kendisine zina iftirasinda bulunan kimseden 
(kaziften) haddi dusurme, onu affetme ve onu suctan ibra etme hakkina sahip degildir. ^iinkii bu hadde 
Allah'in hakki agir basar. Bu hadde hem kul hakki, hem seriat hakkmm mevcud oldugu hususunda 
ihtilaf yoktur. Bu had makzufa siiriilen utanc lekesini silmek i?in konulmustur. Bu hadden ozel olarak 
yararlanan makzuftur. Bu bakimdan kazf haddi kul hakkidir. Bunda sucluyu caydirma manasi vardir. 
Bu nedenle de had adi verilmistir. Caydirmaktan maksat; toplumu fesattan arindirmak ve pisliklerden 
temizlemektir. Bu da haddeki seriat hakkmin alametidir. ^iinkii belirli bir kimse bu hususta 
ozellestirilmemistir. Ayrica kulun bazi haklari vardir ki; bu haklarini Mevlasi iistlenir. Boylece kul 
hakki da gozetilmis olur. Ama Mevlanm hakkmi kul iistlenemez. £unku ser'i haklarm yerine getiril- 
mesi hususunda kulun velayet yetkisi yoktur. Bunu ancak niyabet yoluyla yapar. Cesitli furuata 
kaynaklik eden asil, iste budur. Bu ?esitli furuattan biri, ornegin mirastir. Mirasta seriatin hakki degil 
de kul hakki cereyan eder. Mai olmasi sartiyla; kul kulun hakkim miras olarak devralir. Had ise mal 
cesitlerinden degildir. Oliimle ortadan kalkar. Cunku seriatin bu haddi devralacak ve uygulanmasini 
taleb edecek bir mirasci veya vasiyi yetkili kildigina dair bir delil duyulup sabit olmus degildir. 
Bu ?esitli furuattan biri de affetmektir: iftira su?u ve iftiraya ugrayan kimsenin iffetli olusu hakim 



nezdinde sabit oldugu takdirde; makzuf kazifi affederse sahih olmaz; kazife had tatbik edilir. 
HanefTlere gore had sabit olduktan sonra diismez. Ancak makzuf; "O bana zina iftirasinda 
bulunmamistir" veya "§ahitlerim yalan soylemislerdir** derse, o zaman had duser. Bu durumda kazfin, 
haddi gerektirecek sekilde tahakkuk etmedigi aciga cikar. Ama kisasi affetmek boyle olmayip, 
viicubundan sonra da affedilirse kisas duser. £unku kisasta kul hakki agir basar. 

Bu furuattan biri de haddin yerine bedel vermenin caiz ohnayisi ve icice girme durumunun bunda da 
cereyan ettigidir. Hatta bir kimse bir sahsa defalarca zina iftirasinda bulunur veya bir grup insana zina 
iftirasinda bulunursa; iki iftira arasina bir had girmemisse, kendisine bir had tatbik edilir. iftiraya 
ugrayan grubun bazi insanlari had tatbikini taleb ederlerse, iftiraciya had tatbik edilir. Had tatbik 
edilmekteyken baskalari da had tatbikini taleb ederlerse, tatbik edilmekte olan had tamamlanir. Baska 
had tatbik edilmez. 

Makzufun kazifi affetmesi sahih olmaz. £iinku o, kendi velayetindeki haktan affetmistir. Ayrica o, 
affetmekte de haksizdir. £iinku o, kazf nedeniyle kendisine siiriilen utanc lekesine razi olmustur. 
Lekeye razi olmak da lekedir. Delil yoniinden en kuwetli olan ve alimlerin tamami nezdinde en 
meshur olan goriis budur. Hanefi ashabindan bazilan demisler ki: Kazf haddinde agir basan taraf, kul 
hakkidir. 

Malikiler dediler ki: Kazf haddinde agir basan taraf kul hakkidir. Hak sahibi kul taleb etmedikce, bu 
had sucluya tatbik edilmez. Mesele hakime intikal etmeden once bu haddi sucludan diisiirebilir. Ama 
mesele hakime intikal ettikten sonra artik hi? bir kimse haddi sucludan dusiiremez. Zira Ma-Hkiler, 
meselenin hakime intikalinden sonra haddi uygulamaya hukmetmenin vacib oldugu hususunda icma 
etmislerdir. Artik bu haddin dusiiriilmesi icin araya sefaatci koymik da haram olur. Meger ki; boyle 
yapmakla makzuf, hakkinda fazla konusulmamasini ve adinin gizlenmesini istemis olsun. Bu mezhebin 
meshur olan goriisu budur. Bu mezhep ulemasi dediler ki: Kazf haddi yerine bedel vermek caiz olmaz. 
Ama bu hadlerde icice girme durumu cereyan eder. Bir kisi, bir baskasina iki veya daha 50k defa zina 
iftirasinda bulunursa; kendisine bir had tatbik etmek gerekir. Ayni mecliste veya degisik meclislerde 
aym kelimeyle veya ayri ayri kelimelerle bir cemaate zina isnadinda bulunursa; cemaatin tamami icin 
kendisine bir had tatbik edilmesi gerekir. Cemaatteki fertlerden birisi had tatbikini taleb eder ve 
sucluya had tatbik edilirse; bu had, turn cemaate yaptigi iftirayi karsilar. Bundan sonra o cemaatteki 
fertlerden birinin talepte bulunmasi durumunda kendisine had tatbik edilmez. iftiranm tekerriiru ile had 
tekerriir etmez. iftiraya ugrayanlarin sayisinin birden fazla olmasiyla da had tekerriir etmez. Meger ki; 
haddin uygulanmasindan sonra yeniden iftira etsin. O zaman sarahatle soylemese bile yeniden 
kendisine iftira haddi tatbik edilir. 

Ki§iyi Amcasina Veya Dayisina Nisbet Etmek 

Hanefiler dediler ki: Bir insani amcasina, dayisina veya iivey babasina nispet eden kimse, zina 
iftirasinda bulunmus sayilmaz. £unku bu sayilanlardan her biri kisinin babasi sayilirlar. Amca insanin 
babasi sayilir. Zira Yuce Allah buyurmus ki: 

Atalann ibrahim'in, ismaifin, ishakin .Ulah'i olan tek ilah a (ibadet ederiz.)" 1207 ismail, Ya'kub' (a.s.) 
un amcasiydi. Dayi da, insanin amcasi sayilir. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmus ki: 
"Dayi, babasi olmayan kimsenin babasidir. Uvey baba da, terbiye ettigi i?in insanin babasi sayilir. 
Kur'an-i Kerim'de Hz. Nuh'un ifadesiyle soyle buyurulmustur: 

"Oglum benim ailemdendir. 1208 Yani bu ogul, Hz. Nuh'un kansinin (onceki evliliginden dogan) 
ogluydu. 

Bir kimse, bir baskasina; "Ey zinakar!" der, digeri de ona; 'Asil zina-kar sensin" derse, ikisinden her 
biri had tatbikini talep ederse, her ikisine de kazf haddi tatbik edilir. ikisinden her biri digerine had 
tatbik edilmesini talep eder ve taleb edilen husus da hakim nezdinde sabit olursa; o zaman Allah 
Teala'mn hakki lazim gelir ki; o da haddin tatbik edilmesidir. Artik ikisinden biri haddi diisiirme 
imkanina sahib olamaz ve her ikisine de had tatbik edilir. Ama sozgelimi birisi digerine; "Ey habis!" 
der, digeri de ona; 'Asil habis sensin" derse, odesmis olurlar. Biri digeri icin ta'zir edilmez. Qinku 
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ta'zir kul hakkidir ve onu da'odesmis olurlar. 

§ahitlerin Kafir Veya Kole Olduklarinin Meydana £ikmasi Bahsi 

Safnler dediler ki: Koca, karisinin zina ettigine sehadette bulunursa; ona kazfetmis olur ve kazf 
haddine carptmlir. £unkii kocanin, karisinin zinasina sehadette bulunmasi, tohmet nedeniyle kadi 
nezdinde makbul olmaz. Buna gore dortten az sayida kisi kadinin zinasina sehadette bulunurlarsa; 
hepsi de iftira haddine carptirilirlar. Ciinkii kazfedicidirler. Ayni sekilde dort kadin, dort kole, dort 
kafir, dort zimmi veya dort muste'men, kadinin zinasina sehadette bulunurlarsa; hepsi de mezhebin 
kuvvetli goriisune gore iftira haddine carptirilirlar. Ciinkii §ehadete ehil degildirler. Sozleriyle sadece 
kazfi amaclamislardir. 

Bunlarin hadde carptirilmalarinin ikinci yoluna gelince; bizler bu sahit-lerdeki nitelik eksikligini sayi 
eksikligi yerine koyduk. Dolayisiyla da iftira haddine carptirilirlar. ihtilaf konusu; onlarm goriiniirde 
sahit niteliginde bulunmalari, sonra da kole veya kafir olduklarinin aciga cikmasidir. £unkii kadi evvel 
emirde onlarm durumlarini bilirse; onlari reddeder ve sehadete ehil saymaz. Sozleri siipheye yer 
birakmayacak sekilde kesin olarak iffetli ve muslu-man bir kimseye iftira olur. £unku onlarm taarruzu 
sehadet degildir. 

Dediler ki: Dort kisi zina sehadetinde bulunur da sonra fasikhklan nedeniyle sehadetleri reddedilirse; 
sahitlikleri zina ve icki icme gibi hakkinda kesirve beliriTbir ceza bulunan bir suca iliskinse, sehadet 
sartlan tamamlanmadigi i?in iftira haddine ^arptirilmazlar. ilk meselelerdeki sayi eksikligiyle bu 
meseledeki sehadetin reddi arasindaki fark sudur: Sayi eksikligi kesin bir seydir. Sahitlerin 
fasikhklanysa ancak zan ve ictihadla bilinir ki; bu da bir siiphedir. Hadler, siipheler dolayisiyla bertaraf 
edilirler. 

Sayilari dordii bulmayan kimseler bir sahsin zina ettigine sehadette bulunurlar ve iftira haddine 
carptirilip, sonra dordiincii bir kimseyi yanlarina alarak gelip sehadette bulunurlarsa; fasik gibi 
sehadetleri kabul edilmeyip reddedilir. Nitekim fasik da tevbe ettikten sonra domip yine sehadette 
bulunursa, sehadeti kabul edilmez. 

Koleler, bir kimsenin zina ettigine sehadette bulunur ve iftira haddine carptmlir da, azad edildikten 
sonra doniip yine sehadette bulunurlarsa; tohmet altinda bulunmadiklari i?in sehadetleri kabul edilir. 
Bes kisi bir sahsin zina ettigine sehadette bulunur ve bunlardan biri sehadette riicu ederse; ne kendisi 
ne de digerleri iftira haddine carptirilmazlar. Cimkii geride yeter sayida (dort) sahit vardir. Bes kisiden 
ikisi sehadetten riicu ederse; riicu edenlere iftira haddi tatbik edilir. Qinku digerleri degil bu ikisi 
saniga utan? lekesi surmiislerdir. ^iinkii sehadetleri esnasinda hi? bir taksirleri olmaksizin yeter sayida 
sahit vardi. Dort sahitten biri sehadetten riicu ederse, anilan sebepten otiirii digerleri degil de sadece 
riicu eden sahit iftira haddine carptmlir. 

Mesele 

Adamin biri hakim huzurunda bir kisiye zina iftirasinda bulunur veya karisinin belli bir erkekle zina 
ettigini iddia eder ve o erkek de orada hazir degilse; hakimin kazfe (zina iftirasina) ugrayan kimseye 
haber gondermesi ve "Falan kisi sana zina iftirasinda bulunmus, senin i?in onun iizerinde kazf haddi 
sabit olmustur" diye ihbarda bulunmasi gerekir. Nitekim bir kimsenin haberi yokken baskasi iizerinde 
mail sabit olursa; hakimin bu durumu ona bildirmesi gerekir. Peygamber (s.a.v.) de Enis'i bir kadina; 
falan kimsenin kendi ogluyla zina ediyor seklinde zina iftirasinda bulundugunu haber vermek i?in 
gondermisti. Yoksa onun zinasini arastirip tahkik etmek icin gondermemisti. 

Safii merhum demis ki: Zina iftirasina ugrayan bir kimseye imamin adam gonderip ondan durumu 
sordurmaya yetkisi yoktur. Zira Yiice Allah; "Tecessiis etmeyin" buyuruyor. imam Safii bu soziiyle 
iftira edenin belirli olmamasini kasdetmistir. Ornegin bir adamin; "insanlar falan adamin zina-ettigini 
soyliiyorlar" demesi gibi. 

Karisinin Bir Erkekle Zina Ettigini t ddia Eden Koca 



Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Kocamn miicerred olarak karisimn bir erkekle zina ettigini iddia 
etmesiyle ve kadinin da talefa etmesiyle Han vacib olur. Zira Yiice Allah'in buyrugu genellik ifade 
eder: 

"Karilarina zina isnad eden ve kendi nefislerinden baska sahitleri de bulunmayan kimselerin sahitligi; 
dogru soyleyenlerden olduguna dair dort defa Allah'i sahit tutup yemin etmesiyle olur. 1209 Ayet-i 
kerime, zinada sifat belirlemesiyapmamistir.Kocanin sehadet ehliyetine sahib olmasi, kadinin da 
kendisine zina isnadinda bulunana had tatbik edilen bir kadm'olmasi ve had tatbikini de taleb etmesi 
sarttir. 

Malikiler dediler ki: Miicerred zina iftirasinda bulunmakla lian caiz olmaz. Aksine kocanin, zinayi 
goziiyle gordugiinii iddia etmesi gerekir. Mali kilerin bu husustaki delilleri, bu konuda varid olan 
hadis-i seriflerin zahir manalandir. Ornegin Sa'd bin Ubade'nin Peygamber (s.a.v.)e yonelttigi su so- 
ruyu ele alalim: 

"Ne dersiniz? Bir erkek kansiyla birlikte bir adami goriirse..." ibn Abbas'm su rivayeti de bir ornek 
teskil etmektedir: "Resulullah (s.a.v.)a gelip soyle dedi: Ya Resulallah. Vallahi gozlerimle gordiim. 
Kulaklanmla isittim." Resulullah (s.a.v.) onun boyle deyisinden hoslanmadi ve ona sert davrandi. 
Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil oldu: "Karilarina zina isnad eden ve kendi nefislerinden baska 
sahitleri de bulunmayan..." Yine iddianin da tipki sehadet gibi acik ve belirgin olmasi gerekir. 
imamlar ittifak ederek dediler ki: Bir erkek karisimn zina ettigini ve onu zina ederken gordugiinii iddia 
ederse, aralannda lian yapilmasi vacib olur. 

Cocugu Reddetmek 

Bir kimse cocugunu ikrar eder de, sonra reddederse, lian yapmasi gerekir. Cunkii ikrar etmesi 
nedeniyle cocugun onun nesebine girmesi gerekir. Bundan sonra cocugu reddetmesi durumunda kendi 
karisina zina isnadinda bulunmus olur ki; lian yapmasi gerekir. Cocugunu reddettikten sonra kabulle- 
nirse, iftira haddine carptmlir. Cunkii kendini yalanlamis ve cocugu reddetmesiyle gerekli olan liani 
iptal etmis olur. Zira lian zaruri bir haddir. Zevcenin zinasi hususunda zevceyle kocasi arasinda 
yalanlasma zarureti bu iftira haddini liana donusturmustiir. Asil iptal edilince; yani yalanlasma iptal 
edilince asla doniilur ve koca iftira haddine carptmlir. Kabullendikten sonra reddetmesi durumunda 
cocukonun ?ocugudur. Reddettikten sonra kabullenmesi durumunda da cocuk onun ?ocugudur. £unku 
birinci durumda ?ocugu daha once kabullenmistir. Boyle olunca da cocugun nesebi sabit olur. Daha 
sonra da reddedilmez. ikinci durumda da reddettikten sonra kabullendigi icin cocugun nesebi sabit 
olur. 

Karisi dogum yapan bir erkek karisina: "Bu ne benim ne de senin cocugundur" derse iftira haddine 
carptirilmaz. Lian yapmasi da gerekmez. Zira cocugun (kendisine ait olmadigi gibi) karisina da ait 
olmadigini iddia etmekle dogumun meydana gelmedigini iddia etmis olmaktadir. Dogumun meydana 
gelmedigini iddiafetmekle zina iftirasinda bulunmus olmaz. £unku dogumu inkar etmekle, zinayi da 
inkar etmis olur. 

Hanefiler dediler ki: Bir kimse kendi miilkii olmayan bir kadmla haram olarak cinsel temasta 
bulunursa; ona zina isnadinda bulunan kimseye iftira haddi tatbik edilmez. £unku muhsanlik sarti olan 
iffet sartlarmi ihlal etmistir. Ayrica kendisi aleyhinde isnatta bulunan kimse dogru konusmustur. 
Kendisine had tatbik edilmez. £unkii iftira etmemistir. 

§afiiler dediler ki: Bir insan bir digerine soverse; soviilen kimsenin kendisine sovene sovuldiigii 
kadariyla sovmesi caiz olur. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"Kotiiliigiin cezasi da ona denk bir kotuluktur. 1210 Ama kendisine sovenin babasina ve anasina sovmesi 
caiz olmaz. Sadece yalan ve iftira olmayacak kelimelerle ona sovmesi; ornegin ona: "Ey zalim, ey 
ahmak, ey aptal, ey avanak" demesi caiz olur. £iinku bu sayilan hasletler az veya 50k hemen hemen 
herkeste mevcuttur. Kendisine bu kelimelerle saldiran hasmindan intikammi alinca onun zulmiine 
karsilik vermis ve beriki de onun hakkmdan ibra edilmis olur. 
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Kocamn, Karisinin Karmndaki £ocugu Reddetmesi 

Fikihcilar ittifak ederek dediler ki: Koca karisinin karmndaki cocugu reddederse; mesela kansmm 
hayiz gorerek rahmini temizledikten sonra onunla cinsel temasta bulunmadigim soylerse, fikihcilar 
hamileligin cevazi ve lianin yapilmasi gerektigi hususunda ittifak'etmislerdir. Ama karisinin karnmdaki 
cocugu mutlak olarak reddetmesi durumunda ne gibi hukum verilmesi gerektigi hususunda fikihcilar 
ihtilaf etmislerdir: 

Malikiler dediler ki: Bu reddetme nedeniyle lian yapmak gerekmez. Bu, Malikilerin meshur goriisudur. 
§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Bunun hi? bir anlami yoktur. £unku kadin hayiz kanamasi gordugu 
halde de handle olabilir. 

Kadinin Karmndaki £ocugu Reddetme Zamani 

Malikiler dediler ki: Bir kimse karisi hamileyken karmndaki cocugu reddetmezse, dogumdan sonra lian 
yaparak o cocugu reddetmesi caiz olmaz. Malikilerin bu goriislerindeki huccetleri ibn Abbas, ibn 
Mes'iid, Enes ve Siiheyl bin Sa'd'in hadislerinden mutevatir olarak gelen rivayetlerdir. Bunlara gore 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, lian ile birbirleriyle lanetlesen kan-koca arasinda hukum verirken soyle 
demisti: "Kadin eger su nitelikte bir cocuk dogurursa, mutlaka derim ki; kocasi onun aleyhinde 
konusurken dogru konusmustur." Bu hadis, lian esnasinda kadinin handle olduguna delalet etmektedir. 
§afiiler dediler ki: Koca, karisinin handle oldugunu bilir ve hakim de ona lian yapma imkanini tanidigi 
halde lian yapmazsa, dogumdan sonra cocugu reddetmeye hakki olmaz. 

HanefTler dediler ki: Kan dogum yapmadikca cocuk reddedilemez. Hanefilerin bu goriislerindeki 
huccetleri sudur: Karindaki siskinlik cocuk olmayabilir. Bu siskinlik bilahare dagilabilir. §u halde 
cocugun varligi kesinlesmedik?e Han yapmanin anlami olmaz. £ocugun varliginin kesinlesmesiy-se, 
ancak dogumun vukiibulmasryla olur. 

Lian Yapilmi§ Bir Kadina Zina t snadinda Bulunmak 

HanefTler dediler ki: Beraberinde babasi belirsiz cocuklari bulunduran bir kadma veya dogurdugu 
cocugu nedeniyle kocasiyla lianlasan ve bu cocugu da halen hayatta bulunan bir kadina zina isnadinda 
bulunan bir kimse ya da o cocugun olumiinden sonra bu kadma zina isnadinda bulunan bir kimse, iftira 
haddine carptirilmaz. Cimku 0 kadinda zina emareleri yardir. O emarelerden biri de babasiz bir cocugu 
dogurmasidir. Bu bakimdan iffetlilik sartini yitirmistir. Oysa kadinin muhsan olabilmesi icin iffetli 
olmasi sarttir. Ama kendisi nedeniyle ana ve babasi lianlasmis olan bir cocuga veya nesebi belirsiz bir 
cocuga zina isnadinda bulunan bir kimse, iftira haddine carptirilir. Zira Ahmed bin Hanbel, Hilal bin 
Umeyye'nin hadisesiyle ilgili olarak Peygamber (s.a.v.) in irad buyurdugu hadis-i serife deginerek 
demistir ki: Resu-lullah (s.a.v.) bir erkegin, karisinin dogurdugu ?ocugu (kendinden baska) bir babaya 
nispet etmemesini, karisinin dogurdugu cocugun nesebine dil uzatmamasini emir buyurmustur. 
Karisina zina isnadinda bulunan ve karisinin dogurdugu cocugun nesebine dil uzatan kimse, kazf 
haddine carptirilir. 

£ocuktan baska bir sebeple lianlasrms bir kadina zina isnadinda bulunan bir kimse iftira haddine 
carptirilir. Cimku kadinda zina ve zinanm emareleri sabit gorulmemistir. Liandan sonra cocugun 
kendisine ait oldugunu iddia ederse; iftira haddine carptirilir veya hadde carptiriimazdan oliirse, 
cocugun onun nesebine bagliligi sabit olur. Bundan sonra bir baskasi bu cocugu doguran kadina zina 
isnadinda bulunursa veya kendisi Olmezden once kadina zina isnadinda bulunursa; iftira haddine 
carptirilir. Kendini yalanlamadan once kadina zina isnadirfda bulunmus olan sahis hadde carptirilmaz. 
Aym sekilde cocugu inkar ederken, daha once kendisine ait oldugunu iddia etmis olduguna dair koca 
aleyhinde bir beyyine ortaya cikarsa; cocugun nesebi onun iizerine sabit olur ve kendisi de iftira 
haddine carptirilir. Karisina bundan sonra rina isnadinda bulunan kimse kazf haddine carptirilir. Cimku 
kadin zinakar olmaktan cikmistir. 

§afiiler bir goriislerinde dediler ki: Kocasiyla lianlasmis bir kadina, Hanina sebep olan zinasi ile 



yabanci bir sahis kendisine zina isnadinda bulunursa iftira haddine carptmlmaz. Safiilerin bu 
goriislerine itiraz edilmistir. Bu Hanin geregi olarak, kocasi liandan sonra kadina zina isnadinda 
bulunursa kazf haddine carptmlmaz. Ama asilda hakkinda nass bulunan husus, kocanin kazf haddine 
carptirilmasidir. Dogrusu hi? bir bakimdan bu kadin muh-sanhgiru (iffetliligini) yitirmis degildir. 
'Lian, kadin icin zina haddi yerine gecer' soziine gelince; eger bunun manasi 'kadina had tatbik edilmesi 
gerekir ve lian da haddin yerine gecer' seklindeyse; o zaman kadina zina isnadinda bulunan kimseye 
iftira haddinin uygulanmamasi gerekir ki; hakikat boyle degildir. £unkii iffetlilik sifatim diisurecek 
sekilde zina ettigini ispatlamaktan aciz olmakla beraber, salt zina iddiasinda bulunma nedeniyle kadina 
had tatbik etmek vacib olmaz. Demek ki Han, kari ile kocadan hangisinin dogru soyledigini aciga 
cikarmak icin mesru kilinmistir. 

Haddi Uygulama Bahsi 

Hakkinda goriis ve ictihad gerekli oldugu icin; kazf haddi ancak imamin veya naibinin huzurunda infaz 
edilir. Defalarca hirsizlik etmis olan veya defalarca zina etmis olan yahut defalarca icki icmis olan bir 
kimseye (ayni cinsten olan) butun suclan icin sadece bir had tatbik edilir. £unku (ayni cinsten olan 
suclara verilecek olan) hadler icice girerler. Ama bir kimse zina eder, hirsizlik eder ve icki icerse; her 
sucu icin ayri ayri hadlere carptirilir. Ciinkii bu suclardan biri icin hadde carptinlirsa, diger suclan i?in 
haddin gerekmedigini zanneder ve o suclan irtikab etmekten vazgecmez. Ama su?lar ayni cins 
olurlarsa, o zaman hepsi i?in bir tek had uygulanir. 

t slamm, Suclunun Durumunu Gozoniinde Bulundurmasi 

Diisuniilmesi gereken hususlardan biri de sudur: Degnek veya kirba?la had uygulama durumunda 
su?lunun hali ve cezayi kaldirip kaldiramayacagi hususu gozoniinde bulundurulmalidir. Bedeni, cezayi 
kaldiramayacak kadar zayif veya hastaysa; cezayi kaldirabilir derecede guclenin-ceye dek had infazi 
ertelenir/Zayifligi tabiattndaysa; yani gu?lenip kuvvet bulmasi umulmuyorsa, had icin vurulacak 
darbeler sayisinca dallar bir demet haline getirilir ve bu degnek demetiyle sucluya bir defa vurulur. 
Cumhur-u ulemanin goriisii budur. 

Biitiin bunlardan anlasihyor ki; cezada siddet ve agirlik, yalnizca insanlara eziyet veren guclu, kuvvetli 
su?lulara mahsustur. Eziyet vermeleri, insanlann onlara kin ve ofke beslemelerine, onlan 
affetmemelerine yol acar. Bunlar hem kendilerine hem topluma siddetli zarar ve kotuluk do- 
kundurmaktadirlar. Hi? bir kimse, hi? bir yerde ve zamanda bunlara acimamalidir. 

Hadlerin Yigilmasi 

Sozgelimi; zina, hirsizlik, i?ki i?mek, kazf ve goz ?ikarmak hadleri list iiste yigilirsa; hakim once 
suclunun goziinu ?ikarmakla ise baslar. Acisi dinip rahatlayinca kazf haddini uygular. £unku bu hadde 
kul hakki vardir. Yara beresi iyilesip rahatlayincaya kadar hapsedilir. £unku iki had birarada uy- 
gulanirsa, su?lu olebilir. Celladin su?luyu oldiirmesiyse gerekli degildir. iyilesip rahatladiginda imam 
muhayyer olur: Dilerse suclunun elini kesmekle, dilerse zina haddini uygulamakla ise baslar.£unkii 
siibut bakimindan bu ikisi de esit derecededirler. i?ki i?me haddini en sona birakir. ^iinkii bu had 
siinnetle, Resulullah (s.a.v.) in fiiliyle ve sahabilerin icmaiyla sabit ohnustur. 

Su?lu evliyse; hakim once goziinu cikarir. Sonra kazf haddini, sonra da recmi uygular. Kalan hadlerse 
diiserler. £unku recm, onun canini alir. Olmesi ise bazi hadlerin diismesine yol a?ar. 
imamin had uyguladigi veya ta'zir ettigi adam oliirse; kani bosa gider. ^iinkii imam seriat tarafindan 
haddi uygulamakla gorevlendirilmistir. Ceza infazini tamamlayincaya kadar sucluyu sag-salim birakma 
kaydiyla bagh degildir. Allah Teala'nm hakkim yerine getirdigi i?in sanki Cenab-i Allah o sucluyu 
re'sen oldurmustur. Oliimii nedeniyle imamin tazminat odemesi gerekmez. 

Fikihcilar ittifak ederek dediler ki: Sarhos bir kimse sarhos iken bir in sana zina isnadinda bulunursa; 
bu isnadindan dolayi sorguya cekilir. iftiraya ugrayanin talepte bulunmasi iizerine ayikliktan sonra 
kendisine kazf haddi tatbik edilir. 



(24) Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Kazf haddi biitiin hadlerin en hafifidir. Ciinkii bu haddin 
sebebi olan zina isnadi kesin degildir. isnatta bulunan kimse dogru konusmus olabilir. Ancak ispat ve 
aciklamaktan acizdir. Ama zina ha A di bunun hilafinadir. Ciinkii onun sebebi, sahitlerce ayan beyan 
gorulmiistiir. isnatta bulunan kimse belki de iftira etmektedir. Burada ikisince bilinen sey, kazfin 
kendisidir. Haddi ona uygulamanin vacib olusu, onun kendi sahsindan Otiirii degildir. Aksine, 
beyyinenin ortaya konulmasindan sonra hiikmen veya hakikaten yalan soylemis olmasindan Oturiidiir. 
Bunu izah sadedinde Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Madem ki sahit getiremediler, o halde onlar Allah katinda yalancilardir. 1211 Cenab-i Allah, insani, 
sahitler vasitasiyla ispatlamaya muktedir olmadikca zina isnadinda bulunmaktan menetmistir. Ciinkii 
sahitle ispat-layabilme durumunda isnadin faydasi gorulur. Ama ispatlayamama durumunda isnatta 
bulunmak, cirkinlik ve gevezelikten baska bir sey degildir ki; bu da ayni cirkinlik ve gevezelikle 
karsilik goriir. Bununsa hi? bir faydasi olmaz. Bu nedenle demisler ki: Zina isnadinda bulunmus bir 
kimse, kendisine kazf haddi uygulanacagi esnada elbisesi soyuhnaz. Uzerinde eteksiz ama astarh 
giysisi varsa bu giysi cikarilir. Dogrusu bu giysi gomlek iizerine giyihnisse cikarilir. Ciinkii gomlekle 
birlikte olunce etekli veya ona yakm anlamda bir giysi olur. Bu da sucluyu suctan caydirmak icin 
gerekli olan acmin, suclunun tenine ulasmasina engel olur. 

Malikiler dediler ki: Kazf haddi diger hadler gibidir. Kazifin, kendisine had uygulanacagi esnada 
giysilerinin cikarilmasi gerekir. Avretini ortecek olandan baska hi? bir giysi, uzerinde birakilmaz. 
Kendisine seksen kirbac vurulur. Koleye sadece kirk kirbac vurulur. 

Dediler ki: Yalnizca deriden yapilmis kirbacla vurmak gerekir. Bu, giiclii ve saglikh olan suclular 
icindir. Nahif tenli ve hasta kimselere kirbacla vurmak dogru olmaz. Ciinkii kirbaclamak, onun telef 
olmasina ve olmesine neden olabilir. Darbeler viicudun biitiin organlarina dagitilir. ^iinkii darbeleri 
ayni organ uzerinde toplamak, bazan suclunun telef olmasina yol acabilir. Oysa kendisi buna miistahak 
degildir. Olduriicu darbe vurmaktan, tenasiil organina ve yiize vurmaktan sakinmak gerekir. ^iinkii 
yiiz, insanin biitiin giizelliklerini bir arada bulundurur. Ayrica Peygamber (s.a.v.) Efendimiz; 
"Biriniz vurdugunda yiiz(e vurmak)dan sakmsin. 1212 diye emir buyurmustur. Rivayet olunduguna gore 
Hz. Omer (r.a.) cellada soyle demistir: "Basa ve tenasiil organina vurmaktan sakm." Erkek ayaktayken, 
kadinsa oturmakta ve mesture haldeyken kendisine had tatbik edilir. Kendisine had tatbik edilecegi 
sirada kadinin elbiseleri cikarilmaz. C un ku °, ortulmesi gereken bir avrettir. Avretin aciga 
?ikarilmasiysa haramdir. Ancak kiirk ve etek gibi giysileri iizerinden cikarilir ki; darbelerin acisi tenine 
ulastirilsin. Zina iftirasinda bulunan su?lu 50k zayif ya da veremli veya ciizzamh gibi iyilesmesi 
umulmayacak derecede hasta biri ise; uzerinde seksen cop bulunan bir hurma agacinm dali kendisine 
bir kez vurulur. £ok sicak ve de 90k soguk giinlerde had tatbik edilmez. Doguruncaya kadar gebe 
kadina, iyilesinceye kadar lohusa kadina had tatbik edilmez. 

Tevbe-I Nasuh Bahsi 



Cenab-i Allah ayet-i kerimede, iffetli kadinlara iftira edenleri miizekker sigasiyla, iftiraya 
ugrayanlariysa miien-nes sigasiyla ifade etmistir. iftira edenle iftiraya ugrayan kimsenin kadin veya 
erkek olmasi, biitiin fikihcilara gore ayni seydir. Baskasma zina isnad eden ve kazf haddi sartlarini 
tasiyan bir kimseye hakimin bu haddi uygulamasi gerekir. iftira edenle iftiraya ugrayanm her ikisi 
erkek veya her ikisi kadin da olabilir. Ayet-i kerimede anilan ifadelerin kullanilmasi tercih edilmis ve 
iftira edenler, miizekker sigasiyla ifade edilmistir. Erkeklerin kadinlar iizerine taglib edilmesinin 
sebebi; kadinla erkek ser'i bir hiikiimde bir arada anildiklarinda, erkekleri kadinlara taglib etmek 
kabilinden olarak miizekker sigasiyla ifade edilirler. Buna su ayeti ornek gosterebiliriz: 
"O (imran kizi Meryem) ibadete devam edenlerdendi. 12131214 Cogunlukla zina isnadi erkeklerin 
tarafindan islenen bir suctur. Oysa edep ve haya ile kusatilmasi gereken kadinlarin dilleri, bu sucu 
hemen hemen islemezler. Dogrusu bu sucu cogunlukla erkekler islerler. 
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Kanitm" kelimesi Arapga'daki sigasmda "Kanitat" kelimesi olarak zikredilmeliydi. Cunkii bir miiennese (tmran kizi Meryem'e) i§aret ediyor. Ancak burada 
miizekkerlerin miicnneslere taglib edili^i nedeniyle, miizekker sigasi olan "Kanitin" §eklinde zikredildi, (ceviren). 



Ayet-i kerimede zina iftirasina ugrayan tarafin anlatihsmda disilere 6z-eii miiennes sigasi 
kullanilmistir. Ciinkii cogunlukla bu cirkin suclamaya hedef olanlar kadinlardir. Bu isnad onlar icin 
daha aci ve daha elemlidir. Erkek yapabildigi kadarinin en fazlasiyla ona elem vermek icin kadina zina 
isnadinda bulunur. Bu da utanc lekesi suriilmesi, serefin yara almasi, onurun kirilmasi, haysiyetin 
yitirilmesi hususunda erkeklerin kadinlara esit olmalarina aykiri diismez. Buna gore ayet-i kerimedeki 
(elif ve ta)li miienneslik kaydi ozel bir anlam ifade etmemektedir. Aksine erkekler de zvna iftirasina 
ugrama bakimindan kadinlar gibidirler. 

Bu, erkekleri kadinlara kiyaslama kabilinden degil de, iki grup arasindaki farki kaldirma kabilinden d 
ir. §u da var ki; bu ayet-i kerime, Hilal bin Umeyye'nin, kansinin §erik bin Semha ile zina ettigini 
iddia etmesi iizerine nazil olmustur. Ayet-i kerimedeki miizekkerlik ve miienneslik kayitlari, niizul 
sebebine uygun olarak gelmistir. Hilal, kansini Peygamber (s.a.v.)e sikayet ettiginde Peygamber 
(s.a.v.) ona: 

"Ya beyyine getirirsin veya sirtina had vurulur." 1215 

teli ve musluman bir erkege ya da kadina zina isnadinda bulunan kim-seye seriat koyucu su uc cezayi 
vermistir: 

1- Seksen degneklik hadde carptirilir. 

2- §ehadeti reddedilir. 

3- Fasikhgma hiikmedilir. 

Bunun ardisira Cenab-i Allah, tevbe edenlerin bu hukumden istisna edil diklerini bildirmistir: 
'Ancak bu (iftiradan) sonra tevbe edip hallerini Allah Gafur'dur (cok baklayladir), Rahimtt Tevbe; 
kendisinden yiiz ceyirdikten o'ndan yuz cevirmek, ten sonra kendisine yonelmektir. Allah'a arka donup 
O ndan yuz c hatta O'nun kutsal dergahindan ve rahmet sahasindan firar etmek, g olarak insana yeter 
de artar bile. 

Diiriist bir nasuh tevbesi uc mana zineirini kapsar. Bu tevbe kalbm mizlenmesine, vucut organlarinin 
temizlenmesine, insanin gunahlarin pisliklerinden ve hatalarin kirlerinden arinmasina yol acar. Tevbe-i 
nasuhtaki bu uc mana sunlardir: Giinahtaki nefse zarar verici seyler, rahmet sahasindan uzaklastirici 
seyler ve Allahin nzasinin onemi ogrenilmis olur. §u halde ancak kendi nefsinin dusmani olan ve 
sehvetine yenilen kimseler gunaha tesebbiis ederler. Bu mana kesin olarak tahakkuk etmedik?e ve 
kalben bilinmedikce; tevbe ger?eklesmis olmaz. Bu da suna benzer: istahinin ?ektigi yemekte oldiiriicu 
bir zehir bulundugunu giivenilir bir tabip sana haber verdiginde ve sen de istahinin cekmesine 
kapilarak bu yemegi yemis bulundugunda durumun ne olacaktir? Elini kolunu gevsetecek bir pismanlik 
ve hasret seni yikmaz mi? Bu durumda elden ka?irdigin firsat nedeniyle uziintuye kapilmaz mism? 
Lezzetin perisanliga, sevincin hiizne yenik dusmez mi? Bu da tevbe-i nasuhtaki ikinci manadir. Bu, 
yaptigin isten dolayi pismanlik duymandir. Kisi bu durumda sadece hasret ve pismanlik cekmez. 
Dahasi; eger basiret sahibiyse fikri dagilir ve saskina doner, afallar. Hayir, hayir, pismanligin hakiki 
gereklerini yapmadikca hakiki pisman olarak adlandinlmaz ve pisman olduguna iliskin iddiasi 
dogrulanmaz. Pismanliginin geregi olarak gecmisle, hal-i hazirla ve gelecek zamanla ilgili olarak uc 
seyi yapmalidir: Yemekte oldugu nefis ama zehirli yemegi derhal birakmali, artik bir daha da 
yemeyecegine kesinlikle azmetmeli ve o ana kadar yemis oldugu yiyecekleri midesinden cikarip icini 
temizlemeye ^alismalidir ki; ici bu oldiiriicu zehirden arinip rahatina kavussun. Giinah ve hatalardan 
tevbe etmek iste boyle olur. Pismanligin olciisii, onun su ii? semereyi vermesidir: 

1- Hal-i hazirdaki gunaha devam etmekten derhal geri cekilmek. 

2- Artik bir daha giinah islememeye kesin azmetmek. 

3- Gecmisteki kusurdan kurtulmak i?in gereken isi acilen yapmak. Bu ciimleden olarak, haklari 
sahiplerine geri vermek. §ani yiice Allahin vadet-tigi gibi kesinlikle kabul edilecek olan ve insani 
manevi pisliklerden arindiracak olan sahih tevbe iste budur. Cenab-i Allah'm vadinde hilaf yoktur. 
"Tevbe; ilim, hal ve amelden tesekkul eder" soziinun manasi iste budur. Amel gecmis zaman, simdiki 
zaman ve gelecek zamanla ilintilidir. 

Islah, esyada ariz olan bozukluk ve eksikligi gidermektir. Burada ayette kastedilen islah, iftira eden 
kisiyle iftiraya ugrayan kimsenin arasinda bozulan iliskileri duzeltmektir. Bu da soyle olur: iftira eden 
iftiraya ugrayana giderek onun hakkina tecaviiz etmis oldugundan dolayi helallik dilemelidir ki; o da 
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kendisine hakkim helal etsin. Kul hakkmdan kurtulmak ve tevbe etmek iste boyle olur. 
Bazi alimler dediler ki: lyi halli olarak bir sure yasayan suclunun sahitligi kabul edilir ve velilik yetkisi 
de avdet eder. Sonra bu siireyi, kisinin iizerinden dort mevsim gececek sekilde bir sene olarak takdir 
etmislerdir. Cunkii 

bu dort mevsimde haller ve tabiatlar degisiklige ugrar. Nitekim iktidarsiz erkege de iyilesmesi icin bir 
senelik miiddet taninir. Cenab-i Allah'm: "iftiradan sonra tevbe edenler" kavli serifine gelince; tevbe 
ancak giinah isledikten sonra yapilir. Bunun sirri; durumun korkunclugunu, islenen sucun fecaatini 
bildirmektir. 

Kazifin Tevbesinin Kabulii 

Hanefiler dediler ki: Baskasina zina iftirasinda bulunma nedeniyle hadde carptirihnis olan bir kimse, 
duriist bir sekilde tevbe etse de ve tevbesi-nin gereklerini giizelce yerine getirse de sahitligi kabul 
edilmez. Zira Yiice Allah: "Onlarin sahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin" diye emir buyurmustur. 
Cunkii sahitliginin reddedilmesi, onun haddinin tamamlanmasi icin gereklidir. Had sehadetin kabuliinu 
engeller.. Bu engel tevbeden sonra da oldugu gibi kalir. Ama kazften baska bir nedenle sehadeii 
reddedilen kimsenin durumu bundan farklidir. Cunkii o zaman red, fasiklik nedeniyle yapilmis olur. 
Fasiklik ise tevbeyle kalkar. 

Bu konuda kaide sudur: istisna, birbirine atfedilen ciimlelerin ardisira gelirse; ciimlelerin tiimiine mi 
yoksa sondakilerine mi yonelir? Hanefiler dediler ki: istisna, sadece sondaki cumlelere yonelir. Ayet-i 
kerimede birbiri iizerine atfedihnis iic ciimle gecti. O ciimleler sirasiyla sunlardir: "Onlara seksen 
degnek vurun", "Onlarin sahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin", "iste onlar, fasiklann ta kendileridir", 
"Kabul etmeyin" atfindan acikca anlasihyor ki; baskasina zina isnadinda bulunan kimsenin sehadetinin 
kabul edilmeyisi, kazf haddinin kapsamina girmektedir. ^iinkii buradaki atif, miinasebetle beraber 
yapilmistir. Ayrica sehadetin reddi ebedilikle kayitlanmistir. Miinasebetten soz ettik: ^iinkii 
sehadetinin reddedilisi, onun gonliinii incitir. Bunun sebebi de onun dilinin isledigi fiili ve iftirasidir. 
Nitekim o yine dilinin fiiliyle makzufun gonliinii incitmistir. §ehadetin reddi ebedi olmazsa, ebedilik 
kaydinin da bir faydasi olmaz. Yoksa Cenab-i Allah ebedilik kaydmi koymaksizm: "Onlarin 
sahitliklerini kabul etmeyin" derdi. "iste onlar, fa-siklarm ta kendileridir" ayeti, bagimsiz bir cumledir. 
Ve sehadetin kabul edilmeyis sebebini aciklamak i?in zikredilmistir. Sonra tevbe edenler, bu hukum- 
den istisna edilmistir. Bunun sebebi de sudur: Buna gore sehadetin reddi, sadece fasikliktan dolayidir. 
Fasikhk ise tevbeyle ortadan kalkar. Tevbe etme nedeniyle sehadetin kabul edilmesi takdirine gore, 
ebedilik kaydmi koymanm bir anlami olmaz. 

Ayet-i kerimedeki istisna, munkati' bir istisnadir. £unku tevbe edenler fasiklar ziimresine dahil 
degildirler. Ayeti kerimede sanki soyle denilmek istenmistir: Onlar fasiklann ta kendileridir. Ama 
tevbe edenlere gelince; dogrusu Allah 50k bagislayici ve fazlasiyla merhamet edendir. Yani kullanni 
esirgeyip bagislar. Sehadetin reddi haddin tamamlanmasi icin gerekli ise, suclunun tevbe etmesiyle 
sehadeti kabul edilir bir sehadete doniismez. ^iinkii sehadetin reddi, sucluyu su?tan caydiran bir 
husustur. Yani suclunun tevbesin-den sonra da ash gibi (yani haddin ash gibi) kalir. Cunku iizerine had 
sabit olduktan sonra tevbe eden kimsenin haddi diismez. Her ne kadar tevbesinin gereklerine giizelce 
uysa da hadde carptirilmasi icma ile vacib olur. Hanefi-ler, istisna hiikmiiniin sondaki cumlelere ozgii 
olduguna dair birkac yonden delil getirmislerdir: 

1- istisna, bu ayette sondaki cumlelere hiikmeder. Diger istisna sekillerinde de aym hiikiim kiyasen 
ge?erli olur. 

2- Onceki ciimlelerin tiimiiniin muktezasi ortadadir. Bu muktezanin zid-dinin, yani istisnamn tashihi 
icin, tek bir ciimleye baglanmasi yeterli olur. ^iinkii bu kadariyla istisna, lagv istisnasi olmaktan cikar. 
Su halde istisnamn tek ciimleye baglanmasi gerekli olur ki; o ciimle de sadece son cumledir. 

3- Ayetteki istisna onceki biitiin cumlelere donerse, o zaman zina isnadinda bulunan sahsin tevbe 
etmesi durumunda hadde carptirilmamasi gerekir ki; bu da icma ile batil olur. Su halde istisnamn son 
ciimleye donmesi icab eder. Hanefiler bu meselede ileri siirdiikleri goriislerini teyid sadedinde su haber 
ve hadisleri zikretmislerdir: 

a- Hilal bin Umeyye'nin, kansinin Serik bin Semha ile zina ettigini iddia etmesine iliskin olarak ibn 



Abbas (r.a.) in rivayeti: Hz. Peygamber (s.a.v.), Hilal'in bu iddiasi iizerine soyle demisti: 

"Hilal'e (seksen) degnek vurulacak ve musliimanlar hakkmda bulunacagi sehadet de gecersiz 

sayilacaktir." ResuluIIah (s.a.v.), Hilal'in iftira haddine carptirilmasi nedeniyle, kabulii icin tevbe sarti 

aranmaksizin sehadeti-nin gecersiz sayilacagini haber vermisti. 

b- ResuluIIah (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Musliimanlar, birbirlerine karsi (yapacaklari sehadette) adildirler. Ancak zina iftirasi nedeniyle hadde 
carptirilmis olanm sahitligi miistesnadir." ResuluIIah boyle bir kimsenin sahitliginin gecerli sayilmasi 
icin, tevb'e etmis olmasini sart kosmamistir. 

c- Amr bin §uayb babasindan, o da Amr'in dedesinden naklederek Peygamber (s.a.v.) in soyle 
buyurdugunu rivayet etmistir: "Hadde carptirilmis olan kimsenin islamda sehadeti caiz olmaz. 1216 
§afii, Maliki Ve Hanbeliler dediler ki: Kazf haddine carptirilmis olan bir kimse tevbe edip tevbesinin 
gereklerine giizelce uydugunda sehadeti kabul edilir. §ehadetinin kabulunu gerektiren tevbeden kasit, 
yapmis oldugu zina isnadinin yalan oldugunu bildirmesidir. Bunda suclunun amelini diizeltmesi nazar-i 
itibara alinir mi, alinmaz mi? Bir kavle gore muteber olur. Zira Yiice Allah buyurmus ki: "Ancak tevbe 
edenler ve amellerini diizeltenler miistesnadir." Diger bir kavle gore muteber olmaz. Zira Hz. Omer 
(r.a.) Ebu Bekret'e demis ki: "Tevbe et de sahitligini kabul edeyim." 

Yukarida adlari belirtilen mezheplerin ulemasi, kazf haddine carptirilmis kimsenin sehadetinin kabul 
edilir oldugunu soylerken, asagida siralanan delilleri ileri siirmiislerdir: 

1- Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurmus ki: 

"Giinahtan tevbe eden kimse, giinahsiz bir kimse gibidir. 1217 Giinahsiz kimsenin sehadeti ise 
makbuldiir. §u halde tevbe edenin de sehadetinin makbul olmasi gerekir. 

2- Kafir kimse bir baskasina zina iftirasinda bulunur ve sonra da kufrunden tevbe edip islamiyeti kabul 
ederse; sehadeti icma ile kabul edilir. Musluman kimse de bir baskasina zina iftirasinda bulunur ve bu 
iftirasindan dolayi tevbe ederse, sehadetinin kabul edilmesi gerekir. Ciinkii muslumanken iftira etme 
durumu, kafirken iftira etme durumuna nispetle daha basittir. 

Eger "Miisliimanlar kafirlerin iftirasi nedeniyle elem duymazlar. Ciinkii onlar muslumanlara 
diismanhklan ve asilsiz seylerle dil uzatmakla meshur olmuslardir. Kafirin zina iftirasi musluman 
kimseye kin ve utanc lekesini bulastirmaz. Aym sekilde kufrunden tevbe eden kimseye had tatbik 
etmek de gerekmez. Ama zina iftirasinda bulunan (musluman) bir kimse, bu iftirasindan tevbe etse de 
hadden kurtulamaz" denilecek olursa, biz de cevaben deriz ki: Bu fark, Peygamber (s.a.v.) in su kavl-i 
serifiyle ortadan kaldirilmistir: 

"Onlara haber ver: Miisliimanlar icin var olan haklar, kendileri icin de mevcuttur. Miisliimanlar 
iizerinde bulunan yukiimliiliikler, onlarin da iizerinde vardir." 

3- Kiifurden, katillikten, zinakarliktan, i?ki icmekten ve hirsizliktan tev-be eden kimsenin sehadetinin 
kabul edilir oldugu hususunda icma etmistik. Zina iftirasinda bulunma sucundan tevbe eden kimsenin 
de sehadetinin kabul edilmesi aym sekilde gerekir. Ciinkii bu su?, zina sucundan daha biiyiik degildir. 

4- Ebu Hanife merhum demis ki: Zina iftirasinda bulunan kimse kendisine iftira haddi tatbik edilmeden 
tevbe ederse sehadeti kabul edilir. Maama-fih bu haddi uygulatmak iftiraya ugrayanin hakkidir. 
Tevbeyle ortadan kalk maz. §u halde kendisine had tatbik edildikten sonra tevbe edip iyi hal gosterir 
ve fasiklik ismi iizerinden kalkarsa, sehadetinin kabul edilir olmasi evla olur. 

5- Ayet-i kerimedeki: Ancak tevbe edenler miistesna..." kavl-i seriflne gelince; bu bir kac ciimlenin 
sonunda zikredilen bir istisnadir. §u halde bu istisnanin, kendisinden Onceki ciimlelerin tiimiine don- 
mesi gerekir ve buna delalet eden hususlan da soylece siralayabiliriz: 

a- Bir kimse "Allah dilerse kolem hiirdiir, kanm bostur." dediginde, burada "Allah dilerse" seklinde 
ifade edilen istisna, her iki ciimleye doner. Bunu hepimiz kabul ediyoruz. §u halde: "Ancak tevbe 
edenler miistesna" seklinde ayette ifade edilen istisnanin da onceki ciimlelerin tiimiine donmesi gerekir. 
b- Atif harfi olan "vav" mutlak cem* icindir. "Onlara seksen degnek vurun ve (hi? bir hususta) onlarin 
sahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin ve iste asil fasiklar onlardir. 1218 Bu ayette ciimleler arasmda vav 
(ve)harf-i atfi bulundugu i?in her ii? ciimle list Uste toplanarak birlikte zikredilmis sayilirlar. Biri 
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digerinden once soylenmis sayilmaz. Bu ciimlelerin sonuna istisna konuldugunda, istisnanin bunlardan 
birine donmesi, digerlerine donmesine nispetle daha uygun olur diye bir diisiince sozkonusu olamaz. 
Tabii eger bu ciimlelerden birinin mana bakimindan digerlerine gore bir onceligi yoksa; istisnanin 
kendisinden onceki bu ciimlelerin tiimiine donmesi gerekir. Ebu Hanife'nin bu kavlinin bir naziresi 
olarak su ayet-i kerimeyi zikredebiliriz: 

"Ey mii'minler! Namaza kalkacagmiz zaman yuzuniizii ve dirseklerle beraber ellerinizi yikaym. 
Basinizi mesnedin ve ayaklarinizi da topuklarla beraber yikayin. 1219 Bu ayet-i kerimede sira ve takib 
anlamim tasiyan (fa) harfi zahiren her ne kadar (vech), kelimesinin basina getirilmisse de aslinda 
(eydiyekiim) ve (imsehu) ile (erciilekiim) kelimelerinin de basina konulmus sayilmaktadir. £unkii bu 
saydigimiz kelimelerin bas kisminda bulunan (vav) 

harfi sira ve takib anlamim ifade etmez. Ayni sekilde Nur suresinin besinci ayetindeki 
"Ancak tevbe edenler mustesna" sozii, kendinden onceki tic cumlenin sadece sonuncusuna degil, 
bilakis tiimiine donmektedir. £unkii onceki uc ciimle arasinda bulunan (vav) baglaci, sira ve takip 
anlamim ifade etmemektedir. 

c- "Ve iste asil fasiklar onlardir" ciimlesinin, "Onlann sehadetlerini ebediyyen kabul etmeyin" 
ciimlesinden sonra zikredilmis olmasi, sehadetlerinin kabul edilmeyis sebebinin, fasikliklan olduguna 
delalet etmektedir. Cunkii hiikmiin vasiftan once, (yani sehadetin reddi hususunun, fasikhktan once) 
zikredilmis olmasi, aradaki sebebi hissettirip aciklamaktadir, ozellikle vasfin uygun olmasi durumumda 
bu hiikiim sozkonusu olur. Kisinin fasik olmasi, sehadetinin reddini uygun kilar. Sadece fasik 
olmasinin sehadetinin reddine sebeb oldugu tespit edildiginde istisna, fasikhgm ortadan kalktigina de- 
lalet eder. lllet (fasiklik) ortadan kalkmistir. Su halde hiikmiin (sehadetin reddinin) de ortadan kalkmasi 
ve sehadetin kabul edilmesi gerekir. 

d- Bu gibi istisnalar Kur'an-i Kerim'de mevcuttur. Yiice Allah buyuruyor. 

'Allah'a ve Peygamberine karsi savasa kalkisanlarla yeryiiziinde fesada calisanlarin cezasi; ancak 
oldiiriilmeleri, asilmalari yahut sag elleriyle sol ayaklarinin caprazvari kesilmesi yahut da bulunduklari 
yerden siirgiin edilmeleridir. iste bu ceza, onlann diinyadaki riisvayhgidrr. Ahirette ise kendilerine 
biiyiik bir azap vardir. Ancak kendilerini yakalamazdan once tevbe edenler olursa.. 1220 Bu istisnanin, 
ayetin bas kisminda gecen hiikme doniik oldugu ve tevbenin biitiin o kimseler icin hasil oldugu 
hususunda ihtilaf yoktur. 

Bir baska ornek olarak da su ayet-i kerimeyi zikredecegiz: 

"Ey iman edenler! Siz sarhosken ne soylediginizi bilinceye kadar; bir de ciiniip iken yolcu olmaniz 
miistesna-gusl etmedik?e namaza yaklasmayin. 

Eger hasta olur veya bir yolculukta bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse yahut da 
kadinlara dokunup da su bulamazsaniz; o vakit pak bir topraga teyemmiim edin. 1221 Bu ayette 
teyemmiim, gusletmesi vacib olan (ama su bulamayan) kimse icin mesru kilinmistir. Yine bu ayette 
abdest almasi vacib olan (ama su bulamayan) kimse icin de teyemmiim mesru kilinmistir. En iyi bilen 
Allahtir. 

Kazften Tevbe Etmenin §ekli 

Safnler dediler ki: Baskasina zina iftirasinda bulunan bir kimsenin tevbe etmesi, kendini 
yalanlamasiyla olur. Safiinin ashabi bunun manasinda ihtilaf etmislerdir. Bazisi demis ki: 
"Soylediklerim yalandi. Bir daha da boyle yapmayacagim" demelidir. Ebu ishak demis ki: "Yalan 
soyledim" dememelidir. £unkii zina isnadinda bulunurken bazan dogru soylemis olabilir. "Yalan 
soyledim" demesi yalan olur. Yalan giinahtir. Bir giinahtan tevbe etmek, baska bir giinah islemekle 
olmaz. Ancak zina isnadinda bulunan kisi topluluk oniinde soyle diyerek tevbe edebilir: 
"Soylediklerimden otiirii pisman oldum ve riicu ettim. Bir daha da boyle bir isnatta bulunmayacagim." 
"Siiphesiz Cenab-i Allah 50k bagislayici ve fazlasiyla merhamet edicidir" kavli serifine gelince; bunun 
manasi sudur: Cenab-i Allah 50k bagislayici ve fazlasiyla merhamet edici oldugundan dolayi tevbeyi 
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kabul eder. Bu da tevbeyi kabul etmenin vacib ohnadigina aklen delalet etmektedir. £iinkii eger vacib 
olsaydi; tevbeyi kabul etmesi icin Allah 50k bagislayici ve fazlasiyla merhamet edici gibi sifatlarla 
vasiflanmayacakti. £unku tevbeyi kabul etmesi vacib olsaydi; sayet kabul etmezse sefih olacagini ve 
ilahlik hududunun disina cikacagini bildigi icin korkarak ve de mecburen kabul edecekti. (Oysa ki 
Cenab-i Allah icin boyle bir durumun dusunulmesi bile mumkiin degildir.) 

tKINCt KISI VI 

Kisas Kitabi 

Kisas, insanlarin canlarina veya organlarindan birine karsi cinayette bulunan caniyi, yaptiginin aynisi 
ile karsilik vererek cezalandirmaktir. Bir sahis bir baskasmi oldiiriirse, kisasa miistahak olur. Kisas; 
maktulu oldiirdiigii gibi katilin de olduriilmesidir. 

(25) Uyari: §eyh (miiellif merhum Abdurrahman el-Ceziri), kitabinda demis ki: "Kisas da 
hadlerdendir." Hadler bolumiinu anlatirken once icki icme haddini ele ahnis, sonra zina haddini, sonra 
hirsizlik haddini, sonra kazf haddini, sonra kisasi, sonra da ta'ziri ele ahnistir. Hadler bahsini kapattik- 
tan sonra ise; yeryuzunde fesat cikaran, sultana (mesru diizene) bas kaldiranlarm, sonra saki ve yol 
kesenlerin hukmunu anlatmistir. Yazarin bu uslubu, kendisinden once gelip gecmis miielliflerin 
iislubundan tamamen farklidir. Hangi mezhepten olurlarsa olsunlar; fikih alaninda te'lifatta bulunan 
selef-i salihin ulemasi, kisasi hudud kitabinda anlatmamis; aksine kisas icin "Kitabii'l-Cinayat" ve 
"Kitabii'd-Diyat" adini verdikleri ozel bir bolum diizenlemislerdir. Hadler kitabim; icki i?me, zina, 
hirsizlik, kazf ve ta'zire tahsis etmislerdir. 

Hanefiler Abdullah bin Mahmud bin Mevdud el-Mavsili; bsaca El-ihtiyar adiyla taninan kitabinin 
hudud bolumiinde zina, kazf, i?ki icmek, hirsizlik ve yol kesicilik hadlerini anlatmis; Siyer boliimiinde 
miirtedin ve mesru diizene bas kaldiran asilerin hiikmunii anlatmis, bundan sonra butiin fa-sillariyla 
cinayetler bolumiinii anlatmis; sonra butiin fasil ve yan basliklariyla diyetler bolumumi anlatmistir. 
Cinayetler bolumuniin bas kisminda soyle demistir: Cinayet, zarar ihtiva eden her sakincali fiildir. Kisi 
cinayeti bazan kendi sahsma karsi, bazan da baskalarina karsi isler. Ornegin "Kendi sahsma karsi 
cinayet isledi. Baskasina karsi cinayet isledi" denilmesi gibi. Baskasina karsi islenen cinayet; onun 
canina, organlarina, lrzina veya malina karsi olabilir. Cana karsi islenen cinayete kati, asma veya 
yakma denir. Organlara karsi islenen cinayete kesme veya kirma veya secc denir. Bu bolum iste bu iki 
tur cinayeti aciklamak ve bu iki tur cinayetin gereklerini izah etmek icin konulmustur. Irza karsi 
islenen cinayet iki nevidir: Birisi baskasina zina iftirasmda bulunmaktir ki; iftiraciya had uygulamayi 
gerektirir. Bunu daha once aciklamistik. Digeri de giybettir. Giybet eden kisi giinahkar olur ki; giinah 
da uhrevi bir hukumdur. Mala karsi islenen cinayete gasb, hiyanet veya hirsizlik denir ki; bunlarin 
aciklamasini yapmistik. Bunlarin gerektirdikleri ceza, hirsizlik boliimiinde anlatilmisti. Sonra kisas 
mesru olup ser'iligi Kitap, siinnet ve icma-i ummetle sabittir. Kitaptaki delil, su ayet-i kerimedir: 
"Ey iman edenler (kasten) oldiiriilmiisler i?in size kisas farz kilindi: Hiir ile hiir, kole ile kole, kadin ile 
kadin kisas olunur. 1222 

Kitaptaki diger bir delil de su ayet-i kerimedir. 

"Kim haksizliga ugrayarak oldurulurse, biz o Oliiniin (ardisira hayatta kalan) velisine bir yetki verdik 
(olunun hakkini katilden ister) o da oldurmede asiriliga gitmesin. £unku o (veli, dinin kendisine 
verdigi yetkiyle) yardim gormiis oluyor. 1223 

Siinnetteki delil ise su hadis-i seriflerdir: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurdular ki: 
"Oldiireni Olduriiriiz. 1224 Bir baska hadiste de soyle buyurdular: 

Allahin kitabi kisastir. 1225 Akil ve icma bunun iizerinedir. Hikmet de bunun mesrulugunu gerekli 
kilmaktadir. Beseri tabiatlar es nefisler, zuliim ve tecaviize meylederler. Ozellikle bedeviler, akil ve 
adalet yasalanni ?igneyen cahiller, kabaliga fazlasiyla meylederler. Nitekim bedevilerin cahiliyet 
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devrinde bu tiir adetlere sahip olduklari nakledilmistir. Eger saldirganliktan caydirici cezalar ve kisas 
mesru kihnmasaydi, dizginlenmis nefisler adam oldiirmeye, kabalikta ileri gitmeye ve kendilerine karsi 
cinayette bulunduklari kimseleri haklarini alamayacak derecede zayiflatmaya ciir'et edeceklerdi. iste 
ilahi hikmet, adam oldiirmekten caydiracak cezalan ve kisasi mesru kildi. Bu cezalar ve kisas, 
emsalinden fazla hak almayi ve intikam pesinde kosmayi engeller. §eriat bu yoldaki buhranlarin onunii 
almak amaciyla kisasi mesru kilmistir. Yiice Allah buyuruyor: 
"Kisasta sizin icin hayat vardir, ey akil sahipleri. 1226 

§afiiler: Mugni'l-Muhtac adli eserde soyle bir bolum siralamasi ya-pilmi§tir:/Kitabu'l-Bugat/Kitabu'r- 
Ridde/Kitabu'z-Zina/KeffaretuHaddi'I-Kazf/Kitabii Kat'is-Sirka/Babii Kat'it-Tarik/Kitabu'l- 
Esribe/Faslun fit'Ta'-zir/Bundan once yaralama dedigimiz Kitabii'I-Cirah ve fasillari anlatilmis, sonra 
da diyetler bolumii biitiin fasillariyla beraber anlatilmistir. Ayni sekilde rahmetli imam §afii'de el- 
Umm adli eserinde once Kitabu Ehli'l-Bagyi ve'r-Ridde'yi, sonra Kitabii'l-Hududu ve siirgiiniin ne 
sekilde uygulanacagini anlatmis, sonra hirsizlik bolumunu, zlna boliimunu, icki bolumunu, yol 
kesenler bolumunu, miirted bolumunu ve ickiler bolumunu anlatmistir. imam §afii'ye ait Muhtasarii'l- 
Miizeni kitabinda da hudud boliimunde sirasiyla su bablara yer verilmistir: Babii Haddi'z-Zina/Babu 
Haddi'l-Kazf/Kitabii's-Sirka/Babu Kuttat-Tarik/Babii'l-Esribe/Kitalii Ehli'r-Ridde/Bunlardan once de 
Kati ve Kasame bablari anlatilmistir. 

Malikiler: §eyh Savi, §erh-i Sagir iizerine yaptigi hasiyede soyle bir siralama yapmistir: Babiin fi 
Ahkami'l-Cinayeti ale'n-Nefsi ev ala ma Dune-ha sonra Babu Ta'rifi'l-Bagyi sonra Babu Haddi'l-Kazfi 
ve Babu Ahkami's Sirka, Babu Zikri'l-Hirabe, Babu Haddi's-§aribi... Miiellif, kisasi hudud babinda ele 
almamistir. Once cinayetlerin ahkamim anlatmistir. Cunkii bu hiikiimlere riayet etmek fazlaca 
zaruridir. 

Mizanii'l-Kiibra adli eserin sahibi imam Abdiilvehhab §a'rani ise soyle bir siralama yapmistir:/Kitabu'l- 
Cinayat/Kitabii'd-Diyat/Babu'l-Kasame/Ba-bu Keffareti'I-Katl/Kitabu Hiikmi's-Sihri ve's- 
Sahir/Cinayetlere terettiib eden yedi hadler kitabi/Babii'r-Ridde/Babu Hiikmi'I-Biigat/Babu'z- 
Zina/Babu Haddi'l-Kazf/Babii's-Sirka/Babu Kuttai't-Tarik/Babu haddi §urbi'l-Muskir/Babu't-Ta'zir/ 
§eyh Muhammed bin Abdurrahman ed Dimiski es §afii'nin "Rahmetii'I- 

timme fi ihtilafi'I-Eimme" adli eserinde de boyle bir siralama yapilmistir. ilim emanetine riayet ederek 
ben de Merhum Abdurrahman el-Ceziri'nin (Bu kitabin yazarinm) siralamasina uyacagim. Kisas ve 
cinayetler kitabim (bolumunu) her ne kadar onun yontemi fikih kitaplarinin muelliflerinin yontem- 
lerine aykiriysa da onun arzusunu gerceklestirmek i?in Hudud babinda anlatacagim. 
Okuyucuyu bu konuda uyarmak istedim ki; kitabi eline alip bakanlar, yazarin iislubu hakkinda bilgi 
sahibi olsunlar ve bablarm anlatihsinda karisiklik ve tedahiil olmasin. Gerci ben diger fikih kitaplarinin 
muelliflerinin iislubundan yanayim ve kisasi da hudud kitabmdan ayri bir kisimda ele alma 
taraftariyim. 

Kisasin Tanimi Bahsi 

Kisas Kass'ul-eseri" tabirinden alinma olup izi takibet-me anlamini ifade eder. Kass (hikayeci) da 
Ornek olarak gosterilebilir. ^iinkii hikayeci haber ve eserleri anlatir. Kasse's si're (siir okudu) sozii de 
ornek olarak gosterilebilir. Katil sanki bir oldurme yolu ?izmistir de bu yolu takib ederek yuriiyiip 
gitmis ve onu oldurmustiir. §u ayet-i kerime de buna bir ornek olarak gosterilebilir: 
"Bunun iizerine izlerine doniip gerisin geri gittiler. 1227 Kass kelimesinin kesme manasina geldigini 
soyleyenler de olmustur. Ornegin: Aralarini kestim" demek gibi. Kisas almak (intikam almak) da 
boyledir. ^iinkii bu durumda yarali, kendisini yaralamis olana misilleme yapmakta veya onu 
oldurmektedir. "Hakim falan adam i?in falana kisas uyguladi" dendiginde; katili, falani oldurdugii i?in 
oldiirdii, yani 'intikamini aldi' manasi anlasihr. 

Kisasin Hiikmii 
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islam Hukuku'nda kisas; Kitap, siinnet, Resulullah (s.a.v.) m fiili ve icma-i iimmetle sabittir. Kitaptaki 
delil sudur: 

"Ey iman edenler (kasden) olduriilmiisler icin size kisas farz kilindi: Hiir ile hiir, kole ile kole, kadin ile 
kadin kisas olunur. Oldiiriilmus olanin kardesinden (verese ve velisinden) katilin lehine olarak bir sey 
bagislansa da kisas diisiiriilse; oliiniin velisi hakkindan ziyade olmayarak, orfe gore diyet almalidir. 
Katil de maktulun velisine, icabeden diyeti giizel bir sekilde odemelidir. iste boyle affederek diyet 
almak, Rabbiniz tarafindan size bir hafiflik ve merhamettir. Kim bu bagislama ve diyet alistan sonra, 
katil ile veya onun akra-basiyla diismanlik yaparak tecaviizde bulunursa; onun icin ahirette 50k acikli 
bir azap vardir. Kisasta sizin icin hayat vardir, ey tarn akil sahipleri! Gerekir ki; haksiz adam 
oldurmekten sakinirsimz. 1228 Bir diger Kur'ani delil de sudur: 

"Tevratta israilogullannm iizerine su farzi da yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, 
dise dis, ve yaralarda da kisas vardir. Fakat kim de bu hakkmi sadaka olarak bagislarsa; o, kendi 
giinahina keffaret olur. Kim Allah'm indirdigi hukumlerle hiikiim vermezse, iste onlar zalimlerdir. 1229 
Hikmet sahibi seriat koyucu tarafindan neshedihnedigi takdirde, bizden onceki milletlerin seriatleri 
bizler icin de gecerlidir. 

Kisasla ilgili Kur'ani bir diger delil de su ayettir: 

"Hakh bir sebep ohnadikca Allah'in dokunulmaz kildigi cana kiymayin. Kim haksizliga ugrayarak 
olduriiriirse, biz onun (ardisira hayatta kalan) velisine bir yetki verdik, (oliiniin hakkmi oldiirenden 
ister). O da cana kiyma isinde asinliga sapmasin. Cunkii o veli (dinin kendisine verdigi yetki ile) yar- 
dim gormiis oluyor. 1230 

Kisas hakkmda beyanatta bulunan bir diger ayette sudur: 

"Ve kim bir mii'mini yanhslikla oldiiriirse, mii'min bir kole azad etmesi ve onun (maktuliin) ailesine bir 
diyet vermesi lazim gelir. Ancak ailesi o diyeti sadaka olarak bagislamis olursa baska. 1231 Bu ayet-i 
kerimenin konuyla ilgili tarafi sudur ki; Cenab-i Allah burada yanhslikla oldiirmenin hiikmiinii 
anlatmistir. §u halde yanhslikla degil de kasten oldiirme durumunda kisasin vacib ve sabit olmasi 
kesinlik kazanir. Kasten oldurmede kisasin va-cibligi kesinlestigine gore, artik kisastan vazgecilmez ki; 
rey ile.nass iizerine bir fazlahk gerekmesin. Kaldi ki; Cenab-i Allah "(Kasden) oldiiriilmiis olanlar icin 
size kisas farz kilindi." buyurmustur. Yani kisas sizin iizerinize farz ve sabit oldu. Nitekim Cenab-i 
Allah bu ciimleden olarak muhtelif yerlerde soyle buyurmustur: "Oruc sizin iizerinize yazildi", "(Allah 
yolunda) savasmak, sizin iizerinize yazildi", "Dogrusu namaz mii'minler iizerine vakitleri belli bir kitap 
ohnustur." Bu ayetlerde ge?en "yazildi" ve "kitap" kelimeleri, sabit farz manasini ifade etmektedir. 
Denildi ki: Yukanda gecen "yazildi" kelimeleri ezelde verilen ilahi hiikmiin ve Levh-i Mahfuz'a 
kaydedilen hususlann haber verilmesi manasini ifade etmektedirler. §6yle ki: Maktuliin velisinin kisas 
talebetmesi durumunda katilin, Allah'in emrine teslim olmasi ve mesru kisasma boyun egmesi farz 
kihnmistir. Maktuliin velisi de sadece katille yetinmeli, baskalarina tecaviizii terketmelidir. Nitekim 
araplar baskalarina da tecaviiz eder, katilden baskasini da oldiiriirlerdi. Asagida nakledecegimiz 
Peygamber kavlinin manasi da budur: 

"Kiyamet giiniinde Allah'a karsi insanlarin en fazla asi olanlari ii? kisidir: Biri, katilinden baskasini 
oldiiren ve biri de haremde oldiiren ve birisi de cahiliyetin zuhulumi (huy olarak) alandir. 1232 Zuhul, kin 
ve diismanlik demektir. 

§a'bi, Katade ve digerleri dediler ki: Cahiliyet devri insanlarinda miite-cavizlik ve seytana uyma vardi. 
Bir kabilede izzet ve gii? olur da baska kabileden bir kole onlann kolesini oldiirdiigiinde soyle 
derlerdi:"Biz bu kolemize karsihk olarak onlardan hiir bir kimseyi oldiirecegiz." Kendilerinden bir ka- 
din Olduriildugunde; "Biz bu kadin karsihginda onlardan mutlaka bir erkek oldiirecegiz" derlerdi. 
Esraftan olmayan bir adamlari olduriildugunde; "Biz bunun karsihgi olarak onlardan mutlaka esraftan 
bir adami Oldiirecegiz" derlerdi. Ve aynca "Oldiirme oldiirmeyi onler" derlerdi. Veya baska bir 
deyisle; "Oldiirme, insani Oldiirmeye karsi korur" derlerdi. Cenab-i Allah, miitecaviz olmalanni ve 
zorbahk yapmalarini yasakladi ve soyle buyurdu: "iizerinize kisas farz kilindi: Hiir ile hiir, kole ile 
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kole, kadin ile kadin kisas olunur... Ve kisasta sizin icin hayat vardir." 
Buhan, Nesei ve Darekutni; ibn Abbas (r.a.) in soyle dedigini rivayet ederler: 

"israilogullannda kisas vardi da diyet yoktu. 1233 Cenab-i Allah bu iimmete buyurdu,ki: "Uzerinize kisas 
farz kilindi. Hiir ile hiir, kole ile kole, kadin ile kadin kisas olunur. Oldurulmus olanm kardesinden 
(verese ve velisinden) katilin lehine olarak bir sey affedilse de kisas dusiirulse; (affetme, amden 
oldurmede velinin diyeti kabul etmesidir) oluniin velisi, hakkmdan ziyade olmayarak, orfe gore diyet 
almalidir. Katil de maktuliin velisine icab eden diyeti giizel bir sekilde odemelidir. Bu, Rabbiniz 
tarafindan bir hafifletme ve rahmettir. Kim bundan sonra tecaviizde bulunursa; (diyetin kabulunden 
sonra olduriirse) onun icin pek acikh bir azap vardir. Bu ayet-i kerimenin niizul sebebi konusunda 
imam Buhari'nin lafzi iste budur. 

Ayet-i kerimenin zahil manasi; her nerede oldurme fiili vukubulursa, orada kisas uygulanmasini 
gerekli kilmaktadir. Kasten veya yanhshkla oldiirmeler arasinda ayirim yapmamaktadir. Ancak 
kasithlik vasfini, musliimanlarca kabulle karsilanan meshur hadis-i nebevi kayit olarak koymaktadir: 
"Kasd (en oldiirmek) kisastir (kisasi gerektirir). 1234 Cunkii hadis, ayetin kayitlanmasini gerektirmeseydi; 
kisas sadece kasithligin geregi olmazdi. §u halde amd (kasithlik) lafzinm zikredilmesinin bir yarari 
olmayacakti. 

Dediler ki: Cinayet kasithlikla tarn kivamini bulmakta, caydiricilik hikmeti tekemmiil etmektedir. En 
agir ceza olan kisas icin bundan baska mesruluk sebebi yoktur. 

Kisasin mesrulugunun siinnetteki deliline gelince; su hadis-i serifleri ornek olarak one surebiliriz: 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurdu ki: 
Kim Oldiiriirse, biZ de Onu Olduriiriiz. 1235 
Allahin yazdigi (ceza) kisastir. 1236 

Allahtan baska ilah olmadigina ve benim de Allah'in elcisi olduguma taniklik eden bir muslumanin 
kani, ancak su iic seyden biri nedeniyle helal olur: Zinakar olan evlenmis kimse. Cana can (adam 
oldiiren, olduriilur). Dinini terkedip cemaatten aynlan. 1237 Hz. Aise (r.a.) de, Peygamber (s.a.v.) in 
soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

'Ancak uc hasletten biri dolayisiyla musliimam oldiirmek helal olabilir: Zinakar evli, recmedilir. Bir 
muslumani teammiiden oldiiren bir adam, oldurulur. islamdan ?ikip Allah'a ve Resuliine karsi savas 
acan bir kimse, oldurulur veya asilir. Veya (bulundugu) yerden siiriiliir. 1238 Bu hadisi Ebu Davud ve 
Nesei rivayet etmistir. Hakim de sahih oldugunu soylemistir. Bu mevzudaki hadisler coktur. Kisasin 
mesrulugu hususunda hi? bir muhalifi olmaksizin icma-i iimmet vardir. Akl-i selim de kisasi teyid 
eder. Cunku kasten Oldurmede malm karsilik olarak verilmesi uygun olmaz. Zira canla mal arasinda 
denklik yoktur. Cunku insan degersiz esyanin malikidir. Malsa degersiz bir memluktur. tkisi nasil 
denklesirler? Kisas ise bunun hila-fmadir. Onda denklik icin uygunluk vardir. Onda fazlasiyla hikmet 
vardir. Baskalarini kendilerine su-i kastten menettigi i?in kisas, hayatta kalan insanlarin yararinadir. 
Maktuliin mirascilarinin ve aile efradinin yaralarini sarar, goniillerini hosnud eder. §u halde kisas 
zorunludur. Yanhshkla oldurmede, kanin heder olmamasi icin diyet vermek vacib olmustur. Ciinkii bu 
gibi oldurmelerde mal, yani diyet verilmesi vacib olmasaydi; olduriilenin kani heder olacakti. Oysa ki 
insan, kiymetli ve serefli bir varhk olup kaninin bosa gitmesi dogru olmaz. Kaldi ki; bu hiikiim Kur'an 
nassi ile sabittir. Kisas ozel olarak velinin intikamini almak ve katile karsi gonlunde alevlenen diisman- 
hk atesini sondiirmek i?in mesru kihnmistir. Cahiliyet devrindeki insanlarin, bir kisinin oldiiriilmesi 
nedeniyle bir kabileyi yok etme gibi vahsice intikam almalarmin oniine ge?mek i?in kisas mesru 
kihnmistir. Onlar, kendilerinden birinin Olumii durumunda diyet olarak fazla mal aldiklari i?in kisas 
mesru kihnmis degildir. Hatta katil ve ailesi butiin mal varhklarini verselerdi bile maktuliin velileri razi 
olmazdi. Kasten adam oldurmeye karsilik olarak mali ceza vermek, kisasin hikmetini zayi etmek olur. 
Kisasin esas oldugu sabit olduguna gore; zorunluluk olmadan baska seylere yonelmek caiz olmaz. Or- 
negin velilerden birinin bulunmamasi durumunda kisasi uygulamak miimkiin olmaz. Veya baskasinin 
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elini kesen bir kimsenin, kisas olarak kesilmesi gereken elinin parmaklarinm eksik olusu gibi, kisas 
mahallinin noksan olmasi gibi zaruretler olmadan, esas olan kisasi birakip baska cezalar verme cihetine 
gitmek caiz olmaz. 

Kisasi Kim Uygular 

Adam oldiirme kisasini uiu'l-emrden baskasinin uygulayamiyacagi hususunda imamlar arasinda hi? bir 
ihtilaf yoktur. Ciinkii kisaslari, hadleri ve sair hukumleri ulu'l-emrin infaz etmesi farz kilinmistir. Zira 
noksanliklardan miinezzeh olan Yiice Allah, kisas emrine butiin mii'minleri muhatap kilmistir. "Ey 
iman edenler (kasden) olduriilmiisler icin uzerinize kisas farz kilindi." 1239 Sonra butiin muminlerin kisas 
mahallinde toplanmalari mumkun olmaz. Kisas ve diger hadleri infaz etme hususunda devlet baskanini 
kendilerine vekil kihnislardir. Kisas lazim degildir. Lazim olan, kisas ve di5er hadlerin tecaviize 
uzanmamasidir. Kisas olmadan diyet odenerek taraflar arasinda anlasma vukubi ursa veya maktulun 
velisi katili affederse, bu mubahtir. Cenab-i Allahin yetkili kildigi sultani (devlet baskanini veya onun 
gorevlendirdigi kimseyi) araya koymaksizm bir kimsenin kendi hakki olan bir kisasi katile uygulamasi 
caiz olmaz. insanlar birbirlerine kisas uygulama hakkma sahip degildirler. Buna yetkili olan ancak 
sultan veya onun bu isle gorevlendirdigi kimsedir. insanlann birbirlerine uzanan ellerini tutmak ve fe- 
sadi onlemek icin Cenab-i Allah sultani yetkili kilmistir. 

Gerekirse Sultan Kendine De Kisas Uygular 

Halkindan birisine zulmen tecaviizde bulunmasi durumunda sultanin, kendi sahsina kisas uygulayacagi 
hususunda alimler icma etmislerdir. Ciinkii o da halktan bir ferttir. Yalniz o, vekil veya vasi gibi halkin 
idaresini yiiriitme ayricaligina sahiptir. Bu ayricaliksa ona kisas uygulanmasini engellemez. izzet ve 
celal sahibi Allahin hukumleri hususunda halkla sultan arasinda bir fark yoktur. Zira adi her tarafta 
anilan Yiice Allah, "(Kasten) oldurulmiisler hakkinda sizin uzerinize kisas farz kilmdi." haberini 
vermistir. Rivayete gore Hz. Ebubekir (r.a.) bir hakimin haksiz yere elini kestigini sikayet eden bir 
adama soyle demistir: "Eger dogru soyliiyorsan, senin i?in ona kisas uygulanm." 
Nesei, Ebii Said el-Hudri'nin soyle dedigini rivayet etmistir: "Bir ara Resulullah (s.a.v.), bir seyi taksim 
ediyordu. Aniden bir adam onun iizerine yumuldu. Resulullah (s.a.v.) de, beraberinde bulunan bir 
hurma agaci dali ile ona vurdu. Adam bagmp ?agirdi, Resulullah (s.a.v.) ona: 

"Gel, misilleme yap" 1240 dedi. O da "Hayir ya Resulallah, affettim" dedi. Ebu Davud et Tayalisi, Ebu 
Firas'tan naklen soyle bir rivayette bulunmustur: Hz. Omer hutbe okudu. Hutbesinde soyle dedi: Bir 
kimseye amiri zulmederse, (zulme ugrayan kisi) durumu bana bildirsin ki; ami-rine kisas yapayim." 
Orada bulunan Amr bin As ayaga kalkarak dedi ki: "Ey muminlerin emiri! Bizlerden biri kendi 
emrindekilerden birini te'dib ederse, ona da kisas uygular misin?" Ona cevaben Hz. Omer su karsiligi 
verdi. "Ona nasil kisas uygulamam? Ben Resulullah (s.a.v.) in kendi sahsina kisas uyguladigmi 
gordum." Sicistani, Ebu Davud'un soyle dedigini ayni lafizlarla rivayet etmistir: Omer bin Hattab bize 
hitapta bulunarak soyle dedi: "Tenlerinize vursunlar ve mallarinizi alsinlar diye valilerimi size 
gondermiyorum. Bir vali boyle yaparsa, zulme ugrayan kisi durumu bana iletsin ki; o valiye kisas 
uygulayayim." Boyle derken de anilan hadisi, manasiyla zikretti. 

insanlann Kanlari Hususunda t slam Hukukunun Titizlik Gostermesi 

insanlann kanlarinin muhafaza edilmesi hususunda islam hukuku tarn bir titizlik gostermis ve 
insanlann kanma kasteden canileri siddetle tehdid etmistir. 

Allaha ve ahiret gunumin varligina iman eden musliiman bir kimseyi cana kasdetmekten menetmek 
icin su ayet-i kerimenin okunmasi yeterli oiur. 

"Kim bir mii'mini kasden oldiiriirse, onun cezasi; icinde devamli kalmak iizere cehennemdir. Allah ona 
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gazab ve lanet etmis ve biiyiik bir azab hazirlamistir. 1241 Bu ayet-i kerimede, eger miisliiman iseler 
azginlann tenini iirpertecek derecede bir siddet vardir. 

(26) Cenab-i Allah adam oldurme sucuna en korkunc cezayi vermis?; cana kiymayi, kullara yapilan 
zuliimlerin en biiyiigii kilmistir. Kiyamet giiniinde de once bu sucu isleyenleri yargilayacaktir. Ebu 
Mes'ud (r.a.) dan rivayet: Peygamber (s.a.v.) buyurdu: 

"Kiyamet giiniinde ilk olarak insanlar arasinda yargilanacak mesele, kanlar (adam oldurme) hak kinda 
olacaktir." 1242 Bu hadisi Buhan ve Miislim rivayet etmistir. 

Adam oldiirmek, insani helake siiriikleyen giinahlardan ve de biiyiik giinahlarm en biiyiiklerindendir. 
Ebu Hiireyre (r.a.) Peygamber (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"insani helake goturiicii yedi biiyiik giinahtan uzak durun." Onlar hangileridir ya Resulallah? Denildi. 
Dedi ki: "(Onlar) Allaha ortak kosmak, biiyiiciiliik yapmak, hakh bir sebep olmadikca Allahin 
(Oldiirmeyi) haram kildigi cam oldiirmek, yetim malim yemek, faiz yemek, savas giinii (cepheden) 
kacmak, hicbir seyden haberi olmayan iffetli mii'min kadinlara zina iftirasinda bulunmaktir. 1243 Bu 
hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesei rivayet etmistir. Seriat koyucu, miisliimanin siirekli 
rahatlik ve goniil huzuru icinde olmasini esas almistir. Ama miisliiman kisi bir baska miisliimanin 
kanini akitirsa, Cenab-i Allahin misli goriilmemis tehdidine maruz kaldigi icin, dinde dar bir cember 
icinde sikisip kalir. Kasith olarak haksiz yere adam oldiirdiigii icin kendisine yapilan ilahi tehditten 
otiirii dini cemberi daralir, tbn Omer (r.a.) den rivayet: Resulullah (s.a.v.) Efendimiz buyurdular ki: 
"Haram olarak (haksiz yere) kan akitmadikca (adam oldurmedikce) mii'min kimse, dininde bir genis 
alan icinde (serbest olarak) kalmakta devam eder." ibn Omer (r.a.) dedi ki: "Kisinin kendini icine 
diisiirdiigii cikissiz gayyalardan birisi de, akitilmasi haram olan kani, helal olmaksizin akitmaktir." 
Bunu Buhari merhum rivayet etmistir. 

Bir hayvani haksiz yere oldiirmenin yasakligi ve hakkinda ilahi tehdid bulundugu ser'an sabit olduguna 
gore; adam oldiirmenin, ozellikle miisliiman bir adami oldiirmenin ne derece tehdide maruz yasak bir 
fiil oldugunu var sen diisiin. Bera' bin Azib (r.a.), Resulullah (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet 
etmistir: 

"Diinyamn yok olmasi, Allah'a, mii'min bir kimsenin'haksiz yere olduriilmesine nispetle 50k daha 
ehvendir. 1244 Bu hadisi Ibn Ma-ce rivayet etmistir. Abdullah bin Amr (r.a.) den rivayet: Resulullah'm 
Kabe'yi tavaf ettigini ve tavaf ederken de soyle dedigini isittim: 

"Sen ne kadar da hossun. Kokun da 50k giizel. Sen ne kadar da muazzamsin. Hurmetin de 50k 
muazzam. Muhammed'in nefsi kudret elinde bulunan (Allah)a andolsun ki; mii'minin hiirmeti Allah 
katinda senin hiirmetinden 50k daha biiyuktur. Onun mall ve kam (da oyle). 1245 Bu hadisi ibn Mace 
rivayet etmistir. Lafiz ona aittir. Allah kendilerinden razi olsun. Ebu Said ile Ebu Hiireyre Resulullah 
(s.a.v.) m soyle buyurdugunu rivayet etmislerdir: 

"Eger gok ehliyle yer ehli bir mii'minin kaninda miisterek olsalardi, (onu ortaklasa Oldiirselerdi), 
Cenab-i Allah mutlaka onlari yiiz iistii atese atardi. 1246 Bu hadisi Tirmizi rivayet etmistir. Dahasi seriat 
koyucu mii'min bir kimsenin olduriilmesine mal veya silahla yardim eden veyahut bir kelime ile ya da 
yarim kelimeyle olsa dahi destek olan kisinin de giinahkar olacagini bildirmistir. Ebu Hiireyre (r.a.) 
Resulullah (s.a.v.) m soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Bir mii'minin olduriilmesine yarim kelimeyle (olsa dahi) yardim eden bir kimse, alnmda "Allah'm 
rahmetinden umudu kesik" ibaresi yazili olarak Allah'm huzuruna cikacaktir. 1247 Bu hadisi ibn Mace ri- 
vayet etmistir. 

Cenab-i Allah adam oldurme sucunu sirk sucunun ardisira zikretmistir. Bu sucu islemekten yine O'na 
siginiriz. insanlar bu curmiin korkun?lugunu, tehlikesinin biiyukliigiinii ve kiyamet giiniindeki azabinin 
siddetini idrak etsinler diye sirkle birlikte anlatmis ve soyle buyurmustur: 
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"Onlar ki; Allah'la beraber baska bir ilaha ibadet etmezler, Allah'in (oldiirmeyi) haram kildigi nefsi 
haksiz yere oldiirmezler, zina etmezler; kim de bunlari yaparsa, giinahinin cezasma kavusur. Kiyamet 
giinii de azabi katmerlesir ve bu azab icerisinde hakir olarak ebedi kalir. 1248 Nisa suresinde de Cenab-i 
Allah soyle buyurmustur: 

"Birbirinizin canina kiymayin. Siiphesiz ki Allah 50k merhametlidir. Kim, zuliim ve diismanlik yoluyla 
bu yasaklan islerse, yakinda biz onu cehennem atesine atacagiz. Onu atese atmak da Allaha pek 
kolay dir. 1249 

Yiice Allah (oldiirmeyi) haram kildigi bir nefsi haksiz olarak olduren kimsenin gunahini, biitiin 
insanlari olduren kimsenin giinahina denk kilmistir. £iinkii Allah katinda nefisten nefise fark yoktur. 
Bir nefsi oldurmenin haram kilinmis olduguna inanan kimse, biitiin insanlarin olduriilmelerinin haram 
kilinmis oldugunada inanir ve biitiin insanlara hayat vermis gibi olur. Boylece de biitiin insanlar onun 
serrinden korunmus olurlar. Buna isaretle Cenab-i Allah soyle buyurmustur: 

"Bundan dolayi israilogullarina kitapta bildirmistik ki; kim kisas gerek-meksizin veya yeryiiziinde 
fesad islemeksizin bir nefsi oldiiriirse, biitiin insanlari oldurmus gibi olur. Kim de onu kurtarirsa, biitiin 
insanlan kurtarmis gibi olur. 1250 Katade (r.a.) "Kim kisas gerekmeksizin veya yeryiiziinde fesad 
islemeksizin bir nefsi oldiiriirse, biitiin insanlari oldurmus gibi olur" kavliyle ilgili olarak dedi ki: Bu 
soz, oldurmenin ne derece biiyiik bir giinah oldugunu ifade etmek icin soylenmistir. Sonra Katade dedi 
ki: Adam oldurmenin giinahi vallahi biiyiiktiir. Karsiligi vallahi biiyiiktiir. Hasan-i Basri (rh.a.) dedi ki: 
"Kim bir nefsi Oldiiriirse (giinah bakimindan) biitiin insanlari Oldurmus gibi olur. Kim de onu 
kurtarirsa (sevap bakimindan) biitiin insanlari kurtarmis gibi olur." 

Yiice Allah, peygamberi Muhammed (s.a.v.) e tavsiyede bulunurken ve kullarina yeryiiziinde 
yapmalarim haram kildigi isleri anlatirken soyle ferman buyurmustur: 

"De ki: "Geliniz, size Rabbiniz neleri haram etmistir, okuyayim: O'na hi? bir seyi ortak kosmayin, 
anaya babaya iyilik edin, fakirlik yuzunden cocuklarinizi oldiirmeyin." Sizin de onlarin da rizkini biz 
veririz. Fuhsiyatm acigina da gizlisine de yanasmayin. Allah'in haram kildigi nefsi (cam) haksiz yere 
oldiirmeyin. iste bu yasaklara riayet etmeyi, Allah size tavsiye etti ki; belki diisiiniir ve akil erdirirsiniz. 
Cenab-i Allah oldiirmeyi haram kildigi nefse gereken ehemmiyeti verdigi, hiirmetini yiicelttigi i?in; 
insani oldiirmeyi te'kiden yasaklamistir. Yoksa cocuklari oldiirmeyi yasaklamakla bu haramligi 
yasaklarm ewelinde zikretmisti ki; bu kadariyla yetinebilirdi. O yasak, biitiin nefisleri oldurme yasagi- 
ni i?ermektedir. Sonra nefsi oldurme yasagi, gizli-a?ik biitiin fuhsiyat yasaginin kapsamina 
girmektedir. Boyle olunca da Cenab-i Allah bu ayet-i kerimede, haram kildigi nefsi oldiirmeyi sanki 
pespese ii? kez yasaklamistir. 

Rivayet olunduguna gore Efendimiz Osman bin Affan (r.a.), Medine'deki evinde kusatma altindayken 
soyle demisti: Resulullah (s.a.v.) in soyle dedigini duydum: 

"Miisliiman bir kimsenin kani ancak uc seyden biriyle helal olur: Bir adam ki musluman olduktan 
sonra kiifre girer. Veya iffetli olarak evlendikten sonra zina eder veya kisas gerekmeksizin bir nefsi 
oldiiriir (se kani helal olur.) Allaha yemin olsun ki; ben ne cahiliyet doneminde ne de musluman-hk 
doneminde zina etmedim. Allah beni dogru yola kavusturduktan sonra dinimi degistirmek istemedim. 
Bir kimseyi de oldiirmedim. Su halde beni ne diye oldurmek istiyorlar?" 1251 Bunu Ahme'd bin Hanbel, 
Tirmizi ve ibn Mace rivayet etmistir. 

Cenab-i Allah kasten adam oldurmenin hiikmiinii aciklamis Kur'an-i Kerim'in bir 50k ayetinde sirkle 
bir arada zikredilen kati su?unu isleyen bir kimse icin siddetli ve kesin ifadeli bir tehditte bulunmustur. 
Adam oldurmenin ha-ramligina dair ayet ve hadisler hakikaten coktur. Once anlattiklanmizla yeti- 
necek, diger ayet ve hadislerden burada soz etmeyecegiz Yiice Allah buyurmus ki: 
"Kim de bir mu'mini kasden oldiiriirse; onun cezasi, icinde devamli kalmak iizere cehennemdir. Allah 
ona gazab ve lanet etmis ve biiyiik bir azap hazirlamistir. 1252 

Buhari dedi ki: Adem bize Su'be'den, o da Mugire bin Nu'man'dan naklederek dedi ki: Ben ibn 
Cubeyr'in soyle dedigini isittim: "Kufeliler, bu ayet hakkinda ihtilaf ettiler. Ben de yola cikip Ibn 



1251 Tirmizi, Hudud, Bab: 5 



Abbas'a gittim. Bu ayet hakkmda(, bildiklerini sordum. Bana dedi ki: "Kim de bir mu'mini kasden 61- 
diiriirse, onun cezasi cehennemdir" mealindeki ayet, en son nazil olan ayettir ve hi? bir sey de onu 
neshetmis degildir." Buhari, Muslim ve Nesei de §u'-be (r.a.) yoluyla aym sekilde bunu rivayet 
etmislerdir. 

Dediler ki: Kasden adam Olduren kisi hakkinda hem diinyevi, hem uhrevi bazi hukumler vardir. 
Dunyevi olan hiikiim, maktulun velilerinin ona karsi yetkili kilinmalaridir. Bunu, su ayetten 
ogreniyoruz: 

"Kim zulmen olduriilurse, biz onun velisine yetki verdik. 1253 Sonra maktulun velileri dilerlerse katile 
kisas tatbik ettirir, dilerlerse affeder, dilerlerse uc bolumlii bir diyet-i mugallaza alirlar: Otuz hikka, 
otuz cez'a, kirk helfe alirlar. 1254 Uhrevi olan hiikiim, katilin atesle azap gormesi, cehennemde ebedi 
kalmasi, Allah'in gazabiyla lanetine ugramasi, rahmetinden kovulmasi, ayette de anlatildigi gibi katkat 
biiyiik bir azaba ugratilmasidir. Bu sozden anlasilan mana sudur ki; cezalandirilacak olursa caninin 
cezasi budur. Giinaha karsi yapilan diger biitiin ilahi tehditler de boyledir. Ama salih ameller buna 
muanz olurlar. Katilin salih amelleri varsa bu amelleri, cezasinin kendisine ulasmasini engeller. Katil, 
salih ameli yoksa ve tevbe etmemisse cehenneme girecektir. ibn Abbas'in kavline gore katil icin tevbe 
yoktur, yani Cenab-i Allah onun tevbesini kabul etmez. Cumhur-u ulemanin kavline gore kendisini 
kurtaracak salih ameli bulunmayan katil, cehennemde ebedi kalmayacaktir. Ayet-i kerimede anlatilan 
ebedilikten kasit, cehennemde uzun sure kalmasidir. Buna isarette bulunan miitevatir bir hadis-i serifte 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmustur: 

"Kalbinde zerre agirligindan daha az (da olsa) iman bulunan kimse, atesten (cehennemden) 
cikar." 1255 Muaviye'den gelen bir hadis rivayetindeyse soyle buyurulmustur: "Kisinin kafir olarak olmesi 
veya mumin bir kimseyi kasten oldurmesi miistesna, diger biitiin giinahlan Allah in affedecegi 
umulur." Kafir olarak olmek ve mii'min bir kimseyi kasten oldiirmekte affolma umudu olmadigma 
gore; anlatilan delillere gore miisliinian bir sahsm bu oldiirme su?unu islemesi asla diisiinulemez. 
Kisinin kafir olarak Olmesine gelince; Cenab-i Allah'in, onu katiyyen bagislamayacagma dair nass 
vardir. 

Maktulun kiyamet giiniinde katilinden hak talebinde bulunmasina gelince; bu kul haklarindan bir hak 
olup tevbeyle diismez. Ama haksizlik yapanin, magdura hakkini geri vermesi gerekir. Maktul ile mall 
calinan, mall gasbedilen, zina iftirasina ugrayan ve diger kul haklarindan biri heder-edilen magdur 
kimse arasinda bu bakimdan bir fark yoktur. Kul hakkmin tevbe etmekle sakit olmayacagi hususunda 
icma edilmistir. Ancak tevbenin sahih olmasi icin, haksizliga ugrayana hakkini geri vermek 
zorunludur. Ama buna imkan bulunamazsa, kiyamet giiniinde magdurun hak talebinde bulunmasi 
gerekir. Fakat hak talebinde bulunmasi, ceza uygulanmasini zorunlu kilmaz. Zira muhtemeldir ki; 
katilin bazi salih amelleri olsun da bu amellerinin tamami veya bir kismi maktule devredilsin, sonra da 
arta kalan salih amelleri sayesinde cennete girsin. Yahut da Cenab-i Allah, cennet koskleriyle nimet- 
lerinden, kendi fazlindan diledigi kadarini maktule bedel olarak verir ve cennetteki derecesini yiikseltir. 
Maktulu razi edinceye kadar buna benzer diger ihsanlarda bulunur. Cehennemde ebedi kalmanm, 
(Allah korusun) helal olduguna inanarak kasden adam oldiirmenin bir cezasi oldugunu soyleyenler 
olmustur. Zaten boyle bir inanis i?inde bulunmak kiifrii gerektirir. Ayette anlatilan cehennemdeki ebedi 
kalisin, "§ayet Cenab-i Allah katile adaletiyle hiik-metseydi cehennemde ebedi kalirdi" manasina 
geldigini soyleyenler de olmustur. Ya da bu ebedi kalis, cehennemde 50k uzun sure kalmanin mecazi 
bir ifadesidir. Dogrusunu en iyi Allah bilir. 

Katilin Tevbesi 

Bir grup selef ulemasi, katilin tevbesinin kabul edilmeyecegini soylemislerdir. Mesela Abdullah bin 
Abbas, Zeyd bin Sabit, Ebu Hiireyre, Abdullah bin Omer, Ebu Seleme bin Abdurrahman, Ubeyd bin 
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Umeyr, Hasan-i Basri, Katade, Dahhak bin Miizahim bu goriistedirler. 

ibn ebi Hatim'den rivayet: ibn Hamid ile ibn Veki' dediler ki: Cerir, Yahya el-Cabiri'den, o da Salim 
bin ebi Ca'd'dan naklederek dedi ki: ibn Abbas'in yaninda oturuyorduk. O zaman gozlerini kaybetmisti. 
Adamin biri yanina gelerek dedi ki: "Ey Abdullah bin Abbas, mii'min bir kimseyi kasden olduren adam 
icin ne dersin?" Cevaben su ayet-i kerimeyi okudu: "Onun cezasi, icinde devamli kalmak iizere, 
cehennemdir. Allah ona gazab ve lanet etmis ve biiyiik bir azap hazirlamistir. 1256 Soruyu yonelten adam 
bu defa soyle dedi: "Peki ya tevbe edip salih amel isler, sonra da dogru yolu bulursa; o zaman ne 
dersin?" Onun bu sorusuna ibn Abbas su karsiligi verdi: "Anasi a A layasi herif! Mii'min kimseyi kasten 
olduren sahis; oldiirdiigii kimse kiyamet giiniinde onun sag ve sol elini tutup getirecek, katilin boyun 
damarlari Ars-i Rahman tarafindan sikistirilacak ve maktul sol eliyle onu tutacak, diger eliyle de 
kafasini tutup soyle diyecek: "Ya Rab! Bu adama beni nicin oldiirdugunii sor. Muhammed'in (s.a.v.) 
nefsi kudret elinde bulunan Allah'a andolsun ki; bu ayet-i kerime nazil oldu. Peygamber (s.a.v.) vefat 
edinceye dek baska bir ayetle de nesholunmadi. Bundan sonra da bir delil nazil olmadi." 
Bu mevzuyla ilgili hadis-i serifler coktur. Bunlardan biri imam Ahmed bin Hanbel'in rivayet ettigi su 
hadistir: Sakr bin isa, Sevr bin Yezid'den; o da Ebu Avn'den o da Ebu idris'ten rivayet etmistir: Ebu 
idris dedi ki: Muaaye (r.a.) nin, soyle dedigini duydum: isittim ki Resulullah (s.a.v.) soyle 
"Biitiin giinahlan Allah'in affedecegi umulur: Ancak kafir olarak olen )ir adami veya bir mii'mini 
kasden olduren adami affetmez. 1257 Ummetin selef ve halef ulemasindan olusan cumhur-u ulema, ka- 
tilin tevbesinin, Allah ile kendisi arasindaki bir mesele oldugunu; tevbe edip Allah'a yonelir, boyun 
bukiip O'na teslim olur ve salih amel islerse; Cenab-i Allah'in, onun kotuluklerini iyiliklere 
donustiirecegini; maktule, ugradigi zuliim karsiliginda bazi seyler vererek razi edecegini goriis olarak 
bildirmislerdir. Yiice Allah buyurmus ki: "Onlar ki; Allah'la beraber baska bir ilaha ibadet etmezler; 
Allah'in haram kildigi nefsi haksiz yere oldurmezler, zina etmezler; kim de bunlari yaparsa, giinahimn 
cezasina kavusur. Kiyamet giinii de azabi katmerlesir ve bu azap icerisinde hakir olarak ebedi kalir. 
Ancak tevbe. eden ve iman edip de salih amel isleyen kimse mustesnadir. ^iinkii bunlarin kotuluklerini 
Allah iyilige ?evirir. Allah 50k bagislayicidir, 50k merhametlidir. 1258 Bu, neshi caiz olmayan bir 
haberdir. Miisriklerle ilgili oldugu soylenmistir. Boyle diyenlere gore bu ayetin mii'minlerle ilgili 
oldugunu soylemek, zahirin tersinedir. Bir baska ayetteyse soyle buyurulmaktadir: 
"(Ey habibim, benim adima kavmine) de ki: "Ey (gunah isleyerek) nefislerine' karsi asm gitmis olan 
kullarim! Allah'in rahmetinden iimidinizi kesmeyin. 1259 Bu ayet-i kerimede kiifur, sirk, sek, miinafiklik, 
kati, fisk ve diger biitiin giinahlar i?in genel bir ifade kullanilmaktadir. Tevbe eden, yani bu giinahlarm 
hangisini islemis olursa olsun, tevbe eden herkes bagislanir. Yine Yiice Allah bir baska ayette soyle 
buyurmaktadir: 

"Dogrusu Allah kendine es kosulmasini bagislamaz. Ondan baskasini diledigi kimse i?in bagislar. 1260 
Bu ayet sirk disinda kalan biitiin giinahlarm affedilecegini genel bir ifadeyle bildirmektedir. Bu ayette 
Allah'in rahmeti hususunda umitvar olmak icin mii'minlere takviyede bulunulmaktadir. Manayi en lyi 
bilir. 

Buhari ve Muslim'in sahihlerinde sabit olan bir hadiste anlatildigina gore israilogullarindan bir adam 
yiiz kisiyi oldurmiis, sonra bir alimden: "Benim i?in tevbe var midir?" diye sormus, alim de kendisine: 
"Seninle tevbe arasina kim girebilir?" demisti: Sonra ona, icinde Allah'a ibadet edilen bir beldeye 
gitmesini tavsiye etmis ve adam da oraya gocmek iizere yola cikmis ve yolda vefat etmisti de rahmet 
melekleri onu teslim almisti. Bu islam iimmeti tevbe hususunda Israilogullarina nispetle daha 
Onceliklidir. 



Kasden Oldiirmede Keffaret 



Hanefiler, Malikiler ve bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Kasden oldiirmede keffaret gerekmez. 
Ciinkii seriat koyucu kasden olduren katilin olduriilmesini ya da maktulun velilerinin affederek diyeti 
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kabul etmeleri durumunda diyet odemesini emrederek isi siki tutmustur. Bundan daha fazlasi da 
yapilmaz. Ciinkii bu konuda nass vardir. Ayrica kasden adam oldiirmek, katiksiz biiyiik bir gunahtir. 
Keffarette ibadet manasi vardir. §u halde keffaret boylesine biiyiik bir giinahtan dolayi vacib olmaz. 
Biiyiik giinahlar, icinde ibadet manasi bulunan sey (keffaret) icin sebep olamazlar. Keffarette de ibadet 
manasi vardir. §u halde kasten adam oldiirme nedeniyle keffaret odemek vacib olmaz. Bu konu, usul-ii 
fikihta yer alir. Keffaret, katiksiz biiyiik giinahlara baglanmaz. Ciinkii keffaret miktarlardandir. Az ve 
basit seyleri (suclan) bertaraf etmek icin fikihca tayin edihnistir. Bu, en biiyiik sue olan kasten adam 
oldiirme sucunu bertaraf etmeye delalet etmez. Nice seyler vardir ki; basit ve asagi durumda olan kisi, 
giicii yettigi icin onu yiiklenebilir; ama iist durumunda olan kisi , giicii yetmedigi icin onu yiiklenemez. 
inaye adli eserin sahibi dedi ki: Eger §afii dese ki; delil, kasden oldiirme sifatinin mevcud olmadigina 
delalet etmektedir.Delil de,Vasile bin Eska'nin rivayet ettigi hadistir. Vasile dedi ki: Resulullah (s.a.v.), 
kasden adam oldiirme nedeniyle cehennemi hakeden bir arkadasimi yanimiza getirip soyle dedi: "Onun 
icin bir kole azad edin. Koledeki her organa karsilik olarak Allah da onun viicudundan bir organi 
(cehennemden) azad eder." Cehennemi haket-mek, ancak kasden adam oldiirmekle olur. Biz deriz ki: 
Bu goriisii kabul etmiyoruz. Ciinkii o kisi cehennemi, biiyiik bir tas veya degnekle oldurmek gibi kasde 
benzer bir oldiirme nedeniyle de haketmis olabilir. Bize gore; bunu kabul etsek bile bu, su ayetle 
muaraze edemez: 

"Kim bir mii'mini kasden oldiiriirse; oniin cezasi, icinde ebedi kalmak iizere cehennemdir. Allah ona 
gazab ve lanet etmis ve onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir. 1261 Ayet-i kerimedeki kelimesinin basin- 
daki harfi, ayette siralanan cehennemde ebedi kalmak, gazab, lanet ve azabm hepsinin kate ceza 
olmasini gerekli kilar. Kasten oldiirene ceza olarak keffareti yiikleyecek olursak; o zaman ayette 
siralananlarin bazisini ceza olarak vermis oluruz ki; bu da ayete aykiridir. 

Cenab-i Allah kasten adam Oldiirmenin diinyevi cezasini -ki bu ceza kisastir- "(kasten) oldiiriilmiisler 
hakkinda sizin iizerinize kisas farz kilindi." ayet-i kerimesinde zikretmistir. Uhrevi cezasini da: "Kim 
bir mii'mini kasden oldiiriirse; onun cezasi, icinde ebedi kalmak iizere cehennemdir" ayet-i kerimesinde 
anlatmistir. Buna ragmen biz, kasten adam oldiiren kimsenin keffaret odemesinin vacib oldugunu 
soylersek, nassa ekleme yapmis oluruz ki; o da batildir. Ciinkii kasten adam oldurmek, kasden namazi 
terketmek gibi keffaretle telafi edilemeyecek kadar biiyiik bir gunahtir. Kasten terkedilen namazm, 
keffaret odemeksizin kaza edilmesinin vacib oldugu hususunda alimler icma etmislerdir. 
§afiiler ve ikinci rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Kasden adam oldiirme sucundan dolayi katilin 
keffaret odemesi vacib olur. Zira kasten oldiirenin giinahi, yanhshkla oldiirenin giinahindan daha 
biiyiiktiir. Oyleyse onun keffaret odemesi, yanhshkla oldiirenin keffaret odemesine nispetle daha 
layiktir. Alimler, yanhshkla adam oldiirenin keffaret odemesi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. 
Yanhshkla oldiirenin keffaret odemesi vacib olduguna gore, kasden oldiirenin keffaret odemesi 
oncelikle vacib olur. Bunu, nass ile vacib olan yemin-i gamiis keffaretine kiyaslamalardir. Yiice Allah 
buyurmus ki: "Fakat (Allah) bile bile yaptiginiz yeminler yiiziinden sizi hesaba ?eker. 1262 §afii ve 
Hanbeliler bu meselede kendi mezheplerini teyid etmek icin, imam Ahmed bin Hanbel'in Vasile bin 
Eska'dan yapmis oldugu su rivayeti delil olarak ileri siirmiislerdir. Vasile dedi ki: Suleymo-gullari 
kabilesinden bir grup insan, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin huzuruna gelerek dediler ki: "Bir 
arkadasimiz haketti (yani oldiirme nedeniyle cehennemi haketti.) Bunun iizerine Hz. Peygamber 
onlara soyle karsilik verdi: 

"Bir kole azad etsin. (Azad ettigi) kolenin her bir organi karsiliginda Allah da onun bir organini atesten 
azad eder. 1263 Cehennem atesine miistahak olmak, ancak kasten adam oldiirmekle olur. Bu da kasten 
adarn oldiirme nedeniyle keffaret odemenin vacib olduguna delalet eden acik bir delildir. 

Haksiz Yere Adam Oldiiren Katilin Cezasi 

Bazi miictehid imamlar dediler ki: Aralarinda hi? bir fark olmaksizin katil de kafir gibi ebediyyen 
cehennemde kalacaktir. Nitekim bu, su ayetin zahirinden de anlasilmaktadir: 
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"Kim bir mii'mini kasith olarak oldiiriirse; onun cezasi, icinde ebedi kalmak iizere cehennemdir. 1264 
Bu soz dogru olsa da olmasa da katilin azap gorerek uzun siire cehennemde kalmasi, Allah'in gazabina 
maruz kalmasi, O'nun lanetine ugramasi, Allah tarafindan "Zalimlere mazeretlerinin fayda vermedigi 
giinde" biiyiik bir azap hazirlanmis olmasi yeter de artar. Kendisinde zerre agirliginda iman bulunup da 
bu ayeti isiten bir kimse; siiphesiz, koyunun kurttan kacisi gibi, insanlarin kanina kasdetmekten kacmir. 
Faraza karanlik bir ortamda bir sahis bir baskasini oldiiriir ve bu diinya hayatmda kisastan yakasini 
siyinrsa; bu onun icin daha kotii olur. Bunun ona hi? bir faydasi olmaz. Zira siddetli olan uhrevi ceza 
onu beklemektedir. Bu diinya hayatmda da Allah'in gazabi onu beklemektedir. Ama bu diinya 
hayatmda ona kisas uygulanacak olursa; muhakkak ki bu kisas onun icin ahirette de kef-faret olacaktir. 
Zira Cenab-i Allah, ona iki kez azab etmeyecek kadar ali-cenaptir. Baskalarina yaptigini ona da tarn 
uygun bir ceza olarak tatbik etmistir. 

(27) Allah kendilerine rahmet etsin imamlar ittifak ederek dediler ki: Mumin bir kimseyi kasith olarak 
oldiiren kimsenin iizerine iic sey vacib olur: 
a- Biiyiik giinahlara girer: Zira Cenab-i Allah buyurmus ki: 

"Kim bir mii'mini kasith olarak oldiiriirse; onun cezasi, icinde ebedi kalmak iizere cehennemdir. Allah 
ona gazab ve lanet etmis ve onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir. 1265 Bu hususta bir 50k hadis varid 
ohnus ve icma-i iimmet vardir. 

b- Bu katile kisas uygulamak gerekir: Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"Ey iman edenler! (Kasden) oldurulmiisler icin sizin iizerinize kisas farz kilmdi." (Bakara: 178). Ancak 
bu ayette kisas, kasitlilik vasfiyla kayitlanmistir. Zira Resulullah (s.a.v.) 
"Kasit, kisastir. 1266 Yani kisasi gerektirir buyurmustur. 

c- Katil, oldiirdiigii kimsenin mirasindan mahrum olur. Zira Resulullah (s.a.v.) Efendimiz: 

"Katile miras yoktur" 1267 buyurmustur. Lakin alimler; kendisine kisas tatbik edilen katilde, maktulde ve 

oldiirmenin keyfiyeti hususunda bazi seyleri sart kosmuslardir. 

Dediler ki: Kendisine kisas tatbik edilen kasith katilin akilli olmasi sarttir: Deli katile kisas tatbik 
edilmez. Katilin balig olmasi sarttir: £ocuga kisas tatbik edilmez. Serbest iradeli olmasi sarttir: 
Zorlanarak adam oldiiren katile kisas tatbik edilmez. Oldiirmeye direkt olarak miibaseret etmis olmasi 
sarttir: Oldiirme fiiline direkt olarak karismadan oldiiren katile kisas tatbik edilmez. Oldiiriirken 
baskasiyla isbirligi i?inde ohnamalidir, oldiirdiigii kimse onun ?ocugu, kolesi veya cariyesi 
olmamalidir. Bununla ilgili tafsilat asagida gelecektir. 

Maktuliin kaninm, katilin kanma denk olmasi sarttir: insanlarin canlariyla kanlan; miisliimanhk, 
kafirlik, hiirriyet, kolelik, erkeklik, disilik, teklik, cokluk bakimindan farklilik arzederler. Ayrica 
maktuliin kanmin masum olmasi da sarttir. 

Oldiirmenin keyfiyetine gelince; kasith olmasi, maktuliin oldiiriilmesini gerektiren bir sucu veya baska 
bir sebebin bulunmamasi sarttir. 

Yukarida anilan sartlar tahakkuk ettiginde katile kisas uygulamak gerekir. Meger ki; maktuliin velileri 
katili affetsinler veya onunla barisip sulh yapsinlar. ^iinkii hak onlarindir. Ama alimler bu hususta 
ihtilaf etmislerdir. 

Hanefiler dediler ki: Kisas aynen vaciptir. Kitap ve siinnette de anlatildigi gibi katilin rizasi olmadan 
velinin diyet almaya hakki yoktur. 

§afiiler dediler ki: Katilin rizasi olmadan da veli, kisastan vazgecip diyet almaya yonelebilir. £unkii 
katil zaten oliimii haketmistir. Onun rizasi olmadan da caiz olur. 

Bir kavle gore kisas veya diyetten biri uygulanabilir. ilia da kisas diye bir zorunluluk sozkonusu 
degildir. Onun secmesine gore kisas veya diyet belirlenir. ^iinkii kul hakki, telaf! edici olarak mesru 
kilmmistir. Her nevide telafi edici sey vardir. Kul diledigini secmekte muhayyerdir. 
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Bilindigi gibi kisas; maktulun velilerinin katili affetmeleri veya onunla barisip sulh yapmalariyla diiser. 
Oysa had boyle olmayip affetmekle diismez. £unkii o Allah'in hakkidir. Fakat bu HanefTlerin 
goriisudiir. 

Diger mezheplere gelince onlar derler ki: Meselenin hakime intikalinden sonra affetmekle diismeyen, 
zina ve hirsizlik hadleridir. Zina iftirasinda bulunma (kazf) haddine gelince; o, meselenin hakime 
intikalinden once de sonra da affetme nedeniyle diiser. Daha once yaptigimiz aciklamalari 
hatirliyorsan, demistik ki; zina haddi, ancak zina olayini gozleriyle gordiiklerine sahitlik eden dort 
sahidin sehadetiyle uygulanir ki; bu da imkansizdir. Pratikte bunun gerceklesmesi miimkiin degildir. §u 
halde zina haddi, ancak suclunun ikrarda bulunmasina bagh olarak uygulanabilir. icki icme haddini 
diyecek olursak; bazilari bunun ta'zir tiiriinden bir ceza oldugu goriisundedirler. Buna gore diyebiliriz 
ki: Uygulanacagi ve affetmekle diismeyecegi tasavvur olunan had, once de anlattigimiz gibi hakime 
intikalinden sonra hirsizlik haddidir. 

(28) Kisasin caninin gunahi icin keffaret olup olmayacagi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. 
Bazilari demisler ki: Razi olup tevbe etmesi halinde kisas, katilin gunahi icin keffaret olur. Zira 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmus ki: 

"Hadler, Sahipleri icin keffarettir. 1268 Bu hadisin ifadesi genel olup hi? bir seyle ozellestiril-memis, her 
sucun haddini kapsamistir. Zira Yiice Allah diinyada kisas, ahi-rette de cehennem azabi seklinde 
kuluna iki kez azab etmeyecek kadar merhametli ve alicenaptir. Kuvvetli olan goriis budur. Diger 
bazilari da demisler ki: Kisas, katilin gunahi icin keffaret olmaz ve uhrevi sorumlulugunu kaldirmaz. 
Cunkii haksiz yere olduriilen kimseye, katiline uygulana A kisasm ke-sinlikle faydasi dokunmaz. 
insanlar birbirlerini Oldurmeye son Versinler diye kisasin faydasi, sadece hayattaki insanlar icin 
sozkonusudur. C buyuruyor ki; 

"Ve kisasta sizin icin hayat vardir. 1269 Abdullah bin Mes'ud peygamber (s.a.v.) in soyle dedigini rivayet 
etmistir: 

"Katilini yakalayarak maktul kiyamet guniinde (hesap yeri basini diger eliyle tutarak gelir ve der ki: Ya 
Rab! §una, beni ne sebeple oldurdiigiinu sor. Peygamber (s.a.v.) dedi ki: O soyle der: "Ustunluk senin 
onu oldurdiim (Ya Rabbim)" der. Allah'ta, "Ustunluk bana aittir" cevap verir. Bir diger maktul de 
katilini yakalayarak gelir ve der ki: suna beni ne sebeple oldurdugunu sor. Katil soyle der: Ustunluk 
fal.ina ait diye bunu oldurdiim. " Cenab-i Allah da su cevabi verir: "Ustunluk falana ait degildir. Onun 
gunahi sana olsun." Bundan sonra da katil yetmis yil boyunca icinde kalacak sekilde cehenneme atilir." 
Bu mevzuda varid olan hadis-i serifler ?oktur. Ama hadlerin giinahlai i?ji keffaret olacaklarma dair 
varid olan hadis-i serif, i?inde Allah hakki bi,iunan hadlere mahsustur. 

Maliki, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Kasden oldurmek; ya kesinlikle kisasi gerektirir: Ornegin 
miirtedin miirtedi oldurmesi gibi. Bunda kesinlikle kisas gerekir. Ya da kesinlikle diyeti gerektirir: 
babanin kendi cocugunu oldurmesi veya muslumanin zimmi bir imseyi oldurmesi gibi. Bu oldurme 
kesinlikle diyeti gerektirir. Veyahut makulun velisi muhayyer olur: Dilerse katile kisas uygulatir, 
dilerse diyet alir. Makulun velisinin, caninin nzasini almasa bile kisasi affederek diyet almasi haki, 
Miicahid ve digerlerinden rivayet etmistir ki: 

"Musa (a.s.) m seriatinde kisasin uygulanmasi kesin olarak zorunluydu. isa (a.s.) in seriatindeyse 
yalnizca diyet kesin olarak zorunluydu.Cenab-i Allah bu ummetin yiikiinii hafifletti ve bu ummeti iki 
sey (kisasla diyet) arasinda muhayyer kildi." ^iinkii sadece kisasm veya sadece diyetin zorunlu ki- 
linmasinda mesakkat vardir. Kaldi ki; cani hukumludur. Borcun kendisine -havale edildigi bir kimse 
gibi onun rizasi nazar-i itibara .alinmaz. Tazminat odemekle yukiimlii kilinan kimse de boyledir. 
Maktulun velisi caninin organlarindan birini affederse, kisasin tamami diiser. Nitekim kadinin bir kis- 
mini bosamak, onun tamammi bosamak hiikmiindedir. Maktulun velilerinin bazismin affetmesi 
durumunda da -digerleri razi olmasalar bile- kisas sakit olur ve diyete doniisiir. ^iinkii kisas, boliinmez 
bir biitiindiir. Fazla kan akitihnasini onlemek i?in kisasta diisme yonii agir basar. Meseleyi bilmemenin 
buna bir etkisi; olmaz. Bir kolenin organlarindan biri kesilirse; efendisi kesilen organin hangisi 
oldugunu ogrenmeden caniyi affederse, affi sahih olur. £unku affetmek miistehaptir. §eriat koyucu 
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insanlari affetmeye tesvik etmis ve affa davet etmistir: 

"Kim affeder ve (diismamyla kendi arasini) diizeltirse, onun miikafati Allah'a aittir. Dogrusu O. 
zalimleri sevmez. 1270 Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de buyurmuslar ki: 

"Bir kimsenin adami olduriiriirse, maktuliin ailesi (velisi ve vereseleri) iki seyden birini yapmakla 
muhayyer olur: Dilerlerse katile kisas uygular; dilerlerse diyet alirlar. 1271 Beyhaki ve digerleri Enes (r.a.) 
den soyle bir rivayette bulunmuslardir: 

"Peygamber (s.a.v.)e hi? bir kisas davasi arzedilmedi ki onda affetmeyi, emretmis olmasin. 1272 Adiyy 
bin Sabit'den rivayet: Muaviye zamaninda adamin biri bir baskasinin agzini parcaladi. Magdura diyet 
vermek istedi. Ancak iic defa vermeyi teklif ettiyse de magdur, diyet almayi kabul etmedi ve soyle 
dedi: Duydum ki Resuluilah (s.a.v.) soyle diyor: 

"Kim bir kani(n bedelini) veya daha azini sadaka olarak bagislarsa bu, anasindan dogdugu giinden 
sadakayi verdigi gune kadar onun (giinahlan) icin keffaret olur." Bu hadisi Ebu Ya'la rivayet etmistir. 
Ubade bin Samit (r.a.) den rivayet: Resuluilah (s.a.v.) in soyle dedigini isittim: 

"Viicudunda (baskasi tarafindan) yara acilan bir adam, (kisas uygulat-rnayip) bu yarasinin bedelini 
sadaka olarak (sucluya) bagislarsa, Kutlu ve Yiice Allah, sadaka verdigi seyin mislince onun 
gunahlarim mutlaka orter. 1273 Bu hadisi Ahmed bin Hanbel rivayet etmistir. Rivayet senedinde adlan 
gecen adamlar sahihtirler. 

Maktuliin velisi kayitsiz ve sartsiz olarak kisastan vazgecer de; olumlu veya olumsuz hi? bir sekilde 
diyetten sozetmezse; mezhebin mutemed goriisune gore diyet de gerekmez. Cunkii oldiirme, bu kavle 
gore diyeti gerekli kilmamistir. Affetmenin kisasi dusiirdiigii sabittir. Burada kendisinden soze- 
dilmedigi icin diyet yoktur. Yok olan seyin ispatlanmasi diisiinulemez. Baska bir kavle gore, bu 
durumda katilin malindan diyet alinir. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"Oldiiriilenin kardesinden (veli veya mirascilarindan) katilin lehine olarak bir sey bagislanirsa, olunun 
velisi, hakkindan fazla olmaksizin orfe uygun diyet almalidir." 1274 Bu da kisasi affetme durumunda 
diyetin va-cib olduguna is'arda bulunmaktadir. ^iinkii diyet, affetme nedeniyle diismesi durumunda 
kisasin bedelidir. Kisasin affetmekten baska sebeplerle; ornegin caninin olmesi sebebiyle diismesi 
durumunda da bu hiikiim sozkonusudur. §eriat koyucu maktuliin velisini muhayyer kilmistir: Dilerse 
katile kisas uygulatir, dilerse diyet alir. Hanefiler, ikinci rivayetlerinde Malikiler tercihe sayan olan 
kuvvetli goriislerinde §afiiler ve diger kavillerinde Hanbeliler dediler ki: Bu ceza kisastir. Kitap ve 
siinnette varid olan deliller gozoniine alinacak olursa; katil razi olmadigi takdirde maktuliin velisi diyet 
alamaz. Aralarinda denklik bulunmadigi i?in kasden oldiirmede mali ceza (diyet) tatbiki uygun olmaz. 
Denkligin saglanmasi i?in kisas uygundur. Bunda fazlasiyla hikmet vardir. Hayattakiler icin de 
maslahat vardir. Kisas sayesinde diger insanlar adam oldurmeye tesebbiisten vazge?erler. Maktuliin 
miras?ilari da teselli bulurlar. §u halde tek care kisastir. Maktuliin velisini ozel olarak diisiinme 
nedeniyle kisas mesru kilinmistir. Velinin tek diisiincesi ise intikam almak ve gonlunu rahatlatmaktir. 
Kisas, cahiliyet devri insanlannin bir kisi i?in bir kabileyi yok etme adetinden vazgecmeleri i?in mesru 
kilinmistir. ^iinkii o devrin insanlari, kendilerinden birinin olmesi durumunda 50k diyet almaz, dahasi 
katil ve ailesi biitiin diinyevi mal varliklarini ve bir o kadarini da verse-Ierdi, maktuliin velileri yine 
razi olmazlardi. §u halde kasten oldiirme karsiliginda mali bedel vermenin gerekli olmasi, kisas 
hikmetini zayi etmek olur. Kasten oldiirmede kisasin esas oldugu sab it olduguna gore; bir zaruret soz- 
konusu olmadan bu esasi birakip baska seye (diyete) yonelmek caiz olmaz. Bu zaruretlere ornek olarak 
su hususlan gosterebiliriz: Mesela maktuliin velilerinden birisi katili affederse, kisasi uygulamak 
miimkiin olmaz. Veya kisasin tatbik edilecegi mahal noksan olursa; ornegin el kesen caninin elinin 
parmaklari, kestigi elin parmaklarindan eksik olursa veya katil, oldiirdiigii kimsenin babasi ya da anasi 
olursa; bu gibi durumlarda kisas uygulamak miimkiin olmaz. Kisastan vazgecilerek diyete yonelinir ki; 
olenin kam heder olmasin. 

§afii, Hanefi ve Hanbeliler (Allah kendilerine rahmet etsin) dediler ki: (Olunun ailesinden olan) bir 
kadin katili affederse, kisas sakit olur. 
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Malikiler dediler ki: Kanda kadinin miidahale hakki yoktur. Oysa ki baska bir kavillerinde Malikiler 
demisler ki: Kendi derecelerinde maktulun bir asabesi yoksa, kadinlar kan hususunda karar verme 
yetkisine sahiptirler. Affetmeye degil de sadece kisasi uygulatmaya yetkili olduklarini soyleyenler 
olmustur. Kadinlarm katile kisas uygulatabilmeleri icin uc sarti tasimalari gerektigini soyleyenler 
olmustur. Bu sartlar sunlardir: 

1- Maktule mirasci olmalidirlar. 

2- Kendi hizalannda maktulun bir asabesi bulunmamalidir. 

3- Erkek olmalari halinde maktulun asabesi olmalidirlar. 

HanefTler ve Malikiler (Allah kendilerine rahmet etsin) dediler ki: Maktulun velisinin kisasi affetmesi 
durumunda, caninin rizasi alinmasa bile diyet iizerinde karar kilinir. Caninin rizasini almadikca onun 
icin mala yonehne imkani yoktur. Veli katili affeder ve affini, katilin diyet vermesi veya baska bir sey 
yapmasi kaydina baglamazsa; diyetten tecerriit etmis bir af gerekli olur. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Maktulun velisi kisasi uygulatmak, diyeti verdirmek veya mal 
karsiligi olmaksizin katili affetmekten birini yapma secenegine sahiptir. Katil razi olsun olmasin; veli, 
mutlak surette diyete yonelebilir. Cunkii diyet, kisasin bedelidir. Diyet canin bedelidir, kisasin bedeli 
degildir diyenler de olmustur. §u delile dayanarak boyle demislerdir: Eger bir kadin bir erkegi 
oldiiriirse, erkegin diyetini odemesi gerekir. Diyet eger kisasin bedeli olsaydi, onun kadin diyeti 
vermesi gerekecekti. §afii Bazilan iki goriisu birlestirerek demisler kt: Kisas, Oldiiriilen sahsin nefsinin 
bedelidir. Bedelin bedeli de bedeldir. 

Dediler ki: Veli, diyet cinsinden baska bir sey iizerine kisasi affeder veya o sey iizerine katille sulh 
yaparsa; o seyin veya iizerine sulh yapilan seyin -diyetten fazla olsa dahi- veliye verilmesi gerekir. 
Tabii eger cani veya kendisiyle sulh anlasmasi yapilan sahis kabul ederse... Bu takdirde kisas diiger. 
Cani veya kendisiyle sulh anlasmasi yapilan kimse bunu kabul etmezse; o sey veya iizerine sulh 
yapilan sey sabit olmaz. Cunkii bu sey, kisasa karsi verilecek bir bedeldir. Oyleyse hul* bedelinde de 
oldugu gibi caninin veya kendisiyle mu-salaha yapilan sahsin bunu kabul etmesi sarttir. Odemekten 
imtina* ederse, esah kavle gore cani, kisastan kurtulamaz. £unkii bedeli odemeye razi olmus, ama 
Odememistir. Dediler ki: Maktulun velisi diyetin yansini almak iizere kisastan vazge?ip katili 
affederse, kisasi ve diyetin diger yansini affetmis olur ve hem kisas hem diyet beraberce sakit olurlar. 

t slam Hukukunun Giizellikleri 

Burada bilinen bir soru vardir. Soru sudur: islam Hukuku, adam oldiirmenin cezasini suclarin en 
korkuncu ve de topluma en fazla zararlisi oldugu icin, affetmekle sukutu sahih olan kisas babmdan 
kilmistir. Oysa caninin, kendisinin de eninde sonunda mutlaka kisasen olduriilecegini bilmesi ve suca 
yeltenmemesi icin bu cezanin hicbir halde sakit olmayan hadler babindan kilinmasi gerekirdi. Buna ne 
dersiniz? 

Cevap: Bunun boyle olmasi; islam Hukuku'nun incelik ve guzellik-lerindendir. Zira kisasin amacini 
Cenab-i Allah kutsal kitabinda soyle beyan buyurmustur. 

"Kisasta sizin i?in hayat vardir, ey akil sahipleri. Umulur ki (haksiz yere insan oldurmekten) 
sakimrsmiz. 1275 

Kisastan ama?, insanlarm giivenlik i?inde yasamalari i?in kan akitmanin oniine gecmek ve cana 
kasdetmekten engellemek olduguna gore; islam Hukuku'nun, canlarin korunmasi ve muhafaza 
edilmesini saglayan her tarafa goz atmasi zorunlu olarak gerekir. Ceza, sue islemeye nefisleri 
meyleden kotii ahlaklilari su?tan caydirdigina gore; onlari, kendilerini ve baskalarini oldurmekten de 
meneder. Ancak kan akitmanin oniine gecmek ve canlari muhafaza etmek icin, ailelerin kalplerindeki 
kin ve diismanhklan yok edecek careleri arastirmak da vaciptir. 

Maktulun Velilerinin Katil Uzerinde Yetkili Oluslar! Bahsi 

Oldiirme olayinin, maktulun velilerinde katile karsi siddetli bir kin meydana getirdigi; kalplerinde, 
katilden intikam almadan ve ona tahakkiim etmeden sonmeyecek atesli bir hiiziin olusturdugu siiphe 
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gotiirmez. BedP hi gerceklerden biridir ki; seriat koyucu maktuliin velilerini, iizerine oliim cezasi sabit 
olan katilin uzerinde yetkili kilmistir. Dilerlerse mal veya baska bir sey karsiliginda onu affederler; 
dilerlerse iskence ve azap etmeksizin oldurerek ona kisas tatbik ederler. Boylece de kinlerini giderecek 
sekilde teselli bulmus olurlar. Diismanlik ve tecaviizde Ileri gitmezler. intikamda asmliga kacip da 
katilin ailesinden sucsuz kimseleri oldiirmezler. Oldurecek olurlarsa; hasimlarimn kinleri feveran eder 
ve onlar da kendilerine ayniyle karsilik verirler. Bunun sonucu olarak da sucsuzlarm kanlari akitilir. Bu 
50k feci bir seydir. 

Oldurme suclarindan bircogunun, maktuliin velilerinin kisas hususunda reylerinin ihmalinden ve 
katilden bizzat intikam almaya hirs gostermelerinden kaynaklandigini olaylar ispatlamistir. Maktuliin 
velileri firsat bulduklarinda intikam ugruna katili oldurmek amaciyla onun sucunu gizler, onun sucsuz 
akrabalarini itham etmeye yonelirler. Boylece de aileler arasinda karisiklik hiikiim siirer; kendilerine 
kanunun en ufak bir etkisi olmaksizin aralarmda oldurme olaylari cogalir. Ama maktuliin velisi isin 
basindayken kisasa karar verirse; gonliindeki atesli aciyi sondiirecek, zilletini giderecek ve gonliinii 
siikuna erdirecek kisasin, katilin yakasina mutlaka yapisacagini diisiiniir. Katili affederse ne ala. Aksi 
takdirde sadece katile kisas uygulanir. Fitne de biiyiimeden o noktada durup kali. 

(29) Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Kim haksizliga ugrayarak Oldiiriiliirse; biz o oliiniin velisine bir yetki verdik." 

Malikiler dediler ki: Maktuliin velisinin erkek olmasi gerekin £iinkii yukandaki ayette veli kelimesi, 
miifred olarak miizekker lafziyla zikredilmistir. Ayet-i kerime, kadinm mutlak veli lafzmm kapsami 
disinda kaldigina delalet etmektedir. §u halde kadinin kisasta kesinlikle hakki yoktur. Onun katili 
affetmesi gecersizdir. Kisasi uygulatma hakki da yoktur. 

Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Ayet-i kerimedeki veliden kasit, mirascidir. Kur'an-i Kerim'de 
buyuruluyor ki: 

"Mii'min erkeklerle mii'min kadmlar, birbirlerinin velileridir (yardimcilaridir)" 1276 Bu.ayet-i kerime, 
diger miras^ilarin da kisasi uygulatma hakkma sahib olmalarini gerekli kilmaktadir. Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Maktuliin kisas isteyen velileri, kan akitmaktan geri durmalidirlar. Velisi bir kadin olsa bile yetkilidir. 
Dilerse katili (kisasen) oldiiriir, dilerse affeder, dilerse diyet alir 1277 imam Malik Hadisin aslinda gecen 
ve yetki kelimesiyle terciime ettigimiz sultan kelimesinin Allah'm emri manasina geldigini soylemis; 
ibn Abbas ise hiiccet manasina geldigini soylemistir. 

"Kim haksizliga ugrayarak oldiiriiliirse; biz o oliiniin velisine bir yetki verdik. 1278 kavlinin, asagida 
nakledecegimiz kavlin tefsiri oldugunu soylediler: 

"Hakh bir neden olmadik?a, Allahin (oldiiriilmesini) haram kildigi cam 6ldiirmeyin. 1279 Bu ayetin 
zahirinden anlasildigina gore kisi, haksiz yere baskasini oldiirmedik^e (kisasen) oldiiriilemez. Ama 
hadis-i serifler, kisasen oldurme sebebine iki sebep daha eklemeyi gerektirmektedirler: Bu iki sebep de 
sunlardir: 

a- Miisliimanliktan cikip kafir olmak, 
b- Evlendikten sonra zina etmek. 

Bir baska ayet, bu ii? sebebe dordiincii bir sebebin eklenmesini gerekli kilmaktadir ki; o sebep de yol 
kesiciliktir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Allaha ve Resuliine karsi savasa kalkisanlarla yeryiiziinde fesada ^alisanlann cezasi; ancak 
oldiiriilmeleri veya asilmalandir, 1280 Baska bir ayet-i kerime, bunlara besinci bir sebebin eklenmesini 
gerekli kilmaktadir ki; o sebep de kufurdur. Yiice Allah buyurur ki: 
"Allaha ve ahiret giiniine inanmayanlarla savasin. 1281 

Oldiirmeyi mubah kilan diger sebepler hususunda fikihcilar ihtilaf etmislerdir. Bu sebeplere ornek 
olarak namazi terketmek ile oglancilik ve buyiiciiliik yapmayi sayabiliriz. "Maktuliin yetkili kilinan 
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velisi, oldiirmede ileri gitmesin." Kisasi uygulatma veya diyeti alma hususunda yetkili kilindigina gore 
hemence kisasi uygulatmaya tesebbiis etmesin; aksine diyet almakla ye-tinsin veya affetmeye 
meyletsin. Yani katili oldurmeye tesebbiis etmekle oldiirmede ileri gitmesin. §u halde ayetin manasi, 
affa ve diyet almakla yetinmeye tesvik etmek oluyor. Nitekim Cenab-i Allah da "Affetmeniz takvaya 
daha yakindir. 1282 buyurmustur. 

Oldiirmekte ileri gitmenin; velinin katili de katilden baskalarini da oldiirmesi oldugunu soyleyenler 
olmustur. Cunkii cahiliyet devrinde bir kisi, serefli bir kabileye mensup bir adami oldiirdiigiinde, 
maktuliin velileri katili oldiirmekle yetinmez; ayrica onun serefli olmayan kabilesinden bir kac kisiyi 
daha Oldiiriirlerdi. Cenab-i Allah bunu yasakladi ve asiriliga kacmaksizin sadece katili oldiirmekle 
yetinilmesini emir buyurdu. 

Oldiirmekte ileri gitmenin, velinin katili oldurmeye razi olmasi manasina geldigini soyleyenler de 
olmustur. Zira cahiliyet devri insanlari, katilin kabilesindeki esrafi oldiirmeyi planlar, sonra da 
onlardan belli bir grubu Oldiiriir, asaleti olmayan katile ilismezlerdi. 

Oldiirmekte ileri gitmenin, katili oldiirmekle yetinmeyip kendisine iskence yapilarak organlarinin 
kesilmesi ve bedeninin parcalanmasi manasina geldigi de soylenilmistir. Bir 50k kurra, kelimesini (ya) 
ile okumuslardir. Bu okuyusla da bu fiildeki gizli zamir, hi? bir sebep yokken zulmen adam oldiiren 
katile doner. Yani bu zalim, adam oldiirmekte ileri gitmemelidir. ileri gitmesi de bu zalimane 
oldurmeye tesebbiis etmesinden ibarettir. Taberi dedi ki: Bu ayet Peygamber'e ve O'ndan sonraki 
imamlara hitap anlamindadir. Yani katilden baskasini oldiirmeyin. "Maktuliin velisi (islam Hukuku'- 
nun kendisine verdigi yetkiyle) yardim olunmustur. 1283 Bunda iic vecih vardir: 

1- Haksiz yere bu oldurme fiilini baslatan zalim katile sanki "Bu isi yap ma!" denilmistir. Cunkii bu 
maktul, diinya ve ahirette yardim gorecektir. Diinyada yardim gormesi, katilinin olduriilmesidir. 
Ahirette yardim gormesi de, kendisinin sevabinin coklugu, katilin de azabinin cokluguyladir. 

2- Bu veli, bu zalim katili oldurme hususunda yardim gorecektir. Bu kadarla yetinmelidir. Bu hususta 
kendisine yardim olunmustur. Fazlasina tamah gostermemelidir. Cunkii Allah tarafmdan yardim goren 
kimsenin fazla talepte bulunmasi haramdir. ibn Abbas (r.a.) dan rivayet: Ali (k.v.) ye dedim: "Allaha 
yemin olsun ki Ebu Siifyan'in oglu size galip gelecektir. Zira Cenab-i Allah buyuruyor ki: Kim 
haksizliga ugrayarak oldiiriiliirse, biz onun velisini yetkili kildik." 

3- Bu zalim katile kisas uygulamakla yetinilmelidir. Ondan daha fazla bir sey istenilmemelidir. 
"Nice yenik diisen veli vardir ki, hakkma kavusamamistir' denilecek olursa; cevaben deriz ki: 
Yardim bazan hiiccetin ortaya ?ikmasiyla olur, bazan kisasin uygulanmasiyla olur. Bazan da iki seklin 
bir arada goriilmesiyle olur. Her ne sekilde olursa olsun bu, noksanliklardan miinezzeh Yiice Allah 
tarafmdan bir yardimdir. Maktuliin ardisira velisi vasitasiyla Allah ona yardim etmistir. Dahhak dedi 
ki: Oldiirmeyle ilgili olarak Kur'an'dan nazil olan ilk ayet bu olup, Mekkidir. 

Kisasin,, katilin oldiiriilmesi veya organlanndan birine misilleme yapihnasi seklinde vacib olmasi i?in 
oldurmeye veya maktuliin sajisina ?ogunlukla oldiiren bir seyle kasdetmesi veya her ikisine cogunlukla 
oldiirmeyen bir seyle kasdetmesi veya kendi fiiliyle onun olumune sebebiyet vermesi sarttir. Maktuliin 
sucsuz, katilin de miikellef olmasi sarttir ki; kisasin uygulanmasi vacib olsun. 

Sultamn Katil Uzerindeki Hakki 



Maktuliin velileri katili affettikleri takdirde; serbest birakilmasi giivenlik a?isindan sakincali olur mu 
denilemez. Zira biz diyoruz ki: Maktuliin velileri cogunlukla katile kisas uygulanmasi icin israr ederler. 
Faraza onu affettiklerinde hakim, serbest birakilmasinin genel giivenligi tehdid ettti-gine kanaat 
getirirse, onu diledigi sekilde ta'zir edebilir ve iyi halli oldugu goriiliinceye dek onu gozetim altinda 
bulundurabilir. Boyle yapmasi, diismanhgin biiyiimesine engel olur. 

islam Hukuku'nun giizellik ve inceliklerinden biri de adam oldurmenin cezasini kisas olarak belirlemis 
olmasidir. Hakim, maktuliin velilerinin katille sulh yapmalarini veya onu affetmelerini bazi sart ve 
tafsilatla kabul eder. Bu sart ve tafsil§t, fikih kitaplarina bakilarak Ogrenilebilir. Onlari anlatmaya 
makam miisait degildir. 
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(30) Kasith olarak adam olduren kimseyi maktulun velilerinin affetmeleri durumunda; sultanin bu katil 
iizerinde hakkinin kalip kalmayacagi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. 

Malikiler ve HanefTler dediler ki: Maktulun velilerinin katili affetmeleri durumunda da hakimin katil 
iizerinde hakki vardir. Ona yiiz degnek vurup bir sene miiddetle hapsedebilir. (Orada bulunan 
Muhammed'e salatin en faziletlisi ve selamin en tamami olsun) Medine halki bu goriistedirler. Bu 
hiikiim, Efendimiz Hattab oglu Omer (r.a.) den rivayet olunmustur. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Hakimin boyle bir sey yapmasi gerekmez. Meger ki katil, insanlara 
kotuluk ve eziyet vermekle taninan birisi olsun. O zaman hakim onu hapis, dayak veya kinamadan 
hangisi daha uygun ise onunla ta'zir eder. 

Bu mezheplerin alimlerinin bu konudaki huccetleri seriatin zahiri delilleridir. Dediler ki: Para 
bakimindan kisith olan bir kimsenin, ayniyle olmaksizm ikisinden birinin vacib kilinmasi durumunda 
mali cezayi affetmeye yetkisi yoktur. £unku para bakimindan kisitlilik altina alinan kimsenin mal ba- 
gisinda bulunmaya yetkisi yoktur. Katile kisas aynen vacib kilmir da veli onu affederse; diyetin cogu 
sabit olur. Mutlak olarak affederse, diyet yine yoktur. Kisith veya muflis, asla mal olmamak iizere 
katili affederse, bir sey gerekmez. Qinku Oldiirme, mail gerekli kilmaz. 

Muflis olan velinin, maktul icin kisas uygulatmasinin veya kisasi diisiirmesinin sahih olacagini 
soyleyenler olmustur. Bu arada bir itiraz Ileri siiriilerek kisith kimsenin; kisitlilik altina alinmadan 
muflis gibi olmayacagi, ciinkii kendisinin varlikh kimse gibi oldugu soylenilmistir. ifade ve ibaresi 
gecersiz oldugu icin muflis de kisitlidan ayri tutulmustur. Bu tipki cocuk ve deli gibi olup bunlarin 
katili affetmeleri gecersizdir. Savurgan kimse de savurganligi nedeniyle kisitlilik altina alindiktan 
sonra, velisi bulundugu maktul icin katile kisas uygulatma veya kisasi diisiirme yetkisi bakimindan 
resid kimse gibidir. Qinku kisitlilik, sadece kendisinin sahsryla ilgilidir; baskasini ilgilendirmez. Her 
iki affetme seklinde diyet vacib olmaz. 

Katilin Oliimii 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Bir kimse bir baskasini kasden olduriir ve iizerine kisas vacib olur da, 
sonra hi? bir saldiriya ugramaksi-zin kendi eceliyle oliirse; maktulun velilerinin onun iizerindeki kisas 
ve diyet haklan birlikte diiserler. Kisasin uygulanma mahalli yok oldugu i?in, katilin mirascilari bir 
seyle yiikiimlii olmazlar. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Kasden adam olduren katil bu 

cinayetinden sonra oliirse, maktulun velilerinin onun iizerindeki haklan diismez; bilakis diyet, onun 
terekesinde kahr ve maktulun mirascilarina verilir. Onlar diyeti alma veya affetme hakkina sahiptirler. 
Zira bu mezhebe gore kati nedeniyle vacib olan, kisas veya diyetten birisidir. Kisasi gerceklestirmek 
miimkiin olmayinca, diyet vacib olur ki; maktulun kani heder olmasin. Ornegin baba oglunu, efendi 
kolesini oldiirdiigiinde kisasin uygulanmasi imkansiz oldugu i?in is diyete doniisiir. 

Maktulun Miras^ilarinin Af Hususunda Ihtilaf Etmeleri 

Fikihcilar ittifak ederek dediler ki: Kasten oldiiriilen kimse musliiman ve kani masum birisi ise; katil de 
akilli ve miikellef olup maktulun baba veya dedesi degilse ve maktulun yasi biiyiik, akilli erkek evladi 
varsa ve bu cocuklar kadi'nin meclisine gelerek kisasi taleb ederlerse; hakimin geciktirmeksizin hiikmii 
infaz etmesi vacib olur. Meger ki cani, handle bir kadin olsun: O zaman kadin dogurup cocugunu 
emzirinceye kadar kisas infazi ertelenir. 

Maktulun mirascilari kisastan vazgecip diyet isterlerse, cani razi olmasa bile kendilerine diyet vermesi 
vacib olur. Ama mirascilar katili affetme hususunda ihtilaf ederler ve bazisi kisasi ister, diger 
bazilariysa caniyi affederse kisas diiser ve katilin malindan verilmek iizere diyet vacib olur. Bu diyet 
mirascilara paylastinhr. Diger mirascilar razi olmasalar bile bu boyledir. £unku kisas boliinemez. 
insan kam muhterem oldugu icin kan akitmanin oniine ge?me hususu kisasta agir basar. Hadler 
siipheler nedeniyle bertaraf edildiklerine gore, katile kisas uygulanmasi hususunda bu da bir siiphedir. 



Maktulun mirascilari kadin ve erkek kansik olup affetme veya kisasi uygulatma veya diyet alma 
hususunda ihtilaf ederlerse; katile ne gibi bir hiikiim uygulanacagi hususunda mezhep imamlari ihtilaf 
etmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Hak sahiplerinden bir erkek kisasi affederse, kisas diiser. Tabii eger affeden kisi 
diger mirascilara derece ve istihkak bakimindan iki ogul veya iki amca veya iki kardes gibi esit ise affi 
gecerli olur. Maktulun kardesiyle birlikte oglunun olmasi durumunda oglunun affetmesi gibi, affedenin 
derece ve istihkak bakimindan diger mirascilardan iistiin olmasi halinde affetmesi evleviyetle gecerli 
olur. Affedenin diger mirascilardan derece bakimindan dusuk olmasi durumunda affi muteber olmaz: 
Ornegin maktulun oglu dururken kardesinin affetmesi gibi... Keza affeden kisi istihkak bakimindan 
diger mirascilara esit olmazsa, affi muteber olmaz. Ornegin maktulun baba bir kardesleri dururken ana 
bir kardesinin affetmeleri gibi... Cunku katile kisasi uygulatma hakki erkek asabeye aittir. Esin ve ana 
bir kardesin veya babaannenin bu ise karisma yetkisi yoktur. En yakin olan, yakm olandan once gelir. 
Maktulun once oglu, sonra oglunun oglu gelir. Ancak yakin dede ve kardesler, katile kisas uygulatma 
ve onu affetme hususunda esittirler. Kardesler varken uzak dede bu konuda soz hakkina sahip degildir. 
Ama kisasi uygulatacak olanlar yalnizca kadinlardan ibaret iseler ve kendilerine esit derecede bir asabe 
yoksa, yahut asabe hi? yoksa veya var da kendilerinden daha asagi derecedeyse; o zaman maktulun 
kizi, o yoksa oglunun kizi affetme veya affetmeme hususunda maktulun bacisindan once gelir. Ona 
nispetle daha fazla hak sahibidir. Kizinin, beyyine veya itiraf ile sabit olan kisasi taleb etmesi veya 
affetmesi durumunda maktulun bacisinin soz hakki olmaz. Her ne kadar mirasta ona esitse de diyette 
onun icin bir sey yoktur. Ama kisas kasameyi gerektirirse; katilin ye bacisi diyet toplanirken pav 
vermezler. Cunku kadinlar, kasten oldurmelerde diyet icin pay vermezler. Sadece asabeler pay verirler. 
Taksimat yapildiginda katile kisas yapilmasini asa-beler talep ederler, ama maktulun kizi onu 
affederse, affetmesi gecerli olmaz. Kisasta soz asabenindir. Asabeler affederler de maktulun kizi katile 
kisas uygulanmasini isterse, asabenin affi gecerli olmaz. Kisas talebinde soz, maktulun kizinmdir. 
Asabenin tumunun ittifakiyla da olsa veya kizlarin bazisiyla asabenin bazisinin affi gecerli degildir. 
Maktulun kizlarindan veya oglunun kizlarindan veya bacilarindan biri katili affeder; maktulun asabesi 
yoksa veya var da soz hakki yoksa, -cunku maktulun kizi derece bakimindan ondan ustundiir- oldurme 
olayi da ikrar veya beyyineyle sabitse; adaletli hakim dogru olani yapmaya karar verir. Maktulun bazi 
kizlannm affini onaylayabilecegi gibi bu affi red de edebilir. O, asabe mertebesindedir. Cunku 
terekenin kalan kismini beytu'l-mal adina miras olarak alir. 

Kendilerinden derece bakimindan daha iistiin olan kadinlar varken erkeklerin bir ittifak yapmalari 
durumunda kisas dusmez. Meger ki iki grup birlikte affetsinler. iki gruptan biri katile kisas 
uygulanmasini taleb ederse veya her iki gruptan bazi kimseler kisasm uygulanmasini taleb ederse; 
kisas uygulanir. Kisasi uygulatma hakkina sahib olanlardan dereceleri esit olmakla beraber bazi 
kimseler, oldurme olayinin mutlak surette beyyine veya baska bir seyle sabit olmasindan sonra katili 
affederlerse, kisas diiser. Kisas dusiince de geride kalan affetmemis ve soz hakki bulunan diger 
mirascilar, kasden oldurme diyetinden kendi paylarim alirlar. Keza sirasiyla soz hakkina sahib olan 
mirascilarinin tamami affederse; bunlarin katile kisas uygulatma ve ondan diyet alma haklari duser. 
Kalan diyet miktari, soz hakkina sahip geride kalan mirascilarla kan, koca veya kardes gibi diger 
mirascilara ve diyetteki paylarim almis -ornegin iki cocuk gibi- olmakla soz haklari bulunmayan diger 
mirascilara paylastirilir. Cunkii diyet, kisasi birincinin affiyla sabit olan bir maldir. Ama ikisi aym anda 
affederlerse, af soziinii telaffuz edene bir sey verilmez. Nitekim soz hakkina sahip olan bir kisi ise ve 
katili kisastan affederse, kisas diiser. Maktulun kani bosa gider. Mesela bir babanin iki oglundan biri 
babasini olduriir ve sonra katil olmayan diger oglu olur de babanin da katil oglundan baska mirascisi 
yoksa; katil, nefsinin kaninin tarn bedelini niras olarak babasinin malindan alir. Katilin, kan diyetinin 
bazisina mirasci olmasi da boyledir. Ornegin; olen babanin katil oglundan baska mirascilari da varsa; 
katil kendi kan bedelinin bazisina mirasci olur. Boylece de kisas diiser. Kalan diger mirascilar da 
diyetteki paylarim alirlar. Geride kalanin affetmekte miistakil olmasi durumunda bu hiikiim 
sozkonusudur. Ama miis-takilen affetme yetkisine sahib olan bir kimse affederse, bir boliimu miras 
alan katilin kisasi sakit olmaz. Meger ki mirascilarin tamami veya tamaminin bazisi onu affetsinler. 
Ornegin bir kimse kendi 6z kardesini olduriir, maktul de kendisini oldiirenden baska iic tane 6z 
kardesinin kizlarini mirasci olarak geride birakirsa; bu ucten birinin olmesi durumunda katil, malinin 



bir kismma mirasci olur. Hepsi veya hepsinin bazisi affetmedikce kisas diismez. Malikiler dismda 
kalan uc mezhebin imamlari dediler ki; kisasi diisiirme, diyetteki hakkim dusiirme, hakkini alma ve ona 
sarilma hususunda her mirascinin sozii muteber olur. Safii dedi ki: Kasden oldiiriilen kimsenin kanini 
arama hususunda mirascilann gaip olanlariyla hazir olanlari, yaslilari ve kucukleri, erkekleri ve 
kadinlari esit haklara sahiptirler. Ciinkii kan da diyet gibidir. 

Kasten Vurulan Kimsenin, Olmeden Once Kanindan Vazgecip Katili Affetmesi 

Malikiler dediler ki: Akilli, balig ve kani masum bir kimse bir insana: "Beni Oldiiriirsen, seni 
kanimdan ibra ettim" der ve o da kendisini Olduriirse; katil kisastan kurtulamaz. Keza kendisini 
yaraladiktan ve bu yaralamayla onu oldurmedikten sonra ona: "Seni kanimdan ibra ettim" derse; cani 
kisastan kurtulamaz. Ciinkii viicubundan once hakki dusurmustur. Ama oldiiriicu darbeyi vurduktan 
sonra onu kanindan ibra ederse veya ona: 'Olursem seni kanimdan ibra etmisim" derse; oldiiriicu 
darbeyi vurmasindan once olsa bile ibra edilmis olur. Yalniz bu ibranin yaralamadan sonra yapilmis 
olmasi sarttir. Veli, kisas hakkma sahiptir. Dilerse karsiliksiz olarak, dilerse caninin razi olmasi 
kaydiyla diyet karsiligmda kisasi affedebilir. Cam diyet vermeye razi olmazsa, maktulun velisi 
muhayyer olur: Dilerse ona kisas uygulatir, dilerse karsiliksiz olarak onu affeder ve affini diyet veya 
baska bir seyle kayitlamazsa; diyetten tecerriid etmis olarak caninin affina hiikmedilir. Meger ki; 
affetme aninda diyet karsiligmda affetmeyi amaclamis olduguna dair karine-i hal ortaya ciksin ve: 
"Diyet almak icin ben affetmisim" desin: Bu durumda yemin etmesi kaychyla sozii tasdik edilir. Yemin 
ettikten sonra velinin, caninin diyet vermekten imtina etmesi durumunda kisas hakki baki kalir. Yoksa 
cani diyeti oder ve af da velinin taleb ettigi gibi tamamlanir. Safiiler dediler ki: Hiir, miikellef, resid 
veya sefih bir kimse bir baska adama sozgelimi: "Elimi kes" der ve digeri de keserse; eli bos yere 
kesilmis olur. Kesene kisas uygulanmayacagi gibi, diyet odemesi de gerekmez. Ciinkii elini kestigi kisi 
kendisine izin vermistir ve o, kendi serbest iradesiyle hakkini dusurmustur. Yara canma sirayet edip 
olurse veya durup dururken ona; "Beni oldiir" der, o da kendisini olduriirse; mezhebin kuvvetli 
goriisiine gore kani bosa gitmis olur. Ciinkii caniye, bu isi yapmasi icin kendisi izin vermistir. Bu 
durumdaki caninin diyet odemesi gerekir diyenler de olmustur. Buradaki ihtilaf su noktadan 
kaynaklanmaktadir: Bazi kimseler demisler ki: Diyet, hayatinm en son bolumiinde olii icin sabit olur. 
Ondan sonra mirascilari diyeti devralirlar. Diger bazilanysa soyle demislerdir: Diyet, maktulun olme- 
sinden hemen sonra ewel emirde mirasci i?in sabit olur. Birinci goriisii esas alirsak ki esah olan da 
odur- yaranin cana sirayet etmesi durumunda diyet vacib olmaz. Ciinkii maktul, kendi miilkii olan sey 
(cam) icin caniye izin vermistir. Boyle olmasaydi, diyet vermek vacib olurdu. Kesme durumunda diye- 
tin yarisi vacib olur.Kisinin durup dururken kendisini oldiirmesini baskasina emretmesi, emredilenin de 
onu oldiirmesi durumunda diyet vermesi vacib olur. Birinci kavle gore diyet sakit olur. Ama keffaret 
vacib olur. Esah olan kavle gore bunda Allahin hakki bulundugu icin keffaret vacib olur. Maktulun 
vermis oldugu iznin buna tesiri olmaz. Her hal-ii karda keffaret vacib olur. Bir kimse bir baskasina; 
"Beni oldiir. Yoksa ben seni olduriirum" der ve o da kendisini olduriirse; kuvvetli goriise gore ne kisas 
ne de diyet gerekmez. Bir sahsin bir organi kesilir ve bu organi da kisasi gerektirmekteyse, organi 
kesilen kisi kisas ve misillemeyi affeder, yaranin cana tesiri olmazsa ve tedavi edilirse; siibutundan 
sonra hak dusuriilmiis oldugu icin ne kisas ne de diyet gerektirmez. Yara cana sirayet ederse ne oliim 
ne de organ kesilmesi icin kisas gerekmez. Ciinkii yaranin cana sirayeti, affedilen bir seyden 
kaynaklanmistir ki; bu da kisas icin bir suphe olur. Ama yaranin baska bir organa sirayet etmesi 
durumunda, onceki yaralama affedilmis olmasa bile kisas gerekmez. Organ kesme durumunda yaranin 
cana sirayet etmesi durumunda organ diyetine gelince; organi kesilen kisinin caniyi affettigini 
soylerken vasiyyet lafzmi kullanmasi; mesela ona uygulanacak kisasi affettigini soyledikten sonra: "Bu 
cinayetin diyeti kadar malm ona verilmesini vasiyet ettim" derse veya caniyi affettigini soylerken ibra 
veya lskat (diisiirme) veya "Cinayetten af ' sozlerini telaffuz etmesi durumunda vasiyeti gecerli olmaz. 
Ciinkii vasiyet, terekenin iicte birinde gecerli olur. Diyetin tamamlanmasi icin fazlalik gerekiyorsa, 
affedilen organ diyetine ekleme yapmak gerekir. Ciinkii organin kesilmesi, cana sirayet etmistir. 
Tecaviize ugrayan kisi affederken, bu organin kesilmesinin baska tarafa sirayet etmesinden soz etse de 
etmese de hiikiim aynidir. Bir kavle gore affetme soziinii telaffuz ederken bu yaranin baska organlara 



sirayetinden soz etmis ise bu fazlalik sakit olur. Kuvvetli goriise gore sakit olmamasi gerekir. Cunku 
siibutundan once bir seyi diisiirmek, muntazam olmaz. Kisasindan veya diyetinden caninin affedilmis 
oldugu, ornegin parmak gibi bir organin kesilmesi, baska bir organa; diyelim ki elin geri kalan kismina 
sirayet ederse ve once kesilen yer iyilesirse; caninin sadece sirayet icin tazminat odemesi gerekir. 
Onceki mevcut cinayetin geregi olan diyet affedildigine gore sadece tazminatin Odenmesi gerekir. Bir 
organini kestigi icin olen kimse dolayisiyla kisasa carptmlan kimse, maktuliin velisi tarafindan 
affedilerek iizerindeki oliim cezasi dusuriilurse; artik organi da kesilmez. Ciinkii miistahak olunan ceza 
oliimdur. Organ kesmekse onun yoludur. Maktuliin velisi ise, onun iizerindeki oliim cezasini 
affetmistir. Ya da veli, organinin kesilmesi cezasini affederse; esah kavle gore onun ceza olarak bir 
kole azad etmesi gerekir. Cunku ikisinden her biri de onun hakkidir. ikincisiyse mendir. Cunku cana 
sirayet eden, kesme nedeniyle olumu haketmistir. Fakat maktuliin velisi de onun bu oliim cezasini 
affetmistir. 

Veli onun organini kestirir ve sonra da oliim cezasini bedelli veya bedelsiz olarak affederse; organinin 
kestirilmesi nedeniyle oliirse, velinin affinin anlamsiz oldugu ortaya cikar. Organinin kesilmesi 
dolayisiyla olmesi de kisas yerine gecer. Cunku sebep, aftan once vukubulmustur. Geregi de ardisira 
meydana gelmistir ve affin da ona bir etkisi olmamistir. Velinin organ kesmesi caninin olumune yol 
acmazsa, aksine araya zaman girerse; o zaman oliim cezasini affetmesi sahih olur. Cunku affi kisasin 
diismesini etkilemistir. Kesme nedeniyle diyetin tamami elde edilmeyecekse affedilen organ da yerinde 
kalir. Kesme nedeniyle veliye bir sey gerekmez. 

Kisasi uygulatma hususunda veli baskasina vekalet verir de, sonra affeder ama bu arada velinin 
affindan haberi olmadigi icin vekil kisasi uygularsa; vekile misillemede bulunulamaz. Ciinkii aftan 
haberinin olmayisi onun icin bir mazerettir. Ama kuvvetli goriise gore diyet vermesi vacib olur. Ciinkii 
onu haksiz yere oldurdugu aciga cikmistir. §u halde vekilin miivekkile degil de caninin mirascilarina 
tarn bir diyet vermesi gerekir. Esah kavle gore vekil, mirascilara verdigi diyeti miivekkilinden 
isteyemez. Miivekkili affettigini ona bildirme imkanini bulmus olsa da olmasa da hiikiim aynidir. 
Ciinkii miivekkil, caniyi affetmekle iyilikte bulunmus olmaktadir. Bir kadm kisas cezasina carptmlir da 
hak sahibi onu nikahlayip kendisiyle evlenirse; bu caiz olur ve kisas da diiser. Cinsel temasta 
bulunmadan kocasi kendisinden ayrilirsa, diyetin yarisini kadindan alir. 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Maktul kendisini kasden oldiireni affettigine gore, onun velileri de 
kasten oldiiren katili affedebilirler. Boylece de katil kisastan kurtulur. Bundan sonra da maktuliin 
mirascilarina birsey vermesi gerekmez. Ciinkii veliye taninan bu hak, once maktule taninmistir. Bu 
hakki saglama hususunda mirasci ona naib olmus, onun yerine gecmistir. §u halde maktul, olumiinden 
sonra yerine ge?ecek olanlara nispetle muhayyerlikte daha fazla hak sahibidir. 

"Fakat kim de bu hakkini sadaka olarak bagislarsa; o kendi giinahma keffaret olur. 1284 Bu ayet-i 
kerimede kendisinden soz edilen kisinin, kanini sadaka olarak veren maktuliin kendisi oldugu 
hususunda alimler ic-ma etmislerdir. Tabii bu da olumiinden once yarali halindeyken olabilir. Yalniz 
"Lehu"deki zamirin kime dondiigii hususunda ihtilaf etmislerdir. Katilin tevbesinin Allah tarafindan 
kabul edilebilecegi goriisiinde olanlara gore bu zamir katile doner. Zamirin, kendi kanini veya kesilen 
ya da yaralanan organinin misillemesini katile bagislayan maktule dondugunii soyleyenler de olmustur. 
Onun bu tasadduk ve bagisi, kendisini oldiiren veya yaralayan kimseyi affetmesi durumunda giinahlan 
ve hatalari i?in keffaret olur. Kim de bu hakkini bagislarsa" ayetinin tefsiriyle ilgili olarak Ibn Abbas 
(r.a.) nin soyle dedigi rivayet edilir: "Kim de katilini affeder ve hakkini ona bagislarsa; bu bagisi katil 
icin keffaret ve maktul icin sevap olur." Cabir bin Abdullah dan rivayet edildigine gore: "Kim de bu 
hakkini sadaka olarak bagislarsa; o kendi giinahma keffaret olur." Yani yaralananin giinahma keffaret 
olur. Bagista bulundugu kadariyla iizerindeki giinah yiikii kalkar. §a'bi, ahzardan olan bir kisiden 
rivayette bulunarak ayet-i kerimesinin tefsiriyle ilgili olarak Peygamber (s.a.v.) Efendimizin soyle 
buyurdugunu nakletmistir: 

"Bu disi kmlan veya birazi kesilen veya bedeni yaralanip da bunu affeden kimsedir." Ve yine 
buyurmus ki: 

"Bu kisinin giinahlan, (sucluyu) affetmesi nedeniyle dokiiliirler. Eger ceyrek diyeti hakedip de 
affetmisse; giinahlarmin dortte biri, eger ii?te bir diyet hakedip de affetmisse giinahlarmin ii?te biri, 
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eger tarn diyeti hakedip de affetmisse giinahlarmin tamami dokuliir." 

imam Ahmed bin Hanbel'den rivayet: Veki, Yunus bin ebi ishak'tan, o da Ebu Sefr'den naklederek bize 
anlatti: Kureys kabilesinden bir adam, En-sar'dan bir adamin disini kirdi. Muaviye onu huzuruna 
cagirtti. Muaviye onu razi ederim diyordu. Ensari sikayetinde israr etti. Bunun iizerine Muaviye ona: 
sen ve adamin. Ne yaparsan yap" dedi. Mecliste hazir bulunan Ebu Derda, bunlara hitaben soyle dedi: 
Duydum ki Peygamber (s.a.v.) soyle diyor: 

Hi? bir musluman yoktur ki bedeninden yara alsin ve bu hakkim (kendisini yaralayana) bagislasin da 
bu nedenle Allah onun derecesini yuksetme-sin ve yine bu nedenle Allah onun bir gunahini (defterden) 
dusiirmesin." Bunun iizerine ensari: "Ben affettim" dedi. 1285 

Adiy bin Sabit'den rivayet: Muaviye (r.a.) nin zamaninda adamin biri bir baskasinin agzini parcalamis 
ve magdura diyet vermek istemisse de o buna yanasmayarak mutlaka kisas uygulanmasini taleb 
etmisti. Iki diyet vermis kabul etmemis, iic diyet vermis yine kabul etmemisti. Bunun iizerine olaya 
sahit olan sahabilerden biri soyle demisti: Resulullah (s.a.v.) in soyle dedigini isittim. 
"Bir kimse oliim cezasini veya ondan daha az bir cezayi caniye bagislarsa; bu bagislamasi, anasindan 
dogdugu giinden oldugu giine kadar isledigi giinahlar icin keffaret olur. 1286 Bu hadisi Ebu Ya'la rivayet 
etmistir. Bu mevzuyla ilgili olarak varid olan hadisler coktur. 

HanefTler dediler ki: Bir kimse bir adamin elini keser de, eli kesilen adam onu affeder ve sonra da 
oliirse; elini kesen adamin malindan diyet alinir. Elinin kesilmesini ve bunun meydana getirecegi 
(ornegin oliim gibi) zararlan affeder, bundan sonra da oliirse; caninin oliim cezasi affedihnis olur. 
Sonra eger yanlislik sonucu cinayeti islemisse malinin iicte birinden; kasit sonucu Oldurmiisse malinin 
tamamindan diyet alinir. Ciinkii kesme, bas yaralama ve diger yaralamalarindan dolayi caniyi 
affetmek, bu olaylarin yol actigi (oliim v.s.) zararlardan dolayi da onu affetmek manasina gelmez. Bu 
gibi cinayetler vukubulur da magdur olan kisi yaralandiktan sonra caniyi affeder, sonra bu yara canina 
sirayet ederek onu olduriirse; diyet, ozel olarak caninin malindan alinir. Ciinkii tazminatin sebebi 
tahakkuk etmistir ki; o da masum ve kiymetli bir canin olduriilmesidir. Affetmesi bunu sarih olarak 
kapsamamaktadir. Ciinkii o kesme sucunu atfetmistir. Kesmekse oldiirmekten apayri bir seydir. 
Kesmenin cana sirayet etmesiyle de bunun kesmek degil de oldurmek oldugu acikhk kazanmistir. Su 
halde onun kisasta hakki vardir. Hakki olan seyi (kisasi) affetmemistir. Affettigi sey kendisinin hakki 
degildir; muteber olmaz. Gormez misin ki; kesmenin cana sirayet etmesinden sonra maktulun velisi 
caniye "Senin el kesme sucunu affettim" derse, bu bir af sayihnaz. Cinayete kurban giden kimse de el 
kesmeyi kastederek caniye: "Senin oliim cezani affettim" derse, bu da af sayihnaz. El kesme cezasini 
affettikten sonra bu kesme yarasi canina sirayet edip olduriirse, affi yine gecerli olmaz. Gecerli 
olmadigina gore tazminat odemesi gerekir. Kiyasa bakihrsa kisas gerekir. Ciinkii o, kasten oldurmenin 
geregidir. Ancak biz kisasi bu durumda terkettik. Ciinkii affin sekli, bu meselede siiphe meydana 
getirmistir. Siipheyse kisasi bertaraf eder. Caninin malindan diyet ahnmasi gerekir. ima-meyn dediler 
ki: Bir kimse bir adamin elini keser ve eli kesilen adam onu affeder de, sonra bu kesmenin canina 
sirayeti nedeniyle oliirse; caninin oliim cezasini da affetmis olur. Eli kesen adama bir sey gerekmez. 
Ciinkii kesme cinayetini affetmek, bu cinayetin geregi olan cezayi affetmek demektir. Zira fiil, 
devamhhgi olmayan gecici bir arazdir; affedilmesi dusumilemez. Onu affetmek, onun geregini (cezayi) 
affetmek demektir. Cezayi gerektiren de cana sirayet etmemesi durumunda ya el kesmedir veya 
kesmenin cana sirayet etmesi durumunda cinayete ugrayanin, kesme nedeniyle olmesi halinde oldiir- 
medir. Bu af da her ikisinin, yani hem kesmenin hem de oldurmenin affi olur. Kesmek kelimesi; hem 
cana sirayet edip oldiiren kesmeyi hem cana sirayet etmeyen ve oldurmeyen kesmeyi kapsamina ahr ve 
ikisi icin de isim olur. Su halde kesmesi icin caniye izin vermek; hem kesme fiilini hem de kesme fiili 
nedeniyle meydana gelene (oliim ve saireye) izin vermek olur. Oyle ki; adamin biri bir baskasina: 
"Elimi kes'* der o da keser; sonra da bu kesisi cana sirayet ederse, sorumlu olmaz. Af sonradan, yani 
olayin vukuundan sonra verilen bir izindir. Olayin vukuundan once kisi caniye izin verirse; onu isin 
basindayken affetmis sayihr ve cinayeti affetmis gibi olur. Bu affi, cana sirayet eden ve etmeyen 
cinayeti kapsar. 

imam Ebu Hanife dedi ki: Cana sirayet edenin bir cesit kesmek oldugu ve sirayetinse onun bir sifati 
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oldugu diisiincesini kabul etmiyoruz. Tersine sirayet, direkt bir oldiirme fiilidir. Ciinkii oldiirmek cam 
cikarip giderici bir fiildir. Ruh gidince de sirayetin bir oldiirme oldugunu ogreniriz. Oldiirme fiili, 
kesme olusu bakimindan kesme cezasini gerektirmez ve affin kapsamina da girmez. Ama cinayetin affi 
boyle degildir. Ciinkii cinayet bir cins ismidir. Kafa yaralamak ve bu yaralamanin dogurdugu sonuclan 
affetmek de bunun hilafinadir. Ciinkii bu; cana sirayet ve oldiirme hususunda sarih bir aftir. Kesme 
sucu bir yanlislik sonucu islenmisse de onu kasden islenmis bir sucun mecrasina sokmus olur. Kesme 
sucunun mutlak affi, kesme ve kesmenin dogurdugu sonuclann affi, kafa yaralamanin affi, cinayetin 
affi, oliim olsa bile gecerli bir af olur. Ciinkii kesme ve kesmenin doguracagi sonuclann affiyla ci- 
nayetin affi, ittifakla diyeti de diisiiriir. El kesmenin mutlak olarak affedilmesi; bu sue yanlislik eseri 
islenmisse, imameyn'e gore diyeti de diisiiriir. Ebu Hanife'ye gore baska seyi degil de sadece elin 
diyetim diisiiriir. Kafa yaralama sucunun affedilmesi, yaralanan kisi olse bile imameyn'e gore diyeti de 
diisiiriir. Ebu Hanife'ye gore bu sucun affi, sadece kafa yarasinin diyetini diisiiriir. Kesme sucu bir 
yanlislik sonucu islenmis ise diyet caninin malinin ucte birinden almir. Kasden islenmis ise malinin 
tamamindan alinir. Ebu Hanife merhum bu goriistedir. 

Kasden Oldiirmede Mai Uzerine Sulh Yapmak 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Maktuliin velileri ile katil bir mal uzerine sulh yaparlarsa 
kisas diiser. Malm, maktuliin mirascilarina verilmesi gerekir. Bu mal az veya 50k, diyet miktarindan 
fazla da olabilir. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"Oldiiren, Olenin kardesi (velisi veya mirascisi) tarafindan bagislanmis-sa; kendisine orfe uymak ve 
bagislayana giizellikle diyet odemek gerekir. 1287 Anlatildigina gore bu ayet, sulh hakkinda nazil 
olmustur. Bu ibn Abbas, Hasen, Dahhak ve Miicahid'in kavlidir. Ayette gecen ve 
"bagislanmissa" seklinde terciime edilen harfiyle birlikte kullanilmistir. fiili lam ile beraber 
kullanildiginda manasi bedel olur. Yani maktuliin din kardesi tarafindan sulh ve giizel muamele yoluy- 
la kendisine mali bagista bulunulan kimse manasi bu ayetten anlasilmaktadir. Kisas, mirascilarin sabit 
hakki oldugu i?in affetme veya bedel alma durumunda diiser. Cunkii bu durumda maktuliin velileri 
katile iyilik etmis, onu hayatta birakmislardir. Karsilikh nza ile kisasin diisiirulmesi caiz olur. Kisasi 
bedel karsiligi affetme durumunda bedelin az veya 50k olmasi farketmez. Cunkii bu bedelin miktarini 
belirleyen bir nass yoktur. Hul' ve diger seylerde oldugu gibi bedel, taraflarin karsilikh anlasmalanyla 
belirlenir. Taraflar bu bedelin pesin veya vadeli olmasindan soz etmezlerse, pesin verilmesi gerekir. 
Ciinkii bu bedel, akid ile vacib olan bir maldir. Bu gibi bedellerde aslolan, tipki mehir ve satm alinan 
malm bedeli gibi pesin verilmesidir. Ama diyet boyle degildin Onun vacib olmasi akid ile degildir. 
Malikiler dediler ki: Kasden oldiirmede maktuliin velileri ile; kasden yaralamada yarah ile caninin 
diyetten daha azi veya daha cogu uzerine, pesin veya vadeli altin, giimiis veya ticaret esyasi uzerine 
sulh yapilmasi caiz olur. 

Kana Ortak Olanlardan Birinin Affetmesi 

Hanefiler dediler ki: Kana ortak olanlardan birinin affetmesi veya bir bedel karsiliginda hakkindan 
vazgecerek caniyle sulh yapmasi durumunda; diger ortaklarin kisastaki haklari diiser de diyette paylan 
olur. Diyet boliinebilir. Ciinkii mal grubundadir. Ortaklardan her biri, mirastaki paylan oraninda 
diyetten pay alirlar. Ama kisas boyle degildir. O boliinemez. Bazi ortaklarin kisastaki haklari 
dustugunde digerlerinin de hakki diiser. Bu meselenin ash sudur: Kisas biitiin miras?ilann hakkidir. 
Diyet de boyledir. Ciinkii bunlar diger biitiin mallar gibi miras olarak birakilirlar. Bu hususta ittifak 
vardir. §u halde bunlarm, esler dahil turn mirascilara intikal etmeleri gerekir. Zira kisasla diyet; once 
oliiniin lehine, sonra miras?ilar lehine sabit olur. Vacipligi kendi sebebine (yaralamaya) 
dayandinlmadikca bu kisas veya diyet sii-butu olii i?in diisiiniilemez. Oliim oncesi siibutlarmda kisas 
ve diyet de diger mallar gibidir. Gormez misin ki; bir kisi malinin ucte birini vasiyet ettigi takdirde 
diyeti de ona dahil olur. Borclari da ondan odenir. imam Ali (r.a.) diyeti, mirasi elde edenlere dagitirdi, 
ornek olarak da o bizim icin yeterlidir. Bu sabit olduguna gore mirascilardan her biri, kisasi uygulatma 
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veya affetme yetkisine sahip olur. Kan-kocahk, Oliimden sonra da miras hususunda hiikmen devam 
eder. Veya kisas ve diyet, sebebine (yaralamaya) dayali olarak oliimden sonra mirascilar icin bir hak 
olarak sabit olur. Kisas dusunce, affedenin disinda kalan diger mirascilarin paylan mala doniisiir. 
Ciinkii kisas, katille ilgili bir manadan otiirii uygulanamaz olmustur. Affeden kisi icin maldan hisse 
yoktur. Ciinkii o, hakkini kendi fiili ve rizasiyla dusurmiistiir. 

§afiiler ve Malikiler dediler ki: Kisas ve diyette kan-kocanin paylan ve haklan yoktur. Ciinkii oliimden 
sonraki bir hilafettir. Bu hilafet de sebeple degil neseple olur. Sebeple olmaz: Ciinkii oliim dolayisiyla 
sebep kesilir. Kan-kocahk bagi oliimle kopar. Zira Malikiler derler ki: Kadinlann ne kisasta ne de 
diyette paylan vardir. §afriler de dediler ki: Kisasi uygulatmada kadinlann yetkileri yoktur. Sadece 
affetme hakkina sahiptirler. 

Kendisine Kisas Uygulanan Caninin Olmesi 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Cinayete ugrayan kimse caniye kisas uygular; mesela elini keser 
de bu kesmenin cana sirayeti sebebiyle cani oliirse; cinayete ugrayan kisi sorumlu tutulmaz. Ciinkii o 
hakkim yerine getirmistir ki; bu hakki da kesmektir. Kisas uygulamada suclunun salimen kisastan 
cikmasi sarti kosulmamistir. §ayet boyle bir sart kosulacak olursa, kisas kapisi kapatilmis olur. Ciinkii 
kisas gayesiyle yapilan kesme ve yaralamanin, viicudun diger yerlerine ve cana sirayet etmesini 
onlemek, kisasi uygulayanin imkani disinda olan bir seydir. Bu durumda kisasi uygulayan kisi; imam, 
cerrah, baytar, hacamatci ve el kesme memuru gibi olmaktadir. Yiice Allah buyurur ki: "Kim de 
kendisine edilen zuliimden sonra hakkini alirsa, artik boyleleri iizerine (ceza icin) bir yol yoktur. 1288 
Hanefiler dediler ki: Cinayete ugrayan kimse caniye kisas uygular ve kesmesi cana sirayet eder ve bu 
sebeple de oliirse; kendisi icin kisas uygulanan kisinin akrabalannin, olenin mirascilarina diyet 
vermeleri gerekir. Ciinkii bu haksiz yere bir oldiirmedir. Onun hakki kesmekti. Bu ise oliim olarak vu- 
kubulmustur. Kesme fiili zulmen vukubuldugu icin Oliim olmustur. Bu nedenle de kisas vacib 
olmustur. Zira bu adam alisilagelen bir yoldan (katlederek) onun hayatina son vermistir. Ancak bu 
durumda siiphe bulundugu i?in kisas diismiis, mal vermek gerekli olmustur. Kesme cezasini cinayete 
ugrayan kisinin kendisi degil de imam ve digerleri uygulasalardi, hiikiim baska olurdu. Ciinkii imam 
(devlet baskani) dismda kalan infazcilar ya gorevlidirler veya bu isi akidle yapmaktadirlar. Kadi yargi 
makamma getirildiginde hiikiim vermesi gerekir. Sozgelimi bir hirsizin elini keser de hirsiz bu nedenle 
oliirse; kadi sorumlu olmaz. Harbi bir kimseye Oldiiriicii bir aleti atmak gibi gorev ve vacipleri yerine 
getirmekte selamet kaydi aranmaz. Konumuz olan kisas uygulamasma gelince; bunda vaciplik ve 
gereklilik yoktur. Ciinkii bunu affetmek (maktuliin velileri veya cinayete ugrayanin kendisi i?in) 
menduptur. §u halde kisas, mutlaklik ve miibahlik babmdandir. Zira Yiice Allah buyurur ki: 
"Affetmeniz takvaya daha yakmdir. 1289 Bir kimse silahini bir ava atar da silahi bir insana isabet ederse, 
tazminatla yukumlu olur. 

Kiiciik Cocuk t^in Kisasi Ertelemek 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Bir kimse oldurulur de bu kimsenin hem kiiciik hem de biiyiik yastaki 
velileri varsa; biiyiik yastaki veliler, kii^iiklerin biiyiimesini beklemeksizin katili oldiirebilirler. Ciinkii 
kisas boliinmez bir sebeple sabit oldugu icin, boliinmez bir haktir. O sebep de akrabaliktir. Akrabalik, 
tipki nikah veliligi gibi, akrabadan her biri icin bir biitiin olarak sabit olur. Kucuk yastakilerle biiyiik 
yastaki veliler arasmda katili derhal affedip affetmeme bakimindan farklilik bulundugu icin kisas 
lagvedilir. Daha dogrusu lagvedilmelidir. Ciinkii kisasm uygulanmasi esnasinda gaipte bulunanlarin 
caniyi affetmeleri akla gelebilir. Olabilir ki; gaipte bulunanlar kisastaki haklarmdan vazge?ip caniyi 
affederler. Hazirda bulunanlarin da bundan haberleri olmaz. Bu durumda kisas uygulanacak olursa; bu 
siipheli bir uygulama olur ki; bu da caiz degildir. Kiiciik yastaki veliye gelince; onun, kisas uygulamasi 
esnasinda caniyi affetmesine iimit yoktur. Ciinkii o affetme ehliyetine sahip degildir. Ancak residlik 
yasina vardiktan sonra caniyi affetmesi diisiiniilebilir. ileriye yonelik siiphe muteber olmaz. Ciinkii bu, 
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kisas kapismin kapanmasina neden olur. Ciinkii maktuliin velilerinin caniyi oldiirmeye yeltenmeleri 
muhtemeldir. Keza maktuliin velilerinden biri deli ise; kadi'nin bekletmeksizin kisasi uygulamasi 
gerekir. §ifasi beklenmeyen delilikten kurtulmasini beklemez. 

§afiiler ve kuvvetli rivayetlerinde Hanbeliler ve imam Ebu Yusufla imam Muhammed dediler ki: 
Maktuliin velilerinden kiminin yasi kiiciik ve kiminin biiyiikse; biiyiikler kisasi hemen uygulatamazlar. 
Kiiciiklerin biiyiimesini beklerler. Onlar biiyiiyiinceye dek cani hapsedilir. Kefaletle tahliye edilemez. 
Maktuliin velilerinden biri deli ise; onun iyilesip ayilmasi beklenir. Boylece o kisasi uygulatma veya 
diyeti alma veya caniyi affetme veyahut bir mal karsiliginda onunla sulh yapma secenegine sahib olur. 
Ciinkii kisas, aralarmda musterektir.Bolunemeyecegiicin de hak sahiplerinden bazilarmin talebiyle 
kisas uygulanamaz. Biiyiiklerin ve akillilarm talebiyle kisasin uygulanmasi durumunda kiiciiklerin ve 
delilerin haklari iptal edilmis olur. Oyleyse kiiciikler biiyiiyiinceye ve deli de akh basina gelinceye 
kadar kisasin ertelenmesi gerekir. Ornegin kisas hakki, yasi biiyiik iki veli arasinda miisterek olur da 
bunlardan biri gaib olursa veya iki mevla (efendi) arasinda miisterek olur da bunlardan hangisinin 
kisasi uygulayacagi hususunda anlasirlarsa ne ala: Aksi takdirde aciz olani da dahil ederek aralarmda 
kur'a cekerler. Bu ihtilaf, maktuliin babasinm bulunmamasi durumunda sozkonusudur. Ama mirascilari 
arasinda babasi da varsa, biiyiik yastakiler mutlaka kisasi uygularlar ve kiiciiklerin biiyiimelerini 
beklemezler. Ciinkii baba, maktul olan oglunun cam iizerinde velilik yapma yetkisine sahiptir. 
Velilerden biri one atilip katili oldiiriirse; kuvvetli goriise gore kendisine kisas uygulanmaz. Geride 
kalan mirascilar asil caninin terekesinden kendi paylarina diisen diyet miktarini alirlar. Bazilari 
demisler ki; caniden intikam alan velinin malindan alirlar. Ama velilerinden birinin asil caniyi 
affetmesinden sonra diger bir veli kosup o caniyi oldiiriirse, kendisine kisas yapilmasi gerekir. Bazilari 
ona kisas uygulamanin gerekli olmayacagim soylemislerdir. 

Babamn Kiiciik Cocugu Namina Kisas Uygulatmasi 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Kiiciik yastaki cocugun veya bunak bir kimsenin velisi oldiiriiliirse; 
babasi kiiciik cocuga veya bunaga ni-yabeten katile kisas uygulatma hakkina sahib olur. Ciinkii 
babalik, evladin cam iizerine velayet hakkim dogurur. Ciinkii kisas katile karsi duyulan kini sondiirmek 
icin mesru kilmmistir. Babamn evlada karsi duydugu sefkat, kamil bir sefkattir. Evladinm zararini 
kendi nefsinin zarari olarak kabul eder. Onun elde etmis oldugu intikam, evlad icin elde edilmis bir 
intikam sayilir. Baba nikahta veli oldugu gibi kisasta da velidir. Oglunun ortagi olsa da olmasa da bu 
boyledir. Baba evladi namina sulh yapabilir. Ciinkii o kiiciik cocuk ve bunak hakkmda daha iyi bir 
diisiinceye sahiptir. Ancak diyet miktarindan eksik bir mal iizerine sulh yapamaz. Uzerine sulh yapilan 
mal diyet miktarindan az ise; diyetin tamami vacib olur. Mal karsiligi olmaksizm katili affetmeye 
hakki yoktur. Ciinkii boyle yapmakla hakkim iptal etmis olur. Kezalik; bunagin veya kii?iik ?ocugun 
eli kasden kesilirse; baba kisas uygulatma hakkina sahib olur. 

§af!iler ve Hanbeliler dediler ki: Kiiciik cocuk veya bunak icin baba veya dede, kisas uygulatma 
hakkina sahip degildir. Babamn biiyiik yastaki oglu yerine kisas uygulatmasinin caiz olmayacagi, 
aksine onun kendi namina kisas uygulatmasinin gerekli oldugu hususunda alimler ittifak etmislerdir. 

Babamn Kendi Cocugu Sebebiyle Oldiiriilmesi 

Hanefiler, §afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Kisi, kendi oglu sebebiyle oldiiriilmez. Zira Resulullah 
(s.a.v.) buyurmuslar ki: 

"Baba, ?ocugu(nu oldiirme) sebebiyle kisas olunmaz. 1290 Bu hadis meshur olup islam iimmeti 
tarafindan kabulle karsilanmistir. Bu hadisin oldiiriilmiis kimseler i?in kisas yapilmasi geregine delalet 
eden ayetin genelligini ozellemesi uygun olur. Ornegin; efendinin kendi kolesini veya ?ocugunun 
kolesini oldiirmesini kisas hiikmiiniin kapsami disina cikarabiliriz. Ciinkii Hz. Omer (r.a.), oglunu 
oldiiren bir babaya diyet hiikmiinii vermis ve hi? kimse de onun bu hiikmiinii reddetmemisti. 
Baba cocugunun sebeb-i hayati olduguna gore; cocugunu oldiirme sebebiyle yok olmaya miistahak 
olmasi imkansiz bir sey olur. Bu nedenle babasini, diisman safinda savasan bir muharip veya 
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evlendikten sonra zina eden bir zani olarak gorse bile; evladmin onu oldiirmesi caiz olmaz. Cocugunu 
oldiiren babanin, cocugun mirascilarina diyet vermesi vacib olur. Ancak katil baba cocugunun 
mirascisi ise de bu diyetten pay alamaz. 

Malikiler dediler ki: Baba oglunu yere yatirip kesmedikce, mazeretsiz ve siipheye yer birakmayacak 
sekilde oliinceye dek hapsetmedikce kisasa tabi tutulmaz. Oldiirme kasti olmaksizin onu kill? veya 
degnek veya biiyiik tasla vurur ve cocugu da Oliirse, yine kisasa tabi tutulmaz. Malikilere gore dede de 
bu hususta baba gibidir. Onlarin bu meseledeki huccetleri, baba ve dede arasinda fark olmaksizin 
kisasin muslumanlar arasinda umumi olusudur. Babayi, evli oldugu halde kiziyla zina eden ve tabii ki 
ittifakla recmedi-len adama kiyaslamisiardir. Kaldi ki; kisasla ilgili ayet genel hiikiim ifade eder. Ahad 
haberle ozellenemez. Oldiirmede kasitlilik bulundugu sabit olunca kisas vacib olur. Babasi aleyhine 
kisasi miras olarak devralan kisinin bu mirasi (kisasi), babalik hurmeti dolayisiyla sakit olur. 
Kaste Benzer Oldiirme Bahsi 

Hanefiler dediler ki: Oldiirmenin bes cesidi vardir: 

a- Kasden oldiirme 

b- Kasde benzer oldiirme. 

c- Yanhslikla oldiirme. 

d- Yanlislik sayilabilecek sekilde oldiirme. 

e- Sebeple oldiirme. 

Kasden oldiirme; silahla veya ucu keskinletiiip sivriltilmis olan tahta, kamis kabugu, sivriltilmis demir 
ve atesle vurmayi kasdederek oldiirmektir. 

Kasde benzer Oldiirme; silah sayilmayan bir aletle ve silah yerine gecmeyen bir aletle vurmayi 
kasdederek oldiirmektir. Biiyiik tas, biiyiik degnek ve camasirci tokmagi gibi cogunlukla oldiiriicu olan 
alet de kullanilmis olsa, kirbac ve kiiciik degnek gibi cogunlukla oldiiriicii olmayan alet de kullanilmis 
olsa; hiikiim aynidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurmus ki: 

"Dikkat edin! Kasde benzer Oldiiriilen, kirba? ve degnekle oldiiriilendir. 1291 Bu hadisten soyle bir 
istidlalde bulunabiliriz: Peygamber (s.a.v.) hi? bir kayit koymaksizm kirba? ve degnekle oldiiriilen 
kimsenin kasde benzer olarak oldiirulmiis oldugunu soylemistir. Kucuk degnekle oldiiriilmiis olanin 
kasde benzer oldiiriilmiis oldugunu soyleyerek 6zelle-me yoluna gitmek, Peygamber (s.a.v.) in 
ifadesindeki mutlakligi bozmak olur ki; o da caiz degildir. Ayrica oldiirmek icin konulmus olmamalari 
bakimindan biiyiik ve kuciik degnek birbirine esittirler. Cogunlukla da adam oldiirmek icin 
kullanilmazlar. Ciinkii degnegi, oldiiriilmesine kasdedilen adamin kafasina vurarak kullanmak 
miimkun degildir. Kafaya vurarak kullanma durumunda ?ogunlukla oliim vukubulur.' Biiyiik ile kiiciik 
bu bakimdan esit olduklarma gore; kiiciik degnekle adama vurup oldiirmek de ittifakla kasde benzer bir 
oldiirme olur. Biiyiik degnek de boyledir. Kasitlilik sadece alete mahsus olmaktadir. §u halde degnekle 
oldiirmek, kasde benzer oldiirmektir. 

§afiiler, Hanbeliler ve Hanefilerden de imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed dediler ki: Kasde 
benzer oldiirme; ornegin kiiciik degnek 

gibi cogunlukla kendisiyle oliim vukubulmayan bir aletle, ama pespese vurmamak kaydiyla vurmaya 
kasdetmektir. Pespese vurma durumunda Oliim meydana gelirse; bu kasden oldiirme olur. Buna kasde 
benzer oldiirme olur diyenler de olmustur. Bu tiir oldiirmeye kasde benzer oldiirme adi verilmistir. 
Ciinkii bunda sadece kasit manasi vardir. Aksi takdirde bu kasden oldiirme olurdu. Sadece kasit 
manasinin bulunmasi da kuciik degnek gibi cogunlukla oldurmeyen bir aletin kullanilmasi durumunda 
dusuniilebilir. Bu aleti oldiirmek degil de terbiye veya diger bir ama?la kullanma durumunda oliim 
vuku-bulursa; vurana kisas degil, diyet vacib olur. Biiyiik bir tas veya biiyiik bir tahta veya camasirci 
tokmagi veyahut bunlara benzer oldiiriicii bir aleti kullanacak olursa; tipki demir parcasi ve kill? 
kullanma durumunda oldugu gibi, bu aletleri yalnizca oldiirmek amaciyla kullanmis olur ki; bunun 
sonucunda meydana gelen Oliim kasdi olup, kisasi gerekli kilar. Bu goriisiin sahipleri dediler ki: Biz 
troyle demekle; "Demir direkle oldiirmek, kisasi gerektirir" diyen Ebu Hanife'nin goriisiine muvafakat 
etmis olduk. 

Kasde benzer oldiirmenin neyi gerektirdigi hususunda iki kavil ileri siiriilmiistur: Birinci kavle gore 
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katil giinahkar olur. Cunku o, vurmayi kasdederek onu oldurmiistiir. ikinci kavle gore katilin keffaret 
vermesi gerekir. Cunku o, kullandigi alete nazaran, hataen olduimustur ve su ayetin de kapsami altina 
girmistir: 

"Ve kim bir mii'mini hataen oldiiriirse; mii'min bir kole azad etmesi gerekir. 1292 Bu oldiirme kasde 
benzer bir oldiirme oldugu icin katilin akrabalarinin diyet-i mugallaza vermeleri gerekir. Bu diyet de 
kirk tanesi gebe olma kaydiyla yiiz devedir. Hz. Omer (r.a.) in vermis? oldugu bir hiikiim dolayisiyla bu 
diyetin uc sene icinde odenmesi gerekir. Rivayet olunduguna gore Hz. Omer (r.a.) bir katilin 
akrabalarinin uc sene icinde maktuliin mirascilarina diyet vermelerine hukmetmisti. Sahabilerin de hi? 
biri bu hiikmii reddetmeksizin ona muvafakat etmislerdi. Boyle olunca da bu hiikiim, sanki Peygamber 
(s.a.v.) den rivayet olunmus gibi olmaktadir. Cunku bu hiikiim, reyle bilinemeyen hukumlerdendir. 
Mirastan mahrum kalmak da buna taalluk eder. Cunku mahrumiyet, oldurmenin cezasidir. Siiphe 
kisasin diismesine tesir eder, mirastan mahrumiyete tesir etmez. Abdullah bin Omer (r.a.), Resulullah 
(s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

Dikkat edin! Yanhshkla, kasde benzer olarak olduriilen; kirbacla veya degnekle oldiiriilendir. Bunda 
(diyet olarak) yiiz deve vardir. Bunlardan kirkinm karninda yavrulari olur. 1293 imam Ahmed Amr bin 
Suayb'den, o da babasindan, babasi da Amr'in dedesinden naklederek Peygamber (s.a.v.) in-soyle 
buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Kasde benzer oldurmenin diyeti, kasden oldurmenin diyeti gibi mugal-Iazadir. (Yani kirkinin 
karninda yavrusu olmak iizere yiiz devedir.) Ve sahibi de oldiirulmez ki; seytan insanlar arasinda siddet 
meydana getirmesin; kin yokken ve silah cekihnemisken (sebepsiz yere) kan akmasm. 1294 
Malikiler dediler ki: Kiiciik degnek ve kiiciik tasla vurmak, kasden vurmaktir. Bunlar; "Kaste benzer 
oldiirme nedir? bihneyiz." dediler. Bunlara gore oldiirme, kasith olarak oldiirme ve yanhshkla oldiirme 
olmak iizere iki kisma ayrihr. Yanhshkla oldiirme; herhangi bir sebeple vukubulan veya miikellef 
olmayan ya da maktule kasdetmeyen birisi tarafindan gerceklestirilen veya kirbac gibi adeten kendisi 
gibi seylerle adam oldiiriilmeyen bir aletle meydana gelen oldiirmedir. Bunda kisas yoktur. Sadece 
diyet vacib olur. Bunun dismda kalan oldiirme ise kasith oldiirmedir. Ciinkii diger fiillerde ka-sithhk 
ile yanhshk arasinda orta bir pozisyon ohnadigi gibi, oldiirme fiilinde de olmaz. Yanhshga benzer olan 
ise; oldiirme kasdi ile vuran, ancak hedefi sasiran veya kirbac gibi cogunlukla oldiiriicii olmayan bir 
aletle vuran veya yumruklayan yahut kuvvetle tokatlayan kimsenin meydana getirdigi oldiirmedir. 
Butun bunlarda kisas gerekir. Cani, dal veya kirbac gibi cogunlukla oldiirmeyen aletle, tas gibi agir bir 
seyle vurmaya kasteder veya bogar yahut oliinceye dek yemek ve i?mekten ahkoyarsa ve biitiin bu 
yaptiklariyla adamin olmesini kastederse, kisas gerekir. Ama sirf azap cektirmeyi kastederse, diyet 
gerekir. 

§afiiler dediler ki: Cam cikanp giderici fiiller; kasden oldiirme, yanhshkla Oldiirme ve kasde benzer 
oldiirme olmak iizere uc kisma ayrihrlar. Sadece kasden oldiirmede kisas vardir. Kasden oldiirme; 
belirli bir sahsi, ?ogunlukla oldiiren yaralayici ve agirhgi olan bir seyle oldiirmeye kasdetmektir. 
Oldiirme fiilinin vacib, haram, mekruh, mendup ve mubah olmak iizere bes hiikme boliinebilecegini 
soylemislerdir. 'Soyle ki: 

1- Vacib oldiirme: Dinden donen kimsenin tevbe etmemesi halinde oldiiriilmesi. Harbi kimsenin 
musliiman olmamasi veya diyet vermemesi halinde oldiiriilmesi. 

2- Haram oldiirme: Masum bir kimseyi haksiz yere oldiirmek. 

3- Mekruh oldiirme: Gaza etmekte olan bir kimsenin, Allah'a veya Resuliine sovmemekte olan kafir bir 
yakinim oldiirme si. 

4- Mendub oldiirme: Gaza etmekte olan bir kimsenin, Allah'a veya Resuliine soven kafir bir yakinim 
oldurmesi. 

5- Mubah oldiirme: imamm esiri oldurmesi. O, esiri olduriip oldiirme-mekte serbesttir. 

Yanhshkla oldiirmeye gelince; o, haramhk veya helalhkla nitelenemez. Ciinkii katil yanhshkla 
oldiirmede miikellef degildir. Bu deli ve hayvanin fiili gibidir. Bunlardan herhangi birinin kasti 
olmamasi durumunda: Ornegin iizerine diisiip oliirse veya bir agaca atip da bir insana isabet eder ve 



1292 Nisa: 92 

1293 ibn Mace, Diyat, Bab: 5 

1294 Ebu Davud, Diyat, Bab: 20 



Oliirse; bu yanhshkla oldiirmek olur. Cogunlukla oldiirmeyen bir aletle kasith olarak vurur ve 
oldiiriirse; bu kasde benzer bir oldiirme olur. Kirbac veya degnekle vurmak buna ornek olarak 
gosterilebilir. Kisiye olduriicii bir yerinden igne batirmak, kasden oldiirmek olur. Ama topugun 
derisine batirmak gibi acimayan bir yerine batinrsa, hi? bir sey gerekmez. Olunceye kadar yeme, icme 
ve diger arzulardan alikoyup hapsederse ve hapis siiresi de maktuliin emsali kimselerin aclik ve 
susuzluk nedeniyle olecekleri kadar uzun bir siireyse; bu kasden oldiirmek olur. Sure o kadar uzun 
degilse ve hapse koyarken de a? ve susuz degilse ve hapiste de olmiisse; bu kasde benzer oldiirmek 
olur. Hapse koyarken birazcik a? veya susuz ise, hapseden kisi de onun bu durumunu biliyorsa; 
hapislik siiresi Onceki aclik veya susuzlugu muddetine eklenince toplam sure olduriicii sure kadar 
oluyorsa; bu kasden oldiirmek olur. Cunkii hapseden kisi boyle yapmakla, onu oldurmeye kasdettigi 
meydana cikmis olmaktadir. Ama iki siirenin toplami olduriicii siire kadar olmazsa hapseden kisi de 
durumu bilmiyorsa; sanki onda daha once hi? bir sey (aclik veya susuzluk) yokmus gibi kasde benzer 
oldiirmek olur. 

Agir Bir §ey Vurarak Veya Bogarak Yahut Ate§le Yakarak Adam Oldiiren Kimse 

Malikiler dediler ki: Bir sahis bir baskasini hapseder ve olunceye dek onu yemekten, icmekten 
ahkoyarsa veya onu eliyle bogarsa; biitiin bu durumlarda eger onu oldurmeye kastederse ya da boyle 
yapmakla onun olecegini biliyorsa, kendisine kisas tatbik etmek gerekir. Baskasina yiyecek veya 
icecek icinde zehir icirerek oldiiren kimseye kisas gerekir. Malikilerden rivayet olunduguna gore; bir 
kimse menetmenin helal olmayacagmi, ayrica ona vermedigi takdirde susuzluktan olecegini bildigi 
halde, yanmdaki fazla suyu seferi bir sahsa vermekten imtina eder ve o da oliirse; her ne kadar onu 
eliyle Oldurmus olmasa bile kisasa tabi tutulur. Tas gibi agir bir seyle baskasina vuran kimse bu tasi 
onu olduriicii darbeyle vurup oldiiriir veya olduriicii bir yerine vurmaz ve derhal olmez de adam 
komaya girer sonra oliirse yahut bu sekilde yaralayarak adam oliirse; kasamesiz 1295 olarak kisasa tabi 
tutulur. Adam derhal olmez ve darbeyi yedikten veya yaralandiktan sonra yerinden kalkar da sonra 
oliirse; mutlaka kasame ile caniye kisas uygulanir. Keza yiizmeyi iyi beceremeyen sucsuz bir kimseyi, 
diismanlik veya baska bir sebeple nehire atan yahut yiizmeyi iyi beceren bir kimseyi diismanlik 
sebebiyle nehire atan bir kimse, her iki durumda da nehire attigi adam Oliirse, kendisine kisas 
uygulanmasi vacib olur. Ancak diismanlik nedeniyle degil de oyun olsun diye nehire atar ve adam 
oliirse, diyet vermesi gerekir. Tabii onun yiizmeyi becerip beceremedigini bilmesi durumunda bu 
hiikiim sozkonusudur. Bunu bilmemesi durumunda; diismanlik sebebiyle atarsa kisas, oyun olsun diye 
atarsa diyet gerekir. 

Baskasini telef etmeye sebebiyet veren; ornegin bir kosede kuyu kazar ve icine diismesini istedigi 
adam da icine diiserse veya yere kaygan bir sey koyarak ya da belli bir kimse icin azgin bir kopek 
bulundurarak kendisine karsi plan hazirladigi kimse kuyuya diisiip oliirse, kaygan seye basip kayar ve 
oliirse, azgin kopegin saldirisina ugrayarak oliirse; oliime sebebiyet veren kimseye kisas uygulamak 
gerekir. Kendisine karsi plan kurdugu kimseden baskasi da oliirse; oliime sebebiyet verene kisas 
uygulamak gerekir. Ancak bu plani ile oldurmeyi degil de salt zarar vermeyi kastederse ve bu tuzagina 
hiir ve masum bir insan yakalanip oliirse, diyet vermesi gerekir. insandan baska bir sey bu tuzaga 
yakalanip telef olursa, telefe sebebiyet veren kimsenin, o seyin kiymetini vermesi gerekir. Kuyu 
kazmak veya diger tuzaklari kurmakla baskasina zarar vermeyi kasdetmezse, bu tuzaklara yakalanip 
telef olan seylerin kiymetini odemesi gerekmez. O sey heder olup bosa gitmis olur. Bir kimse bilerek 
zehirli bir yiyecek veya icecegi masum bir insana verir, o da bunun zehirli oldugunu bilmeyip yer ve 
oliirse; bunu ona takdim eden kimseye kisas uygulanir. Zehirli oldugunu bilerek yerse, kendini 
oldurmus olur. Ona takdim eden kimse yemegin zehirli oldugunu bilmezse, bu bir yanlislik olur. Bir 
kimse bir baskasinin iizerine canh bir yilani atar, yilan onu lsirmadigi halde korkusundan Oliirse, atan 
kimseye kisas uygulamak vacib olur. Yilan olii olup, iizerine attigi adam korkudan oliirse, atan 
kimsenin diyet vermesi vacib olur. Kucuk oldugu icin lsirma ozelligine sahip olmayan yilani bir 
kimsenin iizerine atmak da bu hiikme tabidir. Kasith olarak degil de oyun olsun diye yilani baskasinin 
iizerine atma durumunda adam oliirse, atanin diyet odemesi gerekir. Aksi takdirde, yani diismanlik 
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sebebiyle atarsa, kisasa tabi tutulmasi gerekir. 

Bir kimse baska birisine kill?, top, tiifek, hancer gibi bir silahi yoneltir; kendisine yoneltilen kisi de 
korktugu icin kacar, aralarinda diismanlik bulundugu icin silahi yonelten kisi de onu kovalar ve 
kacmakta olan sahis yere dusmeksizin oliirse, silahi yoneltene kasamesiz kisas gerekir. Her ne kadar 
ona vurmadigi halde olmiis olsa bile hiikiim budur. Kacarken diisiip oliirse, silahi ona yoneltene 
kasameyle kisas gerekir. Cunku diisme nedeniyle olmiis olmasi muhtemeldir. Arada diismanlik 
olmaksizin silahi ona yoneltir ve Obiirii de kacmazsa; bu yanhshkla oldiirmek olur. Bu durumda silahi 
yoneltenin akrabasinin (akilesinin) maktulun mirascilanna diyet-i muhammese vermesi gerekir. 
1296 Keza, arada diismanlik olmaksizin kendisine silah yoneltilen kimse kacip oliirse, hataen oldurme 
diyeti gerekir. 

Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Oliime sebebiyet vermekle de kisas gerekir. Mesela iki kisi bir adamin 
bir baskasini oldiirdugiine sehadet ederler de o adam kisasen oldiiriiriir, sonra da: "Bilerek onun 
aleyhinde yalan soyledik. Bizim sahitligimiz dolayisiyla oldiiriilecegini veya bir organmm kesilecegini 
biliyorduk" diyerek sahitliklerinden riicu ederlerse; bu durumda her iki sahide de kisas tatbik etmek 
gerekir. Ciinkii cogunlukla oliimle sonuclanacak bir sehadette bulunarak onun olumiine sebebiyet 
vermislerdir. Bu, hissi zorlamaya benzer. Ancak veli onlann yalan soylediklerini bildigini itiraf ederse, 
sahitlere kisas uygulanmaz. Cunku ne hissen ne de ser'an onu oldiirmeye zorlamamislardir. Veliye 
kisas uygulamak gerekmez. Ama veli, oldiirmeden sonra onlann yalan soylediklerini ogrendigini 
soylerse, onlann iizerindeki kisas diismez. 

Bir kimse cogunlukla Oldiiriicii olan bir zehiri yemege katarak misafirine takdim eder veya miimeyyiz 
olmayan bir cocuga yahut bir deliye bu yemegi verir, onlar da yeyip oliirlerse; yemegi verene kisas 
tatbik etmek gerekir veya bu yemegi akilli ve balig olan bir misafire takdim eder, o da yemegin zehirli 
oldugunu bilirse; yiyip olmesi durumunda bu yemegi kendisine takdim eden kisiye kisas uygulanmaz. 
Fakat diyet vermesi gerekir. ^iinkii o, bu yemegi bir kimse tarafindan zorlanmaksizin kendi istegiyle 
yemistir. Yemegi takdim edene kisas uygulanmasi gerektigini soyleyenler de olmustur. Delil olarak da 
su vak'ayi ileri siirmiislerdir. Derler ki: Hz. Peygamber Hayber'de kendilerine zehirli kuzuyu sunan 
yahudi kadinin bu kuzudan yiyen Bisr bin Vail bin Ma'rur'un zehirlenerek vefat etmesi iizerine 
oldiiriilmesini emretti. Ama misafir yemegin durumunu bilirse, ev sahibine hi? bir sey gerekmez. 
^iinkii zehirli yemegi bilerek yiyen kisi intihar etmis olur. Cinayete ugrayan kimsenin kendini 
savunmak i?in gerekli ilaci kullanmasi vacib degildir. Yaralanan kimse oldiiriicii olan yarayi tedavi 
etmeyip oylece birakir ve oliirse; yaralayan kimseye kisas uygulamak kesinlikle vacib olur. ^iinkii 
tedavi edilmesi durumunda yaranin iyilesecegi kesin degildir. Yaranm bizzat kendisi olduriiciidiir. 
Bogucu sayilmayan bir suya; mesela yere yayilmis vaziyette olup derinligi olmayan bir suya bir kimse 
atilir o da icinde uzanarak bekler ve oylece de oliirse; bosuna olmiis olur. Ya da bogucu olan, 
yiizmeksizin icinde bogulmaktan kurtulunamayan bir suya atilan kimse iyi yiizme bilmez, kotiiriim 
veya kollan calismaz biriyse; bu suda olmesi durumunda kasden olduriilmus olur. Bu sudan 
kurtulmasi; mesela yiizmekle miimkiinse, ama riizgar veya dalga gibi bir anzayla yiizmesi engellenir 
ve bu sebeple oliirse; kaste benzer bicimde oldurulmus olur. Diyetinin verilmesi gerekir. Suda 
bogulmaktan kurtulmasi miimkiin olur da kurtulmak i?in ugrasmaz ve Oliirse; kuvvetli goriise gore 
diyet vermek gerekmez. 

Adamin biri bir baskasini icinden ka?ip kurtulmasi miimkiin olan bir atese atar, fakat o oliinceye kadar 
atesin icinde beklerse; diyetinin verilip verilmeyecegi hususunda iki kavil vardir: Suyun hilafina, atese 
atma durumunda diyetin vacib oldugunu soyleyenler olmustur. Cunku icine atilir atilmaz ates onu 
yakar ve oldiiriicii yaralar almasina sebep olur. Sudaysa boyle bir durum sozkonusu degildir. 
Bir kimse bir kuyu kazip i?ine bir baskasini diisiirur ve bu diisiis cogunlukla oldiiriicii olur veya bir 
adami ucurumdan asagiya yuvarlar da yuvarladigi adami bir baskasi yakalayip bicaklarsa; birinci 
durumda kuyuya diisiirene, ikinci durumdaysa u?unimdan yuvarlayana, u?uncu durumda da bi- 
?aklayana kisas uygulanir. Denizin derin kismi gibi icinden kurtulma imkani bulunmayan bogucu bir 
suya bir adami atar da adami balik yutarsa; kuvvetli goriise gore adami denize atana kisas tatbik etmek 
gerekir. Cunku adam onun sebebiyle olmustur. Oliim sekline ve cihetine itibar edilmez. Nitekim 
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oldiiriicu ve dibinde bicak bulunan -ama bicagin varligindan haberi olmayan-bir kuyuya bir adami 
atmasi halinde de kuyuya atana kisas tatbik etmek gerekir. 

Dediler ki: ihtilafin mahalli, baligin basini kaldirmadan onu yutmasi-dir. §ayet basini kaldirarak onu 
yutarsa, kisas kesinlikle gerekir. Yine ihtilafin mahalli, denizin derinliginde baligin bulundugunu 
bilmemesidir. Eger denizin derinliginde balik bulundugunu biliyorsa; kisas kesinlikle vacib olur. 
Nitekim bir adami inindeki bir aslanin iizerine veya suratle gitmekte olan bir trenin, onune atan 
kimseye de kisas vacib olur. Ama bogucu olmayan bir suya bir adami atma durumunda orada bulunan 
bir balik onu yutarsa, atan da orada balik bulundugunu bilmiyora; kesinlikle kisas gerekmez. Ciinkii 
onu oldurmeye kasdetmemistir. Onun Oliim sebebini de hissetmemistir. Nitekim bir adami hafifce itme 
durumunda adam bir bicagin iizerine diisiip oliirse; iten adam orada bicak bulundugunu bilmiyorsa, her 
iki durumda da kasde benzer oldiirme diyeti vacib olur. Deli bir kimse bir baskasina silah ceker ve o da 
onu olduriirse, tazminat odemesi gerekmez. Ciinkii kendini savunmak icin onu oldiirmustiir. Keza bir 
cocuk baskasina silah ceker ve o da onu olduriirse, tazminat odemesi gerekmez. Ciinkii bu baskasi, 
cocugun fiili nedeniyle cocugu oldiirmustiir. Bu nedenle de zorlanarak oldurmus gibi olur. Hayvanin 
fiili de boyledir: Hayvan bir adama saldirir da adam onu oldiiriirse, tazminat odemesi gerekmez. Ciinkii 
o nefsi miidafaa icin onu Oldiirmustiir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kimse geceleyin veya giindiizleyin bir adama silah ceker veya geceleyin 
sehirde bir baskasina degnek ceker de karsisindaki adam onu teammiiden oldiiriirse; silah ya da degnek 
ceken kisi akilli ve miikellef biri ise, oldiirene bir sey gerekmez. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz 
buyurmuslar ki: 

"Muslumanlara kill? ceken kimse, kanini heder etmistir. 1297 Ciinkii bu adam, seriat nazannda asidir. 
Asiligi nedeniyle de masumiyet ve dokunumazligi kaldirilmis olur. Ayrica kendisine silah cekmis 
oldugu sahis da oliimii kendisinden uzaklastirmak i?in tek ?are olarak onu oldiirme yolunu bulmustur. 
§erri kendinden bertaraf etmek i?in onu oldurmesi caiz olur. §erri defetmekse mubah veya vaciptir. 
Ayrica cekilen silah oylece durup beklemez. Onu cekeni oldiirmekle ancak o silah bertaraf edilebilir. 
Ciinkii degnegi her ne kadar oylece bekletmek mumkiinse de geceleyin o adama imdat devriyeleri 
ulasamaz. §u halde degnek sahibini bertaraf etmek, ancak onu oldiirmekle mumkiin olur. Giindiizleyin 
de sehir disi bir yolda degnekle tehdid edilme durumunda da imdat devriyeleri, tehdide ugrayan adama 
kavusamazlar. §u halde ?6lde boyle bir durumla karsilasan adam,kendisine degnekle vurmak isteyen 
adami oldiiriirse, kani bosa gider ve oldiiren de tazminatla yukumlu olmaz. Deli bir kimse bir baskasina 
silah ceker ve o baskasi da deliyi kasten oldiiriirse, malindan diyet alinmasi gerekir. Ciinku o, masum 
bir sahsi oldurmustiir. Veya malikinin hakki olan dokunulmaz bir mall telef etmistir. Deli ve hayvanin 
fiilleri, onlari oldiirenin diyet odeme yukumluliigunii diisurmeye elverisli degildir. Sahih iradeleri 
bulunmadigi i?in masumluk ve dokunulmazlik hakkma sahiptirler. Deli veya havyanin saldirisi 
vukubuldugu i?in, onlari oldiiren kimseye kisas tatbik etmek gerekmez. Ama akilli ve balig kimseninl 
durumu bunlarin durumlarinin tersinedir. Ciinkii onun sahih bir iradesi vardir. Burada kasten silahla 
oldiirme durumunda kisas gerekmiyor. Ciinkii bu oldurmeyi mubah kilan bir sebep vardir. O sebep de 
kisinin serri kendinden uzaklastirmasidir. Oldiirme durumunda diyet vacib olur ki; masum bir 
muslumanm kani heder olup bosa gitmesin. 

Adamin biri sehir icinde bir baskasina silah cekip onu -oldiirmeyecek sekilde- vurur ve bilahare digeri 
de kendisim vurup oldiiriirse; katile kisas uygulamak gerekir. Ciinkii maktul once onu vurmus, sonra 
birakip gitmistir. Birakip gitmekle de onunla vurusan biri olmaktan ?ikmis, dokunulmaz hgi da geri 
gelmistir. Hirsiz geceleyin bir adamin evine girip esyasini calar ve disari ?ikanp goturiir de ev sahibi 
esyasini kurtarmak i?in pesine diiser ve kendisini Oldiiriirse; hirsizin kani bosa gider. Zira Peygamber 
(s.a.v.) Efendimiz, 

"Malm ugruna savas" 1298 emrini vermistir. Kisi isin basindayken kendini savunmak icin oldiirebiidigine 
gore; isin sonunda malini geri alabilmek i?in de Oldiirebilir. Tabii malini geri almak icin Oldiirmekten 
baska ?ikar yol bulamadigi takdirde hirsizi oldiirebilir. 

Bir kimse musliimanlann yolu iizerinde bir kuyu kazar veya yolun iizerine bir tas koyar da bu nedenle 
bir insan telef olursa; bu insanin diyeti, kuyuyu kazanin veya tasi koyanin akilesi iizerine olur. Bu 
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nedenle bir hayvan telef olursa; hayvanm bedeli, onun malindan tazmin edilir. Cunku o, bu iste 
mutecavizdir. Yaptigi tecaviiz dolayisiyla meydana gelen hasarin tazminatim odemesi gerekir. Kaldi 
ki; akile, mall degil de insanin canini ustlenir. Su halde telef olan hayvanin tazminati, Ozel olarak onun 
malindan alinir. Yola camur koymak da tas ve tahta koymak gibidir. Bir kimse yolu siipurur veya yola 
su serper de siipurdiigu veya su serptigi yerde adamin biri diisiip oliirse, onun sorumlulugu yoktur. 
Ciinkii o, siipiiriip su serpmekle tecaviizde bulunmus degildir. Yolda bir sey meydana getirmis degildir. 
Sadece yoldaki eziyet verici seyleri kaldirmayi kasdetmistir. Yoldaki supriintuyii yolun ortasina yigar 
da adamin birinin ayagi supriintuye takilip diiser ve Oliirse, diyetini odemesi gerekir. Ciinkii yolu 
supriintuyle isgal etmekle tecaviizde bulunmus olmaktadir. 

Adamin biri bir yere tas koyar da baskasi o tasi yerinden uzaklastirir ve bir insan da o tasa takilip 
diiserse; tasi yerinden uzaklastiranin tazminat odemesi gerekir. Cunku tasi once oraya koyanin tasi 
koyma fiilinin hiikmii artik ortadan kalkmistir. 

Bir kimse yolda kanalizasyon cukuru kazarsa, bunu kazmasi icin sultan kendisine emir vermisse veya 
haber gondermisse, bu cukura diisiip telef olan canh-cansiz seylerden otiirii sorumlu olmaz. Cunku o, 
kamu yonetimi yetkisine sahib olan sultanm emriyle bu cukuru kazmistir. Dolayisiyla miitecaviz 
degildir. Emirsiz olarak bu cukuru kazar veya daha onceden kazilmis ama iistii ortiilii olan cukurun 
kapagini kaldirirsa, miitecaviz olur. Bu cukura diiserek telef olan seylerin tazminatim oder. Tazminat 
odemesi de ya baskasi- 

nin hakkinda tasarrufta bulundugu veya izinsiz tasarrufta bulundugu icindir. Bu Ebu Hanife'ye goredir. 
Ya da emirsiz olarak kanalizasyon cukurunu kazmasi, oraya kimsenin diismemesi ve selamet tedbirinin 
alinmasi sartiyla miibah olur. Umumi yollarda yapilan her sey bu hiikme tabidir. Bir kimse kendi 
miilkiinde kuyu kazarsa, oraya diisenlerden sorumlu olmaz. Ciinkii miitecaviz degildir. Kisinin kendi 
evinin avlusunda veya miistemilatinda kuyu kazmasi da bu hiikme tabidir. Evinin avlusu ve 
miistemilati da kendisinin tasar-rufundadir. Bir kimse yolda bir cukur kazar da icine birisi diisiip 
acliktan veya sikintidan dolayi oliirse, cukuru kazan sorumlu olmaz. Ciinkii cukura diisen kisi, kendi 
sahsini ilgilendiren bir sebeple olmiistiir. Ohnesi, ?ukurun kazilmasi sebebinden dolayi degildir. 
Sadece cukura diismesi nedeniyle Olmesi durumunda tazminat gerekir. 

Merhum Ebu Yiisufidedi ki: Cukura diisen adam acliktan dolayi oliirse hiikiim budur. Ama keder ve 
sikintidan dolayi oliirse, cukuru kazanin tazminat odemesi gerekir. Ciinkii kederlenip sikilmasinin 
sebebi, kuyuya diismekten baska bir sey degildir. Acliga gelince o, kuyuya mahsus bir sey degildir. 
imam Muhammed dedi ki: Kuyuyu kazmis olan, bu durumlarin tiimiinde oliimden sorumludur. Ciinkii 
Oliim, sadece kuyuya diisme nedeniyle vuku-bulmustur. Zira kuyuya diismeseydi, yemek onun 
yakininda olacakti. 

Adamin biri isci kiralar ve bu isciler onun i?in kendi mulkii olmayan bir yerde cukur kazarlar; bu cukur 
telefiyete sebeb olursa, sorumlusu iscileri kiralayip onlara cukur kazdirandir. Ama isciler cukur 
kazdiklari yerin kendilerini kiralayana ait olmadigini bilirlerse, kendileri sorumlu olur. Ciinkii kisinin 
kendi mulkii olmayan bir yerde iscilere cukur kazmalarmi emretmesi sahih olmaz. Bunda bilinmeyen 
bir taraf yoktur. 

Dediler ki: Bir kimse bir cocugu veya balig bir kimseyi denizde bogarsa, kendisine kisas uygulanmaz. 
Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmus ki: 

"Dikkat edin! Kaste benzer maktul, kirbac veya degnekle oldiiriilen maktuldiir. 1299 Yanlislikla 
vukiibulan oldiirmelerde diyet vardir. Deniz i?inde oldiirmede alet kullanilmamis ve kullanilmasi 
miimkiin olmadigi i?in vurma aleti hazirlamarmstir. Boylece kasitsizlik siiphesi ortaya cikmis 
olmaktadir. Zira kisas, denklikten haber verir. Ama bir kimse bir baskasini atesle yakarak oldiiriirse, 
kendisine kilicla kisas uygulamak gerekir. Sivriltilmis bir demir veya tahtayla ya da sivriltilmis bir 
tasla vurup oldiirme durumunda da katile kilicla kisas uygulamak gerekir. Ciinkii bu, kasden oldiir- 
medir. Dediler ki: Kendini yaralayan bir kimseyi bir baskasi da yaralar ve sonra onu bir aslan yaralar 
da, daha sonra bir yilan sokar ve biitiin bunlardan dolayi oliirse; kendisini yaralamis olan yabanci 
sahsin ucte bir diyet odemesi gerekir. Ciinkii aslan ve yilanin fiili diinya ve ahirette karsiliksiz 
kalacagindan otiirii bir cinstir. Bu kisinin kendini yaralama fiili diinyada karsiliksiz kahr ama ahirette 
giinahkar olarak hesaba tabi tutulur. Ebu Hanife'ye gore bu sekilde olen kimse yikanir ve iizerine 
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namaz kilinir. Ebu Yusuf a gore yikanir, ama iizerine namaz kilinmaz. £unkii kendini yaralamakla, 
nefsine karsi tecaviizde bulunmustur. Yabanci sahsin kendisine karsi isledigi fiilin hesabi, hem 
dunyada hem ahirette sorulur. §u halde olumiine sebeb olan fiiller uc cinstir. Yani sanki o adam uc fiil 
dolayisiyla telef olmustur. §u halde olumune her birinin katilma payi iicte bir oranindadir. Oyleyse 
kendisini yaralayan yabanci sahsin iicte bir diyet Odemesi gerekir. 

Yaranin Etkisiyle Olen Ki§i 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Adamin biri bir kimseyi kasith olarak yaralar ve yaralanan 
adam yataga diisiip yaranin etkisiyle olunceye dek yatakta kalirsa; yaralayana kisas uygulamak gerekir. 
Ciinku sebep mevcuttur ki; o da kasden akitilmasi ebediyyen haram olan bir kanin akitilmasi-dir. Kisas 
hukmiinii iptal edecek bir af veya siiphe bulunmadigi icin kisasa tabi tutulur. 

Yine mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Kanlar denk olunca kasden oldurmelerde kisas 
uygulamak gerekir: Hur ile hur, kole ile kole, kadin ile kadm, erkek ile erkek, zimmi ile zimmi, 
muste'menle muste'men kisas olunur. Zira Yiice Allah buyuruyor ki: 

"(Kasden) olduriilmusler icin size kisas (misilleme yapmak) farz kilindi. Hiire hiir, koleye kole, kadina 
kadin kisas yapilir. 1300 Bu ayet-i kerime aym cinsten olanlardan birinin digerini oldurmesinin hiikmiinii 
aciklamis, bir cinstekinin bir baska cinstekini oldurmesine deginmemistir. Ayet muhkemdir. icinde 
miicmellik vardir ki; onu da su ayet-i kerime aciklamistir: 

"Tevrat'ta israilogullarinin iizerine su farzi da yazdik: Cana can... kisas yapilir. 1301 Bu ayetteki 
miicmelligi Peygamber (s.a.v.) de Medine'de yahudi bir erkegi, bir kadini oldurdugu icin kisasa tabi 
tutarak oldurdugu zaman aciklamistir. Ayrica Hayber savasinda yemege zehir kattigi i?in bir sa- 
habinin olumune sebebiyet veren yahudi bir kadinin olduriilmesini emrettiginde a?iklamisti. 

Bir Mii'minin Bir Kafiftsebebiyle Oldiiriilmesi 

Malikiler dediler ki: Nitelik bakimindan diisiik olan, nitelik bakimmdan iistiin olan kisi sebebiyle 
kisasen olduriiliir. Ornegin bir musliirnam oldiiren zimmi veya musluman bir koleyi oldiiren hiir bir 
kitabi kisasen oldurulur. £unku islamiyet sifati, hiirliik sifatindan daha iistiindiir. Bir kafiri oldiiren 
miisiiiman veya hiir bir kitabiyi oldiiren musluman kole orneginde oldugu gibi, nitelik bakimindan 
iistiin olan katil, nitelik bakimindan diisiik olan maktul sebebiyle kisasa tabi tutulmayip, olduriilmez. 
Erkek hiirriyet veya islamiyet nitelikleri bakimindan iistiin degilse, oldurdugu kadm sebebiyle kisasa 
tabi tutulup oldurulur. Saglikh kimse oliim kertesine gelmis ya da can ?ekismekte olan bir hastayi 
oldurdugu takdirde, kendisi de oldurulur. Organlari tarn olan bir kimse el vc'ayak gibi eksik organh 
birisini ya da kor veya sagir gibi eksik duyulu birisini oldurme nedeniyle kisasa tabi tutulup oldurulur. 
Malikiier, mezheplerinin bu goriisiinii teyid sadedinde imam Ali (k.v.) den nakledilen su rivayeti ileri 
surmuslerdir: Kays bin Ubade ile Eskar, Hz. Ali'ye sordular: Resulullah (s.a.v.) in insanlara 
birakmayip, sadece sana biraktigi bir tavsiyesi var midir? Hz. Ali; "Hayir, sadece su mektupta yazili 
olanlar vardir" dedi ve kilicinin kmindan bir mektup ?ikardi. Mektupta sunlar yaziliydi: 
"Mii'minlerin kanlan birbirine denktir. En asagi durumda bulunanlari bile onlarin zimmetlerini 
korumaya calisir. Onlar baskalarma karsi bir (tek) eldirler. Mii'min, kafir kimse nedeniyle olduriilmez. 
(islam devletiyle) anlasmah olan, anlasma siiresince oldiiriilmez. Bir mii'min katil hadisesi cikarirsa 
veya katili muhafaza ederse; Allah'in, meleklerin ve butun insanlarin laneti Onun iizerine olsun. 1302 Bu 
hadisi Ebii Davud rivayet etmistir. 

Amr bin §uayb babasindan, o da Amr'in dedesinden naklederek Peygamber (s.a.v.) in soyle dedigini 
rivayet etmistir: 

"Kafir (i oldurme) nedeniyle mii'min kisi oldiiriilmez. 1303 Ebu Cuheyfe'nin soyle dedigi rivayet edilir: 
Hz. Ali'ye sordum: "Sizin yaninizda Kur'an'dan baska bir vahiy var midir?" Bana cevaben dedi ki: 
"Hayir, tohum tanesini yaran ve canliyi yaratan Allah'a andolsun ki; sadece Kur'an-i Kerim'de Allah'in 
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insana verdigi anlayis ile bu sahifede yazili olanlar vardir." "Bu sahifedekiler nedir?" diye sordugumda 
cevaben dedi ki: 

"Diyet, esirin coziilup serbest birakilmasi ve musliimamn, kafir (i oldiirmesi) nedeniyle 
Oldurulmemesi." 1304 Bu hadisi Buhan, Ebu Davud ve Nesei rivayet etmistir. 

Yine Malikiler mezheplerinin bu konudaki goriislerini teyid sadedinde su icmai delil olarak ileri 
surmiislerdir. Alimler icma ederek dediler ki: Musliiman bir kimse eman almis bir harbiyi oldiirme 
nedeniyle kisasa tabi tutulup Olduriilmez. Mu'min kimse zimmiyi yere yatirip kesmedikce veya onu 
kandirip tuzaga dusurerek Oldiirmedikce ve malini almadikca kisasa tabi tutulmaz. Bunda once 
anlatilmis olan sartlar aranmaz. Aksine katil olduriiriir. Bunda sulh ve af da yoktur. 
§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Katile kisas uygulanabilmesi icin; maktuliin ona denk olmasi, nitelik 
bakimindan ona esit olmasi, kendisinin maktulden islamiyet, eman, hurriyet, asalet, efendilik 
bakimindan iistiin olmamasi sarttir. Cinayetin durumu da nazar-i itibara alinir. Evli oldugu halde zina 
etmis veya namazi kasden terketmis bir musliiman, zimmi veya kitabi birisini oldiirme nedeniyle kisasa 
tabi tutulup olduriilmez. Zira Buha-ri'nin rivayetine gore Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: 
"Miisliiman zimmi (birisini oldiirme) nedeniyle olduriilmez. 1305 

ibn Miinzir dedi ki: Peygamber (s.a.v.) den buna muariz sahih bir haber varid olmus degildir. Nitekim 
ibn Abdu'l-Berr'in de dedigi gibi oldiirme disinda kalan yaralama veya kesme cinayetlerinde bir 
musliimamn kafir bir kimse nedeniyle kisasa tabi tutulmayacagi hususunda icma vardir. Oldiirme olayi 
nedeniyle kafir birisi icin miisliiman haydi haydi kisasa tabi tutulmaz. Anilan hadis biitiin kafirler icin 
bu hiikmiin gecerli olmasini gerekli kilmaktadir. Kafiri, harbi kafir olarak ozetlemek caiz olmaz. 
Hadisin manasi sayet Hanefilerin dedikleri gibi olsaydi, o zaman faydasiz bir hadis olurdu. Ciinku o 
zaman mezkur hadisin manasini; "Harbi bir kafiri oldurmesi durumunda miisliiman kisi kisasen 
olduriilmez" seklinde takdir etmek gerekecekti. Zira bilindigi gibi kafiri oldiirmek miisliiman icin 
ibadettir. Bu ibadeti yapmasi, yani kafir birisini oldurmesi nedeniyle miisliiman kisinin kisasen 
oldiiriilmesi nasil makul olur? 

Zimmi birisi miislumam Oldiirdugu takdirde, kisasen oldiiriiliir. Cunkii miisliiman sereflidir. Dinleri 
ayri da olsa; mesela yahudi bir zimmi hiristiyan bir zimmiyi Olduriince, katil kisasen oldiiriiliir. 
Kendine denk bir kafiri oldiiren zimmi miisliiman olursa, kisasi diismez. Cunkii cinayetin islenmesi 
esnasmda ikisi de birbirlerine denktirler. Cezalar, su?un islenmesi anma gore nazari itibara alinir ve 
takdir edilirler. Su?un islenmesinden sonra meydana gelen gelismeler nazar-i itibara alinmazlar. 
Dediler ki: Erkek, oldiirdiigii kadin veya erselik dolayisiyla, erselik veya kadin da oldiirdiikleri erkek 
dolayisiyla; alim, oldiirdiigii cahil dolayisiyla; serefli kimse, oldiirdiigii hasis kimse dolayisiyla; yasli 
kimse, Oldiirdiigii gen? dolayisiyla; yahut cahil bir kimse, oldiirdiigii alim dolayisiyla; hasis kimse, 
oldiirdiigii serefli kisi dolayisiyla; gen? Oldiirdiigii yasli kisi dolayisiyla kisasen oldiiriiliir. Zira 
Resulullah (s.a.v.), Yemenlilere yazdigi bir mektupta 

"Erkek (oldiirdiigii) kadin dolayisiyla oldiiriiliir. 1306 ifadesini kullanmistir. Bu hadisi Nesei rivayet 
etmistir. Aynca Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Mii'minlerin kanlari birbirine denktir. En asagi durumda bulunanlari bile onlarin zimmetlerini 
korumaya ?alisir. (Gayr-i miislime eman verebilir.) Onlar baskalarma karsi bir tek eldirler (birbirlerine 
destek olurlar). 1307 Bir zimmi, baska bir zimmiyi yaralar da yaralayan miisliiman olursa, sonra da 
yaralinin yarasi canina sirayet eder ve oliirse yaralayana kisas mutlaka uygulanir. Kisas diismez. Cunkii 
oliime sebebiyc; veren yaralama esnasmda ikisinin de kani birbirine denkti. Maktul olmek iizei iken 
veyahut yaralandiktan sonra miisliiman olursa, kafir mirascisi onun ici kisas uygulayamaz. Ancak 
hakim, mirascinin talepte bulunmasindan sonra maktul icin katile kisas uygular. Talepte bulunmamasi 
durumunda hakim kisas uygulayamaz. 

Hiir kimse, kendisinde kolelik bulunan kimse dolayisiyla kisasen olduriilmez. Kole, miikatep kole, 
iimm'ii veled olan cariyeler; birbirleri nedeniyle oldiiriiliirler. Bir kole bir baska koleyi oldiiriir, sonra 
katil azad edilir ya da yaraladiktan sonra azad edilirse; islama yeni girmis katil hiikmiinde olur ki; kati 
olayinda kisasi kesinlikle diismez. Miisliiman kole hiir olan bir zimmiyi Olduriirse, islamin ustiinluk ve 
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serefmden Otiirii olduriilmez. 

Hane flier dediler ki: Miisliiman kimse zimrni birisini oldurme nedeniyle kisasa tabi tutulur. Zira Yiice 
Allah buyurmus ki: 

"Hiir hiir ile, kole kole ile, kadm kadm ile kisas olunur. 1308 Her ne kadar ayette hiir erkekle kole 
erkekten ozel olarak bahsedilmisse de kadin hiirlerin ve kadin kolelerin bu hiikmiin kapsamina 
girmeleri engellenmemektedir. "Kadm kadin ile kisas olunur" derken de kadmm erkekle veya erkegin 
kadinla kisas olunacagina engel konulmus olmamaktadir. Ayette ozel olarak sadece erkeklerin ve ayri 
yerde sadece kadinlarin zikredilmelerinin faydasi, maktulu oldiirenden baskasini oldurmek isteyenleri 
reddetmek icindir. Bunun sebebi de ibn Abbas'in su rivayetidir: tki Arap kabilesi birbirlerine karsi 
ustunluk iddiasinda bulundular ve savastilar. Ustiinluk iddiasinda bulunan taraf dedi ki: "Karsi taraf 
bizden bir kadin oldiiriirse, buna karsi onlardan bir erkek oldurmedikce; onlar bizden bir kole 
oldiiriirse, buna karsi onlardan hiir bir kimseyi oldurmedikce savastan vazgecmeye razi olmayiz." 
Onlarin bu diisiincelerini reddetmek icin Cenab-i Allah, anilan ayet-i kerimeyi inzal buyurdu. Bir 
nev'in kendi nev'inden birini oldiirmesi durumunda hiikmiin ne olacagini aciklamak icin bu ayet nazil 
oldu. Bu ayet, hiir kimsenin hiir bir kimseyi oldurmesinin; kolenin bir baska koleyi oldurmesinin ve 
kadinin da bir baska kadini oldurmesinin hiikmiinii aciklamaktadir. Bu tiirlerden birinde bulunan bir 
insanin, baska tiirdeki bir insani oldurmesinin hiikmiinden sozetmemektedir. Ayet muhkemdir. icinde 
biraz miicmeliik varsa da bu miicmelligi su ayei-i kerime aciklamaktadir: 

"Tevrat'ta israilogullannm iizerine su farzi da yazdik: Cana can kisas olunur. 1309 Muslumanin zimmi 
birisini Oldiirmesi nedeniyle kisasa tabi tutulmasi, ayetteki "Cana can" hukmiiniin geregidir. Bir kadim 
olduren ya-hudi erkegi kisasen Oldurmekle Peygamber (s.a.v.) bu miicmelligi kendi siinneti ile 
aciklamistir. Bu olayi Miicahid anlatmistir. 

Dediler ki: Muslumanla beraber zimmi, kisas icin yeterli olan haramlik-ta birbirlerine esittirler. Bu da 
canin ve kanm ebedi olarak sabit olan haram-ligidir. Miisliiman da boyledir. Ciinkii her ikisi de dar-i 
islam ahalisindendir. Bunu gerceklestiren husus sudur: Zimminin malini ?alan miisiiimanin eli kesilir. 
Bu da zimminin malinin dokunulmazlik hususunda muslumanin malina esit olduguna delalet 
etmektedir. Bu hiikiim zimminin kanmin da muslumanin kanma esit olduguna delalet 
etmektedir. Ciinkii mal, ancak malikinin dokunulmazligi sebebiyle dokunulmaz olur. 
Alimler icma ederek dediler ki; tek gozlii kimse veya colak bir kimse uzuvlan saglam bir insani 
oldiiriirlerse; maktuliin velisi, tek gozlii veya colak katili oldurme hakkina sahib olamaz. Kendisi tek 
gozlii oldugu halde iki gozlii birisini oldiirdiigii icin veya kendisi colak oldugu halde iki elli birisini 
oldurdiigii i?in maktuliin velisi .ondan yarim diyet alir. Bu da gosteriyor ki; can cana denktir. Cocuk da 
yasli kimseye bu bakimdan denktir. Hanefller boyle derken, Muhammed bin Hasen'in ibrahim'den 
nakletmis oldugu su rivayeti, kendi goriislerini teyid i?in delil olarak ileri siirmiislerdir: 
"Miisliimanlardan biri zimmi bir erkegi oldurmus, mesele Resulullah (s.a.v.)a intikal ettiginde soyle 
demisti: 

"Zimmetinin geregimi en iyi sekilde yerine getirmesi icab eden, benim." Boyle dedikten sonra da 
katilin oldiiriilmesini emretmis,katil de olduriilmiistii. 

Kisas dokunulmazlik ve masumiyette esitligi esas aldigina gore; bu esitlik mukellefiyet veya vatan 
bakimindan sabittir. Ayrica kanm akitilmasini mubah kilan, muharibin kiifriidiir. Yiice Allah buyurmus 
ki: 

"O kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah'in ve Resuliiniin haram 
kildigini haram olarak kabullenmeyen ve hak olan dini (muslumanligi) din olarak benimsemeyen 
kimselerle, hor ve ku^ultiilmiis olduklan halde kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin. 1310 
Zimminin zimmiyi oldurme sebebiyle oldiiriilmesi, zimminin kafirliginin kisas hususunda siiphe 
meydana getirmedigine delalet etmektedir. Ciinkii siiphe meydana getirecek olsaydi, aralarinda kisas 
cereyan etmezdi. Nitekim iki harbi arasinda da kisas cereyan etmemektedir. Kaldi ki islamiyet, zim- 
minin hiirriyetinden daha iistiin bir niteliktir. Ustiin nitelikli olan kisi, diisiik nitelikli olan kisi sebebiyle 
oldiiriilemez. Miisliiman kimse muste'men (devletten eman almis) kisi sebebiyle kisasa tabi tutulmaz. 



Cunkii miiste'menm kani, ebedi surette dokunulmaz degildir. Keza onun kafirligi onu harbilige 
sevkeder. Cunkii o, kendi vatanina donme niyetindedir. Boyle olunca da o, harbi gibi olur. Zimmi 
kimse niiste'men kisi dolayisiyla oldiiriilmez. Miiste'-men, miiste'men dolayisiyla oldiiriiriir. Erkek, 
kadin dolayisiyla; biiyiik kiiciik dolayisiyla; saglikli kimse kor, kotiiriim, eksik uzuvlu ve deli 
dolayisiyla oldurulur.Ciinkii umum itibariyle ayetler.kisasin vacipligine delalet etmektedirler. 
Dokunulmazlik ve masumiyet disinda kalan diger hususularda farkliligi nazar-i itibara alacak olursak; 
o zaman toplum bireyleri arasinda vurusma ve birbirini yok etme furyasi basini alip gider. 

Hiir Kimsenin Kole Nedeniyle Oldiiriilmesi 

HanefTler dediler ki: Hiir hiir ile, hiir kole ile kisasen oldiiriiriir. Cunkii kisas hakkmdaki ayetler 
genellik ifade ederler. Zira kisas, masumiyette esitligi (yani katil ile maktuliin esitligini) esas alir. 
Masumiyet de din veya dar ile olur. Kole ve hiir bu iki hususta birbirlerine esittirler. Koleyle hiir 
arasinda kisas hiikmii cereyan eder. Kiifiir hakikati, kisasin cereyan etmesine engel olmaz. Ciinkii bu 
dogru olsaydi, iki miiste'men arasinda kisas cereyan etmedigi gibi iki kole arasinda da cereyan etmezdi. 
Oysa ki durum boyle degildir. Ayetin nassmda sadece Ozel olarak erkeklerden sozedilmekteyse de bu, 
baskalarinin bu hiikmiin kapsamina girmesine engel teskil etmez. "Kadin kadin ile kisas olunur" kavl-i 
ilahisinde oldugu gibi burada her ne kadar ozel olarak kadmlardan soz edilmekteyse de; bu nass 
kadmin erkek ile, erkegin de kadin ile kisas olunmasini engellemez. Bu hususta icma vardir. Ayetteki 
tah -sisin faydasi, katilden baskasini oldiirmek veya bir kisi icin on kisiyi oldiirmek gibi kisasta ileri 
gitmek isteyenleri reddetmesidir. 

Hiir bir adam bir koleyi oldiiriir de; kolenin efendisi katilin kisasen oldiiriilmesini isterse; katilin 
akrabalarina hiir bir kimsenin diyetinden kolenin kiymetini cikararak arta kalan mall diyet olarak verir. 
Yok eger katilin hayatta kalmasini isterse, kolesinin kiymetini alir. Bu hiikiim imam Ali ve Hasan'-dan 
rivayet olunmustur. HanefTler mezheplerinin bu goriisiinii teyid sadedinde su hadisi delil olarak 
gostermislerdir: 

"Miisliimanlarin kanlari birbirlerine denktir. Onlarm en diisiik durumda bulunanlari bile onlarin 
zimmetlerini korumaya calisir. (Gayr-i miislime eman verebilir). Onlar, kendilerinden baskalarina karsi 
bir tek eldirler. (Birbirlerine yardimci Olurlar bir delil 131 Olarak da su hadisi gostermislerdir: 
Semure (r.a.), Resulullah (s.a.v.) m soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Kolesini oldiireni biz de oldiiriiriiz. Kolesinin burnunu, kulagmi, el veya ayagini kesene biz de ayniyle 
mukabelede bulunuruz. 1312 Bu hadis, koleyi oldiiren veya bir tarafini kesip yaralayan hiir kimseye 
mukabele-i bi'l-misil yapilacagma delalet etmektedir. HanefTler bu hadisin manasiyla ilgili olarak 
dediler ki: Hiir kimsenin oldiiriilmesinin haram olusu gibi kolenin de Oldiiriilmesi haram olduguna 
gore; koleye uygulanan kisasm da hiire uygulanan kisas gibi olmasi gerekir. Nehai ve bir cemaat 
dediler ki: Hiir kimse kole nedeniyle kisasen oldiiriiliir. Bu kole katile de ait olsa, katilden baskasina da 
ait olsa hiikiim aynidir. Bu goriislerini teyid icin delil olarak su ayet-i kerimenin genel hiikmiinii ileri 
siirmiislerdir: "Tevrafta israilogullan iizerine su farzi da yazdik: Cana can... kisas olunur. 1313 Ancak bu 
goriis zayiftir. 

Maliki, §afTT ve HanbelTler dediler ki: Hiir kimse kole (yi oldiirme) nedeniyle oldiiriilmez. Zira Yiice 
Allah buyuruyor ki: "Hiir hiir ile, kole kole ile kisas olunur." Bu karsilastirmanm bir zorunlulugu 
olarak, hiir kimsenin kole nedeniyle §ldiirulmemesi gerekir. Ayrica kisasin dayanagi, katil ile maktul 
arasindaki esitliktir. Bu esitlikse, koleyle efendisi arasinda mevcut degildir. Bu nedenle kolenin bir 
organini kesen hiir kimsenin organi kesilmez. Ama bir kolenin organim kesen bir baska kolenin orgam 
kesilir. Qinkii koleler birbirlerine esittirler. Hiir kimsenin organini kesen kolenin organi kesilir. Her ne 
kadar koleyle hiir arasinda farklilik varsa da bu, noksanliga meyilli olan bir farkliliktir. Bu mezheplerin 
miintesipleri diisiik durumda olan katili, iistiin durumda olan maktul nedeniyle Oldiiriirler. Ama bunun 
tersini yapmazlar. 

Ebu Sevr dedi ki: Oldiirme disinda kesme ve yaralama hususlannda kolelerle hiirler arasinda kisasin 
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cereyan etmeyecegi hususunda bu mezheplerin imamlari icma ettiklerine gore, Oldiirme hususunda 
aralarmda haydi haydi kisas cereyan etmemesi gerekir. Onlardan biri bu hususta ayirim yapacak olursa, 
celiskiye diismiis olur. Yine ayni sekilde icma ederek dediler ki: Yanlislik sonucu bir koleyi oldiiren 
kimse, sadece kolenin kiymetini odemesi gerekir. Yanlislik sonucu oldiirmede hiire benzemedigi gibi 
kasden Oldiirmede de hiire benzemez. Ayrica kole, alinip satilan metalard andir. Hiir kimse diledigi 
gibi onda tasarrufta bulunabilir. Koleyle hiir arasmda esitlik olmadigi gibi mukavemet de yoktur. Bu 
mezheplerin imamlari goriislerini teyid icin, merhum Buhari'nin rivayet ettigi su hadisi delil olarak ileri 
surmuslerdir: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurdular ki: 
'Kafir bir kimse dolayisiyla miisliiman olduriilmez. 1314 

Erkegin Kadin Sebebiyle Oldiiriilmesi 

Miisliiman hukukcular ittifak ederek dediler ki: Erkegin kadin dolayisiyla, biiyiik adamm kiiciik cocuk 
dolayisiyla, saglikh kimsenin hasta adam dolayisiyla oldiiriilmesi caizdir. Ciinkii kisasla ilgili ayetler 
ve Peygamber (s.a.v.) in uygulamalari genel hiikiim ifade etmektedirler. Rivayet olunduguna gore 
ResuluUah (s.a.v.), Medine'de miisliiman bir kadini oldurdiigunii itiraf eden yahudi bir erkegin kisasen 
olduriilmesini emretmisti. Hz. Ali'nin de soyle dedigi naklolunur: "Bir erkek bir kadini kasith olarak 
oldiiriirse, kendisine kisas tatbik olunur. Nitekim kadin erkek icin kisas olunur." ResuluUah (s.a.v.) de 
"Musliimanlarm kanlari birbirine denktir. 1315 demistir. Kadin erkege denktir ve bu hadisin kapsamina 
girer. Masumiyet disinda kalan hususlarda farkliligi nazar-i itibara almak, kisasi imkansiz kilar ve 
fitneyi ortaya cikarir. Kullar arasinda birbirini yok etme olayini meydana getirir. Bu da fesadin 
yayilmasidir ki, dogru degildir. Rivayet olunduguna gore ResuluUah (s.a.v.), Amr bin Hazm'in 
mektubunda soyle yazmistir: 
"Erkek, kadin icin Olduriilur. 1316 

Yaralama Hususunda Kadinla Erkek Arasinda Kisas 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Candan asagi kalan hususlarda kadinlarla erkekler arasinda kisas 
caiz olur. Bunlar organlari candan saymislardir. Ciinkii bunlar, cana tabidirler. Canda (oldiirmede) 
erkeklerle kadinlar arasinda kisas cereyan ettigine gore, ayni sekilde organlar hususunda da aralarmda 
kisas cereyan etmesi gerekir. ^iinkii organlar cana tabidirler. Hatta diyebiliriz ki; organlar icin 
kadmlarla erkekler arasinda kisas uygulamak daha layik ve daha uygun olur. Zira Yiice Allah 
buyuruyor ki: 

"Goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis (kisas olunur.)" 1317 

Ali bin ebi Talha, ibn Abbas (r.a.) dan rivayet ediyor: "Cana can oldiiriiliir. Goze goz cikarilir. Buruna 
burun kesilir. Dise dis cekilir. Yaralamaya yaralamayla karsilik verilir. Bu hususta kadin ve erkek hiir 
muslumanlar kas-den oldiirme, kesme ve yaralamada esit hiikme tabidirler. Muslumanlarin kole ve 
cariyeleri de kasden oldiirme, kesme ve yaralama hususunda esit hiikme tabidirler." Bunu ibn Cerir ve 
ibn ebi Hatim rivayet etmistir. 

Hanbeliler diger rivayetlerinde dediler ki: Erkek kadini oldiirdiigunde, kadinin velisi katilin velilerine 
diyetin yansini odemedikce katil oldiiriilmez. Ciinkii kadinin diyeti, erkeginkinin yarisi kadardir. 
Hanefiler dediler ki: Candan asagi (yani oldiirme disinda kalan kesme ve yaralama) hususunda kadin 
ile erkek arasinda kisas cereyan etmez. Koleler arasinda, hiir ile kole arasinda da cereyan etmez. Ciinkii 
organlar mal hiikmiindedirler. Kiymet bakimindan farklilik olunca, organlar arasinda mis-liyet yok 
olur. §eriatin deser koymus olmasi nedeniyle de kole iie hiiriin organlari arasinda farklilik Bulundugu 
kesin olarak bilinmektedir. Ciinkii seriat, hiir kimsenin bir eli icin kesin olarak besyiiz dinar deger 
takdir etmistir. Kolenin eli bu degere ulasamaz. Ulassa da zan ve tahminle ulasir. Kesin olarak hiiriin 
eline ulasamaz. Aralarmda farklilik bulundugu kesinlikle bilindigine gore, bu farkliligi nazar-i itibara 
almamiz miimkiin olur. Ama esyayi tutma giicii bakimindan bu iki el arasindaki farkliligi belirleyen bir 
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olcii bulunmadigma gore, bu farkliligi nazar-i itibara alamayiz. §u halde muteber olan asil farkliliktir. 
Organlari mal statusunde saydik: Ciinkii onlar tipki mal gibi canlari muhafaza etmek icin 
yaratilmislardir. §u halde caninin organiyla magdurun organi arasindaki mali farkliligin, misillemeyi 
mutlak surette engelleyen bir mani olarak kabul edilmesi gerekir. 

Ayct-i kerime her ne kadar aralarinda farklilik olmaksizin biitiin organlar icin genel hiikiim ifade 
etmekteyse de; burada harbi ile muste'men icin ozel hiikiim konulmustur. Genel bir nasstan bir sey 
tahsis olundugunda, onu haber-i vahid ile tahsis etmek caiz olur. Bunun tahsis olunmasi da imran bin 
Husayn'in rivayet olunan su soziidiir: "Fakir bir kavmin bir kolesi, zengin bir kavmin kolesinin 
kulagim kesti. Kolelerin efendileri, Resulullahin huzurunda muhakeme olunduklarinda ResuluUah 
kisas ile hukmetmedi." 

Denildi ki: Anilan kisas ayetinde soyle buyurulmaktadir: "Ey iman edenler! (Kasden) olduriilmiisler 
icin sizin iizerinize kisas farz kilindi. Hiir hiir ile, kole kole ile kisas olunur. 1318 Kisas, katil ile maktul 
arasinda denklikten haber verir. Mezkur ayette kastedilen sey, baskasi degil, sadece kendisinde 
denkligin miimkiin oldugu seydir. 

Zorlanan Kimsenin Oldiiriilmesi 

§afiiler dediler ki: Adamin biri bir kimseyi haksiz yere baskasini oldiirmeye zorlar ve o da o masumu 
olduriirse; zorlayanin kisasen oldiiriilmesi gerekir. Ciinkii cogunlukla kendisiyle oldiirme amaci 
giidiilen bir seyle onu oldiirtmiistiir. Sanki ona bir ok atarak onu oldurmustur. Kuvvetli goriise gore 
zorlanarak oldiiren kimsenin de kisasen oldiiriilmesi gerekir. Ciinkii kendini hayatta birakmak icin onu 
kasten, zulmen ve tecavuz suretiyle oldurmustur. Acliktan olmek iizere olan sikintidaki bir kimsenin 
yemek icin onu oldurmesine benzer. Hatta bu daha da kisasa yakindir. Ciinkii acliktan olmek iizere 
olan kisi yemek yemedigi takdirde kesinlikle olecegini bilmektedir. Ama adam oldiirmeye zorlanan 
kimse icin hi? de boyle bir durum sozkonusu degildir. 

Denildi ki: Zorlayan kisiye kisas tatbik olunur. Zorlanan kimse icinse kisas yoktur. Zira ResuluUah 
(s.a.v.) buyurdu ki: 

"Yanilma, unutma ve iizerine zorlandiklari seyler nedeniyle iimmetinin iizerinden sorumluluk 
kalkmistir. 1319 Ciinkii zorlanan kisi zorlayanin elindeki bir alet gibidir. Maktulii sanki kendisiyle 
vurmustur. Tipki yiiksek bir yerden diisen ya da riizgar tarafindan bir yerden bir yere savu-rulan ve 
orada bir baskasi tarafindan Oldiiriilen kimse gibidir. 

Denildi ki; zorlayana degil de asil zorlanana kisas tatbik etmek vacib olur. Ciinkii oldiirme fiilini 
isleyen bizzat kendisidir. Fiili bizzat isleyen, digerlerinden Once gelir. Aynca bu katil, bir taraftan 
kendi fiilinde serbest birisine, diger taraftan da kendi fiilinde maglup ve zorlanmis, caresiz birisine 
benzer. Zorlama; ancak oliimle tehdit etme veya kesme yahut siddetle dovme gibi organlarm telef 
edilmesi tehdidinde bulunma durumunda tamam olur. Zorlama, talaka zorlama gibi tehdit nevilerinden 
biriyle tamam olur, diyenler de olmustur. Adamin biri bir baskasina: "§u adami oldiir, yoksa ben senin 
?ocugunu oldururum" der ve onun ?ocugunu Oldiirme giiciine sahib olsa bile, boyle demesi zorlama 
sayilmaz. Revbani der ki; bence bunun tehdit olusu sahihtir. Ciinkii tehdide maruz kalan adamin 
cocugu, ?ogunlukla kendi nefsi gibidir. Cocuguna dokunan zarar, kendisine dokunmus gibidir. Hatta 
bazi kimselere gore, cocuklari kendi canlarindan daha kiymetlidir. Kuvvetli olan goriis budur. 
§afnler dediler ki: Zorlanan kimsenin kendisi icin haram olan bir oldiirme fiiline girismesi caiz olmaz. 
Oldiiriilmesi haram olan bir cam zorlanarak oldiirmesi durumunda her ne kadar kendisine kisas vacib 
olmasa da, kiyamet giiniinde sorumlu tutulur. Nitekim zorlanan kisinin zina etmesi de mubah degildir. 
Ama icki icmesi, baskasina zina isnadinda bulunmasi, ramazanda oruc bozmasi -bu durumda orucun 
iptal edilecegini soyleyenlerin kavline gore- mubah olur. Yine zorlanan kisinin kilmakta oldugu farz 
namazi kesmesi, baskasinin malini telef etmesi mubah olur. Ancak telef ettigi mali kendisini zorlayan 
kimseyle birlikte tazmin etmesi gerekir. Bir insan kendisini kiifiir olan bir fiili yapmaya veya kiifiir 
olan bir sozii soylemeye zorlar-sa; ornegin kalbi iman iizere oldugu ve kiifrii kerih gormesiyle birlikte 
puta secde etmeye zorlanirsa, bazilari demisler ki; iman iizere sebat edip -Allah korusun- kiifiir soziinii 
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telaffuz etmemesi daha faziletli olur. Diger bazilan da demisler ki: Camni cikmaktan korumasi icin 
kiifiir sozunu telaffuz etmesi caiz olur. Bir baska grup demis ki: Zorlanan kisi eger lider pozisyonunda- 
ki bir alimse; her ne kadar korkutulup tehdit edilse de, iman uzere sebat etmesi onun icin daha erdemli 
bir davranis olur. Olduriildugu takdirde sehid olur. Zira Resulullah (s.a.v.) buyurmuslar ki: 
"Dini ugruna oldiiriilen kimse sehiddir. 1320 Kufrii gerektiren fiili yapmamali veya bu nitelikteki bir sozii 
soylememelidir ki; baskalarina iyi ornek olsun. Nitekim Ashab-i Uhdud diye adlandinlan kavim de, 
turn zorlamalara karsin imanlarinda sebat etmislerdi. Zorlanan kisi zorlamanin, adam oldiirmeyi 
kendisine mubah kildigini zannetmeksizin o masum adami Olduriirse; kendisine kisas tatbik etmek 
vacib olur. Ama zorlamanin kendisine adam oldiirmeyi mubah kildigina inaniyorsa; masum adami 
oldurmesi durumunda kendisine kisas tatbik etmek vacib olmaz. Keza zorlama nedeniyle adam 
oldurmenin haram oldugu kendisi icin gizli kalmis biri ise, iizerine kisas vacib olmaz. Cunku siiphe 
nedeniyle kisas sakit olur. Maktulun velisinin kisasi affetmesi durumunda diyet vacib olursa, kendisini 
zorlayanla birlikte, iki ortakmiscasma diyeti ortadan bolerek oderler. Velinin ikisinden birine kisas 
uygulayip digerinden yarim diyet almasi caiz olur. Bu hukiim, maktulun kendilerine denk olmasi 
durumunda sozkonusu olur. Ama maktul ikisinden sadece birine esit olursa; ornegin zimmi veya kole 
ise, kendilerinden biri de ayni nitelikteyse ve digeri miisliimansa ya da Mr ise; maktule denk olana 
kisas uygulanir, digerine uygulanmaz. Digerinin, maktulun velilerine yarim diyet veya maktulun 
kiymetinin yarisini Odemesi gerekir. Cunku oldiirme fiilini miistereken islemislerdir. Tipki bir babayla 
birlikte oglunu Oldiiren kimsenin orneginde oldugu gibi, miisterek katillerden maktule denk olana 
kisas uygulanir. 

Akilli ve balig kimse buluga yakin birisini veya buluga yakin bir kimse akilh ve balig birisini, bir baska 
sahsi oldiirmeye zorlar ve o da olduriirse; balig olana kisas uygulamak gerekir. Cunku burada kisasin 
gerekcesi vardir. Bu gerekce de yalin bir oldiirme ve baskasina tecaviizdiir. Bu hiikiim "£ocugun kasti 
da kasittir" diyecek olursak sozkonusu olur. Mezhebin kuvvetli goriisu de budur. "£ocugun kasti 
hatadir" diyecek olursak, kisas gerekmez. 

Qinku o, hataen oldiirenin ortagidir. Biiyiise bile, miikellef olmadigi i?in cocuga hi? bir halde kisas 
uygulanmaz. Bir kimse miikellef bir sahsi ilerideki bir siluete silah atmaya zorlar; zorlayan kisi o 
siluetin aslinda bir adam oldugunu bilir ve zorlanan da onun bir av ya da tas oldugunu zannederse; 
silah atip onu oldurdugii takdirde esah olan kavle gore katili zorlayana kisas uygulamak gerekir. ^iinkii 
o, oldiirmeyi kastederek, cogunlukla olduriicii olan bir seyle onu oldurmustur. Onu bir ava silah atmaya 
zorlar ve o da silahi atarken bir adama isabet eder de adam oliirse; hicbirine kisas uygulanmaz. O 
ikisinden her birinin akrabalari, maktulun velisine yan diyet oderler. Onu agaca cikmaya veya kuyuya 
inmeye zorlar da adamin ayagi kayip diiser ve oliirse; bu kasde benzer bir oldiirme olur.Cunku o, bu 
zorlamayla cogunlukla oldiirmeyi kasdetmemistir. Zorlayanm akrabasinin tarn diyet Odemesi gerekir. 
Gazali bunun kasith bir oldiirme oldugunu soylemis, bazilanysa bunun sirf hataen oldiirme oldugunu 
soylemistir. Onu kendini oldiirmeye zorlar; sozgelimi ona; "Kendini oldiir veya su zehiri ic, yoksa seni 
olduriiriim" der ve o da kendini olduriirse; zorlayana kuvvetli goriise gore kisas uygulamak gerekmez. 
Cunku bu gercek bir zorlama degildir. Zira tehdit konusu sey (oldiiriilecek) ile tehdide 'maruz kalan 
sey aynidir. Bu kisi serbest iradeli biri-fji gibidir. Tipki baskasini oldiirmeye zorlamasi ve onun da o 
baskasini oldurmesi durumunda katile kisas uygulamak vacib oldugu gibi, bu durumda da (zorlanan) 
katile kisas uygulamak vacib olur, diyenler de olmustur. Yalniz zorlanan kisi deli veya yasi kticuk 
oldugu icin miimeyyiz degilse, bu durumda kesin olarak zorlayana kisas uygulmak vacib olur. 
Bir adam baska birisine; "Beni oldiir, yoksa seni olduriiriim" der, O sahis da kendisini olduriirse; katile 
mezhebin kuvvetli goriisiine gore kisas uygulamak gerekmez. Cunku (maktulun vermis oldugu) izin, 
haddi bertaraf eden bir siiphedir. Kisas uygulamak gerekir diyenler de olmustur. Cunku bunlara gore 
izinle adam oldiirmek mubah degildir. Bu, bir efendinin kendi cariye-siyle zina etmesi icin bir baska 
adama izin vermesine benzer. Kuvvetli goriise gore bu durumda kisas gerekmez. Devletbaskam bir 
adama, haksiz yere ve zulmen bir baskasini oldiirmesini emreder ve emredilen adam da devletbas- 
kanmin zan veya hatasini bilmiyorsa, emri yerine getirip o adami olduriirse; sadece devletbaskamna 
kisas uygulanir veya diyet ve keffaret vermesi gerekir. Emredilen adama bir sey gerekmez. Cunku o, 
devletbaskamnin bir aletidir. Siyasette de bu gereklidir. Acikca bilindigi gibi imam, haksiz bir seyi em- 
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retmez. imama (devletbaskamna) giinah oldugu bilinmeyen her hususta itaat etmek vaciptir. Ama bu 
emre muhatab olan adam, devletbaskamnin zan veya hata ettigini bilerek emri yerine getirir ve masum 
sahsi oldiiriirse; ikrah hasil olacak sekilde devletbaskamnin kendisini sikistiracagindan korkmaz-sa, bu 
adami oldurdugu icin kendisine kisas uygulamak gerekir. Ciinkii hadis-i serifte de ifade buyuruldugu 
gibi bu durumda imama itaat etmek caiz olmaz: 

"Yaraticiya isyan hususunda yaratilana itaat edilmez. 1321 Bu durumda o masum adami, 
devletbaskanmdan izin almadan oldiirmus gibi olur. Devletbaskam zulmen vermis oldugu emirlerden 
dolayi ancak giinahkar olur. Evet, masiyet hususunda kendisine itaatin vacib olduguna inanirsa, katilin 
degil de devletbaskamnin tazminat odemesi gerekir. Devletbaskamnin kahir ve sikistirmasindan 
korkarsa, kisas veya diger tazminatlar devletbaskamnin iizerine olur. Katil zorlanan kimse gibi olur. 
Bir sahis kendi miimeyyiz kolesine veya baskasinin miimeyyiz bir kolesine haksiz yere bir baskasini 
Oldiirmesini veya telef etmesini emreder ve kole de oldiiriirse; amir giinahkar olur. Balig olan koleye 
de kisas uygulamak gerekir. Tazminatla sorumju olan koledir. Cocuk veya deli miimeyyiz iseler, emri 
verenin her emrine itaat etmelerinin vacib olduguna inanmiyorlarsa; oldiirme veya telef etme 
durumunda tazminatla kendileri yukumlu olur ve amire bir sey gerekmez. Miimeyyiz olmayanm 
emirsiz olarak telef ettigi sey, hataen telef edilmis olur. Hiir ise kendisinin zimmetini, koleyse 
kendisinin rekabesi-ni ilgilendirir. 

Bir adam miimeyyiz bir koleyi, mesela bir adami oldiirmeye zorlar ve o da oldiiriirse; diyetin yarisi 
onun iizerinedir. 

Malikiler ve Hanbeliler dediler ki: Adamm biri bir baskasini bir kimseyi oldiirmeye zorlar, zorladigi 
adam da o kimseyi oldiiriirse; oldiirmeye sebeb oldugu icin zorlayana kisas uygulamak gerekir. 
Oldiirme fiilini bizzat isledigi icin, zorlanana da kisas uygulamak gerekir. Ciinkii oldiirme emrini alan 
adam, zorlanmis olma nedeniyle mazur sayilmaz. Oldiirme emrini veren de oldiirme fiilini bizzat 
islemedi diye mazur sayilmaz. Her ikisine de kisas uygulamak gerekir. Bu mezheplerin alimleri, 
oldiirmeye zorlanan kimsenin kisasa tabi tutulmasina dair akdedilmis olan icma-i iimmeti, acliktan cam 
cikmak iizere olan kimsenin yemek ve kendini olumden kurtarmak icin, bir insani oldiirmesi 
durumunda kisasa tabi tutulacagi hususunda bir hiiccet olarak ileri surmiislerdir. Bu durumdaki adamin 
baskasini oldurmeyip kendisi Oliinceye dek sabretmesi gerekir. Baskasini oldurdugu takdirde giinahkar 
olur Miisebbibin de fail ile birlikte oldiiriilmesi gerekir. 

Hiir bir kimseyi oldiirmesini kolesine emreden efendi, kolesinin o adami oldiirmesi durumunda kisasen 
oldiiriiliir. Eger biiyiikse, kolesi de kendisiyle birlikte oldiiriiliir. Kucuk ?ocuguna bir insani 
oldiirmesini emreder ve cocugu da oldiiriirse; babaya kisas tatbik edilir. Katil cocuk biiyiikse, o da 
babasiyla birlikte kisasen oldiiriiliir. Sanat Ogreten usta, ilim veya Kur'an ogreten hoca, kendi 
ogrencisine veya ciragma baska bir sahsi oldiirmesini emreder ve o da oldiiriirse; usta veya hoca 
kisasen oldiiriiliir. Ogrencisi biiyiikse, kendisiyle birlikte kisasa tabi tutulur. Cocuk veya ogrenci kiicuk 
yasta olup miimeyyiz degilse, babasinin veya hocasinin kisasen oldiiriilmesinin yanisi-ra; ailesinin 
maktuliin velilerine yari diyet odemesi gerekir. Bu, cocugun veya ogrencinin oldiirmeye zorlanmamis 
olmasi durumunda sozkonusu olan bir hiikiimdiir. 

Oldiirmeye birlikte meylederlerse; ?ocugun serikine kisas tatbik edilir. Ama miikellef olmadigi icin 
cocuga kisas tatbik edilmez. Yalniz ailesinin yarim diyet odemesi gerekir. Ciinkii onun oldiirmesi, 
yanhshkla oldiirmek gibidir. tkisi ittifak ve anlasma yapmaksizin bir adami teammiiden oldiiriir-lerse, 
?ocugun serikinin malindan tarn diyet odenmesi gerekir. Cocugun ailesinin de yarim diyet odemesi 
gerekir. Beraberce oldiiriirler veya biiyiik olan serik o adami hataen oldiiriirse; her birinin akrabalarinin 
yarim diyet odemesi gerekir. Maktuliin velilerinin, maktuliin miikellef olanin fiiliyle oldiiriilmiis 
oldugunu iddia etmemeleri durumunda bu hiikiim uygulanir. Ama boyle bir iddiada bulunurlarsa; 
miikellefin fiiliyle olmiis olduguna yemin eder ve onu kisasen oldiiriirler. Cocugun ailesinin 
omuzundaki yarim diyet de diiser. Ciinkii yemin ettirme (kasame) durumunda oldiiriilmeyi zanlilardan 
birisi hakeder. Oldiirme emrini alan kisi, amirin kendisini oldiirmesi veya bir organini kesmesi veya 
cocugunu oldiirmesinden korktugu i?in onun emrine muhalefet etme imkanina sahip degilse, gercekten 
oldiirmeye zorlanmis sayilir. Ama amirden korkmazsa; amir degil, sadece kendisi kisasa tabi tutulur. 
Bir kimse zehirli oldugunu bilerek bir yemegi masum bir kimseye takdim eder ve digeri de zehirli 
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oldugunu bilmeksizin o yemegi yer ve oliirse; yemegi ona takdim edene kisas uygulamak gerekir. 
Cunku o adamin oliimune sebebiyet vermistir. Masum kimse zehirli oldugunu bilerek o yemegi yer ve 
Oliirse, intihar etmis olur. Her ne kadar oliimiine sebebiyet vermis olsa da, yemegi ona takdim edene 
bir sey gerekmez. Yemegi takdim eden de yiyen de zehirli oldugunu bilmezlerse; bu, yanhslkla 
oldurmek olur. Maktulun velilerinin, onun bu zehirli yemekten dolayi oldugune yemin etmelerinden 
sonra, yemegi takdim edenin akrabalarmin diyet vermeleri gerekir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kimse bir insani, baska bir sahsi oldiirmeye zorlar ve onu olumle ya da bazi 
azasini telef ile tehdid edip korkutur ve o da adami oldiiriirse; emredilene degil de emredenin 
emredilen iizerinde yetkisi ve otoritesinin bulunmasi durumunda emredene kisas uygulanir. Emredilen 
ve zorlanan sahis, yiiksekten diisen iradesiz bir kimse gibidir. Hanefiler seri-atteki bir 50k vecibelerin 
dusuriilmesinde, zorlamanin tesirini muteber saymislardir. Zira zorlanan kisi zorlayanin elindeki bir 
alet gibidir. Aynca Resu-lullah (s.a.v.) buyurmus ki: 

"Yanihna, unutma ve iizerine zorlandiklari seyler nedeniyle iimmetimin iizerinden sorumluluk 
kalkmistir. 1322 Ancak zorlanarak oldiiren katil kendisine yiiz degnek vurularak cezalandirilir ve tarn bir 
yil siireyle hapsedilir veya hakimin takdir edecegi bir cezaya carptirilir. Kisitlilik altindaki bir kole, bir 
adami oldiirmesi icin hiir cocuga emreder ve o da olduriirse; akrabalarmin diyet Odemeleri gerekir. 
Cunku gercek katil cocuktur. Onun kasti da hatasi da aynidir. Oldiirme emrini verene birsey gerekmez. 

Te'dib t^in Dovmek 

Malikiler dediler ki: Ser'an caiz olan te'dib amaciyla bir sahis bir baskasini doverse; mesela sultan, 
haddi gerektirmeyen bir sucu isleyen bir insani dovdiigiinde veya sozgelimi onu ta'zir etmek ya da ona 
hadlerden birini uygulamak istediginde suclu darbenin etkisiyle oliirse veyahut hirsizin elini keser ve 
bu kesisi hirsizin canina sirayet eder de hirsiz oliirse, kani bosa gider. Sultan veya hakim tazminatla 
yukumlu olmaz. Tazminat beytu'I-malden de odenmez. ^iinkii bu yetkili, islam seriatinin kendisine 
emretmis oldugu seyi yerine getirmistir. islamin istedigi bir hiikmii infaz etmistir. Bu fiiliyle onu 
oldiirmeyi veya ondan intikam almayi kasdetmemistir. Aym sekilde ana veya babadan biri kendi 
cocuklarini terbiye etmek amaciyla dover ve bu dayak nedeniyle cocuk oliirse, kendilerine bir sey 
gerekmez. Sanat ogreten usta, ilim veya Kur'an ogreten ogretmen ogrencisini ogrenmeye sevketmek ve 
ilimden istifade etmesini saglamak amaciyla dover ve ogrencisi bu dayak nedeniyle oliirse, ona bir sey 
gerekmez. ^iinkii amaci giizel bir amactir. 

Koca da terbiye etmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak, dogruluk uzere bulunmaya tesvik 
etmek amaciyla karisini dover, bu dayak nedeniyle karisi oliirse; kocaya bir sey gerekmez. Cunku 
seriat, kadim kocasinin boynuna bir emanet olarak birakmis; onu terbiye etmek, ahlaki bilgilerle ku- 
rallari ogretmek, yiyecegiyle giyecegini saglamakla kocasini yukumlu kilmistir. Buna karsm kendisine 
itaatin siniri disina ?iktiginda veya serkeslik etmesinden korktugunda kocasinin ona dayak atmasi 
mubah kilinmistir. Yiice Allah buyurur ki: 

"Fenalik ve ge?imsizliklerinden korktugunuz kadinlara gelince; once kendilerine ogiit verin. Sonra 
uslanmazlarsa kendilerim yataklarda yalniz birakin. Yine dinlemezlerse (hafif?e) doviin. 1323 
Safiiler ve Hanefiler dediler ki: Seriat; terbiye etmeleri, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmalari icin 
anne ve babaya cocuklarini dovmelerini mubah kilmistir. Aym sekilde lrzmi korumak icin kocaya, 
karisini dovmesini mubah kilmistir. Ogretmen ogrencisini dovebilir. Kadi da, musliiman-Iann dogru 
yoldan sapanlarini veya kendisine itaat etmeyenlerini dovebilin Bu saydiklarimizdan birinin anilan 
kimselerden birini dovmesi durumunda; doviilen oliirse ve yedigi dayak da normal olarak can alici bir 
dayak degilse, doven adam sorumlu olmaz ve tazminat odemesi gerekmez. Ciinkii o oldiirmeyi 
kasdetmemis, sirf maslahat amaciyla onu dovmiis ve hikmet sahibi seriat koyucunun kendisine vermis 
oldugu bir emri yerine getirmistir. 

Dediler ki: Yukarida sayilanlardan biri, mezkur kimselerden hasta birini, saglikh kimseyi 
oldurmeyecek bir dayakla dover ve dovdiigii kimse Oliir ve kendisi de onun hasta oldugunu 
bilmiyorsa, kisasa tabi tutulmasi gerekmez. Ciinkii attigi dayak, ona gore oldiiriicii bir dayak degildir. 



ibnMace, Talak, Bab: 16 



Bu katile kisas uygulanmasi gerektigini soyleyenler de olmustur. Cunku onun hasta oldugunu 
bilmeyisi, kendisi icin mazeret teskil etmez ve oldiiriicii darbeler vurmasini mubah kilmaz. Ama onu 
doverken hasta oldugunu biliyorsa; bu mezheplerin alimlerinin arasinda hi? bir ihtilaf olmaksizin ona 
kisas uygulanmasi kesinlikle vacib olur. Cunku dayakla onu oldurmeye kastetmis oldugu aciga 
cikmistir. 

Hanefiler dediler ki: Vaciplerin yerine getirilmesi, selamet niteligiyle kayitlanmaz. Baba oglunu, 
ogretmen ogrencisini babasinin izniyle dover de cocuk oliirse, dovene kisas gerekmez. Yalniz kasden 
oldurmeleri durumunda baba veya ogretmenin malindan diyet alinir. Baba bu diyetten miras payi ala- 
maz. Cunku o, bu cocugunun mirasindan mahrum kilinmistir. 

Kendisine Had Uygulanabilen Birisinin Baskasiyla Birlikte Adam Oldiirme Fiiline t§tirak 
Etmesi 

Malikiler dediler ki: Akilli, balig ve musluman bir kimse, kani ebediyyen muhterem ve dokunulmaz 
olan masum bir adami oldurmede bir cocuga ortak olursa; ikisi birlikte o adami oldurmeye kastederler 
ve olduriirler-se; sadece biiyiige kisas tatbik etmek, kucugun akilesine (akrabalarina) da yarim diyet 
yiiklemek gerekir. Cunku cocugun kasten oldurmesi, hataen oldurmesi gibidir. Adami oldurmeye 
meyletmez ve onu kasden oldurmezlerse ya da sadece biiyiik olan boyle yaparsa; kendisinin yarim 
diyet odemesi, cocugun akrabalarinin da yarim diyet odemesi gerekir. Velilerinin, maktuliin miikellef 
olan biiyiik yastaki katilin fiiliyle ojdugunii iddia etmemeleri durumunda bu hukum sozkonusu olur. 
iddia ederlerse, onun iizerine yemin eder ve onu kisasen oldiiriirler. Cocugun akrabalarinin odemekle 
yiikiimrii olduklari yarim diyet duser. Cunku kasame (yemin etme) durumunda sadece bir kisi kisasen 
oldiiriilmeyi hakeder. £ocuk ile biiyiik beraberce veya sadece biiyiik olan yanhshkla o adami olduriirse 
her birinin akrabalarinin yarimsar diyet odemesi gerekir. 

Dediler ki: Yanhshkla oldiirenin veya deli katilin sue ortagi kisasen oldiiriilmez; yalniz ozel olarak 
kendisinin malindan yarim diyet ahmr. Yanhshkla oldiirenin veya deli katilin akrabalarinin da yarim 
diyet odemesi gerekir. Bu hukum, sue ortagmin kasden oldurmesi durumunda sozkonusudur. 
Yanhshkla Olduriirse; digerininki gibi kendisinin ve akrabalarinin yarim diyet Odemesi gerekir. Ancak 
cocuk kesten de oldiirse, yanhshkla da Oldiirse; akrabalarinin yarim diyet odemesi gerekir. Cunku 
seriat nazarinda onun kasti da yanhshk hiikmiindedir. 

Bir insani oldiirme hususunda bir canavarla kasden ortakhk eden kimseye gelince; mesela cana\$arin 
biri bir adami yaralar, sonra da kendisi o adami yaralar ve adam da ikisinin yaralamasi sebebiyle oliirse 
ya da bir adam cogunlukla oliimle sonuclanacak sekilde kendini yaralar, sonra da baskasi ona oldiiriicii 
bir darbe vurur ve adam da bu iki yaralama sebebiyle oliirse yahut da bir adami Oldiirme hususunda 
kendisiyle anlasma yapmis olmadigi bir harbi ile sue ortakhgi yaparsa, hukum ne olacaktir? Buna 
cevap olarak dediler ki: Miikellef olmayanlarla sue ortakhgi yapan bu mukelleflere kisas uygulamak 
vacib olur. Cunku canavarin yaralamasinin ne diinyada ne de ahi-rette mahkemelik bir durumu yoktur. 
Canavara ceza verilmez. Ama onunla birlikte oldurmeye istirak eden kimse sorumlu olur. Kisinin 
kendini yaralamasi veya oldurmesi de kendisine diinyevi bir sorumluluk getirmez. Ama uh-revi cezayi 
hakedip, giinahkar olur. Ayni sekilde harbinin vurmasi da diinyevi ve de uhrevi bakimdan nazar-i 
itibara ahnmaz. Denildi ki: Anilan sue ortaklarma kisas uygulanmaz. Ancak yarim diyet oder ve 
kendisine yiiz degnek vurulur, tarn bir yil siireyle de hapsedilir. Bu sue ortagina kisas uygulanmasi 
gerektigi goriisiinde olanlara gore kisas, kasameyle uygulanir. Diyetin yansini odemekle yiikiimlii 
oldugunu soyleyenlere gore kasamesiz olarak yarim diyet oder. 

Miikellef iki kisi siivari veya piyadeyken ya da biri siivari digeri piyadeyken kasden carpisirlar veya 
aralarindaki bir ipi ya da baska bir seyi kasith olarak herbiri kendi tarafina cekip diiserler ve oliirlerse, 
kisas uygulanmaz. Her ikisi de oldugu icin ortada kisas uygulanacak bir sahis yoktur. ikisinden biri 
oliirse, aralarinda kisas hiikmii cereyan eder. Ya da kasith olup olmadiklari bilinmedigi takdirde bunu 
kasten yaptiklarina hiikmedilerek kisas uygulanir. Ama iki geminin carpismasinda durum bunun tersine 
olur. Kaptanlarin kasith olup olmadiklari bilinmedigi takdirde, kasith olmadiklarina hiik-molunur, 
kisas ve tazminata hiikmplunmaz. Ciinkii gemilerin hareketi, miirettebatin giiciiyle degil riizgarm 
giiciiyle saglanmaktadir. Boyle, olunca da kaptan, gemisine yon vermekten tamamiyla aciz olmaktadir. 



Oyle ki bu durumda bineklerini veya gemilerini digerine carpmamak icin baska tarafa yo-neltemez: 
Hasardan dolayi tazminat vermesi gerekmez. Olen veya telef olan bosa gitmis olur. Gorebilen biri, ama 
birisini yiiriitiip gotiiriirken yere veya cukura diiser, ama olan da onun iizerine diiser ve Oldiiriirse; ama 
adamin akrabasinin diyet odemesi gerekir. Adamin biri suda bogulmak iizere olan bir insani kurtarmak 
ister, kurtarmaya calisirken elini tutar ama bu nedenle kendisinin ohnesinden korkar ve onu denizde 
terkeder ve adam da oliirse; kendisine bir sey gerekmez. Yolda binek iizerinde gitmekte olan adam, 
yolda oturmakta olan bir insanin iizerine diiser ve o adam da oliirse; diyetini diisenin akrabalarinin 
Odemesi gerekir. 

Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Bir adami oldurme hususunda kasitliyla hatali veya miikellefle 
miikellef olmayan bir kimse; mesela kasith bir adamla bir cocuk veya akilli bir kimseyle bir tiir temyiz 
yetenegi olan bir deli, kendisine denk olan bir sahsi oldurme hususunda sue- ortakligi yaparlarsa; 
miikellef olan akilli katilin kisasen olduriilmesi, cocuk veya delinin ailesinin de yanm diyet odemesi 
gerekir. Hiir ve kole de bir baska koleyi kasith olarak miistereken oldiiriirlerse; koleye kisas tatbik 
etmek, hiiriin malindan da kolenin yari kiymetini almak vacib olur. Miisliimanla zimminin miistereken 
kasith olarak oldiirmeleri durumunda da bu hiikiim uygulanir: Zim-mi kisasen oldurulur, musliimanm 
malindan da yanm diyet almak gerekir. Hiir ve kole de bir baska koleyi kasith olarak miistereken 
oldiiriirlerse; koleye kisas tatbik etmek, huriin malindan da kolenin yan kiymetini almak vacib olur. 
Miisliimanla zimminin miistereken kasith olarak oldiirmeleri durumunda da bu hiikiim uygulanir. 
Zimmi kisasen Oldurulur, musliimanm malindan da yanm diyet almak gerekir. Sue ortakligi yapmamis 
gibi her biri, sucunun cezasmi kendi basina miistakileni ceker. Bu mezhep ulemasmin bu husustaki 
hiiccetleri, kanlarin muhteremligi nedeniyle katile sert davranmayi gerektiren umumi maslahatin 
gozoniinde tutulmasidir. Sue ortaklarindan her biri oldurme isini sanki tek basina yapmistir. Onun icin 
kendi sahsinin hiikmii vardir. Cocugunu oldiirmesi hususunda babayla sue ortakligi yapan adama kisas 
uygulamak gerekir. Maktul, torunu ve torununun cocugu gibi her ne kadar asagi derecedeki bir cocugu 
olsa da katil babanin malindan yanm diyet-i mugallaza almir. Katil baba bu diyetten miras payi 
alamaz. Aym sekilde miisliiman bir kimseyi oldurme hususunda bir harbi ile sue ortakligi yapan 
kimsenin oldiiriilmesi de gerekir. Had veya kisas nedeniyle kesen adama istirak eden adamin da 
oldiiriilmesi gerekir. Ornegin mezkur kesisten sonra, kesenden baska birisi sucluyu yaralar ve o da hem 
kesis hem de yaralama sebebiyle oliirse; yaralayanin kisasen oldiiriilmesi gerekir. Keza, kendini yara- 
layan kimseye istirak edenin de oldiiriilmesi gerekir. Ornegin kendini agir sekilde yaralayan adami 
daha sonra baska birisi gelip yaralar ve o adam da bu iki yaralama sebebiyle oliirse; sonradan gelip 
kendisini yaralayanin kisasen 

Oldiiriilmesi gerekir. Saldirgan hayvani, kendisini yaraladiktan sonra uzaklastiran adami bir baskasi 
gelip yaralar ve bu iki yaralama sebebiyle oliirse; hayvandan sonra kendisini yaralayan adamin kisasen 
oldiiriilmesi gerekir. 

Cogunlukla oldiiriicii olan canavar ve yilana, kani kendisine denk olan bir adami oldurme hususunda 
istirak eden kimsenin de kisasen oldiiriilmesi gerekir. Keza kendi kolesini veya cocugunun kolesini 
oldiirmesi hususunda efendiye sue ortakligi yapan kole, kuvvetli goriise gore kisasen oldurulur. Cunku 
maktuliin cam, anilan iki kasith fiil dolayisiyla cikip gitmistir. Aynca efendi veya babaya hususi bir 
nedenle kisas uygulanmadigi icin, onunla sue ortakligi yapan koleye kisas uygulamak gerekir. Bir 
kimse bir adami yanhshkla yaralar, sonra o adami yilan sokar ve bir canavar yaralar da bu tic sebepten 
dolayi oliirse; kendisini yaralayan adamin ucte bir diyet odemesi gerekir. O adami sanki uc kisi 
yaralamistir. 

Hanefiler dediler ki: Cocugunu oldiiren babaya, kolesini oldiiren efendiye, yanhshkla baskasini 
oldiirene, baskasini oldiiren cocuga, baskasini oldiiren deliye, 'oldiirmesi nedeniyle kisas vacib 
olmayan' bir kimsenin oldiirmesine istirak ederek sue ortakligi yapan sahsa kisas uygulamak gerekmez. 
Cunkii bu durumlardaki oldurme, iki sebeple meydana gelmektedir. Sebeplerden birisi kisasi gerekli 
kilmamaktadir. Boyle olunca da kisasin boliinmesi gerekir, oysa ki kisas, bolunmez bir biitiindiir. 
Aynca kanlarda aslolan, dokunulmazlik ve muhteremliktir. Kisasi gerekli kilan nasslar, kisinin tek ba- 
sina oldiirmesi durumuna ve de kisasi uygulamanin miimkiin olacagi bir mahallin bulunmasina 
ozgiidiir. Kisas boliinemedigi i?in burada kisasin uygulanmasi miimkiin olamamaktadir. Sonra kisasla 
ilgili nass, bu durumu kapsamamaktadir. Sonra sayet tek basina oldurmus olsaydi, kendisine kisas va- 



cib olan sahsin malmdan yarim diyet almak gerekirdi. Cunku onun oldiirmesi kasitlidir. Ancak 
uygulama imkani olmadigi icin burada kisas vacib olmamaktadir. Akrabalar kasten oldiiren adam icin 
diyet odemeyi iistlenmez. Diyetin diger yansi ise; cocuk, deli veya yanhshkla oldiiren biri olmasi duru- 
munda digerinin akrabalari tarafindan odenir. Cunku bunda diyet, oldiirme fiilinin kendisiyle vacib 
olmaktadir. Cocugun ve delinin kasith oldiirmesi de hata hiikmiindedir. imam Ali (r.a.) dedi ki: 
Oldiiren iki kisiden biri baba ise, hususi olarak kendisinin malindan yarim diyet alinir. Baba, mirasci 
olarak bu yarim diyetten pay alamaz. Ayrica kendisine kisas vacib olmayan katile sue ortagi olmada 
siiphe vardir. Cunku oldiirme olayi ikiye boliinemez. Siipheler dolayisiyla hadler bertaraf edilirler. Bu 
nedenle de diyet vacib olur. Dediler ki: Bir kimse kendini yaralar ve bundan sonra bir baskasi da gelip 
ken -disini yaralar; sonra bir aslan kendisini yaralar da en sonunda bir yilan kendisini sokar ve biitiin 
bu sebeplerden'otiirii o adam oliirse; kendisini yaralamis olan sahsin ucte bir diyet odemesi gerekir. 
Cunku aslanin yaralamasiyla yilanin sokmasi aym sey ve tek bir fiil sayilir. Cunku bu iki hayvanm 
yaptiklari ne diinyada ne de ahirette nazar-i itibara alinmaz. Kisinin kendini yaralamasi diinyada nazar- 
1 itibara alinmaz. Ama ahirette hesaba katilip, kendini yaralayan adam giinahkar olur ve ahirette azap 
goriir. imam Ebu Hanife ile imam Muhammed'e gore kendini yaralayarak intihar eden adam yikanir, 
iizerine cenaze namazi kilinir ve isi Allah'a birakilir. O, kendisini ahirette hesaba ceker. imam Ebu 
Yusuf a gore bu adamin cenazesi yikanir ama iizerine namaz kilmak vacib degildir. Cunku intihar 
etmistir. Seriat bunun kanini heder etmeyip miirted statiisiine koymaz. Onu baska grupta kabul eder. 
Kendisini yaralamis olan diger sahsin fiili hem diinyada hem de ahirette nazar-i itibara alinir. Boyle 
olunca da bu oliiyii sanki iic cins sey oldiirmiistiir. Yani iic ayri fiil ile oldiiriilmus gibidir. Bunlardan 
her birinin fiili, adamin ucte birini telef etmistir. Su halde onu yaralamis olan diger sahsin ozel olarak 
malindan uctebir diyet almak gerekir. Diyetin geri kalan ucte ikisi ise heder oldugu icin sakit olur. 

Bir §ahis t^in Bir Grubun Oldiiriilmesi 

Safiiler dediler ki: Grup az da olsa 50k da olsa; oldiirme fiilini hepsi de islemis olsa bazisi da islemis 
olsa, maktulii sivri bir seyle de oldiirmiis olsalar, baska bir seyle de oldiirmiis olsalar; mesela onu 
yiiksek bir kayaliktan asagiya veya engin bir denize atmis da olsalar yahut bir duvari iizerine yikmis da 
olsalar; yaralari sayi, agirhk-hafiflik ve diyet bakimindan farkli da olsa; bir adami oldiirmiis olmalari 
sebebiyle hepsi de kisasen oldiiriiliirler. Zira rivayet olunduguna gore efendimiz Hattab oglu Omer 
(r.a.), kimsenin gormedigi bir yerde bir adami oldiirdiikleri i?in bes kisiyi -bazilan bunlann yedi kisi 
olduklanni soylemistir- kisasen oldiirmiis ve su meshur sozii soylemistir: "Eger San'a ahalisi de bu 
adami oldiirmeye istirak etmis olsalardi, mutlaka onlarin hepsini olduriirdiim." Onun bu uygulamasina 
zamanmda yasamakta olan sahabilerden hi? biri karsi ?ikmamis, boylece de bu bir icma haline 
gelmisti. Kisas bir kisiye uygulanmasi vacib olan bir ceza olduguna gore; kazf ve diger hadlerde de 
oldugu gibi bir kisi icin gruba da uygulanmasi vacib olur. Ayrica kisas, kanlan akitmanin oniine 
gecmek icin mesru kilinmistir. Bir kisiyi bir ka? kisinin oldiirmesi durumunda onlara kisas uygulamak 
vacib olmasaydi, bir kisiyi oldurmek isteyen bir adam onu oldurmek icin baska sahislardan yardim 
isteyecek, grup. olarak oldiirme durumunda kisastan muaf sayilacagina gore; bu yontemi kan akitmak 
icin vesile edinecekti. 

Dediler ki: Maktuliin velisi, diyetin bir kismi karsiligmda katil gruptaki 'ertlerin bazisini, diyetin 
tamami karsiligmda onlarin hepsini affetme hakki-ia sahiptir. Sonra oldiirme eger yaralamayla 
vukubulmussa; diyet, gruptaki cisi sayisina gore taksim edilir. Ciinkii hangi yaranin oliime ne kadar 
tesir etmis oldugu kesin bicimde bilinemez. Bazen bir yaranin oldiirmeye etkisi bir 50k yaraninkinden 
daha fazla olabilir. Maktulii mesela kirbaclayarak oldurmusler ve onlardan her birinin tek basina 
vurmus oldugu darbeler oldiiriicii degilse; bu durumda kisas i?in bir kac hiikiim giindeme gelir: 

1- Bu olay adam oldiirmeye ve haksiz yere kan akitmaya yol acmasin diye gruptakilerin herbirine kisas 
uygulamak gerekir. 

2- Gruptakilerden hicbirine kisas uygulamak gerekmez: Ciinkii onlardan her birinin fiili, kaste benzer 
fiildir. Bu durumda diyet vermeleri gerekir. 

3- Esah olan goriise gore sayet maktule bu darbeleri vurma hususunda ittifak etmislerse ve adamin 
olmesine, caninin ?ikmasina onlardan her birinin darbesi tesir etmisse; gruptakilerin tiimiine kisas 



uygulamak vacib olur. Ama daha once anlasmafcsizin tesadiifen bir araya gelmislerse, diyet vermeleri 
vacib olur. 

Maktuliin caninin cikmasina etkisi olmussa; her birinin actigi yara esas alinir. Hafif tirmalamalar 
nazar-i itibara alinmaz. Veli, her sahsin kaninin tamamini odetmeyi hakeder. Ciinkii ruh bolunmez bir 
biitiindiir. Veli, kendi velayetindeki maktuliin kaninin bir kismini odetmeyi hakederse, katil kisasen 
olduriilmez. 

Denildi ki: Veli, maktuliin kaninin bir kismini odetmeyi hakederse kisas uygulanmaz. Ciinkii hiikiim 
diyete donerse, bir pay almasi gerekmez. Ama kanin tamamini haketmedikce kisasi uygulatamaz. 
imkansiz oldugu icin kisas uygulanmaz. imam Safii, erkegin kadmi oldiirmesi durumunda hiikmiiniin 
diyete kiyaslanmasini iptal etmistir. Erkegin kam, kadinin olduriilmesinde hakedilir. Kadinin diyeti 
erkeginkinin yarisi kadar olur. Olmeden once yarasi tedavi edilenin yarasinin geregi yapilir. Ancak 
yaralayan olduriilmez. Ciinkii kisasen olduriilme, yaralayanm actigi yaranin oliime sebebiyet vermesi 
durumunda sozkonusu olur. 

Hanefiler dediler ki: Bir kisiyi oldiirmeleri sebebiyle bir grup insan Olduriilmez. Ciinkii Yiice Allah, 
kisasta katil ile maktuliin birbirlerine esit olmalarini sart kosmustur. Oysa bir ferdle bir grup arasinda 
esitlik yoktur.. Yiice Allah buyuruyor ki: 

Tevrat'ta israilogullannin iizerine su farzi da yazdik: Cana can... kisas 
Olunur. 1324 

Hiir hiir ile, kole kole ile kisas olunur. 1325 

Su halde bir kisiyi oldiiren bir grubda kac kisi varsa, kisi! sayismca her birinin bir diyet odemesi 
gerekir. Yada gruptakilerden biri dldurulur, digerle-rininse diyet odemeleri gerekir. 
Hanefiler dediler ki: Bir kisiyi bir cemaatin oldiirmesi durumunda cemaattekilerin'hepsi kisasen 
olduriilur. Ama bir cemaat bir kisinin viicudunun bir organini keserse, cemaatteki ferdlerden sadece 
birinin organi kesilir. Ciinkii kisasen oldiirme kavrami, cinayeten oldiirmeyi yoketmek icin mesru 
kilinmistir. Bir kisi icin bir cemaat Olduriilmeyecek olursa, insanlar cemaat olarak bir kisiyi oldiirme 
yolunu acarlar. Cemaatteki ferdlerin tumiinun veya sadece birinin oldiirmesi durumunda da aym 
hiikiim sozkonusu olacaktir. Rivayet olunduguna gore Yemen'in San'a kentinde bir kadinin kocasi kay- 
bolmus, kocasinin baska kadindan dogma bir cocugu da bu kadinin kucaginda kalmisti. Cocuk Asil 
adh bir erkek cocuguydu. Kocasi kaybolduktan sonra bu kadm kendine bir dost tuttu. Dostuna; "Bu 
cocuk bizi rezil ediyor, onu oldur" dedi. Dostu cocugu oldurmeye yanasmadi. Oldiirmeyince kadin ona 
yiiz vermemeye basladi. Dostu da mecburen onun istegine uydu. Dostu, baska bir erkek, kadin ve 
kadinin hizmetcisi bir araya gelerek cocugu oldiirdiiler, sonra organlarmi kestiler, bir heybeye koydular 
ve onu tarlanin bir kosesindeki kor bir kuyuya attilar. Olay aciga ?iktiginda, yapilan islerin hepsi 
oldugu gibi anlatildi. Kadm, dostu ve diger su? ortaklari, yaptiklarini itiraf ettiler, o zaman Yemen 
valisi olarak gorev yapmakta olan Hz. Ali (r.a.), onlann yaptiklan bu isi mektupla halife Omer (r.a.)e 
bildirdi. Halife Omer de, suca istirak edenlerin hepsini oldiirmesini Hz. Ali'ye mektupla bildirdi. Mek- 
tubunda soyle diyordu: "...San'a ahalisi o cocugun oldiiriilmesine istirak etmis olsalardi, Allah'a yemin 
ederim ki San'a'hlann hepsini olduriirdiim." Bu da efendimiz Omer (r.a.) in gorusiinun, bir kisi icin bir 
cemaati oldurmek oldugu yoniinde olduguna delalet etmektedir. Hicbiri muhalefet etmeksizin sahabiler 
de -Allah kendilerinden razi olsun- kendisine muvafakat etmislerdir. Boylece bu hiikiim hakkmda 
icma-i iimmet vaki olmustur. 

Ayrica zorbahkla adam oldurmek, cogunlukla karsilasilan bir fesad ve kotuliiktur. Cogunlukla 
karsilasilan fesad ve kotulukler i?in beyinsizleri caydirici miieyyidelere ihtiyac vardir. Zorla adam 
oldurmek, menedici bir hiikme muhta?tir. Kasith oldiirmeyi menedici hiikiim ise kisastir. Kisas, 
sefihleri su? islemekten ve adam oldurmekten meneder. Su halde insanlari hayatta birakma hikmeti 
sebebiyle kisas uygulamak muhakkak vacib olur. 

"Nihaye" sahibi dedi ki: Istihsan acisindan bu uygun bir cevaptir. Kiyas bakimindan onlara, yani bir 
kisiyi oldiiren cemaate kisas uygulamak gerekmez. Ciinku kisasta muteber olan, esitliktir. Oysa burada 
saldirganlarin zulmii fazladir. Saldiriya ugrayansa sayi bakimindan onlardan eksiktir. On ile bir 
arasinda esitlik yoktur. Bu, akhn bedihi olarak bildigi seylerdendir. 
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bir kisi, bir kisiye denk olur. Hal boyle olunca on kisi bir kisiye nasil at d teyid etmektedir: bir kisi, 
bir kisiye den olur? Bu kiyasi su ayet de teyid etmektedir: 

"Tevratta tsrailogullarinin iizerine su farzi da yazdik: Cana can... kisas olunur. 1326 Bu da bir kac canin 
bir cana bedel olmasina aykiridir. Ama biz bu kiyasi terkettik. Zira rivayet olunduguna gore 
San'ahlardan yedi kisi bir adami oldurmiisler, Hz. Omer (r.a.) de kendilerine kisas uygulanmasina 
hiikmetmisle soyle demisti: "Eger San'a halki onu oldurmeye istirak etmis olsalardi, mutlaka hepsini 
oldururdum." 

Malikiler dediler ki: tic veya daha fazla bir cemaat bir kisi icin kisasen olduriilurler. Tabii eger kasten 
ona vurup oldiiriirler ve her birinin darbesi digerininkinden secihn A zse, maktuliin oliimii ister her bir 
darbeden, ister bir darbenin bir kismindan meydana gelmis olsun, hepsi de kisasa tabi tutulurlar. 
Vuranlardan biri darbesini onun can damarina isabet ettirir de adamin oliimunun hangi darbeden 
oldugu biHnemezse, kisas diiser ve onu oldurmeye istirak etmemislerse, mallanndan diyet almir. 
Darbelerin esit olmasi durumunda da hepsine cam cikarmada darbelerden bazisi daha giicrii bir 
Ozellige sahipse, digerleri degil de eger biliniyorsa guclu darbenin sahibi kisas olunur. Ama 
bilinmiyorsa, hepsi kisas olunur. Cemaatteki fertlerin hepsi onu vurup oldurmeye kasteder, olay 
yerinde hazir bulunurlar da iclerinden sadece birisi Oldurme fiilini islerse, -tabii eger o vurmayacak 
olursa digerleri mutlaka o isi yapacaktir- hepsi kisas olunur. Adamin olduriilmesi normal olarak 
kendisiyle olduriilen bir aletle de olsa, normal olarak kendisiyle Oldiiriilmeyen bir aletle de olsa hiikiim 
aynidir. 

Hiilasa: Cemaatteki fertlerin adam oldurmek icin ittifak etmis olmalari, maktulii sadece bazilari 
vurmus olsa da veya oldurme isi kirbac ve benzeri bir aletle yapihnis olsa da, cemaatteki fertlerin 
tiimiine kisas uygulamayi gerekli kilar. Ama daha once aralarinda ittifak etmis olmaksizin kasten vur- 
malari, hepsine kisas uygulanmasini gerekli kilar. Tabii bu hiikiim, darbelerin birbirinden 
ayirdedilmemesi veya ayirdedilip de esit olmalari yahut esit olmamalan ve kuvvetli darbenin sahibinin 
bilinememesi durumunda uygulanir. §ayet kuvvetli darbenin sahibi bilinirse, kisas ona uygulanir. 
Bilinememesi durumunda hepsi cezalandirilir. Bu hiikiim, biitiin bu durumlarda) maktuliin olii olarak 
yere diismesi veya oldiirucii amansiz darbeyi yemesi ya da komalik olarak yere diismesi durumunda 
sozkonusu olur. Aksi takdirde cemaatteki ferdlere kasame hukumleri uygulanir (yemin ettirilir.) Bu 
durumda da onlardan sadece birine kisas uygulanir. 

Bir Kisinin Bir Cemaati Oldiirmesi 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Hiir ve miisliiman bir kimse bir cemaati bir defa ya da ardi ardina 
vurdugu darbelerle oldiiriirse, kendisine ancak kisas uygulanir. Baska da bir sey gerekmez. Maktuliin 
velileri hakimin huzuruna gelirlerse bu katil, onlarin hepsinin hakki icin oldiiriiliir. Onlardan yalniz bir 
tanesi hakimin huzuruna gelirse; katil, onun hakki icin ki-sasen oldurulur. Digerlerinin kisas hakki 
diiser. Ciinkii kisasin kendisine uygulanacagi sahis, ortada yoktur. Zira onlardan herbiri kisasta 
muteber olan denkligi gerceklestirmek i?in seriat nazarinda tarn nitelikteki bir kisas uygu-layicisidir. 
Burada da denklik vardir. §ayet boyle olmasaydi katile kisas uygulamak vacib olmayacakti. 
Bir cemaat bir kisiyi oldiirdiigiinde, bunlardan her birinin maktulde actigi yara can ahci nitelikteyse; 
hepsine de kisas uygulamak gerekir. Ciinkii kisas bolunmez bir biitiindiir. Hiikiim, illetten sonra verilir. 
Yani kisas hiikmii, oldurme sucunun islenmesinden sonra verilir. Kisas ya kesirli ya da bir biitiin olarak 
Oldurme sucuna nispet edilir. Kesirli olarak oldurme sucuna nis -pet edilmesi gecersizdir. Ciinkii kisas 
bolunmez bir biitiindiir. §u halde tarn olarak bir biitiin halinde nispet edilmesi gerekir. Bu nedenledir 
ki; bir cemaatin ferdlerinin tamami; "Falani oldurmeyecegiz" diye yemin ettikleri takdirde, onu 
oldurmek iizere bir araya gelip oldiiriirlerse, yeminlerini bozmus olurlar. 

Kisas goriinurde hayata aykin olmakla beraber mesru kilinmistir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz 
buyurmuslar ki: 

"insanoglu Rabbin bir binasidir. Rabbin binasini yikan kimse melundur." Hayati temin etmek, katilin 
olduriilmesiyle mumkun olur. §u halde maktuliin velileri, katile kisas uygulanmasiyla yetinmelidirler. 
Zaten bundan baska bir seye haklari da yoktur. 
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§afiiler dediler ki: Bir adam, kanlari masum olan bir musliiman cemaati oldiiriirse, onlardan ilk 
oldurdiigii kimse sebebiyle kendisine kisas uygulanir. Digerleri icin onun malindan diyetler verilir. O 
cemaatteki ferdleri ayni halde olduriir, mesela onlar uyumakta iken iizerlerine duvar yikarsa, olulerin 
velileri arasinda kur'a cekilir; kur'ada ilk sirayi alan kimse icin katile kisas uygulanir. Digerleri icinse 
yalnizca diyet verilir. 

Denildi ki: Katil onlarin hepsi icin olduriiliir. Diyetler de aralarinda paylastirilir. £iinkii ayni katile 
hepsi icin ayri ayri kisas uygulamak mumkun degildir. Ornegin cani oliir de terekesi hepsinin diyetine 
kafi gelirse ne ala: Kafi gelmezse, diyetteki istihkaklari oraninda tereke kendilerine paylastirilir. 
Cunkii: Bir kisiden sadir olan, bir kac oldiirme fiilidir. Hakkinda oliim cezasi tahakkuk edense, bir 
oldiirme fiilidir. Bu durumda denklik yoktur. Bu birinci bolumdeki kiyastir. Ancak bu da seriat 
vasitasiyla bilinmistir. islam Hukuku, kisasta denkligi sart kosmustur ki; ziyadelik takdir edilmesi 
durumunda miitecavize zuliim yapilmis olmasin. Noksanlik takdir edilmesi durumunda, saldiriya 
ugramis olanm hakki eksik verilmis olmasin. §uphesiz ki zuliim de, hakkm eksik verilmesi de ancak 
denkligin tahakkukuyla ortadan kalkar. Birinci siradakinden sonraki hak sahiplerinden birisi veya 
kendisine kur'a isabet edenden baskasi katili kisasen oldiiriirse asi olmus olur. Cunkii o, oldiirmekten 
menolundugu bir insani oldurmustiir. 

Baskasinin hakkini iptal ettigi icin hakimin bu asi adami ta'zir etmesi gerekir. Oncekinin bu asi 
tarafmdan olduriilmesi, kisas olarak vaki olur. Ciinkii onun olduriilmesi, bu asinin haklarindan biridir. 
§u delille ki; sayet birinci siradaki hak sahibi katili affederse; hiikiim, kendisinden sonraki velilere in- 
tikal eder. Kendilerine ragmen kisasin uygulanmasi mumkiin olmadigindan, digerleri icin diyet vacib 
olur. Kendilerine diyet verilir. Hepsi onu ortaklasa oldiiriirlerse, giinahkar olurlar. Hepsi onu ortaklasa 
oldiirmus olurlar. Diyetteki paylarini alirlar. Eger ii? kisi iseler, her birisi hakkinin ii?te birini alir. U?te 
ikisiyse, ortaklasa oldiirdiikleri kimsenin miras^ilarina verilir. Onu yabanci biri olduriir de mirascisi bir 
mal vermesi iizerine onu affederse, diyet vermesi gerekir. Onun icin ilk maktulun cezasi vardir. Kisas 
ve diyetlere ortak olmayi taleb ederlerse, bu istekleri kabul edilmez. Maktulun birinci siradaki velisi 
veya Oliilerin bazi velileri cocuk veya kayip ise, cocuk olan velinin, buluga ermesine veya deli olan 
velinin akillanmasina veya kayip durumdaki velinin hazir olusuna kadar katil hapsedilir. 
Adamin birisi bir baskasina agir darbe vurur; mesela ona elli kirba? vurur, sonra bir baskasi ilk 
darbenin acisini cekmekteyken ona iki veya ii? kirbac vurur ve sonuncusu da onun daha once 
kirbaclandigini bilirse; hem once vurana hem sonra vurana kisas uygulanir. ^iinkii her ikisinin de onu 
oldiirme kastini guttukleri aciga cikmistir. Ama ikincisi ona vururken daha once kirba?lamis oldugunu 
bilmezse, hi? birisine kisas uygulanmaz. Cunku ikincisinin onu Oldiirme kasti giittugu a?iga ?ikmis 
degildir. Birincisi de onun kirbaclama ortagidir. Birincisi kasdi diyetten vurdugu darbeler oraninda pa- 
yini oder. ikincisi kasde benzer diyetten vurdugu darbeler oraninda pay oder. Bunun aksi sekilde 
vurmus olsalar, hi? birine kisas uygulanmaz. ^iinkii birincinin vurmasi kaste benzer bir vurmadir. 
ikincisi ise onun ortagidir. Birincisi kaste benzer diyetten vurdugu darbeler oraninda pay oder. ikincisi 
kasdi diyetten vurdugu darbeler oraninda pay oder. Mesela bir grubu oldiiren veya sirasiyla onlarin 
organlarini kesen kisi, onlardan oldiirdiigii veya organini kestigi ilk siradaki adam -affedip de hakkini 
yitirmezse sebebiyle kisasen oldiiriiliir veya organi kesilir. Katilin hur veya kole olmasi bu hiikmii 
degistirmez. 

Denildi ki: Katil eger koleyse, oldiirdiigii grubun hepsi sebebiyle oldiiriiliir. O grupta ilk oldiirdiigii 
adam kendisini affetmisse, hak ikinciye gecer, o da affederse u?uncuye gecer. Burada oncelik ve 
sonrahk, saldiriya ugrayanlarin saldiriya ugramalari vaktine gore degil de oldiikleri vakte goredir. 
Hanbeliler dediler ki: Bir adam, bir cemaatteki ferdleri sirayla pes- pese olduriir de maktullerin velileri 
hazir olurlarsa, once oldiirdiigii maktul icin kisas olunur. Digerleri icin bir sey yoktur. Hangisini once 
oldurdugiinii bilemezse, maktullerin velileri de hazir bulunup hakimin kisas uygulamasini isterlerse, 
maktullerin hepsi icin kisasen oldiiriiliir. Aynca diyetle yukumlu olmaz. Velilerin bazisi kisas bazisi 
diyet isterse, ikiden fazla olsalar bile onlar icin katile kisas tatbik olunur. isteyen diger velilere de 
katilin malindan diyet verilir. 

Velilerin hepsi diyet isterlerse; kasten oldiiriilmiis ise, ozel olarak katilin malindan onlarin her birisine 
tarn diyet verilir. Katilin akrabalari diyet vermekle yukumlu olmazlar. Katilin terekesi onlarin 
istedikleri diyetler icin yeterli olmazsa, alacaklilara yapildigi gibi terekesi esit miktarda aralarinda pay- 



lastirilir. Kafa sayisina gore her birisi terekeden payim alir. 
tki Kisinin Bir Adamin Elini Kesmeleri 

HanefTler dediler ki: tki kisi bir adamin elini kasden keserlerse, hi? birisine kisas uygulanmaz. Aksine, 
yarimsar diyet vermeleri gerekir. Zira organlara zarar verme veya kesme hususunda canilerin birden 
fazla olmasi, bu mezhebe gore adam oldiirmede canilerin birden fazla olmalan gibi degildir. tki kisi 
hiir olsun, kole olsun bir erkegin veya bir kadinin elini kestiklerinde asla kisas uygulanmaz. Ciinkii 
kesilen yer aym da olsa muhtelif yerler de olca canilerden her biri elin bir kismini kesmislerdir. Ciinkii 
birisinin fiiliyle kesilen, digerinin fiiliyle kesilmis degildir. Elin bir kismim kesen kimsenin eli kisas 
icin kesilmez. Ciinkii arada denklik yoktur. Ciinkii kesim yeri bolunebilir bir mahaldir. Olabilir ki; cani 
elin bir kismini kesmis, diger kismini kesmeyip oylece birakmistir. Bu makul ve dusumilebilir bir 
husustur. Su halde canilerden her birinin tarn bir kesme fiilini icra etmis olmasi mumkiin degildir. Ama 
oldiirmede durum degisir. Ciinkii canin cikmasi boliim boliim degildir. Bunu daha ohce ilgili bolumde 
anlatmistik. Canilerin yarimsar diyet odemeleri gerekir. ikisinin odedigi bir el diyetidir. Ciinkii eli ikisi 
beraberce kesmislerdir. 

Malikiler dediler ki: Organlari kesen veya yaralayan kimseler cinayet ortakligi hususunda anlasma ve 
yardimlasma yapmaksizin birden fazla olduklarmda, yaralar birbirinden ayirdedilebilir ve her birine 
yaptigi fiil kadar misilleme yapmak gerekir. Kesenle kesilenin organi arasinda incelik, kalinlik, 
uzunluk ve kisalik acisindan farklilik varsa, bu farklilik nazar-i itibara alinmaz. 

Saldiriya ugrayanin organim kesme veya onu yaralama hususunda caniler anlasip birbirleriyle 
yardimlasmis iseler, magdurda meydana gelen yaranin butiinii kadariyla her birisine ayn ayri misilleme 
yapilir. Yaralarin birbirinden ayirdedilip edilememesi bu hiikmii degistirmez. Bunda adam oldurmeye 
kiyas yapilmistir. Bir grup insan birbirleriyle yardimlasarak bir adami oldiirdiikleri takdirde, hepsi de 
onun icin kisasen olduriilurler. Ama yaralamada birbirleriyle anlasma yapmadan saldiri yapanlarin 
magdurda actiklari yaralar birbirinden ayirdedilemezse; canilerin hepsinin diyet odemeleri ve kisastan 
kurtulmalari mi gerekir, yoksa acilan yaranin biitunu kadar her birisine ayri ayri misilleme yapmak mi 
gerekir? Caniler uc kisi olup bunlardan biri magdurun goziinii cikarmis, digeri elini kesmis, iiciinciisu 
ayagim kes-misse; gozii kimin ?ikardigi, eli kimin kestigi, ayagi kimin kestigi bilinemez-se, cinayeti 
islerken birbirleriyle yardimlasmadiklari durumlarindan belliyse; kisas olarak her birisinin gozii 
cikarilir, eli ve ayagi kesilir. Saldiri fiili her birinden ayri ayri sadir olmamissa, bu hususta ihtilaf 
edilmistir. Mezhebin kuvvetli goriisii birincisidir. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Organ kesme ve yaralamada kisas icin, adam oldiirmede kisas icin 
aranan sartlar aranir: Cani miikellef olmalidir. Saldiriya ugrayanin ash (ana, baba veya her ne kadar 
yukariya dogru ciksalar da dedesi) olmamalidir. Saldiriya ugrayan masum ve caniye denk olmalidir. 
Cana can kisasinda bir sart olarak aranmadigi gibi bunda da bedelde esitlik sarti aranmaz. Kole kole 
ile, kadin erkek ile, -bunun tersi de olabilir-zimmi musiuman ile, kole hur ile, -bunun tersi olamaz- 
kesilir. Cinayetin kasith bir tecaviiz seklinde olmasi sarttir. Ciinkii kasittan baska ne hata da, ne de 
kasta benzer yaralamada kisas yoktur. 

Organlara tecaviizde yanlisliga ornek olarak su misali gosterebeliriz: Bir adam duvara tas atmaya 
kasteder de attigi tas, bir adamin kafasina deger ve kirarsa; bu, organa yanhshkla tecaviiz olur. Kaste 
benzer yaralamaya ornek olarak da adamin tokat ile veya kuctik oldugu icin cogunlukla yaralamayan 
bir tasla kendi kafasina vurup, vurdugu yerin kemigi a?iga ?ikacak sekilde sismesi, kaste benzer 
yaralamadir. Buna diger bazi su? turlerinij de ornek olarak gosterebiliriz. Bir el i?in bircok; eller 
kesilebilir. Ornegin bir grup insan kilici bir adamin elinin iizerine koyup sonra da kilica bir defada 
yiiklenerek adamin elini keserlerse, kendilerine misilleme yapmak gerekir. Adam oldiirmede oldugu 
gibi teammiiden kesmislerse, hepsine kisas uygulamak va-cib olur. 

Denildi ki: tki adam bir nisap miktari mall caldiklari takdirde kendilerine el kesme cezasi uygulanmaz. 
Bu hiikiim buraya da adapte edilemez mi? Cevaben denildi ki: Hirsizlik nedeniyle kesme cezasinda 
Allahin hakki vardir. Hadler toleransa daha layiktirlar. Ama kisasta kul hakki ve suctan caydirma 
faktorii bulundugu i?in hiikiim bunun tersinedir. Ciinkii insanin kani dokunulmaz ve muhteremdir. 
iki saldirgandan her birinin fiili digerinden ayirdedilirse; mesela onlardan her biri bir taraftan keser ve 



iki kesme aleti karsilasirsa, saldirganlardan hi? birisine kisas uygulanmaz. Ciinkii onlardan her biri elin 
ancak bazi kismim kesmislerdir. Bu nedenle de onlardan her birinin eli tamamiyla kesilmez. Ancak 
yarimsar diyet odemeleri gerekir. Saldirganlardan her biri organin bir kismim keserlerse; mesela bazisi 
cekme, bazisi da itme seklinde bir organi testereyle kesmede yardimlasirlarsa; arada denklik 
bulunmadigi icin cumhiir-u ulema, onlardan hi? birisine kisas uygulanmaz demislerdir. Organlar 
arasinda denklik olamaz. Ciinkii kesilen yerde organi sarip sarmalayan sinirler, atar ve toplar damarlar 
vardir ve bunlar her organda ayri ayri yerlerde bulunurlar. Su halde saldirganlardan her birisi sucuna 
uygun bir hukumet 1327 vermekle yiikumlu olur. Oyle ki,hukumetlerin toplami bir el diyeti kadar olur. 

tki Adama Tecaviiz Eden Kimse 

Hanefiler dediler ki: Bir kimse iki adamin sag elini keser ve onlar da hakim huzuruna gelirlerse; 
caninin elini kestirip kendi aralarinda yari yariya paylasmak uzere ondan yarim diyet alirlar. ikisinin 
ellerini birarada da kesmis olsa, pespese de kesmis olsa hukum aynidir. Terekeden alacakh olanlar gibi 
istihkak sebebinde esit olduklari icin onun hiikmiinde de esit olurlar. Kisas, miinafi ile birlikte sabit 
olan fiilin miilkiyetidir. Ancak yerine getirilmesi hususunda aciga cikar. Kisas mahalline gelince; bu, 
ikincinin subutunu engellemez. Rehindeyse durum bunun hilafinadir. Ciinkii rehinde hak, mahalde 
(rehinede) sabittir. Bu suna benzer: Mesela bir kole onlann ikisinin sag ellerini pespese keserse, 
magdurlar icin cezayi hakeder. Eli kesilen iki kisiden biri hakimin huzuruna gelirse, elini kesmis olan 
caninin eli kesilir. Diger magdura da yarim diyet odeme cezasina carptmlir. Hakimin huzuruna gelen, 
hakki sabit oldugu icin ona misilleme yaptirabilir. Digerinin hakki siiriincemede kalir. Caninin eli 
kesildigi icin de artik kendisine misilleme yapilacak bir yeri kalmamistir. Su halde diger magdurun 
hakki sadece diyet seklinde odenir. Ciinkii magdurlardan birinin hakki, caninin bir organi kesilerek 
odenmistir. Edinilmis bir hak olarak organi kesildigine gore, digeri icin diyetle hukmolunur. 
Ama saldirgan iki kisiden birinin sag elini, digerinin sol elini keserse, misilleme olarak kendisinin iki 
eli kesilir. Bu durumda denklik bulunmadigi sovlenemez. Ciinkii kendisi, onlardan her birini tutma ve 
yakalama menfaatinin cinsinden mahrum kilmamistir. Onlann ikisiyse kendisini tutma ve yakalama 
menfaatinin cinsinden mahrum kilmaktadirlar. Evet, arada denklik bulunmadigi soylenemez. Ciinkii o 
ikisinden her biri kendi hakkini ondan almistir. Boyle yapmakla da tutma ve yakalama menfaatinin 
cinsinden mahrum kilma durumu yoktur. Hakkindan fazla birsey yapilmis degildir. 
Dediler ki: Saldinya ugrayanlar birlikte kisas taleb ederlerse, ikisi icin caninin eli kesilir ve aynca diyet 
odemesi gerekmez. Biri kisas digeri diyet taleb ederse; kisas taleb eden kimse icin eli kesilir. Digeri ise 
diyet alir. 

Malikiler dedilerfki: iki kisiye saldinp her ikisinin sag elini birlikte veya pespese kesen adamin iki kisi 
icin kendisinin de sag elinin kesilmesi gerekir. Bundan sonra diyet odemesi gerekmez. Denklik 
kalmadigi (sag el kesilmis oldugu) icin ona ceza uygulamak mumkiin olmaz. 

Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Bir kisi iki kisinin sag ellerini-pespese keserse; once kestigi adam icin 
kendisinin sag elinin kesilmesi, ikincisi icin de diyet odemesi gerekir. ikisinin elini bir arada kesmisse, 
aralarinda kur'a cekilir. Kur'a hangisine cikarsa, onun icin caninin eli kesilir. Ciinkii birinci sirada 
bulunan magdur, caninin elini kestirmeyi hakeder. Rehinden sonra rehnetmekte oldugu gibi, ikincinin 
elde istihkaki yoktur. Bir el iki hakki odeyemez. Su halde iki haktan hangisini odeyeceginin tespiti 
ancak kur'a ile olur. ikinci magdur icin diyet odemekle yukumlu olur ki, onun hakki zayi olmasm. 
Kasden oldurmede de tipki bu hukum uygulanir. Durumun karisik olmasi da bu hiikme tabidir. 

Bir Adamin Birini Tutmasi Ve Bir Ba§kasinm Da Tutulan Adami Oldiirmesi 

Hanefiler dediler ki: Bir adam bir adami tutar, bir baskasi da tutulani olduriirse; tutana degil de katile 
kisas uygulamak gerekir. Ciinkii oldiirme fiilini isleyen odur. Maktulu tutmus olan oldiirme fiilini 
islememistir. Kendisine kisas uygulamak vacib olmaz. Ancak onu ta'zir etmek gerekir. Devlet-baskani 
onu omiir boyunca hapseder, Abdullah ibn Omer Peygamber (s.a.v.) m soyle buyurdugunu rivayet 
etmistir: 



Hukumet: Saldinya ugrayan orgamn, saldindan onceki kiymetiyle saldindan sonraki kiymeti arasmdaki farka denir. (Ceviren) 



"Bir adam bir adami tutar, bir baskasi da onu oldiiriirse; olduren olduriilur, tutan da hapsolunur." Bu 
hadisi Darekutni rivayet etmistir. 

§afnler dediler ki: Bir insan bir adami tutar, bir baska adam da onu oldiiriirse; katile kisas uygulamak 
gerekir. Cunku oldurme fiilini isleyen odur. Maktulii tutan adamsa, hakimin uygun gordiigii miiddetle 
hapsolunarak ta'zir edilir. Amac onu terbiye etmektir. Hapsin omiir boyu devam etmesi amac degildir. 
Bu meselede §afiiler katilin miikellef olmasini sart kosmuslardir. Bir kimse bir baskasini yakalayip bir 
delinin veya zararh bir canavarm saidirisi-na maruz birakilir da, deli veya canavar o adami parcalarsa, 
her iki durumda da adami yakalayan sahsa kisas uygulamak kesinlikle vacib olur. Kucuk bir cocugu 
atistan once degil de atistan sonra hedef yerine koyar da aticimn oku cocuga isabet ederse, cocugu 
oraya koymus olana kisas uygulamak vacib olur. Cunku bu durumda cocugu olduren odur. Oku atan 
katil degildir. Cocuk da cukura diisen hiikmiindedir. Onu hedef yerine koymus olansa, cukuru kazan 
kimse hiikmiindedir. Ama atistan once onu hedef yerine koyarsa hiikiim degisir. Bu durumda kisas oku 
atana uygulanir. Cunku oldurme fiilini isleyen odur. Baskasini kuyuya dusuriip olduren kimseye kisas 
uygulanir. Ama kuyuyu kazana kisas uygulanmaz. Cunku kazmis olmasinin, diisiirenin oldurme fiiline 
bir etkisi yoktur. Rivayet olunduguna gore Hz. Ali, bir baskasinin tutup bir baskasmin kasten 
oldurdiigii adam icin su hiikmii vermis ve demis ki: "Katil oldiiriiliir. Digeri de oliinceye kadar 
zindanda hapsedilir." Hz. Ali'nin bu soziinii imam §afii rivayet etmistir. 

Malikiler dediler ki: Bir sahis oldurme kastiyla bir adami yakalar da baskasi onu oldiiriirse ve digerinin 
onu yakalamasi olmasaydi katilin onu oldiirmesi mumkiin olmayacaktiysa; hem tutana hem vurana 
kisas uygulamak vacib olur. Yakalamis olana kisas uygulamak vacib olur: Cunku maktulun olumiine 
sebebiyet vermistir. Katile kisas uygulamak vacib olur: Cunkii oldurme fiilini bizzat islemistir. Her 
ikisine kisas uygulanabilmesi icin muteber olan uc sartin bulunmasi gerekir: Tutanin, oldurmek 
amaciyla adami tutmus olmasi gerekir. Uzerine hiicum edenin, onu oldurmeye kasith oldugunu 
bilmelidir. Kendisinin tutmamasi halinde katilin maktule kavusmasinin mumkiin olmamasi gerekir. 
Maktulii normal bicimde dovmek i?in yakalamissa veya ona saldiranin onu oldurmeye kasith oldugunu 
bilmezse veya katilin maktulii oldiirmesi onun maktulii yakalamis olmasina bagh degilse; bu durumda 
yalnizca katile kisas uygulanir. Ciinku maktulii bilfiil olduren odur. Maktulii yakalamis olana yiiz 
kirbac vurulur ve tarn bir yil siireyle hapsedilir ki; terbiyesini alsin ve cezasmi ?eksin. 
Hanbeliler bir rivayetlerinde dediler ki: Katil oldiiriiliir ve maktulii yakalamis olan da her hal-ii karda 
omiir boyu hapsolunur. Diger bir rivayetlerinde dediler: Her ikisine de mutlak surette kisas uygulanir. 
Katile kisas uygulanir: Cunku oldurme fiilini bizzat isleyen odur. Maktulii yakalamis olana kisas 
uygulanir: Ciinku onun olumiine sebebiyet vermistir. §ayet kendisi tut inamis olsaydi, oldurme olayi 
vukubulmayacakti. 

Yanh§hkla Oldiiriilenin Diyetten Affetmesi 

Maliki, §afii ve Hanefilerle fikihcilarin cumhuru dediler ki: Maktulun katili kendi diyetinden affetmesi, 
diyetin ancak ucte birinde gecerli olur. Meger ki miras?ilar bu affi onaylasinlar. O zaman diyetin 
tamami, yanhshkla olduren katilin omuzundan diiser. Ciinkii onlar mal mirasindaki haklarindan feragat 
etmislerdir. Bu husustaki hiiccetleri de sudur: Maktul oldiiriildiikten sonra malini bagislamistir. Ciinkii 
diyet, ancak maktulun caninin ?ikmasindan sonra vacib olur. §u halde diyet hakki miras?ilara intikal 
eder. Diyetten affetmek, ancak diyetin ii?te birinde gecerli olur. Bunun temeli, vasiyetin hiikmiine 
dadanmaktadir. Peygamber (s.a.v.) in de haber verdigi gibi vasiyet, vasiyet sahib inin malinin ancak 
ucte birinde gecerli olur. Peygamberimiz (s.a.v.) buyurmuslar ki: 

"Ucte bir... Ucte bir coktur. 1 328 Hasan-i Basri, Tavus bin Keysan ve bir grup fikihci dediler ki: 
Yanhshkla Oldiirmede katilin diyet borcunun affedilmesi caiz olur. Affedilince de katilin omuzundaki 
kisas diiser. Bundaki hiiccetleri de sudur: Maktul kisasi affedebildigine gore diyeti affedebilmelidir. 
Diyete gelince; onu once maktulun kendisi hakeder. Bu hak, kendisinden sonra mirascilarina intikal 
eder. 

Malikiler dediler ki: Beraberinde kucuk bir veli bulunan biiyiik yastaki bir veli katili affederse, kucuk 
olan ancak diyetteki paymi alir. Biiyiigiin affi onu etkilemez. Kucugun baba veya vasi gibi bir velisi 
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varsa ve kiiciik de ortagi olmaksizin katile kisas uygulatmayi haketmisse; velisi, kisas uygulatmanin 
mi, yoksa tarn bir diyet almanin mi faydali olacagina bakar, faydali olam yaptirir. Her ikisi yani kisasla 
diyet, maslahat acisindan esit iseler; o zaman veli diledigini yaptirmakta muhayyer olur. Caninin 
varlikh biri olmasi durumunda diyetin sadece bir bolumiinii almasi caiz olmaz. Diyetten daha azini 
almakla katil ile sulh yaparsa, kiiciik cocuk riisdiine erdikten sonra aradaki farki katilden almak iizere 
ona miiracaat edebilir. Cani mali sikmti icindeyse, diyetten daha az bir mal almakla onunla sulh 
yapabilir. Ama kii-Ciik dlduriilurse, velinin soyleyecek sozii kalmaz. Ciinkii drum sebebiyle onun nazar 
ve goriisii artik kesihnis olmaktadir. Soz asabenindir. Bir sahis, cocugun kolesini Oldiirur veya 
yaralarsa, efendi cocugun velisi icin en uygun davranis, kisas uygulatmaksizm diyet almaktir. Ciinkii 
katilin kendisine zarar dokundurmasindan korkulmadigi taldirde kisasin cocuga bir faydasi yoktur. 
Ama katilin ona bir zarar dokundurmasindan endise ediliyorsa; o zaman tek cikar yol, kisasin 
uygulanmasi olacaktir. Sefih de cocuk statiisiindedir. Organlara zarar verilmesi veya kesilmeleri 
durumunda da aym hiikiim gecerlidir. 

Cana Can Kisasimn Uygulani§ Tarzi 

Malikiler dediler ki: Atesle yakarak oldiiriilmiis olsa bile katili, maktulu oldurmiis oldugu seyin 
misliyle oldurmek gerekir. Zira Yiice Allah buyuruyor ki: 
"Eger azab ederseniz, size yapilanin ayniyle azab edin. 1329 

Tefsirciler dediler ki: Bu ayet-i kerime kisasta temasiiliin caiz olduguna delalet etmektedir. Demirle 
oldiirmus olan, demirle oldurulur. Tasla oldiirmiis olan, tasla oldurulur. Gereginden fazla tecaviizde 
bulunmak caiz olmaz. Atesle iskence yapmak her ne kadar yasaklanmissa da, meshur kavle gore ki- 
sasta atesle misilleme yapmak, bu yasaktan istisna edihnistir. Dediler ki: Bunun manasi sudur: Caniyi 
oldiirdugu seyin misliyle oldurmek, kisasta velinin hakkidir. Tabi bu hiikiim, cinayetin beyyine veya 
itirafla sabit olmasi durumunda sozkonusudur. Ama cinayet kasameyle (zanlilarin yemin etmeleriyle) 
sabit olursa, o zaman katil kilicla 6ldurulur,Keza cinayetin(6ldurmenin)i5ki i?irerek vukubuldugunun 
sabit olmasi durumunda da katil, kilicla oldurulur. Arkadan cinsel temas yaparak livata ile oldiirdugiinu 
ikrar etmesi durumunda katil, makadma tahta par?asi sokma seklinde misilleme yaparak Oldiiriilmez. 
Fakat sahidin tanikhgiyla sabit olursa; onun haddi, olunceye kadar tasla recmed ilmesi din Evli olmasa 
bile bu hiikiim ona uygulanir. Sihir yaparak baskasini oldiiren ve bu sucu beyyine ya da ikrarla sabit 
olan kisi, mutlaka kilicla oldurulur. Ceza olarak olunceye dek kendisine sihir yapilmaz. Cunku masiyet 
yapilmasini emretmek de masiyettir. Bazilari dediler ki: Sihirbaz maktulu sihirle oldiirdugiinu ikrar 
ederse, kendini oldiiresiye kadar kendi nefsine karsi sihir yapmakla emrolunur. Yapmadigi takdirde 
kilicla oldurulur. Zehirleyerek oldurme durumunda da cani, mezhebin kuvvetli goriisiine gore kilicla 
oldurulur. Maktulu a? veya susuz birakarak ya da catlaymcaya kadar yedirip icirerek veya ona igne 
batirarak oldurmesi durumunda da kuvvetli goriise gore caniye ayniyle karsilik verilmez. Ama mutlaka 
kilicla oldurulur. 

Dediler ki: Suda bogarak oldiirmiis ise caninin kendisi de suda bogularak oldurulur. Maktulun bogazini 
sikarak oldiirmiisse, caninin de bogazi sikilarak oldurulur. Tasla vurarak oldurmiisse, tasla oldurulur. 
Cabucak olsiin diye darbeler can alici noktalara vurulur. Baskasini degnekle vurarak oldiiren bir kimse, 
degnek dayagina yatirilarak oldurulur. Kisas uygulatmayi hakeden kisi -caninin kilictan daha hafif bir 
seyle oldiirmiis olmasi durumunda bile- kisasi kilicla uygulatabilir. Ciinkii o, maktulun olduriilmesinde 
kullanilan su? aletinin misliyle kisas uygulatma hakkina sahiptir. Kisasi kilicla uygulamak istediginde- 
bu istegi kabul edilir. Ciinkii kili?la oldurme durumunda katilin acisi hafifletilmis olur. 
§afiiler ve bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Katilin maktulu oldiirdugu bicimde ve cinayeti 
islerken kullanmis oldugu alete benzer bir aletle olduriilmesi gerekir ki; kisas tahakkuk etsin ve 
maktulun oliirken cektigi aciyi kendisi de ?eksin. Bir kimse maktulu mesru bir bir sebeple oldiirmiisse, 
mesele yoktur. Ama haksiz yere oldiirmiisse, boynu kilicla vurulur. Ciinkii liigat bakimindan da seriat 
bakimmdan da kisasin esasi esitliktir. Bu husus bizim anlattiklanmizda da vardir. Baskasini suda 
bogarak oldiiren adami suda bogarak oldurmek gerekir. Tasla oldiiren adam, tasla oldurulur. Ancak bu 
sekilde Oldiiriilmesi kendisine uzun uzadiya azap verecegi icin, kilicla olduriilmesi daha rahatlatici 
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olur. Bir adam bir baskasinin elini keser ve bu kesisi canina sirayet ederek onu oldiiriirse; misilleme 
yapilarak kendisinin de eli kesilir. Maktulun eli kesildikten sonra olmesine kadar ge?en zaman kadar 
kendisi de eli kesildikten sonra bekletilir. Bu sure zarfinda olurse mesele yoktur. Olmedigi takdirde 
boynu kilicla vurulur. Oldiirmek ser'an musamahayla karsilanmayan bir yolla yapilmissa; ornegin 
maktulu ?atlatincaya kadar i?ki i?meye zorlamissa veya kii?iik bir ?ocuga arkadan cinsel temas ya- 
parak bu temasla onu oldurmusse veya kucuk bir kiza tecaviizde bulunarak onu oldurmiisse; bu gibi 
durumlarda katilin kilicla olduriilmesi gerekir. £unkii oldiiriirken onun isledigi fiillere misliyle 
mukabelede bulunmak haram oldugundan imkansizdir. Bunlarm bu husustaki hiiccetleri su ayet-i 
kerimedir: 

'Eger azab ederseniz size yapilanin ayniyle azab edin. 1330 

"O halde size tecaviiz edene, size tecaviiz ettikleri gibi tecaviiz edin. 1331 

Kurtubi dedi ki: Bu ayet-i kerime, kisasta denklik ve temasulun esasidir. Bir kimse bir alet kullanarak 
baskusni oldiiriirse, kullandigi su? aletinin misli olan bir aletle olduriilur. Cumhur-u Ulema bu 
goriistedir. Tabii eger katil maktulu fisk ile yani oglancilik yapmak ve icki i?irmek gibi giinah olan bir 
seyle oldiirmemisse. (Bu gibi usullerle oldurmusse kendisine aym usullerle misillemede bulunulmaz. 
Ama kili?la basi vurularak olduriiliir.) Enes bin Malik (r.a.) den rivayet: 

"Kafasi iki tas arasinda kirilmis bir cariyeye rastlandi. Kendisine kimin boyle yaptigi soruldu. "Falan 
mi, yoksa falan mi?" denildi. Nihayet bir ya-hudinin adini soylediler. O da evet dercesine basiyla 
isarette bulundu. Yahudi yakalandi ve su?unu ikrar etti. Resulullah (s.a.v.) onun da basinin iki tas 
arasinda kinlmasini emretti. 1332 Bu rivayetin lafzi Miislim'e aittir. Bu hadis-i serif, kisasin sivriltilmis 
ve keskinletil-mis demir gibi agir bir seyle uygulanmasi gerektigine, erkegin kadin sebebiyle 
oldiiriilecegine, katilin de olduriilurken kullandigi su? aletiyle olduriilecegine delalet etmektedir. Yiice 
Allah buyurmus ki: 

"Kotiiliigun cezasi da ona denk bir kotiiliiktiir. 1333 Beyhaki de Bera (r.a.) dan rivayet ediyor: Peygamber 
(s.a.v.) Efendirriiz buyurdular ki: 

"Baskasini okuna hedef edeni, biz de okumuza hedef kilariz. Baskasini yakani biz de yakariz. 
Baskasini suda bogani biz de suda boganz." Kisastan ama?, magdurun kin ve ofkesini gidermek 
olduguna gore; bu ama? katilin olduriirken kullandigi su? aletiyle oldiiriilmesiyle ancak tarn olarak 
yerini bulur. iskence yapmayi yasaklayan hadis, denklestirme bi?iminde olmaksizin oldiiriilmesi vacib 
olan kimse i?indir. 

Kisasen oldiirme tarzinda denklik ve miimaseleti gozoniinde bulundurmak gerekir. Nicelik ve nitelik 
hususlarma riayet etmek de sarttir. A? birakarak baskasini oldurmiis olan katil maktulu a? biraktigi 
siire kadar a? birakilir, yemekten alikonur. Suya atarak veya atese atarak oldiiren katil; maktulu i?ine 
atmis oldugu su veya atesin misli olan bir suyun veya atesin i?ine atilir. Maktulu ne kadar bekletmisse, 
kendisi de o kadar siireyle o suyun veya atesin i?inde bekletilir. Eger yiizmeyi iyi biliyorsa, suya 
atihrken ayaklari baglanir. Bogazini sikarak baskasini oldiiren adam, kullandigi su? aletinin misli olan 
bir aletle ve de maktule iskence ?ektirdigi siire kadar bir siireyle bogazi sikilarak olduriilur. Baskasini 
yiiksek bir u?urumdan asagi yuvarlayarak oldiiren katil, attigi yerin misli olan bir yerden asagiya 
yuvarlanarak oldiiriiliir. Atilacagi yerin katiligiyla maktulun atildigi yerin sertliginin birbirine esit 
olmasina dikkat edilmelidir. Agir bir aletle vurma durumunda aletin hacminin ve darbe sayisinin, 
maktule vurulan aletin hacmine ve maktule vurulan darbe sayisina esit olmasina dikkat edilir. 
Maktulun nasil bir tasla veya atesle olduriildugii bilinemezse veya darbe sayisi bilinemezse; kesin olan 
bilginin elde edilmesine ?alisilmalidir. Bazilan demisler ki; katilin bu durumda kili?la kisas olunmasi 
gerekir. Tabii bu hiikiim, katilin o sekilde olmese bile velinin onu oldurmeye kesin azmetmesi 
durumunda sozkonusu olur. Maktulun velisi; "Katil o sekilde olmezse onu affettim" derse artik onu 
kili?la vurma imkani kalmaz. ^iinkii o sekilde oldiirmekte azap vardir. 

Sihir yaparak oldiiren katil kili?la kisas olunur. ^iinkii sihrin her ?esidi haramdir. Ona benzeyen mubah 
bir sey yoktur ve onun maktule nasil ve ne miktarda uygulanmis oldugunu belirleyecek bir 6l?ii de 
yoktur. Hadis-i se-rifte buyurulmus ki: 
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"Sihirbazin haddi, onu kiligla vurmaktir. 1334 

Zehir katilmis bir yemekle veya zehir suriilmiis bir aletle baskasini olduren kisi, yikamayla zehiri 
gitmeyecek bicimde onun misli olan bir aletle kisas olunur. Bir adami yilana sokturarak olduren kimse, 
varsa ayni yilana sokturularak dlduriiriir. Baska yilana sokturmak caiz olmaz. Ama o yilan mevcud 
degilse, baska yilana sokturarak oldurmek caiz olur. Bir adami aslanin inine atarak aslana parcalattirip 
olumiine sebebiyet veren bir kimse, kendi yaptigi gibi, parcalamasi icin aslanin oniine atilir. 
Zina sahitleri, aleyhinde sehadette bulunduklari sahsin recmedilerek olmesinden sonra sehadetlerinden 
geri donerlerse, kendileri de recmedilerek kisas olunurlar. Yiiz degneklik cezanm kendisine tatbik 
edilmesi nedeniyle zina saniginin olumunden sonra bu sahitler sehadetlerinden geri donerlerse, kendi- 
lerine de yiizer degnek vurularak kisas olunurlar. 

Katil, a? birakarak oldurmus oldugu maktulii a? biraktigi siire kadar a? birakir; a? birakildigi halde 
olmezse, olunceye kadar aclik siiresi uzatilir ki; ne sekilde oldurmiisse, kendisi de ayni sekilde 
olduriilmus olsun. Bunun icin fazla elem ve azap cektirmek Onemli degildir. Mesela bir vurusla 
baskasinin boynunu kesmis olan katilin boynu ancak iki vurusla kesilebilecekse, iki vurusla kesilir. 
Cunku her ikisinin de boynu kesildigi icin denklik tahakkuk etmistir. Geriye sadece can almak kaliyor 
ki; onun da en kolay olan yontemle alinmasi gerekir. 

Maktulun velilerinden biri misilleme yapmanin caiz oldugu oldurme bicimlerinden birinden vazgecip 
kilicla kisas yaptirmak isterse, -cani buna razi olsa da olmasa da- velinin buna hakki vardir. Hatta bu 
daha kolay ve daha merhametlice olur. Dahasi, ihtilaftan kurtulmak icin 50k uygun olur. Ama katile 
misilleme yapmanin caiz oldugu oldurme bicimlerinden birinden vaz-eecip onu hayvan gibi 
bogazlamak isterse, insana olan hurmeti cignemis olacagi icin boyle yapmasi caiz olmaz. Cani kilicla 
oldiirmiisse, maktulun velisi ise caniyi kilictan baska bir seyle oldurmek isterse, bu isteginin yerine 
getirilmesi mumkiin olmaz. 

Bir kimse bir baskasinin elini keser ve bu kesisi adamin canina sirayet eder de bu sebeple oliirse; 
maktulun velisi caninin direkt olarak boynunu kestirebilir. Cunku boyle yapmasi, caninin once elinin 
sonra boynunun kesilmesine nispetle daha kolaydir. Ama denklik saglansin diye veli, caninin once 
elini sonra da boynunu kestirebilir. Tabii ki velayetindeki maktul eli kesildigi icin olmiisse bu hukum 
uygulanir. Cinayete kurban gidenin velisine: "Maktulun elini kesmemle ohnesi arasinda gecen siire 
kadar bana miihlet tani" demesi durumunda caninin bu istegi kabul edilmez. Cunkii kisas hakki, derhal 
pesin olarak sabit olur. Ama veli dilerse kisasi erteler ve caninin elinin kesilmesinin, onun canina 
sirayet etmesini bekler. Caninin, maktulun velisine; "Oldurerek veya affederek beni rahatlat" demeye 
hakki yoktur. Aksine bu hususta secim hakki, maktulun velisi olan hak sahibine aittir. Cunku dava 
sahibi odur. 

Karnindan darbe yiyerek veya organlarindan biri kirilarak veya bunlara benzer olup hakkinda kisas 
bulunmayan bir yeri yaralanarak olen adamin velisi, katilin boynunu kilicla vurdurabilir. Ona baska 
sekilde kisas uygulatmaya hakki yoktur. Yaranin iyilesmesi halinde kisasin vacib olmayacagi deliliyle 
bu durumda denklik tahakkuk etmemektedir. §u halde kilicla kisas uygulamak vacib olmaktadir. 
Maktulun velisi; "Katilin karnina vuracagim. Bununla olmezse ben olduriiriim" diyebilir. Ama 
"Karnina vuracagim, sonra affedecegim" demesi mumkiin olmaz. 

icinde yanm diyet olan bir organi kesihnis olan kisi, bu organini kesen adama kisas uygulatir, sonra da 
kendisi organinin kesilmesinin tesiriyle oliirse; velisi dilerse onun olumune sebebiyet verecek sekilde 
organini kesen caninin boynunu vurdurur, dilerse yanm diyet vermesi karsiliginda onu affeder. Caninin 
kesilmis olan eli, diyetin diger yarisinin karsiligidir. Cani normal oliimle olur veya maktulun velisinden 
baskasi onu olduriirse, diyetin yarisi mutlaka caninin terekesinden baskasi onu oldiiriirse, diyetin yarisi 
mutlaka caninin terekesinden alinir. Adamin iki elini kesmis olup, kendisinin de iki eli ki-sasen 
kesihnisse ve elini kestigi adamin yarasi canina sirayet edip olmiisse; velisi bu caninin boynunu, 
murisinin canina karsilik vurdurur. Ama affederse, caninin veliye bir sey vermesi gerekmez. Cunku o, 
diyetin karsiligini (her iki elinin kesilmesiyle) odemistir. Elinin kesilmesi canina sirayet ettigi icin olen 
caninin kani bosa gitmis ve heder olmustur. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"Kim kendisine edilen zuliimden sonra hakkini alirsa, artik boyleleri iizerine (ceza icin) bir yol 
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yoktur. 1335 

Beyhaki, Hz. Omer ile Hz. Ali'nin soyle dediklerini rivayet etmistir: "Had veya kisas nedeniyle olen 
kimse icin diyet yoktur. Hak olan, onun olduriilmesidir." Cunku o, ceza olarak hakettigi bir kesis 
nedeniyle olmustiir. Tipki hirsizin had icin elinin kesilmesinde oldugu gibi bu kesisin tesiriyle olmesi 
durumunda tazminat hiikiimleri islemez. 

Dediler ki: Kisas uygulatmayi hakedenlerden birinin kisasi kendi eliyle uygulamak istemesi 
durumunda imam veya naibinin, cana can kisasini kendi eliyle uygulamasi icin opa izin vermesi caiz 
olur ki; intikamini tarn olarak alabilsin. 

HanefTler dediler ki: Oldurme fiili kilicla da islenmis olsa, baska bir aletle de islenmis olsa;butiin 
durumlarda kisasin ancak kilicla uygulanmasi caiz olur. Bu goriislerini teyid icin Hanefiler, ihraci 
Bezzar ve ibn Adiy tarafindan yapilan Ebu Bekret'in su hadisini delil olarak ileri suimuslerdir; 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurdular ki: 

"Kisas, sadece kilicladir. 1336 Seriat koyucunun iskenceyi yasakladigina dair delil olarak Hanefiler su 
hadisi zikretmislerdir: Peygamber (s.a.v.) buyurdular ki: 

"Oldurduguniizde iyi ve giizel bir sekilde olduriin. 1337 Resulullah (s.a.v.) in "Kisas, sadece kilicladir." 
kavl-i serifi,kisasi kilictan baska bir seyle uygulamayi reddetmektedir. Top, tufek ve diger kill? 
disindaki silahlarla da kisas uygulanamaz. Bazi imamlar bunlarla kisas uygulamak, pekala rahathkla 
can aldiklari icin caiz olur demislerse de caninin yaptiginin misliyle kendisine karsilik verme olayi bu 
durumda gerceklesememektedir Su halde kisasta bu silahlari uygulamaktan kemik kirma ve karm 
yaralamakta oldugu gibi sakinmak gerekir. Suda bogarak, bogaz sikarak, ateste yakarak oldurme 
durumlarinda kullanilan su? aletleri; oldurmek i?in hazirlanmis ve oldurmekte kullanilan aletler 
olmadiklari icin -zaten bunlarin oldurme fiilini islerken kullanilmalari mumkiin degildir- oldiirmede 
kasitsizlik siiphesi ortaya ?ikmaktadir. Kaldi ki kisas, karsilikh denklik ve miimaselet esasina da- 
yanmaktadir. Bu ciimleden olarak Onun izini takib etti denilir. Ayrica sivri ve kesici aletle 
yaralamakla, mermiyle yaralamak arasmda denklik yoktur. Mermi viicudunun disini tahrib etmez. 
(i?ini tahrib eder.) Caydirma hikmeti bakimindan da ikisi arasinda denklik yoktur. Cunku kilicla 
oldiirmeye ?ogunlukla, mermiyle oldiirmeye nadiren rastlanmaktadir. §a-fiinin rivayet ettigi: 
"Suda bogani boganz. Ateste yakani ateste yakanz.Kole oldiireni olduriiriiz." hadis-i serifine gelince 
bu merfu degildir. Cunku ser'an yasaklanmis oldugu ve: 

"Kimseyi Allah'in azabiyla (atesle) azaplandirmaym. 1338 buyuruldugu halde onlarin bu sozii, atesle 
yakarak oldiirenin atesle yakilarak oldiiriilmesinin caiz oldugunu gerektirmektedir. Belki de onceki ha- 
dis, idari bir insiyatif, kendisine mahsus bir yetkinin ifadesi olarak Peygamber (s.a.v.) tarafindan irad 
buyurulmustur. Cunku Hz. Peygamber "Boganz" demis, "Yakm veya bogun" dememistir. Bu hadisi 
Hanefiler, kisasin vacib olusu hususunda delil yapmislar ama "Kisas sadece kilicladir" hadisinden 
dolayi, kisasm uygulanis tarzi hususunda bununla amel etmemislerdir. Oysa hadis?ilere gore birinci 
hadis, ikinciden daha kuvvetlidir. Birincisi ikincisinden sonra zikrolundugu icin onun hukmunu 
yuriirliikten kaldirmistir. 



Adam Oldiirdiikten Sonra Harem-t §erif e Siginan 



Safiiler dediler ki: Cana can kisasina miistahak olanin cezasi derhal infaz olunur.Oldurmedismda kalan 
yaralama ve organ kesme nedeniyle misilleme cezasina carptirilan kimsenin kisasi da mezhebin 
kuvvetli goriisune gore derhal infaz olunur. Cunku kisas, telef etmeyi gerektirir. Telef edilen malm 
kiymeti nasil derhal odenirse, kisasin da derhal uygulanmasi gerekir. Affetme ihtimali varsa kisas 
ertelenebilir. 

Dediler ki: Kisas Harem'de de uygulanir. Ciinku Harem-i Serif, kisasi menetmez. Nitekim Harem-i 
Serif dahilinde yilan ve akrep oldurmek de caizdir. Cani oraya iltica etmis olsa da olmasa da kendisine 
kisas uygulanir. Zi-ra Peygamber (s.a.v.) Efendimiz fetih yilinda Mekke-i Mukerreme'ye girdiginde, 
musliiman olduktan sonra dinden donen, Peygamber (s.a.v.) aleyhinde hicvedici siirler okuyan, bu 
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siirleri sarkici iki cariyesine de okutturan Abdullah bin Hatel et-Temimi, O'nun Mekke'ye girdigini 
duyunca korkusundan Kabe'nin ortusune tutunmustu ki;Kabe hiirmetine kendisine dokunulmasin 
Peygamber (s.a.v.), tavaf yaparken Abdullah'in durumu kendisine haber verildi. Dedi ki: 
"Onu oldiiriin! Dogrusu Kabe, asiler icin siginak olmaz. Ve uygulanmasi Vacib Olan haddin infazim 
engellemez. 1339 0 bu emri verdikten sonra Abdullah Olduriildii. Keza, Huveyris ibn Nukayd de 
Peygamber (s.a.v.) aleyhinde hicviyeler dizerek onu incitirdi. Hz. Ali (r.a.) onu Mekke-i Mukerreme'de 
Oldurdii. Mukay-dis bin Sabbabe el-Kindi de islamdan doniip Mekke'ye geri geldiginde Peygamber 
(s.a.v.) onun oldurulmesini emretti ve kanim helal kildi. Kabe'nin ortusune tutunmus oldugu|halde 
onun amca oglu Niimeyle bm Abdullah el-Leysi onu Oldiirdii. Baska bir mahalde oldiirmus oldugunu 
soyleyenler de vardir. Ciinkii kisasin ertelenmeksizin acilen infaz edilmesi gereklidir. 
Cani Kabe'ye veya Mescid-i Haram'a veya baska bir mescide veya bir insanin miilkiine siginirsa; 
oradan cikarilir, sonra olduriilur. Ciinkii mescid emin ve dokunulmazligi olan bir yerdir. Baskasinin 
miilkiinde de kisas uygulanmaz. Ciinkii sahibinin izni olmaksizin baskasinm miilkiinii kullanmak caiz 
degildir. Caniyi siginmis oldugu bu mahallerden cikarincaya dek kisas infazinin ertelenmesi, 50k kisa 
siireli bir ertelemedir. Mescid-i Haram veya diger mescidler caninin kaniyla kirlenmesin ve infaz 
disarida yapilsm diye cani oradan cikarilir. Keza cani, miisliiman mezarligina siginirsa ve kani mezar 
iizerine akitilmadan olduriilmesi miimkiin olmazsa yine disan cikarilir. Cani Ha-rem'den cikmayip 
orada beklerse, kisasin Harem'de infaz edilmesi ve orada oldiiriilmesi caiz olur. Ciinkii insanoglunun 
(maktuliin) kaninin sayginligi, Beytuilah'in sayginligindan daha kuvvetlidir. 

Malikiler dediler ki: Bir sahis, Hill (Harem bolgesi) disinda bir insani oldiiriir, sonra da Harem'e 
girerse, kisasin infazi ertelenmez. Aksine, Harem disina cikarilmasi gerekir. Harem disinda cezasi infaz 
edilir. Cani ihram-iiysa, ihramini tamamlamasi beklenmez. Kanlarla kirlenmesin diye Harem'de kisas 
uygulamak caiz olmaz. Cani kisas gerektiren sucu Harem icinde de islemis olsa, Harem disinda da 
islenmis olsa ve sonra daicisas infazindan kacmak icin Harem'e siginmis olsa, yine aym hiikiim 
uygulanir. Yiice Allah'in 

"Kim.oraya girerse, taarruzdan emin olur. 1340 kavli-i serifine gelince; bu, cahiliyet devrinde insanlann 
Kabe'ye olan saygilanni haber vermektedir. Nitekim Hasan-i Basri ve digerleri demisler ki: O zamanlar 
adam bir kisiyi oldiirup, boynuna bir yiin par?asi takarak Harem'e girerdi; maktuliin oglu orada 
kendisiyle karsilasir, fakat disan cikmcaya dek ona saldirmazdi. ibn ebi Hatim dedi ki: Ebu Said el- 
Esecc, Ebu Yaliya et-Temimi'den, o da Ata'dan, o da Said bin Cubeyr'den naklederek: "Kim oraya 
girerse, taarruzdan emin olur" ayet-i kerimesiyle ilgili olarak ibn Abbas (r.a.) hazretlerinin soyle 
dedigini rivayet etmistir: "Kabe; siginana,, bir sigmak olur. Ama orada barindinlmaz, yemek verilmez, 
su i?irilmez. Oradan ciktiginda cezasini ?eker." Buhan ve Miislim'in sahihlerinde rivayet edilmistir: 
Lafiz kendisine ait olmak iizere Muslim, Ebu Siireyh el-Adevi'nin, Mekke'ye miifrezeler gondermekte 
olan Amr bin Said'e soyle dedigini rivayet etmistir: "Ey emir! Mekke fethinin ertesi giinii Resuliillah'm 
soyledigi, kulaklarimla duydugum, kalbimle hifzettigim ve soylerken de kendisini gozlerimle 
gordiigiim bir soziinii sana soylememe izin ver: Resulullah (s.a.v.) Yiice Allah'a hamd-ii senada bulun- 
duktan sonra soyle dedi: 

"Mekke'yi Allah haram (saygin) kilmistir. insanlar onu haram kilmis degildirler. Allah'a ve ahiret 
giiniine inanan bir kimsenin orada kan akitmasi veya oradaki bir agaci kesip koparmasi helal olmaz. 
Eger bir kimse Resulullah (s.a.v.) in orada savasmis olmasindan bir ruhsat ?ikarmaya kalkisirsa, ona 
deyin ki: Siiphesiz ki Allah (orada savasmasi) i?in, Peygamberine izin vermistir. Ama size izin 
vermemistir. Bana da ancak giindiizleyin bir saatligine orada (savasmam icin) izin verildi. Dun oldugu 
gibi bugiin de (Mekke) eski sayginligina kavusmustur. Burada hazir bulunanlar, hazirda bulunmayanla- 
ra bunu teblig etsinler. 1341 Bu hadisi nakleden Ebu Siireyh'e; "Amr bin Said bu hadis icin sana ne dedi?" 
denildiginde Ebu Siireyh; "Ben bunu senden daha iyi bilirim. Dogrusu su ki, Harem, a-i-lerle katiller 
ve cizye odemekten ka?anlar i?in sigmak degildir." Yan: ser'i bir gereklilik olmadigi takdirde 
Harem'deki insan olduriilemez ve zulme ugrati-lamaz. Cenab-i Allah'm su asagida nakledecegimiz 
ayette soziinii ettigi giinah da iste budur: 
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"Her kim Mescid-i Haram' da adaletten saparak zulmederse, ona acikh bir azap tattinnz. 1342 
HanefTler dediler ki: Bir adam Harem-i §erif disinda bir insani kas-den olduriip sonra da kisastan 
kacmak icin Harem'e sigmip orada ikamet ederse ya da islam dininden dondugu icin veya evli oldugu 
halde zina ettigi icin veyahut musliiman toplumuna karsi cikip asi oldugu icin olduriilmesi vacib olur 
da Olduriilmekten kurtulmak icin Harem'e siginip orada ikamet ederse; Harcm'de adam oldurmek 
haram oldugu icin, Harem'de durdukca olduriilmesi vacib olmaz. Zira Yiice Allah buyurmus ki: "Kim 
oraya girerse, taarruzdan emin olur. 1343 Yani Mekke'nin Harem'ine giren, taarruzdan emin olur. 
Korkulu kimse oraya girdiginde, her turlu kotiilukten emin olur. Kabe'ye siginana, Kabe sigmak olur. 
Mekke'nin fetih giiniinde Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmustur: 

"Allah gokleri ve yeri yarattigi giinde bu beldeyi (Mekke'yi) haram (saygin) kilmistir. Allah'in haram 
kilmis olmasi sebebiyle kiyamet gunune kadar o haramdir. Orada savasmak benden once hi? kimseye 
helal kilinmamistir. Dikeni koparilmaz. Avi urkutulmez. Yitigini, tanitip ilan edenden baskasi yerden 
kaldirmaz. Otlan koparilmaz." Abbas dedi ki "Ya Resulallah! Yalniz izhir otu mustesna. 1344 Cunkii bu 
ot, onlarin (Mekkelilerin) demircileriyle kuyumculari ve evleri icin (lazim)dir." Bunun iizerine 
Resulullah (s.a.v.) "Sadece izhir otu mustesna" dedi. 1345 Harem-i §erife giren kimsenin teminat altinda 
olacagina dair birden fazla ayet-i kerime vardir: 

Ve o vakit, Kabe'yi insanlar icin toplanma ve emniyet yeri yapmistik. 1346 
Ve o vakit Hz. ibrahim: Ya Rabbi burayi emin bir belde kil. 1347 

bir ottur. Buna arap kokusu da denir. Ates "O (Kabe'nin) Rabbi ki, onlari acliktan doyurdu ve 
kendilerini korkudan emin kildi. 1348 

Bu ayet-i kerimelerin zahirine bakildiginda, Harem'e girenlerin emin olduklari haberi verilmektedir. 
Ama ayetleri haber olarak telakki etmek mumkun degildir. Zira olabilir ki; oraya giren kimse bazan da 
emin olmaz. Boyle olunca da haberin tersi vukubulur. §u halde ayetleri emir anlamina yormak, yani: 
"Harem'e gireni emin kilin" seklinde anlamak gerekmektedir. Oldurmeden asagi derecedeki 
cinayetlerde bununla amel edilmez. £unku bu cina-yetlerdeki zarar, adam oldurmekten daha hafiftir. 
Harem dahilinde cinayet isleyen caniye de bu eman hukmu uygulanmaz. Bu durumda onun Harem'de 
oldiiriilmesi caiz olur. Cunkii Harem'in sayginligini cigneyen bizzat kendisidir. Artik onun kani 
dokunulmaz degildir. Ama cinayeti Harem disinda isler de sonra Harem'e siginirsa; oradayken 
kendisine kisas uygulanmaz. Fakat sikistirilmasi, yemekten ve icmekten, konusmaktan, muamele 
yapmaktan me-nolunmasi gerekir ki; oradan disari ?iksin ve kisas kendisine tatbik edilsin ve 
olduriilsun. Ya da aclik ve kendisinden yiiz ?evrilmis olmasi nedeniyle Harem'de Olsun. Biitiin 
bunlara, Kabe-i Muazzama'nm hiirmetini tazim etmek icin basvurulmaktadir. 

Hanbeliler dediler ki: Cinayeti Harem disinda isleyip Harem'e iltica eden onun himayesine siginmis da 
olsa, Harem icinde isleyip Harem' de kalmis da olsa; kisas, adam oldurmekle de ilgili olsa, organlarm 
kesilmesi veya yaralamasiyla da ilgili olsa; Harem'e siginan kimseye mutlak surette kisas uygulanmaz. 
Harem' den ciksin veya orada Olsun diye sikistirilmaz. Harem' den cikarsa su?u nedeniyle iizerine vacib 
olan kisas infaz edilip oldurulur. Cikmazsa, Harem'de kendi haliyle basbasa birakilir. Ciinkii Harem'e 
siginanlarin teminat altinda olacaklari hususunda varid olan ayetler, birer kesin hiikiim 
niteligindedirler. Yiice Allah, Kitap ve siinnette kendi ozel evi olarak bildirilen Harem-i §erifin 
saygmlik, kutsallik ve erdemliligini pekistirmek sadedinde soyle buyurmustur: 

"Kim oraya girerse taarruzdan emin olur. 1349 Bu ayet, izzet ve celal sahibi Yiice Mevla'nin heybeti ve 
O'nun kutsal evinin heybeti altinda maglub olan hakimin durumunu ifade etmektedir. Bu hakim, 
saygidan dolayi Harem'de hadleri uygulamaz. Kisasi, caninin Harem disina cikisina dek erteler. 



1344 izhir: Cay gibi kullanilabilen ve limon kokusu veren bir ottu yakarken kullandiklan icin Mekkeli kuyumcularla demircilere bu ot lazim olurdu. O zamamn insanlan 
bu otu, evlerinin daminda direk ve tahtalann iizerine sererek, serinlik temin etsin diye kullanirlardi. Ovalarda, sicak ve kuru mintikalarda biten bu ota Hilfau Mekke 
admi verenler de olmustur. (Ceviren). 
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Kasten 01diirmu§ Olsa Bile Kendisine Kisas Uygulanmayacak Olan Kimse Bahsi 

HanefTler dediler ki: Miiste'men birisini oldurmesi durumunda miis-liimana kisas uygulamak vacib 
olmaz. Cunkii miiste'menin cam, ebedi surette dokunulmaz degildir. Onun kafirligi, kendisini harbi 
olmaya sevkeder. O kendi diyarina donme amacinda oldugu icin, harbi kimse gibidir. Zimmi 
miiste'meni oldiiriirse, kendisine kisas uygulanmaz. Ciinkii onu oldiirmesini mubah kilan sebep vardir. 
Ayrica aralarinda denklik de yoktur. Kisi kendi oglunu dldurmiis olmasi sebebiyle kisasa tabi tutulmaz, 
Zira Resulullah (s.a.v.) buvurmus ki: 

"Baba, oglu dolayisiyla kisas olunmaz. Babanin, oglunun hayat sebebi oldugu bilinmektedir. Onun 
yokluk sebebi olmasi miimkun degildir. Ana da baba gibidir. Maktul.her ne kadar asagi derecelerde bu- 
lunsa bile, ana ve baba tarafmdan olan dedelerle, neneler de ana ve baba hiik-miindedirler. Kisi kendi 
kolesini, mudebber ve mukatebini 1350 Cocugunun kolesini oldurme nedeniyle kisas olunmaz. Ciinkii o, 
kendi nefsi icin kendi nefsine kisas uygulanmasina miistahak olmaz. Baba oglunun kolesini oldiirdii- 
giinde, oglu babasina kisas uygulatamaz. Kisi; hibe, miras veya satmalina yoluyla bir kismina malik 
oldugu koleyi oldurme sebebiyle kisas olunmaz. Ciinkii kisas, bolunemez. 

Bir kimse babasina karsi kisas uygulatma hakkini miras olarak alirsa; mesela bir kimse biiyiik oglunun 
anasini oldiiriirse, babalik hurmetinden oturii kisas diiser. Rehine olan bir kole olduriilurse, rehin 
edenle rehin alan bir araya gelip anlasmadikca, katile kisas uygulamak vacib olmaz. Ciinkii rehin 
alanin kole iizerinde miilkiyeti yoktur. Miilkiyeti olmadigi icin de kolenin efendisi olamaz. Onu rehine 
birakan kendisine efendilik yapacak olursa, rehin almis olanin borctaki hakki iptal edilmis olur. §u 
halde rehineinin kendi nzasiyla hakki diissiin diye aralarinda anlasmalan gerekir (ki; maktul icin katile 
kisas uygulansin.) 

Bir kismi azad edilmis olan kole olduriiliirse, kalan kisminin azadina yetecek kadar mal birakmamissa; 
katiline kisas uygulanmaz. Azad edilmis olan kismi, olumiiyle efendisinin miilkiyetine girmez ki; 
efendisi ona velayeten katile kisas uygulatsin. Geriye mal da birakmamistir ki; azad edihnemis kismi 
a?ad edilip hur olsun ve katiline kisas uygulansin. Her iki durum da gerceklesmedigi icin katile kisas 
uygulanmaz. 

Ebu Hanife'ye gore bir cocugu veya balig bir kimseyi denizde bogan adama, kisas uygulanmaz. 
imameyn'e gore bu adama kilicla boynu vurularak kisas uygulanir. 

Bir kimse bir adama kasden ok atar ve ok kendisine attigi adami delip gecerek baska bir adama isabet 
eder ve ikisi birlikte oliirlerse; birincisi icin katile kisas uygulanir. ikincisi icin katilin ailesinin diyet 
odemesi gerekir. Cunku birincinin olduriilmesi kasdidir. ikincinin oldiiriilmesiyse, hataen oldurmenin 
iki dalindan bindir. Katil sanki bir ava ok atmistir da oku bir adama isabet etmistir. Sonucunun birden 
fazla olmasi nedeniyle oldurme fiili de birden fazla gibi olur. 

Geceleyin evine girerek malmi alip goturen veya lrzina tecaviiz eden hirsizi oldiiren adama kisas 
uygulanmaz. Miikellef olmadiklari icin cocuga ve deliye de kisas uygulanmaz. Fakat bunlarin 
akrabalarinin diyet vermeleri gerekir. Miisliimanlarla miisriklerin saflari karsi karsiya geldiginde 
miisrik sanarak bir musliimam oldiiren miisliimana kisas uygulanmaz. Kendilerine tecaviiz etmek 
amaciyla yollarinda durup miisliimanlara kill? ceken asi ve zorba bir kisiyi oldiiren adama da kisas 
uygulanmaz. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Katile kisas uygulamak icin maktulun musliiman olmasi sarttir. Zira 
Miislim'in rivayetine gore bir hadis-i seriflerinde Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur: 
"Lailahe illallah demelerine kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Onu soylediklerinde, hakh bir 
sebep olmadikca kanlarini ve mallarim bana karsi korumus olurlar. 1351 Maktulun zimmilik akdi veya 
sozlesmeyle veya miicerred bir eman ile islam devletinden eman almis bir insan olmasi sarttir. Zira 
Yiice Allah buyurmus ki: 



"Eger (saldinya maruz kalan) miisriklerden biri senden eman dilerse, ona eman ver. Ola ki Allahin 



Hiirliigii efendisinin oliimiine baglanan koleye mudebber; hurliigii efendisine verecegi bir bedele baglanan koleye de miikateb denir. (Ceviren) 
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kelamini dinlesin. 1352 Harbi olan katile kisas gerekmez. £iinkii o; 

'Miisrikleri nerede bulursaniz, orada oldiiriin. 1353 ayet-i kerimesinin genel hiikiim bildiren ifadesiyle kani 
mubah kilinmis bir kimsedir. 

-Allah korusun- islam dininden donen bir kimseyi olduren sahsa kisas uygulanmaz. Zira Resulullah 
(s.a.v.) Efendimiz, 

"Dinini degistireni oldiiriin. 1354 emrini vermistir. Qo cuga ve deliye kisas uygulanmaz. Zira Peygamber 
(s.a.v.) Efendimiz 

"Kalem iic kisiden kaldinhnistir. 1355 diye haber vermistir. Aklamayacak sekilce siirekli deli olan 
kimseye kisas uygulanmaz. Ama deliligi kesintiliyse, duruma bakilir: Sucu ayik iken islemisse, 
kendisinde delilik bulunmayan akilli kimse gibidir. Sucu delilik zamaninda islemisse o, hi? ayilmayan 
deli hiikmiindedir. 

Sarhosa gelince; kasith olarak kendini sarhos etmisse, mezhebin kuvvetli goriisiine gore kendisine 
kisas uygulamak vacib olur ki; sarhosluk kisasin terk edilmesine yol acmasin. Ciinkii bu sarhos 
mukelleftir. Su da var ki; oldurmeye kasteden adam, kendisine kisas uygulanmasin diye kendini 
rahathkla sarhos edebilir. Akh giderici bir ilac icerek kendini kasten sarhos eden kimseye de kisas 
uygulanir. 

Sarhos olmasinda kendisinin kasit ve tecaviizii bulunmayan adama gelince; o bunak kimse 
hiikmiindedir. Kendisine kisas uygulanmaz. Katil cinayet giiniinde cocuk veya deli oldugunu soyler de 
maktuliin velisi onu yalanlarsa; yemin etmesi sartiyla katilin sozii dogrulanir. Tabii cinayet vaktinde 
cocuk olmasi miimkunse veya cinayetten once delirmis ise sozii dogrulanir. £iinkii aslolan cocukluk ve 
delilik halinin devam etmesidir. Ama cinayet giinii cocuk olmasi miimkiin olmazsa ve cinnet gecirdigi 
goriilmemisse, kendisine kisas uygulanir. 

Katil; "Ben simdi cocugum" der ve cocuklugu miimkiinse, kendisine kisas uygulanmaz. £ocuk 
oldugunu ispatlamasi icin yemin ettirilmez. £iinkii cocuklugunu ispatlamasi icin yemin ettirilir de 
cocuk oldugu tespit edilirse; yemini gecersiz olur. Su halde yemin etmesi halinde, yemini gecersiz 
kilinir. Harbiligi halinde olduren harbi, bilahare miisliiman olarak veya zimmilik anlasmasi yaparak 
dokunulmazlik kazanirsa, kendisine kisas uygulanmaz. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.), ile onun 
sahabelerinden miitevatiren nakledilen uygulamalar, miisliimanhga giren kimselere kisas 
uygulanmadigini gostermektedir. ^iinkii islamiyet kendinden once yapilan seyleri yok eder. Hz. 
Peygamber (s.a.v.), Hz. Hamza'yi olduren Vahsi'yi affetmisti. Evliyken zina etmis olup da 
miisliimanhga giren kimse oldiiriilmez. Zimmi oldiiriiliir. Buhari'de yer alan bir hadis-i serifte 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmustur: 

"Dikkat edin: Bir kafir i?in bir miisliiman oldiiriilmez. 1356 Kisasin uygulanabilmesi i?in; Safiilerle 
Hanbeliler, katil ile maktuliin birbirlerine denk olmalarini katilin; miisliimanlik, eman, cizye, asalet ve 
efendilik nitelikleriyle maktulden iistiin olmamasini sart kosmuslardir. Bu nedenle zimmi, miirted 
sebebiyle, hiir de kendisinde kolelik niteligi bulunan kimseyi oldiirme sebebiyle oldiiriilmez. Hiir ve 
miisliiman bir kimse miisliiman ya da kafir oldugunu, hiir veya kole oldugunu bilemedigi bir sahsi 
oldiirdiigii takdirde; ortadaki siiphe nedeniyle kendisine kisas uygulanmaz. Miikatep bir kimse kendi 
kolesini oldiirdiigii takdirde kendisine kisas uygulanmaz. Bir kismi hiir, bir kismi kole bir kimse, kendi 
kolesini oldiirdiigii takdirde kendisine kisas uygulanmaz. Katilin hiirliigiiniin maktuliinkinden fazla 
olup olmamasi bu hiikmii degistirmez. ^iinkii bir kisim hiirriyeti olan bir kimse, bir kisim hiirriyeti 
olan bir kimseyi oldiirme nedeniyle oldiiriilmez. ^iinkii bazi kismi kole olan, bazi kismi hiir olan kimse 
nedeniyle; bazi kismi kole olan, bazi kismi hiir olan kimse nedeniyle oldiiriilmiiyor da aksine, paydali 
hiirriyet ve koleligi nedeniyle oldiiriiliiyor ki; bu durumda da bir boliim hiirriyeti olan katil, bir boliim 
koleligi olan maktul nedeniyle oldiiriilmiis olmaktadir. Bu da caiz degildir. 

Miisliiman bir koleyle hiir bir zimmi arasinda kisas cereyan etmez. ^iinkii miisliiman kisi zimmiyi 
oldiiriirse kisas olunmaz. Bunlardan her birinin iistiin vasfi, zayi edilme halinde telafi edilemez. Bir 
zimmi bir koleyi oldiiriir ve sonra zimmilik anlasmasim bozar ve kole olursa; maktule denk bir seviye- 
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ye inmis oka bile kendisine kisas uygulanmaz. Ciinkii nazar-i itibara alinan sey, cinayetin islenis 
zamanidir. Cinayeti isledigi zamanda da katil, maktule denk degildi. Kendi cocugunu, her ne kadar, 
asagi derecede olsa bile kendi torununu oldiiren katile kisas uygulanmaz. Hakim ile Beyhaki'nin sahih 
oldugunu soyledikleri bir hadiste Resulullah (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 
"Cocugu icin babasina kisas uygulanmaz. 1357 Ciinkii babalik hiirmetine riayet etmek gerekir. Ana 
uzerine de kisas uygulanmaz. ister ana tarafindan ister baba tarafmdan olsunlar; her ne kadar yukariya 
dogru ciksalar da dede ve nineler uzerine de kisas uygulanmaz. Ciinkii hukum dogumla ilgilidir. 
Nafakada da oldugu gibi burada anilanlar, dogum husum Akimindan birbirlerine esittirler. 
Cocuk babasina kisas uygulatamaz: Ornegin bir adam kendisine bir cocuk dogurmus olan karisini 
oldurdiigii takdirde veya oglunun karisini oldurdiigii takdirde, bu oglu ona kisas uygulatamaz. Veyahut 
da bir kimseye kisas uygulamak vacib olur da, bu kisas hakkinm bir kismini oglu miras olarak 
devralirsa; bu kimseye kisas uygulanmaz. Ornegin bir kimse kayinbabasini oldiiriir; sonra karisi olur de 
bu karisindan dogma bir cocugu olur ve anasinin kisas uygulatma hakkim miras olarak devralirsa; oglu 
babasina bu kisasi uygulatamaz. Ciinkii oglunu oldurme durumunda kisas olunmayan kimsenin, 
olduriihnesi durumunda oglunun hak sahibi olacagi bir kimseyi oldiirmesi durumunda haydi haydi 
kisas olunmamasi gerekir. 

Cocuk ana veya babasini oldiiriirse, kisas olunur. Mahremler de birbirlerini oldiirdiikleri takdird A katile 
kisas tatbik edilir. Tipki yabanci birini oldurmiis gibi muamele goriir. Hur ve musluman evlat kafir 
babasini oldiiriirse kisas olunmaz. 

Nesebi mechul bir kimse iizerinde iki kisi babalik iddia eder, kimin oglu oldugu anlasilamadan 
ikisinden biri onu oldiiriirse, derhal kisas uygulanmaz. Ciinkii ikisinden biri onun babasidir ve durum, 
karmasik bir hal ahnistir. Bu tipki necis bir seyle temiz bir seyin karismasina benzer. ictihatta bulun- 
madan bu seyleri kullanmak caiz olmaz. Ayni sekilde maktul de, benzerliklerden anlayan birisine 
(kaife) gosterilir. Kaif onun, katil olmayanin oglu oldugunu soylerse; maktuliin, katilin nesebinden 
olmadigi ve digerinin de babaliginin siibutu nedeniyle katile kisas uygulanir. Kaif, onun katil 
olmayanin oglu oldugunu soyleyemezse; hangisinin baba oldugu sabitlesmedigi i?in kisas uygulanmaz. 
Bu iki kisi onu beraberce oldiiriir va kaif de maktulu ikisinden birinin soyuna katarsa; diger yabanciya 
kisas uygulanir. Cunkii o, maktulu oldurmede maktuliin babasina sue ortakligi yapmistir. 
Musluman bir kimse musluman birisine ok atar ve sonra yaralanan kisi -Allah korusun- irtidad eder de, 
miirted iken bu yaranin tesiriyle oliirse; vurana kisas uygulanmaz. Cunkii yaranm tesiriyle olmasa da 
direkt olarak 61-duriilse bile miirtedin katiline kisas uygulanmaz. 

Malikiler dediler ki: Cocuga kisas uygulanmaz. Deliyken sue isleyen deliye de kisas uygulanmaz. Ama 
ayik iken sue islerse, kendisine kisas uygulanir. Eger delirirse, akh basina gelinceye dek beklenir. Akh 
basina gelmezse, malindan diyet odenir. Sarhoslugu helal bir nesneyi yeme veya icme nedeniyle 
meydana gelen sarhosa da kisas uygulanmaz. Cunkii o deli gibidir. Yanhshkla oldiiren adamda oldugu 
gibi akrabalarinin «diyet vermesi gerekir. Haram bir seyi yeme veya icme nedeniyle sarhos olmus ise, 
mukelleftir. Harbi kisasen oldiiriilmez. Bilakis onun kani heder edilir. Kani herkese mubah kilinir. 
Ciinkii dokunulmazlik, ancak iman veya eman ile olur. Hur ve musluman kimse kole icin oldiiriilmez. 
Hiir kimse zimmi icin, musluman kole zimmi hur icin oldiiriilmez. Ciinkii muslumanlik, zimminin 
hurlugiinden daha ustiindiir. Ustiin nitelikli olan, diisiik nitelikli icin oldiiriilmez. Ciinkii bu mezhebe 
gore katilin, hiirriyet veya muslumanlik bakimindan maktule gore fazla bir nitelige sahib olmamasi 
sarttir. Malikilere gore dokunulmazliklari olmayan harbi ve miirtedi oldiiren kimseye kisas 
uygulanmaz. 

Yarahnin, Yaralani§iyla Oliimii Arasinda Ge^en Sure Zarfinda Durumunun Degi§mesi 

Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Yarahnin yaralanmasi vaktinden olumiine kadar ge?en sure zarfinda; 
ismet, hiirriyet, kanin mubah kihnmasi ve diger sekillerde durumunda bir degisiklik meydana gelmesi 
hususuna gelince diyecegimiz sudur: Bir musluman veya zimmi, harbi ya da miirted birisini ya da 
kendi kolesini yaralar da, yaraladigi harbi veya miirted musluman olur veya yaraladigi kolesini azad 
eder ve yaralamis oldugu bu kimse daha sonra yarasi canina sirayet edip oliirse; ne mali tazminat oder 
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ne de kisas olunur. Ciinkii onceki yaralamasindan dolayi sorumlu tutulmaz. Cinayetin istikran durumu 
gozoniine alinarak diyet-i muhaffefe odemesi gerekir diyenler de olmustur. Bundan kasit, hiir ve 
musliiman bir kimsenin diyetidir. Ciinkii evvelinde sorumlu tutulmayan yaralama, yaralinin 
durumunun degismesi dolayisiyla sorumluluk getiren bir yaralamaya donusmez. Sadece evvelinde 
sorumluluk getirirse, kan heder olur. (Yani yaralayana kisas uygulanmaz. Ama) bu yaralama icin 
tazminat odemek gerekir. Hem evvelinde, hem sonunda sorumluluk getiren bir yaralamaysa; 
tazminatin takdirinde yaralinin son durumu esas alinir. Kisasta katil ile maktuliin denkligi, yaralama 
fiilinin islenisiyle son anina kadar gecen zaman zarfinda esas alinir. §u halde musliiman bir kimse, 
murted, harbi veya kendi kolesi olan bir sahsa oku firlatir da harbi veya miirted miisliiman olur ya da 
murted eman alirsa veya kolesini azad ederse; bundan sonra bunlara ok ulasip isabet ederse kesinlikle 
kendisine kisas uygulanmaz. Ciinkii cinayet fiilinin islenmesine baslanildigi anda cani ile magdur 
arasmda denklik yoktur. Mezhebin muftabih goriisiine gore; okun isabet ettigi andaki durum nazar-i 
itibara alinarak, miisliiman bir kimsenin diyeti kadar bir diyetin odenmesi vacib olur. Ciinkii cinayet, 
yani ok atma fiilinin devami, cinayete sebebiyet veren baslangic hali gibidir. Sozgelimi bir kimse kuyu 
kazar, kuyunun yanmda harbi veya murted bir sahis bulunur da bu harbi veya murted miisliiman olur, 
sonra da kuyuya diiserse; her ne kadar kuyunun kazilmasi esnasinda bunlarin kanlari degersiz idiyse de 
kuyuyu kazanin tazminat odemesi gerekir. Kuyuyu kazanin kendi kolesi, boyle bir durumda tazminata 
miistahak olma bakimindan harbiyle miirtede-nispetle daha onceliklidir. Ciinkii o masumdur. Keffaret 
ile tazmin olunur. Mezhebin esah goriisiine gore; kuyu kazanin akrabasi tarafindan odenecek 
olan muhaffef bir diyet verilmesi gerekir. Ciinkii bu bir hata diyetidir. Bir ava ok atan adamin bu 
okunun bir insana isabet etmesinde oldugu gibi, burada da bir hata diyeti odemek vacib olmaktadir. 
Bazilari bu durumda kaste benzer oldiirme diyetinin verilmesi gerekir demislerdir. Bazilari da bunun 
kasith bir oldiirme oldugunu soylemislerdir. 

Bunun tersi duruma gelince; mesela harbi birisi miisliiman birisini yaralar ve sonra bu harbi miisliiman 
olur veya zimmilik anlasmasi yapar da ardindan yarali miisliiman oliirse; sahih kavle gore caninin 
tazminat odemesi gerekmez. Yarali miisliiman -Allah korusun- dinden doner, sonra da yaranin canina 
sirayet etmesi dolayisiyla murted haldeyken oliirse ve yaralayan da murted degilse; olenin kani bosa 
gider. Caniye kisas uygulamak gerekmeyecegi gibi, diyet veya keffaret Odemesi de gerekmez. 
Yaralayan imam da olsa, baskasi da olsa hiikiim degisaiez. Ciinkii o, bu durumda direkt olarak oldiirse 
bile kendisine bir sey gerekmez. Yaradan dolayi olmesi durumunda da bir sey gerekmez. Ama onu 
yaralayan kisi miirtedse, yaralayana kisas uygulamak gerekir. Kisas derken; actigi yaranin misliyle 
kendisine misilleme yapma geregini kastediyoruz. Tabii yarasi da kafayi veya alni» kemigini ortaya 
cikaracak sekilde kirmak, organlardan birini kesmek gibi kisasi gerektiren bir yara ise, bu misillemenin 
yapilmasi gerekir. Cunkii organlardaki kisas, cana can kisasindan apayri bir kisastir. Bu, cana sirayet 
etmeyen yara gibidir. Bu durumda kisas gerekmez diyenler de olmustur. Cunkii yara, oliime 
donusmustur. Olen bu sahsin kani ise mubahtir. Organlari da bu hiikme tabidir. Ama bir muslu-manm 
elini keser de, sonra irtidad eder ve yaralinin kesilen eli tedavi olursa; onun icin kisas vardir. Kisasi 
uygulatmadan Oliirse; onun icin bir hak olan kisasi miisliiman akrabasi uygular. Cunkii kisas intikam 
atesini sondiirmek icindir. Kisasi uygulamadan Olenin miisliiman akrabasi bu kisasi uygulamak icin 
yeterli degilse; kisasi uygulayabihnesi icin yeterli duruma gelmesi beklenir. Bazilari bu durumda kisasi 
imam uygular demislerdir. Ciinkii miirtedin mirascisi yoktur. Nitekim imam, mirascisi olmayan 
kimselerin kisasim da uygular. Birinci goriise gore olen yaralinin miisliiman akrabasi, katili bir mal 
karsiliginda affedebilir. Bu mall da beytu'l-mal hesabina imam alir. Miirtedin yarasi mesela hataen 
bir organinin kesilmesi gibi bir yara olup, caninin mali bedel odemesini gerekli kiliyorsa, iki seyden, 
yani yara diyetiyle can diyetinden daha az ise; yaralinin murted iken yarasinin canina sirayet etmesi 
nedeniyle oliirse bu durumda diyetin miktari artmaz. Can diyeti daha az olursa; ornegin cani bir 
kimsenin ellerini ve ayaklarmi keser ve sonra bu yarali irtidad edip oliirse; caninin iki diyetten fazla 
olanini odemesi gerekmez. Ciinkii muslumanken yarasinin canina sirayet etmesi nedeniyle olecek olsa 
da, iki diyetten fazla olanini odemesi gerekmez. Bazilari,miktari ne kadar 50k olsa da; hatta can 
diyetinden fazla da olsa, yara diyetinin odenmesi gerekir demislerdir. Ellerini ve ayaklarmi kesmesi 
durumunda iki diyet odemesi gerekir. Bazilari bu yaralarin diyetsiz kalacaklarini ve hukiimsuz 
olacaklarini, yani bunlar icin tazminat odenmeyecegini soylemislerdir. Ciinkii yaranin cana sirayet 



etmesi nedeniyle yarali sahis oliirse; kesilmis olan organlari canina tabi olur. Cam ise diyetsiz olup 
heder edilmis bir candir. Organlari da heder edil-rnis olan bu cana tabi olarak heder olmuslardir. 
Biitiin bunlar, irtidadin yaralanmadan sonra vukubulmasi durumunda sozkonusu olan hiikiimlerdir. 
Okun atilmasindan sonra, ama viicuduna isabet etmesinden once kisi irtidad ederse; okun isabetiyle 
yaralanmasi durumunda ittifakla tazminat gerekmez. Ciinkii yaralandigi anda miirted idi. 
Yarali kimse irtidad eder de, sonra musliiman olur ve yaranin canina sirayet etmesi nedeniyle oliirse; 
esah kavle gore mutlak surette kisas gerekmez. Ciinkii o, en son olarak kendisi icin kisasin vacib 
olmayacagi bir duruma gelmistir ki; bu da kisasi bertaraf eden bir siiphe olur. 

Denildi ki; irtidad devresi kisa surer, yani irtidad siiresi zarfinda yaranin cana sirayet edebilecegi kadar 
bir zaman gecmezse; caniye kisas uygulamak gerekir. Ciinkii sure kisa olursa, onda yaranin sirayet 
eseri goriilmez. Zaman uzarsa, kesinlikle kisas gerekir. Birinci kavle gore yaralama vukubul-dugu ve 
yaralinin masum bir haldeyken ohnesi nedeniyle, tamami caninin malindan alinmak iizere diyet vacib 
olun Bazilari dediler ki: Yaralmin masumiyeti ile kaninin miibahhgi devrelerine taksim edilerek 
caninin yarim diyet odemesi gerekir. 

Miisliiman bir kimse zimmi birisini yaraladiktan sonra o zimmi musliiman olursa veya bir kimse 
baskasinin kolesini yaralar da o kole azad edilirse; her iki durumda da yaranin canina sirayeti 
dolayisiyla yarali adam oliirse; yaralayana kisas uygulamak gerekmez. Ciinkii o, kendisine denk olan 
bir sahsa karsi cinayet islemeye kasdetmemistir. Su halde bu bir siiphedir ve caninin hiir bir 
muslumamn diyeti kadar diyet odemesi gerekir. Ciinkii o, cinayetin baslangicinda kendisi icin tazminat 
odenmesi gereken bir kimseydi. Cinayetin nihayetindeyse o, Mr bir muslumandir. Yaralanan kole 
kafirse, caninin hiir bir kafirin diyeti kadar diyet odemesi gerekir. Yarasi iyilestikten sonra oliirse, 
caninin cinayet bedelini odemesi gerekir. Bu bedelin adi erstir ve bu bedel, kolenin efendisine odenir. 
Azadh kimse de aldigi yaranin canina sirayet etmesi nedeniyle oliirse ve yarasinin belli miktarda bir 
ersi (diyeti) yoksa can diyeti, bu azadlinin degerinden artik da olsa eksik de olsa, kendisini azad etmis 
olan efendiye odenir. Ciinkii efendi, kendi miilkiinde vukubulan bu cinayetten otiirii bu diyeti almaya 
hak kazanmistir. Ancak hakki ilia .da diyet almak degildir. Aksine cani, diyetten vazgecip azadlinin 
kiymetini odeyebilir. Deger mevcutsa ve dirhem olarak teslim edilecekse, efendi bunu kabul etmeye 
mecbur olur. Kolenin kiymeti diyetinden fazlaysa, fazlalik onun mirascilanna ait olur. Ciinkii bu 
fazlalik, kolenin hiirriyete kavusmasi sebebiyledir. 

Yarasinin belli miktarda bir ersi (diyeti) varsa; mesela kolenin elini kesmis veya goziinii cikarmissa, bu 
kole azad edilmis ve sonra da yarasi canina sirayet ettigi icin olur, dolayisiyla kendisi icin tarn diyet 
odemek vacib olursa; efendisi icin vacib diyetten ve kiymetinin yarisindan az olan meblagm verilmesi 
gerekir. Bu meblag, efendinin mulkiyetindeyken kolenin kesilen organinin bedelidir. Tabii bu kesisin, 
kolenin canina sirayet edip onu oldurmus olmamasi sarttnv Yaranin cana sirayeti kolelik zamaninda 
vukubulmamistir ki; anilan diyet efendiye verilsin. Diyet bu meblagdan daha azsa, baska bir sey 
vermek gerekmez. Kolenin kiymetinin yarisi daha azsa; bu kolenin, efendinin mulkiyetindeyken 
kendisinde meydana getirilen yaranin bedelidir. 

Bazilari dediler ki: Bu durumda diyet ve kiymetten hangisi daha azsa, efendi onu hakeder. Adainin biri 
bir kolenin elini keser de bundan sonra kole azad edilir ve iki baska sahis gelip onu yaralarsa; mesela 
bunlardan biri onun diger elini, ikincisi de ayaklarmdan birini keser de, bu yaralarin canina sirayet 
etmesi nedeniyle azadh kole oliirse; kendisini koleyken yaralamis olan sahis hiir ise, cinayeti isledigi 
zamanda aralarinda denklik bulunmadigi icin ona kisas uygulanmaz. Diger iki caniye organa organ 
kisasi kesinlikle uygulanir. Cana can kisasi ise, mezhebin kuvvetli goriisiine gore uygulanir. 
Hanefiler dediler ki: Miisliiman bir kimseye bir baskasi ok atar da, okun hedefi olan sahis -Allah 
korusun- irtidad eder ve bundan sonra ok kendisine isabet edip oliirse; oku atan kimsenin Ebu 
Hanife'ye gore diyet odemesi gerekir. imameyn ise, bir sey odemesinin gerekmedigini, cunkii maktul 
dinden donmekle kendi sahsma deger bicilmesi hakkini diisiirmiis oldugu goriisiindedir. Bu da 
tazminatla yiikiimlii olani ibra etmektir. Ciinkii kendisine deger bicilecek bir nesneyi degerlenme disi 
tutan adam suna benzer: Kolesi gasbedilen bir kimse bu kolesini azad ettigi takdirde, kendi hakkini 
diisiirdiigii icin gasbediciyi tazminattan ibra etmis olur. Nitekim kendisine ok atilan adam 
yaralandiktan sonra caniyi su?tan yani sucun ger?eklesme sebebinden ibra ederse cani tazminattan ibra 
edilmis olur. Sucun gerceklesme sebebi, okun hedefe isabetinden once firlatil masi dir. Ebu Hanife 



merhum der ki: Tazminat veya sorumluluk, cinayet fiili (okun atilmasi) nedeniyle vacib olur. Cunku 
oku attiktan sonra caninin islemis oldugu baska bir fiil yoktur. Buna benzer olan diger fiillerde de, 
mesela gaspta onemli olan, gasp fiilinin islenis zamanidir. Oku atanin durumu nazar-i itibara alinir. 
Kendisine ok atilan sahis icin bu durumda deger takdiri yapilmasi gerekir. Oku atma zamaninin nazar-i 
itibara alinmasi, su ornekle aciklanabilir: Mesela musluman bir kimse bir ava ok atar, atinca da -Allah 
korusun- dinden doner ve bundan sonra da oku ava isabet ederse; oku attiktan sonra dinden donmus 
olmasi, avini haram etmez. Zira onun bu fiili, ser'i bir kesimdir. Besmeleyle oku atmasi halinde bu fiili 
avinin helal olmasi icin yeterli olur. Oku atma zamaninin nazar-i itibara alinmasi su ornekle de 
aciklanabilir: Mesela bir kimse bir baskasina yanhslikla ok atip, atinca da dinden doner ve bundan 
sonra oku o adama isabet ederse bu sahih olur. Ok atmasi her ne kadar kasith da olsa, okun hedefe 
isabeti durumunun nazar-i itibara alinmasindan kaynaklanan suphe dolayisiyla kisas diiser. Oku atanin 
malindan diyet alinmasi gerekir. Mesele bunun tersi olursa; Hanefilerin hepsine gore caniye bir sey 
gerekmez. Bir kimse harbi birisine ok atar, attiktan sonra da o harbi musluman olur ve musluman 
olduktan sonra ok kendisine isabet ederse, oku atana bir ceza gerekmez. Hedef kiymetli bir sey 
olmadigmdan dolayi okun oraya atilmasi, tazminati gerekli kilmaz. Hedef olan harbi musluman olmak 
dolayisiyla degerli bir nesneye doniisse bile kendisine ok atan tazminat odemekle yukumlu olmaz. 
Bir kimse bir koleye ok atar da sonra efendisi bu koleyi azad ederse; azad ettikten sonra bu ok koleye 
isabet ederse; Ebu Hanife ve Ebu Yusuf a gore bu kolenin kiymetini efendisine vermek vacib olur. 
imam Muhammed dedi ki: Kolenin isabet almadan onceki kiymetiyle, isabet aldiktan sonraki kiymeti 
arasindaki farki caninin efendiye Odemesi gerekir. Mesela isabet almadan onceki kiymeti 1 000 dirhem 
olan bir kole, isabet aldiktan sonra kiymetinin 800 dirheme diismesi durumunda caninin efendiye 
ikiyiiz dirhem odemesi gerekir. Cunku azad edis, hukmun geriye dogru islemesini keser. Zira hak 
sahibinin kim olacagi belirsizdir. Cunku cinayetin baslangicinda hak sahibi efendidir. Kolenin isabet 
almasi durumunda, azad edilmis oldugu icin hak sahibi artik azadh koledir. Azad etmek ibra etmek 
gibidir. Ornegin bir kimse bir kolenin elini keser veya onu yaralar da sonra efendisi onu azad eder ve 
bundan sonra kesis veya yaralama azadh kolenin canina sirayet ederse; azad edilmis olmasi, bu sirayeti 
hukumsuz kilar ki; azaddan sonra diyet veya kiymet gibi bir seyin verilmesi gerekmesin. Ancak cani 
aradaki deger eksikligini tazminat olarak oder. Sirayet hukumsuz kilininca geriye sadece okun atilisi 
kahr ki; o da kendisine atilanm, atilmasindan oncekine oranla degerini eksilten bir cinayettir. Bu deger 
eksikliginin cani tarafindan tazminat olarak odenmesi gerekir. 

Ebu Hanife'yle Ebu Yusuf derler ki: Okun atilmasi, okun atilis vaktinden gecerli olmak uzere bir 
oldurme fiilidir. Cunku kole baskasinin miilkiye-tindeyken kendisine karsi bu fiil islenmistir. 
Kiymetinin cani tarafindan odenmesi gerekir. Ama kesme ve yaralamada hukum bunun tersinedir. 
Cunku kesme ve yaralamada magdurun bazi yerleri telef edilmektedir. Bu telefiyet nedeniyle, caninin 
kolenin efendisine tazminat odemesi gerekir. Yaranin canina sirayet etmesi halinde caninin bir sey 
vermesi gerekse bile bunu koleye (veya mirascisina) odemek gerekir. Cinayet fiilinin sonu, 
baslangicina muhalif olmaktadir. Okun atilmasina gelince; hedefe isabet etmeden once bununla bir 
sey telef edilemez. Cunku bunun hedefte bir tesiri yoktur. Ancak bu hedef (kole) iizerinde ragbetler az 
oldugu icin bu nedenle tazminat Odemek vacib olmaz. Bu durumda cinayet fiilinin baslangici sonuna 
muhalif olmaz. Su halde kolenin kiymetini efendisine odemek gerekir. Bir kimse aleyhine recm hukmii 
verilir de adamin biri ona tas atar, sonra sahitlerden biri sehadetten riicu eder ve atilan tas bundan sonra 
hukumliiye isabet ederse, tasi atmis olana ceza gerekmez. Cunku onemli olan tasin atildigi andir. 
Atildigi anda ise hukumlunun kam mubahtir. 

Malikiler dediler ki: Bir kimse musluman bir sahsa ok atar ve kendisine atilan -Allah korusun- dinden 
cikarsa; bundan sonra ok da kendisine isabet ederse, oku atana bir sey gerekmez. Bilakis kendisine ok 
atilan adamin kam bosa gider. atana kisas uygulanmaz. Diyet odemesi de gerekmez. Cunku telefiyet, 
masum ve dokunulmaz olmayan bir mahalde vuku-bulmustur. Olenin kani hederdir. Birisinin bir 
baskasini yaralamasi, yaralananin dinden cikip sonra olmesi durumunda da ayni hukum gecerlidir. 
Yaralinin yaralandiktan sonra caniyi suctan veya kendi hakkindan ibra etmesi durumunda da ayni 
hukum gecerlidir. Caniyi suctan ibra eder de, sonra ok kendisine isabet ederse, ayni hukum gecerlidir. 
Keza efendi gasbedilen kolesini azad ederse, gasbedeni tazminat ve sorumluluktan ibra etmis olur. Su 
da var ki; magdurun vurulmasindan veya oklanmasmdan olumune kadar gecen zaman icinde masum ve 



dokunulmaz olmasi sarttir. Magdur irtidad etmis olmakla canma deger takdir edilmesi hakkini 
dusiirmiis olup, oku atani sorumluluktan ibra etmis olmaktadir. Nitekim bir organmi kestikten sonra ve 
kendisinin olmesinden once caniyi hakkindan ibra etmesi durumunda da ayni hiikiim ge?erli olup, kani 
heder olur. Cani de tazminatla yukumlii olmaz. Tazminat odemenin vacib olmayisi, tipki azad etme 
gibi irtidad etmenin sirayeti hukumsuz kilmasindan oturiidur. Yoksa magdurun caniyi su?tan ibra 
etmesinden otiirii degildir. Keza masumluk ve dokunulmazlik, okun atildigi anda muteber olur. Masum 
olmayan ya da kolelik yahut kafirlik nedeniyle masumlugu noksan olan birisine ok atilir da, okun 
kendisine isabet etmesinden once musluman olur veya -koleyse- azad edilirse, oku atana kisas uygu- 
lanmaz. Ama sozgelimi masum bir kimsenin eli kesilir ve bu adam dinden doner, sonra bu haldeyken 
elinin kesilmesinin tesiriyle oliirse, sadece kesmede caniye misilleme yapilir. Qinku o magdur elinin 
kesilisi zamaninda masumdu. 

tki Sue Fiilinin Hiikmii 

Hanbeller dediler ki. Bir kimse bir baskasina elini yanhslikla keser ve adamm yansi iylesmeden onu 
kasten olduriirse veya elini kasten keser sonra yanhslikla onu oldiiriirse veya yanhslikla elini keser 
adamin yarasi iyilesir ve sonra onu yanhslikla olduriirse veya kasten elini keser, yarasi iyilesir ve sonra 
onu kasten olduriirse; her iki suctan da ceza goriir. Bunda kural sudur: Yaralari iist iiste 
degerlendirmek; bu yaralarin sonradan vukiibulanlan-nin, oncekinin tamamlayicilari olmalari 
durumunda vacib olur. £unku genel olarak oldiirme, pespese vurulan darbelerle vukubulur. Her 
darbeyi ayri ayri degerlendirmek biraz zor olur: Ama hepsini toptan degerlendirmek miimkiin olmazsa, 
her biri ayn ayri degerlendirilir. Ancak yukarida anlatilan iki sekilde yaralari toplayip birarada 
degerlendirmek mumkun olmamaktadir. £iinkii iki fiilin konum ve gerektirdikleri ceza bakimindan 
hiikiimleri muhteliftir. Zira su? fiillerinden biri yanhslikla, digeri kasitla islenmistir. Son iki sekilde de 
yaralari iist iiste degerlendirmek mumkun olmaz. £iinkii aralarina iyilesme durumu fasila olarak 
girmektedir. Asia iistiiste getirilemezler. £iinkii birinci fiil tamamlanmis ve son bulmustur. iyilesme, 
sirayet durumunu kesintiye ugratmaktadir. Ondan sonra islenen oldiirme fiili, yeni bastan islenmis 
gibidir. Su halde her ikisi de yanhslikla islenmis olarak ayni cinsten olsalar ve aralarma iyilesme 
fasilasi girmese bile her birini ayri ayri degerlendirmek gerekir. Her iki durumu, imkan bulundugu icin 
bir arada degerlendirmek mumkun olur. Tek diyet vermekle yetinilir. £iinkii birlestirilmelerini 
engelleyen mani ortadan kalkmistir. Bu mani, iki su? fiilinin arasina iyilesme fasilasinin girmesi ve iki 
cinayet fiilinincins bakimindan muhtelif olmalaridir. 

Kastilik bakimindan her iki fiil ayni cinsten olurlarsa; mesela bir adamin eli kasten kesilir ve sonra eli 
iyilesmeden kasden olduriilurse; bunun hiikmii iizerinde ihtilaf edilmistir. Ebu Hanife (rh.a.) demis ki; 
maktuliin velisi dilerse caninin elini kestirip sonra kisasen oldurtur; dilerse sadece oldiirtmekle yetinir. 
imameyn de elemisler ki; cani kisasen Olduriilur. Eli kestirilmez. iki su? fiili ayni cinsten olduklan ve 
aralarina iyilesme fasilasi girmedigi icin iistiiste degerlendirilir ve bir fiil sayihr. 

Ebu Hanife demis ki: iki su? fiilini iist iiste degerlendirmek mumkun degildir. Mumkun olmamasi; ya 
bu iki fiil arasinda farkhhk bulunmasindan oturiidur: £unku bu fiilin geregi kisastir. Kisas, fiilde 
esitlige dayanir. Bu da oldurmeye karsi oldiirmek, kesmeye karsi kesmektir ki; bu da mumkun degildir. 
Bu iki su? fiilinin iist iiste degerlendirilememesi ya da su sebepten oturiidur: Koparmaksizm kesme 
fiili, kesmeye nispeti yok eder. Hatta kesme fiili iki sahistan sadir olursa; kisas, kesen sahsa 
koparmaksizm uygulanir. Bu iki su? fiilinin arasina iyilesme fasilasinin girmesi gibidir. Ama kesip de 
bu kesmenin cana sirayet etmesi nedeniyle olmesi durumu boyle degildir. £unku bu durumda bir su? 
fiili islenmistir. Her iki su? fiilinin yanhslikla islenmesi durumu da boyle degildir. £unku bu durumda 
su? fiilinin geregi diyettir. Diyet canin bedelidir. Bunda taraflar arasinda esitlik aranmaz. 
imam Ebu Hanife demis ki: Elin diyetinin verilmesi, ancak su? fiilinin eserinin tarn tesir yapmasi 
durumunda vacib olur. Bu tesir de oliime yol a?mayacak sekilde elin kesilmesiyle olur. Turn ile ciiz'iin 
tazminati bir halde toplanir. O da kesme halidir. Bunda da elin diyeti tekrarlanir. ^iinkii tiimiin diyeti, 
elin diyetini de kapsar. Tekrar mesru degildir. iki diyet biraraya gelmez. Kisasen kesme ve oldiirme ise 
bir araya getirilebilir. £unku kisasin temeli esitliktir. Bu da ancak kesmeyle oldurmenin bir araya 
gelmesiyle tahakkuk eder. £unku kastin temeli agir ve kati ceza vermektir. Bu nedenle de bir kisi i?in 
on kisi oldiiriiliir. islenen su? fiilinin ayni sekilde caniye uygulanmasinda, cezanin sertlestirilip 



katilastirilmasi manasi vardir. §u halde bu hususa da dikkat caiz olur. Yanhshkla islenen suca gelince; 
bunun temeli ve dayanagi hafifletmektir. Gormez misin ki; katillerin birden fazla olmasi durumunda 
diyet yine bir tanedir. Yanhshkla oldiirme fiilini isleyeni cezalandirirken cezayi katilastirmak rriiinasip 
olmaz. 

Bir adama yiiz degnek vurulur da bunlarin doksan tanesinin vuruldugu yer iyilesir ve on taneden oturii 
oliirse; bunun icin bir diyet odemek gerekir. Maktule vurulan doksan degnegin vuruldugu yerler 
iyilestigine gore her ne kadar ta'zir bakimindan bunlarin hiikmii baki kalsa da, diyet bakimindan hiikmii 
baki kalmaz. §u halde on degnegin hiikmii nazar-i itibara alinir. Tedavi edilen ve izi kalmayan her yara 
da bu hiikme tabidir. Ebu Ha-nife'nin asil goriisu budur. Ebu Yusuf a gore bu gibi yaralar icin adilane 
takdir edilen bir hiikiimet verilir. (Hiikiimetin tanimiyla ilgili aciklama ileride gelecektir.) imam 
Muhammed'e gore bu yaralari tedavi eden tabibin iicreti verilir. Bir kimse bir adama yiiz degnek 
vurarak onu yaralar ve bedeninde iz birakirsa, iz kaldigi icin hiikiimet vermek gerekir. Ers, (organ 
diyeti) ancak yaranm iyilesmeyerek cana tesir etmesi durumunda vacib olur ki; boyle bir durum 
mevcut degildir. Aksine, mevcud olan eserdir, yaranin tesiridir. Baslangicta yaralamazsa, ittifakla bir 
sey gerekmez. Yaralar tedavi edilir ve izi kalmazsa, yine aym hiikiim uygulanir. Ebu Hanife de bu 
goriistedir. Ciinkii sadece bir aci duyulmus ve yaranin izi kalmamistir. Bu da ceza gerektirmez. Sanki 
ona acitici bir dayak cekmistir. 

§afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Bir adam bir sahsin elini keser ve kestikten sonra da onu oldiiriirse; 
misilleme amaciyla katilin once elinin kesilmesi, sonra da hadden olduriilmesi gerekir. Yiice Allah 
buyurmus ki: 

"Kim sizin iizerinize saldmrsa, siz de ona, aynen size yaptigi tecaviiz gibi Saldinn. 1358 
Bir adam baska bir sahsin elini keser ve eli kesilen adam bu yaranin canina sirayet etmesi nedeniyle 
oliirse; kesen adamin eli kesilir. Cani, elinin kesilmesi fiili canina sirayet ettigi icin oliirse, hiikiim 
aciktir. Kisasa riayet etmenin amaci da budur. Cani eli kesildigi icin olmezse, misillemenin tahakkuku 
icin kisasen oldurulur. 

Dediler ki: Caninin eli kesildikten sonra, kesisin canina sirayet etmesiyle olecek mi, olmeyecek mi? 
diye maktuliin velisinin beklemesi caiz olur. Olmezse kisas icin boynunu derhal kilicla vurabilir. 
Birinci meselede de oldugu gibi hak sahibi oldugu icin daha isin basindayken de beklemeksizin onun 
boynunu kilicla vurma hakkma sahiptir. 

Bir adam bir sahsin bedeninde bir yara acar, bundan sonra bir baskasi gelerek o yaralinin bedeninde 
yiiz yara daha acarsa ve o da bu 'yiizbir' yara sebebiyle oliirse ve bu bir yara ile yiiz yara ayri ayri da 
olsalar; Oldiiriicii iseler, hem bir yaranin hem de yiiz yaranin sahibine kisas uygulamak gerekir. 
Maktulu oldiirme hususunda anlasmis olsalar da olmasalar da hiikiim aynidir. Zira ice tesir edici bazi 
yaralar vardir ki; bir 50k yaralardan daha etkili ve tehlikelidirler. Canilerden her birinin fiili ayri ayri 
takdir edildiklerinde oldiiriicii degilseler, ama bu fiillerin maktuliin olmesine katkilari varsa; bu hususta 
tafsilat vardir: ikisi maktulu oldiirmek icin anlasmislarsa, kisasen oldiiriiliirler. Anlasmamislarsa 
oldiiriilmezler; diyet vermeleri gerekir. Ciinkii bu kaste benzer oldurmedir. Ayri ayri diisiiniilecek 
olurlarsa; birinin a?tigi yara oldiiriicii, digerininki oldiiriicii degil ama Oldurmeye katkisi varsa, her biri 
yaptigina gore hiikiim giyer: Darbesi oldiiriicii olan mutlak surette oldurulur. Digeri maktulu 
oldurmede onunla anlasmahysa oldurulur. Anlasmah degilse oldiiriilmez; payina diisen diyeti odemesi 
vacib olur. Ama ikisinden birinin darbesi kiicuk kirbacla veya elbisenin ucuyla vurmak gibi oldurmeye 
asla etkisi olmayan hafif bir yaraysa, sahibine bir sey gerekmez. Onun ne kisasla ne de diyetle alakasi 
vardir." Maktuliin oliimii kaderle ilgilidir. Ama ikinci cani isledigi cinayetle birincinin cinayetini 
keserse; mesela birinci cani maktuliin elini veya ayagini keser, ikincisiyse boynunu keser veya onu 
ikiye yararsa, birincisi yaralayicidir. Kestigi el veya ayak icin kendisine kisas uygulanir, ya da el veya 
ayak diyeti oder. ikincisi katildir: Ciinkii o, birincinin cinayetini kesip durdurmus ve maktuliin canini 
cikarmistir. Birinciye degil de ikinciye kisas uygulamak gerekir. 

Dediler ki: Aym anda iki sahsin can alici birer fiil isledikleri -Oyle ki bunlar bu sue fiillerini ayri ayri 
isleyecek olsalardi yine de vurduklari adam 6lecekti-bu fiili islerken boyun kesme, bedeni ikiye ayirma 
gibi ?abucak oldiiren bir fiil isledikleri veya iki organ kesme gibi cabuk oldurmeyen bir fiil isledikleri 
goriiliirse ve vurduklari adam da onlarin bu fiilleri nedeniyle oliirse, ikisi de katildir. Kendilerine kisas 
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uygulamak gerekir. Keza viicub sebebi kendilerinden oldugu takdirde, sue fiili ikisinden ayni anda 
sadir olmaz da pespese sadir olursa, her ikisi iizerine diyet vacib olur. Cinayeti pespese, ayri ayri 
islemeleri soyle olur: Bunlardan biri adami oyle yaralar ki; onu bogazlanmakta olan adammki kadar 
hareket edebilecek bir duruma getirir. Bogazlanmakta olan da, iizerinde goren gozii, rahatca konusacak 
yetenegi ve kendi istegiyle hareket edebilecek kadar enerjisi kalmayan kimsedir. Bu kimsenin cirpinis 
ve hareketleri de, bir veya bir kac gun sonra olmesi ile son bulur. Bununkine iimitsizlik hali denir. 
Kisasin vacib olmasi durumunda varligi sart kosulan da bu haldir. Bu haldeki bir kimsenin ne 
muslumanhgi ne murtedligi ne de tasarruflan sahih olur. Bu haldeki bir kimsenin mall, bu anda mevcut 
bulunan mirascilarina intikal eder. Sonradan meydana gelen mirascilarma intikal etmez. Kendisi bu 
durumdayken bir yakini oliirse, bu yakinina mirasci olamaz. Bu hal, istikrarh hayattan daha diisiik 
mertebeli bir hayattir. istikrarh hayattaki bir insan, birakildigi takdirde yasayabilen insandir. Evet, 
istikrarh hayattaysa mirasci olat A lir. Birinci cani bogazlanmakta olan adam seviyesine getirecek 
sekilde yaraladiktan sonra diger cani gelip bu yarahyi yaralarsa, birincisi kesinlikle katildir. Eger 
kasten vurmussa kendisine kisas uygulamak gerekir. Eger yanhshkla vurmussa, diyet odemesi gerekir. 
Ciinkii yarahyi oliim kertesine getiren kendisidir. ikinciye gelince; bu oldiikten sonra bir adamin 
organini kesen sahis gibi oliim hiirmetini cignediginden Otiirii, imamin uygun gorecegi bir cezayla 
cezalandinhr. ikincisi adamin bogazlanmaktaki insan derecesine ulasmasindan once cinayeti islerse; 
sozgelimi birincisi adami yaralar veya bir organini keser, bundan sonra ikincisi gelip boynunu keser 
veya onu iki parcaya ayirir ve oldiiriirse, ittifakla katil olur. Kendisine kisas uygulanmasi gerekir. 
Ciinkii yaralama cana sirayet ettigi takdirde cani olduriiriir. Boyun koparmak ve govdeyi yarmak, 
onceki yaralamayi hi? seviyesine diisuriir. Bu durumda ikinci caninin mutlaka olduriilmesi gerekir. 
Onceki yaranin iyiiesmesiyle, bir veya bir kac gun sonra mutlaka oliime sebebiyet verecek bir yara 
olmasi arasinda fark yoktur. Ciinkii bu durumdaki yarahnin hayati, istikrarh bir hayattir. Efendimiz 
Hattab oglu Omer (r.a.), yaralandigi giin hilafet icin adaylar belirtmis ve bazi tavsiyelerde bulunmustu. 
Bu halde olmakla birlikte sahabiler onun bu tavsiyelerine ve direktiflerine uymuslardi. Birinci caniye 
kisas uygulamak gerekir. Yani kestigi organ icin kendisine misilleme yapmak gerekir veya kasit ya da 
digerleri gibi duruma gore diyet odemesi gerekir. ikinci cani de yarahyi oliim kertesine ulastiramazsa; 
mesela birinci cani adamin elini bilekten, digeri dirsekten kesmis olup, sonra da iki yara canma sirayet 
ettigi icin oliirse; bu sirayet nedeniyle her iki cani de katil sayihr. ikinci kesisin eseri onceki kesisin 
eserini silmistir denilemez. ^iinkii oliim bu iki kesis nedeniyle vukubulmustur. 

Dediler ki: Can cekismenin son asamasinda bulunup bogazlanmakta olan bir adamin yasantisi gibi 
yasamakta olan birisini oldiiren adami kisasen oldiirmek gerekir. Ciinkii olabilir ki Allah o adamin 
ecelini uzatir ve hayatini surduriir. Can cekismekte de olsa o adamin olecegi muhakkak degildir. Ciinkii 
ecelin ne zaman gelecegini Allah'tan baskasi bilemez. imam §afii merhum dedi ki: Hasta en son can 
cekisme asamasina gelip bedenindeki nisanlar aciga ?ikip goriildiigiinde, bedeni ikiye boliinen bir 
adamin durumunda oldugu zannedilse bile, oldiigiine hiikmedilemez. §u farkla ki; hasta bu duruma 
geldiginde kendisi sebebiyle caniye kesme cezasi tatbik edilmez. Bu hastanm oldugu zannedilir ama 
sonra sifa bulup iyilesir. Govdesi ikiye boliinen veya buna benzer durumlarda olanlarin hukumleriyse 
bundan farkhdir. Oldiiriilmesi halinde hastanin bir fiil isledigi goriilmemistir. Kisas hukumleri 
uygulanir ki; ikinci fiil heder edilsin ve hiikiimsiiz kalsin. Bir adam once kasten sonra da yanhshkla bir 
sahsi iki defa yaralar da adamcagiz oliirse; kendisine kisas uygulamak vacib olmaz. Ciinkii isledigi sue 
fiilleri nitelik bakimindan muhteliftirler. Bunlardan biri kasitla digeri yanhshkla islenmistir. Veya bir 
sahsi biri tazminat gerektiren bir darbeyle, digeri tazminat gerektirmeyen iki darbeyle yaralarsa; mesela 
harbi veya miirted birisini veya kendi kolesini veya saldiran bir hayvani yaralar; bundan sonra miirted 
miisliiman olur veya harbi eman ahr veya yarah koleyi azad eder veya saldirgan hay van sakinlesir de 
cani tekrar o harbi veya miirtedi veya azath koleyi veya eskiden saldirgan olan hayvani yaralar ve bu 
iki yaralama nedeniyle bu saydiklarimizdan birisi oliirse; biitiin bu durumlarda caniye kisas uygulamak 
gerekmez. Veya kisas ve hirsizhk haddi gibi hakh bir sebeple bir sahsi yaralar, bundan sonra diisman- 
hk yaparak ikinci kez onu yaralarsa ya da bir harbiyi yaralar da bundan sonra o harbi miisliiman olur, 
miisliiman olduktan sonra ikinci kez onu yaralar ve bu ikinci yaralama adamin canina sirayet eder de 
adam oliirse, biitiin bu durumlarda caninin oldiiriilmesi gerekmez. 

Birinci durumda; yani once kasitla sonra yanhshkla yaralama durumunda kisas gerekmez. Magdurun 



ohnesi sirf kasit fiiliyle ohnadigi icin caninin ozel olarak malindan yarim diyet-i mugallaza odemek 
gerekir. Yanhshkla yaralama icin de akrabasinin yarim diyet-i muhaffefe odemesi gerekir. Diger du- 
rumlarda kisas gerekmez. Cunku magdurun oliimu; biri tazminat gerektiren, digeri tazminat 
gerektirmeyen iki yaralama sebebiyle vukubulmustur. Boyle olunca da kisasi diisiiren hiikiim agir 
basar, sadece ikinci yaralamanin geregi olan kisas veya diger seyler sabit olur. Bu iki yaralamadan biri, 
miimeyyiz olmayan bir cocuga veya hi? ayilmayan bir deliye emrederek onlara yaptiril-masiyla 
vukubulursa, kendisine kisas uygulamak gerekmez. Akraba iizerine yarim diyet vacib olur. Cunku 
cocugun ve delinin kasti da yanlislik gibidir. Kaldi ki; miimeyyiz olmayan cocuk bir alet gibidir. 
Yarali yarasini derhal olduriicii olan bir zehirle tedavi eder; sozgelimi o zehiri icer veya yarasinin 
iizerine koyarsa, oldiigii icin onu yaralamis olana kisas uygulamak gerekmeyecegi gibi diyet odemekle 
de yiikiimlii kilinmaz. Cunku yarali kendini oldurmustiir. Baskasi kendisini yaraladiktan sonra ke'ndini 
oldiiren bir insan gibidir. Ama once acilan yaradan otiirii caninin tazminat Odemesi gerekir. Yarali 
yarasini tedavi icin kullandigi zehirin durum ve mahiyetini bilse de bilmese de caninin tazminat 
Odemesi gerekir. Bu zehir cogunlukla olduriicu olmasa bile, onunla tedavi olunmak kaste benzer bir 
oldurmedir. Bu durumdaki adami yaralamis olana cana can kisasi uygulanmaz. Cunku o, kendini kaste 
benzer oldiiren adamin sue ortagidir. Su halde onun yarim diyet-i mugallaza odemesi gerekir. Yaralinin 
tedavi amaciyla kullandigi zehir cogunlukla olduriicuyse ve yarali da bu zehirin durumunu biliyorsa; 
esah olan iki kavle gore kendisini yaralayan sahis onun sue ortagi olur. Yaralinin fiilini kasit 
mertebesine indirerek mezhebin kuvvetli goriisune gore kendisine kisas gerekir. Bu caninin hataen 
cinayet isleyen sahsm sue ortagi oldugunu soyleyenler de olmustur. Cunku yarali kendini tedavi etmek 
istemis ama hata etmistir. Sue ortagm A kisas yoktur. Ama sozgelimi acilardan kurtulsun diye kendini 
oldiirmeye kastederse o, kesin olarak kendini oldurmek isteyen adamin sue ortagidir. Ne kisas ne de 
diyet vardir. Yarali tedavi icin kullandigi seyin zehir oldugunu bilmezse, kendisini yaralamis olana 
kesinlikle kisas uygulanmaz. Cunku o, hataen vuran adamin ortagidir. Yarali kisi tedavi amaciyla da 
olsa cogunlukla olduriicu olan bir dikis tarziyla yarasina canh birisinin etini dikerse, kisasta iki yol 
vardir. Ama yarasina olii birinin etini dikerse bunun oliiye ve cildine bir tesiri olmaz. Cunkii boyle 
yapmakla ona helak edici bir aci hissettirilmemektedir. Kendisini yaralayana kisas uygulanir veya tarn 
bir diyet odemesi gerekir. Kendisinin emri olmadan baskasi dikerse, hem ona hem yaralayana kisas 
uygulanir. Yarayi diken hakim bile olsa kendisine kisas uygulanir. Cunku o da yaralayanla birlikte 
yaraliya tecaviiz etmistir. Maslahat ugruna bir cocuk veya bir deli icin yarayi diken tabip ise, tabibe 
kisas uygulanmaz. Ancak tabibin akrabalari yarim diyet-i mugallaza oderler. Bu diyetin ikinci yansim 
da yaralayanin malindan almak gerekir. Ona kisas uygulanmaz. Yarali veya baskasi olunun etinde dikis 
yapmak ister de bu dikis sag bir kimsenin etine isabet ederse; yaralayan, yanhshkla vuranin sue ortagi 
olur. Dikisi cild iizerinde yapmak isteyip de dikisin ete isabeti durumunda da aym hiikiim gecerli olur. 
Buraya kadar anlatilan hususlarda daglamak da dikis gibidir. Burada zarari olmayan bir devanin izi 
yoktur. Ufak tefek cibanlarla yara bereler nazar-i itibara alinmazlar. 

Malikiler dediler ki: Oldurmekten asagi derecede vuranlar birden fazlaysalar ve aralarmda bir ittifak da 
yoksa, magdurun bedeninde actiklari yaralar birbirinden ayirdedilebilir ve onlardan her birinin hangi 
yarayi actigi ve ne yaptigi biliniyorsa, her birine yaptigi kadar misillemede bulunulur. Magdurun 
kesilen veya yaralanan organiyla caninin organi arasinda incelik ve kalmlik farki varsa, bu fark nazar-i 
itibara alinmaz. Ama bu caniler kendi aralarmda anlasmislarsa, magdurun bedeninde actiklari yaralar 
birbirlerinden ayirdedilseler de edilmeseler de, butun yaralarin toplami kadar her bir caniye ayri ayri 
misillemede bulunulur. Bu hiikme varilirken adam oldurme durumuna kiyaslama yapilmistir. Cunkii 
katiller kendi aralarmda anlasarak bir kimseyi oldiirdiikleri takdirde hepsi o bir kimse icin olduriiliirler. 
Ama canilerin kendi aralarmda anlasma yapmamalari durumunda magdurun bedenindeki yaralar 
birbirinden ayirdedilemezse; onlara kisas gerekmeyip, biitiin yaralann diyetini odemek mi diiser, yoksa 
her birisine yaralarin tiimii kadar ayri ayri misillemede bulunmak mi gerekir? Mesela caniler tic kisi 
olup bir adama saldmrlar; bunlardan biri adamin gozlerini cikarir, digeri elini keser iicuncusti ayagini 
keserse; gozii cikaranm, eli kesenin ve ayagi kesenin hangisi oldugu bilinemezse ve aralarmda 
cinayette yardimlasma olmamissa, misilleme olarak her birinin hem gozii cikarilir, hem eli ve ayagi 
kesilir. Kuvvetli olan birinci goriistiir. Tabii sue fiili her birinden ayri ayri sadir olmamis ise bu hiikiim 
uygulanir. 



Organlara yapilan tecaviizler cana yapilan tecaviiziin kapsamma girer ve onun icinde yok olurlar. 
Ornegin birisinin elini kestikten sonra onu oldiiren adam sadece olduriilur. Ama cani adamin elini 
keserken onu Oldurmeye de kasdetmis, bundan sonra onu oldurmusse; el kestigi icin aynca el diyeti 
Odemesi de gerekir. Sonra organa yapilan cinayet hatadir. Oldurme fiilinin icine girmez. Mesela bir 
adamin ayagini kesen veya gozunu cikaran, sonra da onu oldiiren kimseye kisas uygulanir. Bu hiikiim 
kesilen organin maktule ait olmasi durumunda gecerlidir. Ama kesilen organ maktule ait degilse; 
mesela bir cani bir adamin elini keser, baska bir adamin ayagim keser, ucuncu bir adami da kasten 
olduriirse; bu organlann kesilmesi veya cikarilmasi oldurme fiilinin icine girer. Bu caninin ne eli 
kesilir ne de gozii cikanhr; sadece Olduriilur. Dediler ki: Organlara yapilan tecaviiziin oldurme fiilinin 
icine girmesi caninin maktule iskence yapmayi kasdetmemesi durumunda mumkun olur. Ama iskence 
yapmayi kastederse, o zaman kisas olarak once kendisinin organina misilleme yapilir, sonra da 
oldurulur. Ama maktulden baskasinin organina yapilan tecaviiz, oldurme sucunun icine girer. Cani 
boyle yapmakla onlara iskence cektirmeyi kasdetmis olsa bile mezhebin tercihe sayan olan goriisiine 
gore yine bu hiikiim uygulanir. 

Dediler ki: Organlara yapilan tecaviiz oldurme fiilinin icine girdigi gibi, caninin iskence yapmayi 
kasdetmeksizin kasden bir adamin parmaklarini kesmesi de kasten onun elini kesmesinin icine girer. 
Bu parmaklar eli kesilen adamin elinden de kesilse, baskasinin elinden de kesilse hiikiim degismez. Bir 
kimse bir adamin parmaklarini kasten keser ve bundan sonra onun elini yine kasten keserse, kendisinin 
eli bilekten kesilir. Cani bir adamin parmaklarini keser, baska bir adamin elini bilekten keser, ucuncu 
bir adamin kolunu dirsekten keserse; bu uc magdur icin caninin kolu dirsekten kesilir. Tabii eger 
kendisine tarn misilleme yapilmak ve iskence cektirmek istenmiyorsa boyle yapilir. Kendisinin 
yaptiklarina ayniyle misilleme yapip iskence cektirilecek olursa, her iki sekle de girmez. Aksine birinci 
sekle gore once parmaklan, sonra da eli kesilir. ikinci sekle gore once parmaklan kesilir, sonra ikinci 
cinayeti icin eli bilekten kesilir. Bundan sonra ucuncu cinayet icin kolu dirsekten kesilir ki; baskasinin 
duymasina sebeb oldugu acinin aynisini kendisi de ceksin ve kisastaki emsallik gerceklessin. 
Dediler ki: Oldurmekten asagi derecede olan kesme ve yaralama kisaslannda kisas, caniyi 
oldurmesinden korkulan asm sicaklik veya-.3sm sogukluk gibi bir mazeret dolayisiyla ertelenir ki; 
cani ohnesin ve organ kesme ya da yaralama bir insanin oliimune sebebiyet vermesin. Caninin kendisi 
hastayken de iyilesmesine dek kisas ertelenir. Yine oldurmekten asagi derecede olan kisas da, 
magdurun yaralan iyilesinceye dek ertelenir. Zira olabilir ki; magdur yaranin canina sirayet etmesi 
nedeniyle olur. O zaman kasameyle caniyi oldiirmek vacib olur. Tipki yanhshkla yapilan yaralamanin 
diyetinde oldugu gibi. Bunda da diyetin odenmesi, magdurun yaralarinin iyilesmesine dek ertelenir. 
Cunku bu durumda yaranin canina sirayet etmesi nedeniyle magdurun ohnesinden korkulur. Tabii 
oliince de caniden tarn diyet alinir. Yara geride iz birakmayacak sekilde iyilesirse ne diyet ne de te'dib 
gerekir. Cunku se-riatte bu yara nazar-i itibara alinmaz. Kesilen yerin yarasi, ayipli ve iz birakacak 
sekilde iyilesirse, o zaman bu isler hakkinda bilgisi olan iki adil kisinin takdir edecegi bir meblag 
tazminat olarak alinir. Buna gore magdur sahis faraza saglam ve kusursuz bir koleymis gibi; mesela on 
birim fiyatla degerlendirilir. Yaralanmis ayipli haliyle de mesela dokuz birim fiyatla degerlendirilir. Bu 
ornekte iki deger arasindaki fark, onda birdir. iste bu cinayet magdurun degerinin onda birini 
noksanlastirmistir. Caninin ona bu oranda diyetten pay vermesi gerekir. Bazilan demisler ki: Bu 
durumda boyle bir yola basvurulmaz da, magdurun caniden almayi hakedecegi miktar iizerinde dii- 
siiniilerek bir takdirde bulunulur. 

Bir Kadimn Erkegin Elini Kesmesi, Erkegin De Kesilen Bu Elinin Ersi (Diyeti) Karsihginda O 
Kadinla Evlenmesi Bahsi 

Hanefiler dediler ki: Bir kadin bir erkegin elini keser ve sonra da bu erkek kesilen elinin ersi (diyeti) 
karsihginda o kadinla evlenirse; kesilen elin yarasi ya daha fazla ileriye gitmeyip kapanir ya da canina 
sirayet eder ve erkek olur: Eger birincisi olursa, yani yara ilerlemeyip kapanirsa, mehir belirlemesi 
sahih olur ve besbin dirhem tutarindaki ers, icma ile kadimn mehri olur. Elin kesilmesi kasith da olsa 
yanhshkla da olsa; erkek onu sadece elinin kesilmesi karsihginda da nikahlamis olsa, elinin kesilmesi 
ve kesilmesinden dogacak sonuclar karsihginda da nikahlamis olsa hiikiim aynidir. Cunku elinin 



kesilen yeri iyilesip kapandiginda bu sucun cezasinin kisas olmayip ers oldugu aciga cikar. Zira 
organlara karsi islenen cinayetlerde erkekle kadin arasinda kisas cereyan etmez. Ersin mehir olmasi 
uygundur. 

.Eger ikinci durum olursa; yara ilerleyip cana sirayet eder ve erkek oliirse, kadinin eli kesmesi ya 
kasitla ya da yanhshkla olmustur: Yanhshkla kes-misse kadin icin mehr-i misil vardir. Akrabalarinin 
da erkegin mirascilarina diyet odemeleri gerekir. Kasith olarak kesmisse, yine kendisi icin mehr-i misil 
vardir. Ebu Hanife'yegore bu kadinin malindan diyet alinir. Ciinkii elin kesilmesinin affedilmesi, bu 
kesme nedeniyle ortaya cikacak sonuclarin da affedilmesi biciminde olmazsa; el kesme iizerine yapilan 
evlenme, el kesme nedeniyle ortaya cikacak sonuclar iizerine yapilan bir evlenme olmaz. Su halde 
kadinin hakedecegi mehri, el kesme nedeniyle ortaya cikacak olan sonuclardan ayri bir seydir. Sonra el 
kesme kasten yapilmissa, yapilan evlilik organlar icin yapilacak olan bir kisas iizerine yapilan bir 
evlilik olur ki; kisas bir mal degildir. Su halde ozellikle kisasin dusiiriilmesi takdirinde kisasin mehir 
olmasi uygun olmaz. Kisasin sabit oldugu takdir edildiginde mehir olmasi uygun olmadigina gore, 
kisasin dusuriilmesini takdir etmek haydi haydi uygun olmaz. Kisas burada diiser: Ya kadinin 
evlenmeyi kabuluyle diiser; ciinkii kisasin diismesi kabulle baglantilidir. Kabul ettigi anda kisas diiser. 
Ya da uygulanmasinin mumkiin olmamasi durumunda diiser. Kisas mehir kilindiginda, kisasi 
uygulama yetkisi de kadina devredilmis olur ki; kadinin kisasi kendi canina uygulamasi mumkiin 
degildir. Kadina mehr-i misil verilir. Onun da kendi malindan tazminat odemesi gerekir. Ciinkii 
evlenme her ne kadar affi iceriyorsa da bu durumda sadece organa yapilmis olan tecavuziin kisasi 
affedilmistir. Ama kesilen elin yarasi ilerleyip cana sirayet ederse, kadinin adami oldurmus oldugu 
aciga cikar ve bu cinayeti af kapsamina girmez. Bu sucu kasten isledigi icin malindan diyet vermesi 
gerekir. Kadin mehr-i misil almayi haketmis, bunun yanisira kendisi de diyet odemekle yiikiimlii 
olmussa ve mehirle diyetin miktarlari birbirine esitse, mesele kapanir. Diyette fazlalik varsa, kadin bu 
fazlaligi erkegin mirascilarina teslim eder. Erkegin mirascilari bu fazlaligi kadina verirler. 
Kadin erkegin elini yanhshkla kesmisse; bu evlenme elin ersi (diyeti) iizerine yapilmis olur. Kesmenin 
cana sirayet edip adamin olmesi durumunda elin diyetinin olmadigi aciga cikar. Belirtilen mehir 
miktari yok olur. Kadina mehr-i misil odemek gerekir. Bu, elinde bir sey bulunmadigi halde elini 
yumarak: "§u elimdeki sey karsiliginda seninle evlendim" diyerek yapilan mehir belirlemesine benzer. 
Bu durumda kadinla erkek (erkegin mirascilari) odesmezler. ^iinkii yanhshkla vurmada diyeti caninin 
(yani kadinin) akrabalari iistlenirler. Mehir ise caninin (yani kadinin) hakkidir. Erkek, kesilen eli ve bu 
kesmenin doguracagi sonuclar karsiliginda ya da cinayeti karsiliginda bu ka- 
dinla evlenir, sonra bu cinayetin tesiriyle oliirse ve kesmek de kasten olmussa, kadin icin mehr-i misil 
vardir. Qinku bu evlilik kisas karsiliginda yapilmistir. Kisas ise, mehir olmaya elverisli degildir. §u 
halde kadina mehr-i misil verilmesi vacib olur. Bu erkek sarap veya domuzu mehir vermek iizere ev- 
lenmis olan birisine benzer. Bu erkegin kadin iizerinde hakki yoktur. £unkii kisasi mehir kilmakla, 
onun mehir yoniinden diismesine razi olmus, boylece kisas temelden diismiistiir. Kisasi mala 
doniismesi sartiyla dusiirmiis gibi olur ki; bu durumda temelli diiser. Oldurme yanhshkla olmussa, 
kadinin akrabalari iizerindeki diyet yukiimliilugii diiser ve kadin da bu erkeginin malinin tiimiinden 
mehr-i mislini alir. £iinku bu erkek, oliimciil hastayken bu kadinla evlenmistir. Evlenmek asli 
ihtiyaclardandir. Evlilik, mehr-i misilden fazlasi icin sahih olmaz. £unkii bu bir iltimas ve kayirmadir. 
Bu bir nevi vasiyettir. Kadinin akrabalari iizerindeki diyet odeme yukiimliilugii diiser. Onlar bu kadin 
icin diyeti iistlenirler. §u halde onun, cinayetinin geregi olan diyeti almak iizere onlara basvurmasi, 
olmayacak islerdendir. 

§afiiler dediler ki: Bir erkek bir kadin iizerine kisas uygulama hakkina sahip olur da bu kisas 
karsiliginda, yani bu kisasi kendisine mehir sayarak onunla evlenirse, hem nikah hem de mehir sahih 
olur. Nikahm sahihligi apaciktir. Ctinku bu nikah, riikiinleri ve sartlariyla tarn bir nikahtir. Mehre 
gelince o da istenilen bir bedel oldugundan dolayi sahihtir. Sahih olmadigini ve kadina mehr-i misil 
verilmesi gerektigini soyleyenler de olmustur. Kisas diismiistiir. £iinku affin kapsamina girmektedir. 
Gerdege girmeden kocasi kendisinden aynhrsa, bu cinayetin ersinin (bedelinin) yansini bu kadindan 
alir. Ciinkii bu ers, nikahin bedeli (mehri) dir. Mesela bir erkek kendisine Kur'-an'dan bir sure ogretme 
karsiliginda bir kadinla evlenirse ve o sureyi kadina ogrettikten sonra onu bosarsa, ogretmenin yari 
iicretini kadindan alir. 



El-Umm adli kitapta yer alan bir kavle gore bu erkek, ikinci kavle binaen mehr-i mislinin yansim 
kadindan alir. Bu, kadin uzerine kisasin vacib olmasi durumunda sozkonusu olan bir hiikiimdiir. Ama 
islenen cinayet bir mal odemeyi gerektirirse, mesela kadin yanhshkla cinayet isler, magdur durumdaki 
erkek bu cinayetin ersi karsiliginda kadini nikahlarsa, nikah sahih olur. Ama diyetin (ersin) miktari 
mechul oldugu icin mehir sahih olmaz. 

LJzerinde Kisas Bulunan Kimsenin Hiikmii 



Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Uzerine kisas vacib olan kimsenin kani, kisas uygulama hakkina sahib 
olandan baskasina karsi dokunulmaz ve masumdur. Tipki diger musliimanlarm kani gibi 
dokunulmazdir. Uygulama hakkina sahib olandan baskasi ona tecaviiz edip oldiiriirse, oldiirene kisas 
tatbik olunur. Zira Yiice Allah buyurmus ki: "Kim haksizliga ugrayarak olduriiliirse, biz o oliiniin 
velisine bir yetki verdik. O da cana kiyma isinde ileri gitmesin. 1359 

Bu ayet, kisasen oldiirme yetkisinin sadece maktulun velisine ait oldugunu bildirmektedir. Bu da 
veliden baskasinm cani iizerinde yetkili ohnadigina delalet etmektedir. Bu hiikiim, olduriilmesi kesin 
vacib olmayan kimseler icin sozkonusudur. Ama yol kesme gibi Oldiiriilmesi kesin vacib olan kimseye 
gelince, sahih olan odur ki; bu adam kisasen oldurulmiistiir. Hak sahibi onu oldiirdii diye kendisi de 
olduriilmez. Evli bir muslumani zina ettigi icin oldiiren zimmi olduriiriir. Ciinkii zimmi, miisliiman 
iizerinde yetkili degildir. Zimmi bu sebeple olduriildugiine gore; miirted, miiste'men ve sozlesmeli 
kimse haydi haydi oldurulur. Zina etmemis evli bir miisliimansa, Allah Teala'nm haddini uyguladigi 
icin esah kavle gore olduriilmez. ikinci kavle gore onu oldiirene kisas uygulanir. Ciinkii haddi 
uygulama yetkisi imama aittir. Bu, iizerinde kisas bulunan kimseyi hak sahibinden baskasinm 
oldiirmesine benzer. Birinci kavle gore; imamin oldiirme emrini vermesinden once onu oldiirmiis 
olmasiyla, oldiirme emrini vermesinden sonra onu oldiirmiis olmasi arasinda fark yoktur. Maktulun 
zina etmis olmasinin beyyineyle sabit olup olmamasi arasinda fark yoktur. Maktulu zina ikrarindan 
riicu etmesinden Once Oldiirmesiyle, ikrarindan riicu etmesinden sonra oldurmesi arasinda fark yoktur. 
Ama onu oldiiren, kendisi gibi evli bir zinakarsa kendisi de oldurulur. Namazi kasten terkeden adam da 
hakimin ona emretmesinden once hiikmii, evli zinakarinki gibidir. 

Malikiler dediler ki: Miikellef bir kimse masum bir insani oldiiriirse; baskasi degil, sadece maktulun 
velisi ona kisas uygulatma hakkina sahip olur. ^iinkii katilin cam, maktulun velisinden baskasina karsi 
masum ve dokunulmazdir. Masum bir kimseyi oldiirmiis olan katili maktulun velisinden baskasi 
oldiiriirse, kendisi de kisasen oldurulur. Cunku kisas uygulatma hakki sadece veliye aittir. Veli, imamin 
veya imam naibinin izni olmadikca kisas uygulayamaz. Maktulun velisi hakimden izin almaksizin 
katile kisas uygularsa, imamdan veya hakimden izinsiz is yaptigi icin te'dib edilir. 
Yine Maliki alimleri dediler ki: Kasten adam oldiiren katil akilli ve balig olup af veya sulh gibi bir 
sebeple kendisine kisas uygulanmamissa, kadin veya erkek de olsa, hiir veya kole de olsa, miisliiman 
veya gayr-i miislim de olsa kendisine yiiz degnek vurulmasi ve tarn bir yil siireyle hapsedilmesi, fakat 
siirgiine gonderilmemesi gerekir. Ancak bu iki cezadan hangisinin daha once uygulanacagi hususunda 
ihtilaf edilmistir. Bazisi once yiiz degnegin vurulmasi gerektigini, bazisi da once hapsedilmesi 
gerektigini soylemislerdir. Oldiirmenin tehlikeli ve onemli bir sue olmasi nedeniyle bu cezayi, 
suclunun kole olmasi durumunda yariya indirmemislerdir. 



Kisasin Geregini Sabit Kilan Sey 



Hanefi, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Kasten oldiirme veya yaralamanm kisasinin geregi, su?lunun 
ikrari veya iki erkegin sehadetiyle sabit olur. Yiice Allah buyurmus ki: 
Erkeklerinizden iki kisiyi sahit tutun. 1360 

"Ve sizlerden adalet sahibi iki erkegi sahit tutun. 1361 Peygamber (s.a.v.) de: 

"Ya senin iki sahidin ya da onun.yemini 1362 demistir. Hadlerde ve kisaslarda kadinlann sahitlikleri 
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kabul edilmez. Ziihri dedi ki: "Resulullah (s.a.v.) in ve O'ndan sonraki iki halifenin uygulamasi, had- 
lerde ve kisaslarda kadinlarin sahitliklerinin kabul edilmemesi seklindeydi." Kadmin bilgisi, davalinin 
yeminden kacinmasi, davacinin yemin etmesi de kisas geregini sabit kilan faktorlere katilmistir. 
Yanhshkla veya kaste benzer oldurme ya da yaralama nedeniyle diyet; suclunun ikrari veya iki adil 
erkegin se-hadeti veya kadinm bilgisi veya bir erkek ve iki kadinin sehadetiyle veya bir erkegin 
sehadetiyle birlikte yeminle -sadece yemin ve iki kadinin sahitligiyle degil- sabit olur. Zira Yiice Allah 
buyurmus ki: 

"Eger iki erkek bulunmazsa, o halde dogruluguna giivendiginiz sahitlerden bir erkekle iki kadin 
gerekir. 1363 Ayin olarak iddia edilmesi durumunda mal, bir erkek ve iki kadinin sehadetiyle sabit olur. 
Hak sahibi kisas iddia eder de onun icin bir erkek ve iki kadin sahadette bulunursa; ne kisas ne de diyet 
sabit olur. Ciinkii bu konuda sahitlik, erkeklere mahsustur. Kisasi uygulatma hakkina sahib olan kisi, 
kisasi gerektiren sucundan dolayi caniyi kendisinden mal (diyet) almak icin affederse, kendisi icin bir 
erkekle iki kadm sehadette bulunursa veya yemin ederek bir erkek sehadette bulunursa, diyefalmasina 
hukmedilmez. Ciinkii mal (diyet), ancak kisasm sabit olmasindan sonra sabit olur. Oysa burada kisas 
sabit ohnamistir. Affin gecerli olmasi icin kisasin sabit olmasi gerekir. Bazilan onun bu isteginin kabul 
edilebilecegini soylemislerdir. Ciinkii maksat mal almaktir. ihtilafin yeri, erkegin dava acmasi ve aftan 
sonraki sehadettir. Ama cinayetin kasith oldugunu iddia eder, bu hususu teyid icin bir erkekle iki 
kadini sahit getirir ve sonra da mal karsiliginda kisasi affeder ve bu sehadet sebebiyle kendi lehinde hii- 
kiim verilmesini amaclarsa, kesinlikle kendisi lehinde hiikiim verilmez. Ciinkii ileri siiriildiikleri 
zamanda bu sahitlerin sahitlikleri makbul degildi. Dolayisiyla bu sehadetle amel etmek caiz olmaz. 
Tipki bir cocugun veya bir kolenin bir sey hakkmda sehadette bulunmasindan sonra cocugun buluga 
ermesi veya kolenin azad edilmesi gibi. 

Dediler ki: Bir erkek ve iki kadin daha once derinin disina cikarilan bir kemigin kirilmasi hususunda 
sehadette bulunurlarsa, bu sue icin ayrica diyet odemek vacib olur. Ciinkii daha once kemigin deri 
disina cikarilmasi sucunu iceren kemik kirma sucu aslinda bir tek suctur. Cinayet kisas gerektiren bir 
sucu i?erirse, bunun icin ihtiyath davranilir. Bu da ancak tarn hiiccetle -iki erkegin sehadetiyle- sabit 
olur. 

§ahidin oliim sebebini acikca bildirmesi gerekir. Eger "Cani magduru kendi kiliciyla vurup yaraladi. 
Sonra da adamcagiz oldii" derse, dava konusu kati sucu sabit olmaz. Zira olabilir ki; magdur baska bir 
sebepten dolayi olmustur. Ancak sahit; "Onun yarasindan dolayi oldii" veya "Onu oldurdii", "Kanini 
akitti" ya da "Onu vurdu ve adamcagiz olay yerinde oldii" derse, kati sucu sabit olur. Boyle demesi 
gerekir ki, mezkur ihtimal ortadan kalksm. 

Eger sahit: "Cani onun basina vurdu ve kanatti" derse veya "Onun basina vurdu, darbesi de onun kanim 
akitti" derse, soyledigi bu kesin soziiyle damiye 1364 sabit olur. Ama: "Kani akti" derse, kanm baska bir 
nedenle akmis olacagi muhtemel oldugundan, damiye sabit olmaz. Dediler ki: Kemigi a?iga ?ikaracak 
sekilde yaralamada (mudaha) sehadette bulunurken sahidin; "Ona vurdu ve basinin kemigini a?iga 
?ikardi" demesi sarttir. Ciinkii bundan sonra akla gelebilecek bir ihtimal yoktur. Bazilan demisler ki; 
sahidin, "Kemigi aciga ?ikardi" demeksizin, "Basini a?iga ?ikardi" demesi yeterli olur. Sahidin 
kemigin aciga ciktigi yeri ve bu yerin miktarini olcii ya da isaretle aciklamasi gerekir ki; caninin de 
aym yerine kisas uygulanabilsin. Bu hiikiim magdurun basinda birden fazla mudaha (kemigin disari 
?ikacak bi?imde yaralanmasi) bulunmasi durumunda sozkonusu olur. Basinda sadece bir mudaha varsa 
ve sahit de caninin, magdurun basindaki kemigi disari cikaracak bi?imde yaraladigina sehadette 
bulunursa, kisas sabit olmaz. Zira olabilir ki; magdurun basinda kucucuk bir mudaha vardi da caniden 
baskasi o yarayi genisletti. 

Dediler ki: Sihirbaz katil ikrar etmesi halinde, sihir yaparak oldiirdiigii adam icin oldurulur. "Kendim 
sihir yaparak onu oldurdum" der ve sihri de cogunlukla oldiiriiciiyse, oldiirmesi kasith olur. Kendisine 
kisas uygulamak vacib olur. Boyle der ama, sihri nadiren oldiiriiciiyse, oldiirmesi kasde benzer olur. 
"Yanlislik yaparak onun admi baskasimnkiyle karistirdim" derse; Oldiirmesi yanhshkla oldiirmek olur. 
Her iki durumda da akrabalarindan degil, sihirbazin kendi malindan diyet almak vacib olur. Ciinkii 
onun ikrari, akrabasini baglamaz. Meger ki; akrabasi onun soziinii onaylasin. Onayladiklari takdirde 
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diyeti odemeleri gerekir. 

Malikiler dediler ki: Kisasta ve yaralamada hak, ikrarla veya adaletli iki erkegin sehadetiyle sab it olur. 
Cunkii mal olmayan ve mala doniismeyecek olan her seyde, Ornegin kole azad etmekte, kisastan 
affetmekte, icki icme ve zina iftirasi hadlerinden affetmekte, yaralamaya misilleme yapmaktan 
affetmekte ancak iki A adaletli erkek yeterli olur. Malikiler, hakim nezdin-deki sehadetin sahih olmasi 
icin sahidin adil olmasim sart kosmuslardir. Adil: Fasik, kisith, bid'atci olmayan; akilli, balig, hiir ve 
musluman kimsedir. Miiriivvet sahibi olmalidir. Yani giivercinlerle, satrancla oynamak gibi kendisine 
layik olmayan isleri, sarki dinlemeyi, sefihce konusmayi ve kiiciik giinahlan terketmelidir.Bu vasiflara 
sahib olduktan sonra kisasta sahitlik yapan sahit ama da olsa, diyette taniklik yapan sahit sagir da olsa 
sehadeti sahih olur. 

Esheb dedi ki: Kasdi oldurmede kisas hiikmiiniin verilmesinden ve infaz edilmesinden sonra sahitler 
sehadetten riicu ederlerse, kendilerine kisas uygulanir. Cunkii ikisi, siipheye yer birakmayacak sekilde 
bir insanin olduriilmesine sebebiyet vermislerdir. Oyleyse kendileri de dlduriilur. Kisas hiikmii 
verildikten sonra, ama infaz edilmeden once sahitlerin yalan soyledikleri sabit goriiliirse, hukum 
bozulur. Bu durum oldiirme, organ kesme cezalarinda ve hadde sozkonusudur. Hakim yalan sehadette 
bulunduklarini bilir ve sehadette bulunduklari kati, kisas veya diyet her neyse, ona gore hukum verirse; 
oldiirme fiiline karismis olsun olmasin, bu durumda hakimin kendisine kisas uygulanir. Akrabasinin 
degil de hakimin ozel olarak kendi malindan diyet odemesi gerekir. Yalan sehadette bulunduklarini 
bilmezse, sehadet-lerini gecersiz kilacak kusurlarinin varligim bilse dahi bu durumda hakime 
sorumluluk yoktur. 

Dediler ki: Kasden oldurmede kisasi, yanhshkla oldurmede diyeti gerektiren kasamenin sebebi, hiir bir 
musliimam oldurmektir. Maktul cocuk da olabilir, balig de... Dayakla oldiiriilmiis olabilecegi gibi 
zehirle veya yaralamayla da oldiiriilmus olabilir. Sucun ispati da, oldurmenin vukubulduguna kuvvetli 
bir zannin dogmasiyla olur. Bu da adaletli, balig, bir kavle gore ayrica hiir iki muslumanin sehadetiyle 
olur. Maktuliin hiir veya kole de olsa, cocuk veya balig de olsa, erkek veya kadm da olsa, katilin adini 
vererek: "Beni alan oldurdu" veya yaraladi" veya vurdu" veya "Benim kanim 

onun yanindadir" derse; kasten oldurmede kasame ile katil kisasi hakeder; yanhshkla oldurmede 
diyetle yukiimlu olur. "Falan beni oldurdu" diyen adam, zamaninin en adil ve en takvali adamina gore 
fasik ise, kasame yaptirilarak katil oldurulur. ^ocuk, babasinin kendisini bogazladigim veya karnini 
yardigini veya oldiirmeyi kastederek kendisine bir demir parcasi attigini iddia ederse, yemin ederler ve 
bir diyet-i mugallaza alirlar. 

Maktul, kasit veya yanlislik oldugunu a?iklamaksizin mutlak bir ifade kullanirsa; velileri cinayetin 
kasitla veya yanhshkla islenmis oldugunu aciklarlar. A^iklamalarini yeminle teyid ederler. 
M 01diirmenin kasitla mi, yoksa yanhshkla mi icra edildigini bilmiyoruz veya "Onu oldiireni 
bilmiyoruz" derler veya bazisi: "Onu kasten oldurdu" bazisi da "Kasten mi yoksa yanhshkla mi 
oldurdiigiinii bilmiyoruz" diyerek ihtilaf ederlerse, katile kisas uygulanmaz. ^iinkii onlar velilerinin 
kasten olduriildiigii ve katilin belirlenmesi hususunda ittifak etmemislerdir ki kisas uygulatmayi 
haketsinler. Bunun iizerine yemin ederler. iki sahid maktuliin vurularak veya yaralanarak, kasitla veya 
yanhshkla Olduriildugiinii belirtirler ve maktuliin oliimii de biraz gecikirse, katile kasameyle kisas 
uygulanir. Kasit olmadigi takdirde maktuliin velileri diyeti hakederler. Ama oliimii gecikmeyip derhal 
vukubulursa, kasa-mesiz olarak kisas uygulatmayi veya diyet almayi hakederler. Cunkti oldurmenin ne 
sekilde vukubuldugu belirlenmistir. Maktuliin velileri onu kimin vurduguna veya yaraladigina yemin 
ederler. Darbeden dolayi veya sadece darbeden dolayi oldugunu soylerler. Maktul derhal de olse, bir 
sure sonra da olse; darbeyle veya yaralamayla olduguniin, kasten veya hataen vuruldugunun sehadetle 
belirlenmesi durumunda veliler kasameyle kisas uygulatmayi ya da kasamesiz olarak diyet almayi 
hakederler. Veliler falan adamin onu yaraladigina veya vurduguna ve maktuliin de yara veya darbeden 
dolayi oldiigiine dair elli kez yemin ederler veya adil kimseler bu yolda sehadette bulunurlar. Ya da 
hiir, musluman, akilli ve balig olan maktuliin; "Falan kimse kasten veya yanhshkla beni vurdu, yahut 
yaraladi" diyerek ikrarda bulunmasi durumunda onun sehadeti levs olur. Yani bu sehadet dolayisiyla, 
falan sahsin onu oldiirdiigii kuvvetle zannedilir. Bu durumda veliler, falan kimsenin onu oldiirdiigiine 
dair elli kez yemin ederler. Veya adil sahit maktuliin kanlar icinde cirpinmakta oldugunu, oldiirme 
zanlisinin ona yakin yerde durdugunu, oldiirme izinin onun iizerinde bulundugunu, mesela oldiirme 



aletinin kana bulanmis vaziyette elinde durdugunu veya maktuliin mekanindan cikarken gordugiinii, o 
mekanda kendisinden baska kimsenin de bulunmadigini soylerse; onun bu sekildeki sehadeti levs olur. 
Yani mazkur katilin onu oldurmiis oldugu kuvvetle zannedilir. Maktuliin velileri de yemin edip, kisas 
uygulatma veya diyet almayi hakederler. 

§afiiler dediler ki: Maktuliin mirascilarindan biri -fasik da olsa- katili kisastan affetmis olduklarina dair 
ikrarda bulunursa, iclerinden kimin affettigini sahsen beliriese de belirlemese de kisas sakit olur. 
Ciinkii kisas bo- 

Hudud liinmez bir biitiindiir. Maktuliin mirascilarindan biri, kendi kisas hakkini katilin iizerinden 
diisiirdiigiinii itiraf ederse, digerlerinin haklari da diiser. Ama diyette hiikiim bunun tersine olup, 
mirascilardan biri kendi diyet hakkini katilin iizerinden diisiirdiigiinii itiraf etse de digerlerinin haklan 
diismez. Mirascilardan biri sahis belirtmeksizin mirascilardan bir veya bir kacinm kendi haklarini 
diisiirdiiklerini ikrar ederse, mirascilarin tiimii diyet alirlar. §ahis belirtir de o sahis kendi hakkini 
diisiirmiis oldugu yolundaki soylentileri inkar ederse, yine mirascilarin tiimii diyet alirlar. Affetmezse 
sozii yeminle dogrulanir. Karsiliksiz olarak veya mutlak surette affetmis oldugunu ikrar ederse, 
kendisinin diyet hakki diiser. Digerleri diyetteki paylarini alirlar. 

Bazi mirascilarin diyet paylarini degil de kisasi affetmis olduklarini ispatlamak icin iki adil kimsenin 
sahitlikte bulunmasi sarttir.Cunkii kisas mal degildir. Nakis hiiccetle sarjit olmayan seyin hiikmii, nakis 
hiiccetle diismez. Ama mirascinin diyet payini affedisin ispati bir erkekle iki kadinin sehadeti veya 
yemin etmesiyle birlikte bir erkegin sehadeti gibi nakis hiiccetle de miimkiin olur. Ciinkii mal, bu nakis 
hiiccetle sabit olur. Dusuriilmesi de bu sekilde olabilir. Bas tarafta kullanilan "ikrarda bulunursa..." 
kaydi ile, fasik olan mirascinin sehadeti ve affedeni sahsen belirtmemesi durumu kapsam disina ci- 
kanlmis oldu. Bu ikrar gibidir. §ehadette bulunan mirasci adil biriyse affedeni sahsen belirtirse ve 
caninin davasindan sonra hem kisasi hem diyeti tiimiiyle affettigine sehadet ederse, sehadeti diyet 
hususunda kabul edilir. Cani de sahitle birlikte yemin ederek, affedici mirascinin diyeti degil de kisasi 
affettigini soyler. Zira kisas ikrarla cliiser. Affedenin diyetteki payi diiser. Sadece diyetten affettigine 
dair sehadette bulunursa, sahidin kisas hakki sakit olmaz. 

§ahitlerden biri: "Onu geceleyin oldiirdii" diyerek, digeri de; "Onu giin-diizleyin oldiirdii" diyerek 
oldiirme zamani hususunda ihtilaf ederlerse veya biri; "Onu mescitte oldiirdii" diye diyerek, digeri de; 
"Onu evde oldiirdii" diyerek oldiirme yeri hususunda ihtilaf ederlerse veya biri; "Onu kilicla oldiirdii" 
diyerek digeri de; "Onu mizrakla oldiirdii" diyerek oldiirme aleti hususunda ihtilaf ederlerse veya biri; 
"Boynunu kesti" diyerek digeri; "Onu ikiye boldii" diyerek oldiirme bicimi hususunda ihtilaf ederlerse; 
bu sekiller-deki sahitlikleri gecersiz olur. Bunda levs de yoktur. Yani sanigm maktulii oldiirdiigii 
kuvvetle zannedilmez. Cunkii sahitlerden her biri, digerinin ifadesini nakzetmektedir. Bu sehadette levs 
vardir diyenler de olmustur. Bu durumda veli yemin eder. Oldiirme olayinin vukubuldugu hususunda 
ittifak ettikleri i?in diyet sabit olur. Yalniz unutma veya yanilma olacak sekilde oldiirmenin niteligi 
hususunda ihtilaf etmislerdir. 

"Veli, sahitlerden kendisine muvafakat edenle birlikte nicin yemin etmedi veya buna benzer hirsizlik 
olayinda bedel aldigi gibi nicin burada da bedel (diyet) almadi" denilecek olursa, buna cevaben soyle 
denilir: Kasame isi 50k daha onemlidir. Bu nedenle kasamede yeminler tekrar ettirilerek is siki 
tutulmustur. Bu hiikiim, oldiirme fiili iizerine sehadette bulunulmasi durumunda sozkonusu olur. ikrar 
iizerine sehadette bulunmalari durumunda; sahitlerin oldiirme yeri ve zamani hususunda ihtilaf 
etmelerinin bir zarari olmaz. ^iinkii oldiirmekte ve oldiirmenin niteliginde degil, ancak ikrarda ihtilaf 
edilmistir. 

Evet, belirttikleri zaman siiresi zarfmda yolcunun birinden digerine ulasamayacagi kadar uzak olan iki 
yerde olayin vukubuldugunu soylerse; mesela sahitlerden biri sanigin falan giinde maktulii Mekke-i 
Miikerreme'de oldurdiigiinii soyler, digeriyse aym giinde maktulii istanbul'da oldiirdiigiinii soylerse, 
sahitlikleri ge?ersiz olup, kabul edilmez. 

Hanefiler dediler ki: Oldiiriilen kimsenin biri hazirda obiirii gaipte iki oglu olup, hazirda bulunan, 
oldiirme olayinin (falan sahis tarafindan) vukua getirildigine dair beyyine getirirse, bilahare gaipteki 
geldiginde; Ebu Hani-fe'ye gore beyyineyi yeniden getirmesi gerekir. ^iinkii Ebu Hanife'ye gore kisasi 
uygulama mirascinin hakkidir. Kaldi ki kisas, veraset yoluyla degil de hilafet yoluyladir. Gormez misin 
ki; kisas hakkina malik olmak, oliimden sonra sabit olmaktadir. Olii ise bu kisasa malik olmaya ehil 



degildir. Bore ve diyetse boyle degildir. Ciinkii mal hususunda olii miilkedinmeye ehildir. Ornegin bir 
kimse hayattayken bir tuzak kurar ve kendisi oldukten sonra bu tuzaga bir av takilip yakalanirsa; tuzagi 
kurmus olan olii bu ava malik olur. Bunun yolu isin basindayken ispat olsaydi, onlardan biri digerleri 
adina davaci olarak dikilmezdi. Kisasi bertaraf etmek icin, hazir oldugunda beyyineyi yeniden getirir. 
imameyn dediler ki: Gaipteki hazir oldugunda, beyyine getirmeyi yenilemez. Ciinkii kisasi uygulamak 
miras birakanin hakkidir. Ciinkii kisasin yolu, tipki bore gibi veraset yoludur. Zira kisas, miras 
birakanin (maktuliin) canmm bedelidir. Tipki diyette oldugu gibi can miilkiyetine sahib olan kimse, ca- 
nin bedeli olan kisasa da malik olur. Bu nedenle kisas, mala donustugii takdirde bu mal da olunun 
miilkii olur. Yaraladiktan sonra ama ohneden once affederse kisas diiser. Mirascilardan biri digerlerinin 
adina katile hasim olur. Dava acar ve gaipten gelip hazir oldugunda beyyineyi yenilemez. Ama 61- 
durme yanhshkla olmussa ve gaipteki de hazir olmussa; onun beyyineyi yenilemesi ittifakla gerekmez. 
Katil gaipteki velinin kisasi affettigine dair beyyine getirirse, velilerden hazir bulunan ona hasim olur. 
Kisas da diiser. Ciinkii o, hazirda bulunan veliye karsi kisas hakkmin diismiis oldugunu ve kisasin mala 
(diyete) donustugiinii iddia etmektedir. Bunu ispatlamasi da ancak gaipteki velinin kisasi affetmis 
oldugunu ispatlamasiyla mumkun olur. Boyle olunca da hazirdaki veli gaipteki veli adina katille 
davalasir. iki adamin miisterek miilkii olan bir kolenin kasten olduriilmesi ve maliklerinden birinin gaip 
olmasi da boyledir. 

Maktuliin velileri iic tane olup, ikisi iiciinciinun affettigine sehadet ederlerse; sehadetleri gecersiz olur. 
Bu sehadetleri, katili kendi paylarina affetmis olmalari demektir. Ciinkii bu ikisi yapmis olduklari 
sehadetle kendileri icin bir kazanc saglamaktadirlar. Bu kazanc da kisasin diyete doniismesidir. Katil 
bu ikisini dogrularsa; diyet, iic veli arasinda esit olarak paylastirilir. Ciinkii tek basina ikisini 
dogruladiginda, o ikisi icin diyetin iicte ikisini ikrar etmis olmaktadir. ikrari da sahihtir. Ancak o, 
aleyhinde sehadette bulunulan ucuncu velinin hakkinin diismiis oldugunu iddia etmektedir. Oysa 
katilin bu iddiasini reddetmekte ve dogrulamamaktadir. §u halde katil, bu velinin dl-yet payini 
odemekle yukiimliidiir. Katil diger iki sahidi yalanlarsa, onlar i?in verilecek bir mal yoktuk Gaipteki 
veli icinse iicte bir diyet vardir. Ciinkii o ikisi, kendi aleyhlerine olarak kisasin dustugumi ikrar 
etmisler, katil de onlarm bu ikrarlanni kabul etmistin Kisas haklarinin mala donustugiinii iddia etmisler 
ama hiiccet getirmeden bu iddialari kabul edilmez. Aleyhinde sehadette bulunulan velinin kisas hakki 
mala doniisiir. Ciinkii o ikisi onun kisasi affettigini soylemekte, kendisiyse bu iddiayi reddetmektedir. 
Bu da o ikisinin, bu ucuncu veli hakkinda isin basindan beri affetmeleri gibi bir sey olur. Ciinkii kisasi 
diisiiren, o iki sahittir. Aleyhinde sehadette bulunulan veli, o iki sahittir. Aleyhinde sehadette bulunulan 
veli o iki veliyi dogrularsa; katil, ucuncu veliye diyetin iicte birini odemekle yukumlu olur. Ciinkii 
kendisi bunu ikrar etmistir. 

Dediler ki: §ahitler katilin maktulii vurdugunu ve adamcagizin yataga diisiip oliinceye dek yataktan 
kalkamadigim soylerlerse, oldiirmenin kasith olmasi durumunda katile kisas uygulamak gerekir. 
Ciinkii sehadette sabit olan, gozle gorerek sabit olan gibidir. Maktulii yaralayici bir seyle kasith olarak 
vurduguna sehadet ederlerse kisas vardir. Kasith oldurmede sehadet bu sekilde tahakkuk eder. Ciinkii 
olumun darbe sebebiyle oldugu, yedigi darbelerden Otiirii maktuliin yataga diisiip oliinceye kadar 
yataktan kalkamamasiyla bilinir. Oldurme fiilinin tamklan olay giiniinii belirlemede ihtilaf ederlerse; 
mesela birisi oldurme olayinin cumartesi giinii, digeriyse persembe giinii oldugunu soylerse yahut 
olayin vukubuldugu beldeyi belirleme hususunda ihtilaf ederlerse; mesela birisi olayin Mekke-i 
Miikerreme'de vukubuldugunu, digeriyse Kufe'de vukubuldugunu soylerse yahut oldurmede kullanilan 
aleti belirleme hususunda ihtilaf ederlerse; mesela birisi; "Ona kilicla vurdu" der, digeriyse; "Ona 
degnekle vurdu" derse, sahitlikleri ge?ersiz olup nazar-i itibara alinmaz. Ciinkii oldurme fiili tekerriir 
edip yenilenmez. Bir zaman ve mekanda islenen oldurme fiili, baska bir zaman ve mekanda islenen 
Oldurme fiilinden apayn bir oldurme fiilidir. Degnekle icra edilen oldurme fiili, silahla icra edilen 
oldurme fiilinden bambaska bir oldurme fiilidir. Zira degnekle oldiirmek, kaste benzer 
oldurmedir.Silahla oldiirmekse kasten oldiirmedir. Bu hususta ittifak vardir. Bu iki fiilin hiikiimleri 
muhteliftir. Her oldurme iizerine bir ferd sehadette bulunmus olmaktadir. iki sahitten birinin boyle 
demesi durumunda da aym hiikiim sozkonusudur. Kayitsiz olarak oldurenin malindan diyet alinir. 
Degnekle (kaydini koyarak) oldurenin, kendisinin de olduriilmesi gerekir. Bu soz yanlistir. Ciinkii 
kayitsiz olan, kayith olandan farklidir. Kayitsiz olarak oldurenin malindan diyet alinir. Degnekle 



(kaydini koyarak) oldiirenin akrabasinm diyet odemesi gerekir. 

Dediler ki: tki kisi oldiirme olayina sahit olur ve; "Katilin onu neyle Oldurdugiinii bilmiyoruz" 
derlerse, bu durumda istihsan geregi diyet vardir. Kiyasa bakilirsa bu sehadetin kabul edilmemesi 
gerekir. Qinku oldiirme fiilinin cezasi kullanilan alete gore degisir. Goriilen seyin bilinmemesi, 
sehadeti diisiiriir ve gecersiz kilar. "Katilin onu neyle oldiirdiigunii bilmiyoruz" demeleri ya dogrudur 
ya da yalandir. Baska bir sey degildir. £iinkii yalanla dogru arasinda orta bir mevki yoktur. Her tki 
takdirde de sehadetlerinin kabul edilmemesi gerekir. Eger dogru soyliiyorlarsa; kilicla oldiirmenin 
hiikmiiyle degnekle oldiirmenin hiikmii farkli oldugu icin, hakimin karar vermesi miimkiin olmaz. 
Yalan soyliiyorlarsa; yine ayni durum sozkonusudur. £unku yalan soyleme nedeniyle her ikisi de fasik 
olmustur. istihsan sekline gelince; sahitler, mutlak bir oldiirme olayina sahit ohnuslardir. Mutlak olan 
miicmel degildir. §u halde oldiirmenin en hafif cezasini vermek gerekir ki; bu da diyettir. Bu iki sahit 
aslinda katilin hangi aletle oldurdugiinii biliyorlar ama "Bilmiyoruz" demekle, hasbi olarak katili 
korumayi tercih etmis ve hayatta birakmakla ona iyilik etmislerdir. Bu yalanlari da Allah katmda 
affedilen bir yalandir. Zira hadis-i serifte Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyuruyor: 
"insanlarm arasmi diizelten (ve bu maksatla yalan soyleyen) kimse yalanci degildir. 1365 O iki sahit 
yalanlarini bu hadisin manasiyla te'vil ettikleri takdirde yalanci sayilmazlar; sahitlikleri de kabul edilir. 
ihtilaf siipheyle sabit olmaz. Katilin malindan diyet odemek gerekir. £iinkii bu meseledeki oldiirme 
fiilinde asil, kasittir. Dolayisiyla da katilin akrabalari diyet odemekle yiikiimlii olmazlar. 
iki adamdan her biri: "Falan adami ben oldurdum" diye ikrarda bulunur, veli de: "ikiniz birlikte onu 
oldurdiiniiz" derse, her ikisini de kisasen oldiirme hakkma sahip olur. Birkac kisi Ahmed'in Mehmed'i 
oldiirdiigiine sahitlik ederler de, Mehmed'in velisi ise Ahmet'le Murad'a hitaben: "Siz ikiniz birlikte 
Mehmed'i oldiirdiiniiz" derse, biitiin bu sehadet ve iddialar gecersiz olur. Aradaki fark sudur: ikrar ile 
sehadetten her biri; oldiirmenin her cesidinin ve kisasin gereklerini kapsar. Hem Oldiirmede hem de 
kisasta yalan soyleme durumu hasil olmustur. §u var ki; ikrar sahibinin ikrarinin bir kisminda yalan 
soylemis olmasi ikrarinin kalan kismini ge?ersiz kilmaz. Lehinde sehadette bulunulan kisinin sahidin 
bazi soylediklerini yalanlamasi, sehade-tini tiimiiyle gecersiz kilar. ^iinkii yalan soylemek fasikliktir. 
§ahidin yalan soylemesiyse, sehadetinin kabuliinii engeller. 

§ahitlerin §ehadeti Bahsi 

Allah onlara rahmet etsin, mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Bir sahis kendisine miras 
birakacak olanin lehine, tedavisi yapilmadan, bir yarayla sehadette bulunursa; tohmet nedeniyle 
sehadeti kabul edilmez. §ayet miras birakicisi oliirse, bu yaranm ersi (diyeti) kendisine verilecektir. 
Boyle olunca da kendi lehindeisehadette bulunmus gibi olmaktadir ki; Bu da ser'-an makbul olmayan 
bir sehadettir. Ancak yarali biitiin terekesini kapsayacak miktarda biiyiik bir bore altmda olursa, o 
zaman mirascisinin kendisi lehinde yapacagi sehadet kabul edilir. ^iinkii o bununla kendi sahsina 
menfaat temin etmemektedir. 

Aslinda iizerinde diisiiniilmesi gereken bu husus hakkinda bazi elestiriler ileri suriilmiistiir. ^iinkii bor? 
mirasci olmayi engellemez. Kaldi ki; miras birakicinin goriilmedik gizli bir mall da ortaya ?ikabilir. 
Rafii dedi ki: §ahitleri tezkiye ederek sehadette bulunmalari, yaralamaya sehadetleri gibidir. §ahitten 
maksat, usul ve fiiru disinda kalan miras?idir. Birbirlerinin par?alan olduklari icin usul ve fiiruun 
birbirleri icin sahitlik yapmalari kabul edilmez. Bir kimse oliimciil hasta olarak yatakta yatmaktayken, 
kendisine miras birakici olan sahsin lehinde bir mal icin sehadette bulunursa; alimlerin cogu nezdinde 
esah kavle gore sehadeti kabul edilir. Tipki yaralamada oldugu gibi bu sehadetin kabul edilmeyecegini 
soyleyenler de olmustur. Aradaki fark sudur: §ahitler kendilerine miras birakacak olan sahis lehinde 
mal icin sehadette bulunduklarinda, bu malm o sahis tarafindan ha-kedilmesi durumunda kendileri icin 
bir menfaat saglayamazlar. ^iinkii bu mall, lehinde sehadette bulunduklari sahis miilkedinmekte ve 
onun kendi lezzet ve sehvetleri ugruna bu malda yapacagi tasarruflar ge?erli olmaktadir. Ama onun 
baskasi tarafindan yaralandigina sehadette bulunmalari durumunda, hake-dis esnasinda kendileri 
menfaat elde etmektedirler. £unku diyet, oliimiinden once o sahis lehine tahakkuk etmez. Oliimiinden 
sonra tahakkuk eder ki; o zaman da mirascisi olan bu iki sahit diyeti almayi hakederler. 
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Baskalari soyle bir fark bulundugunu soylemislerdir: Yaralama, diyet alma hakkmi mirascilara intikal 
ettiren olumiin sebebidir. Mirasci kendisine miras birakici olan sahsin yaralanmis olduguna sehadette 
bulunursa, kendisi icin hakki sabit kilan sebep icin sehadette bulunmus gibi olur. Burada durum 
bundan farklidir. 

Dediler ki: Yanhshkla veya kaste benzer oldurme ya da organ kesme durumunda sehadette bulunulan 
taniklarm fasik olduguna caninin akrabalari sahitlik ederler ve sehadette bulunduklari vakitte diyeti 
iistlenmeleri gerekiyorsa, sahitlikleri kabul edilmez. Cunku bu durumda kendilerini diyet Odemekten 
kurtarmaya calismaktadirlar. Sehadette bulunduklari vakitte diyeti iistlenmeleri gerekmiyorsa, duruma 
bakilir: Sehadette bulunanlar caninin yoksul durumdaki akrabalariysa veya uzak akrabalanysa, nassa 
gore sehadetleri yine reddedilir. Yakin akrabalariysa, gorevi yerine getirme bakimindan sehadetleri 
kabul edilir. Fark sudur: Mai gelip gidicidir. Zenginlik pek imkan disi bir sey degildir. Garibin olmesi, 
itikatta pek oyle uzak goriilecek bir sey degildir. Bu gibi durumlarda tohmet sozkonusu olmaz. Ama 
katilin akrabalari kasten oldiirmeye taniklik eden sahitlerin fasik olduklarina ve oldurme ikrarinda 
bulunan kimsenin fasik olduguna sehadette bulunurlarsa, tohmet sozkonusu olmadigi icin bu durumda 
sahitlikleri kabul edilir. Ciinkii bu durumda katilin akrabalari (akilesi) diyet odemekle yiikiimlii 
olmamaktadir. 

Dediler ki: Sahitligin yalandan salim bulunmasi sarttir. tki kisi falan adami iki kisinin oldiirdiigiine 
sehadette bulunurlar ve aleyhlerinde sehadette bulunulan bu sonuncu iki kisi kendileri aleyhinde 
sehadette bulunan iki sahsin veya baskalarinin falan adami oldiirdiiklerine sehadette bulunurlarsa; veli 
onceki iki kisinin sehadetini dogrularsa, ona gore hiikiim verir. Ciinkii onlarm sehadetierinde tohmet 
yoktur. Sonuncu iki kisinin sehadetleri sakit olur. Ciinkii bunlar kendilerine isnad edilen cinayete karsi 
savunma amaciyla kendileri icin sehadette bulunmaktadirlar. Savunan adam sehadetinde tohmet 
altindadir. Maktulun velisi sonuncu iki sahidi veya hepsini dogrularsa veya hepsini yalanlarsa; mezkur 
iic meseledeki iki sehadet ge?ersiz olur. Birinci meselede gecersiz olur: Ciinkii sonunculan 
dogrulamakla, oncekileri yalanlamis olmaktadir. Sonuncular da oncekilere diismanlik yapmislardir. 
ikinci meselede de gecersiz olur: Ciinkii gruplardan birini dogrulama durumunda digerlerini yalanlamis 
olacaktir. U?uncu meselede de gecersiz olur: Burada durum acikca goriilmektedir. Ciinkii iki tarafi da 
yalanlamaktadir. 

Dediler ki: Fasik da olsa mirascilardan biri sahis belirtse de Celirtmese de kendilerinden bazilannin 
kisasi affetmis olduklarina dair ikrarda bulunursa, caninin iizerindeki kisas hiikmii diiser. Ciinkii kisas 
boliinmez bir biitiindiir. Mirascilardan biri kisastaki hakkinin diismiis oldugunu itiraf ederse, diger 
miras^ilarin da kisas haklari diiser. Diyete gelince o kalicidir, diismez. Affeden miras?i belirlenmezse 
dahi mirascilarin tiimii diyet alirlar. ikrarda bulunan sahis affedeni belirler de, digeri bunu inkar ederse, 
yine diyeti diismez. Affetmemisse, yemin etmesi sartiyla sozii dogrulanir. Karsiliksiz olarak affettigini 
ikrar eder veya mutlak olarak affettigini ikrar ederse, diyetteki hakki diiser. Diger mirascilarin diyetteki 
paylan sabit olur. 

Bazi mirascilarin diyetteki paylarini degil de kisastaki haklarini bagisladiklarini ispatlamak i?in iki adil 
erkegin sehadette bulunmasi sarttir. Cunku kisas mal degildir. Nakis hiiccetle sabit olmayan seyin 
nakis hiiccetle diismesine de hiikmolunamaz. Miras^inin diyetteki payini affedisinin ispatlanmasina 
gelince; bu da bir erkekle beraber iki kadmm sehadette bulunmasi veya yemin etmesiyle birlikte bir 
erkegin sehadette bulunmasi gibi nakis hiiccetle sabit olmaktadir. iskat edilmesi de bu hiiccetle sabit 
olur. Mirascilardan biri kendilerinden bazilannin kisasi affettiklerine sehadette bulunur ama, kendisi 
fasiksa veya affedenin hangi mirasci oldugunu belirtmezse, bu cehaleti ikrar gibi olur. Kendisi adilse, 
affedeni belirtir ve caniyi dava ettikten sonra hem kisasi hem de diyeti affetmis olduguna dair sehadette 
bulunursa, diyet affi hususunda sehadeti kabul edilir. Cani de bu sahitle birlikte yemin ederek affedenin 
kisastaki hakkmi ve diyeti affettigini soyler. Ciinkii kisas ikrarla dusmustun Affedenin de diyetteki payi 
dusmustur. Diyyetten affetmis olduguna sehadet eder de diiserse, sahidin kisas hakki diismez. 
Dediler ki: Kisas sahitleri sehadetten riicu ederlerse, diyet odemekle yiikiimlii olurlar. Ama kendilerine 
kisas uygulanmaz. Ciinkii onlar adami direkt olarak oldurmemislerdir. Oliime sebebiyet vermekse 
kisasi gerektirmez. Ama zorlayarak oldiirten kimsenin hiikmii bunun hilafinadir. Ciinkii zorlanarak 
oldiiren, oldiirmeye mecbur olmaktadir. Bu da onun hayatina tesir eder. Veli de boyledir. Cunku o 
serbest iradelidir. Serbest iradeli olmak, sebebiyeti keser. Kisas uygulamak miimkiin olmayinca, diyet 



odemek vacib olur. £iinkii haksiz yere oldiirmek ya kisasi ya da diyeti gerektirir. tki §ahit, yelinin 
kisasi affettigine §ehadette bulunur, sonra da bu §ehadetlerinden riicu ederlerse, tazminatla yukumlu 
olmazlar. £iinku kisas mal degildir. 

Dediler ki: Furu'dan olan sahitler sehadetten riicu ettiklerinde tazminatla yukumlu olurlar. 
Qiinkii telefiyete onlar sebeb olmu§lardir. Kadiyi hukiim vermeye zorlayan onlardir. Usulden 
olan §ahitler §ehadetten rucu ederek- "Furudan olan §ahitlerin dogru soylediklerine §ehadette 
bulunmadik" derlerse tazminatla yukumlu olmazlar. Qunku onlar sebebiyeti inkar etmi§lerdir 
ki; o da §ehadettir. Kadmm vermi§ oldugu hukiim de gegmi§te kalmi§tir. Qiinku o ihtimalli bir 
haberdir. Eger: "Biz onlan §ahit gosterdik ve yanildik" derlerse, tazminatla yukumlu olmazlar. 
Qiinku kadi, tutarh olmayan bir delille hukiim vermistir. Bu da fiirudan olan kimselerin 
sehadetidir. Bu hukum de onlara nispet edilir. 
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Organlara Kar§i t§lenen Cinayetler 

El, goz, dis gibi organlara karsi cinayet islenmesine gelince; islam Hukuku bunlann da cezasini kisas 
olarak belirlemistir. Yani caniye yaptiginin misliyle karsilik verilir. Yalniz organlar arasinda 
mumaselet bulunmasi sarttir. Saglam goze karsilik olarak kor goz cikarilmaz. Ahras dil, konusan dile 
karsilik olarak kesilmez. Dumura ugramis el, calisir vaziyetteki ele karsilik olarak kesilmez. 
Mutlak adalet iste budur. Bir insanin organini kesen miitecavizin yegane cezasi, caninin de o organini 
kesmektir. Nitekim Yiice Allah buyuruyor: 
"Kotiilugun cezasi da ona denk bir kotuliiktiir. 1366 

Denebilir ki; misilleme cezasi cemiyet fertleri arasinda sakat ve ozurlii kimselerin cogalmasina 
sebebiyet verecektir. Saldiriya ugrayan kimse eksik ve sakat bir insan haline geldikten sonra, bu 
cezanin uygulanmasi nedeniyle saldirgan da aynen onun gibi olacaktir ki; bu da milletin kuvveti ve 
heybeti icin zararlidir. Buna cevaben deriz ki; aslmda kisas cezasinin uygulanmasi nedeniyle sakat ve 
ozurlulerin sayisi cogalacagina, aksine azalacaktir. Dahasi, kisas sayesinde suclar kokiinden 
kazinacaktir. Nitekim Yiice Allah da bu hususta soyle buyurmustur: 

Ve bu kisasta sizin icin bir hayat vardir, ey temiz akil sahipleri! Umulur ki (haksiz yere adam 
oldurmekten) sakinirsiniz. 1367 

Zina etmesine karsi kendisine misilleme yapilacagini ve baska birisinin organina tecaviizde 
bulundugunda kendi bedenindeki organa da ayniyle karsilik verilecegini kesinlikle bilen adam sue 
islemekten katiyetle uzak duracak, boylece diismanhklar ve tecaviizler ortadan kalkacak, asla sakat ve 
ozurlulere rastlanilmayacak; ne tecaviiz eden ne de tecaviize ugrayan olacaktir. 

Tecaviiziiniin neticesinin az bir hapis cezasi olacagini bilen adam, bir 50k kimselere karsi defalarca 
saldirida bulunmaktan cekinmez. Boyle olunca da cemiyetteki sakat ve ozurlulerin sayisi artar. Bunun 
yanisira suclu sayisi da artar. §u da var ki; mahpusluk siiresi uzarsa; bu, suclunun hayatina darbe vuran 
kotu bir felaket olur. Uzun sure hapsedilen kisi issiz giicsiiz olur. Sue islemeyi hafife alir. Nitekim sue 
islemeyi ve hapse atilmayi aliskanlik haline getiren bir 50k kimsede bu gercegi musahede etmekteyiz. 
Cinayete ugrayan organla caninin organinm esit durumda olmasiyla kisas uygulamak mumkun 
oldugunda, yaptigmin misliyle caniye karsilik vermek adaletin geregi olur. Organlar arasinda esitlik 
olmamasi sebebiyle caniye misiHeme yapma imkani bulunamazsa; hakim caniyi suctan caydiracak ve 
serli kimseleri curiimden menedecek olduguna kanaat getirecegi bir sekilde ta'zirde bulunabilir. 
Bilindigi gibi islam Hukuku nazarinda kisas ve misillemede bulunmak, saldiriya ugrayanm hakkidir. 
Mai veya baska bir sey karsiliginda hasmiyla sulh anlasmasi yapabilir. Dilerse onu affedebilir de... 
Hakim affetmenin giivenlik acisindan zararh durumlara yol a?acagma kanaat getirirse, giivenligi 
saglamak i?in gerekli tedbirleri alabilir. 

(1) Dort mezhep imami ittifak ederek dediler ki: Bir can telef eden tarn diyet odemekle yukumlu olur. 
Burun yumusagini telef eden de tarn diyet odemekle yukumlu olur.Cunku burun yumusaginin 
dainsanyuzuniingiizelligi bakimindan faydasi vardir. Burun yumusagi, iki deligi ve aradaki cidari 
kapsayan kisimdir. Burun kemigini kirma nedeniyle odenmesi gereken mali ceza (hukumet) da, burun 
yumusagini telef etme diyetinin kapsamina girer. Bu ikisi icin birden fazla diyet verilmez. £unku 
bunlann ikisi bir organdir. Dil kesen kimse de magdurun menfaatini yok ettigi icin diyet odemekle 
yukumlu olur. Bu menfaat de konusmadir. Kesilen dil; dolasik, peltek, tutuk da olsa, heniiz 
konusmamis bir cocugun dili de olsa, diyet odemekle yukumlu olur. Cunku insanin dilinde giizellik 
vardir. Goniildekini ifade edip aciklama hususunda insani hayvandan temayiiz ettiren bir menfaat, dilde 
vardir. Dilde uc cesit menfaat vardir:. 

1- Konusma, 

2- Tatma, 

3- Yemek yerken lokmalari ?evirme. 



1366 $iira:40 

1367 Bakara: 179 



Bu sayede dislerle iyice ogutiilsunler diye lokmalar agizda dolastirilabi-lirler. Su halde dili kesen 
caninin tarn diyet odemesi gerekir. Dil yerinde birakilarak konusma giiciinii iptal eden caninin de tarn 
diyet odemesi gerekir. 

Denildi ki: Kiiciik cocugun dilini kesen kimsenin tarn diyetle yukumlu kilinmasi icin; cocugun, 
aglamak veya memeyi emmek icin dilini hareket ettirmesiyle konusma emarelerinin belirmis olmasi 
sarttir. Ciinkii bu tiir hareketler, dilin saglamligma isaret eden emarelerdir. Eger bu emareler goriilmeye 
baslamamissa; cani, hiikiimet (saglam dilli insanin degeriyle dili kesilen insanin degeri arasindaki mali 
fark) odemekle yukumlu olur. Ciinkii kesilmeden once o dilin saglam oldugu kesin olarak 
bilinememektedir. Zira beraet-i zimmet asildir. Bir adamm dilinin yarisinin kesilip konusma gucunun 
dortte birinin yitirilmesi veya dilinin dortte birinin kesilip konusma gucunun yarisinin yitirilmesi 
durumunda, cani yarim diyetle yukumlu olur. Dili kokiinden koparan iki diyet oder. Bir diyet oder 
diyenler de olmustur. 

Kesilen dil tad alma duygusunu kaybetmisse veya ahras ise, adil kimselerin takdir edecegi hiikiimeti 
caninin odemesi gerekir. Dilinin bir kisminin kesilip konusma gucunun yitirilmesi durumunda dilin 
buyuk kismi yerinde dursa bile, dilden amaclanan menfaat yitirilmis oldugu icin caninin tarn diyet 
odemesi gerekir. Magdur bazi harflerle konusmaya muktedir olsa bile bu hukum degismez. Bazilari 
dediler ki: Dilin tarn diyeti hece harfleri sayisina boliiniir. Bazilari da; dile taalluk edip, telaffuz 
edemedigi harflerin diyeti caniye yiiklenir dediler. Harflerin cogunu telaffuz edebiliyorsa, adil 
kimselerin takdir edecekleri hiikiimeti odemesi caniye vacib olur diyenler de olmustur. Ciinkii bozuk 
da olsa meramini anlatabilmektedir. 

Dilinin bazi kismi kesilen adam, hece harflerinin cogunu telaffuz etmekten aciz olursa, caninin tarn 
diyet odemesi gerekir. Ciinkii acikca goriildiigii gibi o dilden konusma menfaati elde edilememektedir. 
Rivayet olunduguna gore Hz. Ali (r.a.) nin zamaninda bir adamin dilinin kenari kesihnis, Hz. Ali ona 
(elif-be-te-se) harflerini ve devamim okumayi emretmis ve adam her bir harfi okuyunca o oranda 
diyetten bir miktar dusurmus, okuyamadiklarina tekabiil eden payi diyete katmisti. Huruf-u halk ile 
huruf-u sefe disinda kalan lisan harfleri, Arapcada onsekiz tanedir. Huruf-u halk dedigimiz bogaz 
harfleri alti tanedir. (Bunlar da elif, ha, hi, aym, gaym ve he harfleridir.) Huruf-u sefe dedigimiz dudak 
harfleri dort tanedir. (Bunlar da be, te, se, cim harfleridir.) 

Penisin kesilmesinde caninin tarn diyet odemesi gerekir. Penisin basi da bu hiikme tabidir. Kesilen 
penis kucuk bir cocuga veya yasli bir ihtiyara veya buruk veya iktidarsiz bir kimseye ait olsa da bu 
hukum uygulanir. Zira bu hususta varid olan hadis, mutlaktir. Fikihcilarin coguna gore buruk veya ik- 
tidarsiz kimsenin penisimVkesen caninin hiikiimet odemesi gerekir. 
Bunun dayanagi da Said bin Miiseyyeb (r.a.) in rivayet etmis oldugu su hadistir: 

'Adam oldiirmede diyet vardir. Dile karsi islenen cinayet i?in diyet vardir. Burun yumusagina karsi 
islenen cinayet i?in diyet vardir." Resulullah (s.a.v.) in Amr bin Hazm'a yazdigi bir mektupta da bu 
ifadelere yer verilmistir. Kaldi ki buruk kimsenin penisi saglamdir. Buruk kimse penisini vaginaya 
girdirecek guctedir. Yok olan guc, sadece cocuk dogurtma giiciidiir. iktidarsizlik da penisle ilgili 
olmayan bir ayiptir. Zira sehvet kalptedir. Dolsuyu ise beldedir. Penis bu ikisinden birinin yeri degildir. 
Su halde burugun penisi, ayiptan salimdir. Penis basi (hasefe) de penis gibidir. ^iinkii penisin geri 
kalan kismi, elin parmaga tabi olusu gibi penisin basina tabidir. ^iinkii penisin ekseri faydasi (ki bu 
fayda cinsel temastan duyulan lezzettir) bas kismiyla ilgilidir. Cinsel temasin ahkami, hep bu bas 
kisimla ilgilidir. Basin bir kismini kesen, kestigi oranda diyet oder. Basin tamamini kesenin tarn diyet 
odemesi gerektigine gore bir kismini kesenin de diyetin bir kismini Odemesi gerekir. 
Denildi ki: Penisin tamamiyla birlikte tarn diyet gerekir. Cani, mefluc durumdaki penisi kesme 
durumunda adil kimselerin takdir edecegi hiikiimeti odemekle yukumlu olur. Erseligin penisini kesme 
durumunda yarim diyet ve yarim hiikiimet odenir. Organlara karsi islenen cinayetlerin cezasini takdir 
etmede uyulacak kural sudur: islenen cinayet ile organdaki menfaatin cinsi tamamen ortadan kalkmissa 
veya insandan istenilen giizellik tumiiyle ortadan kalkmissa; caninin tarn diyet odemesi gerekir. Cunkii 
o bir bakima bir cam telef etmistir. Cunkii insanoglu, kadri yiice bir varliktir. Bir orgamninin telef 
edilmesi, turn bedeninin telef edilmesi gibidir! Menfaatin cinsi veya giizellik bir organla var ise, bu 
organin telef edilmesi durumunda tarn diyet odemek gerekir. iki organla var ise; bunlardan herbirinin 
telef edilmesi durumunda yarim diyet odemek gerekir. Dort organla var ise; bunlardan her birinin telef 



edilmesi durumunda ceyrek diyet odemek gerekir. On organla var ise; bunlardan her birinin telef 
edilmesi durumunda onda bir diyet odemek gerekir. Ondan daha fazla sayidaki organla var ise; bu 
organlardan her birinin telef edilmesi, mesela elin bas parmaginin ucunun kesilmesi durumunda 
yirmide bir diyet odemek gerekir. 

Penisin kesilmesi durumunda adamin cinsel temasta bulunma, dogurtma, sidigi tutma, sidigi bedenden 
disari atma, dolsuyunu atma, adeten gebe birakmanin yolu olan penisi vaginaya girdirme menfaati yok 
edilmektedir. Penisini uzunlamasina yarma durumunda penisin menfaati yok edilmis olur. Bu durumda 
caninin tarn diyet odemesi gerekir. Adamin penisinin uzerine vurarak penisini mefluc hale getirme 
durumunda yine tarn diyet odemek gerekir. Penisine vurmasi halinde, penisi yine de kalkip inme 
gucunu muhafaza eder ama cinsel temasta bulunamazsa; caninin, adil kimseler tarafindan takdir edilen 
bir hukumet odemesi gerekir. £iinku penis yerinde durmakta, menfaati de varligmi devam 
ettirmektedir. Anza ise diger hususlarda meydana gelmistir. Bundan sonra bir adam bu penisi keserse, 
kendisine ya misilleme yapilir veya tarn diyet odemekle yukumlii kilinir. 

Kasten veya hataen vurma durumunda vurulanin akh giderse, tarn diyet odemek caniye vacib olur. 
Efendimiz Hattab oglu Omer (r.a.) bu yolda hiikiim vermistir. ^iinkii bu durumda adamin idrak etme 
menfaati yok edilmistir. Oysa magdur, diinyasi ve ahireti icin yararh isleri akh sayesinde yapa- 
biliyordu. Amr bin Hazm'in rivayetinde de nakledildigi gibi, magdurun yasayacagi siire zarfinda tekrar 
akhna kavusmasinin umulmayacagi uzmanlar tarafindan haber verildiginde bu hiikiim uygulanir. 
ibn Miinzir dedi ki: Kendilerinden ilim hifzedilenler bu hususta icma etmislerdir. £unkii akil, manevi 
seylerin ve de uzuvlarin en sereflisidir. insan akil sayesinde hayvandan ayrilir. Akil insani alcakca 
faaliyetlerden uzak tutar. Burada anlatmakta oldugumuz akil, tabii akildir. Bu akil nedeniyle insan 
mukellef olur. Yoksa kasdimiz, insanin tasarruflarim giizellestiren kesbi akil degildir. Kesbi akla karsi 
islenen cinayet nedeniyle sadece hukumet odenir. Mezkur siire zarfinda tekrar akillanacagi umulursa 
beklenir: Akillanirsa mesele yoktur. Magdurun akimin bazisinin giderilmesi durumunda, diyetin 
bazisini odemek gerekir. Tabii eger zamanla zaptedilebilirse... Mesela bir gun delirip bir gun ayihyorsa 
veya baska bir seyle zaptedilebilirse: Mesela normal konusmasiyla anormal konusmasi karsilastinhr ve 
aralanndaki nispet bilinebilir. Eger herhangi bir mikyasla zaptedilemezse, hakimin takdir edecegi bir 
hukiimetin odenmesi gerekir. Akillanmasi icin takdir edilen siire zarfinda oliirse, tarn diyetinin 
odenmesi vacib olur. Aklm yeri hususunda ihtilaf edildigi icin bu durumda kisas uygulanmaz. Bazilari 
akhn yerinin kalb oldugunu, bazilari dimag oldugunu, diger bazilanysa hem kalp ve hem dimag oldu- 
gunu soylemislerdir. Bazilari aklin meskeninin kalb oldugunu, tebdirinin dimagda oldugunu 
soylemislerdir. Akil adi verilmistir: £iinku sahibini tehlikeli yerlere diismekten alikoyan Ersi (mali 
cezasi) olmayacak bir darbeyle, mesela basa vurarak veya yiize tokat vurarak akim giderilmesiyle akil 
diyetinden fazla bir sey verilmez. Ama esah kavle gore ta'zir gerekir. Tabii akil, takdir edilmis bir ersi 
diyeti bulunan mudaha 1368 ve takdir edilmis bir hiikiimeti (mali cezasi) bulunan badia 1369 gibi bir 
yaralamayla aklin giderilmesi durumunda hem akil diyeti hem ers veya akil diyetiyle birlikte hukumet 
vermek gerekir. Bu ers veya hukumet, akim diyetinin icine girmez. £unku cani, baskasinin menfaatini 
cinayet mahallinde iptal etmistir. Bu cani sanki adamin kafasini yaralayarak kemigini a?iga ?ikarmis, 
bu nedenle de gozii veya kulagi gitmistir. Veyahut akh gidermekten ayri olarak bir cinayet islenmistir. 
Buna gore cani bir adamin ellerini ve ayaklarini keser de bu nedenle adamin akh giderse, iic diyet 
odemekle yukumlu olur. 

Delinin velisi magdurun aklinin giderilmis oldugunu iddia eder ve cani de onun bu iddiasini 
reddederek magdurun deli olmadigi halde kendisini deli gibi gostermeye cahstigmi soylerse; magdurun 
akilli olup olmadigi denenir. Kendi basina yalnizken soz ve davranislari muntazam olmazsa, yeminsiz 
olarak kendisine diyet verilmesi vacib olur. Bu hiikiim hi? ayilmayan siirekli deliye ozgiidiir. Deliligi 
kesintili olana gelince; o ayik oldugu zamanda yemin ettirilir. Soz ve davranislari muntazam ise, bu 
defa caniye yemin ettirilir. Olabilir ki; delinin soz ve davranislari rastgele veya adeten muntazam 
olmustur. Deneme siireyle sinirlandirilmaz. Aksine, dogru veya yalan soyledigi hususunda kuvvetli bir 
zan doguncaya kadar deneme siiresi uzatilabilir. Aklin giderildigine iliskin iddianin dinlenmesi i?in 
islenen cinayetin akh giderebilecek bir cinayet olmasi sarttir. Aksi takdirde, mesela magdurun hafif bir 



Mudaha: Kemigi di§an ^lkaracak ^ekilde kafayi yaralamaya denir. 
Badia: Deriyi kesip yarma §eklinde yaralamaya denir. (Ceviren) 



naradan iirkerek olmesi durumunda bu iddia dinlenmez. Kulagin isitme duygusunun giderilmesi 
durumunda tarn diyet odemek gerekir. Zira Beyhaki'-nin rivayet ettigi bir hadiste soyle buyurulmustur: 
"isitme duyusunun giderilmesinde diyet (odemek) vardir." ibn Miinzir, isitme duyusunu giderme 
durumunda tarn diyet odemek gerektigi hususunda icma bulundugunu nakletmistir. Cunku kulak da 
goz gibi kiymetli organlardandir. Hatta fikihcilarin coguna gore gozden de kiymetlidir. Cunku kulak 
sayesinde soylenenleri anlariz. Dort yonden, alttan, ustten gelen sesleri, karanlikta olsun aydinlikta 
olsun algilar. Ama goz, sadece karsidan gelen goriintuleri lsik veya aydinlik vasitasiyla algilar. 
Kelamcilann coguysa, goziin kulaktan daha kiymetli oldugunu soylemislerdir. Cunku kulak sadece 
sesleri algilar. Goz ise cisimleri, renkleri ve sekilleri algilar. Su halde kulaktan daha kiymetlidir. Diyet 
odemenin vacib olmasi icin, isitme duyusunun kesin olarak giderilmis olmasi gereklidir. Uzmanlar, 
magdurun tekrar isitme duyusuna sahip olacagini soyler ve bunun icin de onun yasayarak ulasabilecegi 
kadar normal bir sure takdir ederlerse; o siireye kadar beklenir. Ama bu sure normalden uzunsa veya 
hi? sure takdir etmezlerse, derhal diyet almir. Uzmanlar isitme duyusunun yerinde mevcut oldugunu, 
ama isitme menfezinin kapali oldugunu soylerlerse, caninin hukiimet (mali ceza) odemesi gerekir. 
Denildi ki: isitme duyusunun var olup olmadigmi bilme yolunda, insani bu bilgiye ulastirici deliller 
muteber olur. Bu deliller vasitasiyla bilinmezse; bu hususta iddia ve inkar muteber olur. isitme 
du A iisummjvar olup olmadigi su yolla ogrenilebilir: Kisi dalginkenl kendisine seslenilir. Cevap 
verirse, isitiyor oldugu bilinir ye onun icin caninin diyet odemesi gerekmez. NatifT-nin naklettigine 
gore Kadi Ebu Hazm'in meclisinde muhakeme olunan bir kadm, kulaginin agir oldugunu ve isitme 
duyusunu yitirmis oldugunu soyler. Kadi ona bakmayip mahkemeyi devam ettirir. Sonra aniden o 
kadina: "Avretini ort!" der ve kadin iirpererek alel acele elbisesini toparlamaya baslar ve boylece de 
hilesi ortaya cikar. Bir kulaktaki isitme duyusunun giderilmesi durumunda yarim diyet odemek gerekir. 
iki kulak kepcesinin giderilmesi durumunda bir diyet odemek gerekir. Cunku kulak kepceleriyle 
insanin giizelligi tamamlanir. Kepcelerle birlikte her iki kulaktaki isitme duyusu giderilirse, iki diyet 
odemek gerekir. Ciinku isitmenin yeriyle kepcenin kesilen yeri ayndir ve bu iki cinayet icice girmez. 
Magdur her iki kulagmdaki isitme duyusunun giderilmis oldugunu iddia eder ve cani de onu 
yalanlarsa, bir topluluk icindeyken kendisinin haberi olmadan o topluluktaki insanlar aniden bir guriiltu 
koparip bagirir, cagmrlarsa ve magdur da bu seslerden rahatsiz olursa, yalan iddiada bulunmus 
demektir. Cunku bu hali onun yapmaciktan sagir oldugunu soyledigine delalet etmektedir. Ama 
caninin de, onun isitme duyusunun mevcut olduguna dair yemin etmesi gerekir. Olabilir ki; magdurun 
rahatsizlanmasi, guriiltuyu duyma nedeniyle degil de tesadiifi olmustur. Magdur guriiltuden, bagirip 
?agirmalardan rahatsiz olmazsa, sagirlik iddiasi dogrudur. Kendisine tarn diyet verilmesi gerekir. 
Magdurun isitme duyusu biraz eksiltilmisse; eksiltilen kismin ne kadar oldugu biliniyorsa, diyetten o 
kadarmm odenmesi gerekir. Mesela daha once yuz metrelik mesafeden konusulanlari duyuyordu da 
cinayetten sonra elli metrelik mesafeden duymaktaysa, diyetin yarisini alir. isitme duyusunun ne kadar 
eksilmis oldugu su sekilde anlasihr. Bir adam magdurla konusur. Kendisinden uzaklasmaya baslar. 
Magdurun: 'Artik duymuyorum" dedigi noktaya kadar uzaklasir. O zaman sesini azicik yiikseltir. Eger 
"Duyuyorum" derse, dogru soyledigi bilinir. Sonra bu uygulama baska bir yonden kendisine yapilir. iki 
mesafe birbirine uyarsa, dogru soyledigi ortaya cikar. Sonra bu mesafe eger biliniyorsa cinayet 
oncesindeki isitme mesafesine kiyaslanir. Cikan miktar kadar diyet odemek vacib olur. Farklilik yari 
yariya ise diyet vacib olur. Oranti miktari bilinemezse, kadi'nin ictihadiyla takdir edilecek adilane bir 
hukiimet (mali ceza) odemek gerekir. 

Magdur; "isitme duyumun ne kadarinin giderilmis oldugunu biliyorum" derse, yemin etmesi sartiyla 
sozii dogrulanir. Ciinkii bu duyunun ne kadarinin giderilmis oldugu, ancak magdurdan ogrenilebilir. 
Magdurun isitme duyusu bir kulaktan eksiltilmisse, bu eksiklik kapatilir. Digerlerinin isitme du- 
yusunun maksimum derecesi zaptedilerek belirlenir. Sonra bunun aksi yapilir, iki durum arasmdaki 
farklilik oraninda diyetten pay alinir. Magdurun isit-nfe duyusu eksiltilen kulaginin isitme mesafesiyle 
digerlerinin kulaklarinin isitme mesafesi arasmdaki fark yari yariya ise, ceyrek diyet odemek gerekir. 
Ciinkii bu durumda magdurun isitme giiciiniin dortte biri eksiltUmistir. tkisi arasmdaki mesafe farki 
ucte birse, altida bir diyet Odemek gerekir. Ve bu hesap hep boyle yapilir. Aradaki fark 
belirlenemezse; adil kimseler tarafmdan takdir edilecek bir hukumet odemek gerekir. 
Kucuk olsun biiyiik olsun; baktigi seyi iyi se?ebilsin, se?emesin; saglam olsun sakat olsun, ?apakh ve 



yasli olsun, sasi olsun, yasli kimsenin olsun, cocugunki olsun, yerinde normal vaziyette duran her bir 
goziin gorme kuvvetinin giderilmesi durumunda tarn diyet odemek gerekir. Ciinkii gorme, hayatta elde 
edilmesi istenilen menfaatlerdendir. 

Rivayet olunduguna gore Hz. Omer (r.a.) tek darbeyle bir sahsin akhni, konusma giiciinii, gorme ve 
isitme duyusunu gideren cani aleyhine dort diyet odeme hiikmiinii vermistir. Cinayete ugrayan kisi 
gorme giiciinii yitirdigini iddia eder, cani de onun bu iddiasini inkar eder ve sue da kasten islenmisse; 
bunu ogrenmek icin adil iki bilirkisinin beyanina basvurulur. Sue yanhslikla veya kaste benzer olarak 
islenmisse, bir erkek ve iki kadin uzmanin beyanina basvurulur. Bu uzmanlar magduru giines kursuna 
karsi durdurup gozlerinin icine baktiklarmda gorme giiciiniin gidip gitmedigini anlarlar. Ama isitme 
giiciiniin gittiginin iddia edilmesi durumunda uzmanlarin beyanina basvurulmaz. Ciinkii bunu anlamak 
icin uzmanlara ihtiyac yoktur. Ya da magdur su sekilde sinanir: Akrep veya kizartilmis bir demir 
parcasi ansizin onun goziine yaklastirilir. Bundan rahatsiz olup olmadigina da dikkatle bakilir. Rahatsiz 
oluyorsa, yemin etmesi sartiyla caninin sozii dogrulanir. Aksi takdirde yemin etmesi sartiyla magdurun 
sozii dogrulanir. Magdurun gorme giicii eksi-lirse; bu isitme duyusunun eksilmesinde uygulanan 
hiikme tabi olur. Magdur cinayetten once mesela iki kilometre uzakliktaki nesneleri gorebiliyordu da, 
cinayetten sonra ancak bir kilometre uzakliktaki nesneleri gorebiliyorsa; yari diyet odemek gerekir. 
Gozdeki ferin ne kadarinin eksildigi tespit edilemezse, adil kimselerce takdir olunan bir hiikiimet 
odemek gerekir. Goziiniin ferinde eksilme olan magdurun, feri eksilen goziiniin iizerine bir bez parcasi 
baglanir. Saglam olan diger goziiyle gorebilecegi bir noktaya bir adam dikilir. Bu adama ondan 
uzaklasmasi emredilir. Magdur; 'Artik goremiyorum" deyinceye kadar digeri .uzaklasmaya devam 
eder. Bu nokta belirlenir. Sonra sakat goz a?ilip saglam goziin iizerine bir bez parcasi baglanir. Bundan 
sonra o adama, magdura dogru geri doniip gelmesi emredilir. Magdur; "Onu gorebiliyorum" diyecegi 
noktaya kadar geri gelir. Bu nokta da belirlenir. iki nokta arasindaki mesafe hesaplamr. Bu orana 
tekabiil eden diyetin odenmesi vacib olur. Mesela saglam goziiyle ikiyiiz metre uzakliktaki esyalan 
gorebiliyor da sakat goziiyle ancak yiiz metre uzakliktaki esyalan gorebiliyorsa, caninin yarim diyet 
odemesi gerekir. Eger uzmanlar ikinci yiiziin, birinci yiiziin ihtiya? duydugu seyin iki misline ihtiya? 
duydugunu soylerlerse -^iinkii birincisi yakin, ikincisi uzaktir- sakat goziin iictebir diyeti vacib olur. 
Cani, magduru geceleyin gormeyen gece korii yaparsa, sasi yaparsa veya goziinii sulandirarak fersiz 
hale getirirse veya belertirse bir hiikiimet odemesi gerekir. Gorme giiciinii eksiltmeyecek sekilde icinde 
ag bulunan gozii cikarma durumunda yarim diyet odemek gerekir. 

ibn Salah'a soruldu: Goziinde agri bulunan bir adam, colde veya badi-yede tabiplik iddiasinda bulunan 
bir kadina gelip goziinii tedavi etmesini ondan ister, o da icine siirme koyarak goziinii telef ederse; 
goziin diyetini vermek bu kadina diiser mi, diismez mi? ibn Salah cevaben dedi ki: Adamin goziiniin, 
kadinin bu tarzdaki tedavisiyle telef oldugu sabit goriiliirse; kadmin akrabalari diyet odemekle 
yiikiimlii olurlar. Akrabasi yoksa, diyetin beytii'I-malden odenmesi gerekir. Bu da miimkiin olmazsa, 
diyet kadinin kendi malindan alinir. Meger ki; gozii agriyan adam bu muayyen ila?la goziinii tedavi 
etmesi icin o kadina izin vermis olsun. O zaman kadin sorumlu olmaz. Zamanimizdaki hasta ve 
tabiplerin durumu da buna kiyaslanabilir. 

Adamin kafasini yaralayarak her iki burun deligindeki koklama duyusunu gideren kimse, Amr bin 
Hazm'in rivayetinde de anlatildigi gibi, tarn diyetle yiikiimlii olur. Ciink# koklama, insan icin yararh 
olan duyulardandir. Tipki isitme duyusunda oldugu gibi bunda da tarn diyet odenmesi gerekir. Burnun 
tek deligindeki koklama duyusunun giderilmesi halinde yarim diyet odemek gerekir. Koklama 
duyusunun eksiltilmesi durumunda, eksiltilen miktarin ne kadar oldugu biliniyorsa, o oranda diyetten 
pay odenir. Eksiltilen miktar bilinmiyorsa, hiikiimet odemek gerekir. Cani magdurun koklama duyu- 
sunu yitirdigine dair iddiasini reddederse; magdur dalgin vaziyetteyken keskin kokularla denenir. Hos 
kokulardan ici acilip ferahlar ve diger kokular icin yiiziinii eksitirse, magdurun yalanciligi ortaya 
ciktigi i?in, caniye yemin ettirilir. Yemin edince de diyet odemekle yiikiimlii olmaz. Ama magdurun 
hos kokulardan ici acilip ferahlamaz ve pis kokulardan da rahatsiz olmazsa, dogru soyledigi 
anlasildigindan dolayi magdura yemin ettirilir. Kaldi ki; bu duyunun ne kadarini kaybettigi yine ancak 
ondan ogrenilebilir. 

Dildeki bir kuvvet olan tad alma duyusunun iptal edilmesi durumunda tarn diyet odemek vacib olur. 
Ciinkii bes duyudan biri de tad alma duyusudur. Koku alma duyusuna benzer. Tad alma duyusunun 



yeri hususunda ihtilaf edilmistir. Bu duyu bogaz tarafinda midir, yoksa dilde midir? Alimlerin cogu bu 
ikincisinde bulundugu goriisiindedirler. Alimler, meshur goriise gore tad alma duyusu dildedir 
demislerdir. Hekimler de bu goriise katihnislardir. Ancak onlar derler ki: Tad alma dilin cismi uzerine 
serihnis olan sinirlerde yaygin olarak bulunan bir kuvvettir. Lokmalara bulasan salyalarin bu sinirlere 
ulasmasiyla dil, agza alman seylerin tadini duyar. 

Ehl-i siinnet der ki: Tad alma duyusu Allah'in dilemesiyle is goriir. Yani salyayla lokmamn karismasi 
esnasinda Cenab-i Allah tad alma olayim yaratir. Buna gore dilin tad almasi, dilin konusmasi gibi 
olmaktadir. Bir dilin tad alma duyusunun giderilmesi durumunda bir diyet odemek gerekir. Ciinkii tad 
almayla; tatlilik, eksilik, acilik, tuzluluk, lezzetlilik dilde hissedilir. Diyet de bu bes tada taksim edilir. 
Bu besten birinin giderilmesi durumunda, diyetin beste birinin odenmesi gerekir. Bu hep buna gore 
hesaplanir. Miktari tarn belirlenemeyecek bicimde tad alma duyusunun eksiltilmesi durumunda, mesela 
her bes nev'iyle de tadlari duyabiliyor ama tarn anlamiyla tad alamiyorsa; bu noksanlik nedeniyle adil 
bir hiikumet odemek gerekir. Odenecek olan bu hukumetin miktari, eksiltilen duyunun azhk veya 
cokluguna gore degisir. Eksiltilen duyu miktari sayet biliniyorsa, o oranda diyet odemek gerekir. 
Tad alma duyusunun giderilmesi hususunda cani ile magdur anlasmazliga diiserlerse; magdur normal 
olarak kendisine dayanilamayan acili ve benzeri keskin eksili seylerle denenir. Bunlarin az aci veya az 
eksi olduklarini soylerse, yemin etmesi sartiyla sozii dogrulanir. Ama elem duyup yiiziinii bu- 
fusturursa, yemin etmesi sartiyla caninin sozii dogrulanir. 

Dediler ki: Cigneme kuvvetinin iptal edilmesi durumunda diyet odenmesi gerekir. Ornegin adamin 
disine vurup etini yaralayarak disleri, yemegi cigneyemez hale getiren kimsenin diyet odemesi gerekir. 
Ciinkii cigneme kuvveti dislerin en biiyiik faydasidir. Bu faydanin iptali durumunda diyet odemek 
gerekir. Gormek nasil ki goziin en biiyiik faydasi ve tutmak ve yakalamak da nasil ki elin biiyiik 
faydasiysa; ayni sekilde cignemek de disin en biiyiik faydasidir. Beli kirarak dolsuyu akitma kuvvetini 
iptal etme durumunda diyet odemek gerekir. Ciinkii bu durumda dolsuyundan beklenen ama? elden 
kacinhnis olmaktadir. Bilindigi gibi bu ama? da neslin cogahnasidir. Ama memeye karsi cinayet 
islenerek siitiin kesilmesinde hiikiim bunun hilafina-dir. Boyle bir durumda hiikumet odemek gerekir. 
Qinku emzirme, gelip ge?ici bir istir. Bazilan bu durumda tarn diyet odemek gerektigini soylemisler- 
dir. Dolsuyunu akitma kuweti erkekler i?in gerekli olan bir niteliktir. Bu kuvvetin iptal edilmesiyle 
erkek manen oliir. §u halde bu durumda diyet odemek vacib olur. 

Kadinin dol tutma kuvvetini iptal etme durumunda diyet odemek gerekir. ^iinkii bu durumda neslin 
cogahnasi firsati elden kacinhnis olmaktadir. Ureme kesildigi icin tarn diyet odemek gerekir. Beline 
karsi cinayet islenmesiyle erkegin gebe birakma kuvvetinin iptal edilmesi durumunda da tarn diyet 
odemek gerekir. £unku boyle olunca adamin menisi bozulur ve gebe birakamaz. Beline karsi cinayet 
islenerek adamin dolsuyu yerinde kaldigi ve penisi de saglam kaldigi halde cinsel temas giicii iptal 
edilen adama da diyet vermek gerekir. Bu adam cinsel temastan lezzet alamaz. Qinkii bu da cinsel te- 
masta gaye edinilen menfaatlerden biridir. Hulefay-i Rasidin'in bu dogrultuda hiikiimler verdikleri 
rivayet olunmustur. Adamin beline siddetli bir darbeyle vurur ve erkekligini iptal ederse, bir diyet 
odemesi vacib olur. Buna belin diyeti dahil olmaz. Her ne kadar cima kuvveti buna dahil ise de hiikiim 
budur. Adamin belini kirar ve erkekligini iptal ederse, caninin iki diyet odemesi gerekir. £unku 
bunlarin ikisi, birbirinden ayri ayri cinayetlerdir. Cinsel temas yaparak veya baska bir yolla kadinin on 
tenasiil yoluyla arka yolunu birlestirme durumunda da tarn diyet odemek gerekir. Ifda denilen bu 
cinayet kasten de yapilsa, kaste benzer veya hataen de yapilsa hiikiim aynidir. Ciinkii bu durumda 
cinsel temasin menfaati elden kacmlmakta, ureme iptal edilmekte ve kisirliga sebebiyet verilmektedir. 
Bu hale gelen kadina atilan dolsuyu yerinde durmaz, sidikle karisir. Bu kadin, penisi kesilen erkege 
benzer. If-da denilen bu cinayet adini penisin giris yeriyle anus arasindaki cidardan almaktadir. Bu 
kadinin vaginasiyla anusiiniin kanali birlesir. Ve disilik menfaati tamamen elden kacirilmis olur. 
Bazilan dediler ki; ifda, vaginada penisin giris yeriyle sidik kanali arasindaki cidari kaldirmaktir. Bu 
duruma getirilen kadinin cinsel temas yoluyla sidik yolu birlesir. Ciinkii vaginayla anus arasinda 
penisin yirlamayacagi kuvvetli bir perde vardir. Kirilmasi mumkiin olmayan bir kemik vardir. 
Malikiler dedilef ki: ifda cinayeti icin hiikumet odemek vacib olur. Yani cinayete ugrayan kadinin ifda 
edilmemis durumdaki mehriyle ifda edilmis durumdaki mehri arasindaki fark, cani tarafindan odenir. 
Sonra bu fiil eger koca tarafindan islenmisse, yanhshkla yapihnis sayilir. Ciinkii seriat koyucu, kocanin 



kansma cinsel temas ve benzeri fiilleri yapmasina genel olarak izin vermistir. Deger eksikligi farki 
mehrin iicte biri kadarsa, bu farki kocanm akrabalari oder. Ucte birden azsa, ozel olarak kocanin kendi 
malindan alinir. ifda mehrin altina giremez. Aksine, mehirle birlikte hiikiimet odenir. Bu fiili ister koca 
islesin, ister yabanci birisi kadini gasbedip kendisiyle cinsel temasta bulunsun. Ama kocanin veya 
gasbeden yabanci erkegin bekareti izale etmesi durumunda hiikiim bunun hilafinadir. Bekareti 
gidererek cinsel temasta bulunan adam, odedigi mehirden fazla olarak bekaretin izalesi icin ayri bir sey 
odemekle yukumlii olmaz. Ciinkii bekaret zari yirtilmadan cinsel temasta bulunmak miimkiin degildir. 
Bekaret zarinin yirtilmasi, normal olarak cinsel temasa tabi bir durumdur. Ama ifda bunun tersinedir: 
O yasaklanmistir. Ancak koca olsun yabanci bir erkek olsun; kadinin bekaret zarmi parmagiyla delen 
adamin hiikiimet odemesi gerekir. Bu hiikiimet mehre dahil olmaz. Yabanci erkek parmagiyla zan 
yirttiktan sonra, cinsel temasta bulunmasa bile, hiikiimet odemekle yukumlii olur. Cinsel temasta 
bulunursa, aynca mehir odemesi de vacib olur. Kocaya gelince; o, kadim zifaftan once bosamasi 
durumunda parmagiyla yirttigi bekaret zarinin ersini (diyetini) yarim mehirle beraber odemekle 
yukumlu olur. Zifafa girip cinsel temasta bulunduktan sonra bosarsa; bu ers mehre dahil olur. Kadini 
nikahmda tutarsa, birseyle yukumlu olmaz. Kendi karisinin bekaret zarim parmagi ile yirtmasi suctur. 
Boyle yapan koca te'dib edilir. Dediler ki: Bununla beraber onun bedeninde ciizzam veya alacalik veya 
-daha Once siyah degilken- siyahlik veya ciltte bir nevi baras hastaligi sayilan siyahlik ve beyazligi 
meydana getirecek bir fiil islerse, butun bu durumlarda caninin tarn bir diyet odemesi gerekir. 
Ciinkii saldiriya ugrayan bu darbeden otiirii olgunluk ve giizelligini yitirir. Tek darbeyle viicudunun 
bazi yerlerini karartir, bazi yerlerini de agartirsa; iki diyet odemekle yukumlu olur. Ciinkii bunlardan 
her biri, digerinden ayri bir cinayettir. 

Kulak Kepcelerinin Kesilmesi 

Malikiler dediler ki: isitme duyusu saglam kalirsa, kulak kepcelerini kesme durumunda caninin diyet 
odemesi gerekmez. Ama adilce takdir edilen 'bir hiikiimet odemesi vacib olur. Diger tic mezhep imami 
dediler ki: iki kulak kepcesini kesme, durumunda caninin tarn bir diyet odemesi gerekir. Bir kepceyi 
kesme durumunda yarim diyet odemesi gerekir. Ciinkii kulak kepcesi kesilen adamin giizellik menfaati 
kaybolur. Aynca kepceler, disandan gelen sesleri toplarlar. 

Tek Gozlii tnsanin Kalan Goziiniin Cikarilmasi 

Malikiler ve Hanbeliler dediler ki: Tek gozlii insanin kalan saglam goziiniin yerinden cikarilmasi veya 
gorme kuvvetinin giderilmesi durumunda caninin tarn diyet odemesi gerekir. Ciinkii Once giden goziin 
gorme kuvveti de bu goze aktarilmistir. Tek gozle diger ciftli organlardan bir tanesinin arasindaki fark 
sudur: Bir 50k islerde tek goz, iki goziin yerine gecmektedir. Goz, en biiyiik seref ve iistiinliige sahip 
cevherlerdendir. 

Hanefiler ve §afiiler dediler ki: Tek gozlii insanin kalan saglam goziiniin cikarilmasi durumunda sanki 
ellerle ayaklar ve diger ciftli organlardan biri kesilmis gibi yarim diyet odemek vacib olur. 

Bastaki Saclarin Sakal Ve Ka§ Tiiylerinin Giderilmesi 

Hanefiler dediler ki: Sakala ve bastaki saclara karsi cinayet islenir, yani bu sa?lar ve tiiyler tras edilip 
bitmezlerse; her biri icin bir diyet Odemek gerekir. Ciinkii bu saclarin ve tuylerin giderilmesi nedeniyle 
giizellik menfaati elden kacirilmis olur. §u var ki; bir adam bir insanin bitmeyecek sekilde sacini veya 
sakalini tras ederse, hemen diyet odemesi istenmez. Aksine, tekrar bitecegi diisiincesiyle bu cezasi bir 
yil ertelenir. Saci veya sakali bitmeden ve bir yillik siire dolmadan adam oliirse, cani diyet odemekle 
yukumlu kilinmaz. Zira yasasaydi, sa?i veya sakalmin yeniden bitecegi ihtimali ortaya cikmistir. §u 
halde cani, hiikiimet odemekle yukumlu kilinir.Buj hiikiimde kadinin saciyla erkegin sa?i, ku?iik 
?ocugun saciyla biiyiik adamin saci aynidir. Ciinkii; zamani gelince sakal tuyleri erkek icin zinet ve 
giizelliktir. Tras edilmesiyle olgunluk ve giizellik menfaati elden kacirilmis olur. Rivayet olunduguna 
gore melekler soyle derlermis: "Erkekleri sakallarla, kadinlan da orgiilerle siisleyen Allah, 



noksanliklardan uzaktir." 

Baskasinin sacini tras edenin diyet odemesi gerekir. Keza kadinin saci da onun en biiyiik zineti ve 
giizelliginin tamamlayicisi dir. Sac erkekler icin de guzellik ve zinettir. Gormez misin ki; tras edilerek 
veya dokiilerek saci kalmayan veya kel olan adam, bu halinden rahatsiz olur; basini ortmek icin ken- 
dini zorlar, basini halkin oniinde acmaktan utanir. Bunun kendi guzellik ve olgunluguyla yaratihsi 
bakimindan bir eksiklik olduguna inanir. Bazi Arap erkekleri siis icin saclarmi orerek uzatirlar. Ama 
gogiis ve bacak killari boyle degildir. Bunlarin guzellik ve zinetle alakalari yoktur. Baskasinin biyigini 
tras eden adamin hiikiimet odemesi gerekir. Ciinkii biyik, sakala tabidir. Biyik sakalin etrafi 
hukmiindedir. Kolenin sakalim diyecek olursak; kiymetin tamamini odemek gerekir. Cu,nkii ondan 
kastedilen ama?, kullanma menfaatidir. Guzellik degildir. Ama hiir kimsenin ki bunun hilafinadir. 
Dediler ki: Cenesinin iizerinde birkac tane sakal teli bulunan kosenin sakalinm tras edilmesi 
durumunda caniye bir sey gerekmez. Ciinkii bu bir kac telin cene iizerinde bulunmasi onu cirkiniestirir. 
Onu hi? de siislemez. Eger sakal telleri bundan fazlaysa, hem cene hem de yanak iizerinde bulunuyor 
ama birarada bitisik vaziyette degillerse; tras edenin adilce takdir edilecek bir hiikiimet odemesi 
gerekir. Ama killar bitisik olarak bir arada bulunmaktaysa, digerleri gibi tarn diyet odenmesi gerekir. 
Ciinkii bu durumdaki adam kose degildir. 

Bu sakalda erkek icin guzellik manasi vardir. Bu hiikiim, sakal bitecek yerlerin tamaminin bozulmasi 
durumunda sozkonusu olur. Egersaclar ve killar biterek eski hallerini alirlarsa, hi? bir tazminat odemek 
gerekmez. Ciinkii bu durumda cinayetin izi kalmamistir. Ancak helal olmayan bir is yaptigi icin cani 
te'dib edilir. Kesilen sac veya sakal agarmis olarak yeniden biterse; saci veya sakali kesilen adam hiir 
ise, Ebu Hanife'ye gore caniye bir sey gerekmez. Ciinkii agarmis sac veya sakal onu daha da 
guzellestirir. Saci veya sakali kesilen adam koleyse, adilce takdir edilen bir hukumetin odenmesi 
gerekir. Ciinkii bu agarmis sac ve sakal, kolenin kiymetini eksiltir. imameyn'e gore saci veya sakali 
kesilen adamin, sac veya sakali agarmis ,vaziyette yeniden biterse, adilce takdir edilen bir hukumetin 
Odenmesi gerekir. Ciinkii bu agaran sac veya sakal, zamansiz olarak onu cirkiniestirir, siislemez. Bu 
sucun kasten veya yanhshkla islenmis olmasi aym hiikme tabidir. Sac veya sakalm yanhshkla tras 
edilmesi durumunda diyet odemek vacib olduguna gore, kasten tras edilmis olmalari durumunda da 
diyet odemek vacib olur. Dediler ki: Kaslann ikisinin giderilmesi durumunda bir diyet, birinin gideril- 
mesi durumunda yarim diyet Odemek gerekir. Ciinkii insan kaslariyla giizeldir. 

Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Sac veya sakalin tras edilmesi durumunda, adilce takdir edilmis 
bir hiikiimet odemek gerekir. Ciinkii bunlar, insandaki fazlaliklardir. Bu nedenledir ki; bazi beldelerde 
bazi kimseler sacin tamamini tras ederler. Bazi beldelerde de sakallarmin tamamini tras ederler. Tipki 
gogiis ve bacak killari gibi goriilmektedirler. Bu nedenle kolenin sacinm tras edilmesi durumunda 
meydana gelen deger eksikligi farkinin odenmesi gerektigi hususunda icma edilmistir. Dediler ki: Kas 
tuylerinin giderilmesi durumunda -ister birininki, ister ikisininki giderilmis olsun-adilce takdir edilmis 
bir hukumetin odenmesi gerekir. Ciinkii bu killarla insan giizellesir. Bunlar kasten de giderilseler, 
yanhshkla da giderilseler, hiikiim aynidir. Kirpik killari da bu hiikme tabidirler. Kopanldiktan sonra 
yeniden bitmezlerse, koparanin bir hiikiimet odemesi gerekir. Yeniden biterse; bu sue kasten 
islenmisse, suclu te'dib olunur. Yanhshkla islenmisse, sucluya bir sey yapilmaz. 

Ellerin Ve Ayaklarin Diyetleri 

Dort mezhep imami ittifak ederek dediler ki: Iki el icin tarn diyet odemek gerekir. tki ayak icin, iki 
dudak icin bir diyet odemek gerekir. Kesilmeleri cikarilmalari veya ezilmeleri durumunda testisier icin 
tarn diyet odemek gerekir. Bu sayilanlardan bir tanesi icin yarim diyet odemek gerekir. Testisle-rin 
penisle birlikte kesilmeleri durumunda iki diyet odemek gerekir. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin de bu 
yolda hiikiim verdigi, Said bin Miiseyyeb (r.a.) tarafindan rivayet olunmustur. Ciinkii bu esyadan 
ikisinin yok edilmesiyle menfaatin cinsi veya giizelligin tamami elden kacirilmis olur. Dolayisiyla di- 
yetin tamaminin odenmesi gerekir. ikisinden birinin giderilmesi durumunda menfaat cinsinin veya 
giizelligin kemalinin yansi elden kacirilmis olur. Dolayisiyla yarim diyet odemek gerekir. 
Dediler ki: Kadinin memelerine karsi cinayet islenmesi durumunda diyet odemek gerekir. Ciinkii bu 
durumda menfaatin cinsi elden kacirilmis olmaktadir. Tabii ki memelerin kokten kesilmeleri 



durumunda bu hiikiim soz-konusudur. Siit verme ozelligi iptal edilmis olsa da olmasa da memesi 
kesilen kadm gen? de olsa, yasli da olsa hiikiim degismez. Ama erkegin memelerinin kesilmesi 
durumunda bu hiikiim uygulanmaz. Sadece adilane tarzda takdir edilen bir hiikiimetin odenmesi 
gerekir. Ciinkii erkegin memelerinin kesilmesi durumunda giizellik menfaatinin cinsi elden kacmlmis 
olmamaktadir. Meme uclarinin kesilmesi durumunda eger siit akitma ozelligi iptal edilirse, tarn diyet 
Odemek gerekir. Siitiin bozulmasi da iptal edilmesi gibidir. Diyet, siitiin kesilmesi ve emzirme 
menfaatinin elden kacirilmasi nedeniyle verilmektedir. Bazilan dediler ki; diyet meme uclarinin 
kesilmesi icin degil de siitiin kesilmesi icindir. §u delille ki; kesmeksizin siitiin iptal edilmesi 
durumunda diyet 

vermek gerekir. Meme uclarinin ikisi kesilse de siit bozulmazsa, adilce takdir edilen bir hiikiimet 
Odemek gerekir. Kiiciik bir kizm meme uclari kesilirse, senenin dolmasina ve siit vermesinden iimit 
kesilmesi zamanina kadar beklenir. Kesilme siirisinde siit gelirse, bu iki meme ucu icin hiikiimet 
odemek gerekir. Meme uclarmdan birinin kesilmesi durumunda yarim diyet odemek gerekir. 

Goz Kapagina Ve Kirpiklere Kar§i Cinayet 

Maliki, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Alttaki olsun, iistteki olsun; goz kapaklanndan birinin kesilmesi 
durumunda, bu ama bir kimseye ait de olsa ve kirpiklere de dokunulmamis olsa ceyrek diyet odemek 
gerekir. Dort kapak icin tarn bir diyet odemek gerekir. Ciinkii kapaklarda insanin giizellik ve menfaati 
vardir. Bu organ, digerlerinden ayri olarak anlatildi. Ciinkii dortlii bir organdir. Kirpiklerin hiikiimeti, 
goz kapaklarinin diyetine dahil olur. Ama kirpiklere karsi miinferid olarak cinayet islenir ve 'tekrar bit- 
mezlerse, diger sac ve tiiyler gibi kil kokleri bozulursa; bir hiikiimet odemek gerekir. Ciinkii kirpiklerin 
kesilmesiyle elden kacirilan asli maksatlar degil de giizellik ve zinettir. Asli maksatlar elden 
kacirilacak olsa, ta'zir gerekir. Tabii hareketi olmayan goz kapaginin kesilmesi durumunda bir hiikiimet 
odemek gerekir. Saglam goz kapaginin kesilmesi durumunda ihtiyaten ceyrek diyet odemek gerekir. 
Bir goz kapaginin bir kismini kesme durumunda ceyrek diyetten o oranda pay odemek gerekir. Bir 
kismmin kesilmesi ve kalan kismin biiziiliip cekilmesi durumunda diyetin tamamini odemek gerekmez. 
Alt ve list olmak iizere goz kapaklarinin dordiiniin de kesilmesi ve iki goziin cikarilmasi durumunda iki 
diyet odemek gerekir. Cunkii Amr bin.Hazm'm bu yolda bir rivayeti vardir. Kaldi ki; goz, en biiyiik 
faydayi insana temin eden bir organdir. 

Hanefiler dediler ki: Kasten veya yanhshkla goz esfannin kesilmesi durumunda diyet odemek gerekir. 
Bunlardan birinin kesilmesi durumunda ceyrek diyet odemek gerekir. Esfar, siifr kelimesinin cogulu 
olup mecazi anlamda kirpiktir. Dediler ki: Esfar killann bitim yeridir. Bunlar da gozlerin uclari, 
kenarlari ve kapaklaridir. Goz kapaklarinin ucundaki killara da kirpik denir. Buralara karsi cinayet 
islenmesi durumunda insanin olgunluk ve giizelligiyle menfaatinin cinsi elden kacmlmis olur. Bu 
menfaat de gozden pislik ve rahatsiz edici seyleri defetmektir. Ciinkii pislikler, kirpik vasitasiyla 
gozden uzaklastirilir. Goz kapaklarinin dordiiniin giderilmesi durumunda tarn diyet odemek gerektigine 
gore, uc tanesinin giderilmesi durumunda dortte ii? diyet odemek gerekir. Esfardan kastedilen killann 
bitim yeriyse, hiikiim budur. Goz kapaklari kirpikleriyle birlikte kesilirse, bir diyet odemek gerekir. 
Ciinkii bunlarin hepsi tek seydir. 

El Veya Ayak Parmaklarini Kesmek 

Fikihcilar ittifak ederek dediler ki: El veya ayak parmaklarindan birinin yanhshkla kesilmesi 
durumunda kesilen parmak basparmak da olsa, serce parmagi da olsa; kadin veya erkek parmagi da 
olsa, kuciik ?ocugun veya yash bir insanin parmagi da olsa; onda bir diyet odemek gerekir. Dortlii, 
besli olarak develer verilir. Hadis-i serifte buyurulmus ki: 

"Her bir parmak icin on deve vardir. 1370 parmaklarin tiimiiniin kesilmesi durumunda (tutup ele gecirme) 
menfaatinin cinsi elden kacirilmis olmaktadir. Dolayisiyla tarn diyet odemek gerekir ki; o da yiiz 
devedir. Diyetin toplami parmak sayisina boliiniir. Hadisin ifadesi mutlak oldugu i?in, diyet hususunda 
parmaklar birbirlerine esittirler. Ayrica menfaatin ash bakimindan da parmaklar birbirlerine esittirler. 
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Sag ve sol gibi fazla nitelikler nazar-i itibara almmaz. Ayak parmaklan da bu hiikme tabidirler. Cunku 
bu parmaklarin tumiiniin kesilmesi durumunda yiiriime menfaati elden kacirilmis olur. Dolayisiyla tarn 
diyet odemek gerekir. Sonra iki ayakta on parmak vardir. Diyet toplami bu on parmaga taksim edilir. 
Her parmak icin diyetin onda biri, parmaktaki eklemlere karsiliktir. Her parmakta tic eklem vardir. Her 
eklem icin de parmagin diyetinin iicte biri vardir. iki eklemi olan parmagin eklemlerinden her biri icin 
yarim diyet verilir. Bu da el diyetinin parmaktaki eklemlerden her biri icin uc deve ve bir devenin iicte 
biri verilmesi gerekir. Yalniz el veya ayaktaki bas parmak bundan istisna edilmistir. Bas parmagin 
ucuna karsi cinayet islenmesi durumunda yarim diyet odemek gerekir ki; o da elli dinar veya bes 
devedir. 

Dediler ki: Herbir dis icin bes develik diyet vardir. Zira Ebu Musa el-Es'arinin rivayet ettigi bir hadiste 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 
"Herbir dis icin bes deve vardir. 1371 

Siit disleri, azi disleri ve sivri disler hep aym hiikme tabidirler. Cunku bu hususta varid olan hadisin 
ifadesi mutlaktir. Dis bir cins ismi oldugu icin, otuz iki disi kapsar. Adamin biri hataen baskasinin 
agzina vurarak biitiin dislerini dokerse, diyet Odemesi gerekir. Bu da onaltibin dirheme tekabiil eder. 
Bedende disten-baska, yok edilmesi durumunda birden fazla diyet Odemeyi gerektiren bir organ 
yoktur. Kasten vurarak biitiin disleri doken caniye misilleme yapmak gerekir ki; hak karsilikh olarak 
yerini bulsun. Vuran adam disleri kokten sokse de veya sadece et icinde gizlenen kisim kalsa da veya 
daha once beyaz iken cinayetten sonra kararsa da -cunku bu durumda dislerin giizelligi kaybolur- 
hiikiim aynidir. Cinayet nedeniyle karardiktan (ciirudiikten) sonra dokiiliir veya beyaz iken kizarir ya 
da sararirsa ve orfe gore disin guzelligini giderme acisindan kizariklik ve sararma da kararma gibiyse, 
yine bu hiikiim uygulanir. 

Hiir ve musluman kadinin bir disini sokme durumunda ikibucuk deve, zimminin bir disini sokme 
durumunda 1 y deve, mecusinin bir disini sokme durumunda iicte bir deve, kolenin bir disini sokme 
durumunda kendisinin yirmidebir kiymeti diyet olarak verilir. Sokiilen dislerin sayisi artarsa, diyet 
miktari bu hesaba gore belirlenir. Bir kimse bir baskasinin bir organina vurup o organdaki menfaatin 
cinsini yok ederse; mesela ele vurup colaklas-tmr veya goze vurup ferini giderirse, tarn diyet odemesi 
gerekir. Cunku diyetin alakali oldugu sey, seklin yok olmasi degil de menfaat cinsinin yok edilmesidir. 
Mesela colak bir el kesilirse, kesen caninin diyet degil, adilce takdir edilen bir hukiimet odemesi 
gerekir. Cunku elden beklenen maksat, tarn menfaattir. Menfaat tarn olmayinca cinayet de viicudun 
giizelligini yok etme acisindan tarn sayilmaz. Cinayete ugrayan organdaki menfaat tarn olursa, kisas 
veya diyeti gerekli kilma bakimmdan saglam organ gibi olur. 

Baskasinin sirtina vurarak onu kambur hale getiren adam, magdurun giizelligini -diizgiin endamim- 
tamamiyla yok ettigi icin tarn diyet odemekle yiikiimlii olur. Kamburluk, herhangi bir seyin tesiriyle 
olmaksizin ve de geride iz birakmaksizin kendiliginden yok olursa, caniye bir sey gerekmez. Kadinin 
vagina agzindaki dudakciklarimn kesilerek alttaki kemigin a?iga ?ikarilmasi durumunda tarn diyet 
Odemek gerekir. Kemik aciga cikmazsa bir hiikiimet odemek gerekir. Dudakciklardan birinin kesilerek 
altindaki kemigin aciga ?ikmasi durumunda yarim diyet odemek gerekir. Cunkii bunda giizellik ve 
menfaat vardir. Cinsel temas yaparken bu dudakciklar vasitasiyla lezzet duyulur. Bu dudak?iklar kan 
ve idrarin oniinde bir sed gibi dururlar. Bunlar kadinin giizelligini tamamlayici unsurlardirlar. Daha 
once bas kismi (hasefesi) kesilmis olan bir penisin geri kalan sap kismini kesme durumunda bir hii- 
kiimet Odemek gerekir. Penis basinin kesilmesi durumunda tarn diyet odemek gerekir. Penis basinin 
bir kisminin kesilmesi durumunda, kesilen miktara gore diyetten pay odemek gerekir. Kesilen kismin 
miktanni belirlemek icin de penisin kendisi degil de bas kismi olciilur. Basin dortte biri kesihnisse, 
ceyrek diyet; iicte biri kesihnisse, iicte bir diyet, yansi kesihnisse, yan diyet odemek gerekir. 
Cina A t sayismin artmasiyla diyet sayisi da artar. Bir kimse bir baskasinin ellerini keser ve kesmesi 
nedeniyle adam akhni yitirirse; biri iki el icin digeri de akil icin olmak iizere iki diyet odemesi gerekir. 
Bu kesisi nedeniyle 

adam goziinii de yitirirse, caninin uc diyet Odemesi gerekir. Diyetlerden biri iki el icin, biri goz icin, 
biri de akil icindir. Cunkii bunlarin her birinden beklenen ayri ayri menfaatler vardir ve bu menfaatler 
de yok olup gitmislerdir. Yine bu goriisii teyid eden bir rivayette anlatildigina gore Efendimiz Hatta- 
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boglu Omer (r.a.) tek darbeyle hayatta kaldigi halde aklim, konusma giiciinii, gorme ve isitme giicunii 
yitiren sahis icin dort diyet verilmesine hiikmetmistir. Evet insanoglunun organlari son derece hurmete 
layik oldugu icin dort diyet ahnisti. 

Cene kemiklerinin kirilmasi durumunda bir diyet odemek gerekir. Cunku bunlarda giizellik ve menfaat 
vardir. §u haide ikisi icin bir diyet, ikisinden biri icin yarim diyet Odemek gerekir; tipki kulaklarda 
oldugu gibi... Bunlar alt disleri iizerinde tutan ve cenede birlesen kemiklerdirler. list cene kemigi ise 
kafa kemigine baglidir. 

iki cene kemigi icin diyetin viicubu hususunda bazi alimler miiskiilat cikararak bu konuda Resulullah 
(s.a.v.) den hadis varid ohnadigini; kopriiciik kemigi ve kaburga kemigi gibi dahili kemiklerden oldugu 
icin cene kemigi nedeniyle diyet vermeyi kiyasin da gerektirmedigini soylemislerdir. Kaval, pa-zu, 
bacak ve uyluk kemikleri icin de diyet yoktur. Bunlar insanin giizellik ve menfaatini saglayan 
kemiklerden olduklari icin, onemlerine gore adilce takdir edilen bir hiikiimet Odemek gerekir. Bu 
muskiilu (problemi) ortaya atan alimlere cevaben denilmistir ki: Cene kemikleri yiizde 
bulunduklarindan oturii diger kemiklerden daha iistiindiirler. Dolayisiyla bunlar icin diyet odemek 
gerekir. 

Dediler ki: Dislerin ersi (diyeti) esah kavle gore cene kemiklerinin diyetine dahil olmaz. Cunku 
bunlardan her biri kendi basina miistakil olup belli bir adi ve takdir edihnis bir bedeli vardir. Dislerle 
dilde oldugu gibi biri digerinin kapsamina girmez. 

Denildi ki; dislerin ersi (diyeti) tipki el ayasinin diyetinin parmaklarinin diyetine dahil olusu gibi cene 
kemiginin diyetine dahil olur. Buna red olarak denildi ki; "el" adi, ayagi da parmaklan da kapsar. 
"Cene adi disleri kapsamaz. Kaldi ki; cenenin yapisi dislerden once yaratilip tamamlanmistir. Bunu 
anlamak icin disi cikmamis kiiciik ?ocuga bakmak yeterlidir. Ama aya ile parmaklar boyle olmayip, tek 
organ gibidirler. 

Uc mezhep imami dediler ki: iki uyluk kemigini yanhshkla kesme durumunda tarn diyet odemek vacib 
olur. Cunkii bunlarda giizellik ve binip oturma menfaati vardir. Birisinin kesilmesi durumunda yarim 
diyet odemek vacib olur. Birinin bir kisminin kesilmesi durumunda, eger kesilen kismm ne kadar 
oldugu biliniyorsa o oranda diyet odemek gerekir. Aksi takdirde hiikiimet odemek gerekir. Kesilen 
uyluk kemiginin kadinin veya erkegin olmasi, bu hukmii degistirmez. Bu kemigin ne kadar tiimsek 
oldugu hukmii degistirmez. insanlardaki bu kemiklerin yapisinin degisik olmasi, diger organlarinin 
degisik olusu gibidir. Diyetin viicubunda, demirin baldir kemigine ulasmis olmasi sart degildir. Kesilen 
kisim tekrar olusup meydana gelse de zahir kavle gore diyet odeme yukumluliigii diismez. Uyluk 
kemikleri kasith olarak kesilirlerse, bir tanesi i?in de olsa caniye misilleme yapmak gerekir. 
Malikiler bir rivayetlerinde dediler ki: Erkeginkine kiyasla kadinin iki uyluk kemiginin yanhshkla 
kesilmesi durumunda hiikiimet odemek gerekir. Kasith olarak kesilmeleri durumunda caniye misilleme 
yapmak gerekir. 

Allah kendilerine rahmet etsin, dediler ki: Deriyi yiizme durumunda; bu deri tekrar olusup eski halini 
almazsa, derisi yiiziilen adamin diyetini odemek gerekir. Cunku deride acikca goriilen bir giizellik ve 
menfaat vardir. Bu hiikiim, magdurda yerlesik bir hayatin var olmakta devam etmesi halinde soz- 
konusudur. Ciinkii.diyetiA vacib olmasi, derisi yiiziildiikten sonra, magdurda yerlesik hayatin kalmasi 
durumunda zahir olur. Derisinin yuzulmesinden baska bir sebeple oliirse; mesela yiiziiciiden baska 
birisi derisi yiiziildiikten sonra gelip boynunu keserse, kesen caniye kisas uygulamak gerekir. Cunkii 
boynunu kesen adam onun canmi cikarmistir. Deriyi yiizen adamin da diyet odemesi gerekir. Derisi 
yiiziilen adamin iizerine bir duvarin yikilmasi veya trenin onu ezmesi de, yiizenden baskasinin onu 
kesmesi gibidir. Derisi yiiziilen adam derisi yuzuldugii i?in oliirse veya ohnez de, cani derisini 
yiizdiikten sonra boynunu keserse; magdurun onu kisastan affetmesi durumunda diyet odemesi gerekir. 
Aksi takdirde caniye kisas uygulamak vacib olur. Diger kemiklerde oldugu gibi kopriiciik kemiginin 
kesilmesi durumunda da hiikiimet odemek vacib olur. Denildi ki: Bu kemigi kesme durumunda bir 
deve odemek gerekir. Rivayete gore Hz. Omer de bu dogrultuda hiikiim vermistir. Hicbirisi karsi 
cikmaksizin sahabiler de bu hiikmiinde ona muvafakat etmislerdir. Birinci goriiste hiikiimet odemek 
gerekir denilmisse de bu, bir deve kiy-metindeki bir hiikiimet olmahdir. Her insanin sag ve sol olmak 
iizere iki kopriiciik kemigi vardir. 

Dediler ki: Bir insanin her iki elinin tutma ve yakalama giiciiniin iptal edilmesi ve ellerinin mefluc hale 



getirilmesi durumunda tarn bir diyet odemek gerekir. Cunkti boyle yapmakla, ayaklardan beklenen 
menfaat yitirilmis olmaktadir. Bir elin veya bir ayagin veya bir parmagin tutma ve yakalama ya da 
yiiriime gtictintin iptal edilmesi durumunda o organin diyetini odemek gerekir. 

Yara tedavi edilmeden diyet alinmaz. Yara iyilesir ve organin tutma, dokunma ve yakalama; ayak ise 
yiiriime kuvveti tekrar geri gelip eski haline donerse, diyet odemek gerekmez. iyilestikten sonra ayip 
ve kusur kalirsa, adilce takdir edilen bir hiikiimet odemek gerekir. Yiiriime ve tutma kuvvetinin ek- 
siltilmesi durumunda, eksiltilen kuvvetin miktari bilinmezse, hiikiimet odemek gerekir. Ctinkti boyle 
yapmakla, saldiriya ugrayan organin giizellik ve menfaati elden kacirilmis olmaktadir. Bu hiikiimet 
miktari eksiltilen giiciin azhgina ve cokluguna gore degisik olur. Cinayete ugrayan sahsin yiiriirken bir 
degnege dayanmaya ihtiyac hissetmesi veya hissetmemesi bu htikmti degistirmez. Eksiltilen giiciin 
miktari biliniyorsa; gorme, isitme ve konusma gticlerinin yitirilmesi durumunda oldugu gibi diyetten 
bir pay odemek gerekir. 

Adamin biri bir baskasmin belini kirar, ayagi ve penisi saglam kalmakla birlikte magdur yiiriime ve 
cinsel temasta bulunma giiciinii yitirir ya da yiiriime giiciiyle beraber dolsuyunu tamamen yitirirse; 
caninin iki diyet odemesi gerekir. Diyetlerden biri ayaklar icin, digeri dolsuyunu yitirmis olmasi 
icindir. Ctinkti ayri ayri da vukubulsalar bu cinayetlerden her biri diyet odemeyi gerekli kilar. Bir arada 
vukubulurlarsa yine diyet odemeyi gerekli kilarlar. Bunlardan her birinin sagladigi menfaat digerinden 
ayridir. Bu durumda sadece bir diyet odemek gerekir diyenler de olmustur. Zira bu gortiste olanlara 
gore bel, dolsuyunun mahallidir. Yiiriime belden kaynaklanir. Cinsel temasin kaynagi da beldir. Mahal 
birligi, diyetin tek ohnasmi gerekli kilar. Mahal birligi olmadigi icin birinci gortis reddedilmistir. 
Tercihe sayan olan da odur. 

Birinci gortise gore cani adama vurup belini kirar, dolsuyunu keser ve ayaklarini mefluc hale getirirse, 
uc diyet odemekle ytiktimlti olur. Diyetlerden biri ayaklar icin, digeri bel icin, tictinctisti de dolsuyunun 
kesilmesi icindir. Bu cani ayrica magdurun penisini de mefluc hale getirirse, dordtincti bir diyet 
odemekle ytiktimlti olur. 

Dediler ki: iki dudak icin bir diyet vardir. Sadece birinin kesilmesi durumunda varim diyet odemek 
Hur. Zira Amr bin Hazm'in kitabinda soyle bir hadis varid olmustur: 
"iki dudakta (bir) diyet vardir. 1372 

Ctinkti dudaklarda giizellik ve menfaat vardir. Kelimeler onlar sayesinde birbirinden secilir. Agizdaki 
ttiktirtik ve yemekleri disa doktilmekten korurlar. Hasaratin, toz topragin karina girmesine engel 
olurlar. Dudaklari mefluc hale getirmek de kesmek gibidir. 

Can Almaktan A§agi Derecedeki Kisaslar 

Allah kendilerine rahmet etsin, dort mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Kasith olarak 
baskasmin elini bilekten kesen adamin eli, -kestigi elden daha btiytik olsa bile- bilekten kesilir. Zira 
Ytice Allah buyurmus ki: 

"Yaralar, birbirine karsi kisastir. 1373 Kisas, mtimaseletten haber verir. Mtimaselete riayetin mtimktin 
oldugu her seyde kisas uygulamak vacib olur. Mtimaselete riayetin mtimktin olmadigi seylerde kisasi 
uygulamak vacib olmaz. Eli bilekten kesmekte mtimaselete riayet etmek mtimktin olur. Bu nedenle bu 
durumda kisas riazar-i itibara alinmistir. Eli kesilenle eli kesenin ellerinin btiytikltik ve ktictikltikte 
birbirinden farkli oluslari nazar-i itibara alinmaz. Ctinkti btiytik de olsa ktictik de olsa elin saglayacagi 
menfaat degismez. Mtimaselete riayet etmek mtimktin oldugu icin ayagin, burun yumusaginin ve kulak 
kepcesinin kesilmesi de bu htikme tabidir. Cani parmaklan keser, sonra bir baskasi veya kendisi 
yaranin iyilesmesinden once veya sonra elin ayasini keserse, aya icin hiikiimet odemesi gerekir. 
Ayanm tist kismindan kesse de aym htiktim sozkonusu olur. 

Kasith olarak bir adaman goztine demir par?asiyla vurup goztinti ?ikaran caniye kisas uygulamak 
Vacib olmaz. Ctinkti gozti ?ikarmada mtimaselete riayet etmek mtimktin degildir. Ama goz yerinde 
duruyor ve feri gitmisse, caniye kisas uygulamak vacib olur. Ctinkti bu durumda mtimaselete riayet 
etmek mtimktindtir. O da soyle olur: Bir ayna lsitilir. Caninin gozti acikta kalacak sekilde ytiztintin 
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iizerine lslatilmis pamuk konulur. Isitilmis ayna goziine karsi tutularak gozlerinin feri giderilir. Bu 
uygulama sekli -Allah kendilerinden razi olsun- sahabilerden naklolunmustur. Caninin cikarmis oldugu 
goz sasi da olsa, adamin tek gozii de olsa, sulu veya capakh da olsa; kisas uygulanir. Ciinkii bu tiir 
arizalari da olsa bu sayilan gozlerin menfaati bakidir. 

Dediler ki; "Dise Dis Kavl-i ilahi'si dolayisiyla, diste de kisas hukmu cereyan eder. Caninin disi 
magdurun disinden daha biiyiik olsa bile, kisas uygulanir. Zira disin saglayacagi fayda, disin 
buyuklugune veya kucuklugune gore degismez. Disten baska kemiklerde kisas yoktur. §u lafiz Emir'iil 
mii'minin Omer bin Hattab ile ibn Mes'ud (r.a) dan rivayet edilmistir: Resulullah (s.a.v.) buyurdu ki; 
"Kemikte kisas yoktur." Yani disten baska kemiklerde kisas yoktur. Ciinkii dislerden baska kemiklerde 
miimaselete riayet etmek, fazlalik veya noksanlik ihtimalinden dolayi 50k zordur. Dislerdeyse durum 
bunun hilafinadir. Ciinkii dis ege ile egelenebilir. Kokiinden cikarilmis olsa bile, ikincisi cikarilir ve 
miimaselet saglanir. 

Rivayete gore Enes bin Malikin halasi Rebia Ensar'dan bir cariyeyi tokatlayarak on disini kirmis, 
bunun iizerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Re-bia'ya kisas yapilmasini emretmisti. Dediler ki: 
Oldiirmede degil de yaralamalarda kaste benzerlik yoktur. Ya kasit vardir ya da yanlislik vardir. Ciinkii 
kaste benzerlik, oldiirmede kullanilan aletle ilgilidir. Oldiirme, katilin kullandigi alete gore degisir. 
Ama organin telef edilmesi, caninin kullandigi sue aletine gore degismez. §u halde geriye kasit ve 
yanlislik kaldi: Zira kaste benzerlik organlara karsi islenen cinayette meydana geldiginde ve kisasin 
uygulanmasi miimkiin oldugunda kasten yapilmis olur. Kisasin uygulanmasi miimkiin olmadiginda, 
yanhslikla yapilmis olur. 

Dediler ki: Bir kimse, bir baskasinin dirsekle bilek arasmi orta yerinden keserse veya karnini yaralar ve 
magdurun yarasi iyilesirse, caniye kisas uygulanmaz. Ciinkii bu durumda miimaselete riayet etmek 
miimkiin degildir. Ciinkii birincisi bu kemigi kirmaktir. Bunun 6l?u ve mahiyeti belirlenemez. Keza bu 
yaranin iyilesmesi de ender goriilen bir haldir. ikincisi ise bu da karni yaralamaktir. Bu da a^ik^a 
goriildiigii gibi oliime sebebiyet verir. Cani, magdurun dirsekle bilek arasi kemigini orta yerden 
kirmissa, kendisinin bileginin kemigi kesilir. Ciinkii bilek, onun kirdigi kemigin yerine yakindir. 
Magdurun pazu kemigini orta yerden kirmissa, kendisinin dirsek kemigi kirilir. Ciinkii bilek, onun 
kemikten kirmis oldugu yere yakindir. Digerlerinde hukiimet odemek gerekir. Hiikiimet diyetten takdir 
edilen bir paydir. Ciinkii bu suclarda kisas takdir edilmistir. Magdur her iki meselede de caniyi 
affedebilir veya kisastan mal alma (diyet alma) karsiliginda vazgecebilir. ikinci meselede caninin 
bileginin kesilmesini taleb etmesi de mumkundiir. 

Saglam Ele Kar§i Colak Elin Kesilmesi 

Allah kendilerine rahmet etsin mezhep imamlan dediler ki: Kesilen el saglam ve kesen caninin eli 
colaksa ya da eksik parmakliysa; eli kesilen magdur muhayyer olur: Dilerse caninin sakat elini kestirir 
ve kendisi icin baskaca bir hak kalmaz, dilerse elinin tarn diyetini alir. Ciinkii bu durumda kisasi tarn 
olarak uygulamak mumkiin degildir. Dilerse karsiliksiz olarak kisas hakkindan vazgecer. Dilerse kisasa 
karsi mali bir bedel alir. Mesela misli bulunur bir mal, cani tarafindan telef edildikten sonra insanlarin 
elinde bulunmaz olur, sonra da hak sahibi daha eksigine hakkini caniden alirsa, buna razi olmus sayilir. 
iyi mal yerine kalitesiz mala razi olmus gibi hakki sakit olur. 

Dediler ki: Bir adam basinin iki cikintisi arasindaki mahalli yaraladiginda muhayyer olur: Dilerse 
yarasi miktarinca caniye misillemede bulunur ve yaralamaya, basin hangi tarafindan baslamak isterse 
baslayabilir. Dilerse misilleme yapmayip ers (diyet) alabilir. Ciinkii yara, sadece ayip ve kusur mey- 
dana getirdigi icin misilleme veya ersi gerektirmektedir. Yarayi fazlalastirmakla ayip ve kusur da 
arttirilmis olur. Yaralayanin basinm iki ?ikmtisi arasindaki kismin tamamini yaralama durumunda ona, 
yaptigindan fazlasiyla misillemede bulunulmus olur. Ama magdur kendi hakki kadariyla ona 
misillemede bulundugu takdirde ona ayip ve kusur bulastirmis olmaz. O zaman da eksilme olur ve 
magdur colak elli caniyle saglam elli magdur orneginde oldugu gibi muhayyer olur. Bunun tersinde; 
yani saglam elli caniyle colak elli magdur orneginde de oldugu gibi muhayyer olur. Ciinkii kendi 
hakkindan fazlasina tecaviizde bulunacagi icin tarn bir misillemede bulunmak miimkiin olmaz. 
Yaranin, basin uzunlamasina olmasinda da ayni durum sozkonusudur. Bu yara alindan kafaya dogru 



olur ve caninin alniyla kafasi arasmdaki mesafe magdurunkine esit olmazsa, magdur yine muhayyer 
olur. Ciinkii mana de-gismemektedir. 

Dediler ki: Dilde ve peniste kisas yoktur. Ciinkii penis inip kalkar, uzayip kisalir. Cani ile magdurun 
penisleri arasmdaki esitligi saglamak mumkiin degildir. Ancak hasefe (penis basi)mn kesilmesi 
durumunda misilleme yapilir. Ciinkii bu durumda kesilen yer, tipki eklem gibi bellidir. Hasefenin veya 
penisin b'ir kismi kesilise, kesene kisas uygulanmaz. Ciinkii kesilen kismin miktan bilinemez. Ama 
tamaminin veya bir kisminin kesilmesi durumunda, kulagm hiikmii bunun tersinedir. Ciinkii kulak 
(kepcesi) biiziiliir ama genisleyip sarkmaz. Onun bilinen bir olcusu vardir. Su halde cani ile magdurun 
kulaklari arasinda esitligi nazar-i itibara almak mumkiin olur. 

Dudak da kokten kesilmesi durumunda kisas gerekir. Ciinkii dudaklar arasinda esitligi muteber saymak 
mumkiindiir. Ama kulak kepcesinin bir kisminin kesilmesi durumunda kisas uygulanmaz. Ciinkii bu 
durumda esitligi muteber saymak mumkiin degildir. Zira dudak bazan biiziiliir, bazan da sarkar. 
SAFIILER dediler ki: Kokten kesilmesi durumunda penis icin kisas uygulanir. Dil, burun yumusagi, 
teslisler ile vagina dudakciklarina gelince; zulmetmemek, yani gereginden fazlasini almamak kaydiyla 
bu organlarda kisas uygulamak mumkiin oldugunda bunlar icin de kisas uygulanir. Caninin karninin 
veya kafasinin igini yaralamadan kisas uygulamak mumkiin olmazsa, cani magdura boyle yapmis olsa 
da olmasa da kisas uygulanmaz. Evet, saldiriya ugrayan sahis bu sayilan organlardan birinin kesilmesi 
nedeniyle oliirse, caninin de aynen organi kesilir. Sonra bu kesis canina sirayet edip olsiin diye 
beklenir. Beklenen sure gecer de olmezse, kisas geregi olarak caninin basi kesilir. 
Dediler ki: Sol eli, ayagi, burun deligi, testisi, vagina dudakcigi veya uyluk kemigi kesilen kisi icin 
caninin sag elini, ayagim veya sayilan diger organlarindan birini kesmek caiz olmaz. list tarafta 
bulunan goz kapagi veya el ya da ayak parmaginin ucu veya dis, bu sayilan seylerin altta bulunanlari 
icin kesilmez. Bunlarin alttakileri de iisttekileri icin kesilmez. Ciinkii bunlarin aralarinda miistereklik, 
emsallik ve esitlik yoktur. Yerleri degisik oldugu icin menfaatleri de degisik olur. Bu sayilan 
organlardan saglam olan birisi, mefluc olan birisi karsiliginda kisas olunmaz. Cani buna razi olsa bile 
hiikiim degismez. Ciinkii mefluc halde bulunan organin menfaati ve fonksiyonu hi? yoktur. Bir goze 
karsilik olarak saglam goz cikarilamaz. Diger organlar i?in de bu hiikiim sozkonusudur. Yalniz burun 
ve kulak bu hiikiimden istisna edilmistir. Saglam burun veya kulak, biiziisiip toparlanmis burun veya 
kulak karsiliginda kesilebilir. Ciinkii bunlarin ses alma ve koku alma gticleriyle zinetleri hala yerinde 
durmaktadir. Penis veya teslisleri kokten kesilen hiir adama iki tarn diyet vermek gerekir. Zayif 
organlarin kuvvetli organlar karsiliginda kesilmeleri caiz olur. Kor goz, saglikh goz i?in cikarilir. 
Ciinkii bu, magdurun hakkmdan daha azdir. Yalniz kanm kesilmesi sarttir. Kesil-mezse kisas yoktur. 
Ciinkii bunda bir organ icin bir can alinmaktadir ki; bu da caniye zulmetmek olur. Miimaselet kesin 
olarak vukubulmadigi i?in, kemik kirmada kisas yoktur. Ciinkii bunun miktar ve olcusu belirlenemez. 
Ornegin kaburga, bel, pazu, bacak ve uyluk kemikleri gibi. 

Dediler ki: Kirmaksizm kemige ulasan her yara i?in kisas vacib olur. Ornegin yiizde veya kafada 
mudaha yarasi a?mak gibi. Mudaha, cildi yardiktan sonra kemige ulasip kemigi a?iga ?ikaran yaradir. 
Ciinkii bu yaranin 01?u ve mahiyeti belirlenebilir. Bu yaranin mislini caninin bedeninde acmak miim- 
kiindiir. Pazuda, bacak ve baldirda acilan yaralar da bu hiikme tabidirler. Bu uc yaranin kemige 
ulasmasi durumunda kisas uygulamak vacib olur. Bu yaralar yiizde ve kafada mudaha seklinde 
muhtelif olurlarsa, bunlar icin seriat koyucu tarafindan takdir edilmis olan bes develik ers (diyet) 
vardir. Yiizden ve kafadan baska yerlerde olmalari durumunda, diger yaralar gibi bunlar icin de adilce 
takdir edilen bir hiikiimet odenir. Kor goze, sagir kulaga, ahras dile, meflu? ele, mefluc ayaga, meflu? 
penise ve buruk testislere gelince; bunlarin her biri icin sadece bir hiikiimet vardir. 

Caninin Elinin Dii§mesi Veya Kesilmesi 

Hanefiler dediler ki: Kesilen el saglamsa ve kesenin eli meflucsa; hakim de magduru, diyet almaksizin 
caninin meflu? elini kesmek ile tarn diyet almak arasinda muhayyer kilar, muhayyerlik siiresi 
i?indeyken magdurun secim yapmasindan once caninin sakat eli diiser veya haksiz yere kesilirse; bu 
durumda magdurun hakki diiser ve caniden alacagi bir sey kalmaz. Ciinkii magdurun hakki sadece 
kisastir. Bu hakki ancak kendi arzu ve ihtiyariyla mala doniisiir. Bu hakki zamaninda kullanilmadigi 



igin dusmiistiir. Ama caninin sakat eli, kendisi iizerinde kisas veya hirsizlik gibi hakki bulunan bir 
baskasi tarafindan kesilirse o zaman caninin ers odemesi gerekir ki; bu da diyetin yansidir. Ciinkii o 
sakat elle baskasinin hakki odenmistir. Manen ona teslim edilmis olmaktadir. Ersin odenmesinden 
once, caninin sakat eli tedavi edilerek felcliligi giderilirse, mutlaka kisasen kesilmesi gerekir. Ciinkii o 
elde kisas uygulanmasi, HanefTlere gore taayyiin etmis bir haktir. 

§afnler dediler ki: Yapilmasi gereken, iki seyden birisidir: Ya kisas ya da ers. Uygulanacak yer yok 
oldugu icin kisasin uygulanmasi mumkun olmazsa -bu ornekte oldugu gibi ers odemek zorunlu olur. 

Ayni §ahista Bir Kac Diyetin Birle§mesi 

Dort mezhep imami dediler ki: Miiteaddit yaralar acarak; mesela bir kimsenin bazi organlarini keserek 
ve muhtelif menfaatlerini iptal ederek bir (cani) sahista birden fazla diyet biraraya gelebilir. Bu 
menfaatlerin sayisi 50k olup, bazisi bunlarin yirmi tane veya daha fazla oldugunu soylemis; diger ba- 
zilanysa ondort tane kadar oldugunu soylemislerdir. Bunlara orhek olarak insanm akil, isitme, gorme, 
koklama, konusma, ses verme, tatma, cigneme, dolsuyu akitma, gebe birakma, cinsel temasta bulunma, 
vaginayla amis arasmdaki kanali tikayin ciaarm bulunmasi, tutup yakalama, yiiriime, sacin giderilmesi, 
derinin veya yuriime guciinun giderilmesi ve diger hususlan gosterebiliriz. Miidahalar, caifeler (karin 
yaralama), hukumet ve kirmalarla diger yaralar da buna eklenir. Sayilamayacak derecede bir 50k 
cinayetler bir insanda toplanabilir. 

Cani, magdurun bazi organlarini yok ederse, birden fazla diyet odemekle yiikiimlii olur. Ornegin 
magdurun iki kulagini, iki elini ve iki ayagini keserse; bu organlar sayisinca diyet odemesi gerekir. 
Keza magdurun bazi latifelerini; mesela isitme, gorme, koklama, tatma duyularini, iireme giiciinii ve 
diger kuwetlerini giderirse, miiteaddid diyet odemekle yiikiimlii olur. Bu gibi cinayetlerden biri 
vukubulur ve bu yaranin veya yaralarin canina sirayet etmesi nedeniyle magdur olur ve diger yaralar da 
iyilesmezse; caninin tek diyet odemesi gerekir. Biitiin bu yaralarin diyetleri icice girer. Sayilan 
yaralarin diyetleri diiser. Ciinkii artik can diyeti odenecektir. Ama magdur yaralarin bazisinin 
iyilesmesinden sonra diger yaralarin canina sirayet etmesi nedeniyle oliirse, iyilesen yaralarin diyeti 
can diyetinin icine girmez. Canina sirayet etmeyecek sekilde onu hafifye yaralar da, sonra karnini 
yaralar ve magdur hafif yaranin iyilesmesinden once bu kann yarasi nedeniyle oliirse; hafif yaranin 
diyeti can diyetinin icine girmez. Diyetle takdir olunamayan yaralara gelince; onlar can diyetinin icine 
girerler. Keza cani magdurun boynunu yarasi iyilesmeden once keserse, esah kavle gore sadece can 
diyeti odemekle yiikiimlii olur. Ciinkii can diyeti, diger diyetin tahakkukundan once tahakkuk etmistir- 
Yaranm cana sirayet edisi gibi bu yaranin diyeti de can diyetinin icine girer. Denildi ki: Bu durumda 
Once acilan yaralarin da diyetinin odenmesi gerekir. Ciinkii yaranin cana sirayeti, oldiirmekle 
onlenmistir. Onlenmesi de yaranin tedavi edilmis olmasina benzer. Ciinkii insan tazminati takdir 
edilmis bir varliktir. Onun tazmin edilmesinde sabit olan, mukayyedliktir. 

islenen cinayet fiili muhtelifse; ornegin magdurun boynunu kasith olarak kesmisse, kesmezden onceki 
cinayetler kaste benzer olarak veya hataen islenmislerse veya bunun tersi olmussa; ornegin magdurun 
boynunu hataen kesmisse, kesmezden onceki cinayetler kasten veya kaste benzer islenmislerse; 
mezhebin esah kavline gore oliim diyetinden asagi olan diyetler icin tedahiil (i? ice girme) olmaz. 
Aksine muhtelif olduklari icin hem organ kesme diyetini, hem oldiirme diyetini odemek vacib olur. 
Diyet odemekle yiikiimlii olanlarin ayri ayri kimseler olmalari durumunda da bu hiikiim sozkonusu 
olur. Magdurun ellerini veya ayaklarini yanhshkla veya kasde benzer olarak keser sonra da boynunu 
kasden keser veya onun bu organlarim kasden keser, sonra da boynunu yanhshkla veya kasde benzer 
olarak keserse; kasden isledigi onceki sucundan affedilmesi durumunda diyet oder. Birinci surette hata 
veya kasde benzer diyeti ile kasit diyeti vacib olur. ikinci surette ise iki kasit diyeti ve bir hata diyeti 
vacib olur. Bazilan da her iki durumda diyetlerin diisecegini soylemislerdir. Onceki caniden baskasi 
magdurun boynunu keserse, diyetler birden fazla olur. Ciinkii bir insanin fiili, baska bir insanin fiilinin 
kapsamina girmez. Her biri isledigi fiilin cezasini ceker. Magdurun bedeninde yara acmis olan 
yaralarin diyetini; magduru oldurense oldiirme diyetini odemekle yiikiimlii olur. 



Hiikiimet Odemeyi Gerektiren Cinayetler 

Allah kendilerine rahmet etsin, mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Diyet gibi takdir edilmis 
olmasa da mali ceza odemeyi gerektiren ve hakkinda diyet takdir edilmis olan kaburga, gogus, baldir, 
bilek kemigi gibi bir seye mensub olmayan bir yeri yaralama durumunda hiikiimet odemek gerekir. 
Ama bu gibi seylere mensub oldugu bilinirse; mesela bu yara bir caifeye (karinda acilan yara) veya 
mudahaya (kemigi aciga cikaran yara) yakinsa; o zaman diyetin buraya tekabiil eden en fazla payi ile 
birlikte bir hiikiimet odemek gerekir. Hiikiimet diyetin bir bolumudiir. Esah kavle gore can diyetinin bir 
bolumudiir. Hiikiimetin, cinayete ugrayan organin diyetinin bir bolumii oldugunu soyleyenler de 
olmustur. Hiikiimet, cinayete ugrayan kimsenin bir kole farzedilmesi durumunda kendisinde meydana 
gelen deger eksikligi farkidir. Ornegin bir adamin eli yaralanirsa soyle denilir: "Bu adamin iizerinde 
bulunan nitelikleriyle beraber cinayete ugramadan once degeri ne kadardi?" sozgelimi, degerinin yiiz 
dinar oldugu soylenilmis olsun. Yine denilir: "Cinayete ugradiktan sonra degeri ne kadardir?" 
sozgelimi, degerinin doksan dinar oldugu soylenilmis olsun. Su halde aradaki fark on dinardir. (Yani 
magdur degerinin onda birini yitirmis olmaktadir.) Bu durumda can diyetinin onda birinin odenmesi 
vacib olur ki; bu da on devedir. Tabii bu da magdurun hur ve miisliiman bir erkek olmasi durumunda 
sozkonusudur. Ciinkii insanin bedeni tiim olarak seriat koyucu tarafmdan miktari belli olan bir diyetle 
tazmin olunmustur. Bedeninin kisimlari da diyetin kisimlanyla tazmin olunmalidir. Nitekim satin 
alinan malm ayipli oldugunun anlasilmasi durumunda, miisteriden alman bedelin bir kismi kendisine 
geri verilir. 

ikinci kavle gelince; hiikiimetin, can diyetine degil de cinayete ugrayan organin diyetine nispet 
edilmesi gerekir. Bu durumda cinayete ugrayan organin diyetinin ondabirini odemek vacib olur. 
Cinayete ugrayan el ise; bir elin tarn diyeti bes devedir. Sayet cinayet bir parmaga karsi islenmisse, bir 
deve odemek gerekir. Bir parmagin ucu telef edilmis ise, devenin iicte birini odemek gerekir. Ancak 
bas parmaktaki miktar bundan farklidir. Benzer meseleler de buna kiyaslanir. 

Hiikiimeti bilmekte magduru kole farzetme zorunluluguna gelince; mezhep imamlari dediler ki: Diyet 
miktari seriat koyucu tarafmdan belirlenen cinayetlerde hur kimse koleye asil oldugu gibi, diyet miktari 
belirlenmemis cinayetlerde de kole, hur kimseye asildir. Hiikiimet deve olarak verilebilecegi gibi, nakit 
olarak da verilebilir. Odeyen sahisla alan sahsin bulunduklari ortama gore her iki sekilde de odeme 
yapilabilir. Ciinkii oyle de olsa, boyle de olsa; yapilan odeme taraflan amaca ulastirmaktadir. Bu ama? 
da tazminatin odenmesidir. Magdurun aldigi yaranin bedelini eline gecirmesidir, ihtilaf, cinayetin 
diyeti belli olan bir organa karsi islenmesi durumunda sozkonusudur. Cinayet, gogus veya baldir 
kemigi gibi belli diyeti olmayan bir organa karsi islenirse; odenecek hiikiimet, kesinlikle can diyeti 
esas alinarak takdir edilir. Kadinm ?enesi yok edildiginde odenecek hiikiimetin miktari bu kadinin bir 
kole farz edilerek cenesinin giderilmesiyle zinetini yitiren bir koleye odenmesi gereken hiikiimetin 
miktari kadar olur. Erselik de bu bakimdan kadin gibidir. Fazla bir disin sokiilmesi veya fazla bir 
parmagin kesilmesi durumunda; organin degeri ve hiikiimetin miktari, asli organ olarak degil de zaid 
organ olarak takdir edilir. Magdura bu fazla organiyla birlikte deger takdir edilir. Sonra da kesilen 
fazlaliga deger takdir edilir. Boylece aradaki farklilik ortaya cikar. Ciinkii fazla olan dis, yiizii ve 
ceneyi pekistirir ve boylece bir nevi giizellik saglanmis olur. Hiikiimetin can diyetine nispet 
edilmesinden su husus miistesnadir. Fazla bir tarafi bulunan bir parmak ucunun kesilmesi durumunda, 
hiikiimet olarak kadi'nm kendi ictihadiyla takdir edecegi bir meblagla birlikte parmak ucu diyetinin 
odenmesi gerekir. Burada mumkiin olmadigi i?in hiikiimeti can diyetine nispet etmek muteber olmaz. 
Hiikiimet, mesela el veya ayak gibi belli diyeti olan bir organ icinse; bu hiikiimetin organin diyetine 
ulasmamasi sart kosulmustur ki; organa karsi islenen cinayetle, diyetle tekeffiil edilmis oldugu halde 
organin kendisi icin tazmin edilmesi gereken miktar, diyetine ulasmasin. Parmak ucunun hiikiimeti, 
yaralanmasi veya elinden tirnagmin kesilmesiyle eksilir. Parmak yaralamanin hiikiimeti de parmagin 
diyetinden fazla olmamalidir. Kami sivri bir seyle delip o seyi arkadan cikaracak sekilde 
yaralamalardan, yani caifeden asagi derecedeki bir karin yarasinin hiikiimetinin, caife diyetinin 
miktarina ulasmamasi gerekir Ulasirsa; once sozii edilen sakincali duruma diisiilmesin diye kadinin 
kendi i?tihadiyla o meblagi biraz eksiltmesi gerekir. imam Safii merhumun dedigi gibi mal 



edinilebilecek en az bir sey bunda yeterli olmaz veya hiikiimet, hakkmda miktari belii bir diyet 
bulunmayan; baldir, pazu, bel, el ayasi gibi bir organ icinse, miktarinin can diyetine ulasmamasi 
gerekir. Ulasmayacagi da bilinen bir gercektir. Ciinkii biitiin, parcadan azdir. Aslinda kastedilen mana, 
bu hiikiimet miktarinin, kendisi icin belirli bir diyet bulunan bir organin diyetine ulasmamasidir., Fazla 
olursa ve cinayete ugrayan organ, kendisi icin belli diyeti bulunan bir organa tabi ise, -mesela el 
ayasinin parmaklara tabi olusu gibi- hiikiimetin bu belirli diyete ulasmamasi sarttir. El ayasinm hiikii- 
metine ulasirsa, bir parmak diyetinin odenmesi caiz olur. Ciinkii el ayasinin tutma ve kaldirma 
menfaati, bir parmagm (bu alanda) sagladigi menfaatten daha fazladir. Nitekim colak elin diyeti, 
saglam elin diyetine miktar bakimindan ulasamaz. Ama parmak diyetine ulasabilecegi gibi daha fazla 
olmasi da caiz olur. Dirsekle bilek arasindaki kemik aya kemigi gibi kilinmamistir ki; onu yaralama 
hiikiimeti, parmak diyeti miktarina ulasmasin. Ciinkii el ayasi, yakin oldugu icin parmaklara tabidir. 
Kol kemigine tabi degildir. Ciinkii o, parmaklara uzaktir. Bu nedenle bilekten kesme durumunda 
caniye parmak kesmede lazim olan sey gerekir. El dirsekten kesilirse, yanm diyetle birlikte kol kemigi 
hukiimetini odemek gerekir. 

Dediler ki: Hiikiimetin miktarini bilmek icin magduru kole farzetmek gerekir. Ama yarasinin tedavi 
edilip iyilesmesinden once degil de sonra onu kole farzetmek gerekir. Ciinkii bedeninde acilan yara 
magdurun canina sirayet ederek onu oldurebilir. Veya diyet miktari belli olan bir organina atlayarak 
onun o organini telef edebilir. O zaman oliimii veya organinin telef edilmesi nedeniyle odenmesi 
gereken %diyeti odemek vacib olur. Buna hiikiimet denmez. Yaranin tedavisinden sonra bedenin 
menfaat ve giizelliginde bir noksanlik meydana gelmez ve bedeninin kiymeti olumsuzca etkilenmezse; 
bunda noksanlik hallerinden tedaviye en yakin olan noksanlik hali nazar-i itiba: ra alinir. Bu hep boyle 
hesaplanir ki; masum kimse cinayetin cemberine diismesin. Sadece kan akmasi durumunda noksanlik 
ortaya cikarsa, o zaman bedenin kiymetini nazar-i itibara aliriz. Ve yarayi damiye sayariz. 1374 
Ama kan akma halini meydana getirmeyecek sekilde hafif bir yaralama durumunda cani ta'zir olunur. 
Onun bu yarasi, iz birakmayan darbe ve tokat gibi sayilir. Bu zorunlu olarak boyle sayilir. Ciinkii bu 
durumda hiikiimetin esasi olan deger takdiri yolu kapanmaktadir. 

Denildi ki: Mezkur noksanligi kadi kendi ictihadi ile takdir eder ki; cinayeti isleyen mali sorumluluktan 
kurtulmus olmasin. Yine denildi ki: Bu durumda mali ceza Odenmez. Tipki izi kalmayan darbe ve 
tokat atmis kimse gibi ta'zir edilmesi vacib olur. Mudaha gibi diyeti takdir edilmis olan.yaranin, 
etrafinda meydana getirdigi kusur ve noksanliklar da kendisine tabi olur. Bu yara icin sadece hiikiimet 
odenmez. Damiye gibi diyeti takdir edilmis olmayan yaranin, etrafinda meydana getirdigi kusur ve 
noksanliklar icin yara hiikiimeti Odenir. Yaraya tab'i kusur ve noksanliklarin hepsini hiikiimet kar- 
silayamaz. 

Malikiler dediler ki: Bedenin bas dismda kalan diger yerlerinin yaralanmasi durumunda kisas 
uygulayabilmek icin mahal birligi sarttir. Mesela sag taraftaki bir organ icin caninin sol tarafindaki 
organina kisas uygulanamaz. Bunun tersi de olamaz. Mesela bas parmak karsiliginda isaret parmaginin 
kesilmesi caiz olmaz. Cinayete ugrayan kimsenin, mesela kesilen kolu uzunsa ve caninin kolu da kisa 
ise, aradaki uzunluk farki kadarini diger kolundan kesmek caiz olmaz. 

Kisas hiikmiinii infaz eden tabip kendisine emredilen kisimdan fazla miktarda kasden misilleme 
yapacak olursa, yaptigi fazlalik kadar kendisine de misillemede bulunulur. Ama kendisine emredilen 
kisimdan eksik olarak kasten veya hataen misillemede bulunursa, ikici kez kisas uygulanmaz. Kendisi- 
ne kisas uygulanan kimse, kisasin etkisiyle oliirse, kisasi infaz eden tabibe -kasten fazla yaralayip 
kesmemisse- bir sey yapmak gerekmez. Aksi takdirde kendisine verilen emrin sininni astigi icin 
kendisine de kisas uygulamak gerekir. 

Magdurun yaralanan yeriyle caninin kisas uygulanacak yeri aym olmaz veya kisasi uygulayan tabip 
kasith olarak degil de yanhshkla fazlaca kisas uygularsa, caninin (veya tabibin) diyet odemesi gerekir. 
Cani mesela bir kimsenin serce parmagini keser, ancak kendisinin de serce parmagi yoksa; mahal 
birligi olmadigi icin kisas uygulamak gerekmez. Yalniz diyet vermek gerekir. Cinayet kasten 
islenmisse veya odenecek mali ceza diyetin ucte birinden azsa; diyet caninin malindan odenir. Cinayet 
yanhshkla islenmisse veya odenecek mali ceza diyetin ucte birinden fazlasiysa; diyeti caninin 
akrabalarinin odemesi gerekir. Ornegin saglam gozlii bir adam, ama bir adamin goziinii cikarirsa, 
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kendisinin saglam gozii cikarilmaz. £iinkii iki goz arasinda emsal-lik yoktur. Su halde kisas vacib 
olmaz. Yarim diyet odemek de gerekmez. Aksine kor goziin degerinde meydana gelen eksiklikte adilce 
takdir edilen bir hukumet odemek gerekir. Ama cani ama bir insan olup bir baskasinm saglam goziinii 
oyup cikarirsa; kisas uygulamak gerekmez. £unkii saglam goze karsi kor goz alinmaz. Aksine, cinayet 
kasitli da olsa, caninin yarim diyet odemesi gerekir. Keza, ahras dil de telef edilen saglam dil 
karsiliginda kesilmez. Bunun tersi de olamaz. Aksine, telef edilen saglam dil icin diyet; ahras dil icin 
ise hukumet odemek gerekir. Nitekim goren gozle kor goz icin de bu hukmiin uygulanacagi 
soylenilmistir. 

Yara acmayacak ve menfaati gidermeyecek sekilde yanaga vurulan darbe nedeniyle ne kisas ne de 
diyet gerekir. Yiizden baska yere elle tokatlamak veya ayakla vurmakla, mesela kafaya vurmakla yara 
acilmaz ve menfaat de giderilmezse, kisas uygulanmaz. Sakal ve kirpik ile kastaki killari gidermesi 
nedeniyle sucluya misillemede bulunulmaz, bu sayilanlarda kasden islenilen sue, kisas ve diyetin 
olmamasi hususunda hataen islenilen sue gibidir. Yanhshkla degil de kasten islenihneleri durumunda 
sucluyu te'dib etmek gerekir. Sakal, kas ve kirpik killarini tekrar bitmeyecek sekilde gideren caninin 
hukumet odemesi gerekir. £iinku kas ve kirpikler, yaratilista zaruri ve belirgin gorev ve faydalari olan 
organlar degildirler. Ama bu darbelerden yara veya menfaat giderilmesi durumlari ortaya cikarsa, o 
zaman kisas uygulamak gerekir. Yara acilmasma ve menfaatin giderilmesine yol acmasa bile, kasten 
kirbaclama durumunda kisas vacib olur. £unku kirbaclamak, te'dib ve hudud icin alisilagelen bir dayak 
cesididir. Normal olarak telefiyetler de sekildeki dayakla yapilmaz. 

Beyne kadar varan agir yaralar disinda kalan bedendeki diger yaralar kritik olursa, tehlikenin 
buyuklugu kaydi olmadan kisas uygulanmaz. £unku bu tiir yaralarin ozellikleri, kritik oluslaridir. 
Gogiis ve sirt kemiklerinin kmlmasinda, teslislerin ezilmesinde kisas yoktur. Bu yaralarin 
iyilesmelerinden sonra tarn diyet odenir. Ama testisleri yaralama veya kesme durumunda caniye kisas 
uygulamanin hilafinadir. Ciinkii bu telef edilmislerden degildir. 

Bir kimse bir baskasini mesela mudaha gibi kisas gerektiren bir sekilde yaralar ve bu yara nedeniyle 
adamin gorme gucu gider veya eli colaklasirsa, caniye kisas uygulamak gerekir. Magdurun yarasinin 
tamamen iyilesmesinden sonra caniye misilleme yapmak gerekir. Magdurdan gidermis oldugu 
menfaatin bir o kadan veya daha fazlasi kisas yoluyla caniden giderilirse; mesela magdurun kemigini 
aciga cikaracak sekilde bedeninde yara acmissa, kisas nedeniyle kendisinin bedeninde de kemigini 
aciga cikaracak sekilde bir yara acilir ve bu yara nedeniyle kendisinin gorme ve isitme gucu giderilirse; 
kendisine kisas uygulanan caninin konusma hakki olmaz. £unku o, kendi yaptigi cinayetin misliyle 
mukabele gormeye miistahak olmus zalim birisidir. Kisas nedeniyle kendisinde meydana gelen fazla 
hasar ise Allahin isidir. Kisasa carptirilan canide, magdurdan giderilen menfaatin misli giderilmez. 
Mesela kendisinde hicbir hasar meydana gelmez veya magdurda meydana gelen hasardan baska cesit 
bir hasar meydana gelirse; magdurda meydana gelen hasann diyetini - sucu kasden islemisse- caninin 
malindan almak gerekir. Sucu yanhshkla islemisse, diyeti caninin akrabalan ustlenirler. Mesela 
magdura kisas gerektirmeyecek tarzda bugday sapi veya budanmis aga? dahyla vurmussa veya 
kafasina ya da yanagma tokat vurmussa; diyeti akrabalarinin odemesi gerekir. £unku bu darbeler kisas 
gerektirmezler. Sadece yaralar i?in kisas uygulanir. Zira Cenab-i Allah buyurmus ki: 
"Yaralar, birbirine karsi kisastir. 1375 Vurulan darbeden otiirii magdurun gorme gucu yok olursa; caniye 
vurdugu darbenin misli vurulmaz. Aksine diyet odemesi gerekir. Meger ki; vurmaksizm gozdeki gorme 
giiciinii yokedecek bir hile ile, kisasi gerektirmeyecek bir fiille caninin gorme gucunii yoketmek 
mumkun olsun. Boyle bir hile bulunursa, o hileye basvurulur. 

Kasten baskasinm organim kesen adamin cinayeti islemesinden sonra kendisinin aym organinin 
kesilmesi veya tabii bir afet nedeniyle kesilmesi veya Onceki magdurdan baska bir sahsm onun 
iizerindeki kisas hakki nedeniyle kesilmesi durumunda, magdurun ne kisas ne de diyet hakki kahr. 
^iinkii magdurun hakki kendisininkine denk olan organdadir ki; o organ da kesilmis veya dusmustur. 
Keza, caninin olmesi durumunda miras?ilari diyet odemekle yukumlu olmazlar. Ama cinayetten once 
eli kesilen cani, diyet odemekle yukumlu olur. Kisasta caninin kuwetli organim, iizerinde cinayette 
bulundugu zayif organ karsiliginda almak caiz olur. Yashhktan veya yaratihstan otiirii fersiz olan 
goziin sahibi baskasinm saglam goziinii cikaracak olursa, kendisinin zayif gozii kisasen cikarihr. Meger 
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ki; gozii fazla derecede zayif olsun. Caninin gozii fazla derecede zayifsa, cikardigi saglam goziin 
diyetini odemesi gerekir. iki gozii saglam bir adam tek gozlii adamm gozunu cikarirsa; magdur 
muhayyer olur: Dilerse caninin kendi goziine denk saglam gozunu, cikarir, dilerse diyetini alir. 
Mezhebin meshur goriisiine gore kasdi sucta kisas zorunludur. Burada cani ile magdurun gozlerinde 
diyet esitligi olmadigi icin, magdurun muhayyer kilinmasi vacib olmustur. Ciinkii magdurun goz diyeti 
bin dinar, caninin goz diyetiyse besyiiz dinardir. Magduru, caniye kisas uygulamakla yiikiimlii 
kilarsak; iistiin olan iki goze karsi degersiz bir gozii almis oluruz ki; bu da magdura haksizlik olur. 
Haksizliga diismemek icin magduru muhayyer kilmak gerekir. Tek gozlii adam iki gozlii saglam bir 
kimsenin, saglamlikta kendi tek goziine denk olan bir gozunu cikarirsa; magdurun, caninin saglam 
kalmis tek gozunu kisasen cikararak onu tamamen ama hale getirmesi ya da kisasi terkederek caniden 
kendi goziiniin diyetini almasi caizdir. Bu diyet de, mezhep ehline gore bin dinardir. Ciinkii miimaselet 
bulundugu icin kisas taayyiin etmistir. ikincisi de, icinde tarn diyet bulunan tek goz haline gelmistir. 
Ciinkii tek gozlii de, iki gozlii kimse gibi bu tek goziinden yararlanabilir. Tek gozlii adam, iki gozii 
saglam olan birisinin, kendi saglam olan tek goziine denk olmayan bir gozunu cikarirsa, yani onun 
kendi kor goziine denk olan bir gozunu cikarirsa; caninin malindan yarim diyet almak gerekir. 
Miimasil kisas mahalli mevcud olmadigi icin, magdurun caniye kisas uygulamasi caiz olmaz. Tek 
gozlii adam, iki gozii saglam olan birisinin bir veya iki defada iki gozunu kasten cikarirsa, kendi 
goziine denk olmayani once de cikarsa sonra da cikarsa; kuvvetli goriise gore magdurun caniye kisas 
uygulamasi vacib olur. Bu da soyle olur. Caninin, kendi goziine denk olan o tek gozunu de cikarir ve 
kendisi gibi ama eder. Ayrica ondan, dengi olmayan, goziiniin bedeli olan yarim diyeti de alir. iki gozii 
saglam olan magdur mumaselette muhayyer kilinmamistir ki; kisasi uygulasin veya diyeti alsin. 
Boylece de birbucuk diyet almis olmasin. Ciinkii iki goz icin diyet almakta muhayyer kilinmistir ki; o 
da Resulullah (s.a.v.) tan varid olan hiikiimlere aykiridir. 

Parmaklarin Ve El Ayasinin Diyetleri 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: El parmaklarinm kesilmesi durumunda yarim diyet vardir. 
Ciinkii parmaklan kesmekle insanm esyayi tutma menfaatinin cinsi yok edihnis olmaktadir. Ki o da 
diyeti gerekli kilar. Bir eli parmaklariyla beraber kesme durumunda da yanim diyet Odemek gerekir. 
Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"iki el icin (bir) diyet, ikisinden biri icin yarim diyet vardir. 1376 Avuc ici parmaklara tabidir. Ciinkii esya 
parmaklarla tutulur. Eli ve dirsekle bilek arasi kemigi yaridan kesme durumunda yarim diyet ve adilce 
takdir edilen bir hiikiimet odemek gerekir. Ciinkii seriat koyucu bir el i?in yarim diyeti vacib kilmistir. 
El ise parmakla omuz arasmdaki biitiin kisimlarin genel adidir. §u halde seriatm takdir ettiginden fazla 
diyet odemek gerekmez, iizerinde bir parmak bulunan bir el bilekten kesilirse, diyetin onda biri; 
iizerinde iki parmak varsa, diyetin beste biri odenir. Aya icin bir sey odenmez. Ciinkii aslolan 
parmaklardir. Aya ise ser'an ve hakikaten parmaklara tabidir. Ciinkii esya, parmaklarla tutulur. Kesilen 
elde iic parmak varsa, parmaklarin tamaminin ersini (diyetini) odemek gerekir. Aya icin bir sey 
odemek gerekmez Bu hiikiim iizerinde icma edilmistir. Ciinkii degerlendirmede esas olan parmaklardir. 
Parmaklar yaridan fazla olunca, tiimiiniin hiikmii verilir. Aya da onlara tabi olur ve parmaklar -uc tane 
olunca- tiimiiylii, varans gibi kabul edilirler. 

Dediler ki: (Bes taneden) fazla olan parmaklar icin, insanin serefi nazar-i itibara alinarak adilce takdir 
edilen hiikiimet odenir. Ciinkii (fazla da olsa) bu, insanin elinin bir parcasidir. Ancak bu parmagin 
insan icin bir paydasi ve siisii yoktur. Fazla dis icin de adilce takdir edilen bir hiikiimet odenir. Ci- 
nayete ugrayan kimsenin kesilen eli eksik parmaklariysa, bu ele karsilik olarak caninin saglam ve tarn 
parmakh eli kesilmez. Bir kimse bir baskasinin bir parmagam keser, bu kesme nedeniyle diger parmak 
da ciiriiyiip diiser veya bitisigindeki parmak fel? olursa; ciiruyiip diisen veya fel? olan parmaklar icin 
caniye kisas uygulanmaz. Ciinkii bunda kasithhk tahakkuk etmemistir. Aksine bunlar icin caninin 
malindan diyet veya hiikiimet, alinir. Bes parmaktan bir tanesi icin kisas uygulanir ve kisas amaciyla 
yapilan kesme diger parmaklara da sirayet ederse; bu sirayet edis kisas olarak vaki olmaz. Aksine, dort 
parmaga karsi cinayet isleyen cani, diyetin beste dordiinii odemekle yiikiimlii olur. Parmak diplerini 
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yaralama nedeniyle hiikiimet Odenmez. Bu, parmaklarm diyetine dahil olur. Bir kimse bir baskasinin 
eline vurur da, adamm eli siser ve bir kac giin sonra diiserse; caniye kisas uygulamak vacib olur. Tir- 
naklarin yesillenip kararmasinin el kisasina tesiri yoktur. Ciinkii bu renklenme, tirnaktaki bir illet ve 
hastaliktan ileri gelmektedir. Tirnaksiz adam baskasinin saglam tirnaklarini kokten kirarsa, kendisinin 
de tirnak kokleri kirilir. Ciinkii caninin tirnak durumu magdurunkinden asagi seviyededir. Ama bunun 
tersi olamaz. Ciinkii telef edilen eksik organa kar$i tarn organa kisas uygulanamaz. Eli eksik parmakh 
olan bir kimse baskasinin saglam elini keserse; kendisinin eli kesilir ve parmak diyetini odemekle 
yukiimlu olur. Saglam elli bir kimse baskasinin eksik parmakh elini keserse; magdur isterse onun elini 
keser, isterse kendi dort parmagmin diyetini ondan alir. Parmaksiz bir eli kesen adamin eli kestigi elin 
misli degilse, kesilmez. Parmaksiz adam parmaklan tarn bir eli kestiginde kendisinin ayasi kesilir ve 
parmak diyetini de oder. 

Yaralar Bahsi 

Dort mezhep imami ittifak ederek dediler ki: Liigate ve fikha gore yaralar on tanedir: 

1- Harise: Cildi yaran, ama kan cikarmayan yara. 

2- Damiga: Tipki gozyasi gibi kani cikaran ama akitmayan yara. 

3- Damiye: Kani akitan, yani yarmaksizin cildi ezip biizerek kan damlatan yara. 

4- Badia: Cildi yanp kesen yara. 

5- Mutelahime: Bir kac yerinden ete gomiilen, ama kemige ulasmayan yara. 

6- Semhak: Semhaka ulasan yara. Semhak, et ile kafatasi kemigi arasinda bulunan ince bir zardir. 

7- Mudiha: Kemigi aciga cikaran yara. 

8- Hasime: Kemigi kirip parcalayan yara. 

9- Miinakkile: Kemigi kirdiktan sonra yerini degistiren ve baska yone ceviren yara. 

10- Amme: Basin, icinde dimag bulunan kismina ulasan yara. Buna me'-mume dendigi de olur. 
Eserlerde yapilan inceleme ve arastirma sonucunda yaralarin bu on taneden fazla olmadigi 
anlasilmistir. 

Amme yarasindan sonra gelen yara, damiga yarasidir ki; bir kisi damiga yarasiyla yaralanirsa, normal 
olarak hayatta kalmaz ki; bu da yaralama degil, oldurme olur. Bu yaralar sahih olarak liigavi gercege 
gore siralanmislardir. 

Mudiha 

Kasten olmasi durumunda mudihada kisasin vacib olacagi hususunda fikih^ilar ittifak etmislerdir. 
Rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.v,) Efendimiz, mudiha yarasi icin kisasla hukmetmistir. Zira 
mudiha kisasinda bi?agi kemige ulastirarak her iki yara arasinda esitlik saglanabilir ve boylece kisasta 
tahakkuk eder. Kisas uygulanabilmesi icin mudihanin hacim ve genisligi olan bir yara olmasi sart 
degildir. Bu yara igne ucu kadar dar ve kucucuk de olsa kisas sabit olur. 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Mudiha yanhshkla olmussa, yirmidebir diyet, yani bes deve 
odemek vacib olur. Bu hukum Resulullah (s.a.v.) in Amr bin Hazm'a yazdigi mektupta sabittir. Yine 
Amr bin Suayb'in babasindan, onun da Amr'in dedesinden naklettigi bir rivayette sabittir. Bu rivayete 
gore Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Mudihada bes (deve) vardir. 1377 Bu hadisin aslinda deve kelimesi olmaksizin sadece yalin olarak "bes" 
denildigi halde, terciimede "deve" kelimesini parantez icinde ifade ettik. Zira Tirmizi'nin rivayet ettigi 
ve hase'n oldugunu soyledigi bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: 

"Mudihada (diyet olarak) bes deve vardir. Bu miktardaki mudiha diyeti, cenin olmayan hur ve erkek 
musluman icindir. Kadin musluman, kitabi ve digerleri i?in bu nispet gozoniinde bulundurulur. 
Kitabinin yanlislik sonucu bedeninde acilan mudiha yarasi i?in diyet olarak deve, mecusi ve 
benzerlerinin bedeninde yanlislik sonucu acilan mudiha yarasi icin deve, hur ve musluman kadinin 
mudiha yarasi icin yirmide bir diyetidir. 
deve vardir ki; bu da onun 
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Mudihanin Yeri 



Malikiler dediler ki: Mudiha; kafatasi kemigini veya aim kemigini veya elmacik kemiklerini veya list 
cene kemigini aciga cikaran yaradir. Alt cene kemigini aciga cikaran yaraya mudiha denmez. Ciinkii 
orasi bogaz hiikmiindedir. Her ne kadar kasten yaralanmasi durumunda kisas gerekirse de; burun 
kemigini aciga cikaran yaraya mudiha denmez. Ciinkii: Vech (yiiz) kelimesi, muvacehe (yiizyiize 
gelme) kokunden tiiremistir. Bir adamin yuzune bakan kimse, ilk once onun bu kisimlariyla degil de 
alniyla karsilasir. Burun kemigiyle alt cene kemiginde mudiha hiikmii bulunsaydi, bunlarm miktari 
belli ersleri (diyetleri) vacib olmazdi. HanefT, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Mudiha yiiziin tamaminda; 
basta, alinda ve elmacik kemiklerinde olur. Cene yiiziin kapsamina girer. 

Dort mezhep imami ittifak ederek dediler ki: Onceki sayfada sayilan bu on cesit yara, rugate gore yiize 
ve basa ozgiidiir. Yiiz ve bas dismdaki kisimlarda acilan yaralara ise cerahat adi verilir. Dogrusu 
hiikiim hakikate gore verilir. Hatta bu yaralar yiiz ve bas dismdaki kisimlarda, mesela el veya bacakta 
meydana gelirlerse; takdir edilen diyet, bu yara icin vacib olmaz. Bu durumda adil kimselerin takdir 
edecekleri hiikiimet odenir. Ciinkii hiikiimet meblagim belirlemek, uzmanlik isidir. Mudiha diyeti 
ancak kendisine ozgii yerler; yani yiiz ve basta acilan mudiha yarasi icin tahsis edilmistir. Mudi-hayla 
ilgili bir hiikiim olarak hadis varid olmustur. Ciinkii yaranm izinin geride kalmasi nedeniyle yaraliya 
kusur ve noksanlik bulasmaktadir. Kusur ve noksanlik, cogunlukla kendisinde goruldiikleri yerlere 
ozgii olurlar ki; o yerler de bu iki organ (yiiz ve bas) dir. Baska organ degildir. 

Diger Yaralar 

HanefTler dediler ki: Diger yaralarda kisas yoktun Ciinkii bu yaralarda magdur ile cani arasinda esitligi 
saglamak mumkiin degildir. Zira mudiha kisasinda oldugu gibi bicagin dayanip duracagi (kemik gibi) 
bir sinir, bu yaranm kisasinda yoktur. Yara siralamasinda mudihadan sonraki hasime, miinakkile, 
amme yaralarinda kemik kirma hali vardir. Bu yaralarda kisas yoktur. Bu hiikiim rahmetli Ebu 
Hanife'den rivayet edilmistir. "Asil" da imam Muhammed dedi ki: Siralamada mudihadan onceki 
yaralar icin kisas vardir. £iinku bu yaralarda caniyle magdur arasinda esitlik saglamak mumkundiir. 
^iinkii bu yaralarda kemik kirma olayi yoktur. £ogunlukla oliim korkusu da yoktur. Bu yaranm 
derinligi iskandille olgiiliir. Sonra o olcu uzunlugunda bir demir parcasi alinarak onunla caninin 
viicudunda magdurda a?ilan yara 6l?usunde bir yara acilir ve boylece kisas tahakkuk etmis olur. 
Dediler ki: Yara siralama listesinde mudihadan onceki hariseden sem-haka kadar olan alti yaradan 
otiirii adilce takdir edilmis olan hiikiimetin odenmesi gerekir. ^iinkii bu yaralar icin miktari belli bir 
diyet yoktur. Belli miktarda bir diyeti yoktur diye caninin cezasiz birakilmasi da mumkiin degildir. 
Oyleyse adilce takdir edilen bir hiikiimet odemek gerekir. Bu hiikiim Nehai ve Omer bin Abdiilaziz'den 
nakledilmistir. 

Dediler ki: Hasime yarasinda onda bir diyet, miinekkile yarasmda onda bir ve onda birin yarisi kadar 
diyet vardir. Amme yarasinda ucte bir; caife yarasinda ucte bir diyet vardir. Caife yarasinda yaralama 
aleti viicudun diger tarafini delip cikarsa, ucte iki diyet vardir. Zira Amr bin Hazm (r.a.) in mektubunda 
kayith olduguna gore Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Mudihada bes deve, hasimede on, miinekkilede onbes (deve), amme de -baska bir rivayete gore 
me'mume ucte bir diyet vardir. 1378 Bir hadis-i serifte de soyle buyurulmustiir: 

"Caife yarasinda diyetin ucte biri vardir. 1379 Rivayet olunduguna gore Ebubekir (r.a.), caife yarasinda 
yaralama aletinin viicudun diger tarafini delip disari cikmasi durumunda iicte iki diyetle hiikiim 
vermistir. Ciinkii yaralama aletinin viicudun diger tarafini delip disari ?ikmasi seklinde a?ilan bir caife 
yarasi; digeri de sirt tarafindan acilan caife yarasi, iki caife yaras; hiikmiindedir. Bunlardan biri karin 
tarafindan acilan caife yarasidir. Her caife icin de iicte bir diyet vardir. Bu nedenle; viicudun sirt 
tarafini delip disari cikan aletle caife yaralamasi durumunda iicte iki diyet odemek vacib olur. 
Dediler ki: Caife yarali ic kisimla, yani basin veya karnin ic kismiyla ilgilidir. Merhum imam 
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Tahavi'nin dedigine gore hiikumet-i adi, su sekilde aciklanabilir: Yaralanan sahis bu yarayi hi? 
almamis bir kole olarak kabul edilip, kendisine deger takdir edilir. Sonra bu yarali haliyle bir kole 
olarak kabul edilip kendisine deger takdir edilir. Sonra da bu iki deger arasindaki farka bakilir. Fark 
eger degerin yirmide biri kadarsa, yirmide bir diyet; eger degerin kirkta biri kadarsa kirkta bir diyet 
Odemek vacib olur. 

Safiiler dediler ki: Mudiha yarasiyla beraber olmasi veya kemigi cikarmak ya da deger takdir etmek 
icin yarmaya ihtiyac duyulmasi durumunda on deve vermek gerekir. Bu da hiir kimsenin diyetinin 
ondabiridir. Zira Zeyd bin Sabit (r.a.) den rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, 
"Hasimede on deve (vermeyi) vacib kildi." Bu hadisi Darekutni ve Bey-haki rivayet etmistir. Esah 
kavle gore mudihasiz olarak hasime yarasi icin bes deve verilir. Cunkii on deve, mudiha ve 
beraberindeki hasime yaralarina karsiliktir. Mudihanin diyeti bes (deve)dir. Su halde kesin olarak 
anlasihyor ki; kalan bes deve hasime yarasina karsiliktir. 

Denildi ki: Kemigi aciga cikarmayan hasime yarasinda hukumet odemek gerekir. Cunkii bu, kemigi 
aciga cikarmadan kirmaktir. Bu diger kemiklerin kirilmasina benzer. Miinakkile yarasmdaysa onbes 
deve vermek vaciptir. Bu hiikmii Nesei, Peygamber Efendimizden rivayet etmistir. Bu hukum iizerinde 
icma edilmis oldugu El-Umm adh kitapta nakledilmistir. ibn Munzir de boyle demistir. Kisas 
uygulamak sadece mudihada vacib olur. Me'mumede iigtebir diyet verilir. Bu hukum, Amr bin Hazm'm 
mektubunda yer almistir. Bahr adh eserde bu hukum iizerinde icma edilmis oldugu soylenmektedir. 
Esah ve hakkinda nass bulunan rivayete gore; damiga yarasi icin me'mume yarasinin hiikmii, ayniyle 
gecerlidir. Bey in zari parcalandigi icin damiga yarasinda ek olarak bir hukumet odemek gerektigini 
soyleyenler de olmustur. 

Dediler ki: Me'mume ve ondan onceki siralarda yer alan yaralarda cani tek kisi olursa, anilan cezai 
hiikiimler uygulanir. Ama cani birden fazla sahis olursa; su asagidaki hiikiimler uygulanir: Bir sahis 
hiir ve miisliiman bir erkegi, kemigini aciga cikaracak sekilde yaralar ve bu mudiha yarasindan sonra 
veya once bir baska sahis gelerek kemigini parcalayip kirar; ucuncti bir sahis kemiginin yoniinii 
degistirip yerinden oynatir; dordiicii bir sahis da yaralama aleti kafatasina ulasacak sekilde kafasini 
yaralarsa; ilk uc kisi beser deve verme cezasina ?arptirilirlar. Birinci sahis bes deve verecektir: Qinkii 
o, magdurun bedeninde mudiha yarasi a?mistir. ikincisi ona ek olarak magdurda hasime yarasi 
acmistir. Hasimenin diyeti olan on devenin besini birinci sahis verdigi i?in, kalan bes taneyi ikinci 
sahis odeyecektir. U?uncu sahis da bes deve verecektir. Miinakkile yarasini acan odur. Miinakkilenin 
diyeti olan onbes devenin on tanesini birinci ve ikinci sahislar verdikleri icin, kalan bes deveyi ucuncti 
sahis odeyecektir. Dordiincii sahsa gelince; o diyetin ucte birini tamamlayacaktir. Bu ise; onceki uc 
sahis onbes deve verdikleri icin, kalan deveyi odemektir. Bu da me'mume yarasi ile miinakkile 
yarasinin arasindaki farktir. 

Dediler ki: Hariseden semhaka kadar olan mudihadan onceki bes yaranin mudahaya olan nispetleri 
bilinirse; sozgelimi, yaralinin basinda aynca mudiha yarasi varsa, mesela badia yarasi da bedeninde 
acilirsa ve bu yara mudiha ile karsilastmldiginda badiada kesilen kismin, etin derinligi bakimindan 
mudihanin ii?tebiri veya'yarisi kadarsa; badia yarasi icin mudiha diyetinin .ucte biri veya yarisi kadar 
ers (diyet) odenmesi gerekir. Acilan yaranin mudiha yarasina olan nispeti hususunda siipheye 
dusiiliirse; kesin bilgiye gore karar vermek vacib olur. Yaranin mudiha yarasina olan nispeti 
bilinmezse, o zaman bu yara icin mudihanin ersine erismeyecek kadar bir hukumet odemek gerekir. 
Tipki bedenin diger yaralari: Ornegin idah ve hesm ve tenkil yaralari gibi. Bunlarda sadece hukumet 
odemek gerekir. Mudiha, hasime ve miinakkile yaralan; Onceki delillerle de anlatildigi gibi, yiiz ve 
basta acildiklari takdirde haklarinda takdir edilen diyet miktarlari odenir. Ama yiiz ve bastan baska 
bedenin diger kisimlarinda acildiklarinda mudiha, hasime ve miinakkile anlamini tasimayacaklarindan 
otiirii sadece bir hukumet odemek gerekir. 

Dediler ki: Kuctik de olsa, caife yarasi icin diyetin iicte biri odenir. Bu hiikum Amr bin Hazm (r.a.) in 
rivayet ettigi hadiste sabittir. Bu oncekilerinden istisna edilmis gibidir. ^iinkii bedende baska yaralarm 
olciisiinu takdir edecek bir yara yoktur. O da gidayi veya devayi baska sekle donustiiren bir giice sahib 
olan i? kisma, mesela karnin i?ine veya gogsiin veya girtlagin veya .alnin veya boguriin i? kismina 
ulasan bir yaradir. Bu ic kisma ulasan yaranin demir veya tahta parcasiyla acilmasi ayni hiikme tabidir. 
Bu yaraya caife denir. Agizda, burunda, goz kapaginda, gozde ve sidik yolunda caife yarasi olmaz. 



Ciinkii onceki durumlarda oldugu gibi, buralarda acilan ve ice niifuz eden yaralarin oliim tehlikesi 
yoktur. Kaldi ki; buralar ic kisimdan sayilmamaktadir. Bu yaralar icin hiikiimet odemek gerekir. Yiizde 
kemigi aciga cikaracak sekilde (mudiha) yara acihrsa ve buradan da yara agzin icine ulasti-rilirsa, 
caninin mudaha diyetini -ki o da bes devedir- odemesi gerekir. Burun kemigini kirarak yarayi burnun 
icine ulastirma durumunda hasime diyeti -ki o da on devedir- odemek gerekir. Ayrica bu her iki 
durumda birer hiikiimet de odenecektir. Ciinkii yaranm agiz ve burnun icine ulastirilmasi hem ayri bir 
cinayet, hem daha fazla tehlikeli ve daha da cirkinlestiricidir. 

Dediler ki: Bir kimse, baskasini omuzundan bicaklayarak bicagi bedeninin icine gomerse veya 
baldirindan bicaklayarak bicagi bedeninin ic kismina gomerse; caninin caife ersi (iigtebir diyet) ve de 
omuz ya da baldir icin bir hiikiimet odemesi gerekir. Ciinkii omuz ve baldir, caife mahalli disindaki 
yerlerdedirler. Bicagi gogiisten veya bogazdan vurup karnina gomerse, hiikiimetsiz olarak caife diyeti 
Odemesi gerekir. Ciinkii tiim buralar, caife mahallidirler. Cigerine veya dalagina isabet edecek kadar 
yaralama aletini adamin karnina gomerse caife diyetiyle birlikte ciger veya dalak icin de hiikiimet 
odemesi gerekir. Adamin kaburga kemigini kirarsa; hiikiimeti, yaralama aletinin kaburga kemigine 
niifuz etmesi durumunda muteber olur. Kaburgadan baska yere nUfuz etmesi durumundaysa diyetle 
beraber hiikiimet odemesi gerekir. Kaburgayi kirmadan nUfuz etmezse, o zaman kirma hiikiimeti, caife 
diyetinin kapsamina girer. 

Onemli olan adi olduguna gore mudiha diyeti, yaranin biiyiikliik ve kucuklugune, goriiniirde olmasina 
veya killarla ortiilii olmasina gore degisme-yip, hep aym miktardadir. Yaranin mudiha olmasi da sart 
degildir. Bedene bir igne batmlsa bile, bu igne viicudun ic kismina ulastiktan sonra caife diye 
adlandinhr. Bu nedenle merhum imam §afii demis ki: Basta meydana getirilen yaralar da bu hiikme 
tabidirler. Hepsi kendi adina gore hiikiim alirlar. 

§unu bil ki Mudiha yarasi; sekil, hiikiim, mahal ve faile gore teaddiid eder. Cani hukumleri ayni olan, 
aralarinda hem et, hem deri bulunan veya sadece et yahut sadece deri bulunan iki ayri yerde mudiha 
yarasi acarsa, bu iki mudiha olur. Birinci durumda iki mudiha sayilir. Ciinkii arada et ve deri engeli 
bulunmakla birlikte sekil ayriligi vardir. ikinci durumda da iki mudiha sayilir. Ciinkii iki yara mahalli 
arasinda et veya deri engeli bulunmaktadir. Esah kavle bakilirsa, bu ikisi tek bir mudiha yarasi sayilir. 
Mudiha yaralari birden fazla olunca yara sayisina gore diyet de artar ve bunun bir siniri da yoktur. 
Bazilari bu diyetlerin toplaminin can diyetinden fazla olmamasi gerektigini soylemislerdir. 
Dediler ki: Caninin actigi mudiha yarasi kasten ve yanhshkla olmak iizere iki kisma aynlirsa veya 
mudiha yarasi bas ile yiizii kapsarsa, sahih kavle gore bu iki mudiha sayilir. Hiikmii bir olmakla birlikte 
cani mudihasini genisletirse, sahih kavle gore bu bir mudiha sayilir. iki mudiha sayilir diyenler de 
olmustur. Caniden baskasi mudihayi genisletirse, iki mudiha sayilir. Cunkii bir insanin fiili, baskasinin 
fiiline katilmaz. (Her sahis yaptigindan sorumludur.) Mesela bir kimse bir adamin elini keser, bir 
ucuncu sahis gelip de eli kesilenin ayrica boynunu keserse; bu iki cani isledikleri sucun bedelini ayri 
ayri Oderler. Once anlatilan teklik ve teaddiitte caife de mudiha gibidir. Bir kimse bir baskasinin 
karnina bir alet batirir ve bunu sirtindan cikarir ya da sirtindan batirip karnmdan ?ikanrsa yahut bir 
yanindan batirip obiir yanindan cikarirsa, esah kavle gore bu iki caife sayilir. Cunkii hem batirmis, hem 
de obiir taraftan cikarmamistir. Bir adama ok vurup oku diger tarafindan ?ikaran kisi hakkinda Hz. 
Ebubekir (r.a.) in de bu dogrultuda hiikiim verdigi sabittir. Bu ikisine hi? bir sahabi muhalefet 
etmedigine gore, bu artik icma haline gelmistir. 

Mallkiler dediler ki: Mudiha yarasi icin caniye kisas uygulanir. Mudihadan onceki yaralar icin de yer 
alan ve kemigi aciga cikarmayan yaralar icin de caniye kisas uygulanir. Bu yaralar alti tane olup, ucu 
cildle ilgilidir: Bunlar damiye, harise ve semhaktir. Ucu de etle ilgilidir: Bunlar badia, miitelahime ve 
miltadir. 

Dediler ki: Hasime yarasinda caniyle magdurun yara mahalleri uzunluk, genislik ve derinlik 
bakimindan ayni olurlarsa, kisas muteber olur. Yara siralama listesinde mudihadan sonra yer alan 
yaralara gelince; bunlarda kisas yoktur. Bunlar icin yegane ceza diyettir. Bunlar kasten de yanhshkla 
da meydana getirilseler, ayni hiikme tabidirler. Bunlar da miinakkile ve amme olmak iizere iki 
tanedirler. 

Miinakkile: Bu yara sadece basta veya yiizde olur. Bu, kemigin yatagini yerinden oynatan yaradir. 
Yataktan kasit, sogan kabugu gibi kemik iizerinde bulunan ince bir kemik tabakasidir. Tabibin, yaralar 



iyilessin diye tedavi amaciyla kaldirdigi zardir. Birinci derecede drum tehlikesi bulundugu icin bunda 
kisas yoktur. 

Amme: Beyin zarina ulasan yaradir. Caninin kafatasinda actigi yaranin beyin zarina ulasmasi 
durumunda yarali oliir. 

Dediler ki: Mudihadan sonraki yaralardan baska yaralarda, yani bedenin miinakkile ve amme disindaki 
yaralarinda siddetli derecede oliim korkusu ve tehlikesi sozkonusu oldugu takdirde kisas uygulanmaz. 
Boyle bir tehlike sozkonusu oldugu takdirde kayitsiz olarak kisas uygulanmaz. Ciinkii bu durumdaki 
yaranin oliim tehlikesi ozelligi vardir. Bedende acilip da olume sebebiyet vereceginden korkulan 
yaralara ornek olarak gogiis kemiginin, omurga ve boyun kemiginin kirilmasini, testislerin ezilmesini 
gosterebiliriz. 

Kisasi Erteleme Bahsi 

Hanefiler dediler ki: Kasith olarak bir adami yaraladigi icin kendisine kisas uygulamak vacib olan 
kimseye, magdurun yarasi tedavi edilip iyilesmeden kisas uygulanmaz. Zira Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Yaralarda bir yil erteleme yapilir." Yaralarin simdiki durumu degil de gelecekteki durumu nazar-i 
itibara alinir. Ciinkii simdiki haldeki hiikmii belli degildir. Zira olabalir ki;fyara cana sirayet eder ve 
yarali oliir. Boyle olunca da caninin oldiiriilmesi acikca gerekli olur. §u halde yaranin durumu, teda- 
visinden sonra kesinlik kazanir. 

Malikiler dediler ki: Candan asagi olan kisaslarm oliime yol acmasindan korkulan siddetli sogukluk 
veya sicaklik gibi bir mazeret nedeniyle ertelenmesi gerekir ki; cani olmesin ve kisi, kimseyi 
oldiirmedigi halde kendisi oldurulmesin. Oldiirmeyecek sekilde viicudun herhangi bir yerini kesme 
veya yaralama durumunda misilleme, caninin hasta olmasi durumunda iyilesmesine dek ertelenir. 
Yaralinin da yarasi iyilesinceye kadar kisas ertelenir. Yaralinin da yarasi iyilesinceye kadar kisas 
ertelenir. Zira olabilir ki; yarali oliir ve caniyi kasameyle oldurmek vacib olur. Yaranin tedavisi bir yil 
siirse bile yaranin iyilesmesi beklenir. £iinku bu durumda hiikmiin cana can kisasma veya caninin 
akrabalannin odemeyi iistlenecekleri diyete doniiseceginden endise edilir. Yara geride kusur ve iz 
birakarak iyilesirse, caninin hiikiimet odemesi gerekir. Boyle bir sey yoksa ve yaralamasi da kasith 
olmussa, te'dib edilmesi gerekir. 

§afnler dediler ki: Adam oldiirme su?undan mahkum olana, hak sahibinin istemesi durumunda kisasin 
derhal uygulanmasi kesinlikle vacib olur. §u hiikiim nazar-i itibara almarak, candan asagi kisaslarda da 
caniye derhal tosas uygulanir. ^iinkii gerekce tahakkuk etmistir. Bu durumda kisas gerekcesini islerlik 
alanina sokmamak dogru olmaz. Kisas tetefiyeti icab ettirdigi »^in, acele uygulanmalidir. Tipki telef 
edilen nesnelerin degerleri gibi. Hak sahibinin affedecegi ihtimaliyle ertelemek daha yerinde bir 
davranis olur. Caniden ayirsa bile cinayete ugramis olan magdurun, caninin organlarini pes-Pese 
kesmesi caiz olur. £unku bu, derhal yerine getirilmesi vacib olan bir haktir. 

Hamilenin Kisasimn Ertelenmesi 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Can veya organlar hususunda handle kadma kisas 
uygulamak vacib oldugunda; hak sahibi onun hapsedilmesini taleb ettigi takdirde, doguruncaya kadar 
hapiste tutulur. Cana can kisasi; dogurup cocugunu emzirmesine, suresinin tamamlanmasina, 
cocugunun baska bir kadinla veya siitii helal bir hayvanla kendisine ihtiyaci kalmayincaya veya baska 
bir kadin ya da hayvan yoksa, iki yil siireyle emzirip siitten kesmesine kadar ertelenir. Evet bu hiikiim 
cana can kisasinda sozkonusudur. Ciinkii bu durumda cani olan kadin iizerinde iki hak birara-ya 
gelmektedir: Cocugun hakki ve maktuliin velisinin ivedi hakki... Sabretmekle hem cocugun hakki, hem 
velinin hakki odenir. Boyle yapmak ikisinden birinin hakkini zayi etmekten daha hayirlidir. 
Organlara yapilan tecaviizlerin kisasinda veya kazf (zina iftirasi) haddinde, uygulama ertelenir. Ciinkii 
uygulandigi takdirde handle kadinin karnindaki ?ocuk diisebilir ve sucsuz olan yavru, kuwetli ihtimale 
gore telef olur. Giinahsiz yavrunun, baskasinm su?u nedeniyle telef edilmesi dogru olmaz. Bu cocugun 
mesru bir cinsi miinasebetten veya zinadan kazanilmis olmasi bu hiikmii degistirmez. Anasinin su?u 



islemesinden once veya sonra onu kazanmis olmasi da bu hiikmii degistirmez. Hatta miirted kadm 
dinden dondukten sonra hamile kalirsa, doguruncaya kadar oldiiriilmez, kadinin memesinden agiz 
gelinceye kadar kisasin ertelenmesini diyecek olursak, kesin veya kuvvetli kanaate gore agiz olmadan 
cocuk yasayamaz. Kaldi ki bunun icin yapilan erteleme siiresi de azdir. Bu kadina muhtac olmamasi 
icin cocugu emzirecek baska bir kadin buluncaya dek kisasi ertelemeye gelince; bu da cocugun 
yasamasi icin yapilmaktadir. Cocuk doguncaya dek kisasin ertelenmesi vacib oluduguna gore, 
dogduktan sonra yasamasinin teminat altina alinmasi icin anasmm kisasini ertelemek, haydi haydi 
vacib olur. Munavebeli olarak cocugu emzirecek kadinlarin veya hayvan siitiiniin bulunmasindan sonra 
da velinin kisasi ertelemesi siinnet olur ki; faziletli bir emzirici kadin bulunabilsin; degisik kadmlann 
ve hayvanlarin siitiinii icme nedeniyle cocugun karek- A eri bozulmasin. Emzikci kadin ucretle cocugu 
emzirmeye zorlanir. Birkac tane emzikci kadin bulunur da bunlar cocugu emzirmekten imtina 
ederlerse; hakim, bunlar arasindan uygun gordugu bir kadini cocugu emzirmeye zorlar. 
Dediler ki: Maktulun velisi cocuk dogar dogmaz cani kadini oldiiriirse, yani cocugu anasina muhtac 
etmeyecek bir kadin bulunmadan anasini oldiiriirse ve cocuk da a? kaldigi icin oliirse, kendisine de 
kisas uygulamak gerekir. Cunkii o, cocugun olumiine sebebiyet vermistir. Tipki bir adami hapsedip 
olunceye dek a? ve susuz birakan bir kimse gibi olur. 

Hamileyken, yani cocuk kendisinden dogup ayrilmazdan once kadini oldiiriirse ya da cocuk saglam 
olarak dogduktan sonra oliirse sorumlu olmaz. Ciinkii cocugun cinayet sebebiyle oldiigii 
bilinmemektedir. Ama anasini oldiirdiikten sonra cocuk olii olarak anasindan dogarsa, caninin bir kole 
azad etmesi ve de keffaret odemesi vacib olur. Cocuk aci cekerek dogar, sonra oliirse, caninin diyet ve 
keffaret odemesi gerekir. Zira acikca bilindigi gibi onun aci cekip olmesi, anasinin olmesi nedeniyledir. 
Diyet ve kole, caninin akrabalari tarafindan odenir. ^iinkii ?ocuk direkt olarak cani tarafindan 
oldiiriilmemistir. Yasayacagi da kesin degildi. §u halde helaki hataendir veya kaste benzerdir. Oysa 
keffaretin hiikmii bunun hilafmadir. Keffaretin Ozel olarak caninin malindan odenmesi gerekir. 
Maktulun velisi kadini hakimin emriyle oldiiriirse; veli ile hakim, kadinin hamile oldugunu bilseler de 
bilmeseler de veya hakimin yalniz kendisi hamile oldugunu bilirse, sorumluluk hakimin iizerine olur. 
Ciinku arastirmak onun gorevidir. Oldiirme emrini veren de odur. Oldurme fiilini icra eden veli, bir alet 
gibidir. ^iinkii o, emredenin tahkikat ve emrine gore bu fiili icra etmistir. 

Dediler ki: Kadin hamile oldugunu soyler ve normal olarak hamile kalabilecek durumdaysa; sozii 
delilsiz olarak tasdik edilir. Sahih olan goriis budur. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 
'Allahin, rahimlerinde yarattigi ?ocugu saklamalari kendilerine helal olmaz; eger Allah'a ve ahiret 
giiniine iman ediyorlarsa. 1380 Bir seyi gizlemesi haram olan kimsenin o seyi izhar etmesi durumunda 
soziiniin sehadet gibi kabul edilmesi vacib olur. Zira Resulullah (s.a.v.) zina suclusu Gamidiyeli 
kadinin hamilelik iddiasini beyyinesiz ve yeminsiz olarak kabul etmisti. Ama hamilelik iddiasinda 
bulunan kadin sozgelimi menapoz devresindeki bir kadm olup, normal olarak hamile kalmasi mumkiin 
degilse; hamilelik iddiasi kabul edilmez. ^iinkii realite onu yalanlamaktadir. Hamilelik iddiasinin 
kabul edilmemesi gerektigini soyleyenler de olmustur. £unku as-jolan hamile olmamaktir. O, vacib 
olan kisasi erteletme tohmeti altindadir, iddiasinin dogrulugunu teyid edecek bir beyyine getirmesi 
veya kisasta hak sahibi olanm ikrarda bulunmasi gerekir. Birinci kavle gore kadinin yemin etmesi 
gerekir mi, gerekmez mi? Kuvvetli ve tercihe sayan olan goriise gore yemin etmesi gerekir. Qinkti o, 
kisasi erteletme maksadmin pesindedir. 

Magdurun Kisastan Sonra Olmesi 

HanefTler dediler ki: Bir kimse bir adamin elini kasten keser ve kisas olarak kendisinin de eli kesilir de, 
sonra magdur olan Onceki sahis oliirse; kendisine kisas tatbik edilmis olan cani olduruliir. ^iinkii 
cinayetin kasten islenmis oldugu a?iga ?ikmistir. Magdur olan muteveffanm hakki ise kisastir. Caninin 
elinin kesilmis olmasi, onun kisasen olduriilmesini diisiirmez. Oldurme hakkina sahip olanin, 
miistahakkin bir organim koparmasi ile oldurme cezasi sakit olmaz. Ebu Yusuf tan naklolunduguna 
gore, hak sahibinin kisas hakki bu durumda diiser. Ciinkii o su?lunun elini kesmekle, otesinde kalan 
seylerden onu ibra etmis olmaktadir. HanefTler derler ki: O, kendisinde hakki bulundugunu zannettigi 
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igin onun elini kesmistir. Magdurun elinin kesilmesinin, canina sirayet edip onu oldurmesinden sonra 
hakkinin, caniye kisas uygulamak oldugu anlasihnis olur. Bunu bilmeden onu kisastan ibra etmis 
olmaz. 

§afiiler dediler ki: Kesene yarim diyet odetmeyi gerektiren bir organi kesilen" adam, caninin de ayni 
orgamni kisasen kestikten sonra yarasi canina tesir eder ve oliirse; elini kesmis olan caniye kisas 
uygulamak gerekir. Maktulun velileri onu yarim diyet odeme karsiligmda kisastan affedebilirler. 
Diyetin diger yansi ise iki elinin daha once kesihnis olmasiyla odenmis sayilmaktadir. Cani normal 
oliimle olur veya katilden baskasi onu oldiiriirse, diyetin yansi caninin terekesinden alinir. Bir kimse 
bir. baskasinin elini keser ve magdur da kisasen onun elini keser de, sonra magdurun yarasi canina si- 
rayet eder ve magdur oliirse; velisi onun canina karsilik olarak caninin boynunu vurdurabilir. Onu 
affederse, karsiligmda bir sey alma hakkma sahip olmaz. Ciinkii caninin iki elini kisasen kestirmis 
olmasi diyetin karsiligidir. 

Diyetler Bahsi 

Maliki, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Diyet, hur bir kimseyi oldurme veya bir orgamni kesip yaralama 
durumunda odenmesi gereken maldir. Diyet kelimesinin ash olan "vedyetun" kelimesi, "vedy" 
kokiinden tiiremistir ki; o da diyeti ortadan kaldirmak demektir. Diyetin delili Kitap, siinnet ve icmadir. 
Yiice Allah buyurmus ki: 

"Kim bir mii'mini yanhshkla oldiiriirse; mii'min bir kole azad etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek 
bir diyet vermesi lazim gelir. Meger ki varisler, o diyeti sadaka olarak bagislamis olsunlar. 1381 Bu 
konuda sahih olarak bir 50k hadis-i serif varid olmustur. Diyetin vacib oldugu hususunda icmada 
akdedilmistir. 

Dediler ki: Cenin veya kani mubah kihnmis olmayan hur ve musliiman bir erkegi kill? ve benzeri bir 
aletle oldurme durumunda yiiz deve vermek -vacib olur. Zira mezkur ayet-i kerimede Cenab-i Allah 
diyeti vacib kihnis; 

Peygamber (s.a.v.) de Amr bin Hazm'a yazdigi mektupta diyetin miktarim aciklamistir: 
'Adam oldurmede yiiz deve (diyet vermek) vardir. 1382 Bu hadisi Nesei rivayet etmistir. 
ilk olarak diyet adetini cikaran, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin dedesi Abdulmuttalib'tir. Bilahare 
islam Hukuku bu adeti benimseyerek yasa haline getirmistir. Diyet olarak verilecek develer erkek 
olabilecekleri gibi disi de olabilirler. Diyetin miktan; maktulun dinine, erkeklik ve disiligine gore de- 
gisse de fazilet ve reziletine gore degismez. Ama cinayet koleye karsi islenirse, miktan ne'olursa olsun 
kiymetini odemek gerekir. Bu kiymet miktan koleden koleye degisebilir. Olduriilen kisinin kani 
miibahsa; mesela tenbellik dolayisiyla namazi terkeden veya evli oldugu halde zina eden bir 
muslumansa, onun icin ne diyet ve ne de keffaret odenir. Diyeti mugallaza kilan bazi sebepler ortaya 
?ikabilir. Bu sebepler dort tanedir. Bunlardan biri zuhur ettiginde, diyet mugallaza kihnir: 

1- Oldiirmenin kasith olmasi. 

2- Oldiirmenin kaste benzer olmasi. 

3- Oldiirmenin Harem dahilinde olmasi. 

4- Oldiirmenin mahrem bir akrabaya karsi islenmesi. 

Diyeti eksilten bazi sebepler de zuhur edebilir. Bu sebepler de dort tanedir: 

1- Olenin kadin olmasi. 

2- Olenin kole olmasi. 

3- Olenin cenin olmasi. 

4- Olenin kafir olmasi. 

Olenin kadin olmasi durumunda yarim diyet odenir. Kole olmasi durumunda kiymeti odenir. Cenin 
olmasi durumunda kole azad etmek gerekir. Kafir olmasi durumunda iicte bir diyet odenir. Bu durumda 
oldiirmenin kasitla olmasinda diyet tice boliiniir. Kisas vacib olup affedihnis de olsa veya boyle bir 
durum vukubulmamis da olsa hiikiim aynidir. Her ne kadar bazisi bazisindan fazla olsa da diyet uc 
kisma boliiniir. Diyet; dort yasina basmis otuz deve, bes yasina basmis otuz deve ve gebe olan kirk 
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deve; toplam olarak ytiz devedir. Ctinkti buna dair imam Tirmizi'nin rivayet ettigi bir hadis vardir. Bu 
diyet cani tarafindan odeneceginden, derhal odenmesi gerektiginden ve develerin yaslari bakimindan 
olmak iizere tic yonden mugallazadir. Cinayetin kasten islenmis olmasi durumunda tic boltimlti 
mugallaza diyet, acilen cam tarafindan odenir. Cinayetin kasde benzer islenmis olmasi durumunda yine 
tic boltimlti diyet, vadeli olarak caninin akrabalari tarafindan odenir. Cinayetin kasten islenmesi 
durumunda, cinayete ugrayan mtisltimanin htirmetini yticeltmek ve akrabalarinin gontillerindeki 
kirikligi tamir etmek icin diyetin derhal odenmesi alimler tarafindan zorunlu kilinmistir. 
Dediler ki: Kasten oldtirmede tic veya dort boltimlti olarak diyet mugal-laza kilindigi gibi, kasden 
yaralamada da aym sekilde diyet, mugallaza kilmir. Yaranm, hakkinda kisas uygulanan mtidiha gibi bir 
yara olmasi veya olmamasi arasinda bir fark yoktur. 

Hane filer dediler ki: Kasten oldtirmede ve kaste benzer oldtirmede katilin akrabalarinin mugallaza 
diyet vermeleri, katilin keffaret odemesi ve -sayet mirascisiysa- oldtirdtigti kimsenin mirasindan 
yoksun kalmasi htiktimleri vardir. Ctinkti bu, oldtirmenin cezasidir. Stiphe mirastan yoksun kalma 
hukmunti degil de kisas htikmtinti dtistirtir. Kasde benzer oldtirmede katilin akrabalaranin diyet-i 
mugallaza odeme ytiktimltiltiklerinin dayanagi, Hami bin Malik (r.a.) in rivayet ettigi hadistir. Hami 
bin Malikin soyle dedigi rivayet edilir: "tki kuma arasinda duruyorum. Biri digerini cadir diregiyle 
veya hurma yapragindan yapilmis bir hayme stitunuyla vurdu. Digeri de olti bir cocuk dtistirdti. Cocuk 
dtistiren kumanin velileri Restilullah (s.a.v.)a giderek sikayette bulundular. Restilullah vuran kadinin 
velilerine: "Ona (cocuk dtistiren kadina) diyet verin" dedi. Vuran kadmm kardesi "seslenmeyen, agla- 
mayan, yemeyen, icmeyen birisi icin mi diyet verecegim? Oysa ki boylelerinin kani bosa gider" dedi. 
Peygamber efendimiz ona "Kahinlerin seci'Ieri gibi seci' mi yapiyorsun?" dedi. Bir baska rivayete gore 
ona soyle demistir: 

"Araplarm recezlerinden 1383 beni rahat birak. Kalkm ve ona (?ocugunu dtistiren kadina) diyet verin. 1384 
§tiphesiz ki; Peygamber (s.a.v) Efendimizin hadiste anlatilan tafsilata gore caninin akrabalarina diyeti 
ytiklemesi, hataen degil de kaste benzer cinayet islenmesi sebebine dayanmaktadir. Kaste benzer 
cinayette diyetin, caninin akrabalarina ytiklenmesi kiyasla degil, nassla sabittir. 

Dediler ki: Sonradan meydana gelen bir sebeple degil de evvel emirde oldtirme nedeniyle vacib olan 
diyetlerde asil kural; diyetin, caninin akrabalari tarafindan tic sene icinde odenmesi geregidir. Tabii 
bunu derken de oldtirmenin yanhslikla icra edildigini dtistinerek soyltiyoruz. Hz. Omer bu yolda 
htikmetmistir. Caninin htirmetini yticeltmek icin ve ona acindigindan dolayi odeme erteleniyor. Ctinkti 
cinayete ugrayan sahis, takdir edilmis olan eceli gelip catmis ve artik hayati son bulmustur. Canininse, 
diyetin tic yil ertelenmesi durumunda tevbe etmesi ve affedilmesi timid edilir. 

Kasde benzer adam oldtirmenin diyeti, dort gruptan ytiz devedir. Bunun yirmibes tanesi iki yasina ayak 
basmis disi deve (bint-i mehad), yirmibes tanesi tic yasina basmis disi deve (bint-i lebun), yirmibes 
tanesi dort yasina ayak basmis disi deve (cez'a)dir. Diyet, Peygamber Efendimizin su buyrugundan 
dolayi mugallaza kilinmistir: 

"Mti'minin caninin alinmasinda (diyet olarak) ytiz deve vardir. 1385 Bundan su sekilde istidlalde 
bulunulur: Bu hadisin Peygamber (s.a.v.) tarafindan irad buyurulmus oldugu sabittir. Bunda diyet-i 
mugallaza kilmaya delalet eden bir delil yoktur. Bunun icin icma edilmis olmasi gerekir. Diyetin 
mugallazalik sifatinda sahabiler ihtilaf ettik-leri i?in edilen rivayet sabit degildir. Mesela Omer bin 
Hattab, Zeyd bin Sabit ve digerleri de onlarm dediklerinin aynisini soylemislerdir. Hz. Ali (r.a.) diyetin 
tic grup develer halinde ytiz tane olarak odenmesi gerektigini soylemistir. Otuzti? tane hikka, otuz tic 
tane cez'a, otuz dort tane de handle deve. (Hikka ve cez'anin tanimi yukanda gecti.) ibn Mes'tid (r.a.) 
da Hanefilerin dedikleri gibi bu ytiz devenin dort ayri grup halinde odenmesi gerektigini soylemistir. 
Takrirlerde gortise yer yoktur. Bu merfu haber gibi olur ve oncekilerin rivayet ettiklerine muariz olur. 
Birbirlerine muariz olduklarmda, yakini olani kabul etmek daha uygun olur. Kaste benzer oldtirmenin 
diyeti salt kasdi oldtirmenin diyeti gibidir. 

Dediler ki: Mugallazalik, ancak ozel olarak develerde sabit olur. Diyet dirhem olarak verildiginde 
onbin dirhemden fazla olamaz. Dinar olarak verildiginde bin dinardan fazla olamaz. 
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Yanlishkla Oldiirme Diyeti 



HanefT ve Hanbeliler dediler ki: Yanlishkla adam oldiirmede diyet yiiz deve olup, katilin akrabalari 
tarafindan odenir. Katilin malindan da keffaret odenmesi vacib olur. Diyet de bes grup halinde odenir. 
Yirmi tane iki yasina ayak basmis disi deve, yirmi tane tic yasma ayak basmis disi deve, yirmi tane iki 
yasina ayak basmis erkek deve, yirmi tane dort yasina ayak basmis disi deve olmak iizere toplam yiiz 
devedir. Bu ibn Mes'ud (r.a.) un goriisii olup bu iki mezhep tarafindan kabul edihnistir. Cunku bu diyet 
hafiftir ve yanlishkla adam oldiirme haline de 50k uygundur. Cunku yanlishkla Oldiiren, mazurdur. 
§afii ve Malikiler dediler ki: Yanlishkla adam oldiirme durumunda, katilin akrabalari vadeli olarak bes 
gruplu diyet odemekle yiikiimlii Olurlar. Ancak bu iki mezhep, uc yasina ayak basmis yirmi erkek deve 
yerine, iki yasina ayak basmis yirmi erkek deve odenmesini gerekli gormiislerdir. Cunku buna dair 
Tirmizi ve digerlerinin rivayeti vardir. Bu diyet akrabalara yiiklendigi, develerin yaslan dusuriildiigu ve 
odeme vadeli olarak yapilacagindan, iki bakimdan hafifletilmis, bir bakimdan agirlastmlmistir. 
Diyetin Ce§itleri 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Develer mevcud olsa bile, diyet olarak dirhem veya dinar almak 
caiz olur. Diyet ancak deve, altin ve giimiis nevilerinden sabit olur. Deveden olursa, yiiz tanedir. 
Giimiisten olursa, onbin dirhemdir. Altindan olursa, bin dinardir. Ciinkii deger takdiri, ancak mali 
bakimdan bilinen bir seyle tarn olarak yapilabilir. Bu uc cesitten baska seylerse, mali bakimdan 
degerleri mechul seylerdir. Dolayisiyla bunlara tazminat takdiri yapilamaz. Diyetin deve ile takdiri, 
meshur hadislerle bilinen bir seydir. 

Ebu Yusuf ile Muhammed dediler ki: Diyet; deve, altm ve giimiisle sabit olur. Sigir olarak verilirse, 
ikiyiiz sigir, koyun olarak verilirse ikibin koyun, takim elbise olarak verilirse ikiyiiz takim elbise 
verilmesi gerekir. Zira Hattab oglu Omer (r.a.) herkesten malm cinsine gore diyet almistir. 
§afii ve Malikiler dediler ki: Diyette sigir, davar, elbise ve esya alinmaz. Diyetle yiikiimlii olan bir 
kimsenin develeri varsa, diyeti deve olarak alinir. Baska sey vermekle yiikiimlii kilinamaz. ^iinkii 
develer esit olarak ondan alinirlar. 

Denildi ki: Diyet yukiimliisiinun develeri baska ?esitse, kabilesinde cogunlukta bulunan develerden 
alinir. Devesi hi? yoksa, bedevi kabilenin cogunlukta bulunan develerinden alinir. Qinkii diyet, telef 
edilmis bir seyin (maktuliin caninin) bedelidir. O kabilenin de devesi yoksa, diyet yukiimliisiinun 
beldesine en yakin beldede cogunlukta bulunan develerden almir. Tabii bu develerin degerleriyle 
birlikte nakil masrafi, devesi olmayan diyet yukiimliisiinun kabilesindeki develerin gider fiyatlarmdan 
fazla olmayacaksa bu yola basvurulur. Aksi takdirde develerin baska beldeden nakledilmeleri 
gerekmez. Diyet olarak bir cesit devenin odenmesi vacib oldugunda, baska cesitten develere yonelmek 
dogru olmaz. Odenmesi gereken develerin yerine kiymetleri, hak sahibiyle odeme yiikiimliisii razi 
olmadikca caiz olmaz. Cunku diyet viicubunun amaci, cinayete ugrayanin hiirmetini tazim etmektir. 
Diyet olarak verilecek deve bulunmazsa, §afiilerin kadim goriisiine gore; yiikiimlii altin sahibiyse bin 
dinar, dirhem sahibiyse, onikibin giimiis dirhem odeyecektir. Zira bununla ilgili olarak Peygamber 
(s.a.v.) Efendimizin soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 

"Altin sahipleri bin dinar, giimiis sahipleri onikibin dirhem odemekle yiikumludiirler. 1386 ibn Hayyan ile 
Hakim, Amr bin Hazm'in mektubundan naklettikleri bu hadisin sahih oldugunu soylemislerdir. §afii- 
ierin cedid kavline gore; diyet yiikiimliisii, verecek devesi olmadigi takdirde, teslim etmesi gerektigi 
anda miktari neye varirsa varsin, develerin kiymetini odemek mecburiyetindedir. Cunku diyet, telef 
edilmis olan bir seyin (maktuliin) bedelidir. §u halde diyetin ash olan develer bulunmadigi takdirde 
develerin kiymetini odemek vacib olur. Develerin kiymeti odenecek oldugunda, beldenin cogunlukla 
revacta bulunan parasiyla develere deger takdir edilir. Ciinkii bu; digerlerine daha yakindir ve daha 
mazbuttur. Bir kac deve bulunursa; mevcut olanlar ahnjr, eksik kalanlarin da kiymeti alinir. 
Malikiler dediler ki: Diyet icin verilecek develerde yas haddi sart degildir. Yasi ne olursa olsun, 
develerin mutlaka gebe olmalari gerekir. Mali-ki alimleri ittifak ederek dediler ki: Diyet olarak hasta 
ve ayiph develer alinmaz. Meger ki; hak sahibi -teberru ehliyetine sahip olmasi sartiyla- bu hakkmi 
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diisiirebilir. Diyet olarak verilecek halifelerin (gebe develerin) gebelikleri, uzmanlar tarafindan tespit 
edilir. Hak sahibinin devedeki gebeligi inkar etmesi durumunda; iki adil uzman devenin gebe olduguna 
sehadette bulunurlar ve ceninin degeri de anasinin degerine katilir. Diyet alacaklisi, bu iki adil uzmanin 
sehadetine dayanarak o deveyi gebe olarak kabullenip ahr ve sonra da bu deve onun yanindayken olur, 
devenin karnini yarar da, karninda yavru olmadigini goriirse; onun bedelini yukumluye oder ve yerine 
handle bir deve ahr. Esah kavle gore bes yasindan kiiciik ise ciizlerini ahr. Cunku bu deve, normal 
olarak gebe kalabilir. 

Kadinin, Hiristiyanin Ve Yahudinin Diyeti 

§afiiler dediler ki: Hiir kadin ile hur erseligin Oliim veya yaralanma diyetleri, diyeti iizerinde olduklari 
hur erkegin diyetinin yansi kadardir. Bey-haki'nin rivayet ettigi bir haberde soyle buyurulmustur: 
"Kadinin diyeti, erkegin diyetinin yansi (kadar)dir." Kadinm yaralanmasi da oldurulmesinin hiikmiine 
katilmistir. Erseligin hukmii de kadminki-ne eklenmistir. Zira erseligin kadina nispetle var olan 
fazlaligi, siiphe konusudur. Kadmin veya erseligin yanhslikla olduriilmesi durumunda on tane iki 
yasina basmis disi deve vermek gerekir. Kasten veya kaste benzer oldiiriilmesi durumunda onbes tane 
dort yasina basmis disi deve, onbes tane bes yasina basmis disi deve, yirmi tane de gebe deve verilir. 
Masum ve nikahlanmasi helal oldugunda; yahudinin, hiristiyanin, sozlesmelinin, miiste'menin olduriil- 
me veya organlarinin kesilmesi diyeti, muslumanin diyetinin ucte biri kadardir. Oldiirulme diyetinin, 
muslumanin diyetinin iicte biri kadar olacagi hususunda merfu bir rivayet vardir. imam §afii, El-Umm 
adh eserinde Hz. Omer ile Hz. Osman'in bu dogrultuda hiikiim vermis olduklarini kaydetmistir. Bu 
miktar, iizerinde icma edilen en az miktardir. iizerinde dusiiniilmeden bu miktar tayini anlasilamaz. 
Bunlarm kasten olduriilmeleri durumunda diyetleri on tane dort yasina basmis disi deve, on tane bes 
yasina basmis disi deve, oniic tane ve ucte bir gebe devedir. Kaste benzer oldiiriilmeleri durumunda da 
bu miktarda diyet odenir. Bunlarin yanhslikla oldiiriilmeleri durumunda iki yasina ayak basmis disi 
develerden, uc yasina ayak basmis disi develerden, uc yasina ayak basmis erkek develerden, dort 
yasina ayak basmis disi develerden, bes yasina ayak basmis disi develerden altisar ve 2/3 tane diyet 
olarak verilir. Israilogullarindan Samire'ye mensup olan samiriler, yahudiler gibidir. Yildizlara tapan 
sabiiler de hiristiyanlar gibidir. Tabii bunlari, milletleri tekfir etmezlerse hiikiim boyledir. islam 
devletinden eman alan mecusi-nin diyeti, diyetlerin en azidir ki; o da Omer, Osman ve ibn Mes'ud'un 
dedikleri gibi muslumanin diyetinin onda birinin iicte ikisidir. Bunlarin diyetlerinin mugallaza 
kilmmasi durumunda iki tane bes yasina ayak basmis disi deve, iki tarn 2/3 gebe deve, diyet olarak 
verilir. Diyetlerinin hafifletilmesi durumunda hangi yasta olursa olsun deve, diyet olarak verilir, 
bundaki anlam sudur: Yahudi ve hiristiyanda bes tane fazilet vardir: Bunlarin daha once hak olan 
kitaplari vardir. Daha once hak olan bir dine baghdirlar, Musluman erkeklerin yahudi ve hiristiyan 
kadinlarla evlenmeleri helal olur. Kestikleri hayvanlarin etlerini yemek caizdir. Cizye vermeyi kabul 
ederler. Me-cusinin cizye vermeyi kabullenme disinda bu gibi faziletleri yoktur. §u halde onun 
diyetinin miktari, yahudi ve hiristiyanin diyetinin miktarindan az olacaktir. Giinese ve aya tapan 
putperest, zindik, dinsiz kimseler de mesela elci olarak bizden eman alarak yurdumuza girmislerse, 
aym hiikme tabidirler. Eman almamis putpereste gelince; onun kani heder edilmistir. 
Bu anlattiklanmizm kadinlarmin diyetleri, kendi dinlerinden olan erkeklerin diyetlerinin yansi 
kadardir. 

§afii mezhebinin kuvvetli goriisiine gore; kendisine Hz. Muhammed (s.a.v.) in daveti ulasmamis 
masum bir kimse oldurulur ve bu maktul degisiklige ugramamis bir dine baglanmissa; diyeti, bu dine 
bagh kimselerin diyeti kadar olacaktir. Kitabi ise, kitabi bir kimsenin diyeti kadar mirascilarina diyet 
verilecektir. Mecusi ise, diyeti mecusinin diyeti kadar olacaktir. Degisiklige ugramis olan bir dine 
baglanmis, o dine muhalif bir davet kendisine ulasmamis veya hi? bir peygamberin daveti kendisine 
ulasmamissa; diyeti mecusinin diyeti kadar olur. Denildi ki: Onun diyet ehlinin diyeti kadar kendisi 
icin diyet vacib olur. Onun icin diyet vacib olmaz diyenler de olmustur. Cunku o, hak din iizerine 
degildir. Onun ne ahdi, ne de zimmiligi vardir, Zerkesi dedi ki: Mezhebin kuvvetli goriisiine gore; su 
anda yahudi veya hiristiyan dinine bagh bir kimsenin diyeti, mecusinin diyeti kadardir. Cunku bu 
dinler degisiklige ugramis ve bunlarin kadinlariyla evlenmek de helal degildir. 



Dediler ki: Kendisine Hz. Muhammed (s.a.v.) in daveti ulasmamis olan kimseyi oldurmek caiz 
degildir. Aksine o, mazurdur. Dar-i harpteyken musluman olan, muslumanliga girdikten sonra hicret 
etme firsatini buldugu halde hicret etmeyen kimseye karsi cinayet islenirse, caniye kisas uygulanir. 
Cunkii kisi musluman olduktan sonra masum ve dokunulmaz olur. 

HanefT'ler dediler ki: Kadinin diyeti, erkeginkinin yansi kadardir. Buna iliskin olarak Hz. Ali'den 
mevkuf olarak, Hz. Peygamber'den merfu olarak rivayette bulunulmustur. 

Zeyd bin Sabit dedi ki: Ucte bir veya daha fazla miktardaki diyet ikiye bolunebilir. Bundan daha az 
miktardaki diyet ikiye bolunemez. imam Safii bu goriisii benimsemistir. Rivayete gore Peygamber 
(s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmustur: 

"Kadinin diyeti, erkeginkinin iicte biri kadardir." Anlatildigina gore Rebia soyle demisti: "Said bin 
Miiseyyeb'e sordum: 

Bir kadinin parmagini kesen adam hakkinda ne dersin? 

On deve vermesi gerekir. 

Ya iki parmagini keserse? 

Yirmi deve vermesi gerekir. 

Ya uc parmagini keserse? 

Otuz deve vermesi gerekir. 

Ya dort parmagini keserse? 

Yirmi deve vermesi gerekir. 

Suphanallah! Elemi cogaldikca ve musibeti siddetli oldukca diyeti azaliyor! 
Sen Irakh misin? 

Hayir, aydinlatilmak isteyen bir cahilim. Veya bildigini tespit etmek isteyen alim birisiyim. 
Bu soylediklerim Peygamber'in siinnetidir." 

Bunu imam Safii de benimsemistir. Buna karsi olan hiiccet, HanefTlerin genel ifadesiyle rivayet 
ettikleri hadistir. £unku kadinm hali erkeginkin-den daha noksandir. Onun sagladigi menfaat de 
erkeginkinden azdir. Noksanliginin eseri; can diyetinin, erkeginkinin yansi kadar olmasinda goriilmus- 
tur. Organ ve ciizlerin diyetinde bu oranti esas alinir. Uctebir ve daha fazlasi da nazar-i itibara almir ki; 
tabi durumunda olanin asil olana muhalefeti gibi bir halle karsilasilmasin. Rivayet edilen mezkur hadis, 
nadirdir. Bu hiikiim Peygamber (s.a.v.) in siinneti olsaydi, buna muhalefet eden cikmazdi. 
Dediler ki: Muslumanla zimminin diyeti esittir. Bu goriiste olan Hane-filer, Peygamber (s.a.v.) 
Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet etmislerdir: 

"Devletle sozlesmesi olan kimsenin sozlesme siiresi zarfmda diyeti bin dinardir." Ebubekir ile Omer 
(r.a.) de bu dogrultuda hiikiim vermislerdir. Merhum imam Safii'nin naklettigi hadisin ravisi 
bilinmemektedir. Hadis kitaplarinda da bu hadise rastlanilmamistir. Onlarin rivayet ettikleri, imam 
rivayet ettigi hadisten daha meshurdur. Sahabilerin onunla amel ettikleri goriilmustiir. Su?un kasten 
veya yanhshkla islenmis olmasi bu hiikmii degistirmez. Zira ayet-i kerimenin ifadesi genel anlam 
tasimaktadir: 

"Cana can (kisas olunur.) 1387 Bu ayet-i kerime, baska bir ayet-i kerimeyle neshedilmis degildir. 
Malikiler dediler ki: Kadinin, yahudi ve hiristiyanm diyeti -cinayet kasten de islenmis olsa, yanhshkla 
da islenmis olsa- musluman erkegin diyetinin yansi kadardir. Bu da altibin dirhem giimiis veya besyuz 
dinar altindir. Zira Peygamber (s.a.v.) buyurmuslar ki: 

"Kafirin diyeti, muslumanin diyeti kadardir." Musluman erkegin diyetinin tamami oniki bin dirhemdir. 
islam devletiyle anlasmah olan mecusinin ve miirtedin diyetine gelince; cinayet kasten de islenmis 
olsa, yanhshkla da islenmis olsa muslumanin beste bir diyetinin ucte biri kadardir. Buna gore 
altin hesabiyla diyeti 6 -y devedir. Bu saydiklarimizin kadinlarinin diyetleri, 

erkegin diyetinin yansi kadardir. Hiir ve musluman kadinin diyeti elli devedir. Digerleri de buna gore 
hesaplanir. Mecusi ve murted kadinin diyeti dort yiiz dirhemdir. Digerleri de buna gore hesaplanir. 
Hanbelile dediler ki: Yahud? ve hiristiyaninislam devletiyle anlasmah oldugu halde musluman bir 
kimse onu kasten olduriirse; diyeti muslumanin diyeti kadar olur. Onu yanhshkla oldiirurse, diyeti 
muslumanin diyetinin yansi kadar olur. Masum olmayan murtedlerle eman almamis olanlara gelince; 
onlar her hal-ii karda oldurulurler. Kendisiyle evlenilmesi helal olmayanlara gelince; onlar mecusi 
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hukmiindedirler. Organlarm kesilmesi ve yaralanmasi ise, oldurmeye kiyaslanir. 
Cenine Kar§i Cinayet Bahsi 

HanefTler dediler ki: Ceninin ana karninda bulundugu kesinse; insanin bir parcasi oldugundan oturii 
onun icin uygun bir zimmet yoktur. Ama zimmet sahibi bir can olma istidadinda bulunan miinferid bir 
canh olmasi bakimindan azad olma, mirasci olma nesep ve vasiyet gibi haklan edinme ehliyetine sahib 
olur. Kentlisi icin uygun bir zimmetinin bulunmayisim goziiniinde bulundurdugumuzda, 
yukumlurukleri iistlenme ehliyetine sahib olmaz. Fakat anasindan dogduktan sonra kendisi icin uygun 
bir zimmete sahib olur. Bu nedenle bir insanin malinin iizerine diiserek telef ederse, o malm tazmi- 
natim odemesi gerekir. Velisi onun icin nikah akdi yaparsa, karisinin mehri-ni odemekle yukumlu olur. 
Bir erkek hamile bir kadinin karnina vurur ve karnindan olii bir cocuk dusiiriirse, gurre vermesi gerekir 
ki; o da diisen cocugun erkek olmasi durumunda erkegin diyetinin yirmide biri, diisen cocugun kiz 
olmasi durumun-daysa kadinin diyetinin onda biri kadardir. Her iki durumda da gurre besyuz 
dirhemdir. Cunku erkegin diyeti onbin dirhemdir. Yirmidebiri besyuz dirhem eder. Kadinin diyeti 
besbin dirhemdir. Ondabiri besyuz dirhem eder. Bunun delili de Hz. Peygamber'in rivayet edilen su 
kavl-i serifidir: 

"Cenin (e karsi islenen cinayet) de gurre vardir. (Bu gurrede) kiymeti besyuz (dirhem) olan kole veya 
cariyedir." 1388 Baska bir rivayetteyse 

"Veya besyuz dirhem" seklinde bir ifade kullanilmistir. Besyuz dirhem oldugunda gurreyi caninin 
akilesi odemekle yukumlu olurlar. ZiraPeygamber (s.a.v.) gurreyi akilenin odemesine hukmetmistir. 
Oldiiriilen canin bedeli oldugundan otiirii Peygamber (s.a.v.) gurreye diyet adini vermistir. Vakta ki 
birbiriyle kavga eden ve biri digerinin cocugunu diisiiren kumanin velilerine Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz, cocugu diisiiriilen kadin icin "Ona diyet verin" demis, vuran kadinin kardesi de 
"Seslenmeyen ve aglamayan birisi icin mi diyet verecegiz?" demist! Ancak besyuz dirhemden az olan 
diyeti, caninin akrabalari iistlenmezler. Bu diyetin bir sene zarfinda odenmesi gerekir. Bir rivayette 
merhum Muhammed bin Hasen soyle demistir: "Bize gelen habere gore Resulullah (s.a.v.) diyeti, bir 
sene zarfinda odenmek iizere akrabalara yiiklemistir. Bu diyet, onun bash basina miistakil bir can 
olmasi bakimindan bir can bedeliyse de anasina bagh ve bitisik olmasi bakimindan bir organ bedelidir. 
Miras hususunda birinci benzerlikle amel ettik. Diyeti odemenin bir yila kadar vadelendirilmesinde de 
ikinci benzerlikle amel ettik. Hadisin ifadesi mutlak oldugu icin bu hususta kadm ve erkek esittir. iki 
canh arasmda fark olabilir. £unku ikisinin ademiyet manasi arasmda fark vardir. Ceninde bu farkhhk 
sozkonusu olmaz. Onun diyeti tek miktar olarak takdir edilir ki; o da besyuz dirhemdir. 
Kadin, cenini sag olarak dusuriir de, sonra cocuk oliirse, cani tarafmin tarn diyet odemesi gerekir. 
Cunku cani once vurmus oldugu bir darbeyle canh bir insani telef etmistir. Onu olii olarak dusiiriir ve 
sonra da anasi oliirse; cani tarafi ananin oliimii icin bir diyet ve cenini dusurdugu icin de gurre (yani bir 
kole veya cariye) vermesi gerekir. Sahih rivayete gore Peygamber (s.a.v.) Efendimiz bunun gibi bir 
meselede diyet ve gurre odenmesine hukmetmistir. Anne darbeden dolayi olur ve olumunden sonra 
cenin canh olarak dogar, sonra oliirse; cani tarafmin ana icin bir diyet, cenin icin de ayri bir diyet ode- 
mesi gerekir. £unkii ananin oliimii, ceninin iki sebebinden biridir. Ananin oliimii nedeniyle cocuk 
bogulur. Ana soluk aldikca o da soluk ahr. §iipheyle tazminat vacib olmaz. Cenin icin vacib olan diyet, 
onun mirascilarina verilir. Cunku bu diyet onun can bedelidir. Bu bedeli, onun mirascilarina miras ola- 
rak kahr. Vuran kisi bu mirastan pay alamaz. Bir koca kendi karisinin karnina vurarak ceninini olii 
olarak dusiiriirse, diisen ceninin babasinin akrabalari gurre odemekle yukumlu olurlar. Baba bundan 
miras payi alamaz. Cunkii o haksiz yere bilfiil katil olmustur. Katile de miras yoktur. Bu hiikiimler hiir 
kadinin cenini ile ilgiliydi. Cariyenin ceninine gelince; diisen cenin erkekse, sag oldugu farzedilerek 
kiymetinin yirmide biri verilir. Diisen cenin kiz ise, sag oldugu farzedilerek kiymetinin onda biri 
verilir. Cunkii bu, onun caninin bedelidir. Zira organm tazminati ancak noksanhgin zuhuru aninda 
vacib olur. Ceninin tazmininde ona itibar edilmez. Bu onun can bedelidir. Tazminat miktari onunla 
takdir edilir. Besyuz dirheme ulasmasi kaydi konulmaya-rak mutlaka vuranin mahndan bu tazminatin 
ahnmasi gerekir. 



Miisned, 4/246 



Ebti Ytisuf dedi ki: Hayvanlarin ceninleri nazar-i itibara alinarak, ananin degerinde noksanlik meydana 
gelirse; noksanlik farkinin tazmin edilmesi gerekir. Kolenin Oldtirtilmesinde tazminatla ytiktimlti 
olmak, caninin yanindaki mall vermesidir. Su halde isin aslim gozontine almak gerekir. Bir kimse bir 
cariyenin karnina vurursa; efendisi de cariyenin karnindaki cenini azad eder ve sonra kadm bu cenini 
canh olarak dtistirtir de, daha sonra cenin oliirse; onun canli oldugu farzedilerek tutacagi degeri 
odemek gerekir. Diyet odemek gerekmez. Azad edildikten sonra olse bile bu htiktim uygulanir. Ciinkii 
o, onceki bir darbe ile cenini oldurmiistiir. Vurup oldtirmesi de, ceninin koleligi zamaninda 
vuktibulmustur. Bu nedenle diyeti degil de kiymeti odenmelidir. Tabii sag olarak edecegi kiymet 
odenir. Ciinkii anasinin karnina vurmakla, sag iken ceninin katili olmustur. Bu durumda sebep ve telef 
durumlarina bakmamiz gerekir. 

Dediler ki: Cenin icin keffaret odemek gerekmez. Zira keffarette ceza manasi vardir. Bu, mutlak 
nefislerde var olarak bilinmistir. Bunlarin hududunu asamaz. Bu nedenle bedelin tamamini odemek 
vacib olmaz. Meger ki suclu bunu vermek istesin. Ciinkii o sakmcali bir is yapmistir. Keffaret vererek 
Allah'a yaklasirsa, elbetteki bu onun icin daha faziletli olur. Yaptigi kottiltikten dolayi da tevbe ve 
istigfarda bulunur. 

Dediler ki: Bu htiktimlerde, yaratilisinin (biinyesinin) bazi kisimlari beliren cenin, biinyesi tamamen 
beliren cenin gibidir. Ciinkii bu konuda varid olan hadisin ifadesi mutlaktir. Ciinkii bu cenin, kendisini 
karninda tasiyan kadinin analik hakki, iddet ve nifasm tamamlanmasiyla diger htiktimler acisindan bir 
cocuk hiikmiinde olduguna gore, bu hiikiim acisindan da bir cocuk gibi olur. Biinyesinin bazi 
kisimlarimn belirmesiyle kan ve pihti olma devresini geride biraktigi icin tarn bir can hiikmiinde olur. 
Dogruyu en iyi bilen Allah'tir. 

SAFilLER dediler ki: Canliyken islenen cinayet nedeniyle olii olarak anasinin rahminden diisen cenin 
icin gurre odemek gerekir. Hayattayken islenen cenin de bu htikme tabidir. Keza tamami degil de bir 
kismi, mesela basi olii olarak anasinin rahminden disari cikarsa, gurre (kole veya cariye) vermek ge- 
rekir. Bu hiikmiin uygulanmasi icin, ceninin ana rahminden tamamen aynlmasi gerekir diyenler de 
olmustur. Zira anasindan tamamen ayrilmayan cenin, onun bir uzvu gibidir. Cinayet, tehdit gibi sozle 
de olsa fiil veya terkle de olsa aym hukme tabidir. Harbi bir kadinin harbi olan cenini gibi cinayet 
esnasinda cenin masum ve dokunulmaz degilse; cinayetten sonra ikisinden biri musluman olsa da 
-veya cenin tazmin edilir degilse; mesela cani, ceninin veya anasinin malikiyse, diyelim ki; bir efendi 
kendi gebe cariyesine ve cariyesinin baskasindan tutmus oldugu ceninine karsi cinayet islerse, bu 
efendi onun malikidir- cariyesini azad ettikten sonra cariyesi cenini dtistirtirse veya ceninin anasi olii 
olursa ya da cenin anasindan aynlmaz ve anasma karsi cinayet islendiginde zuhur etmezse, bu 
sekillerde bir sey gerekmez. Zira birinci sekilde ceninin dokunulmazligi yoktur. ikincide cani, 
tazminatla yukumlu olmaz. (Ciinkii kadin veya cenin, caninin malikidir.) Uciincudeyse anasinin 
oliimiiyle ceninin oliimii zuhur etmistir. Son iki sekildeyse ceninin varligi tahakkuk etmemistir. 
Cenin anasindan canli olarak dogar ve dogduktan sonra bir siire acisiz ve elemsiz olarak yasarsa; 
bundan sonra oldiigiinde caninin tazminat odemesi gerekmez. Anasindan dogup tamamen ayrildiktan 
hemen sonra oliir veya elini uzatip geri cekmek gibi sert bir harekette bulunursa; can cekismekte olan 
bir kimsenin hareketi gibi harekette bulunsa da veya aci ve elemi devam edip ondan dolayi oliirse, 
caninin tarn diyet odemesi gerekin Ana karninda alti ay beklemeden cenin rahimden disari ciksa dahi 
bu hukme tabidir. Bir kadm, cinayete ugradigi icin olii olan iki cenin dusuriirse iki gurre; tig cenin 
dusiiriirse tie gurre vermek vacib olur. Kadin bir el veya ayak dtistirtip oliirse, bir gurre vermek vacib 
olur. Ciinkii bu durumda ceninin mevcud oldugu anlasilmistir. Kuwetli zanna gore diisen bu el, 
cinayet sebebiyle rahimdeki ce-ninden kopup'dtismtisttir. Ama vurulan kadin yasar ve cenin 
dtistirmezse, caninin sadece yanm diyet odemesi gerekir. Nitekim hayattaki insanin eli icin de sadece 
yarim diyet vardir. Gerisi tazmin edilmez. Ciinkii ticte biri tahakkuk etmemistir. Cinayete maruz kadm 
oltir ve oldtikten sonra cansiz bir cenin dtistirtirse; ana icin bir diyet, cenin icin de bir gurre odemek 
vacib olur. Ciinkii cenin, vurulan darbe nedeniyle olmtisttir. Cinayete ugrayan kadin bir el dtistirtir ve 
sonra kendi yarasinin iyilesmesinden once elsiz ve olii bir cenin dtistirtir de, bundan sonra kendisinin 
elem ve acisi yok olursa, bir gurre odemek gerekir. Ciinkii gortinen odur ki; diisen el, anasina karsi 
islenen cinayetten ottirti ceninden kopup dtismtisttir. Ya da cenin canliydi da, islenen cinayet nedeniyle 
oldti. Su halde bir diyet odemek vacib olur. Elin diyeti de bu diyete dahil olur. Cenin yasar ve bu elin, 



kendisine hayat verilen bir yaratiga ait oldugu bilinir ya da ebeler buna sehadet ederlerse, yarim diyet 
odemek vacib olur. Ebeler buna sehadette bulunmazlar veya bu elin bir canliya ait oldugu bilinmezse; 
kesin olanla amel edilerek yarim gurre vermek vacib olur ve bu yarim gurreyi, caninin akrabalari uc 
sene zarfmda Oderler. Cunku bu can bedelidir. Bu nedenle bu gurre, ceninin mirascilarina paylastinhr. 
Bir kadin kendisine karsi islenen cinayet nedeniyle bir et parcasi diisuriir ve ebeler bu parcada 
baskalarmca goriilmeyen insan sureti bulundugunu soylerlerse, bir gurre vermek gerekir. Kadin 
kendisinde hi? suret bulunmayan bir et parcasi dusuriir, ama benzerliklerden anlayan kaifler: "§ayet 
rahimde kalsaydi, insan sureti alip canlanirdi" derlerse, yine bir gurre vermek gerekir. Bu et parcasini 
dusuren kadin -sayet iddet beklemekteyse- iddetini de tamamlamis olur. Tabii eger bu et parcasi 
cignenebilecek bir et haline gelmisse bu hukum sozkonusu olur. Ama bir kan pihtisiysa, onunla hi? bir 
sey gerekmez. Nitekim onunla iddet de tamamlanmaz. 

Dediler ki: Vacib olan gurre, hadiste de ifade buyuruldugu gibi, kole veya cariyedir. Odeme 
yukumlusii dilerse kole, dilerse cariye verir. Hak sahibi de verileni kabul etmek mecburiyetindedir. 
Yalniz verilen kole veya cariyenin miimeyyiz olmasi ve satilik .esyada ayip sayilan ayiplardan salim 
bulunmasi sarttir. Cunku ayipli olani vermekte muhayyerlik yoktur. Esah kavle gore giicumi 
yitirmemis ve cahsacak durumdaysa, yasli da olsa verilen kole veya cariyeyi kabul etmek gerekir. 
Cunku yasli kole verilebilir. Gurrenin kiymetinin, dusen ceninin miisliiman babasinin yirmide bir veya 
musluman anasinin onda bir diyeti miktarina ulasmasi sarttir. 

Hur ve musluman birisi icin kiymeti bes deveye denk olan bir kole verilir. Nitekim bu hukum -Allah 
kendilerinden razi olsun- Ali, Omer ve Zeyd bin Sabif den rivayet olunmustur. Bu diyet olduguna gore, 
diger diyetler gibi takdir edilmistir. 

Ceninlik, insanin gecirdigi asamalarin en kuciigii olduguna gore, onun icin seriatin takdir ettigi 
diyetlerin en azini takdir etmek gerekir ki; bu da mudiha yarasmin ve disin diyetidir. Gurrenin ucte biri 
maddeten bulunamazsa veya maddeten bulunur da mesela rayi? bedelinden fazla bir fiyatla bulundugu 
icin ser'an bulunmamis sayilirsa, ona bedel olarak bes deve vermek vacib olur. Cunku develerin 
mevcut olmalari durumunda da develerin kiymetleriyle takdir olunurlar. Diyetlerde esas deve olduguna 
gore, nassla belirtilen seyin mevcud olmamasi durumunda o seyin kiymetine gore takdir etmek gerekir. 
Nitekim diyet develerinin bir kismi mevcut oldugunda, mevcutlar alinir. Mevcut olmayanlarinsa 
kiymetleri alinir. 

Gurrenin (kole veya cariyenin) kiymetinin, yukarida kaydedilen meblaga ulasmasinin sart olmadigini 
soyleyenler de olmustur. Bilakis gurre ayiplardan salim ve miimeyyiz bulundugunda kiymeti az da 
olsa- kabul edilmesi gerekir. Cunkii hadiste gecen kole ve cariye lafizlari mutlaktir. Cenin erkek de 
olsa, kiz da olsa yine aym hiikme tabidir. Ciinku bu hususta varid olan hadis, mutlak ifadelidir. 
Gurre ceninin mirascilarina, feraizdeki paylan orantisinda dagitilir. Cunku gurre can diyetidir. Oliimu 
tamamlanmis olan ceninin sag olarak dogdugu takdir edilir. Gurreyi caninin akilesi (baba tarafindan 
erkek akrabalari) odemekle yukumludurler. Zira Buhari ve Muslim'in sahihlerinde yer alan bir haberde 
anlatildigina gore Resulullah (s.a.v.) Efendimiz, 

"Cenin (e karsi islenen cinayet) de kole veya cariye gurresiyle hukmet. 1389 

Denildi ki: Cani, cinayeti kasden islerse, yani ?ogunlukla cocugu diisiirecek bir sekilde hamile kadina 
kastederse ve cenine karsi cinayeti de kaste benzer veya yanhshkla olursa; gurreyi caninin odemesi 
gerekir. Cenini karninda tasiyan anaya karsi cinayeti kasten veya kaste benzer veya yanhshkla 
islemesi, sonucu degistirmez. Cunkii onun varhgi ve hayati, kasdetmedikce, tahakkuk etmez. Bu 
nedenle canh olarak dogup bilahare olen cenin i?in kisas vacib olmaz. Cunkii kisas, ancak kasten 
oldiirmede vacib olur. Bu durumda da kasit dusunulemez. 

Dediler ki: Yahudi ve hiristiyan cenin, anne ve babasina tabidir. Gurre hususunda musluman sahis 
hukmiinde oldugunu soyleyenler oldugu gibi canm heder olup karsihksiz kalacagini soyleyenler de 
olmustur. Bu iki kavil, gurrenin kiymetle takdir edilmeyecegi goriisiine dayanmaktadir. Esah kavle 
gore musluman sahsm diyetinde de oldugu gibi gurresinin ii?te biri kadar bir gurredir ki bu da 1 -2- 
devedir. Yahudi ve hiristiyanlarin yashlan da bu hiikme tabidir. 

Dediler ki: Erkek olsun, kiz veya erselik olsun; kole olan cenin dusiiruldiigunde, hur.cenine kiyasla 
anasinin kiymetinin onda biri verilir. Anasi normal statusundeki bir cariye de olabilir; miidebber, 
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miikatep veya miistevlede de olabilir. Ceninde gurre, anasi icin tazminat olarak verilecek meblagin on- 
da biri miktarincadir. Onun icin miistakil bir gurre takdirinde bulunulmamistir. Ciinkii o, olii olarak ana 
rahminden cikip ayrilmistir. Ananin kendi sahsina karsi cinayet islemesi bu hiikiimden istisna 
edilmistir. Karninda tasidigi ve efendisine ait olan cenini icin bir sey vermesi gerekmez. Ciinkii efendi, 
cariyesinden bu durumda bir sey alma hakkina sahip degildir. Ananin kendisine karsi cinayet islendigi 
giindeki kiymeti esas alinir. Ciinkii gurrenin viicub vakti, cinayetin islendigi vakittir. Ceninin 
dusiiriildugii giinde anasinin kiymeti esas alinir diyenler de olmustur. Ciinkii diyetin tarn anlamiyla 
yerini buldugu giin, ceninin dusuriildugii gundur. Onceden de bilindigi gibi bu, ceninin olii olarak 
diismesi durumunda sozkonusu olan bir hiikumdiir. Canh olarak dogar da, sonra cinayetin etkisiyle 
oliirse, dogdugu giindeki kiymeti kesin olarak vacib olur. Bu kiymeti anasinin kiymetinin onda 
birinden az olsa bile hiikiim degismez. Ceninin gurresi efendisine sarfedilir. Ananin el veya ayak gibi 
organlari kesik olur da ceninin organlari saglamsa, cenin saglam oldugu icin anasi saglam farzedilerek 
kendisine deger takdiri yapilir. Esah olan kavil budur. Mesela kadin kafirse ve cenin muslumansa; bu 
kadin musluman farzedilerek kendisine deger takdir edilir. Keza cenin kole, anasi hiir ise; anasina, kole 
farzedilerek deger takdir edilir. 

Dediler ki: Mezkur onda bir kiymeti, gurrede de gectigi gibi mezhebin kuvvetli goriisiine gore caninin 
akilesi iistlenir. Olii bir cenin diiser ve mirascisi onun bir kisinin cinayeti sebebiyle dustugiinii iddia 
eder de o kisi bunu inkar ederse; yemin etmesi sartiyla sanigin sozii dogrulanir. Davacinin beyyi-ne 
getirmesi gerekir. Bu meselede ancak iki erkegin sehadeti kabul edilir. Davali cinayet isledigini itiraf 
eder ama ceninin dustugiinii inkar eder ve diisiik oldugu iddia edilen ceninin sokakta, yerde 
bulundugunu soylerse; yine (yemin etmesi sartiyla, sozii dogrulanir. Davacinin beyyine getirmesi 
gerekir. Bu meselede kadinlarin sehadetleri kabul edilir. Ciinkii diisiirmek de dogurmak gibidir. 
Malikiler dediler ki: §er'i olmayan darbe veya korkutma nedeniyle ceninin dusuriilmesi -te'dib icin 
kadina vurma nedeniyle ceninin diismesi durumunda bir sey gerekmez- veya pis bir kokunun 
koklanmasi ya da foseptik cukurunun acilmasi nedeniyle ceninin dusuriilmesi durumunda; diisen sey 
kan pihtisiysa, yani iizerine sicak su dokiilmesiyle erimiyorsa; cinayet yanhslikla da islenmisse, kasten 
de islenmisse; yabanci bir sahis tarafindan da islense, ana tarafindan da islense; sozgelimi ?ocuk 
diisiirecek bir ilac i?erse; diisiirdiigii cenin erkek de olsa kiz da olsa; bu cenini kocasindan da kazanmis 
olsa zinadan da tutmus olsa; anasi icin vacib olanm onda biri bu cenin icin vacib olur. Ana cariye ise, 
kiymetinin onda biri bu cenin icin vacib olur. Cinayet darbesini aldigi giinkii kiymeti muteber olur. 
Cenini diisiirdiigii giindeki kiymeti esas alinir diyenler de olmustur. Cinayeti isleyen ceninin babasiysa, 
ce-ninin anasinin diyetinin onda birini, kendisi icinden pay almamak sartiyla ceninin diger 
mirascilarina verir. Vacib olan onda birlik, cinayetin kasten veya yanhslikla islenmesi durumunda 
pesin ve nakid olarak odenmelidir. Yeter ki gurre, diyetinin iicte birine ulasmasm. Ulastigi takdirde, 
gurreyi caninin akilesinin iistlenmesi gerekir. Sozgelimi rnecusi bir kimse hiir ve musluman bir kadina 
vurur ve kadin da bir cenin diisiiriirse, gurreyi caninin akilesinin iistlenmesi gerekir. Veya hiir bir 
kadinin cenini icin gurre vacib olur. Bu durumda muhayyerlik, hak sahibinin degil caninin olur. 
Cariyenin ceninine gelince; bu cenin erkek de olsa kiz da olsa, mutlaka nakit vermek gerekir. Ceninin 
kendisinin tamami anasi hayattayken olii olarak dogarsa; ancak anasinin diyet veya kiymetinin onda 
birini vermek vacib olur. Kendisinin dogumu tamamlanmadan anasi oliirse, onun icin bir sey vermek 
gerekmez. Ciinkii onun gurresi, anasinin diyeti dahiline girer. Cenin anasindan dustugunde aglar, 
cagmp bagirir, siit emer veya kendisinde yerlesik hayat bulunduguna delalet eden is nedeniyle 
oldugune yemin ederlerse, onun icin diyet vermek gerekir. Hayati tahakkuk ettikten sonra hemen 
oliirse, yine aym hiikiim sozkonusu olur. Velileri onun, caninin fiili nedeniyle oldugune yemin 
etmezlerse; ne diyet, ne de gurre gerekir. Ciinkii, caniden baska bir sahsin fiiliyle olmiis olmasi 
muhtemeldir. Kendisi aglayip bagirmaktayken anasi, sonra da kendisi Oliirse; caninin iki diyet 
Odemesi gerekir. Cani kasith olarak anasinin karnina vurur ve cenin aglayarak diiser de, sonra oliirse, 
kasameyle kisas uygulamak vacib olur. Muhalif goriis varsa da tercihe sayan olan kuvvetli goriis 
budur. Ama cani anasinin basina vurarak cenini oldiirmeye kastederse; kuvvetli goriise gore eline veya 
ayagina kasten vurusunda vacib olan diyet gibi diyet vermesi vacib olur. 

Ozetle karina, sirta ve basa vurmada ihtilaf vardir! ibn Kasim, bu durumda kasameyle kisasin vacib 
oldugunu soylemistir. Esheb demis ki: Bu durumda kisas yoktur. Bilakis, yine kasameyle caninin 



malindan diyet alinmasi vacib olur. 

Bu sayilanlardan baska yerlere kasten vurmasi durumunda kasameyle caninin, kendi malindan diyet 
odemesi gerekir. Bu meselelerde caninin baba olmamasi durumunda kisas uygulanir. Cani baba ise, 
ona kisas uygulanmaz. Meger ki; anasinin karnina vurarak ozel cenini oldurmeyi kasdetmis olsun. 
Diisen ceninin aglamamasi durumunda odenmesi gereken diyet gibi vaciplerin, diisen cenin sayisina 
gore teaddiid edip artmasi zorunlu olur. Sonra oldiirme fiili yanhslikla islenmis ve odenecek gurre 
kiymetin iicte birine ulas-missa; caninin akilesi bu gurreyi odemekle yukiimlu olur. Ama oldiirme fiili 
kasitla islenmisse veya gurre kiymetin ucte birinden az ise, odemeyi caninin akrabalari iistlenmez. 
Aksine, derhal caninin malindan odenmesi gerekir. 

Cenin icih verilecek olan onda birlik gurre ve diger seyler, farz hisse sahibi ve asabe olan mirascilar 
arasmda kendi ser'i paylan oraninda paylasilir. Babasi ucte iki; kardesleri yoksa anasi ucte bir, 
kardesleri varsa altida bir alir. Mezhebin kuvvetli goriisu budur. Bu gurre ve diger seyler anaya 
mahsustur diyenler bu goriise muhaliftirler. Tabii eger cinayet isleyen ananm kendisi degilse... Bu 
goriisun sahibi Rebia'dir. Ciinkii diisen cenin, ananin bir parcasi olarak dusiinulmektedir. ibn Hiirmiiz 
de bu goriise muhaliftir. O der ki: Bu gurre ve diger seyler, ceninin anasina ucte bir, babasma ucte iki 
pay iizerinden paylastirilir. Ceninin kardeslerinin mevcudiyeti bu hiikmii degistirmez. imam Malik de 
onceleri bu goriisteydi. Bilahare birinci goriise yonelmistir. Ciinkii tercihe sayan olan da o goriistiir. 
§unu bil ki; cenini diisiiren ana ve babadan biriyse, katil odur. Odenmesi vacib olan mezkur seyden pay 
alamaz. Ciinkii katil, oldiirdiigii kimsenin malina mirasci olamaz. 

Akile Ve Odemekle Yiikiimlii Oldugu §eyin Vadelendirilmesi 

Hanefiler dediler ki: Kaste benzer veya yanhslikla islenen cinayetlerde diyet vardir. Oldiirme fiili 
dolayisiyla vacib olan her cesit diyeti, caninin akilesi iistlenir. Diyeti odeyecek olanlar, akile (caninin 
baba tarafindan erkek akrabalari) dir. Diyetin akile tarafindan odenmesinin vacib olmasinin dayanagi, 
Peygamber (s.a.v.) in, Hami bin Malikin rivayet ettigi hadiste gecen su buyrugudur: 
'Kalkm ona diyet verin. 1390 Bu emri caninin velilerine "vermisti. insanm cam muhterem ve dokunulmaz 
oldagu icin, karsiliksiz birakilip da heder edilemez. Yanhslikla oldiiren adam mazurdur. Kasde benzer 
oldiiren de, kullandigi su? aletine nazaran mazur sayihr. Bunlara ceza uygulamak icin bir sebep yoktur. 
Biiyiik bir mali ceza odemekle yiikiimlii kihnmalari onlara zuliim olur. Onlari sifira diisiirmek olur ki; 
bu da onlar icin bir ceza demektir. Uzerindeki yiikii hafifletmek i?in, diyet Odemede akilesi de 
kendisine katkida bulunmakla yiikiimlii kihnmistir. Katilin diyet odemesine ozel olarak akilenin 
katkida bulunmasi ongoriilmiistiir. Ciinkii silahi kullanirken katil, kendi kuwetine dayanarak hedefi 
tarn tespit etme hususunda -kusurlu davranmistir. Bu kuvveti de destekcisi olan akilesinden almaktadir. 
Onu kontrolsiiz biraktiklari i?in asil kusurlu olan, katilin akilesidir. Bu nedenle onlar, katilin diyet 
odemesine ozel olarak katkida bulunmakla yiikiimlii kihnmislardir. Katil eger divan ehlindense; akilesi 
divan ehli olan kimselerdir. Divan ehli sancak \fc liva ahalisidir ki; bunlar, adlari divan ve ceridede 
yazih olan askerlerdir, tik olarak divanlari tedvin edip diizenleyen» Hz. Omer (r.a.) dir. Diyeti divan 
ehlinin iizerine yiiklemistir. Bu hiikmii sahabilerin huzurunda vermis ve hi? birisinin itiraziyla da 
karsilasmamistir. Diyeti vermek, katilin yardimci ve destekcileri uzerindeki bir yukumluluktur. Bu 
yardimcihk ve destekcilik de akrabahk, yeminlesme, kolelik-efendilik bagi ve sozlesme gibi nevilerle 
olur. Bu yardimcihk ve destekcilik, Hz. Omer (r.a.) zamaninda divanla olmustur. Divan kelimesinin 
anlamina uyarak, diyeti divan ehlinin iizerine yiiklemistir. Bu nedenle demisler ki: Bu gun bir kavim 
bulunsa da bunlarm yardimlasmalari sanatla olsa; bunlardan bir ferdin akilesi, meslektaslaridir. Bir 
kavmin yardimlasmasi andlasmasiyla oluyorsa; bunlardan bir ferdin akilesi, kendisiyle andlasma 
yapmis olan kimselerdir. Diyet bir bagdir. Meslektaslann, cinayet islemis olan meslektaslan i?in 
odemekle yiikiimlii olduklari diyeti, kendi asli mallarindan degil de aldiklari maas veya ucretlerle 
oderler. Boylesi daha uygundur. Akilenin, diyeti tic sene vadeli olarak odeyeceklerine dair hiikiim, 
Peygamber (s.a.v.) ile Omer (r.a.) den naklolunmus-tur. Divan ehlinden olan kimselerin diyeti, kendi 
ata' (maas)larindan odemeleri, yiiklerini hafifletmek amaciyla mesru kihnmistir. Atal, yilda bir kez ve- 
rilir. Ata', her ii? seneden fazla veya az bir siirede veriliyorsa; maksad hasil oldugu icin diyet ondan 
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alinir. Katil icin miistakbelde bir sene icinde tic ata' verilecekse, diyetin tamami ondan alinir. Cunku 
diyetin viicubu yargi ile olur. Diyet uc sene zarfinda odenecekse, her bir yilda iicte biri odenir. islenen 
cinayet nedeniyle can diyetinin iicte birinin veya daha azinin odenmesi vacib olmussa, bu meblag bir 
senede odenir. Diyetin ucte birinden ucte ikisine kadar bir meblagm odenmesi vacib olmussa, ucte 
birden fazla olan kisim ikinci senede odenir. Diyetin ucte ikisinden tamamina kadar bir meblagin 
odenmesi vacib olmussa, ucte ikiden fazla olan kisim ucuncu senede odenir. Akilenin veya katilin 
-mesela kendi cocugunu bir babanin kasten oldurmesi gibi-odemekle yukiimrii oldugu diyet uc senede 
odenir. Bu ornekteki katil baba, diyeti kendi malindan oder. "tic senede odenir" dedik: Cunku ser'i 
hiikiim, diyetin uc senede vadeli olarak odenmesi seklinde varid olmustur. Bu sinir asilamaz. 
On kisi yanhslikla bir adami oldiiriirlerse; ciiz' ile kiill arasindaki oranti nazar-i itibara alinarak 
bunlardan her biri diyetin onda birini uc sene zarfinda odemekle yukiimlii olur. Cunku diyet, can 
bedelidir. Diyetin uc senelik odenme vadesi, diyete mahkemece hiikmolundugu andan itibaren baslar. 
Cunku cinayette asli ceza, misillemede bulunmatir. Misillemenin kiymet odemeye doniismesi, ancak 
mahkeme karariyla olur. Kendisi icin gurre odenmesi gereken cenin meselesinde oldugu gibi; odeme 
viicubu vaktinin baslangici, mahkemenin karar tarihi olarak kabul edilir. 

Divah ehlinden olmayan kimsenin akilesi, kendi kabilesidir. Ciinkii o kimse kendi kabilesinden yardim 
ve destek goriir. Diyetlesmede muteber olan da budur. tic senede odenmek iizere bu diyet onlara 
taksim edilir. Her birisi senelik dort dirhemden fazla vermekle yukiimrii kilinamaz. Ama dort dirhem- 
den daha az vermeleri caiz olur. Senelik olarak onlardan her birinden ancak bir dirhem veya 1 — 
dirhem alinabilir. Kabiledeki ferdler bu diyeti tarn olarak karsilayamazlarsa, caniye soy bakimmdan en 
yakm olan diger akrabalar da diyet odemeye katkida bulunmakla yukumlu kilinirlar. Diger kabileler 
asa-belik sirasindaki yakinlik derecelerine gore diyet odemeye katkida bulunurlar. Once kardesler, 
sonra kardes ogulullari, sonra amcalar, sonra amcaogul-lari, babalar ve ogullar gelirler. Bunlarin akile 
kapsamina girdiklerim soyleyenler de olmustur. Cunku baba ile ogul, caniye 50k yakindirlar. Aslinda 
bunlar akile kapsamina girmezler. Cunku baska sahislarm akileye eklenmesi, zorluk ve sikintiyi 
bertaraf etmek icindir. Baskalari akileye eklenir ki; akile ferd-lerinden her biri uc veya dort dirhemden 
fazla odemek durumuna diismesin. Bu da ancak katilanlarin sayilarinin 50k olmasi durumunda 
sozkonusu olur. Baba ve ogullarin sayilanysa 50k olamaz. Adamin akilesi rizkini devletten alan 
kimselerse; diyetin, onlarm aziklarindan yilda ii?te biri alinmak iizere ii? yilda alinmasina hukmolunur. 
Dediler ki: Divan ehlindense, katilin kendisi de akile kapsamina girer. Ama divan ehlinden degilse, bir 
sey odemekle yukumlu olmaz. Sucun faili kendisi olduguna gore onu akile kapsamindan cikarip, 
akiledeki diger ferd-leri diyet odemekle yukumlu kilmanm bir anlami olmaz. Katil de akile fertlerinden 
birisiymis gibi payina diisen diyeti oder. 

Dediler ki: Divandan pay alan kadm ve cocuklar, diyet odemekle yukumlu kilinmazlar. Zira Hz. omer 
(r.a.) demis ki: "Cocuk ve kadin, akileyle birlikte diyet odemez." Diyet, kendisini kontrolsiiz 
biraktiklari i?in kisinin yardimci ve destekcileri tarafindan odenmelidir. Insanlar, kadinlarla ?ocuk- 
lardan yardim ve destek gormezler. Bu nedenle onlar diyet odemekle yukumlu kilinmazlar. Su halde 
katil cocuk veya kadin olursa, diyet odeme yukumlulugu altina girmez. Ama erkek olursa, hiikiim 
bunun hilafina olur. Ciinkii diyetin bir bolumiinun katil iizerine vacib olmasi, onun akile ferdlerinden 
biri olmasi itibariyledir. Ciinkii o kendi nefsine yardimcidir. Bu husus kadinlarla cocuklarda sozkonusu 
olmaz. Bir sehir halki baska sehirden bir cani icin diyet odemez. Her sehrin ahalisi, o sehre bagh koy 
ve kasabalardan birinden ikamet eden caninin diyetini oderler. Ciinkii buralarda ikamet edenler, o 
sehrin tabileridir. Sehirli bir adam cinayet isler ve bu adamin divandan aldigi bir maas yoksa ve badiye 
(kirsal kesim) ahalisi kendisine daha yakinsa, meskeni de sehirdeyse, onun isledigi cinayetin diyetini o 
sehrin divan ehli erkekleri oderler. Cani ile divan ehli arasinda akrabalik bagi bulunmasi sart degildir. 
Bede-vi sehire inmis olup sehirde meskeni yoksa, onun cinayet diyetini sehirliler oderler. -Divandan 
maas alanlar, sehirde meskeni bulunmayana yardim etmezler. Nitekim kirsal kesimdeokamet edenler 
de sehirli olup kirsal kesime konan kimseye diyet yardiminda bulunmazlar. Ciinkii o, diger hususlarda 
da onlardan yardim isteyemez. 

Dediler ki: Zimmi kimsenin diyetini odeyecek bilinir akilesi varsa; bunlar onun cinayet islemesi 
durumunda diyetini oderler. Bunlardan biri yanhslikla bir adam oldiiriirse, tipki musluman gibi onun 
diyetini akilesi oder. Ciinkii onlar muamelat hususunda islam ahkamina uymayi kabullenmislerdir. 



Ozellikle zarar vermekten koruyucu ahkam-i islamiyeye uymayi kabullenmislerdir. Yardimlasma 
manasi onlar hakkinda da mevcuttur. Zimmilerin bilinen akilesi yoksa; cinayet islemesi durumunda 
diyet, uc sene zarfinda onun malindan alinir. Bu uc senelik vade, mahkemece diyet odemeye mahkum 
kilindigi andan itibaren islemeye baslar. Nitekim miisliiman kimse icin bu hiikiim uygulanir. 
Aralarinda yardimlasma bulunmadigi icin kafir, miisriiman icin; miisliiman da kafir icin diyet odemez. 
Dinleri farkli da olsa, kafirler kendi aralarmda diyet odeme yardimlasmasinda bulunurlar. £iinkii 
kiifriin hepsi bir millettir. Tabii aralarinda apacik bir diismanlik bulunmamasi durumunda bu prosediir 
uygulanir. Ama yahudilerle hiristiyanlarda oldugu gibi aralarinda apacik bir diismanlik bulunmasi 
durumunda birbirleri icin diyet odememeleri daha uygun olur. 

Dediler ki: Azatlinin akilesi, onu azad etmis olan efendisinin kabilesidir. Cunkii Bu azath onlardan 
yardim ve destek goriir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Kavmin azatlisi, kendilerinden (bir fert gibi)dir. 1391 Velayet altindaki kimsenin cinayet islemesi 
durumunda diyetini, kendisine velayet etmis olan velisi ve velinin kabilesi oder. £iinkii bu adam 
onlardan yardim goriir ve bunun iizerindeki velayet, azath kole iizerindeki velayete benzer. 
Dediler ki: Akile diyetin yirmide birinden daha azini odemez. Diyetin onda bir veya daha fazlasini 
odemeyi iistlenir. Zira ibn Abbas (r.a.) in kendisinde mevkuf olan ve Peygamber (s.a.v.) den merfu 
olarak rivayet ettigi bir hadis-i serifte soyle buyurulmustur: 

"Akile; kasten islenen, kole tarafindan islenen, iizerinde (belli bir miktar ile) sulh yapilan ve (ya) itiraf 
edilen ve (ya) mudiha yarasinin ersinden daha az olan diyeti odemez." Mudiha yarasinin ersi, can 
diyetinin yirmide biri kadardir, faniye, biiyiik bir meblag Odettirerek zulmetmemek icin diyeti akilesi 
iistlenir. Akiledeki fertlerden her birinin az miktarda diyet payi odemeleri, onlara zuliim degildir. 
Zuliim ancak fazla miktarda odeme yapma durumunda sozkonusu olur. Ayrica kesin takdir, onceki 
uygulamalari isitmis olmakla (simaen) bilinir. Cani, bu miktardan az olani kendi malindan oder. Bunda 
kiyas, azla 50k arasinda tesviye yapmaktir. Bu durumda §afii'nin de dedigi gibi diyetin tamamini 
akilenin iistlenmesi gerekir. Ya da akileye bir sey vacib olmamasi hususunda tesviye yapmaktir. Ancak 
Hanefiler, bunu Peygamber Efendimizden rivayet edilen su uygulama nedeniyle terketmislerdir. 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz ceninin ersini akileye yiiklemistir. Bu ers, erkegin diyetinin yirmide 
biridir. Bundan az miktarda olani, mal hiikmiine girer. ^iinkii o tahkim ile vacib olur. Nitekim malm 
tazmini de, mala deger takdir edilmesiyle olur. Bu nedenle erkegin diyetinin yirmide birinden az 
miktarda olaninin, kiyas geregi caninin malindan alinmasi gerekir. 

Dediler ki: Akile; kolenin cinayetinin diyetini, sulh ile gereken mali meblagi, caninin itirafiyla gereken 
mali meblagi odemez. £iinku kole ile akile arasinda yardimlasma olmaz. Velayetleri onlardan kisith 
oldugu i?in sulh ile ikrar, akileyi diyet odemekle yiikiimlii kilmaz. Meger ki akile, bu durumdaki 
caninin soziinii dogrulasin. ^iinkii diyet odeme yiikiimliiliigii, akilenin caniyi dogrulamasiyla sabit 
olur. Dogrulamaktan imtina etme hakkina sahiptirler. Onlar kendi sahislari iizerinde velayet hakkina da 
sahiptirler. Bir kimse yanhshkla adam oldiirdiigiinii ikrar eder ve su? isledigini ancak seneler sonra 
kadiya bildirirse, kadi tarafindan hakkinda karar verildigi andan itibaren uc sene zarfinda kendi 
malindan diyet odemekle yiikiimlii kilinir. Cunkii karar anindan itibaren uc senelik vade taninmasi, 
beyyineyle sabit olan davalardadir. ikrarla sabit olan davalarda bu vadenin taninmasi, elbetteki daha 
uygun olacaktir. Maktuliin velisiyle katil, sozgelimi Urfa kadisinin, Ankara' da bulunan katil akilesinin 
diyet odemesine hiikmetmis oldugu hususunda birbirlerinin sozlerini dogrular, ama akile onlari 
yalanlarsa; akile bir sey odemekle yiikiimlii olmaz. £iinku maktuliin velisiyle katilin birbirlerinin 
sozlerini dogrulamalari, akile aleyhine hiiccet olamaz. Bu meseledeki caninin de kendi malindan bir 
sey vermesi gerekmez. Meger ki onun da akilesiyle birlikte aldigi divani bir maasi olsun. Bu durumda 
aldigi hisse oraninda bir miktar diyet odemesi gerekir. Ciinkii o, kendi hissesinde kendi sahs: 
aleyhinde; akilesinin hissesinde de onlarin aleyhinde ikrarda bulunmustur. 

Dediler ki: Hiir kimse koleye karsi cinayet isler de onu yanhshkla oldiiriirse; caninin akilesi, kolenin 
kiymetini odemekle yiikiimlii olur. £iinku bu kiymet, kolenin can bedelidir. Ana-babasinin, 
kendisinden dolayi lianlasa-'rak ayrildiklari cocuk cinayet isledigi takdirde diyeti, onun anasinin akilesi 
oder. ^iinkii bu cocugun nesebi babasi iizerine degil de anasi iizerine sabittir. Anasinin akilesi onun 
icin diyet odedikten sonra babasi onun kendi cocugu oldugunu iddia ederse; ananin akilesi odedikleri 
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diyeti babanin akile-sinden almak icin miiracaatta bulunurlar. Babanin akilesi de kadmin kendi 
aleyhlerinde ve ananin akilesi lehinde karar verdigi andan itibaren baslamak iizere iic senelik sure 
zarfinda bu diyeti ananin akilesine verirler. Ciinkii bu durumda baba akilesinin diyet odemekle 
yukiimlu olduklari aciga cikmis olmaktadir. 

Safii ve Hanbeliler dediler ki: Organlara, viicudun diger taraflarma karsi -kendini olduren kisi 
miistesna olmak iizere- cana karsi kaste benzer veya yanhslikla cinayet islenmesinin diyetini, keza 
hiikiimet ve gurreleri caninin kendisi degil de caninin akilesi odemekle yukiimlu olur. Zira cahili-yet 
devrinde insanlar, kendi yakinlarindan birinin cinayet islemesi durumunda onu, maktuliin velilerinin 
kendisine yaklasip da kendisinden intikam almalarina karsi korurlardi. Seriat koyucu bu koruma ve 
destekleme yerine mal vermelerini hiikme bagladi. Tabii bu hiikmii, fazlaca vukubulduklari icin yan- 
hslikla veya kaste benzer cinayetlere, ozellikle devamli silah tasiyan kimselerin isledikleri bu tiir 
cinayetlere baglamistir. Bu durumda kendisinin mazur oldugu bir sebepten dolayi yardim gormesin 
diye bu ser'i emirle yardim gormektedir. Eger oldiirme sucunu yanhslikla veya kaste benzer olarak 
isledigine dair beyyine getirirse veya caninin kendisi itirafta bulunur da akilesi onun soziinii 
dogrularsa, diyeti akilesinin odemesi gerekir. 

Dediler ki: Diyet odemeyi iistlenmenin cihetleri iictiir: Akrabahk, vela' ve beyttiimal. Es ve andlasmah 
sahis, asabe olmayan akrabalar, diyet odemeyi iistlenmezler. Zira bu uygulama, Resulullah (s.a.v.) 
zamaninda da boyleydi. Ondan sonra da bunda bir degisiklik yapilmadi. Akildik bir bag olduguna gore, 
bu hususta akrabalara oncelik verilmelidir. Caninin asabesiyse soy veya vela' bagiyla kendisine mirasci 
olan erkek ve miikellef kimselerdir. Onlar, caninin baba tarafmdan yakmlandir. Kadin ve cocuk sayi 
bakimindan her ne kadar 50k olsalar da bir sey odemekle yukiimlu olmazlar. Bunak da bu hiikme 
tabidir. Caninin asillan, babasi ve her ne kadar geriye dogru gitse de babasinin babasi, dedesi... ile 
furuu, oglu ve her ne kadar ileriye dogru gitse de oglunun oglu... asebeler arasindan cikarihr. Ciinkii 
bunlar, caninin birer parcasidirlar. Cinayet islemekte mazur olmasi sebebiyle caninin kendisi diyet 
odemekle yukumlu olmadigi gibi, parcayla biitiin arasindaki iliski goz-oniinde bulundurularak, caninin 
bu par?asi sayilan usul ve furuu da diyet odemekle yukumlu kihnmazlar. Nesei'nin rivayet ettigi bir 
hadiste soyle buyu rulmustur: 

"Adam cinayetten, yani oglunun cinayetinden dolayi sorumlu tutulmaz. 1392 Onceki sayfalarda gecen iki 
kuma ola-yiyla ilgili olarak Ebu Davud'un naklettigi rivayette "Cocugu ibra etti" ifadesi yer almaktadir. 
Yani ?ocugu, diyet vermekten ibra etti. Caninin usul ve furuundan olan diger kimseler de buna 
kiyaslanmis tir. Az da olsa 50k da olsa, diyeti akilenin odemesi gerekir. 

Diyeti iistlenmede asebelerin caniye en yakm olanlari yakm olanlarina, yakin olanlari uzak olanlarina 
nispetle one ahmr. Yakin olanlar, yani diyetin bir kismi odenmemis olarak geride kahrsa, kalan kismi 
bu yakinlardan sonraki sirada yer alan akrabalara tevzi edilir. Bu saydigimiz kimselerden caniye ana ve 
babayla bagh olanlar, sadece babayla bagh olanlara nispetle -mirasta da oldugu gibi- one ahnirlar. 
Ashnda ikisi arasinda esitligi saglamak gerekir. Ciinkii diyet odemeyi iistlenme hususunda kadinlarin 
rolii pek yoktur. §u halde onlar, tercih sebebi olmaya elverisli degildirler. 

Soydan gelen asabelerin bulunmamasi veya bulunup da odenmesi gereken diyet miktarini 
karsilayamazlara -sayet azatliysa- caniyi azad etmis olan kimse, digerlerine nispetle one ahmr. Zira 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Vela, nesep yakinhgi gibi bir yakmhktir." §ayet azatliysa caninin azad edicisi yoksa veya var da 
odenmesi gereken miktari karsilayamiyorsa, soydan gelen asabesi one ahmr. Ancak her ne kadar 
geriye dogru gitse de usulii ve her ne kadar ileriye dogru gitse de furuu bu asabeler arasina katilmaz. 
En yakindakiler, yakmdakilere nispetle oncelik kazanirlar. §afii ve Beyhaki'nin rivayetine gore Hz. 
Omer, Hz. Ali'nin Abdiilmuttalib kizi Safiyye'nin azathsi icin diyet odemesine hiikmetmistir. Ciinkii 
Hz. Ali, Safiyye'nin kardesinin ogluydu ve kardesi Zubeyr'den de akrabahkta bir derece asagidaydi. 
Evet cani azath biriyse, onu azad eden yoksa veya var da odenmesi gereken miktari karsilayamiyorsa, 
bundan sonra, azad edeni azad eden sahis gelir. Bundan sonra aym sekilde asabeleri gelir. Sonra babayi 
azad edeni azad eden sahis 

ve onun asabesi gelir. Bunlar da bulunmazlarsa; diyeti, dedeyi azad eden, sonra onun asabesi aym 
sekilde gelir. Mirascihk son noktaya varincaya dek bu siralama devain eder. 

1392 Ebu Davud, Diyat, Bab: 2; Nesei, Tahrim, Bab: 29 



Dediler ki: Bir kadinin azatlisi cinayet islerse, onun diyetini kadmm aki-lesi oder. Kadin bir sey 
odemekle yiikiimlii kilinmaz. Azad edenler birden fazla olduklarinda bile bir tane gibidirler. Bunlarin 
her biri, o azad edicinin hayattayken iistlendigi yillik yarim veyadortte bir gibi meblagi odemeyi 
iistlenir. 

Dediler ki: Azath, kendisini azad etmis olan sahsin cinayeti icin kuvvetli goriise gore diyet odemez. 
Nitekim ona mirasci da olamaz. Onun icin diyet oder diyenler de olmustur. Ciinkii diyet, yardimlasmak 
ve destek olmak icindir. Caninin akilesi yoksa veya olduklari bilinemiyorsa, mirasci olduklarmi kabul 
edersek zevi'l-erhami diyetini oderler. Bunlar da yoksa, miisliiman caninin diyetini miislumanlann 
beytii'l-mah oder. Nitekim bu sahsin mirascisi yoksa, mirasi da beytu'l-rAale intikal eder. Peygamber 
(s.a.v.) Efendimiz bununla ilgili olarak soyle buyurmustur: 

"Mirascisi olmayanin mirascisi benim. Onun yerine diyeti de ben oderim. Ondan miras alinm. 1393 Bu 
hadisi Ebu Davud ve Nesei rivayet etmistir. Beytii'l-malde hi? bir sey yoksa veya araya zuliim engeli 
girdigi icin isi duzenlenmemisse veya beytii'l-mal bilinmiyorsa, diyetin tamami veya kalan kismi, esah 
kavle gore caninin kendi malindan alinir. Zira daha isin basindayken diyeti kendisinin odemesi 
gerekmekte, bilahare akilesi ustlenmektedir. Maktuliin (ve dolayisiyla velisinin) hakki zayi olmasin 
diye diyeti kendisinin odemesi vacib olur. Bir muslumanin kani heder olmasin diye bu diyet sakit 
olmaz. Uzerine vacib olmasi durumunda cani, vadeli olarak bu diyeti oder. Birinci senenin bitiminde 
diyetin iicte biri kendisinden alinir. Birinci sene tamamlanmadan oliirse; uc senelik vade, esah kavle 
gore ortadan kalkar ve diyet, muacceliyet kazanir. 

Dediler ki: Maktuliin miisliiman, hiir ve erkek olusu nedeniyle tarn olan can diyeti, uc sene vadeli 
olarak caninin akilesi tarafindan odenir. Her sene sonunda diyetin ucte birini oderler. Beyhaki, bunun 
Hz. Omer ile Hz. Ali'nin hiikmii oldugunu nakletmistir. imam Safii, bu hiikmiin Hz. Peygamber 
tarafindan verihnis oldugunu soylemistir. Her bir taksit sene sonunda alinir. Ciinkii ekin, meyve ve 
deve yavrulamasi her sene tekerriir eder. Senenin gecmesi esas alinmistir ki; ekin ve meyve 
sahipleriyle deve sahipleri, bekledikleri iiriinleri toplayabilsinler ve diyeti imkan sahibi olarak 
odeyebilsinler. 

Zimminin diyeti, esah goriise gore bir yil siireyle vadelendirilir. Ciinkii onun diyeti, muslumanin 
diyetinin'iicte biri kadardir. "Uc yil siireyle vadelendirilir" diyenler de olmustur. Cunku bu diyet, 
dokunulmazlik ve sayginligi olan bir canm bedelidir. Miisliiman kadinin diyeti, iki yil siireyle va- 
delendirilir. Birinci yilin sonunda tarn bir can diyetinin ucte biri odenir. Kalan kisim ikinci yilin 
sonunda odenir. Miisliiman kadinin diyetinin tic yil siireyle vadelendirilecegini soyleyenler de 
olmustur. Akile, kendi bireylerinden birinin bir koleye karsi isledigi cinayetin bedelini, kuvvetli goriise 
gore iistlenir. Her sene sonunda o kolenin kiymetinden diyetin iicte biri kadarini oderler. Tamami uc 
senede alinir diyenler de olmustur. Cunku bu, dokunulmazlik sahibi bir canm bedelidir. 
Bir kisi iki sahsi oldiiriise; bu iki oluniin diyetleri, tic senede odenmek iizere caninin akilesine yiiklenir. 
Ciinkii odenmesi gereken iki ayri diyettir. ikisinin diyetlerinin alti sene vadeli olarak odenmesi 
gerektigini soyleyenler de olmustur, punlara gore her oliiniin diyetinin altida biri, her sene sonunda 
odenir. Ciinkii bir canin bedeli uc seneyle carpilir. Digeri i?in de bir o kadar arttinlir. 
Bir adam iki kadini oldiiriirse; bu ikisinin diyetleri iki yilda odenmek iizere caninin akilesine yiiklenir. 
Elleri kesmek gibi organlann diyeti, hiikiimet ve cinayet ersleri de vadeli olarak odenir. Her sene 
sonunda tarn bir diyetin iicte biri kadar odenir. Odenmesi gereken miktar can diyetinden fazla olursa; 
ornegin magdurun iki eli ve iki ayagi kesilmisse, odeme icin alti yillik bir vade taninir. "Odenmesi 
gereken malm miktan ne kadar 50k olsa da bir senede odenmesi gerekir. Bu can bedeli degildir ki 
odenmesi vadeye baglansin" diyenler de olmustur. 

Dediler ki: Can diyetinin odenmesi icin taninan (uc yillik) vade, vurulan sahsin ruhunu teslim ettigi 
andan itibaren islemeye baslar. Ciinkii diyetin vii-cub vakti, vurulan sahsin oldiigii vakittir. 
Oldiirmeden asagi derecede olan cinayetlerin; mesela tedavisi yapilan bir el kesmenin diyetini odemek 
i?in taninan vade, cinayetin baslangici anindan itibaren islemeye baslar. Ciinkii diyetin viicub vakti, 
cinayetin baslangic vaktidir. Ama yara tedavi edilip iyiles-mez, bir organdan digerine sirayet ederse; 
cani sozgelimi onun parmagini keser de bu yara onun el ayasina sirayet ederek el ayasini dusuriirse; 
parmak diyetini odemek icin taninan vade, parmagm yaralanmasi anindan itibaren islemeye baslar. El 
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ayasina karsi islenen cinayetin diyetini odemek icin taninan vade, el ayasinm kopup diismesi anindan 
itibaren islemeye baslar. 

Akileden biri sene icinde oliirse; o sene icinde odemesi gereken pay sakit olur. Bu pay onun 
terekesinden alinmaz. Ciinkii bunu sayet sag kalsaydi bir yardim olarak verecekti. Diyet odeyen akile 
ferdlerinin; erkek, Mr ve mukellef olmasi, fakir olmamasi, cani ile dindas olmasi sarttir. Fakir, kole, 
cocuk, deli ve kadin diyet odemez. Bir miisliiman da bir kafir icin diyet odemez. Bunun tersi de 
olamaz. Yahudi bir kimse, hiristiyan biri icin diyet oder. 

Bunun tersi de esah kavle gore caizdir. Zenginin -eger altini varsa- yarim dinar, gumusu varsa buna 
tekabiil edecek miktarda dirhem vermesi gerekir. Diyette siinnet olan budur. Ciinkii nakdin zekatmda 
birinci derecedeki odeme bu sekilde yapilir. Bundan fazla olan miktann bir olcusu yoktur. Akile fert- 
lerinden orta derecede mal varligi olan kimsenin ceyrek dinar altin veya tic dirhem gumus odemesi 
gerekir. Ciinkii hi? bir seyi olmayan fakir ile uc yilm bir yih icin taksit olarak yarim dinar odemekle 
yukumlii bulunan zengin arasinda ara basamakta bir ucuncu sahis bulunmamaktadir. Ciinkii bu, yil biti- 
mini ilgilendiren bir yardim olup, tipki zekat gibi her yil sonu tekerriir eder. Zenginin tic senede 
odemekle yukumlii olacagi biitiin meblag, bir bucuk dinardir. Orta durumda bulunan ferdin odemekle 
yukumlii olacagi biitiin meblag, dortte uc dinardir. Bunun uc yillik toplam odeme miktari oldugu soyle- 
nilmistir. Muteber olan, dortte uc dinarm ayninin degil, miktarinin verilmesidir. Zenginlik ve orta 
hamilik yil sonuna gore nazar-i itibara alinir. Ciinkii bu diyet mali bir hak olup, senenin dolmasiyla 
ilintilidir. Yil sonunda mali sikintiya diisen kimsenin diyet odeme yukumlulugu diiser. Ciinkti o, 
yardimda bulunmaya ehil degildir. Ama cizye boyle degildir.. O, islam diyarinda barinmaya karsilik 
olarak gayr-i miislimler tarafindan islam devletine verilen bir ucrettir. 

Diyet odeme yukumliisii zengin olduktan sonra yoksullastigim iddia ederse, (iddiasinin kabul 
edilebilmesi i?in kendisine) yemin ettirilir. Beyyine getirmekle yukumlu kilinmaz. Keffaretler babinda 
zengin kisi odemekle yukumlu oldugu meblagi odedikten sonra, fazla olarak yirmi dinara veya o 
miktardaki bir mala malik olan kimsedir. 

Malikiler dediler ki: Akilenin birkac ?esidi vardir. Cani eger asker-se; bagh bulundugu divana bagh 
olan kimseler, ayn ayn kabilelerden de olsalar onun akilesidirler. "Akilenin en azi yediyiiz kisidir" 
sozii esas alindiginda divan ehli ferdlerin. sayisi yediyiizden eksik olursa; kendisiyle beraber divana 
kayith bulunmayan ve caniye asabe olan diger kimseler de bunlara katilirlar. Divan yoksa veya var da 
cani onlardan degilse veya muayyen erzaklari verilmemisse; nikah tertibine gore yakinlik bakimindan 
onde gelen asabelerin diyet odemeleri gerekir. Ogullar yediyiiz sayisini doldurduklarinda, onlarin 
?ocuklari bir sey odemezler. Yediyiiz sayisini doldurmazlarsa, bu sayiyi ogullarin ogullari tamamlar ve 
bunlar da doldurmazlarsa, ileriye dogru gidilir. Bu meselede dede, kardes ogullanndan sonra gelir. 
Asabeler bulunmaz veya bulunur da Odenmesi gereken meblagi tarn olarak odeyemezlerse (ve cani de 
azath bir koleyse) akile, azad etmis olan mev-lalardir. Ciinkii onlar sebeple (azad etme sebebiyle) asabe 
olan kimselerdir. Peygamber (s.a.v.) Efendimizin su asagida nakledilen hadisinden otiirii onlar neseple 
asabe olan kimseler gibidir. 

"Vela, nesep yakinligi gibi bir yakmliktir." Aynca demisler ki: Vela, asa-beliktir. Sebebi de azad etme 
nimetidir. Yakinda bulunanlar one alinirlar. list derecedekiler bulunmadiginda alt derecedekiler one 
alinir. Bunlar da bulunmazlarsa; eger cani muslumansa caninin akilesi beytu'I-maldir. Ciinkii beytii'l- 
mal, kafir icin diyet odemez. Beytu!l-mal de yoksa ve cani de erkek, akil, balig, varlikh olup diyet 
odeyebilen kimselerdense; diyeti taksitler halinde caninin Odemesi gerekir. 

Zimminin akilesi, onun diyet sahipleridir. Akrabasi olmasalar da bunlar cizye odemekle yukumlu 
olmasi halinde kendisiyle birlikte cizyeyi iistlenen kimselerdir. Hiristiyanin isledigi cinayet icin 
beldesinde bulunan yahudi-ler degil de hiristiyanlar diyet oderler. Bunun aksi de boyledir. 
Mahkemelerimize miiracaat etmeleri durumunda bu diyet; divan ehlinden, asabelerden, mevlalardan ve 
zimmilerden diyet odemekle yukumlu olan kimselere yiiklenir. Bunlardan her biri kendi giicii oraninda 
diyet oder. Cocugun, delinin, kadinin, yoksulun, bor?lunun cinayet islemesi durumunda diyetlerini 
akile-leri oder. Cocuklukta, bulugda, delilikte, akillilikta, yoksullukta, zenginlikte, gaiplikte, hazirda 
bulunmakta muteber olan vakit, diyetin akileye tevzi edildigi vakittir. Tevzi esnasinda mevcud 
bulunana diyet tevzi edilir. Bulunmayana tevzi edilmez. Tevzi esnasinda kendisinden haber 
alinamayacak sekilde tamamiyla kayip bulunan kimse, tevziatin yapilisindan sonra cikagelirse, ona 



diyet payi yuklenmez. Tevziat esnasinda yoksul bulunan kisi bilahare zenginlesirse veya o esnada 
cocukluk caginda bulunan sahis bilahare buluga ererse veya o esnada deli bulunan kimse bilahare 
akillanirsa veya o esnada erselik olan sahis bilahare erkekligi belirginlesirse, artik diyet payi odemekle 
yiikumlu kilinmaz. Diyet vadesi oliim ve ifias halinde pesine doniisiir. Akilenin tamami veya onlardan 
biri oliir ya da iflas ederse; onlann veya onun iizerindeki vadeli diyet borcu, muacceliyet kesbeder. 
Caninin bedevi olan asabesi, sehirli olan asabesiyle birlikte odeme yukumluriigii altina girmez. Samli, 
Misirliyla beraber; keza Hicazh da Yemenliyle diyet odeme yukumlulugu altina girmez. Ama 
sozgelimi aym iklimin sehirlileri, hep birlikte diyet odemekle yukumlu olurlar. Bunlar akile (icin 
gerekli olan yediyiiz kisi) yi tamamlamazlarsa, caniye yakin olan asabeler de bunlara eklenir. 
Dediler ki: Kadin olsun erkek olsun; can diyeti olsun, organ'diyeti olsun; muslumanin tarn diyeti, 
odenmesine mahkemece karar verilmesi anmdan itibaren gecerli olmak uzere tic yilda odenecek 
sekilde tic takside bolunur. Ucte bir, bir yildaki caife yarasi diyeti gibidir. Ucte iki, iki yildaki iki caife 
yarasi diyeti gibidir. Yarim diyet, her birinde ceyrek diyet odenmek uzere iki yilda odenir. Dortte tic 
diyet, her birinde ceyrek diyet odenmek uzere 

tie taksidle odenir. Akilenin artik ekleme yapilmayacak erkek tavan sayisi ye-diyiizdiir, Asabelerden 
yediyiiz erkek bulundugunda, onlara mevlalar eklenmez. Asabe sayisi yediyiizden eksik olursa; mevcut 
olanlar zengin de olsalar, yediyiize varacak sekilde onlara mevlalar eklenir. Ve bu hep boyle yapihr. 
Dediler ki: Cani akileyle beraber diyet odemez. Ctinkti onun cinayete 

ciiret etmesinin sebebi akiledir. Hanefiler, Hanbeliler ve iki kavillerinden birinde Safiiler dediler ki: 
Akile fertlerinden hazir bulunanlarla gaipte olanlar, diyet odeme hususunda esit hukumlere tabidirler. 
Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Meslektaslar ve pazar esnafindan olan kimseler, kendilerinden 
birinin isledigi cinayet icin diyet odemezler, meger ki onun akrabasi olsunlar. 

Hanefiler dediler ki: Cani divan ehlindense akilesi, onun bagh bulundugu divan ahalisidic. Pazar 
esnafindan olan caninin akilesi, onun esnafidir. Sonra akrabalari, daha sonra, ikamet ettigi mahallenin 
sakinleridir. 

Kasame Bahsi 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Maktul bir yerde bulunup da katilin kim oldugu 
bilinemediginde, kasame mesru olur. 

Hanefiler dediler ki: Kasame lugatte kasemler, yani yeminler yerine konulmus bir isimdir. §er'i 
anlamda kasame, icinde cinayet izine rastlanan bir ev veya mahalle halkmdan her birisinin "Maktulii 
vallahi ben oldiirmedim ve onu oldiirenin kim oldugunu da bilmiyorum" seklinde ettikleri yeminlerdir. 
Davalmin, onur ve ustunluk sahibi olan Allah adina and icerek maktulii kendisinin oldurmedigini 
soylemesi gerekir ki, tohmetten kurtulsun. 

Kasameyi gerektiren sebep; bir kavmin koruma ve gozetimindeki mahalle, ev, mahalle mescidi ve koy 
gibi bir yerde olii bir cesede rastlanmasidir. Kendisi i?in kasame mesru kilinan maktul, kendisinde 
yaralama, darbe veya bogma izleri bulunan olunun adidir. Kan burnundan veya anusundan 
akmaktaysa, maktul degildir. Ama kulagindan veya goziinden akmaktaysa o, kendisi icin kasamenin 
mesru kilindigi bir maktuldiir. Zira Resulullah (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 
"Beyyine getirmek davaciya, yemin etmek de inkar edene diiser. Bir diger rivayetteyse "Yemin etmek 
davaliya diiser" denilmistir. Said bin Miiseyyeb (r.a.) in rivayetine gore "Peygamber (s.a.v.) Efendimiz 
kasameyi once yahudilere yemin ettirerek baslatmis, katilin kendi aralarinda mevcut olusu nedeniyle 
de onlan diyet odemekle yukumlu kilmisti." Kasamenin sarti; yemin edenin akilli, balig ve hur olmasi, 
yeminin de elli taneye tamamlanmasidir. 

Kasamenin hiikmii; saniklarin yemin etmeleri durumunda maktuliin velilerine diyet odemenin vacib 
olmasidir. Saniklar yemine yanasmazlarsa, hapsedilir ve yemin edinceye dek hapiste tutulurlar. 
Maktuliin velisi cesedin bulundugu mahalle halkmdan diledigine yemin ettirebilir. Tabiatiyla o, 
cinayetle itham ettigi kimselere yemin ettirecektir. Veya yalan yeminden kesinlikle kacinacaklari ve 
dolayisiyla katilin a?iga cikacagi sebebiyle mahalle halkmdan diiriist ve salih kimselere yemin ettirilir. 
Yemin ettirmenin faydasi, sayet katilse yeminden kacinmasi ve dolayisiyla katilin bulunmasidir. Ama 
oldiirme su?unu islememis olan da rahathkla yemin eder. Salih kimsenin yemini, dini ve ahlaki yonii 



bozuk olan kimsenin yeminine nispetle daha fazla bilgi ifade eder. Maktulun velileri yemin ettirmek 
icin amalari ve zina iftirasindan otiirii hadde carptirilmis kimseleri secerlerse caiz olur. Cunku bu 
yemindir, sehadet degildir. Ayrica bunda maktulun hakkina ve hurmetine riayet vardir. Yemin 
ederlerse, mahalle halkinin diyet odemesine hukmolunur. Maktulun velisine yemin ettirilmez. Zira ibn 
Sehl ile Ziyad bin ebi Meryem'in hadisinde Peygamber (s.a.v.) Efendimiz diyetle kasameyi cem 
etmistir. Keza Hz. Omer (r.a.) de kasameyle diyeti cemetmistir. 

Rivayet olunduguna gore Abdullah bin Sehl, Abdurrahman bin Sehl, Hu-veyyise ve Muhayyise, ticaret 
icin Hayber'e gitmisler, Hayber'e vardiklarinda gerekli islerini halletmek iizere birbirlerinden ayrilip 
sehrin icine dagilmislardi. Biraraya geldiklerinde Abdullah bin Sehl'i bulamayinca aramaya baslamislar 
ve onu Hayber'deki bir kuyuda, kaninda cirpinip can cekistigini ve oldugiinii gordiiler. Haberi iletmek 
iizere Resulullah (s.a.v.) in huzuruna geldiler. Maktulun kardesi Abdurrahman konusmak istedi. 
Resulullah (s.a.v.) Efendimiz; "Buyugiiniiz, buyugiiniiz (konussun.)" dedi. Bunun iizerine maktulun iki 
amcasindan biri ve buyiigii olan Huveyyise ya da Muhayyise konusarak haberi Resulullah (s.a.v.) a 
iletti. Resulullah (s.a.v.) "Onu kim oldurmiistiir?" diye sorunca onlar; "Onu yahudilerden baska kim 
oldurmus olabilir ki?" diye cevap verdiler. Resulullah (s.a.v.), "Yahudiler edecekleri yeminlerle 
kendilerini size karsi ibra ederler" deyince onlar, su karsiligi verdiler: "Biz kafir bir kavmin yeminine 
razi olmayiz. Onlar yemin ettikleri seyi umursamazlar." Bunun iizerine Resulullah (s.a.v.) soyle 
buyurdular: 

"Yemin eder ve arkadasinizm kanini (kan bedelini) hakeder misiniz?" 1394 Hz. Peygamberin bu onerisine 
su karsiligi verdiler: "Goziimiizle ayan beyan goriip miisahede etmedigimiz bir is icin nasil yemin ede- 
biliriz?" Resulullah (s.a.v.), Abdullah bin Sehl'in kaninin yerde kalmasini hos karsilamadi ve zekat 
develerinden yiiz tanesini onun icin diyet olarak verdi." Resulullah (s.a.v.) in, "Yahudiler edecekleri 
yeminlerle kendilerini size karsi ibra ederler" sozii, kendilerini kisas ve hapis cezasindan ibra edip 
kurtaracaklari anlamina yorulmalidir. Keza yemin de, kisiyi yemini gerektiren seyden ibra eder. 
Kasame, saniklarin yeminden kacinmalari durumunda diyet odemeleri vacib olsun diye mesru 
kilinmamistir. Aksine yalan yeminden sakinarak cinayeti itiraf etmeleri durumunda kisas vacib olsun 
diye mesru kilinmistir. Yemin ettiklerinde kisastan beraat ederler. Sonra yeminden kacinmalari 
nedeniyle degil de maktulun, onlarm arasinda bulunusu nedeniyle cinayetin onlar tarafindan islendigi 
sabit goriildugu i?in diyet odemeleri vacib olur. Veya "Yanhshkla oldurmelerde oldugu gibi 
muhafazada taksirli davrandiklari i?in diyet odemeleri vacib olmustur" da diyebilirsiniz. Saniklardan 
yemin etmekten kacinanlar hapsedilir. Yemin edinceye dek hapiste tutulur. £unku maktulun kanin£ 
deger vermek i?in bu meselede yemin kendiliginden vacib olmaktadir. Bu nedenle yeminle diyet bir 
araya getirilmis olmaktadir. Mali hususlarda yeminden kacinmak buna benzemez. Cunku yemin, onun 
hakkinin aslina bedeldir. Bu nedenle davacinin bedeliyle sakit olmaz. Bizim bu meselemizde de diyetin 
bedeliyle yemin sakit olmaz. 

Dediler ki: Mahalle halki gerekli yemin sayisini tamamlamazlarsa, elliyi buluncaya kadar onlara yemin 
tekrari yaptirilir. Zira rivayete gore Hz. Omer (r.a.), hiikmii verildiginde yanina kirkdokuz kisi gelip 
yemin etmis, o da onlardan birine elliyi tamamlayincaya kadar yemin tekrari yaptirmisti. Cocuga ve 
deliye yemin ettirilmez. Cunku bu ikisi, sahih soz ehliyetine sahip degildirler. Yemin ise sahih sozdiir. 
Kadina ve koleye de kasame icin yemin ettirilmez. Cunku bunlar caniye yardim ve destekte bulunma 
pozisyonunda degildirler. 

Uzerinde herhangi bir iz bulunmaksizin olii olarak bulunan bir kimse icin ne kasame, ne de diyet 
vardir. Cunkii bu sahis olduriilmus degildir. Maktulun govdesi veya govdesinin yaridan cogu ya da 
basiyla beraber govdesinin yarisi bir mahallede bulunursa, mahalle halki iizerine kasame ve diyet vacib 
olur. Govdesinin yarisi uzunlamasina yarilmis olarak veya basiyla beraber govdesinin yaridan azi ya da 
eli veya ayagi veya basi bulunursa, mahalle halki hi? bir seyle yukumlu olmaz. Cunku bu, nassla 
tanidigimiz bir hiikiimdiir. Efu hiikiim, beden hakkinda varid olmustur. Suraya dikkat etmek gerekir ki; 
insanin hiirmetini tazim icin govdesinin yaridan fazlasi, tamami hukmiindedir. Ama yaridan azi, 
tamami hiikmiinde degildir. Ciinkii bu, govdeden sayilmaz ve govdeye de tabi degildir. Bunda kasame 
hiikiimleri cereyan etmez. 

Bir mahallede, uzerinde darbe izi bulunmayan bir cenin veya bir diisiik bulunursa, mahalle halki 
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iizerine bir sey vacib olmaz. Ciinkii biiyiik olan derhal olmez. Biinyesi tamamlanmis olup iizerinde 
darbe izi varsa, mahalle halki iizerine diyet vacib olur. Zira acikca bilinen odur ki; biinyesi 
tamamlanmis olan cenin, canli olarak anasindan dogar. Bulunan ceninin biinyesi tamam degilse, 
mahalle halki iizerine bir sey vacib olmaz. Ciinkii o, canli olarak degil de olii olarak anasindan 
dogmustur. 

Dediler ki: Maktul, bir erkek tarafindan sevke dilmekte olan bir binek iirerinde bulunursa, diyeti 
mahalle halki iizerine degil, binegi sevketmekte olan adamin akilesi iizerine vacib olur. Ciinkii maktul, 
binegi sevketmekte olan adamin elindedir. Onun evinde bulunmus gibi kabul edilir. Bu kisi o binegin 
yularini cekmekte veya onu giitmekte de olsa ayni hiikme tabidir. Bunlar bir kac kisi olurlarsa, 
maktuliin diyeti, hepsinin iizerine vacib olur. Sanki maktul, evlerinde bulunmustur. 
Dediler ki: Uzerinde maktulii tasimakta olan binek iki koy arasindan gecerse; o, yakin olan koyiin 
iizerinedir. Rivayet olunduguna gore Resulullah (s.a.v.)a, iki koy arasinda bulunan bir maktul 
getirilmis, o da maktuliin bulundugu mahallin iki koye olan uzakliginin olciilmesini emretmisti. (Oraya 
yakin olan koy halkini sorumlu tutmustu.) Vadia lie Erhab koyleri arasinda bulunan bir maktulun 
durumu hakkmda gerekli hiikmii vermesi icin halife Hz. Omer'e mektup yazildiginda, soran yetkililere 
verdigi cevabi mektupta, iki koy arasinin olciilmesini emretmisti. Maktulun bulundugu mevkiin, Vadia 
koyiine daha yakin oldugu tespit edilmis ve o koy halki iizerine kasame hiikmii verilmisti. 
Maktul bir kimsenin evinde bulunursa, o kimse kasameyle yiikiimlii olur. Diyeti de onun akilesi 
odemekle yiikiimlii olur. Evlerde barinmakta olanlar, ev sahipleriyle birlikte kasameye dahil olmazlar. 
Ebu Hanife bu goriistedir. Ebu Yusuf a gore hepsi kasameye dahil olurlar. Maktul bir evde bulunursa, 
kasame ev sahabinin ve kavminin iizerine olur. Hazirdaysalar, akile de kasameye dahil olurlar. Hazirda 
degillerse, kasame ev sahibinin iizerine olur. Elli taneye varincaya dek yemini tekrarlar. Maktul, ortakh 
bir evde bulunursa, orada ikamet eden erkekler kasameye dahil olurlar. Bir adam bir ev satin ahr ama 
evi heniiz teslim almadan orada oldiiriilmiis bir kimsenin cesedine rastlanirsa, evi satanin akilesi 
sorumlu duruma diiser. Bir gemide oldiiriilmiis bir adamin cesedine rastlanirsa kasame, gemideki yolcu 
ve miirettabatin iizerine olur. Mahalle mescidinde oldiiriilmiis bir adamin cesedine rastlanirsa, kasame 
mahalle halkmin iizerine vacib olur. Ciinkii mescidin idaresi onlara aittir. Biiyiik bir camide veya ana 
caddede oldiiriilmiis bir kimsenin cesedine rastlanirsa, onun icin kasame yaptmlmaz. Diyeti de beytii'l- 
mal tarafindan karsilanir. Ciinkii biiyiik cami ve ana cadde, kamuya mahsustur. Herhangi bir sahsa has 
degildir. Herkesin istifadesine sunulmus kopriiler de boyledir. Oldiiriilmiis bir kimsenin cesedi pazar 
yerinde bulunur ve orasi bir sahsin miilkiyetin deyse; kasame, Ebu Yusuf a gore oranin sakinleri 
iizerine; Ebu Hanife ile Muhammed'e gore miilk sahibinin iizerine vacib olur. Cesedin bulundugu yer, 
ana cadde gibi sahis miilkiyetinde degilse, diyeti beytii'l-mal oder. Cunkii orasi miisliiman toplumuna 
aittir. Cesed zindanda bulunursa, diyeti beytii'l-mal oder. Ebu Yusuf un kavline gore diyet ve kasame, 
zindandakile-rin iizerine olur. ^iinkii onlar birbirleriyle yardimlasan ve birbirlerinden destek goren 
zindan sakinleridir. Cesed, yakininda senlendirilmis meskun mahal bulunmayan bir colde bulunursa, 
kani karsiliksiz kahr. icinden su akmakta bulunan bir nehrin ortasinda bulunursa, yine kani karsiliksiz 
kalir. Kiyida oniine sed cekilmisse, oraya en yakin olan koyiin iizerine olur. 

Maktulun velisi cesedin bulundugu mahallenin halkindan birinin ayniyle katil oldugunu iddia ederse, 
mahalle halki kasame mecburiyetinden kurtulamazlar. O mahalle halkindan olmayan bir kimsenin katil 
oldugunu iddia ederse, mahalle halki kasame mecburiyetinden kurtulur. Uzerlerinde kill? tasimakta 
olan bir kac kisiyle karsilasildiginda, o mintikada bulunan cesedin ka-samesi, bunlann iizerine de|il de 
mahalle halkinin iizerine olur. Meger ki maktulun velileri, adamin bunlar tarafindan oldiiriildiigiinii 
iddia etsin veya sahsen bir adami katil olarak itham etsinler. O zaman mahalle halki sorumluluktan 
kurtulur. Uzerlerinde kill? bulunan adamlar da, maktulun velileri tarafindan aleyhlerinde beyyine 
getirilmedikce sorumlu tutulmazlar. Kimsenin miilkiyetinde olmayan colde yerlesmis olan askeri 
birlikte oldiiriilmiis bir adamin cesedine rastlanildiginda, cesed eger cadir veya barakada bulunmussa, 
oralarda ikamet edenler kasame ve diyetle yiikiimlii olurlar. Cadir disinda bulunmus ise, bulundugu 
yere en yakin olan cadir sakinleri kasame ve diyetle yiikiimlii olurlar. Cunkii miilkiyetin bulunmadigi 
yerlerde ele itibar olunur. 

Bir kavim diismanla savastiktan sonra aralarinda bir cesede rastlanirsa, onun icin ne kasame, ne de 
diyet vardir. Cunkii acikca bilindigi gibi onu diisman oldiirmiistiir. Ordugahin kurulu oldugu yerin 



sahibi varsa, orada duran askerler, (gecici) sakinler gibidirler. Yemin ettirilen kisi, "Onu falan oldiirdii" 
derse, Allah adina yemin ederek, "Ben onu oldurmedim. Onu falandan baskasinin oldurdugiinii de 
bilmiyorum" demelidir. Cunku o, davayi kendi sahsi iizerinden diisiirmek istemektedir. Onun sozii 
kabul edilmez. Mahalle halkindan iki kisi, maktulu kendilerinin mahalle halki disindan bir adamin 61- 
durdiigii hususunda sehadette bulunurlarsa, sehadetleri kabul edilmez. Maktulun velisi mahalle 
halkmdan bir adami ayniyle belirterek katiiin o oldugunu iddia eder, mahalle halkmdan iki kisi de bu 
sanik aleyhinde sehadette bulunurlarsa, sehadetleri kabul edilmez. Cunku dava acihnis ve mevcuttur. 
Bir kabileye mensup bir kimse yaralanir, kendi ailesine dondukten sonra bu yarasindan dolayi olur, 
ailesine dondukten sonra yataga diismiis ve olunceye dek yatakta kahnissa, kasame ve diyeti 
kabilesinin iizerine olur. Bir adam olduriilmus olarak kendi evinde bulunursa, mirascilarina akilesi 
diyet oder. 

Dediler ki: Veliler bir grup ise kur'a ile birisi basladiktan sonra, aralarinda dondiiriilerek kendilerine 
yemin tekrari yaptirilir. Yine dediler ki; hi? bir ayirima tabi tutmaksizin miisliiman oldugu icin, 
musluman adamin sayginligini yiiceltmek kastiyla koleler icin de kasame sabit olur. Kendilerinden 
yardim ve destek goriilmedigi icin, ne kasten ne de yanhshkla islenen cinayetlerde kadinlann 
kasamedeki yeminleri mutlak surette kabul edilmez. Dediler ki: Kasamede yemin, ancak davalilar 
iizerine mesru olur. Cunku onlar adam oldiirmekle suclanmaktadirlar. Sue isnadindan arinmak icin 
yemin ederler. 

SAFilLER dediler ki: Kan davasinda ve diger gasp, hirsizlik, itlaf gibi davalarda alti sart aranir: 

1- Cogunlukla bilinir olmalidir: Yani iddia edilen sucun kasten mi, yoksa kaste benzer mi, yoksa 
yanhshkla mi; tek kisi tarafindan mi, yoksa bir kac kisi tarafindan mi islendigi belirtilecektir. Birden 
fazla kisi tarafindan islenmisse, diyeti gerektiren oldurme sucuna istirak eden suclu sayisi da belir- 
tilecektir. Davaci davasini mutlak olarak ve izah edici kayitlar koymaksizin anlatirsa; mesela "Su kisi 
benim babami oldiirdii" derse, kadi'mn ondan aciklayici bilgiler almasi ve ona, davahnin kasten mi, 
kaste benzer mi, yoksa yanhshkla mi oldurdugumi sormasi mendub olur. "Aciklayici bilgiler almaz; 
aksine ondan yiiz ?evirir. Cunku ona boyle sorular yoneltmesi, ona bir nevi telkinde bulunmasi 
demektir" diyenler de olmustur. 

2- Baglayici olmalidir. Bir seyi hibe etmis veya satmis veya ikrar etmis olduguna dair kisinin iddiasi 
dinlenmez ki; davah da "Ben onu hibe edenin izniyle teslim aldim" desin. Veya satici, satisinda 
baglanmis olsun veya ikrarda bulunan kimse, mail teslim almis oldugunu tasdik etsin. 

3- Davaci, davasinda davahyi belirtmelidir: Bir taneyse, "Falan sahistir" demelidir. Birden fazlaysa, 
mesela "Su hazirdaki ii? kisidir" demelidir. Sayet, "Onlardan biri oldiirdii" der onlar bu iddiayi inkar 
ederler ve davaci da yemin etmelerini isterse; sucluyu ortulu ve belirsiz biraktigindan dolayi kadi 
onlara yemin ettirmez. 

4- Dava, a?ildigi esnada akilh ve balig olan miikellef bir kimse tarafindan acilmahdir: Cocugun ve 
delinin davasi dinlenmez. Dava acma esnasinda olgun ve kamil olduktan sonra, cinayet esnasinda 
cocuk veya deli ohnasinin bir sakincasi olmaz. 

5- Davah kimse miikellef olmalidir: Cocuga ve deliye karsi acilan dava sahih olmaz. Dahasi, cocuk 
veya deli aleyhinde mali bir dava acihrsa, davaci bu hakkini onlarin velilerinden alma hakkina sahib 
olur. Velileri hazirda bulunmazsa, onlara karsi a?ilan dava, gaipteki kimse aleyhine acilmis bir dava 
gibi olur. 

6- Davacinin davasi tutarsiz ohnamahdir: Davaci, bir adamin tek basina cinayeti isledigini iddia eder, 
sonra da baska bir adamin ona su? ortakhgi yaptigini iddia ederse; bu ikinci iddiasi kabul edilmez. 
Cunkii bu, birinci iddiayi yalanlamakta ve onunla celismektedir. Birinci iddiasi icin yemin edip mesele 
hiikme baglanmis olsa da olmasa da bu boyledir. Sonuc degismez. Dediler ki: Adam oldurmede 
kasame vardir. Diger yaralama veya mal telef etme suclarmda kasame yoktur. Oldiirmenin levs yerinde 
olmasi muteber olur. Levs, davacinin dogru soyledigine delalet eden hali veya misali bir karinedir. Bu 
karine sayesinde, davaemm dogru soyledigine dair insanda cesedinin tiimiiniin veya basi gibi bir 
kisminin, biiyiik bir sehrin ayri bir ma- hailesinde bulunmasi, katilinin bilinmemesi, oldiiriildiigune 
dair beyyine bulunmamasi veya cesedinin, dini ya da diinyevi diismanlarma ait kucuk bir koyde 
bulunmasi gibi. Tabii eger diismanhklan, onlari oldiirerek intikam almaya sevkediyorsa ve koyde de 
onlardan baskasi ikamet etmemekteyse, kasame vacib olur. Veya maktul, iizerinden bir grup insanin 



dagilmakta oldugu goriilerek bulunursa; mesela Kabe kapisinda veya kuyu basinda yigilmis olurlar da 
sonra da orada bulunan maktuliin etrafindan dagihrlarsa; onu onlarin oldiirmus oldugu kuwetle 
zannedilir. Maktul uzerinde yigilmalari diisiiniilecek sekilde onlarin mahsur olmalari sarttir. Aksi 
takdirde kasame uygulanmaz ve dava dinlenmez. 

Dediler ki: Levs ve kasame icin maktuliin uzerinde kan ve yara bulunmasi sart degildir. Cunku 
oldiirme olayi bogarak veya testisleri sikarak da meydana gelebilir. Bogma veya testis sikma izleri 
goriiliirse, bunlar kan yerine gecerler. Ama maktuliin uzerinde hi? bir ize rastlanmazsa, sahih kavle 
gore kasame yoktur. Bu durumda kasame vardir diyenler de olmustur. 

Dediler ki: Davacinin soziiniin dogruluguna dair zannin hasil olmasi icin, adil bir kimsenin sehadeti 
Ievstir. (Davacinin iddiasinin dogruluguna dair bir karinedir.) Bu kisasi gerektiren kasith oldurmede 
sozkonusudur. Bir adil kisinin sehadeti, yanhslikla veya kaste benzer oldurmede levs degildir. Davaci- 
nin ayrica yemin etmesi de gerekir. Yemin eder ve diyet almayi hakeder. Kolelerin ve kadinlarin 
sehadetleri Ievstir. Ciinkii sahitlige beraber de gelseler, ayn ayn da gelseler; bu, kuvvetli zan ifade 
eder. "Aralannda sozbirligi yapabilirler diye sehadete ayn ayn gelmeleri sarttir" diyenler de olmustur. 
Dediler ki: Fasiklann, cocuklarin veya kafirlerin verdikleri haber, esah kavle gore Ievstir. Havas ve 
avamin, falanin falani oldurdiigiine dair dillerinin kaymasi da Ievstir. Maktuliin kana bulanmis 
vaziyette bulunmasi veya yaninda bir silahla birlikte bulunmasi da Ievstir. tki asker vurusur ve 
aralarmdaki savas kizisir da sonra orta yerde olii bir insan cesedi kalarak saflar geri cekilirse, bu 
maktul hangi safa aitse, oliimii diger saf hakkinda levs olur. Aksi takdirde kendi safi hakkinda levs 
olur. 

Kasame gerektiren bir olay vukubuldugunda dava sahipleri katil aleyhinde elli kez yemin ederler ve 
oldiirme sucu kasten islenmisse diyet-i mugallaza alma hakkina sahib olurlar. Kasamede once 
davalilann degil de davacilann yeminleriyle ise baslanir. Davaci yeminden kacinir ve beyyinesi de 
yoksa, davali elli kez yemin eder ve berat eder. Kasameye once davacilann yeminiyle baslanir. Cunku 
oldiirme zanlisindan intikam alma talebinde bulunanlar onlardir. 

Dediler ki: Veliler birden fazla olduklannda yemin, miras paylan oranmda kendilerine taksim edilir. 
Bir maktul hakkinda levs (olduriilmiis olduguna dair kuvvetli zan uyandiran bir delil) vaki oldugunda 
iki oglundan biri, "Onu falan adam oldurmiistiir" derse ve o sanik aleyhinde bir levs zuhur ederse, diger 
ogluysa, "Onu bu adam oldurmemistir" derse, levs batil olur. Ciinkii Cenab-i Allahin kanunu tabiisine 
gore kisi, akrabasini oldiiren sahistan intikam alrrtak hususunda son derece hirsli olur. Sanigin 
oldiirdiigiine dair delillerin tenakuzu durumunda sanik beraat edip de dava diismez. Diger oglu 
tarafindan delilin eksikliginin iddia edilmesiyle, davaciya yemin ettirilmez. Onun levs hakki diismez 
denilmistir. "Bir fasikin yalanlamasiyla levs ge?ersiz kilinmaz" diyenler de olmustur. Maktuliin 
ogullan birbirlerini yalanlamaz ve onlardan biri; "Babami Mehmet ile bence mechul birisi oldiirdii" 
der; digeri de, "Babami Ahmet'ile bence mechul birisi oldiirdii" derse; her biri sahsen belirttikleri kisi 
iizerine yemin ederler. ^iinkii ikisi birbirini yalanlamis degildir. Zira olabilir ki birisi tarafindan 
mechul ve taninmadigi soylenen sahis, digerinin belirttigi sahistir. Bunun tersi de olabilir. §u halde her 
birisi ceyrek diyet alma hakkina sahip olur. Cunku her birinin belirttigi sahis iizerine yarim diyet 
odemek vacib olur. Davali, aleyhinde ileri siiriilen delili red ve inkar eder, "Ben maktuliin uzerinde 
yigilmis olup etrafa dagilan kimselerle beraber degildim" derse, yemin etmesi sartiyla sozii dogrulanir. 
^iinkii aslolan, onun oldiirme fiilinde zimmetinin beraetidir. Davaci ise, davasmin ger?ekligine delalet 
eden beyyineyi ortaya koymak mecburiyetindedir ki; bu beyyine de iki adil sahittir. 
Dediler ki: Bir maktuliin baskasi tarafindan olduriildugune dair kuvvetli bir zan uyandiran bir karine 
bulunur, ancak kasten veya kaste benzer veya yanhslikla olduriildugune dair bir emare bulunmazsa, o 
zaman esah kavle gore kasame uygulanmaz. Cunku maktul uzerinde boyle bir emare bulunmadigi 
takdirde katile kisas yapmaya gerek kalmaz. Bilakis boyle birisinin kasten oldiiriilmiis olduguna dair 
emarenin mevcud olmasi gerekir. Katilin akilesini de diyet odemeye zorlamak miimkiin olmaz. Onlan 
diyet odemeye zorlayabilmek icin, oldiirme fiilinin kaste benzer veya yanhslikla islenmis olduguna 
dair bir emarenin bulunmasi gerekir. Maktuliin kani karsiliksiz kalmasin diye bu durumda kasame 
cihetine gitmek gerekir, diyenler de olmustur. Yaralama, organ kesme ve mal telef etmede kasame 
yoktur dediler. Ancak levs ile birlikte kole veya cariyenin Olduriilmesi durumunda kasame vardir. 
"Kolenin bedelini katilin akilesi oder" goriisiine gore efendi, kolesini oldiiren hiir veya kuvvetli goriise 



nazaran kole aleyhine yemin eder. 

"Kole, hayvanlar gibi sayildigindan onun bedelini katilin akilesi odemez." goriisiine gore kolenin 
olduriilmesi durumunda kasame uygulanmaz. Kasame, levsin mevcud olmasiyla beraber mirasci olan 
davacinin, maktuliin oldiiriilmus olduguna dair elli kez yemin etmesidir. Yemin eden bu mirasci dava- 
ci, kadm ve zimmi gibi nakis da olabilir. Yemin, hakimin uyguladigi bicimde yapilir. Mesela "Vallahi 
bu adam oldurmiistiir" der ve sanik hazirdaysa ona isaret eder. Hazirda degilse, soyunu belirtir veya 
onu tanitan kabilesi, meslek veya lakabiyla tanitir. Elli tane yeminin pespese edilmesi sart degildir. 
Yemin eden kisi, yemin esnasinda delirir veya bayilir da araya fasila girerse, ayildi-ginda-eksik kalan 
yeminleri tamamlar. Yemin eden kisi yemin sirasinda oliirse, eksik kalan yeminleri mirascisi 
tamamlayamaz. Miiteveffanin ettigi yeminler hukumsuz sayildigindan dolayi, mirascisi yeni bastan elli 
kez yemin eder. Mirascilardan biri yeminden kacinirsa, diger mirasci elli kez yemin eder. Miras- 
cilardan biri gaib olursa, digeri elli kez yemin eder ve payini alir. Aksi takdirde gaiptekinin gelisine 
kadar sabredilir. Mezhebin kuvvetli goriisiine gore levs olmaksizin davalinin yemini, ondan davaciya 
veya davaliya reddedilen yemin, sahitle beraber olan yemin hep elli tanedir. 

Malikiler dediler ki: Kasten oldurmede kisasi gerektiren, yanhslikla oldiirmede diyeti gerektiren 
kasamenin sebebi, kole veya kafirin degil de hiir ve musluman kimsenin olduriilmesidir. Oldiiriilen bu 
hiir kimse balig de olabilir, cocuk da... Yaralama veya darbe ile de oldiiriilmus olabilir, zehirle de... 
Tabii ki levs bulunmasi da sarttir. Levs, maktuliin baskasi tarafindan oldiiriilmus olduguna dair 
kuvvetli bir zannin dogmasini saglayan karinedir. Ornegin hiir ve musluman kimsenin, "Falan kimse 
beni oldiirdii veya yaraladi veya vurdu" demis olduguna dair iki adil kimsenin sehadette bulunmasi 
veya maktuliin iizerinde darbe veya yara goriildugune veya darbe izine rastlanildigina dair iki adil 
kimsenin sehadette bulunmasi veya adil bir kimsenin yaralamayi veya darbeyi kendi goziiyle 
gordiigiine dair sehadette bulunmasi veya bir kimsenin olduriilmeyi bizzat gordiigiine dair sehadette 
bulunmasi veya maktuliin iizerinde, kendisinde oldiirme eseri bulunan bir sahsin durmakta oldugunun 
goriilmesi gibi. Biitiin bu ornekler, levs ornekleriydi. Ama, "Falan idi... Hayir hayir falan idi" derse 
veya bu hususta tereddiitte bulunursa veya kendisinde yaralama izi bulunmazsa, levs gecersiz olur ve 
kasame uygulanmaz. Bu durumda sozii kabul edilir ve levs olur. Bununla beraber velileri kasame 
yemini ederler diyenler de olmustur. Ama birinci goriis daha kuwetlidir. Alimler, "insanlara her iddia 
ettikleri sey verilmez. Yeminler, iddialari sabit kilmaz" dedikleri halde Malikiler dediler ki: Maktul, 
"Benim kanim falandadir" der ve olunceye dek bu ikrarinda israr ederse, bu ikran levs olur. Bununla 
kasame sabit olur. ^iinkii: Kisi olecegi esnada, baskalarinin kaninin akitilmasi hususunda yalan 
soylemeye cesaret edemez. Pismanh gelip coktiigu, zulme son verildigi ve hak sahipleriyle 
helallasildigi bir anda nasil olur da insan, baskalarinin kaninin akitilmasi hususunda yalan soylemeye 
cesaret eder? Bu mumkiin degildir. Hiikumlerin dayanagi galip zan-dir. Bu zan da kasameyle teyid 
edilir. Kanlarin karsiliksiz kalmamalari i?in ihtiyat geregi olan kasame, mugallaza olan yeminlerdir. 
Zira cogunlukla katil, oldiirme sucunun delillerini gizler. Bu nedenle kasame istihsan acisindan gerekli 
goriilmiistiir. 

Dediler ki: Balig olan hiir ve musluman kimse, "O adam beni kasten oldiirdii" derse, velileri kasame ile 
katile kisas uygulama hakkina sahip olurlar. "O adam beni yanhslikla oldiirdii" derse, velileri diyet 
almayi hakeder-ler. Bu sozii soyleyen fasik bir adam da olsa, adil kimseler, hatta zamaninin en adil ve 
en takvali kimseleri aleyhinde iddiada bulunarak kendisini oldurmiis oldugunu soylerse veya cocuk, 
babasi aleyhinde iddiada bulunarak onun kendisini kestigini ya da karnini yardigini yahut kendisini 
oldiirmek kastiyla bir demirle vurdugunu soylerse, velileri kasame yemini ederler. Kasten oldiirdiigii 
iddia edilen kimse oldurulur. Veya veliler yemin ederek diyet-i mugallaza alirlar. Soziin sahibi, 
kendisinin kasten veya yanhslikla vuruldugunu belirtmez de mutlak bir ifade kullanirsa, velileri onun 
kasten ya da yanhslikla vurulmus oldugunu aciklar, a?ikladiklari hususun dogruluguna dair yemin 
ederler. "Oldiirmenin kasten mi, yanhslikla mi vukubuldugunu bilmiyoruz" veya "Onu oldiirenin kim 
oldugunu bilmiyoruz" derlerse ya da bazi veliler katilin kasten onu oldurdugunii diger bazi velilerse, 
katilin onu kasten mi yanhslikla mi oldurdugunii bilmediklerini soyleyerek ihtilaf ederlerse, maktuliin 
kani karsiliksiz kalir. Cunku onlar kendi adamlarinin kasten olduriildiigii hususunda ittifak etmediler 
ki, katile kisas uygulamayi haketsinler. Adamlarinin yanhslikla olduriildiigii hususunda da ittifak 
etmediler ki, diyet almayi haketsinler ve yine onu oldiirenin kim oldugu hususunda da ittifak etmediler 



ki, onun aleyhine yemin etsinler. Ama velilerin bazisi katilin onu yanhslikla oldurdugiinii soyler. Diger 
bazisiysa "Katilin kasten mi, yoksa yanhslikla mi Oldurdugunu bilmiyoruz" derlerse, yanhslikla 
oldurdugunu iddia eden, tiim kasame yeminlerini eder ve diyetten kendine diisen payi alir. Cunkii 
yanhslikla oldurmede sabit olan sey, maldir. Hakedenlere dagitilmasi miimkiindiir. Baskalari icin 
verilecek bir sey yoktur. Hepsi "Yanhslikla oldurulmiistiir" dediklerinde de ayni hiikiim sozkonusu 
olur. Bazisi yanhslikla olduriildugunii soyler, bazisi da kasten olduriildugunii soylerse; bu iki veli 
grubu kardesler veya ogullar gibi esit derecedeyseler, hepsi yemin eder ve maktule mirasci olacaklan 
oranda yemin tekrari yaparlar. Hepsi icin, yanhslikla oldiirme diyeti verilmesine hiikmolunur. 
Yanhslikla olduriildiigiine dair ileri siiriilen iddianin sahipleri yemin etmekten kacinirlarsa, hi? birisine 
diyet payi verilmez. Bu durumda kasten olduriildugiine dair ileri siiriilen iddianin sahipleri, kendi 
hisseleri oraninda yemin ederler. 

Dediler ki: iki adil sahit, vurma veya yaralamanin yanhslikla yahut kasten icra edildigine iliskin 
sehadette bulunurlar, maktul de hiir ve miisliiman olup oliimii de vurulmasmdan veya yaralanmasindan 
sonra gecikmeli olarak vukubulmussa; velileri, "Vallahi o bu darbeden oldii" veya "O sadece bu 
darbeden otiirii oldii" diyerek yemin ederler. Ama vurulmasmdan veya yaralanmasindan hemen sonra 
olmiisse, maktulun velileri kasamesiz olarak katile kisas uygulatma ya da diyet alma hakkina sahib 
olurlar. Cunkii bu durum, oldiirme fiilinin gozle goriildiigiine iliskin bir sehadettir veya vurma ya da 
yaralamanin kasten yahut yanhslikla icra edildiginin gozle goriildiigiine iliskin bir sehadettir. Darbeden 
hemen sonra da oliirse veya darbeden sonra bir zaman gectikten sonra oliirse; velileri, katilin onu 
yaraladigma veya vurduguna ve bu darbeden ya da yaradan Otiirii oldiigiine dair elli yemin ederler. 
Bazilan demisler ki: Velilerden biri, adil sehadeti tekmil etmek icin yemin ederek caninin onu 
vurdugunu veya yaraladigini soyler. Sonra veliler elli yemin ederler. 

Adil bir kimse, maktulun kasten veya yanhslikla olduriildiigiine dair ikrarina sehadet ederse, yani balig 
bir kimse, "Falan adam kasden veya yanhslikla beni vurdu yahut yaraladi" der de, adil bir kimse onun 
boyle dedigine sehadet ederse, onun bu sehadeti levs olur. Velileri bunun iizerine, nisabi tamamlayici 
sigayi kapsayacak sekilde elli yemin ederler. Mezhebin mutemed goriisiine gore miinferid yemine 
ihtiya? duymazlar. 

Maktulun kan icinde ?irpinmakta olduguna, oldiirme saniginin iizerinde de bilfiil oldiirme eserinin 
bulunduguna, mesela su? aletinin kana bulanmis olarak elinde durduguna veya kendisinin maktulun 
mekandan ciktigina, kendisinden baskasinin da orada bulunmadigina adil bir kimse sehadette bu- 
lunursa, anlatildigi gibi bu sehadet, bir levs olur. Maktulun velileri kasame yemini ederler. Kasten 
oldiirmiisse katile kisas uygulatma; yanhslikla oldiir-miisse diyet alma hakkina sahib olurlar. 
Sunu bil ki; levs birden fazla da olsa ona kasame gerekir. Mesela adil bir kimse oldiirme olayini 
goziiyle gordiigiine sehadette bulunur, bununla beraber iki adil kisi de, maktulun "Falan adam beni 
oldiirdii" dedigine sehadette bulunurlarsa, veliler kasame yapmadan katile kisas uygulayamaz veya 
diyet alamazlar. 

Dediler ki; Maktulun bir kavmin koyiinde bulunmasi, miisliiman da olsa kafir bir kavmin koyiinde 
bulunmasi levs olmaz. Tabii bu hukum, baskalarinin bu koyde o kavimle karisik vaziyette ikamet 
etmesi durumunda soz-konusudur. Aksi takdirde kasameyi gerektiren bir levs olur. Nitekim Resulul- 
lah (s.a.v.), Abdullah bin Sehl'in Hayber'de oldiiriilmiis olarak bulunmasi durumunda, Abdullah'in iki 
amca ogluna kasame yaptirmisti. ^iinkii Hayber, yahudilere ait bir mekan o!up, orada yahudilerden 
baska bir kavim, ya-hudilerle beraber ikamet ediyor degildi. Veya maktul, o koy ahalisinin odasinda 
bulunursa, yine ayni hukum sozkonusu olur. Zira olabilir ki, o koy ahalisinden olmayan birisi onu 
oldiiriip odalarina atmistir. Sanki evlerinde kendileriyle birlikte baskalari da ikamet ediyorlar. 
Dediler ki: Kasame, zaman ve mekanla aralanni ayirmaksizin, kesin bir ifadeyle pespese yapilan elli 
tane yemindir. Maktulun velileri soyle yemin ederler: "Kendisinden baska ilah bulunmayan Allah'a 
yemin ederim ki; falani falan sahis oldiirmiistiir." Bu yemin ama bir sahis veya Oldiirme cinayeti 
islendigi sirada gaipteki bir kimse tarafindan da edilebilir. ^iinkii bu ikisi, haber alma yoluyla da tipki 
gozleriyle gormiiscesine cinayet hakkinda bilgi sahibi olabilirler. Hadlere tevzi edildiginde iki veya 
daha 50k kesir meydana gelirse yemin, biitune tamamlanir. Kesiri en 50k olan tarafindan en az 
durumda bulunsa bile, bu hukum uygulanir. Kesirler esit olursa, her pay sahibi, kesirini tamamlar ki, 
esitlik saglanabilsin. Yanhslikla oldurmede kasame yemini icin, maktulun miikellef olan mirascilari 



yemin ederler. Bu yeminler, miras paylari oraninda mirascilar iizerine tevzi edilir. Maktulun mirascisi 
olarak sadece bir tane ana bir kardesi varsa o, elli kez yemin eder ve diyetteki payini ahr veya mirascisi 
olarak bir tek kadin mevcutsa, yine boyle yapilir. Bazilarinin gaipte bulunmasi durumunda hazirdaki 
velilerden veya yasi kiiciik velilerden biri, kasamenin biitiin yeminlerini etmedikce diyetten pay 
alamaz. Cunkii katilin akilesi, kanin siibutundan sonra ancak diyet odeme hiikmiiyle muhatab olurlar. 
Hazirdakinin biitiin yeminleri etmesinden sonra, gaipteki veli gelir ve cocuk yasta olan veli buluga 
ererse, payina diisen kasame yeminini eder ve diyetteki payini ahr. Kasden oldiirmede kasame 
yeminim en azindan iki erkek eder. Cunkii kasden oldiirmede kadinlar yemin etmezler. Zira onlann bu 
meseledeki sehadetleri gecersizdir. Kasden Oldiiriilen maktulun iki erkek degil de kadin mirascilan 
varsa, mirascisi yok gibidir. Yeminler davaliya yoneltilir. Kasden oldiirmede, cinayete karisan gruptan 
sadece bir kisi yemin eder. Bu bir kisiyi de davaci belirler. Bunlar yemin ederken "Onlann degil de, 
sadece onun darbesinden otiirii olmiis oldugunu" soylerler. Bu cinayet sebebiyle birden fazla kisi 
Oldiirmez. Kasden oldiirme sucunda esit olurlarsa, mesela bir kaya parcasini kaldirarak bir kimsenin 
iizerine atarlar ve adam da oliirse; maktulun velileri bunlarin tiimii aleyhine yemin eder ve bu canile-rin 
hepsi de oldiiriiliir. Tabii ki yaralanan sahis o anda canh olarak yerden kalkar, yemek yer ve sonra 
oliirse, bu hiikiim uygulanir. Ama yaralandigi yerde oliirse veya yara beynine ya da govdesinin ic 
kismina ulasirsa, velilerin yemin etmelerine gerek kalmaksizin canilerin tiimii oldiiriiliir. 
Kasamede velinin kendi asabesinden yardim ve destek almasi caizdir. Mak-tuiun asabesi yoksa, mesela 
oglundan baska asabesi olmayan maktul bir kadinin baba tarafindan kardesleri varsa, onlann tiimunden 
veya bazilanndan 
veya amcasindan yardim ahr. 

Dediler ki: Kasden oldiirmede yeminler, kisi sayisina gore kanin hak sahiplerine tevzi edilir. 
Yanhslikla oldiirmedeyse yeminler, miras paylari oraninda kanin hak sahiplerine tevzi edilir. Eger elli 
kisiden fazla iseler, elli tane yemin onlar icin kafi gelin Veliler ikiden fazla olup bunlar arasindan 
goniillii iki kisi cikarak onlann yerine biitiin yeminleri ederlerse, yeterli olur. Ancak digerlerinin 
yeminden yiiz cevirmemeleri sarttir. Velinin asabesinden muayyen bir kimsenin yeminden kacinmasi 
muteber olmaz. Ama muayyen olmayanin yeminden kacinmasi boyle olmayip muteberdir. Oldiirme 
davalisi olanlara yemin ettirilir. Eger birden fazla iseler onlann her biri elli yemin eder. Ciinkii 
onlardan her biri oldiirme sucuyla itham edilmektedir. Her ne kadar kasame ile sadece bir kisi 
oldiiriilecekse de bu hiikiim boyledir. Sanik bir kisiyse, elli kez yemin eder. pldiirme zanlisi yeminden 
kacinirsa, hapsedilir. Elli kez yemin edinceye dek hapiste tutulur. Eger inad edip yemine yanasmazsa, 
oliinceye dek hapiste tutulur ya da bir sene sonra kendisine yiiz degnek vurularak saliverilir. Ama 
tercihe sayan olan birinci goriistiir. 

Dediler ki: Kasame hakim, once davacilara yemin ettirerek ise baslar. Davalilara ise onlardan sonra 
yemin ettirir. Davacilar yeminden ka?inirlar ve beraberlerinde beyyineleri olmayip davali da elli kez 
yemin ederse, oldiirme sucundan beraat eder. 

Hanbeliler dediler ki: Oldiiriilmiis bir kimsenin cesedine bir mahallede rastlanihnasi ve katilinin 
bilinmemesi durumunda kasame mesru olur. Kasamenin mesrulugu, siinnet ve icma-i ummetle sabittir. 
Ancak su var ki; maktul ile davali arasinda levs yok ise, kasameyle hiikmolunmaz. Levs, maktulun 
asabeleriyle katilin saffi arasindaki diismanliktir. Nitekim bu gibi durumlar, kan davasi giitme ve 
intikam pesinde kosma durumlan, kabileler arasinda goriiliir. Kanun ka?aklan ve asilerle adalet 
adamlan arasinda da bu gibi diismanhklara rastlanir. Miisliiman ve balig olan maktulun, "Falan sahis 
beni vurdu" demesi levs olmaz. Kasameyi gerektiren bir durum meydana geldiginde, maktulun velileri, 
katil oldugunu iddia ettikleri sahsin aleyhine elli kez yemin ederler. Kasten Oldiirmiisse, ona kisas 
uygulatma hakkina sahip olurlar. 

Kasame icin once davalilara degil, davacilara yemin ettirilerek ise baslanilir. Davacilar yeminden 
kacinir, beraberlerinde katil aleyhinde bir beyyineleri de yoksa; davali, maktulii oldiirmedigine, katilini 
tanimadigina dair elli kez yemin eder ve maktulii oldiirme sucundan beraat eder. Maktulun velileri 
birden fazla ise yeminler, maktule olan mirasciliklan oraninda kendilerine tevzi edilir ki, kazanc ile 
zarar esit oranda olsun. 

Dediler ki: Kolede de kasame sabit olur. Cunku miisliiman adam, bir sahis olarak muhteremdir. Yiice 
Allah onu serefli ve iistiin kilmistir, kadinlann yiiklerini hafifletmek i?in kasamede onlann yeminleri 



mutlak surette kabul edilmez. Sucun kasten veya yanhslikla islenmis olmasi bu hiikmii degistirmez. 
Cunkii kadinlardan bu gibi hususlarda yardim ve destek goriihnez. Kasame, akile fertlerinden ve 
mahalle halkindan yardim ve destek gorme esasina dayanir. Cunkii katil onlardan destek goriir, onlarin 
gucuyle korunur. 

Oldiirme Sucunun Keffareti 

Allah kendilerine rahmet etsin, mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki; maktuliin zimmi veya kole 
olmamasi durumunda yanhslikla oldiirmede keffaret vermek vaciptir. Yine ittifak ederek dediler ki; 
yanhslikla oldiirme sucunun keffareti, mii'min bir koleyi azad etmektir. Kolenin bulunmamasi halinde, 
pespese iki ay oruc tutmaktir. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"Kim bir mii'mini yanhslikla oldiiriirse, mii'min bir kole azad etmesi ve olenin ailesine (varislerine) 
teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir. Meger ki varisler, o diyeti sadaka olarak bagislamis olsunlar. 
Eger oldiiriilen, mii'min olmakla beraber size diisman bir kavimdense, o zaman oldiirenin bir kole azad 
etmesi gerekir. Sayet oldiiriilen, kendileriyle aranizda andlas-ma olan bir (kafir) kavimdense, o zaman 
ailesine (varislerine) teslim edilecek bir diyet vermek ve bir de mii'min bir kole azad etmek gerekir. 
Bunlara giicii yetmeyen de Allah tarafindan tevbesinin kabulii icin, birbiri ardinca iki ay oruc tutmasi 
icab eder. Allah her seyi bilendir, hikmet ve hiikiim sahibidir. 

Maltkiler, HANEFILER, iki kavillerinin esah olaninda Safiiler ve iki rivayetlerinden birinde 
Hanbeliler dediler ki: Mii'minin hiirmetinin buyukliigiine nazaran, yanhslikla oldiirme sucunun 
keffareti icin (yoksullara) yemek yedirmek yeterli olmaz. Bu keffaret, cogunlukla yemek yedirmekten 
daha kiymetli olan seye tahsis olunmustur. Cunkii bu hususta Kur'-an nassi varid ohnamistir. Miktarlar 
zamanlamayla bilinir. Ayrica Yiice Allah, yukaridaki ayette gecen biitiin ceza cesitlerinin basina (fa) 
harfini koydugu ve mezkur seylerin bilinen seyler olmalari nedeniyle suclunun, ana veya babasi 
miisliiman olan siit emmekteki cocugu azad etmesi de yeterli olur. Ciinkii azad etmenin sarti, azad 
edilenin miisliiman ve organlarinin saglam olmasidir. Siitteki cocugun miisliimanhgi ana veya 
babasinin miisliiman olmasiyla tahakkuk eder. Organlarinin saglam olmasiysa onlarin zuhur etme- 
leriyle tahakkuk eder. Su?lunun ana karnindaki koleyi azad etmesi yeterli ol-rnaz. ^iinkii onun bu 
haldeyken canh ve saglam oldugu bilinemez. 

Diger iki rivayetlerinde §afiiler ve Hanbeliler dediler ki: Zihar keffare-tinde de oldugu gibi oruc 
tutamama durumunda yoksullara yemek yedirmek de oruc yerine gecerli olur. 

Hanefi, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Zimminin oldiiriilmesinde mutlak surette ve miisliiman kolenin 
olduriilmesinde keffaret vacib olur. Bu hiikiim, Peygamber (s.a.v.) in zimmi hakkinda tavsiyede 
bulunmasiyla amel edilerek verilmistir. Zimmiye zulmedenin hasmmin kendisi oldugunu bildirerek, 
onlara zulmedenleri tehdid etmis ve soyle buyurmustur: 

"Zimmiye zulmedenin kiyamet giiniinde hasmi ben olurum." Kendisinden bir dirhem aiarak mali 
yonden kendisine bir soz soyleyerek lrz ve namus bakimmdan zulmeden kimsenin durumu bu 
olduguna gore, onu haksiz yere oldiirenin durumunun ne olacagini varin siz diisiiniin. 
Miisliiman kolenin oldiiriilmesinde keffaretin vacib olusuna gelince bu hiikiim, kolenin oliim doseginde 
yatmaktayken Peygamber Efendimizin yaptigi vasiyetin kapsamina girmesinden dolayi verilmistir. 
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), oliim doseginde su vasiyette bulunmustu: 

"Namaza ve malik oldugunuz kolelere dikkat edin." (ibn Mace, Veraya, Bab: i). Rivayet olunduguna 
gore koleler hakkindaki tavsiye, Resulullah (s.a.v.) in oliim doseginde yatmaktayken soylemis oldugu 
son sozlerden birisidir. Bu soziinii, o zamanda dili iyi donmedigi i?in zorlukla soyleyebilmisti. §u 
halde onun bu tavsiyesine son derece hiirmet etmek gerekir. Bu hiirmet ciimlesinden olarak, miisliiman 
kolenin oldiiriilmesi durumunda onun icin keffaret vermek vacib olmustur. 

Malikiler dediler ki: Zimminin oldiiriilmesinde keffaret vacib olmaz. Zira Resulullah (s.a.v.) in 
zimmiler hakkindaki tavsiyesi; onlarin mallarini haksiz yere almamak, zimmilik sozlesmelerinde ileri 
siiriilen sartlara riayet etmek, keffaretten baska oliimleri halinde kefenlenip defnedilmeleri ve benzeri 
belirli bazi hususlara iliskin olarak yorumlanabilir. Oldiiriilmeleri durumunda keffaret vermek 
gerekmez. Allah'i tanimadiklari ve Resulullah'i yalanladiklari i?in temelli olarak kanlari karsihksiz 
kahr. 



HanefT, Maliki ve rivayetlerinden birinde Hanbeliler dediler ki: Kasten oldiirmede keffaret vacib 
olmaz. Ciinkii seriat koyucu, kasten oldiiren kisinin cezasini agirlastirarak onun kisasen oldiiriilmesini 
veya maktulun velilerinin diyet odeme sartiyla affetmeleri halinde diyet odemesini emretmistir. 
Bundan fazla bir sey yoktur. Kasten adam oldiirmek, katiksiz bir biiyiik giinahtir. Keffaretteyse ibadet 
manasi vardir. Bu gibi biiyiik giinahlar icin keffaret vermekle hiikmolunamaz. Kaldi ki keffaret, miktari 
belirli seylerden olup, kusur ve kabahatlerin sonuclarini bertaraf etmek amaciyla seriat koyucu 
tarafindan belirlenmistir. Biiyiik giinahlarm sonuclarini bertaraf etmek icin belirlenmis degildir. 
§afiiler dediler ki: Kasten oldiirmede keffaret vacib olur. Ciinkii kasten oldiirmede keffaret verme 
gerekliligi, yanhslikla oldiirmedeki keffaret verme gerekliligine nispetle daha fazladir. Bu durumda 
keffaretin vacib olmasinin gerekcesi daha kuvvetlidir. Ciinkii kasten adam oldiirenin giinahi, yanhslikla 
oldiirenin giinahina nispetle daha fazladir. §u halde yanhslikla oliirene nispetle kasten oldiirenin 
keffaret vermesi daha da yerinde olur. 

Dediler ki. Oldiirme fiiline istirak eden suclularm her birinin keffaret vermesi, esah kavle gore vacib 
olur. Bu hak, oldurmeyle ilintili oldugundan kisas gibi boliinemez. Kaldi ki keffaret, Oldiirme sucu icin 
verilir. Bu ortak-lardav her biri katildir. Keffarette ibadet anlami vardir. Bir topluluk uzerine vacib olan 
ibadet, boliinerek bireylere parcalar halinde tevzi edilmez. Avdaki oldiirmede oldugu gibi, bu 
ortaklarin tiimiiniin bir keffaret vermesi vacib olur diyenler de olmustur. 

§afii ve Hanbeliler dediler ki: Kafir bir kimsenin bir muslumam yanhslikla oldiirmesi durumunda, 
miisliimamn hukukuna riayet etmemesinden otiiru cezasini mali yonden agirlastirmak icin kafirin 
keffaret vermesi vacib olur ki; bir daha boyle bir suca tesebbiis etmesin ve bu ceza, kendi dindaslan 
icin de bir ibret olsun. Daha da ileri giderek dediler ki; oldiirme sebebiyle keffaret vacib olur. Katil, 
kole de olsa keffaretle yiikiimlii olur. -Nitekim oldiirme sucundan otiirii yerine gore kisasa tabi tutulur, 
yerine gore tazminatla yiikiimlii olur.- Ancak miilkii olmadigi icin oruc tutar. Katil, zimmi de olsa 
keffaretle yiikiimlii olur. Ciinkii o, zimmilik sozlesmesi yaparken islam ahkamma uymayi 
kabullenmistir. Katil kasitla veya yanhslikla da oldurmiis olsa, dar-i harpte olsa dahi bir miisliimamn 
veya zimminin veya ceninin veya kendi kolesinin veya kendi sahsinin oliimiine sebebiyet vermis olsa 
da bu hiikme tabidir. Harbi olan kadin ve cocugun, devlete bas kaldiran sergerdenin oldiiriilmesinde 
keffaret vacib olmaz. Cunkii asinin kam mubahtir. Saldirganm oldiiriilmesi durumunda keffaret vacib 
olmaz. Zira onun bedeli tazmin edilmez. Miirtedin, evli olan zinakarm ve kvsas uygulama hakkina 
sahip kimse tarafindan caninin oldiiriilmesi durumunda da keffaret vermek vacib olmaz. 
Cunkii bu sonuncusunun kam, hak sahibi icin mubah kihnmistir. 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: Keffaret, kafir kimse uzerine vacib olmaz. Ciinkii keffaret, katili 
giinahtan armdirip, kiyamet giiniinde onu azaba karsi korur. Kafirse buna ehil degildir. O, ateste 
yakilmadan temizlenmeyecegine gore, nasil olur da keffaretle temizlenebilir? 

Maliki, §afii ve Hanbeliler dediler ki: Adam oldiirmeleri durumunda ?ocugun ve delinin keffaret 
odemeleri vacib olur. Ciinkii bunlar, genelde kendileriu sue islemeye karsi az koruyabilen kimselerdir. 
Veli, cocu-.gu adam oldiirm :sin diye korkutur veya deliyi zincire vurursa, normal olarak bunlar adam 
oldiiremezler. Kisi bazan mizacina uymayan bir seyi yemek veya i?mekle de relirebilir. §u halde onu 
keffaretle yiikiimlii kilmak, bu goriiste olan imamlara gore, delirmesine neden olan seyi yemesi veya 
icmesinden dolayi bir ceza olarak kabul edilmelidir. 

Hanefiler dediler ki: Cocugun ve delinin keffaret vermesi vacib degildir. Zira deli, miikellefiyet 
kapsami disina cikmistir. Cocuk da miikellefiyet yasina heniiz girmemistir. Dolayisiyla yaptiklari 
islerden sorumlu tutulmazlar. Ciinkii bunlarin fiilleri mubah fiiller kismindandir ki, mubah da mii- 
kellefiyetin bes hukmiinden biridir. 

Maliki, §afii ve Hanbeliler dediler ki: oliime sebebiyet veren, mesela diismanhk i?in baskasi icine 
diissiin diye kuyu kazan veya yolun ortasina tas koyan, baskasini cinayete zorlayan veya miimeyyiz 
olmayan bir cocuga cinayet islemesi icin emir veren, yalanci sahitlik yapan kimse de k'ffa-ret vermekle 
yiikiimlii olur. Diismanca amacla kuyuyu kazanm oliimiinden sonra baskasi i?ine diiserse, yine keffaret 
vacib olur (Ve bu keffaret onun terekesinden ahnir). Ciinkii katil adi, her iki durumu da kapsamaktadir. 
Ayet-, kerime de bunlarin ikisini siimuliine almistir. Bu hiikme vanhrken, diyetin vacipligine 
kiyaslama yapilmistir. 

Hanefiler dediler ki: oliime sebebiyet veren kisi uzerine her ne kadar diyet vermesi hususunda icma 



etmissek de, bu sahsin keffaret vermesi mutlak surette gerekmez, ciinkii bu adam, bizzat oldiirene kati 
sebebini ulastirmamistir. Bu adam bizzat cinayet islemedigi icin, bilfiil cinayet isleyen katile nispetle 
daha hafif bir durumdadir. 

HanefTler dediler ki: Umm-ii veled olan cariye efendisini oldiiriirse, onun mirascilarina kendi canimn 
kiymetini vermesi gerekir. £unku efendisini oldiirmekle, onun kendisi iizerindeki miilkiyetini yok 
etmis ve hiirriyetine kavusmustur. Nitekim baska birisi de efendisini oldiirecek olsaydi, bu cariye 
hiirriyetine kavusacakti. Bu hiikiim, cariyeye kisas uygulamanin vacib olmamasi durumunda 
sozkonusudur. 

safiiler dediler ki: Bu cariyenin diyet vermesi gerekir. Cinayetinin gerekcesi olan sey ortadan kalktigi 
icin hiirriyetine kavusur. Hiir kimsenin, adam oldiirmesi durumunda diyet vermesi gerekir. 
Hanefiler dediler ki: Umm-ii veled cariyenin efendisini oldiirmesi durumunda, tipki baska bir sahsi 
oldiirmiis gibi, kendi canimn kiymetinden fazla bir sey odemesi gerekmez. Caninin hiyaneti, cinayeti 
isledigi andaki durumuna gore nazar-i itibara alinir ki, cinayet aninda o bir cariyedir. Cariyelik bagi 
nedeniyle o eksik bir haldedir. Tipki cocuk dogurmamis bir cariye gibidir. Oldiirmiis oldugu 
efendisinden kazandigi bir cocugu yoksa, efendinin mirascilari ona kisas uygulatabilirler. Efendisinden 
kazandigi bir cocugu varsa, bu cocuk yanliz basina mirasci oldugundan dolayi katile (cariyeye) kisas 
uygulanmaz. Cunku ona kisas uygulanacak olursa, bunu cocugu yapacaktir ki, annesine kisas yapmak, 
cocuga vacib degildir. 

Hanbeliler bu meselede goriis beyaninda bulunmamislardir. 
U^iincii Kisim 
Ta'zir Babi 

Ta'zire gelince; bu, haram bir fiili isleyen kimseyi, tekrar bu fiili islemesin diye, hakimin uygun 
gorecegi sekilde te'dib etmesidir. Hakkinda had, kisas veya keffaret bulunmayan haram bir fiili isleyen 
kimseyi, tekrar bu fiili islemesin diye hakimin dayak, hapis veya kmanmayla, uygun gorecegi tarzda 
ta'zir etmesi gerekir. 

Bazi imamlar, dayak ta'zirinin otuz darbeden fazla olmamasini sart kosmuslardir. Diger bazilariysa -ki 
bunlar Malikilerdir- demisler ki; dayaginin oliime yol acmamasi sartiyla, yiiz darbeden fazla olsa bile 
imamin uygun gorecegi tarz ve miktarda sucluyu dovmeye yetkisi vardir. 

Diger bazilariysa -ki bunlar Hanbelilerdir- dediler ki: Dayakta yiiz kirbactan fazla vurulamaz. 
Hanbelilerden olan ibn Kayyim bu goriise muvafakat etmemis ve "i'lamu'l-Muvakkiin" adh eserinde 
demis ki: Dayak ile ta'zirde bulunmak, Hanbeliler nezdinde yiiz darbe sayisina ulasmistir. Nitekim bir 
kimse, karisindan izin alarak karisinin cariyesiyle cinsel temasta bulunursa, o yiiz degnekle ta'zir 
olunur. Hattab oglu Omer (r.a.), kirk degnek olan icki i?me haddini arttirarak seksen degnege 
?ikarmistir. Resulullah (s.a.v.) den kirk degnek olarak nakledilen bir haddin asil sayisina ilavede 
bulunmak makul degildir. Bilindigi gibi bazi alimler, 'i?ki i?me cezasinin tiimii had kabilinden degil de 
ta'zir kabiNndendir.' demislerdir. 

ibn Kayyim'in bu sozleri, hakimin diledigi sekilde dayak atarak veya hapsederek sucluyu ta'zir 
edebilecegini ifade etmektedir. Nitekim Maliki-ler de bu goriistedirler. Ortama uygun olan ve suclulan 
korkutan cezalarin uygulanmasi gerekir. Yalniz Hanefiler dediler ki: Hakimin dayak atarken otuz 
degnekten fazla vurmasi caiz olmaz. Yine bunlar demisler ki; hakim oldiirerek de ta'zirde bulunabilir. 
Bunlara gore oglanciligin cezasi, ta'zir kabilindendir. Bununla beraber derler ki: Bir kisi oglancilik 
su?unu tekrar islerse, idamla ta'zir edilir. ^iinkii insan nev'i icinde tabiat ve karakteri bu derece diisiik 
birisinin bulunmasi dusuniilemez. Boyle birisine insan demek layik olmaz. 

A^ik^a goriildiigii gibi hakim bu alanda genis yetkilere sahip olup, bu yetkisini maslahata uygun 
bicimde kullanir. 

(2) Tanimi: Ta'zir Azr" kokiinden alinan azzere fiilinin mastaridir. Red ve men etmek anlamini tasir. 
Feth suresinde ge?en "Diismanlan Resulullah (s.a.v.) dan defedesiniz ve onu tecaviizlerden koruyup 
menedesiniz" anlamina gelmektedir. §er'i istilahta ta'-zir, hakkinda had ve keffaret bulunmayan bir 



suctan dolayrsucluyu te'dib etmek anlamina gelir. Ta'zir, iki bakimdan hadlere muhaliftir: 

1- Ta'zirin sekil ve miktari insanlarin durumlarma gore degisik olur. §erefli ve yiiksek tabakaya 
mensup kimselerin ta'ziri, bayagi halk tabakasina mensup kimselerin ta'zirine nispetle daha hafif olur. 
Oysa ki hadierde bunlarin hepsi birbirlerine esit olup ayni muameleye tabi tutulurlar. Arap ile Ku- 
reysli arasinda fark yoktur. Ha'dler oniinde insanlarin hepsi esittirler. 

2- Ta'zirde meselenin hakime intikalinden sonra bile tavasutta bulunmak ve affetmek caiz olur. 
Hadierde hal boyle olmayip, meselenin hakime intikalinden sonra tavasutta bulunmak caiz olmaz. 
HanefT, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Hadierde de oldugu gibi ta'ziri uygulayan kimse sucluyu telef 
ederse, tazminatla yukumlu olmaz. £unku o, bu isi yapmakla emrolunmustur. 

§af!iler dediler ki: Hadierde telef olanlann tersine, ta'zirde telef olan suclunun bedeli infaz memuru 
tarafindan tazmin edilir. Ama hadierde telef olan kimsenin bedeli tazmin edilmez. Alimler dediler ki: 
£ocuklari ve kariyi te'dib etmek, onu cirkin fiilden ve kabahatten uzaklastirdigi icin §afiilere gore ta'zir 
olarak adlandinhr. Ta'zir; sozle, kinamayla, dayakla, hapisle ve mali cezayla olur. Hakim bu ta'zir 
cesitlerinden fiilin ve caninin durumuna ve maslahatina uygun olan birini uygular. 

Ta'zirin §eriatteki Hiikmii 

Hanefi ve Malikiler dediler ki: Hakim, suclunun ancak dayakla islah-i nefs edecegini kuvvetle 
zannederse, onu dovmesi vacib olur. Baska yolla islah-i nefs ectecegini kuvvetle zannederse, onu 
dovmesi vacib olmaz. Cenab-i Allah'a ta'zim edip isyan etmek icin boyle yapmasi gerekir. 
Noksanliklardan munezzeh olan Yiice Allah onu gormektedir. Sucluyu, gerekirse acitici bir dayakla 
dovmek gerekir. Suclu bu fiilinin cirkin oldugunu hatirlasin, gecmiste bundan dolayi yedigi dayagin 
acisini unutmasin ve Rabbinden bagislanma dileginde bulunsun diye onu tazir etmek vacib olur. 
Safiiler dediler ki: Hakimin ta'zir etmesi vacib degildir. £unkii gelecekte islenecek su?lar bununla 
onlenemez. Uygulanan ta'zir dayaginin acisi gelecek zamana kadar devam etmez. 
Hanbeliler dediler ki: Kisi isledigi fiilden otiirii ta'ziri hakederse, ta'zir olunur. Aksi takdirde ta'zir 
olunmasi vacib olmaz. 

Babamn Terbiye Maksadiyla £ocugunu Dovmesi 

Maliki ve Hanoeliler dediler ki: Baba terbiye etmek icin cocugunu, ogretmen de ogretmek amaciyla 
ogrencisini dovdiigunde ?ocuk veya ogrenci oliirse, baba ve ogretmen sorumlu tutulmaz. Tazminat 
odemekle de yiikiimlu kilinmaz. ^iinkii baba ve ogretmen, sadece islah ve terbiye amaciyla ?ocuklan 
ve ogrencileri doverler. 

Hanefi ve §afiiler dediler ki: Baba ?ocugunu dovdiigiinde ?ocugu oliirse, babamn ?ocugu icin kendi 
malindan diyet odemesi gerekir. £ocugu i?in vermis oldugu bu diyetten miras payi alamaz. Kur'an 
hafizi yetistiren, yazi ve sanat ogreten ogretmen de, ogretmek amaciyla cocugu dover ve bu dayagin 
etkisiyle cocuk oliirse, tazminat odemesi gerekir ki; babalar cocuklari doverlerken ihtiyath 
davransinlar. Zira bazan cocuklarina kizan babalar, onlari bir maslahat icin degil, tipki bir yabanci gibi 
dovmektedirler. §u halde ihtiyat icin bu durumda tazminat vermek vacib kilinmistir. 

Hakimin Ta'zir Icin Dovmesi 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: imam ta'zir icin bir adami dovdiigiinde o adam bu dayak 
sebebiyle oliirse, hakim tazminat vermekle yukumlu olmaz. ^iinkii imamin ve hakimin makami, 
maslahat olmaksizin bir kimseyi ta'zir etmeyecek kadar ustundiir. Ama imamdan baskalari boyle 
degildir. imam disindaki sahislardan biri, sozgelimi gecmisteki bir kin ve diismanhgi nedeniyle 
su?ludan intikam alma saibesiyle ona ta'zirde bulunabilir. Ama bir hakimin, su?luyu ta'zir nedeniyle 
oldiirdiigii i?in kendisinin de olduruldiigunii veya mali cezaya carptmldigim duymus degiliz. 
§afiiler dediler ki: imam bir adami ta'zir eder, o adam da bu ta'zir nedeniyle oliirse, imamin tazminat 
vermesi vacib olur. £unku seriatte hi? kimseye iltimas yoktur. §er'i ahkamm kendisine tatbik edilmesi 
hususunda dev let baskani da diger insanlardan biri gibidir. 



Dediler ki: islenen sue Allah'm hakkmi da ilgilendirse, bir insamn hakkmi da ilgilendirse, ta'zir 
mesrudur. Mesela yabanci bir kadimn vaginasin-dan baska yerine penisi siirmek veya el kesmeyi 
gerektirmeyen bir seyi calmak ve zina isnadi sayilmayacak sekilde baskasina sovmek gibi haddi gerek- 
tiren bir sucun on fiili de olsa veya resmi evrakta tahrifat yapmak, yalanci sahitlik yapmak ve mal 
ihtilasi yapmak gibi haddi gerektiren bir sucun on fiili olmasa da ta'zir mesrudur. 

Soru Ve Cevap 

Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, 

"Allahin hadlerinden bir had icin olma hali miistesna, (hi? kimseye) on (kirbac) dan fazla vurulmaz. 1395 
buyurdugu halde nasil olur da ta'zir, bu derece biiyiik cezalara kadar ulasiyor? Bu hadisin zahir ifadesi, 
Hanbelilerin de dedikleri gibi hadler disindaki cezalarin on kirbactan fazla olamayacagina delalet 
etmektedir. 

ibn Kayynnin kendisi bu soruyu soyle cevaplandirmistir: Onceki bahislerimizde de anlattigimiz gibi 
cezalar icin ltlak olunan hadler, ayni zamanda cinayet ve masiyetin kendisi icin de ltlak olunur. Yani 
had kelimesi ceza anlamini ifade etigi gibi sue ve gunah anlammi da ifade eder. 

Hadiste gecen had kelimesinden kasit, ceza degil masiyettir. Buna gore hadisin manasi soyle olur: 
Dayakla cezalandirmada, Allahin haram kildigi cinayetler miistesna olmak iizere on kirbactan fazla 
vurmak caiz olmaz. Hakim, haram kilinmis cinayetlerde buna diledigi kadar ekleme yapabilir. Bu 
cinayetlere ornek olarak kisinin kendisine haram olan bir kadmla issiz ve tenha bir yerde bulusup 
basbasa kalmasi veya yalanci sahitlik yapmasi yahut bir A sahsahile etmesi veyahut ona tuzak kurmasi 
ya da kumar oynamasi veya insanlara eziyet verecek sekilde malini israf etmesi, insanlar arasinda 
koruculuk yapmasi, oleu ve tartiyi eksik yapmasi, zamanini eglence yerlerinde sarf etmesi, yahut 
burada sayilmasi mumkiin olmayan diger masiyetleri islemesini gosterebiliriz. §eriat koyucu tarafin- 
dan kendisi icin had ve keffaret konulmamis olan suclar icin hakim, suctan caydiracagina inandigi 
hapis veya dayakla sucluyu cezalandirabilir. ^ocugun babasina muhalefeti ve cocuklar tarafindan 
islenen diger cinayet disi muhalefetlere gelince; on kirbactan fazla olmamak kaydiyla sucluyu doverek 
te'dib etmek sahiholur. Hadisin manasi iste budur ve bu dagiizel-dir. Ozetle ta'zir, genis bir kapidir. 
Hakim, hakkinda seriat koyucu tarafindan had veya keffaret konulmamis olan suclar icin cevreye, 
ortam ve suca uygun olarak hapis, dayak, siirgiin, kmama veya diger cezalari verebilir. 
Bazi Hanefiler mali ta'zirin caiz oldugunu, su?ludan alinan bu mali cezanin, tevbe etmesi durumunda 
kendisine iade edilecegini soylemislerdir. Hirsizlik haddini, kazf haddini ve kisasi, ?esitli kistmlariyla 
yemin etmek ve hayizliyken kari ile cinsel temasta bulunmak gibi seriat koyucunun kendisi icin 
keffaret koymus oldugu bazi seyferi cezalardan istisna ettigimizde, geride kalan ahlaki, mali 
curiimlerle sair masiyetlerin cezalari hakimin takdir ve ictihadina gore belirlenir. Hakim, rezaletlere 
son verici ve su?lulari caydirici her ?esit cezayi vermekle yukumludur. 

(3) HANEFt, §afli ve Hanbeliler dediler ki: Ta'zirin, hadlerin en fazlasinin miktanna ulasmasi caiz 
olmaz. Zira imam ve naibi, ancak seriat-i gar-ra'nm hiikiimlerine gore hiikiim verirler. §eriatin takdir 
ettigi cezayi bir zerrecik olsun arttirmaya yetkileri yoktur. 

Malikiler dediler ki: Ta'zir, imamin goriisune baglidir. Maslahat amaciyla ta'ziri hadden fazla etmek 
isterse, bunu yapabilir. £unku seriat koyucu, devlet baskanini, kendisinden sonra iimmeti iizerine emin 
bir kimse olarak gorevlendirmistir. Ummetine de, izzet ve celal sahibi Allah'a isyani icermeyen her 
hususta devlet baskanina itaat edip emrine kulak vermelerini emretmistir. Dahasi bazi azgin ve 
fasiklari, yaptiklari kotiiliiklerden geri donsiinler diye dovmustur. §u halde devlet baskani veya naibi, 
su?lunun yararma olacak ictihatta bulunarak ta'ziri arttirabilir. Hanefi ve §afiiler dediler ki: 
Sebeplerinin degisik olmasi nedeniyle ta'zir degisik olmaz. Ornegin azicik da olsa hadlerin en diisiik 
miktarda olanina ulasacak sekilde ta'zir darbelerinin sayisina ekleme yapilamaz. Ebu Hanife'ye gore en 
az miktardaki had, icki icme haddidir ki; o da kirk degnektir. Bu had §afii ve Hanbelilere gore yirmi 
degnektir. §u halde Hanefilere gore ta'zirin en fazlasi otuzdokuz degnek; §afii ve Hanbelilere gore 
ondokuz degnektir. 
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Malikiler dediler ki: Devlet baskaninm ta'zirde kendi ictihadina gore sayisi neye varirsa varsin, bu sayi 
had sayisindan fazla olsa da, diledigi sayida kirbaclamasi caizdir. 

Hanbeliler dediler ki: Sebeplerine gore ta'zir degisir. Uygulanan ta'zir, ortagin siiphe sonucu vaginadan 
cinsel temasta bulunmasi veya vagina disi bir yerle cinsel temasta bulunma nedeniyle uygulaniyorsa, 
ta'zir degneklerinin sayisi hadlerin en azindan fazla olur. Ama hadlerin en buyugunden fazla olamaz. 
§u halde en fazla doksandokuz degnek vurulabilir. Ama uygulanan ta'zir, cinsel temastan dusiik 
derecede olan opme gibi bir sue nedeniyle uygulaniyorsa; ta'zir, haddin en kiicugunden fazla sayida 
olamaz. 

islam dini her cesidiyle ta'ziri sadece hakimin yetkisine birakmistir. Ta'zirin uygulayicisi sadece 
hakimdir. Hakim, ta'ziri uygulama isini hak sahib ine veya baskasina ha vale edemez. tic kisi disinda 
islam Hukuku, ta'zirde bulunma hakkim imamdan baskasina vermemistir. Bu uc kisi sunlardir: 

1- Baba: Babanin cocugunu; egitim, ogretim, terbiye amaciyla cirkin isleri yapmaktan ve ahlaksizca 
davranislarda bulunmaktan menetmek gayesiyle ta'zir etmesi caizdir. Tabii ki ana da kendi kefaletinde 
bulunan ve cocukluk devresini yasamakta olan ogul veya kizmi tipki baba gibi ta'zir edebilir. Namaz 
kilmasini emredebilir. Kilmamasi halinde onu ta'zir edip dovebilir. Sefihce bir fiil islemis olsa bile 
buluga ermis oglunu babasinin ta'zir etmesi caiz olmaz. £unkii biiyudiikten sonra onu dovmenin bir 
faydasi olmaz. 

2- Efendi: Efendinin kendi hakkini ve Allah'm hakkini ilgilendiren hususlarda ve terbiyesi hususunda 
kolesini uyarmasi ser'an mubah kilinmistir. 

3- Koca: Kansmin asiligi, itaatsizligi ve emrini dinlememesi durumunda kocanm ta'zir etmesi, ser'an 
caiz kilinmistir. Nitekim bu husus, Kur'an-i Ke-rirn'de acikca ifade edilmektedir: 

"Fenalik ve gecimsizliklerinden korktugunuz kadinlara gelince; once kendilerine Ogiit verin, sonra 
uslanmazlarsa, kendilerini yataklarda yalniz birakin. Yine dinlemezlerse (hafifce) dovun." (Nisa: 34). 
Adam, namazi ve salih amelleri terkettigi icin kansini dovebilir mi? (sorarsan): Acikca bilinen su ki; 
namaz kilmasi ve salih amel islemesi i?in zorlanip kinama yeterli olmadigi takdirde kocasi onu 
dovebilir. £unkii bu, inkarcinm inkari gibi bir seydir. Koca, kansini kotii ve ?irkin fiilleri islemekten 
alikoymakla yiikiimlii olan kimselerdendir. Kisinin kendi bedeninin bazi yerlerini ve organlarmi 
kesmesi gibi hadlerin ve keffaretlerin bulunmadigi durumda ta'zir de bulunmaz. irtida-din tekerriir 
etmesi durumunda oldugu gibi had ile ta'zir birlikte uygulanir. Zihar ile namus yemininin veya 
oruclunun ramazandaki bir gunluk orucunu kendi karisiyla cinsel temasta bulunarak bozmasi 
durumunda oldugu gibi, ta'zir ile keffaret birlikte uygulanir. 

Mezhep imamlari; zina, hirsizlik, sarhos edici seyleri icme, yagmacilik, zina iftirasmda bulunma, adam 
oldurme hadlerinin; can ve organlara yapilan tecaviiz i?in kisasin, irtidad nedeniyle oldurmenin siibutu 
hususunda ittifak etmislerdir. Bunlar disinda kalan cezalarin had olarak adlandinlip ad- 
landirilamayacaklari hususunda ihtilaf etmislerdir. Failinin cezalandirilmayi hakettigi bir ?ok hususta 
ihtilaf ederek bu su?larin failine verilen cezanm 

olarak adlandinlip adlandinlamayacagi hususunda goriis ayriligma diismiislerdir. Emanet mall inkar 
etmek, homoseksiiellik yapmak, hayvanlarla cinsel temasta bulunmak, kadini damizlik hayvanlardan 
birine gebe ettirmek, flort etmek, hi? zorunluluk yokken kan ve les yemek, domuz eti yemek, buyu ile 
ugrasmak, icW i?mis diyerek baskasina iftirada bulunmak, tembellik yaparak namaz kilmamak, 
ramazan ayinda kasten oruc bozmak, baskasinin zina ettigine dair taslamada bulunmak, zekati 
vermemek, yabanci bir kadinla tenha ve issiz bir yerde bulusup basbasa kalmak, kendisiyle arkadan 
cinsel temasta bulunmaksizin tiiysiiz oglanlarla sevisip oynasmak ve bunlara benzer diger seyler, bu 
su?lara ornek olarak gosterilebilir. 

t slam Hukukunun tnceligi 

Bu anlattiklanmizda islam Hukukunun incelik ve giizelligi goriinmektedir ki; bu da anilan hukukun, 
her seyden haberdar, mutlak bilgi sahibi Yiice Allah'tan kaynaklandigini gostermektedir. §uphe 
gotiirmez bir ger?ektir ki; insanlarm halleri zaman ve mekana gore degismektedir. Kendilerine ozgii 
halleri bulunan bir toplumun yapisina uygun olan bir ceza, adet ve davranis bakimindan bu topluma 
muhalif olan baska bir toplumun yapisina uymayabilir. Herkese uygulanabilen standart bir ceza 



koymak miimkiin degildir. Kullarinin durumlarini bilen ve onlarin karekterlerinin gerektirdigi 
seylerden haberdar olan Yiice Allah, cezalari takdir etmek yetkisini yonetenlere vermistir. Sonra onlari, 
kendi idareleri altinda bulunan insanlarin maslahatlarma r|ayet etme, onlari uygun tarzda terbiye 
edecek her cesit sebebe-sanlma, suclulan munasip cezalarla cezalandirma hususunda gece gunduz 
demeden cahsmakla yukiimlu kilmistir ki; insanlar huzur, siikun, rahat ve guvenlik icinde 
yasayabilsinler. 

Haddin Uygulani§ Tarzi 

Maiikiler ve bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Ta'zir haddinde suclu, oturmus vaziyette dovulur. 
Zira dovmekten amac, suctan caydirmak ve incitmektir ki o da, oturmus vaziyette dovmekle de elde 
edilebilir. 

Hanefi ve Safiiler dediler ki: Suclunun elbisesi ozel olarak kazf haddinde cikarilmaz. Diger hadlerde 
suclunun elbiseleri iizerinden cikarilir. 

Maiikiler dediler ki: Sue islemekten fazlasiyla menedilsin diye biitiin hadlerde suclunun, avret yerini 
orten camasirlari disindaki turn giysileri cikarilir. 

Hanbeliler dediler ki: Hadlerde suclunun biitiin elbiseleri cikarilmaz. Yalniz deri giysileri, kiirkii ve 
astarh giysileri iizerinden cikarilir. Darbenin acisinin tene ulasmasini engellemeyecek bir veya iki 
gomlek iizerinde birakilarak da doviilebilir. Cunkii bu giysiler iizerinde dursalar da, darbenin acisini 
hisseder. 

Hanefi ve Hanbeliler dediler ki: Darbelerin, yiiz, tenasiil organi ve bas haric, viicudun her tarafina 
taksim edilmesi gerekir. 

Safiiler dediler ki: Oliime yol acmasin diye yiize, tenasiil organina, bogiire ve diger tehlikeli yerlere 
vurulmaz. 

Maiikiler dediler ki: Sirta ve sirta yakin kisimlara vurmak caizdir. Aci daha fazla olsun diye darbeleri 
viicudun her organina taksim etmek va-cib degildir. 

Bir Soru Ve Cevabi 

Burada asikar olarak goriilen bir soru vardir: Ta'zir cezasiyla ilgili olarak islam hukukunda ozel olarak 
bir nass varid olmus degildir. Hakimin bu konudaki uygulamasina ser'i hiikiim mii denilir, yoksa beseri 
hukuka dayali bir hiikiim mii denilir? Evet, bu konudaki son soru buydu. Buna cevap olarak deriz ki: 
Yer ve gok yerinde durdukca hi? bir hiikiim, isiam hukukunun nasslari disina cikmaz. Ama bu demek 
degildir ki; her olay icin ozel olarak konulmus bir nass vardir. Bunu soylemek, anlamsiz olur. ^iinkii 
hadiseler, zaman ve mekanin yenilenmesiyle yenilenirler. Ama asii gaye, yenilenen hadiselerden her 
birinin, islam hukukunun kaidelerinden olan genel bir kaidenin kapsamina girmesidir ki, bu da 
zorunludur. 

(4) Toplumda meydana gelen hi? bir olay yoktur ki, hakim onun icin, islam hukuk kurallarindan birinin 
kapsamina giren bir hiikiim bulamasin. Bu durum, ozellikle ta'zir icin sozkonusudur. Ta'zirde hakime, 
sapik sucluyu suctan caydirmak icin uygun gordugu cezayi verme yetkisi taninmistir. Rivayet 
olunduguna gore efendimiz Hattab oglu Omer (r.a.) Medine sokaklarinda salinarak yiiriiyen ve 
kendisine olgun adamlara layik olmayan laubalilik ve ciddiyetsizlik alametleri goriilen bir adama 
rastlamis; onu boyle yapmaktan menetmis ve bu sekilde yiiriimeyi terketmesini emretmisti. Adam da, 
bu sekilde yuriimenin kendi tabiatina yerlesmis oldugunu ve bu sekil yuriiyusii ter-kedemeyecegini 
soyleyerek kendine gore hakh gerekceler ileri surmiistii. Hz. Omer (r.a.), onun dovuliip 
kirbaclanmasini emretmisti. Onu bir ka? gun sonra yine bu kadin gibi ve laubali halde goriince, yine 
dovuliip kirbaclanmasini emretti. Aradan uzun zaman gecmemisti ki adam, yuriiyusunii diizeltmis ve 
davranislanni normallestirmis bir halde Hz. Omer (r.a.) in huzuruna gelerek soyle demisti: "Allah 
hayrini versin. Seytan, bir tiirlii yakami birakmiyordu. 
Beni cezalandirman sayesinde Allah beni ondan kurtardi." 

Yine rivayet olunduguna gore Hz. Omer (r.a.) siiphe uyandiracak sekilde uygunsuz kiyafette bir kadin 



gormiis ve kadini sorup sorusturmus, bir cariye oldugunu anlamisti. Onu azarlayarak kirbaclamis ve 
ona; "Seni bir daha da bu acik-sacik kiyafette gormiyeyim!" demist! O kadin, o andan sonra hep ortulu 
olarak gorunmiistii. Yine anlatildigina gore Hz. Omer (r.a.), bir giin Medine carsisindan gecerken, iyas 
bin Mesleme adindaki bir adamin, elindeki esyayi satmak icin muslumanlann gecislerine engel olacak 
sekilde yollarinda durup bagirip cagirmakta oldugunu gormiis ve onu kirbaclamis, bir daha boyle 
yapmamasini emretmisti. Adam, Hz. Omer (r.a.) in emrine uyarak halini duzeltmis, bir daha da oyle 
yapmamisti. Bunlar, islam huku-' kunda haklarinda had bulunmayan meselelerdi. Ama hakim, Allah'm 
kendisine yetki olarak verdigi ta'zir ile bu meselelerde tasarrufta bulunmustur. 

Ta'zir'in Siibutunun Delili 

Ta'zir, Resulullah (s.a.v.)'tan sabit olmustur. Bu hususta delil olarak, onceki sayfalarda anilan su hadis-i 
serif yeterlidir: 

"Allah'in hadlerinden bir had disinda (sucluya) on kirbactan fazla vurulmaz. 1396 Bu hadisin sahihligi 
iizerinde Buhari ve Muslim ittifak etmistir. Bu hadis, terbiye etme ve cinayet nedeniyle cezalandirma 
hususunda, suctan caydiracagma kanaat getirecegi tarz ve miktarda sucluyu ta'zir etmek icin hakimin 
yetkili kilindigina dair bir nasstir. Ancak o, cinayetler disinda on kirbactan fazla vuramaz. Nitekim 
bunu daha once aciklamistik. Resulallah (s.a.v.) in dar-i bekaya irtihalinden sonra O'-nun buyuk 
sahabileri, suclulan dayak, hapis ve oldiirmeyle ta'zir etmislerdir. Hz. Omer (r.a.), alim sahabilerin 
onde gelenlerini toplayarak, livata' yapan kimsenin cezasinin ne olmasi gerektigi hususunda onlara 
danismis; onlar da bu cirkin su?u isleyen kimsenin yakilarak idam edilmesi gerektigi hususunda fetva 
vermislerdi. Bu, ta'zir konusunda dusunulebilen cezalann en siddetlisidir. Yine sabittir ki, Hz. Ali 
(r.a.), cinsel temasta bulunmaksizin bir kadinla sevismekte olan bir adami gormiis, ona yiiz kirba? 
vurmustur. 

islam hukukunu inceleyenler, onu iyice gozden gecirenler, hiikiim ve sirlari iizerinde diisiinenler, onun 
kaide ve diizeni iizerinde kafa yoranlar bu hukuk sisteminin buyuklugu oniinde ?aresiz egilecek, ilim 
ve hikmet sahibi Yiice Allah tarafindan gonderilmis olduguna kesin olarak inanacaktir. Bu hukuk 
sistemi insanligin yararini ve mutlulugunu temin eden butun kanunlari getirmistir. Hiikiimlerin hepsini, 
insan nevinin yararini saglama zararmi bertaraf etme esasma dayandirmistir. Milletlerin ve halklarin 
ger?ek hi? bir maslahati yoktur ki, onlari bu maslahati temine tesvik etmis olmasin ve bu hususta 
onlara gerekli emri vermis olmasin. Hi? bir maddi ve ahlaki mefsedet yoktur ki, insanlari ondan 
menetmis olmasin ve onun serrinden sakindirmis olmasin. 

(5) Kadinin kocasina karsi itaatsizlik etmesi ve muktedir oldugu halde kocasmi, kendi hakkini 
kullanmaktan menetmesi durumunda da kadin ta'zir edilir. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 
"Fenalik ve ge?imsizliklerinden korktugunuz kadinlara gelince once kendilerine Ogiit verin. Sonra 
uslanmazlarsa, kendilerini yataklannda yalniz bi-rakm. Yine dinlemezlerse, (hafif?e) dovun. 1397 
Kadinin kocasina muhalefeti durumunda onu dovmeyi, seriat koyucu mubah kilmistir. Bunda, hikmet 
sahibi seriat koyucu tarafindan ta'zire dair bir tenbih vardir. Hurma hir-sizhgiyla ilgili olarak varid olan 
hadis de boyledir: 

"(^alinan sey) nisaptan az olursa, (mali ceza olarak) misli odenir ve bir kac ceza kirbaci vurulur. 1398 Bu 
hadisi Ebu Davud rivayet etmistir. imam Beyhaki'nin, kendi sahihindeki rivayetine gore, Hz. Ali (r.a.) 
ye; bir adama, "Ey fasik!", "Ey habis!" diyen bir kimsenin durumu soruldugunda Hz. Ali (r.a.) 
cevaben, "O kimse ta'zir olunur." demistir. Rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.v.) Efendimiz 
soyle buyurmustur: 

"Yiice Allah'in hadlerinden bir had disinda (sucluya) on (kirbac) dan fazla vurulmaz. 1399 Bu hadisin 
sihhati iizerinde Buhari ve Muslim ittifak etmislerdir. Nitekim bunu Biireyde el-Ensari (r.a.) de rivayet 
etmistir. Sahabiler de -Allah kendilerinden razi olsun- hi? bir itirazla karsi-lasmaksizin bu sekilde 
uygulamalarda bulunmuslardir. Bu hiikiim iizerinde iimmet de icma etmistir. Rivayet olunduguna gore 

1396 Buhari, Hudud, Bab: 42 

1397 Nisa: 34 

1398 Neset, Sarik, Bab: 12 

1399 Buhar?, Hudud.Bab: 42 



Hz. Ali (r.a.), zina etmeksizin bir kadmla sevisen bir adami gordugiinde ona doksansekiz kirbac vur- 
mustur. Hz. Omer (r.a.) in de, kendi yiizii iizerine nakis yapan bir adama yuz kirbac vurdugu rivayet 
edilir. Abdullah bin Mes'ud (r.a.) dan da boyle bir rivayet gelmistir. Su halde ta'zir, Kitap, sunnet ve 
icma-i ummetle sabittir. Suctan caydiracagina dair kanaat getirmesi durumunda imamin sucluyu hap- 
sedebilecegi hususunda hi? bir ihtilaf yoktur. Bunun yegane anlami sudur: Musliimanlarm lideri veya 
naibi, suclulan suctan caydiracagina kanaat getirdigi cezalarla ta'zir etmeye hakki vardir. Dahasi, 
idareci ve sorumlurugu altindaki kimseleri terbiye edip hallerini diizeltmek icin miinasip cezalar koy- 
masi vaciptir. Cunkii Peygamber Efendimizin de ifade buyurdugu gibi her coban, kendi suriisiinden 
sorumludur. Hakimin caydirici olacagina kanaat getirdigi her ceza, tartismasiz olarak ser'i hiikiim 
niteligine buriiniir. 

HanefTler dediler ki: Ta'zir dayagi, zina haddi dayagindan daha siddetlidir. Zina haddi dayagi, icki 
haddi dayagindan daha siddetlidir. Igki icene vurulan had dayagi, zina iftirasi haddinin dayagindan 
daha siddetlidir. Su halde zina iftirasi haddinin dayagi, biitiin hadlerin dayagindan daha hafiftir. iftira, 
gerceklige de yalana da ihtimali bulunan bir haber oldugu icin zina iftirasi sucu, kesinlik kazanan bir 
sue degildir. Cunkii baskasma zina isnadinda bulunan bir kimse, belki aslmda dogru soyledigi halde 
dort sahit getiremedigi icin bu hadde carptirilmaktadir. Ta'zir dayagi, diger biitiin hadlerin 
dayaklarindan daha siddetlidir. ^iinkii bu dayagin amaci, suctan caydirmaktir. Sadece darbe sayisinin 
noksan olusu bakimindan ta'zire hafifletme ozelligi girmistir. "Darbelerin kuvvetinin de hafifletilmesi 
gerekir" diyecek olursak, haddin uygulanis amaci elden ka^irilmis olur. £unku ta'zir darbesinin acisi 
sucluya ulasmazsa, su? islemeye son vermez. Bu nedenle demisler ki: Kendisine ta'zir dayagi vurulan 
suclunun, avretini orten kisimlari disinda kalan biitiin elbiseleri iizerinden ?ikarilir. Mesela iizerinde bir 
tek izar birakilir. 

Malikiler dediler ki: Hadlerin darbeleri degisik kuvvette olmayip, hep esit kuvvette vurulurlar. 
§afnler dediler ki: Zina haddinin dayagi, zina iftirasinda bulunan kimseye uygulanan had dayagindan 
daha siddetlidir. Zina iftirasinda bulunan kimseye uygulanan had dayagi, jcki icene vurulan had 
dayagindan daha §iddetlidir. £unku zina, kesin delille sabit olan bir suctur. 

tslamda Aile Diizeni 

islam hukuku iimran binasinin temeli olan aile diizenini sabit kaideler iizerine kurmustur. Zaman ve 
yillarin ge?mesiyle bu diizen eskimez ve yipranmaz. Bu diizen, aile fertlerinden her biri i?in saygi, 
nafaka, miras, vasiyet ve diger uygun ve layik haklar tanimistir. £ocuklara, Allah ve Resuliine isyani 
icermeyen her hususta, babalarina itaat etmelerini emretmistir. Babalara da, cocuklarmi giizelce terbiye 
etmelerini emretmistir. fsmto Resulullah (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Cocuklariniza sahip ?ikin ve onlara edeb ogretin." Sonra bu sistem babalarla ?ocuklardan her biri icin, 
hallerine uygun miras hakki koymus; kari-kocadan her biri i?in de orf ve adete gore durumlariyla 
miitenasip haklar vaz'etmistir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Kadinlarin haklari, orfe uygun bir sekilde vazifelerine denktir. 1400 Kardeslerle bacilari da birbirlerine 
karsi hak sahibi kilmistir. Bundan sonra akrabalarla karsilikh ziyaretlesmeyi ve onlara iyi davranmayi 
tesvik etmis; onlara layik haklar vaz'etmistir. Sonra komsular, hemsehriler, yoneticilerle yonetilenler 
i?in bazi haklar koymus ve bunlari en giizel bicimde beyan buyurmustur. Once de belirttigimiz gibi 
islam hukuku, muamelat ve ahlak alaninda ihtiyaca cevap verecek kanunlar koymustur. 

§er'i Kanunlarin Esasi 

Genel olarak islam hukuku, hakkmda kanun koymadigi hi? bir sey birakmamistir. Bu kanunlarin esasi, 
maddi ve manevi maslahatlardir. Bu kanunlarin kivami, insani faziletlerdir. islamiyet, yasantilarinda 
uyacaklari adetleri bile insanlara ogretmistir. Nasii yiyeceklerini, nasil iceceklerini; otururken 
konusurken, ziyaretlesip sohbet ederken birbirlerine nasil muamele edeceklerini insanlara ogretmistir. 
Ferdin sadece kendi sahsi veya uzak olsun yakin olsun baskalariyla beraber karsilikh davranislarinin 
tumiiniin bi?im ve tarzini belirlemistir. islam hukukunun meselelerinden hi? biri, zaman ve mekanin 
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yenilenmesi karsisinda duraklamamis, hep ilerlemistir. 

Bundan da ogreniyoruz ki; yeni karsilastigimiz olaylarin hepsinin de islam hukukunda bulunan genel 
kurallardan birisine dayanmasi gerekir. Yiice Allah, meydana gelecek ciiz'i olaylarin tumiinu 
kapsayacak toparlayici, genel kurallar koymasini Resuliine ilham etmistir. 

i'lamii'l-Muvakkiin adh eserinde ibn Kayyim, bu genel kurallarin bir cogunu zikretmistir ki; onlari 

burada anmamiza kitabimiz miisait degildir. Ornegin Hz. Peygamber buyurmus: 

"Sarhos edici her sey haramdir. 1401 

"Uzerinde emrimiz bulunmayan her amel merduttur. 1402 

"Menfaat getiren her odiinc verme, faizdir." 

"Allah'in Kitabi'nda bulunmayan her sart bati! dir. 1403 

''Musliimanin her tarafi; kani, mall ve lrzi muslumana haramdir. 

"Her kisi kendi mall uzerinde, cocuguna, babasina ve butiin insanlara nispetle daha fazla hak 
sahibidir." 

" Yapilan her iyi is, sadakadir. 1404 Bu ve benzerleri, kiil-li kaide nevi'lerinden olup yeni yeni karsilasilan 
ciiz'i olaylari kapsayan genel kurallardir. Faraza ciiz'i bir olayla karsilasilir da bir alim bu olayi, bu 
saydigimiz genel kurallarindan birine dayandiramazsa, onu, Peygamber (s.a.v) in su kavl-i serifine 
dayandirabilir.: 

"Zarar vermek caiz olmadigi gibi, zarari kabullenmek de caiz olmaz." Yani her musliimanin, zararini 
baskalarinin iizerinden kaldirmasi gerekir Hakim olsun, baska bir sifata sahip olsun; her reisin, kendi 
emri altindaki insanlarin iizerinden zarari kaldirmasi, onlara eziyet etmemesi, bir kimsenin onlara 
eziyet etmesine de musamaha etmemesi vaciptir. 

§uphe goturmez bir gercektir ki; kendilerinden zarar ve eziyeti bertaraf edecek bir kanun koymaksizin 
insanlan kendi hallerine terketmek, yukarida gecen hadisin hiikmiine aykiridir. islam hukuku menfaati 
tasvib edip benimser. 



Faide 



Alimler, bazi meselelerin ta'zir uygulamasindan istisna edildigini anlatmislardir. Bu meseleler 
sunlardir: 

1- Sucun salih bir kimseden sadir olmasi durumunda ta'zir terkolunup, suclu affedilir. Zira Hz. 
Peygamber (s.a.v.) buyurmuslar ki: 

"§eref ve mertebe sahibi kimselerin, hadler disindaki hatalanni affedin. 1405 Bu hadisi Ebu Davud 
rivayet etmistir. §afiiler dediler ki: Bu hadiste sozii edilen seref ve mertebe sahiplerinden kasit, sirret 
olarak tanmmamis mertebe sahipleridir. Bunlardan biri bir hata eder, sonra tevbe edip bu hatasindan 
dolayi pisman olur. Ama bu hatasini tekrarlarsa, ta'zir olunur. 

2- Bir kimse kendi organlarindan birini keser veya bedenini yaralar ya da atesle yakarsa, ta'zir 
olunmaz. £unku o, kendi nefsine azab etmistir. 

3- Adam kendi karisi veya cariyesiyle anustan cinsel temasta bulunursa, ilk defa bu sucu islemesi 
durumunda ta'zir olunmaz. Yalniz, bir daha boyle yapmamasi emredilir. Bu sucu yinelerse, ta'zir 
olunur-. Asil, fiiruun hakki icin ta'zir olunmaz. Mesela baba, kendi cocuguna karsi; dede de kendi 
torununa karsi isledigi su?tan dolayi ta'zir olunmaz. 

4- Bir kimse, evli bir adamin kendi karisiyla zina etmekte oldugunu goriirse; her ne kadar hamiyet ve 
namus gayreti dolayisiyla imamin kararini beklemeden onu oldurse dahi ta'zir olunmaz. £unku seriat 
koyucu kisinin hamiyetli ve namus gayretine sahib olmasini tesvik etmistir. 

5- Dinden dondiikten sonra tekrar musluman olan kimse ta'zir olunmaz. 

6- Kisi, karisina nafaka vermeyi geciktirirse giinahkar olur; ama bunun icin ta'zir olunmaz. 

7- Koca karisinin iizerine zihar yemini ederse, keffaret vermekle beraber ta'zir olunur. Koca, 
ramazanda giindiizleyin karisiyla cinsel temasta bulunarak orucunu bozarsa, ta'zir olunur. 

1401 Buhari, Ahkam, Bab: 22 
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Asiler Ve Muharipler 



Bu bahsin esasi, Enes bin Malik (r.a.) den rivayet edilen su olaydir: Urey-ne'den bazi kimseler 
Medine'ye gehnisler, ancak Medine'nin iklimine, havasina ve suyuna alisamamis, hastalanmislardi. 
Resulullah (s.a.v.), onlan zekat 

develerine bakmalan icin Medine disina gonderdi. Bu develerin siitlerini ve sidiklerini icmelerini 
emretmis, onlarda boyle yapip iyilesmislerdi. Sonra da irtidad ederek cobanlanni dldiirmus, develeri de 
sevketmislerdi. Resulullah (s.a.v.) peslerine adam gondermis, onlan yakalatip getirtmisti. Caprazvari 
ellerini ve ayaklanni kestirmis, gozlerine mil cektirmis, onlan kizgin giinesin altina atmisti. Enes dedi 
ki-: "Ben onlardan birini, susuzluktan agzini yere siirerken gordiim. Olunceye dek o halde birakildilar." 
Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil oldu: 

"Allah'a ve Peygamberine karsi (musliimanlara karsi) savasa kalkisanlarla yeryiiziinde fesada 
calisanlann cezasi, ancak olduriilmeleri, asilmalari, yahut sag elleriyle sol ayaklarinin caprazvari 
kesilmesi, yahut da bulunduklari yerden siirgiin edilmeleridir. iste bu ceza, onlarin diinyadaki 
riisvayhgi-dir. Ahirette ise kendilerine biiyiik bir azap vardir. 1406 

Rivayete gore ikrime, Hasan-i Basri ve Abdullah ibn Abbas (r.a.) bu ayet-i kerimenin miisrikler 
hakkinda nazil oldugunu soylemislerdir. 

ibn Abbas dedi ki: Ehl-i kitaptan bir kavim ile Hz. Peygamber arasinda andlasma vardi. Onlar, 
andlasmayi bozup yeryuziinde fesad cikardilar. Bunun iizerine Yiice Allah, Peygamberini; dilerse 
onlan oldurmek veya dilerse ellerini ve ayaklanni caprazvari kesmekte muhayyer kildi. Bunu ibn Cerir 
rivayet etmistir. Dogrusu bu ayet, miisrikler ve bu cirkin fiilleri isleyen diger kimseler hakkinda genel 
bir hiikiim ifade eder. Nitekim Buhari ve Muslim, asil adi Abdullah bin Zeyd el-Curmi el-Basri olan 
Ebu Kalabe'nin, Enes bin Malik'ten naklettigi soyle bir hadis rivayet etmislerdir: Akel mintikasindan 
sekiz kisi Hz. Peygamber'e gelerek muslumanlik iizerine O'na biat ettiler. Medine'nin iklimine 
alisamayip hastalandilar. Resulullah (s.a.v.)a gelerek hallerini yakmdilar. Kendilerine soyle dedi: 
"£obanimizla birlikte develeri icin (Medine disina) ?ikmaz misiniz? (Hi? degilse) onlarin siitlerinden 
ve sidiklerinden pay alirsiniz." (Onlar da) "Evet, ^lkanz" dediler. ^obanla ve devcleriyle birlikte 
Medine disina ?iktilar. Develerin siitlerini ve sidiklerini icip sifa buldular; ?obam oldiirdiiler ve 
develeri sevkettiler. Hz. Peygamber olaydan haberdar edilince peslerine adam gonderdi ve yakalatip 
getirtti. Emir vererek sag elleriyle sol ayaklanni caprazvari kestiler. Gozlerine mil cekildi. Sonra kizgin 
giines altinda tutularak olunceye dek bekletildiler. 1407 Bu hadisin lafzi, Miislim'e aittir. Konuyla ilgili 
olarak nazil olan Maide suresinin 33. ayetine 'muharebe ayeti' adi verilmistir. Bu zitlik ve muhalefet 
demektir. Kufiir; yol kesme ve yollan korkulu hale getirme manalanni kapsar. 

Yeryuziinde fesad cikarmak da bir nevi ser demektir. Hatta aralannda Said bin Miiseyyeb'in de 
bulundugu bir 50k selef ulemasi demisler ki: "Baskasinin dirhem ve dinarlanni almak da yeryuziinde 
fesad cikarmak sayilir. Yiice Allah buyurmus ki: 

"O, senin huzurundan aynlip gittigi zaman, yeryuziinde fesad cikarmaya, ekini ve nesli helak etmeye 
kosar. Allah fesad cikarmaya (ve kotuluk yapmaya) razi olmaz. 1408 "iste bu ceza, onlarin diinyadaki 
riisvayhgi-dir." Yani anlatmis oldugumuz sekilde oldiiriilmeleri, asilmalari, sag elleriyle sol ayaklarinin 
caprazvari kesilmesi, bulunduklari yerlerden siirgiin edilmeleri; onlarin halk arasinda riisvay 
edilmeleridir. Onlar icin utanc, kotulen-me, ceza ve zillettir. Diinyada acil olarak verilen cezadir. 
Bununla beraber Cenab-i Allah, kiyamet giinii vermek iizere onlar icin biiyiik bir azab saklamistir. Bu 
da, anilan ayetin miisrikler hakkinda nazil oldugunu soyleyenlerin goriislerini teyid etmektedir. 
Miisliiman kimselerin durumuna gelince; Sahih-i Miislim'de Ubade bin Samit (r.a.) den soyle bir 
rivayette bulunulmustur: 

"Resulullah (s.a.v.) kadinlardan biat aldigi gibi bizden de; Allah'a bir seyi ortak kosmamak, ?almamak, 
zina etmemek, ?ocuklarimizi oldurmemek, birbirimiz hakkinda kotii soylememek iizere biat aldi. Kim 
bu sartlara riayet ederse, onun miikafatim Allah verir. Kim de bunlara muhalefet eder ve (diinyada) 
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cezalandmhrsa, bu onun icin keffaret olur. Kimi de Allah orterse, onun 

isi Allah'a kahnistir. Dilerse onu azaplandinr; dilerse onu affeder. 1409 Hz. Ali (r.a.) de, Resulullah 
(s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Kim ki diinyada bir sue isler de, o nedenle cezalandmhrsa, Allah, cezasini kuluna iki defa vermeyecek 
kadar adildir. Kim ki diinyada bir sue isler de, Allah, onun bu sucunu orter ve affederse, affettigi bir 
sue icin doniip onu tekrar cezalandirmayacak kadar kerem sahibidir. 1410 Bu hadisi imam Ahmed, 
Tirmizi ve ibn Mace rivayet etmislerdir. Tirmizi, bunun hasen ve garib bir hadis oldugunu soylemistir. 
Hafiz Darekutni'ye bu hadis hakkinda soruldugu4da, bunun merfu ve mevkuf olarak rivayet edihnis 
oldugunu, merfuluguniin sahih oldugunu soylemistir. 'Ancak kendilerini yakalamazdan once tevbe 
edenler olursa, bilin ki Allah tevbeleri sebebiyle gunahlarini magfiret buyurucudur. 1411 Ayet-i 
kerimesinin miisrikler hakkinda nazil oldugunu soyleyenlerin goriisiine bakihrsa, durum aciktir. Miis- 
liiman muhariplere gelince; bunlar yakalanmazdan once tevbe ederlerse; oldiiriilme asilma ve sol 
ayagm kesilmesi hiikmiinden muaf tutulurlar. Ama el kesme hukmiinden muaf tutulurlar mi, 
tutulmazlar mi? Bu hususta alimlerin iki kavli vardir. Ayet-i kerimenin zahiri anlamina gore bu 
cezalarm hepsi diiser. Amir es-Sa'bi'nin soyle dedigi rivayet edilir: Merad'tan bir adam Ebu Musa'ya 
geldi. Ebu Musa, o zaman Halife Osmai: (r.a.) in emrinde, Kiife vahsiydi. Farz namazi eda ettikten 
sonra dedi ki: "Ey Ebu Musa! Su anda sana siginiyorum. Ben Radi'li falan oglu falanim. Allah'a ve 
Resuliine (miis-liimanlara) karsi savastim. Yeryiiziinde fesad cikarmaya cahstim. Siz beni yakalamadan 
tevbe ettim." Ebu Musa ayaga kalkip soyle dedi: "Bu, falan oglu falandir. Allah'a ve Resuliine 
(muslumanlara) karsi savasti. Yeryiiziinde fesad cikarmaya cahsti. Ama biz kendisini yakalayamadan 
tevbe etti. Kim kendisiyle karsilasirsa, ona sadece iyilikle muamele etsin. Eger dogru soyluyorsa, 
dogru kimselerin yolunda olacaktir. Yalan soyliiyorsa, cezasini bulacaktir." O adam, Allah'in diledigi 
muddetce orada ikamet etti. Sonra oradan Qkti, Cenab-i Allah onu sucu sebebiyle yakalayip oldiirdii." 

Yol Kesenlerin Hiikmii 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Sehir disinda herkese acik umumi bir yola cikarak, hiir 
olsun kole olsun; musluman olsun, zimmi olsun; miiste'men veya muharip olsun, yolculari korkutacak 
sekilde silah ceken kimse, yol kesen bir muhariptir. Bir kisi de olsa, muhariplerin hiikmiine tabi tutulur. 
Yine ittifak ederek dediler ki: Muhariplerden birisi, adam oldiiriip mahni ahrsa, kendisine had tatbik 
etmek vacib olur. Maktuliin velileri veya mail ahnan kimse onu affederse de hadden kurtulamaz. Bu 
muhariplerden biri yakalanmadan oliirse, haddi diiser. £unku hadler, Allah (c.c.) in hakkmdan-dir. 
Oldiirme, gasp ve yaralama gibi kul hakki sozkonusu oldugunda haddin uygulanmasi taleb edilir. 
Meger ki hak sahibi onu affetsin. 

Hanefi, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Yol kesenlerin hadleri, ayet-i kerimedeki siraya goredir. 
Asilerden bir grup veya tek basina yol kesmeye giicii yetebilecek bir adam sehir disina ?ikarak yol 
kesmek isterler, ama kimsenin mahm almadan ve kimseyi oldiirmeden yakalanirlarsa, imam onlari 
hapseder. Tevbe edinceye dek hapiste tutulurlar. Bir muslumanin veya zim-minin mahni ahrlar ve bu 
mal kendilerine paylastirildigi takdirde her birine on dirhem veya daha fazla ya da bu degerde bir pay 
isabet ederse; imam, sag elleriyle sol ayaklanni caprazvari keser. Mal ahnamis ama adam oldurmus- 
lerse; imam, onlari hadden Oldiiriir. Bu oldiirme cezasi, maktuliin velilerinin su?luyu affetmeleri 
durumunda da diismez. Yol kesenlere muharip denir. ^iinkii ?6llerdeki ve sehir dismdaki mallar, 
Allah'in korumasi altindadirlar. Yol kesenler buralardaki mallari zorbahkla ahrlarsa, muharip kimseler 
suretinde olurlar. Adam oldiiriip mal ahrlarsa, imam muhayyer olur: Dilerse sag elleriyle sol ayaklanni 
caprazvari keser, dilerse asarak oldiiriir. Dilerse baska sekilde oldiiriir, dilerse asar. £unku bunlar, hep 
aym cezadir. Sebebinin sertligi nedeniyle sertlestirilip katilastinlmistir. Sebebi, nihai olarak giivenligin 
yok edilmesidir ki, bu sebep, oldiirme ve gaspla tahakkuk etmektedir. Ayetten kasit, cezanin her dort 
hale tevzi edilmesidir. 

Malikiler dediler ki: Muharip, gelip gecenlerin mallanni almayi kas-detmese de gecisleri engellemek 
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amaciyla yol kesen kimsedir. Bir kimse sadece yoldan gecis menfaatini engellemeyi veya bir 
musliimamn, zimmi veya sozlesmelinin -nisap miktarina varmasa bile- dokunulmaz malini almayi veya 
lrzi -imdat alip kacisi miimkiin olmayacak sekilde- pay-i mal etmeyi kasdetse de muharip 
hiikmiindedir. insanlarin mallarim yagmalayan zalim ve zorba yoneticiler de bu hiikmiin sumuliine 
girerler. Bunlarin alimlerden ve digerlerinden (fetva yoluyla) yardim ve medet dilemelerinin bir yarari 
yoktur. Bunlar muhariptirler. Muhariplerin birden fazla olmasi sart degildir. Bir beldede tek basina 
bulunup bazi kimselere eziyet etmeyi diisiinen kimse de muharip sayilir. Bunun herkese eziyet etmeyi 
dusunmesi sart degildir. Esrar veya diger uyusturuculari kullandirarak insanlarin akillarini gideren 
kimseler de, baskalarinin malini zorla ve haksiz yere aldiklari icin muharip sayilir. Yanindaki bir mall 
almak icin yasi biiyiik veya kiiciik olan miimeyyiz bir kimseyi aldatan da muharip sayilir. Veya balig 
bir kimseyi aldatarak bir yere sikistirip malini alan kimse, onu oldurmemis olsa bile muharip sayilir. 
Saldmya ugrayanlarm 

yardim ve imdat almalarina firsat birakmayacak sekilde vurusarak mal almak iizere gece veya giindiiz 
vakti sokaga veya eve giren kimse, mal sahipleriyle vurusarak mallarim alirsa, muharip sayilir. 
Muharip vurusmada acele etmezse, karsilikh seslenmeden sonra vurusur ve ister kendine denk olan hiir 
bir muslumam oldiirsiin, ister bir kafiri veya bir koleyi oldiirsiin; adam oldurdugu takdirde mutlaka 
muharibin de olduriilmesi gerekir. Muharip asil-maksizin veya asilarak oldiiriilebilir. El ve ayaginin 
kesilmesi, siirgiine gonderilmesi caiz olmaz. Tevbe edip gelmesinden once, maktulun velileri onu af- 
fedemezler. Muharip, bir kimseyi Oldurmemisse veya yakalanmissa; imam, dort ceza cesidinden birini 
ona uygulayabilir: 

1- Oldiirmek. 

2- Asmak ve oldiirmek, veya sehpada oldiirmek. 

3- Sag elini bilekfen, sol ayagim mafsaldan kesmek; olmesinden kor-kulsa bile kesmekten 
vazgecilmez. Sag eli kesik veya felcliyse, sol eli ve sag ayagi kesilir. Sadece bir eli ve bir ayagi varsa, 
onlar da kesilir. Sol ayagi kesik-se, sag ayagi ve sol eli kesilir. Sadece iki eli var veya sadece iki ayagi 
varsa, sadece sag eli veya sadece sol ayagi kesilir. 

4- Hiir ve erkek muharibin Hayber ve Fedek gibi bir yere siirgiin edilmesi: Bir seneden fazla siireyle 
veya tevbe edinceye kadar hapsedilir. Siirgiine gonderilmeden once, hakimin kendi ictihadiyla onu ve 
emsallerini suctan caydiracagma kanaat getirecegi tarz ve miktarda dovulur. 

Muharip kadina gelince; o ne asilir, ne de bulundugu yerden siirgiine gonderilir. Onun haddi, 
olduriilmesi veya sag eliyle sol ayaginin caprazvari kesilmesidir. Muharip kolenin haddi ise; 
olduriilmesi veya asilip olduriilmesi yahut eliyle ayaginin (caprazvari) kesilmesidir. Bu siirgiine 
gonderilmez. 

Safiiler ve Hanbeliler dediler ki: Yol kesmek; giivenlik kuvvetlerinden uzak bir mahalde kisinin guc ve 
iktidarina dayanip zorbalik yaparak mal almasi, adam oldurmesi veya insanlari korkutmak amaciyla 
yola cikmasidir. Bu fiile yol kesicilik ve bu fiilde bulunana yol kesici denildi. Qinkii tokat ve yumrukla 
da olsa toplulugu yenecek giicii varsa, beraberinde silah bulunsa da bulunmasa da,insanlar kendisinden 
korktuklari icin yolda seryr-ii sefer yapmaktan cekinirler. Bazi kimseler, bir sahsin muharip sayilmasi 
i?in, beraberinde silah bulunmasi gerektigini soylemislerdir. Bir kimseyi oldurmeden veya mal 
almadan veya namusa tecaviiz etmeden yakalanirlarsa, imamin onlari hapis ve diger cezalardan biriyle 
ta'zir etmesi vacib olur. £unkii masi-yet islemislerdir. Bu masiyetleri de, hakkinda had ve keffaret 
bulunmayan muharipliktir. 

Ayet-i kerimede gecen nefyin (siirgiiniin) tefsiri iste budur. Bu cinsteki ta'zirde yetki, Imama aittir. 
Su?luyu hem dovebilir, hem hapsedebilir. Diger ta'zir cesitlerinden birini veya ikisini birlikte 
uygulayabilir. Maslahata uygun goriirse, ta'ziri uygulamayabilir. Hapsin belli bir siiresi yoktur. Suclu 
tevbe edinceye dek hapiste tutulur. Bazilari, Alti aydan cok kisa bir siireyle hapsedilmesidir' 
demislerdir ki bu hapis, zina eden kolenin siirgiin siiresinden fazla olmasin. Diger bazilanysa, 'Bir 
seneden cok kisa bir siireyle hapsedilir' demislerdir ki bu hapis, zina eden hiir kimsenin siirgiin siiresin- 
den fazla olmasin. Suclunun kendi beldesinden baska bir beldede hapsedilmesi daha uygun, daha 
ihtiyath ve suctan daha cok caydirici olur. Hapishaneden kactiklari takdirde kendilerine had tatbik 
edilsin diye aranirlar. 

Hanbeliler iki rivayetlerinden birinde dediler ki: Muharipler, adam oldurmeden veya baskasinin malini 



almadan yakalanirlarsa, yerlerinden surgiin edilirler. Hi? bir beldede barinmalarina miisaade edilmez. 
Mai gasbeder ama kimseyi oldiirmezlerse; imam, ellerini ve ayaklanm caprazvari keser. Sonra 
saliverilirler. Mah aldigi icin sag eli kesilir. Muhariplik ve yol kesicilik yaptigi, guvenlik icindeki 
kimseleri korkuttugu, imama karsi bas kaldirdigi icin de sol ayagi kesilir. Bunlar hem adam oldiirmus, 
hem de mal gasbetmislerse, mutlaka asilip Oldiiriilmeleri gerekir. Adam oldurmus ama kimsenin mali- 
ni almamislarsa; mutlaka oldiiriilmeleri, olduriildiikten sonra da asilmalari gerekir. Sehpada tic gun 
siireyle bekletilmeleri sart degildir. Asildi denebilecek bir siire kadar sehpada birakilmalari yeterli olur. 
Bundan sonra terkedi-lirler. Ciinkii asilmak, onlara bir ceza olarak mesru kilinmistir. Asmakta de- 
vamlilik yoktur. Hanefi, Safii ve Hanbeliler dediler ki: Yolkesicilerin elleriyle ayaklarinin caprazvari 
kesilmesi icin, baskasinin malini almis olmalan ve her birine diisen payin da hirsizlik cezasinin 
uygulanmasini gerektiren nisap miktari kadar olmasi sarttir. Bu nisap da HanefTlere gore, bir dinar veya 
on dirhem veya bunlarin degerindeki maldir. Hanbelilerle Safiilere gore ise, hirsizliktaki kesme 
cezasma kiyasla ceyrek dinar veya tic dirhemdir. 

Malikiler dediler ki: Yol kesenin el ve ayaginin kesilebilmesi icin, hirsizlikta el kesmeyi gerektiren 
nisap miktari malm alinmis olmasi sart degildir. Yolkesiciler, nisap miktarmdan az olan mail alsalar da 
kendilerine had tatbik edilir. Ciinkii bu durumda yol kesmeye, mal alma sucu da eklenmistir, bu sekilde 
agirca cezalandirilmalari, nisap miktari ma! almalarindan dolayi degil de yol kesme nedeniyle 
olmustur. 

Birden Fazla Yolkesicinin Biraraya Gelmesi 

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Bir kac tane yoikesici biraraya gelir, bazilan bizzat adam 
oldiiriir ve mal gasbeder, diger bazilariysa onlara destekcilik yaparlarsa; destekcilik yapanlar da 
herhalde yolkesicilerin hiikmiine tabi olurlar.Cunkti yolkesicilik olayi vukubulmustur ki, cezanin 
uygulanmasi icin yeterli olan da budur. Bu destekcilerin bir kismi oldiirme fiiline direkt olarak istirak 
etmis olsalar da olmasalar da hiikiim aynidir. Hepsine de had uygulanir. Ciinkii bu had, yolkesiciligin 
cezasidir. Bu sue da, onlarin birbirlerine bu hususta yardimci olmalariyla tahakkuk etmistir. Oyle ki; bu 
sakilerden birinin ayagi kaysa, digeri ona yardimci olacak ve onun eksikligini telafi edecektir. Haddin 
uygulanmasi icin sart olan, adam oldiirme fiilinin islenmesidir ki, bu fiil de tahakkuk etmistir. Oldiirme 
fiili degnek, tas veya kilicla islenmis olsa da aym hiikiim uygulanir. Ciinku gelip gecenleri 
engellemekle, yol kesme su?u islenmis olmaktadir. 

Rivayet olunduguna gore Kiife valisi Velid bin Ukbe zamaninda Kufe'li gen?lerden bir ka?i, Kufe'li bir 
adamin evinin duvarini delerek iceri girmis ve adami oldurmuslerdi. Adamin bir komsusu da olayi 
uzaktan gormustii. Guvenlik kuvvetlerinden yardim istemis ve gorevliler gelerek onlari yakalamislardi. 
Mahkeme neticesinde su?lan sabit goriilmiis, hepsi de olduriilmiislerdi. 

§af!iler dediler ki: Yolkesenlere -sayilan 50k olsa da- bir kimse yardimci olur ve bundan fazla bir sey 
yapmazsa; mesela bir kimsenin nisap miktari malini almaz ve kimseyi oldiirmezse, diger suclarda 
oldugu gibi imam onu hapis veya surgiin veya diger cezalarla ta'zir eder. Bir haberde de varid oldugu 
gibi 

"Bir kavmin cemaatini arttiran kimse, onlardandir." imam, anilan ceza ?esitlerinden biriyle onu ta'zir 
eder. Denildi ki: Bu durumda suclunun, ceza olarak mutlaka surgiin edilmesi gerekir. Cunkii ayette 
bunun cezasinin surgiin oldugu bildirilmistir. 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: §ehir i?inde yolkesenin hiikmii, tipki sehir disinda yolkesenin 
hiikmii gibidir. Zira Allah Teala'nin seriatine karsi muharebe etmek, O'nun hududunu cignemek, sehir 
i?inde de olsa sehir disinda da olsa, tipki diger masiyetler gibi aym haramlik hiikmiine tabidir. 
Hanefiler dediler ki: Sue sehir disinda islenmedikce yolkesicilik hiikmii sabit olmaz. Ciinkii 
yolkesicilik denilince akla ilk gelen sey, sehir disinda islenen yolkesicilik sucudur. Ciinkii sehir disinda 
yolu kesilen kimse, sakiye karsi normal olarak imdat edici ve kurtarici kimseleri bulamaz. Ama sehir 
icinde yolu kesilen kimseye cogu defa insanlar yardim ederler. Bu tipki gasba benzer. Hakim, sehir 
icinde yolkesen kimseyi uygun gordiigii caydirici bir cezayla ta'zir eder. Hakki sahibine ulastirmak 
icin, sakinin aldigi mail elinden alarak sahibine geri verir. Yolkesicilik sucunu isledikleri i?in hakim 
onlari te'dib edib hapseder. Bu sakiler sayet adam oldiirmiislerse, maktuliin velileri soz hakkina sahip 



olurlar. 



Yolkesicinin Baskasini Yaralamasi 

HanefTler dediler ki: Yolkesici bir kimseyi oldiirmez, kimsenin malini almaz ama bir sahsi yaralarsa, 
bu yara kisasi gerektiriyorsa, kendisine kisas uygulanir. Ersi (diyeti) gerektiriyorsa, kendisinden ers 
alinir. Bu da velilerin hakkidir. £iinkii bu cinayette had yoktur. Burada kul hakki ortaya cikmaktadir ki, 
anlattiklan da odur. Bu hakki, veli alir. Yolkesici, bir kimsenin malini ahnis, sonra onu yaralamissa, 
kendisinin eli ve ayagi kesilir. Yaralamasi hukumsuz olur. Cunkii Allah'in hakki olarak had vacib 
olduguna gore, kulun hakki olarak nefsin (canin) masumiyeti ve ayni sekilde malm dokunulmazligi 
diiser. 

Tevbe ettikten sonra baskasinin malini alir ve kasith olarak adam oldiir-musse, maktulun velileri 
dilerlerse onu oldiiriirler; dilerlerse onu affederler. £unku bu cinayette, ayetteki mezkur istisnadan 
dolayi tevbeden sonra had tatbik edilmez. "Ancak kendilerini yakalamanizdan once tevbe edenler miis- 
tesnadir." (Maide: 34). Tevbe, alman mall sahibine geri verme sartina bagh oldugu icin bu gibi 
cinayetlerde el kesilmez. Canda ve malda kulun hakki goriiniir ki, maktulun velisi kisasi uygulasin 
veya dilerse affetsin. 

safiiler dediler ki: Yolkesen kisi adam oldiiriirse, onun cezalandmlmasinda kisasin manasi agir basar. 
Cunkii kisas, kul hakkidir. Bir meselede Allah hakkiyla kul hakki biraraya gelirse, darlik ve sikintiya 
dayali oldugu icin kul hakki agir basar. Denildi ki: Yolkesenin cezalandmlmasinda, Allah'in hakki olan 
had manasi agir basar. Cunkii haddin affedilmesi sahih olmaz. Velinin talebi olmaksizin haddi imam 
uygular. Birinci goriise gore yolkesen baba, bu sucu islerken oglunu olduriirse veya yolkesen 
musluman, zimmi bir kimsenin yolunu keserek onu olduriirse veya yolkesen kimse kendisine denk 
olmayan birisini olduriirse; mesela yolkesen hiir bir kimse, yolunu kestigi bir koleyi oldiiriirse, kendisi 
kisasen oldiiriilmez. Oldiirdiigii kimsenin diyetini veya -koleyse- kiymetini odemesi gerekir. ikinci 
goriise bakihrsa; bu durumdaki katil yolkesicinin olduriilmesi gerekir ki maktulun, evli bir zinakar 
veya miirted bir kimse gibi kam bosa gitmesin. Ciinkii evli zinakan veya murtedi oldiiren kimse 
olduriilmez. Yolkesici katil, kisasen olduriilmeksizin (tabii bir oliimle) oliirse, birinci goriise gore 
diyetle yiikiimrii olur. Hiir kimse oldiiriil-musse bu diyet, katil yolkesicinin terekesinden almir. Kole 
birisi olduriilmiis-se; onun kiymeti, katil yolkesicinin terekesinden almir. ikinci goriise gore katil 
yolkesici bir seyle yiikiimlii olmaz. Katil yolkesici birkac kisiyi birlikte ol-diirmiisse, kur'a ?ekilerek 
onlardan biri icin kisasen oldiiriiliir. Digerlerinin diyeti tipki kisas gibi onun terekesinden alinir. ikinci 
goriise gore-; onlann hepsi icin oldiiriiliir. Ama o bir. kac kisiyi birer birer pespese oldurmiisse, mut- 
laka onlardan ilk oldurdiigii kimse icin oldiiriiliir. 

Maktulun velisi bir mal karsihginda bu yolkesici katili affederse, birinci goriise gore kisasin affi sahih 
olur. Mal vermesi vacib olur ve kisastan kurtulur. Bundan sonra da hadden oldiiriiliir. Nitekim miirted 
iizerine de kisas vacib olup maktulun velisi kendisini affettiginde kisasi diiser. 

ikinci goriise gore bu af gecersiz olup, kendisiyle amel olunmaz. Katil, bir kimseyi agir bir sey 
kullanarak veya bir organini keserek veya baska bir yontemle oldiiriirse, birinci goriise gore kendisine 
ayniyle misilleme yapihr, ikinci goriise gore tipki miirted gibi kihcla oldiiriiliir. 

Yolkesici, el kesmek gibi kisasi gerektirici bir yarayla yaralarsa ve yara da tedavi edilirse, kuvvetli 
goriise gore kesilen bu organ icin sakiye kisas uygulamak zorunlu olmaz. Aksine yarah dilerse kisas 
uygulatir, dilerse affeder. £unku cezanin zorunlulugu Allah Teala'nin hakki icindir. Tipki keffaret gibi 
nefse mahsustur. Kaldi Jci, Cenab-i Allah, ayet-i kerimede yaralamadan so-zetmemistir. §u halde 
yolkesicilik disinda hiikiim, ash iizere baki kaldi, ikincide ceza, cana karsi islenen cinayette zorunlu 
olur. Ucuncude ellere ve ayaklara ceza uygulamak zorunlu olur. £unkii yolkesicilikte bu organlar da 
cezalandirilmayi hakederler. 

Dediler ki: Yolkesen kimseye vacib olan oldiirme, asma, ayak kesme; esah kavle gore el kesmek de 
suclunun yakalanmasindan once tevbe etmesi durumunda sakit olur. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 
"Ancak kendilerini yakalamanizdan once tevbe edenler miistesnadir. 1412 Ama yakalandiktan sonra 
tevbe etmesiyle bu cezalan sakit olmaz. Ayetten anlasilan budur. Aksi halde "Once" kelimesinin ifade 



Maide: 34 



ettigi tahsisin bir faydasi olmaz. Aradaki fark sudur: Yakalandiktan sonra tevbe ettigi takdirde haddi 
kendinden uzaklastirma kastini giitmekle itham olunur. Ama yakalanmadan tevbe ettigi takdirde 
gercekte boyle bir seyle itham edilmez. 

Malikiler dediler ki: Yitik malda oldugu gibi sahib inin (davacinin) yemininden sonra vasfini belirtmesi 
durumunda yolkesicinin elindeki malm sahibine verilmesi vacib olur. Mai sahibinin beraberindeki iki 
erkegin sahitlik etmesi durumunda da bu mallar, sakinin elinden alinarak mal sahibine verilir. Bir 
erkekle iki kadinm sahitlik etmesi de yeterli olur. Yakalanan yolkesicinin ve arkadaslarinin -davacinin 
kendisinden bir sey almamis olmasa bile baskalarindan- alip yagmaladiklari mallar tipki zorbalarla 
gasbediciler gibi ellerinden alinir. Yolkesici kimse, imamdan eman dilerse kendisine eman verilmez. 
Yolkesicinin, yakalanmadan once kendiliginden imama veya naibine gelerek tevbe etmesi durumunda - 
sayet kimseyi oldurmemisse- haddi diiser. Zaten bir kimseyi oldurmiisse, maktulun velileri 
affetmezlerse, kisasen olduriilmesi vacib olur. Affederlerse kisas diiser. Zina eden, baskasina zina 
iftirasinda bulunan, icki icen, adam oldiiren kimse, bu sucu isledikten sonra tevbe etse de haddi sakit 
olmaz. Aksine, kendisine had tatbik edilir. Yolkesici yakalandiktan sonra tevbe ederse, hiikmii diismez. 
Nitekim yakalanmadan kendiliginden gelip teslim olursa, almis oldugu mallan ve isledigi diger 
suclarin bedelini tazmin etme yukumlulugunden kurtulamaz. Yolkesici, imamin yanina gelmese de 
iizerindeki bu sucuyla terkedilip kendi haline birakilmaz. 

Yolkesiciyle Birlikte Bir Kadimn Bulunmasi 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Yolkesicilerle beraber bir kadm bulunur da bu kadin, adam 
oldurmede ve mal almada onlara muvafakat ederse, hadden oldurulur. £ocuk ve ana tarafindan olan 
akrabalar da bu hiikme tabidirler. £unku bu, Allahin hakkidir. Bunlarm beraberindeki kimse, hadden 
oldurulur. 

HanefTler dediler ki: Yolkesicilerden biri de kadin olursa o, kisasen oldurulur ve isledigi diger 
suclardan otiirii tazminatla yukumlu olur. Onlarla beraber bir cocuk veya deli veya yolu kesilen 
kimsenin bir akrabasi varsa, digerlerinin tiimiinden had sakit "olur. £iinku bu, tiimii tarafindan islenen 
bir tek cinayettir. Bunlardan bazisinin sucunun karsiligi diiserse, digerlerinin sucu, verilecek cezanin 
sebebinin sadece bir bolumiinii teskil eder ve bununla da hiikiim sabit olmaz. Tipki kasten sue isleyen 
kimseye yanhshkla istirak eden kimsenin durumu gibi bir durum sozkonusu olur. Yolu kesilenin 
mahrem akrabasina gelince; denilmistir ki: Gasbedilen malm, yolu kesilen kimselerin musterek mallan 
olmasi durumunda bu te'vil edilir. Esah kavle gore bu mutlaktir. £unku islenen cinayet birdir. 
Hanbeliler ve Hanefiler dediler ki: Bir adam zina eder, icki icer, hirsizlik eder ve yol kesicilik ya da 
baska bir sue nedeniyle oldiiriilmesi vacib olursa; eli kesilmez, kirbaclanmaz ve diger hadler kendisine 
tatbik edilmez; sadece oldurulur. 

§afiiler dediler ki: ic ice girmeksizin bu hadlerin mutlak surette tumunun kendisine tatbik edilmesi 
gerekir. ^iinkii bu suclardan her biri icin mesru kilinmis bir had vardir. 

Yolkesicinin Cenaze Namazini Kilmak 

Hanefiler ve §afiiler dediler ki: olduriildukten sonra iizerinde cenaze namazi kilmak caiz olur. Asilip 
oldiiriiliirse, bir sehpanin arkasindan iizerine cenaze namazi kilmir. 

Bazilari dediler ki: Kendisine ceza olsun diye iizerine namaz kilinmaz ve kokusuyla insanlara eziyet 
vermesin diye uc giinden fazla sehpada birakilmaz. 

Tevbe Edenin §ahitliginin Kabulii 

Malikiler ve §afiiler dediler ki: Yolkesicilikten tevbe eden ama iyi hali gorulmeyen kimsenin iyi halli 
oldugu gorulunceye kadar sahitligi kabul edilmez. ^iinkii insanlarin mal ve esyalari hususunda ihtiyath 
davranmak gerekir. Tevbe ettikten sonra iyi hali gorulmeyen kimse, tevbe etmemis gibidir. 
§ahitliginde onu itham altinda kalmaktan kurtaracak tek ?are, iyi halinin goriilmesi ve biitiin 
mii'minlerin yolu iizerinde yiiriimesidir. Yiice Allah buyurmus ki: "(Hirsizlik ile) zulmettikten sonra 



tevbe edip durumunu duzelten kim senin tevbesini Allah kabpl buyurur. 1413 Ve yine buyurmus: 
"Ancak bundan sonra tevbe edip durumlarini diizeltenler bundan miistesnadir. 1414 
HanefTler ve Hanbeliler dediler ki: Her ne kadar iyi hali goriilmese de yolkesicilerden tevbe edenlerin 
sahitlikleri kabul edilir. Cunkii sahitligin reddi, haddi tamamlayici bir unsur degildir. Sadece fasiklik 
nedeniyle kisinin sahitligi reddedilir ki, o da tevbe iie ortadan kalkabilen bir engeldir. Evet, su 
nakledecegimiz hadis nedeniyle bu gibi kimselerin sahitlikleri kabul edilir. 

''Kotulugun ardi sira iyilik isle ki onu silsin. 1415 Kotulugun ve fasikhgin yokedilebilmesi icin, ardisira 
bir iyiligin islenmesi sarttir. 

Yolkesicinin Kendine Denk Olmayan Bir Kimseyi Oldiirmesi 

Hanefiler ve Hanbeliler dediler ki: Yolkesen yagmaci soygun esnasinda kafir biri gibi din bakimindan 
kendisine denk olmayan birisini, koleyi veya kendi cocugunu yahut kendi kolesini Oldiiriirse, 
yakalandiktan sonra olduriilmez. Aksine, maktuliin velilerine diyet odemesi gerekir. Oldurdiigii kimse 
koleyse, kiymetini velilerine vermesi gerekir. Cunkii kisas, iizerinden sakit olmustur. 
Malikiler ve bir rivayetlerinde Safiiler dediler ki: (Dogrusunu Allah bilir) yol kesici, kendisine denk 
olmayan birisini veya cocugunu veya kendi mulku olsa bile bir koleyi oldiiriirse, kendisi de oldurulur. 

Yolkesenden Ba§ka Suclularda Birden Fazla Cezanin Ustiiste Gelmesi 

Safiiler dediler ki: Bir kimse adam oldurdiigii icin kisasla, bir adamin bir tarafini kestigi i ;in kesmekle, 
baskasina zina iftirasinda bulundugu icin kazf haddiyle cezalandirilir ve hak sahipleri bu cezalarin 
infazim taleb ederlerse; once kazf haddi icin kirbaclanir, sonra magdurun hangi tarafini kesmisse 
kendisinin de aym organi kesilir, sonra da cana can kisasina tabi tutularak oldurulur. Cunkii bu, butun 
cezalarin infazi icin en yakin yoldur. Bunlarla beraber bir insanin ta'zir hakki da bu suclunun iizerinde 
bulunursa, once bu ta'zir uygulanir. Organi kesildikten sonra hemen oldurulur. Ama olduriilmesinde 
hak sahibi olanin hazirda bulunmamasi durumunda, kirba?landiktan sonra derhal organi kesilmez. 
Keza hak sahibinin hazirda olup, 'Acele olarak organini kesin. Sonra ben derhal onu oldurecegim" 
derse, yine aym hiikiim sozkonusu olur. Organ kesmede hak sahibi olan kimse hakkim ertelerse, su?lu 
(kazf haddi icin) kirbaclanir. Kisasta hak sahibi olan kimsenin, organ kesme cezasi infaz edilinceye dek 
kendi hakki olan kisasin uygulanmasi hususunda sabirli olmasi gerekir. Acele edip onu oldiiriirse, 
organ kestirme hakkma sahib olan, maktuliin terekesinden diyet alma hakkma sahib olur. Zina iftirasi 
haddini uygulatmada hak sahibi olan kimse, bu had kirbaclamasini tehir ederse, kiyasa gore 
digerlerinin sabretmeleri gerekir. 

Bir kimse iizerinde Allah'in hadlerinden bir kaci yigiHrsa, bunlarin mertebece en hafif olani, ondan 
sonra digerlerinin en hafif olani uygulanir. Bir kimse iizerinde hem Allah'a, hem de kullara mahsus 
cezalar list iiste yigilir-sa; zina iftirasi (kazf) haddi, zina haddinden once uygulanir. Esah kavle gore bu 
haddin, icki icme haddinden once uygulanmasi gerekir. Oldiirerek veya bedenin bir tarafini keserek 
uygulanacak olan kisas, zina haddinden once uygulanir. Yolkesicilik haricinde adam oldurme 
nedeniyle kisas ve yolkesicilik nedeniyle oliim cezasi bir kimse iizerinde birlesirse, bu suclardan 
hangisini daha once islemisse, onun icin oldurulur. Diger oliim cezasi diyete doniisiir. Bir kimse 
defalarca zina eder veya hirsizlik eder yahut aym sekilde icki icerse, biitiin bu sue cinsleri icin 
kendisine yalnizca bir had tatbik etmek yeterli olur. 

t mametin (Devlet Baskanliginin) §artlari 

(Allah kendilerine rahmet etsin) mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki, imamet farzdir. 
Musliimanlar icin dini siarlari yerine getiren, zalimden mazlumun hakkim alan bir imamin bulunmasi 
zorunludur. Ayrica diinyamn tamaminda aym zamanda iki imamin -muttefik de olsalar, muhalif de 
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olsalar-bulunmasi, miisliimanlar icin caiz olmaz. imamlar, Kureys kabilesinden olurlar. imamin kendisi 
icin halef tayin etmesi sahih olur. 

Mezhep imamlari, imamda (devlet baskaninda) su sartlarin bulunmasi hususunda ittifak etmislerdir: 

1- imamin, islimin ve muslumanlarm maslahatini gozetsin diye miisiu-man olmasi gerekir: Kafir bir 
kimsenin miisliimanlar iizerinde yonetici olmasi sahih olmaz. 

2- imamm, insanlarin islerini idare etsin diye miikellef olmasi gerekir; Cocugun ve delinin imamliginin 
sahih olmayacagi hususunda icma vardir. Hadis-i serifte buyurulrruis ki: 

"Cocuklarin yonetici olmalanndan Allaha sigininz. 1416 Bu hadisi Ahmed bin Hanbel rivayet etmistir, 

3- Kendini hizmete vermesi ve otoriter olabilmesi icin hur olmasi gerekir: Oysa kole, sadece 
efendisinin hizmetiyle mesguldiir. Onun otoritesi yoktur. imam Muslim'in rivayet ettigi; 
"Uzerinize habesi bir kole de emir tayin edilirse, onun emrini dinleyin ve itaat edin. 1417 hadisine gelince 
bu, devlet baskanligi disinda kalan diger yoneticiliklerden bahsetmektedir. 

4- Kendini hizmete verebilsin ve erkeklerle birarada bulunabilsin diye imamm erkek olmasi gerekir: 
Kadinin yoneticiligi sahih olmaz. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: idaresi icin bir 
kadini basa getiren kavim felah bulamaz." (Buhan, Rten, Bab: is». Erseligin de yoneticiligi sahih 
olmaz. 

5- imamin Kureys kabilesine mensup olmasi gerekir: Zira Nesei'nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. 
Peygamber soyle buyurmustur: "imamlar, Kureys'tendir. 1418 Sahabiler ve onlardan sonra gelenler, bu 
hadisle amel etmislerdir. Tabii ki imamet sartlarini tasiyan Kureys bir kimsenin mevcut olmasi 
durumunda bu hukum uygulanir. Ku-reysli biri bulunamazsa, Kinane kabilesine mensup biri; o da 
bulunamazsa, Hz. ismail'in evladindan biri; o da bulunamazsa, Curhiim kabilesinden biri; o da 
bulunamazsa, Hz. ishak'm evladindan biri secilir. imam olarak secilecek kimsenin Hasimi olmasi sart 
degildir. Bu ittifakla sabittir. Zira Hz. Ebu-bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, Hasimogullari'ndan 
degildiler. 

6- imamin adil olmasi gerekir: §eyh izzeddin dedi ki: imam ve hakimlerde adalet vasfi bulunamazsa, 
onlarin en az fasik olanlarini one ge?iririz. 

7- imamm alim ve miictehid olmasi gerekir: Boylece baskalarina fetva sormaya muhtac olmadan 
hiikiimleri bilsin ve dinde fakih olsun ki, bunlari insanlara da Ogretebilsin. 

8- imamm secaat sahibi olmasi gerekir: §ecaat, umitsizlik anlannda kalpte bulunan bir kuwettir. 
imamin bu kuvvete sahib olmasi gerekir ki; kendi basina karar verebilsin, askere kumanda edebilsin, 
dusmanlari yensin, kaleleri fethetsin, zamanin olaylarina karsi gogiis gersin, karsilasacagi fitne ve 
musibetlerle devrinin buhranlarina karsi dimdik durabilsin. 

9- isabetli goriis sahibi olmalidir; ki, tebasini yonetebilsin, diinyevi maslahatlan temin edebilsin. 

10- Gorme, isitme ve konusma kabiliyeti mukemmel olmalidir ki, oniine gelen meseleleri kesin 
bi?imde ?6zumleyebilsin ve tebasinin durumuyla direkt olarak ilgilenebilsin. 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: imam, ehl-i hal ve akdin bia-tiyle secilmis olur. Bu heyet 
alimlerden, reislerden ve esraftan olusur. Bunlar, belli sayida sartlar olmaksizin biraraya gelebilirler. 
imama biat eden kimselerin, sahitlerde aranan adalet ve diger niteliklere sahib olmalari sarttir. Keza 
imam, imamin hayattayken bir sahsi veliaht tayin etmesiyle de secilmis olur. Nitekim Hz. Ebubekir 
(r.a.), su soziiyle Hz. Omer'i hayattayken veliaht olarak tayin etmisti: "Bismillahirrahmanirrahim. Bu 
Resiilullahin halifesi Ebu-bekir'in diinyadaki son am ile ahirete gocecegi ilk aninda ve kafirin iman 
edip facirin Allah'tan sakinacagi durumdaki bir ahdidir. Ben Hattab oglu Omer'i iizerinize emir tayin 
ettim. iyi ve adil olursa ne ala. Zaten ben onu boyle biliyor ve onu bu nitelige sahib olarak taniyorum. 
Zulme yonelip dogruluktan saparsa, ben gaipte ne olacagini bilemem. Ben iyiligi istedim. Her sahis, 
yaptiginin karsiligini goriir. 'O zulmedenler, yakinda hangi doniis yerine doneceklerini bileceklerdir. 1419 

t mama Ba§ Kaldiranlarin Hiikmii 

Mezhep imamlari ittifak ederek dediler ki: Kamil imama, emrettigi her hususta -bu emri bir masiyeti 
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icermiyorsa- itaat etmek vaciptir. imamm, naibinin ve gorevlendirdigi yoneticilerin hiikiimleri 
gecerlidir. iktidar sahibi bir grup insan, muslumanlarin imamina karsi isyan eder veya onun emirlerine 
itaat etmezlerse, bu asilerin karisik bir te'villeri varsa, imamin onlarla savasmasi mubah olur ki, 
Allah'in emrine donsiinler. Donerlerse, imam artik kendilerine ilismez. Onlarla savasmanin caizliginin 
dayanagi su ayet-i kerimedir: 

"Eger mii'minlerden iki grup carpisirlarsa, hemen aralarini diizelterek baristirin." (Hucurat9). Bu ayette 
her ne kadar imama bas kaldirmaktan soz edilmiyorsa da ayetin genel anlami bunu icermekte veya 
gerekli kilmaktadir. Cunkii ayetin devaminda mii'min bir grubun digerine karsi miitecaviz davranmasi 
durumunda miitecaviz tarafla savasmak emredildigine gore, imama bas kaldiranlarla savasmak, haydi 
haydi emredilir. Mesru diizene karsi ayaklananlarla savasmanin dfizligi hususunda icma akdedilmis 
olup, buna muhalefet eden bir kimseye rastlanmamistir. Bu konuda varid olan hadis-i verifier de 
mevcuttur. 

§afii (r.a.) dedi ki: "Miisriklerle savasma adetini Hz. Peygamber'd en, miirtedlerle savasma adetini Hz. 
Ebubekir'den, asilerle savasma adetini Hz. Ali'den aldim." imama muhalefet iki seyden biriyle olur: Ya 
onun sahsma karsi bas kaldirilir, ya da ona olan itaat terkedilir. Veya bu iki yoldan biriyle degil de 
Allaha ait mali bir hakki -mesela zekati- vermemekle veya kula ait bir hakki -mesela iizerlerine vacib 
olan bir kisasi veya haddi- menetmekle imama karsi bas kaldinlmi§ olur. Zira Ebubekir (r.a.), 
kendisine kar§i isyan etmedikleri halde sadece zekat vermek istemeyenlerle savasmistir. 
Dediler ki: imama muhalif olanlarin asi sayilmalari i?in ?okluk veya kuvvetle iktidar sahibi olmalari, 
oyle ki imama karsi direnebilir olmalari sarttir. imama karsi ayaklanmalarini veya iizerlerine vacib olan 
yukumlulukten ka^inmalarini caiz kilici olduguna inandiklari bir te'villerinin bulunmasi sarttir. Tayin 
edilmis bir imam olmasa bile, kendisi sayesinde onlarin iktidarlari icin kuvvet saglanacak olan bir 
liderlerinin bulunmasi sarttir. Zira Hz. Ali (r.a.), imamlari bulunmadigi halde Cemel ehliyle savasmisti. 
imamlan tayin edilmeden, Siffin ahalisiyle savasmisti. 
Hanefiler dediler ki: imamin itaatinden cikan kimseler dort siniftir: 

1- Gu?leri olsun olmasin, te'vilsiz olarak imama karsi baskaldirarak insanlarin mallarini alan, onlari 
oldiiren ve yollan korkulu hale getiren kimseler: Bunlar, yolkesicilerdir. 

2- Yine bunlar gibi olup, guc ve iktidarlari olmayan, ancak te'villeri olan bir kavim: Bunlar da yolkesici 
hukmiindedirler. Oldiirdukleri takdirde olduriilurler. 

3- Guc ve hamiyetleri olup; imamin, savasilmasi gereken batil yolda veya masiyet halindeki kafir bir 
kimse oldugu te'viliyle ayaklananlar: Harici adini alan bu gruptaki kimseler; muslumanlarin canlarini, 
mallarini helal sayar, karilarini esir alir. Resulullah'in sahabilerini tekfir ederler. Cumhur-u fuka-hayla 
cumhur-u muhaddisine gore bunlar bagi hiikmiindedirler. 

Malikiler dediler ki: Bunlardan, tevbe etmeleri istenir. Tevbe etmezlerse, kafir olduklan icin degil de 
fesatcilik yaptiklari ve bu fesatlarim defetmek icin oldiiriilurler. Ciinku bunlar, miietehid alimlerin 
kuvvetli goriislerine gore kafir degil, fasiktirlar. Bazi hadisciler, bunlarin miirted olduklarini ve 
murtedlik hiikiimlerine tabi olduklarini soylemislerdir. 

4- Adil imama bas kaldiran miisliiman bir kavim: Bunlar haricilerin yaptiklari gibi muslumanlarin 
kanini mubah kilmaz, onlarin kadinlarini esir almazlar. Bunlar bagidirler. Ciinkii bunlar kendi 
kanaatlerine gore caiz olan bir te'vil ile muhalefet etmislerdir. Ne var ki bu te'villerinde yanilmislardir. 
Bunlar fasiktirlar. Bunlarin kmanmalarmi gerektiren hadislere ornek olarak su asagidaki hadisleri 
gosterebiliriz: 

"Bize karsi silah kaldiran, bizden degildir. 1420 "(imama) itaatten cikan ve cemaatten aynlan kimsenin 
olumu, cahili-yet oliimii gibidir. 1421 Burada soz konusu asi, te'vilsiz olarak imamin itaatinden cikan 
kimsedir. 

Dediler ki: Bir kavim, biiyiik gunah isleyen kimseyi kafir sayan ve bununla imamlara dil uzatan, 
onlarin ardinda cuma ve cemaat namazlarini kilmayan bidatci haricilerin goriislerini izhar ederlerse, 
kendi hallerine birakilirlar. Onlarin kafir olduklarini soylemeyiz. imamin itaatinden cikmadiklari ve bir 
kimseyi oldurmedikleri takdirde kendilerine ilismeyiz. Haricilerin inancina gore biiyiik gunah isleyen 
kimse kafir olur. islemis oldugu salih ameller silinir; cehennemde ebedi kalir. imamin diyarinda biiyiik 
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gunahlarm islendigi goriiliirse, orasi kiifiir ve kanlarm mubah oldugu bir diyar olur. Bunlar imamlara 
dil uzatmislardir. Zira Hz. Ali (r.a.), haricilerden bir adamin mescitte soyle demekte oldugunu 
duymustu: "Hiikiim ancak Allah ve Resulu-nundur." Onun hiikiimde yanildigini goren Hz. Ali soyle 
demisti: "Dogru bir soz soyliiyorsun. Ancak sen bununla batil bir seyi kastediyorsun. Sizin, bizim 
iizerimizde tic hakkiniz vardir: icinde Allah'in adim zikredesiniz diye mescidlcre girmekten sizi 
menetmeyiz. Kafirlere karsi bizimle beraber omuz omuza savastiginiz takdirde sizi ganimetten 
mahrum birakmayiz. Sizinle vurusmakta, once vuran biz olmayiz." Hz. Ali bu soziiyle onlari ehl-i adi 
hiikmiine tabi kilmisti. Bizimle carpismaya kalkisirlarsa, -onlari tekfir etmezsek-yol kesicilerin 
hiikmiine tabi olurlar. Kendilerine denk bir kimseyi Oldiiriir-lerse, digerleri gibi kisas olunurlar. 
malikiler dediler ki: imama bas kaldiran kimselerle yapilan savasin, kafirlerle yapilan savastan onbir 
ayri tarafi vardir: 

1- imam, savasmakla onlari oldiirmeyi degil de isyandan vazgecirmeyi kasdetmelidir. 

2- Savasmaktan geri duranlarina ilismemelidir. 

3- Yaralilarini hemen oldurmemelidir. 

4- Esir dusenlerini oldiirmemelidir. 

5- Mallarini ganimst olarak almamalidir. 

6- £oluk cocuklarini esir almamalidir. 

7- Onlara karsi miisriklerden yardim istememelidir. 

8- Mai karsiliginda onlarla miitareke yapmamalidir. 

9- Onlarin iizerine barikat kurmamalidir. 

10- Meskenlerini yakmamalidir. 

11- Agaclarini kesmemelidir. 

Dediler ki: Bir grup insan imama karsi bas kaldirir, Allah'm veya kulun hakkmi vermekterrimtina eder 
veya imam zalim de olsa onu azletmeyi kastederek itaatinden cikarlarsa -cunkti imamligi kesinlestikten 
sonra imami azletmek caiz olmaz. Ancak muktedir miisliimanlann ona nasihatte bulunmalari gerekir- 
imamin bu asileri korkutmasi ve kendisine itaate davet etmesi gerekir. Eger cemaate tekrar katilirlarsa, 
imam onlari kendi hallerine birakir. Eger imamm emrine itaat etmezlerse, onlari kill?, mizrak ve ok ile 
vurur, onlari dagitir. Yemek ve sularini keser. Aralarinda kadin ve cocuk yoksa, onlara tas ve ates 
firlatir. Kadinlarmi ve cocuklarini esir almak haramdir. £unkii onlar muslumandirlar. Mallarim telef 
etmek ve ihtiyac yoksa mallarini almak haramdir. Oldiirdiikten sonra kellelerini sirigm veya mizragin 
ucuna ge?irmek haramdir. £unku bu, miisliimanlara yapilan bir iskencedir. Kendilerine karsi yardimci 
olarak kullanilmasina ihtiya? varsa mallan ve atlari da savasta onlara karsi kullanilir. ihtiya? 
kalmadiktan sonra bu esyalar da diger mallan gibi kendilerine geri verilir. imam onlari maglup edince, 
onlari kendi halleriyle basbasa birakir, onlari esir almaz, yaralilarim hemen oldiirmez. Hezimete 
ugrayanlarinin pesine diismez. Teslimiyet gostermezlerse yaralilarini Oldiirmesi ve hezimete 
ugrayanlarinin pesine diismesi caiz olur. Kisinin imama bas kaldiran babasini oldiirmesi mekruh olur. 
Ama imama bas kaldiran dedesini veya oglunu oldiirmesi mekruh olmaz. Diismanca amacla 
olmadiktan sonra kasten oldurmus olsa bile ona mirasci olur. Kadin silahla savasirsa oldurulur. Yoksa 
oldiiriilmez. 

Hanefiler dediler ki: Bir beldede musliimanlardan bir grup ayaklanarak imamin itaatinden cikarlarsa, 
imamin onlari tekrar islam cemaatine katilmaya davet etmesi, isyanlarma sebeb olan siipheyi 
aciklamasi miistehap olur. Qinkti Hz. Ali (r.a.), Harura ahalisine boyle yapmistir. Ama bu yola 
basvurmak vacib degil, miistehaptir. £unku bunlara islam daveti teblig edilmistir. ikinci bir tebligatta 
bulunmak vacib degildir. 

Dediler ki: Ayaklananlarin kendileri savasi baslatmadik?a imam onlara karsi savasi baslatmaz. Savasi 
onlar baslattiklari takdirde, imam onlari dagi-tincaya kadar kendileriyle savasir. Askeri birlik olusturup 
biraraya geldiklerinde once bizim kendilerine karsi savasi baslatmamizin caiz olacagi da soylenilmistir. 
^iinkii hiikiim delile goredir. Bu delil de imamin itaatinden cikip savasmak amaciyla bir grup 
olusturmalaridir. ^iinkii onlarin savasip savas-miyacaklarini anlamak i?in bekleme durumunda, -hele 
hele kuvvetlerinin fazlaligi ve sayilarinin ?oklugu halinde- onlari bertaraf etmek miimkiin olmayabilir. 
Ozellikle fitnelige bozuk ve miifsid kimseler cabucak katilirlar ki, onlarin sayilari da coktur. Serlerini 
defetmek i?in bu durumda zorunlu olarak delile bakilir; ona gore hareket edilir. 



imam onlarin silah satin aldiklarim ve savasa hazirlandiklarini haber alirsa, mumkiin mertebe serri 
bertaraf etmek icin bu isten vazgecip tevbe etsinler diye onlari yakalayip hapsetmesi gerekir. Bu 
durumda kisinin kendi evine kapanmasi gerekir. Ebu Hanife'nin bu hususta soyle dedigi rivayet edilir: 
Muslumanlar arasinda fitne vukubuldugunda, her muslumanin fitneden uzak durmasi ve kendi evinde 
oturmasi vaciptir. Zira Peygamber (s.a.v.) buyurmuslar ki: 

"Fitneden kacan kimsenin boynunu Allah, cehennem atesinden azad eder." Yine sahabilerden birine 
hitaben Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: 

"Evinde oturanlarlardan biri ol. 1422 Bu hadis, muslumanlann imaminin bulunmadigi zamanlar icin 
sozkonusudur. Sahabilerden bir cemaatin fitne aninda evlerinde oturduklarina dair nakledilen rivayet 
onlarin guclerinin ve imkanlarinin bulunmadigi anlaminda yorum-lanmahdir. Giic ve imkan bulunmasi 
halinde adil imama yardimci olmak vaciptir. Zira Yiice Allah buyurmus ki: 
"Tecaviiz edenle, Allah'in emrine doniinceye kadar savasin. 1423 

Dediler ki: imama bas kaldiranlar bir grup ise, onlarin yaralananlari derhal olduriilur. Serlerini 
defetmek icin, kacanlarmm pesine dusiilur ki, asil gruba katilmasinlar. Eger bir gruplari yoksa, 
yaralilari derhal olduriilmez. Kacanlarmm pesine diisiilmez. Cunkii bu yola basvurmadan da serleri 
defedilir ki; zaten istenilen de serlerinin defedilmesidir. 

Safii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Onlar savasmaya baslamadikca, imamin asilere karsi savasi 
baslatmasi caiz olmaz. Ciinkii miislii-mani oldiirmek, ancak savunma durumunda caiz olur. Onlar da 
musluman-dirlar. Zira Yiice Allah buyurmus ki: "Sayet mii'minlerden iki grup birbirleriyle 
carpisirlarsa, aralarini diizeltin. 1424 Ama kafirler icin bu hiikiim uygulanmaz. Cunkii bu mezheplere 
gore kafirlik, kisinin kanini mubah kilar. Safii ve Hanbeliler dediler ki: Asilerin gruplari olsa da 
yaralilari olduriilmez, kacanlarinin pesline diisiilmez. ^iinkii ka?ma ve yaralanma nedeniyle 
savasmaktan aciz kaldiklarmda, savunma amaciyla onlari oldurmeye gerek kalmaz. ibn ebi Seybe'nin 
Abdi Hayr'dan rivayet ettigine gore Cemel Savasi gununde Hz. Ali (r.a) soyle demisti; "Ka?anin pesine 
diismeyin. Yaralanani oldurmeyin. Silahini yere atan kimse emindir. Esir olduriilmez." imam, 
ayaklananlari hemen ilk etapta oldiirmez. Onlara giivenilir, zeki bir kimseyi nasihatci olarak gonderir. 
Bu kisi onlara, neyin intikamini alma pesinde olduklarini sorar. Eger bir haksizliga ugratildiklarmi 
veya yonetime dair bir siipheleri bulundugunu soylerlerse, bu haksizlik ve bu siiphe giderilir. Ayaklan- 
makta israr ederlerse onlara nasihatte bulunur. Ayaklanmanm kotii sekilde sonu?lanacagini soyleyerek 
onlari korkutur. Sonra da kendileriyle savasilacagini onlara bildirir. 

Mallarin Ve Esirlerin Hiikmii 

Hanefiler ve Malikiler dediler ki: imama bas kaldiran kimselerin ziirriyetlerinin esir almmasi caiz 
olmaz. £iinku onlar miisliimandirlar. Mallari ganimet sayilmadigi i?in, imam ve askerleri arasinda 
paylasilmaz. Zira Hz. Ali (r.a.), Cemel gununde soyle demistir: "Esir olduriilmez. Ortulu ve gizli olan 
sey a?ilmaz. Mai (lan) alinmaz." Bu konuda Hz. Ali bizim icin ornektir. Kaldi ki, onlar asi de olsalar 
miisliimandirlar. Musluman olan kisinin cam ve mall dokunulmazdir. Muslumanlar, silahlarina 
ihtiya?duyuyorlarsa, kendi silahlariyla onlara karsi savasmanin bir sakincasi yoktur. Zira Hz. Ali (r.a.), 
silahlara ihtiyac duydugu i?in miilk edinmeksizin gecici olarak Basra'da silahlarini kendi askerleri 
arasinda paylastirmisti. Hz. Ali, adil kimselerin mallanni ihtiya? aninda boyle yaptigina gore, asilerin 
mallan icin boyle bir uygulamaya haydi haydi gidilebilir. Bu demektir ki; biiyiik zarari defetmek icin 
kucuk zarara razi olunabilir. 

Hakirn'in Miistedrekinde, Bezzaz'in da Miisned'inde Kevser bin Hakimden, o da NafTden, o da ibn 
Omer'den naklederek yapmis olduklan bir rivayette Resiilullah (s.a.v.) Efendimiz soyle 
buyurmuslardir: 

"Ey Ummii Abd'in oglu! Bu iimmetten, mesru diizene (imamin diizenine) bas kaldiran asiler hakkinda 
Allah'm nasil bir hiikiim verdigini bilir misin?" O da dedi ki: "Allah ve Resulii daha iyi bilirler." 
Resiilullah dedi ki: "Onlarin yaralilari olduriilmez. Esirleri Olduriilmez. Kacanlari kovalanmaz. Mallari 
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da ganimet olarak paylasilmaz." 

imam Muhammed dedi ki: Bize gelen habere gore Hz. Ali (r.a.), Nehve-ran'h askerlerden elde ettigi 
esyalan genis bir meydanliga birakmisti. Malini taniyan oradan almisti. Oyle ki en sonunda bir adama 
ait bir demir parcasi orada kalmisti. Sahibi gelip onu da oradan alip goturmiistii. ibn ebi Seybe'-nin 
rivayet ettigine gore Hz. Ali (r.a.) Talha (r.a.) ve arkadaslanni yendiginde, onun miinadisi soyle 
seslenmisti: "Yenildikten sonra kacan veya bu tarafa gelen askerler olduriilmeye!... Hi? kimsenin 
kapisi acilmaya!... Kimsenin namusuna ve malina dokunulmaya!.." 

Esire gelince imam ona diledigi gibi muamelede bulunabilir. Onun onur ve giiciinii kirmak icin 
oldiirmek veya hapsetmekten hangisi daha uygunsa, diisiinerek ona karar verir. Bu da nefsi arzu ve 
intikam istegine gore degil de, ortama gore degisir. Ayaklananlardan savasmakta olan bir kadin yaka- 
landiginda hapsedilir. Ancak oldiirmeyi kasdettiginde, nefis miidafaasi icin oldiiriilebilir. isyankarhgi 
dolayisiyla ser ve fitnesini defetmek icin ancak hapsedilebilir. Zira rivayete gore Cemel Harbi giiniinde 
Hz. Ali (r.a.) soyle demistir: "Irzmiza kiifreder ve emirlerinize sovseler dahi, kadmlara ilismeyin. 
Cahiliyet devrinde goriirdum ki bir adam hurma agacinin daliyla veya kalin bir sopayla kadini dover, 
onu perisan ederdi." 

Safiller dediler ki: Ayaklanan asiler imamdan miihlet isterlerse, verip vermeme hususunda imam 
ictihad eder. Dogru bulduguna karar verir ve yapar. Ayaklanmalarina neden olan siiphenin giderilmesi 
amaciyla miihlet istedikleri anlasihrsa, gercegi bulsunlar diye kendilerine imam tarafindan miihlet 
verilir. Miihlet istemekle zaman kazanarak asker toplamak icin tuzak kurduklari anlasihrsa, imam 
onlara miihlet tanimaz. Kendileriyle savasildigi takdirde kacanlarini, silahim birakanlari, yaralananlari, 
esir diisenleri oldiirmek, imamin onlar hakkinda su ayetle ilgili olarak bir dusuncesi varsa caiz olmaz. 
Zira Cenab-i Allah 'Allah'in emrine doniinceye kadar onlarla savasin" diye emir buyurmustur. 
Buradaki doniisten kasit, yenilerek savastan riicu etmektir. Onlarla savasmak itaatsizliklerini yoketmek 
i?in mesru kihnmistir ki, o da zaten yok olmustur. Savas sona erip gruplari dagihncaya kadar esirleri 
-kadin, ?ocuk veya kole de olsa- hapsedilir. 

Dediler ki: Savas sona erdiginde imamin asilere silahlanni, atlanni ve diger mallanni geri vermesi 
vacib olur. Silahlanni, atlanni ve diger mallanni kullanmak, imamdan yana adil kimselerin 
yenilmelerinden endise edilmesi ve asilerin atlarindan baska at bulamamalari gibi bir zorunluluk 
bulunmadik?a haramdir. Ama boyle bir zorunluluk oldugunda imamdan yana olan adil kimseler, 
onlarin atlarina binebilir ve silahlanni kullanabilirler. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimizin su uyansi 
genel anlam ifade etmektedir: 

"Kendi goniil hosnutlugu olmadan musluman bir kimsenin mail (baskasina) helal olmaz." (Miisned; 
5/72). Ayaklanan asiler, zorunluluk olmadikca ates ve mancinik gibi siddetli derecede korkun? seylerle 
oldiiriilmezler. Onlara karsi, kafirlerden ve kacsalar.bile arkadan vurulmalanni caiz goren kimselerden 
yardim istenilmez. 

HanefTler dediler ki: Ayaklanan asilerin mallanm imam ahkor, tev-be etmelerine kadar kendilerine geri 
vermez ve paylastirmaz. Tevbe ettikleri zaman mallanni onlara geri verir. Kendi adamlanna 
paylastiramaz. Cunku onlarin mallan ganimet degildir. Mallan, onurlanni kirarak ve serlerini defetmek 
icin hapsedilir. iste bu nedenle imam her ne kadar ihtiyac hissetmece de mallanni kendilerinden 
ahkoyup hapseder. Ancak atlanni ve silahlanni satar. Cunku parayi ahkoymasi daha kolay ve daha 
miinasiptir. Asilerin ele gecirmis olduklan beldelerden Osiir ve hara? toplamalan halinde imam, o bel- 
delerden ikinci kez osiir ve harac toplamaz. Cunku imam, o beldeleri ve o beldelerde yasamakta olan 
insanlari baskalanna karsi geregi gibi koruyama-mistir. 

Miirtedin Hiikmii 

Tanimi: Miirtedlik, -Allah korusun- kelime-i sehadetle miisliimanhgi tahakkuk etmis bir insanin iman 
direklerine dayandiktan ve islamin hiikiimlerini benimsedikten sonra kendi arzusuyla kafir olmasidir. 
Bu da ya "Allah'a es ve ortak kosuyorum" demek gibi sarih bir sozie olur. Veya kiifrii icab ettiren 
'Allah, diger cisimler gibi bir cisimdir" demek gibi. Veyahut apacik bir sekilde kiifrii gerektiren bir fiili 
yapmakla olur. Mesela hafife alarak Mushaf-i Serifi ya da bir kelimesi olsa dahi -bir kismini korumak 
ya da hastaya ilac olmak gayesiyle degil de hakaret .kastiyle yakmak veya pis bir yere atmak gibi. 



Necis olmasa bile tukiiriiklenmis gibi kirli bir yere onu atmak da boyledir. Tiikiiriiklii parmakla 
sayfalarini cevirmek de boyledir. Hadisler, Rabbi-mizin Esmay-i Hiisnasi, hadis ve fikih kitaplari, 
peygamberlerinin adlarmin yazili oldugu kagitlar da islam hukukunu hafife alip tahkir etmek amaciyla 
boyle yapilirsa, ayni hiikiim sozkonusu olur. Kiifre meyletmek niyetiyle ziin-nar baglamak da insani 
dinden cikarir. Ama oyun olsun diye ziinnar takmak haramdir. Kiifre meyletmek niyetiyle ziinnar takip 
kiliseye girmek veya putlara secde etmek durumunda da insan muslumanliktan cikar. Sihir ogrenip 
onunla amel etmek de boyledir. £iinkii sihir, Allah'tan baskasmi ululayan sozler manzumesidir. 
insanlann kaderleri sihre bagh kilinir. Alemin evveli yoktur' demek de boyledir. Alem, Allah'tan baska 
mevcud olan bir seydir. Bu sozii soylemek, kainati yoktan var eden bir yaraticinin mevcud olmadigini 
icab ettirir. Veya "Alem ebedidir, yok olmayacaktir" demek de insanin musliimanliktan cikmasini 
gerekli kilar. £iinkii soyleyen kisi, alemin sonradan yaratilmis olduguna inansa bile, bu sozii kiyametin 
inkarini gerekli kilar. Bu soz, ayni zamanda Kur'an-i Kerim'i de yalanlamaktadir. Keza alemin kidem 
ve bekasi hususunda siipheye diismek ya da Allah'm varligini inkar etmek de boyledir. Olen kimselerin 
ruhlannin baskalarina gececegini soyleyen de kafir olur. £iinkii boyle demekle, oliim sonrasi dirilis 
inkar edilmis olmaktadir. Namazin farzligi, zinanin haramligi gibi iizerinde icma-i iimmet bulunan bir 
hiikmii inkar eden, orucun farzligini inkar eden kafir olur. Kur'an'a ve miitevatir siinnete dayanilarak 
helalligi iizerinde icma edilen ve zarurat-i diniye olarak bilinen bir hiikmiin helalligim inkar eden 
kimse de kafir olur. Peygamberligin kisinin kendi calismasi ve gayreti sonucunda elde edilebilen bir 
sey oldugunu soylemek de kisiyi miisliimanliktan cikarir. £unkii bu soz, Hz. Muhammed (s.a.v) den 
sonra baska bir peygamberin gelebilecegi anlamini tasimaktadir. Peygamber hususunda icma-i iimmet 
bulunan bir peygambere veya melek oldugu hususunda icma-i iimmet bulunan bir melege soven kimse, 
islamdan ?ikar. Konusurken bir peygambere veya melege dil uzatan, mesela bir peygamberden veya 
melekten soz edilirken 'Ama ben zinakar veya biiyiicii degilim" diyen bir kimse kafir olur. Bedenen de 
olsa, mesela bir peygambere veya melege topallik ve colaklik gibi bir noksanlik isnad eden veya 
bilgisinin miikemmel olmadigmi soyleyen kimse kafir olur. ^iinkii her peygamber, yasadigi zamanin 
en bilgili insaniydi. Peygamberlerin efendisi Hz. Muhammed (s.a.v.) de biitiin mahlukatm en 
bilgilisiydi. Bir peygamberin dinine veya ahlakina dil uzatan kimse de kafir olur. Melekleri cirkin 
vasiflarla anan veya peygamberlerden birinin ziihdiiifiln mukemmelligine dil uzatan kimse de kafir 
olur. 

imamlar dediler ki: Kisinin miirtedliginin sabit olmasi icin, iki adil erkegin sahitlik yapmasi 
zorunludur. iizerinde sehadette bulunulan seyin de ayni olmasi gerekir. tkisi de o adamin kafir 
olduguna sehadette bulunurlarsa kadi, onlara "Ne ile kafir oldu?" diye sorar. Onlar da "§6yle dedi" 
veya 

"§6yle yapti da kafir oldu" diye cevap verirler. 

Dort mezhep imami ittifak ederek dediler ki: Allah korusun, miirtedligi sabit olan kimsenin 
olduriilmesi vacib olur. Kani mubah olur. Zindikm da oldiiriilmesi vaciptir. Zindik, kafir oldugunu 
gizleyerek zahiren musluman oldugunu soyleyen kimsedir. 

Miirtedin Tevbe Etmesinin tstenmesi 

Hanefiler dediler ki: -Allah korusun- bir miisiiiman dinden cikarsa yeniden islam'a girmesi teklif edilir. 
Ortaya siirdiigii bir siiphesi varsa, bu siiphe vuzuha kavusturulur. Zira olabilir ki bir siiphe dolayisiyla 
islam'dan ?ikmistir. Bu siiphesi giderilir. Zira onun serri, ya muslumanliga tekrar donmesiyle veya 
olduriilmesiyle onlenir. Bu iki yoldan hangisi daha uygunsa ona basvurulur. Ancak yeniden islam'a 
donmesi i?in kendisine teklifte bulunmak vacib degil miistehaptir. ^iinkii daha once kendisine 
islamiyet teblig edilmistir. Yeniden islam'a donmesini teklif etmek, onu islam'a davettir. Kendisine 
davette bulunulmus olan kimseye yjeniden davette bulunmak, vacib degil miistehaptir. Miirted kimse 
miihlet isterse, kadi'nin kendisine ii? giin sure tanimasi miistehap olur. Bu kisi uc giin siireyle 
hapsedilir. Bu sure zarfinda musluman olursa ne ala. Yoksa bundan sonra, 

"Miisrikleri olduriin. 1425 emri uyarinca oldiiriiliir. Zaten bu emirde miihlet tanima kaydi yoktur. Keza 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz de buyurmuslar ki: 
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"Dinini degistireni olduriin. 1426 Bu emirde de te'cilden soz edilmemektedir. Kafir mutlak surette 
harbidir. Miiste'men degildir. £unku eman dilememistir. Zimmi de degildir. £iinkii ondan cizye kabul 
edilmez. Sure tanimaksizin derhal olduriilmesi vacib olur. Belirsiz bir sey icin vacib olan bir isi 
ertelemek caiz olmaz. Zira islam'in delilleri aciktir, gizli degildir. Miihlet isterse, o zaman islam 
belirsiz ve mevhum bir sey olmayacagindan otiirii erteleme miistehab olur. Dediler ki: Deliller mutlak 
olduklari icin murtedin olduriilmesinde, hiir veya kole olmasi arasinda hiikiim bakimmdan bir farklilik 
yoktur. 

Safiiler dediler ki: Musluman bir kimse -Allah korusun- irtidad ederse, imamin ona uc giinliik miihlet 
tanimasi gerekir. Bu sure dolmadan onu Oldurmesi helal olmaz. Zira muslumanin dinden donmesi, 
cogunlukla bir siipheden dolayi olur. Su halde gercegin kendisine aciklanmasi icin bir surenin 
taninmasi gerekir ki, bu miiddet de tic gun olarak takdir edilmistir. istese de istemese de kendisine bu 
kadarhk bir miihlet taninir. Hz. Musa (a.s.) nm sa-lih kul (Hizir) ile olan kissasinda, Hz. Musa ona 
soyle diyor: 

"Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam, artik bana arkadaslik etme." Ucuncu defa kendisine 

sordugunda ona soyle demisti: 

"Dogrusu tarafimdan (yapilacak) son ozre ulastin. 1427 

Rivayet olunduguna gore Ebu Musa el-Es'ari tarafindan bir adam, Hz. Omer (r.a.) e gelerek ona "Sana 
bir seyi aciklasam iyi olur mu?" diye sordu. "Evet" cevabini alinca ona, "Bir adam islam'dan dondii. 
Biz de onu oldiirdiik" dedi. Hz. Omer de ona su karsiligi verdi: "Onu uc giin siireyle bir odada 
hapsetseydiniz ve her giin ona bir ekmek verseydiniz, belki tevbe ederdi." Sonra soziine devamla soyle 
dedi: "Allahim! Ben orada hazir bulunmadim. Boyle yapmalarini emretmedim ve ben buna razi da 
degilim." imam Malik (rh.a.) bu meseleyi kendi kitabi el-Muvatta'da nakletmistir. Hz. Omer'in onlann 
bu uygulamalariyla alakasinin bulunmadigini soylemesi, murtedin olmesinden once ona ii? giinliik 
miihlet vermenin vacib olmasini gerekli kilmaktadir. Tevbe eder ve kelime-i sehadet getirirse ya da 
kelime-i tevhidi okursa serbest birakilir. Tevbe etmezse, derhal kilicla oldiiriilmesi gerekir. Diger 
hadler gibi ertelenmez. Cunkti miirtedlik, kiifriin hiikiim bakimmdan en fahisi ve en katisidir. Kisi 
miirted iken oliirse, once yapilan biitiin salih amelleri silip siipuriir. Yiice Allah buyurmus ki: 
"Sizden kim dininden doner de kafir olarak oliirse, bu gibilerin yaptigi iyi seyler diinyada da ahirette de 
bosa gitmistir. 1428 

Bu adam islama donerse, irtidattan Once eda etmis oldugu hacci yeniden eda etmesi gerekmez. "Tekrar 
islam'a donmesi halinde, irtidattan once eda etmis oldugu hacci yeniden eda etmesi gerekir"diyen 
Hanefilerbu goriise muhaliftirler. 

Malikiler dediler ki: imamin miirtede uc giin ii? gece miihlet vermesi gerekir. Bu siire, kiifre giris 
giiniinden itibaren degil de kufriiniin siibut giiniinden itibaren baslar. Meselenin hakime intikal ettigi 
giin de bu surenin baslangici degildir. tic giin telfik edilmez. Siibut guniinun fecri dogmussa, o giin de 
bu uc giinden sayilmaz. Hapiste tutuldugu giinlerde miirtede kendi malindan yiyecek ve i?ecek verilir. 
Bu malindan kansina ve ?ocuklarina nafaka verilmez. Mali yoksa, tevbe vaadetmis olsa da olmasa da 
yiyecek ve icecegi beytu'l-malden karsilanir. Hapisteyken Islama donmemekte israr etse bile dayakla 
cezalandirilmaz. Kan akitmayi onlemek ve siipheler ile hadleri bertaraf etmek i?in, bu siire zarfinda 
kendisinden tevbe etmesi istenir. islama girmesi icin bir kac defa teklif olunur. Zihnini mesgul eden 
siipheler giderilir. Diisiinmesi i?in kendisine siire taninir. Belki bu siire zarfinda kufurden doniip tevbe 
eder. Surenin dolmasindan once hakim onun oldiirulmesine hiikmederse, hiikmii ge?erli olur. ^iinkii 
ihtilafli bir meselede hiikiim vermistir. U? giinliik siire dolduktan sonra tevbe ederse, serbest birakilir. 
Kafirlikte israr ederse, u?uncu giin giines batinca oldiiriiliir. Yikanmaz, kefenlenmez ve musluman 
mezarligina defnedilmez. Kafir mezarligina da defnedilmez. ^iinkii onceki miisliimanhgi nedeniyle 
kafirlerden de sayilmaz. Baskalarma ibret olsun diye lesi orta yerde birakilir. 

Hanbeliler iki rivayetlerinden birinde dediler ki: Tipki Maliki ve Sa-fiilerin de dedikleri gibi tic giin 
siireyle kendisine tevbe etmesi teklif edihnelidir. Diger rivayetlerinde dediler ki: Kendisinden tevbe 
etmesi istenmez. Sadece islama girmesi teklif edilir. "Kabul ederse saliverilir. Aksi takdirde derhal 
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olduriiriir. 



trtidad Eden Kadinin Hiikmii 

§afii, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Miirted kadin da miirted erkek hukmiindedir. Oldiiriilmeden 
once tic gun siireyle tevbe etmesi icin kendisine teklifte bulunulur. Musliimanliga yeniden donmesi 
onerilir. Ciinkii miislumanhgi kabul ederse, kani dokunulmaz olur. Olabilir ki fasik bir kimse onun 
zihnine bir siiphe sokmustur. Bu siiphenin giderilmesine calisilir. Miirted kimseye tevbe teklifinin 
vacib olusu Hz. Omer (r.a.) den sabit olmustur. Cabir bin Abdullah (r.a.) dan naklen Darekutni soyle 
bir rivayette bulunmustur: Umm-ii Revman denilen bir kadin irtidad etmisti. Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz ona, yeniden islama donmesi icin teklifte bulunulmasini, tevbe ettigi takdirde 
ilisilmemesini, tevbe etmezse oldiiriilmesini emretmisti." Ciinkii o kadin miirted olmakla, harbi bir 
kadin gibi olmustur. Hadden oldiiriilmesi gerekir. Onun bu sucu, harbilerin sucundan daha cirkindir. 
Ciinkii daha once miisliimandi. Aynca Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmus ki: 
"Dinini degistireni Oldiiriin. 1429 Bu hadisin ifadesi, kadmi da erkegi de kapsamakta olan genel bir 
ifadedir. Erkegin irtidadi icma ile onun olduriilmesini mubah kilar. Ciinkii irtidad, agir bir cinayettir. 
Bu cinayet icin de agir bir ceza verilir. Kadinin irtidad etmesi de onu erkegin bu sucuna ve bu sucuna 
verilen cezaya ortak eder ki bu ceza da olduriilmesidir. 

Malikiler dediler ki: irtidad eden kadin eger cocuk emziren biriyse, cocugunu siitten kesinceye kadar 
cezasi ertelenir. Tabii eger bu cocugu emzi-recek baska bir kadm bulunamaz veya bulunur da cocuk 
onun memesini kabul etmezse, cocugunu siitten kesinceye kadar cezasi ertelenir. Kocali olan, keza ric'i 
talakla bosanan kadinin cezasi da ertelenir. Bain talakla bosanan kadina gelince; bu eger talaktan 
sonraki bir hayizdan sonra irtidad etmisse, oliim cezasi ertelenmez. Yoksa her bes senede bir hayiz 
gormekte olsa bile, cezasi bir hayiz goriinceye kadar ertelenir. Zayiflik veya siipheli bir menapoz 
dolayisiyla hayiz gormeyen bir kadinsa, ii? ay bekleyerek istibra eder... Tabii eger handle kalma 
ihtimali varsa.. Eger handle kalmasi beklenmiyorsa, tev-be etmesi istenildikten sonra tevbe etmezse 
oldiiriiliir. Kocasi yoksa, istibra etmesi beklenmez. 

Hanefiler dediler ki: irtidad eden kadinin oldiiriilmesi vacib olmaz. Hiir olsun cariye olsun, bir erkek 
onu oldiiriirse, tazminat olarak bir sey vermez. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, kadinlann olduriilmesini 
yasaklamistir. Aslolan, cezalarin ahiret yurduna ertelenmesidir. Ceza infazinin cabuklastirilmasi, ibtila 
manasina halel getirir. Ancak biiyiik bir belayi defetmek icin bu esastan vazgecilmistir. O bela da 
yolkesiciliktir. Biinyeleri elverisli olmadigi i?in kadinlardan boyle bir bela ve kotuluk gelmez. Ama 
erkekler boyle degildirler. Miirted kadinm cezasi bu esasa gore ertelenir. Diinyada infazi mesru kilman 
her ceza bu diinyada bize ulasacak bir menfaat dolayisiyla mesru kilmmistir. Kisas, kazf haddi, icki 
haddi, zina haddi, hirsizlik haddi bu cezalara ornek olarak gosterilebilir. Bu cezalar canlan, lrzlari, 
akillari, nesepleri ve mallan muhafaza etmek amaciyla mesru kilmmistir. Keza irtidad edeni oldiirmek 
de kiifiir fiilinin cezasi olarak degil de miirtedin serrini defetmek amaciyla had olarak vacib olur. 
Ciinkii kiifiir fiilinin cezasi Allah katinda 50k daha fazladir. Oliim cezasi, kendisinden yolkesicilik sucu 
sadir olacak kimseye -ki bu da erkektir- verilir. Bu nedenle Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, kadinlann 
olduriilmesini yasaklamis, gerekce olarak da kadinlann savasci ve yolkesici olmayacaklarmi 
bildirmisti. Onceki sayfalarda gecen sahih bir hadiste bu gerekce bu sekilde anlatilmisti. 
Resulullah (s.a.v.) in miirted bir kadim oldiirdugii soylenilmisse de, onu sirf miirted oldugu i?in degil, 
aym zamanda biiyiicii ve peygamberi yeren bir saire oldugu i?in oldurmustii. O kadinin otuz oglu 
vardi. Bu ogullarini, Pey-gamber'le savasmaya tesvik ederdi. iste bu nedenle Peygamber Efendimiz, 
Olduriilmesini emretti. irtidad eden kadin olduriilmez, ama musluman oluncaya dek hapiste tutulur. 
Miisliimanliga donmeyi kabul etmezse, oliinceye dek hapiste tutulur. Her gun icin kendisine otuzdokuz 
kirbac vurulur ki, bu da manen oldiiriilmesi demektir. Ciinkii devamli doviilmesi, Olmesine yol acar. 
Hapsedilmesi gerekir: Ciinkii o ikrar ettikten sonra Allah'm hakkini vermekten imtina etmistir. Kul 
hakkinda da oldugu gibi bu ilahi hakki odemeye, hapsedilerek zorlanir. 

Camiii's-Sagir'de denilmis ki: irtidad eden kadin Mr de olsa cariye de olsa musliimanhga donmeye 
zorlanir. Cariyeyi efendisi zorlar. Ciinkii onda Allah'in ve efendinin hakki biraraya gelmistir. islam 
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diyarinda bulundugu siirece miirted kadm esir almmaz. Tekrar islama donmesini saglamak amaciyla 
fazlaca sikistinhr ve her gun dayak atilir. Kazanci mirascilarina kalir. £unkii ondan yolkesme sucu 
sadir olmaz. Kocasi da ona mirasci olur. Ebu Yusuf Ebu Hanife'den, o da Asim bin ebi Niicud'dan, o 
da Ebu Rezin'den rivayet ederek ibn Abbas (r.a.) in soyle dedigini nakletmistir: "islam dininden 
dondiikleri takdirde kadinlar olduriilmez! Ancak hapsedilir, islama donmeye da vet edilir ve bu hususta 
zorlanirlar." 

ibn Omer'den rivayet olunduguna gore Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bazi gazalannda kadin 
olulerine rastlanilmis, Peygamber (s.a.v.) de, kadinlann ve cocuklarin olduriilmelerini hos 
karsilamamisti. Belagat-i Muhammed'de dedi ki: ibn Abbas (r.a.) Resulullah (s.a.v.) in soyle 
buyurdugunu nakletti: 

"Kadin Islamdan irtidad ederse, hapsedilir." Boyle bir sozii ictihad ile soylemek miimkiin degildir. 
Muaz bin Cebel (r.a.) den rivayet olunduguna gore Hz. Peygamber kendisini Yemen'e vali olarak 
gonderirken kendisine soyle demis: 

"Bir erkek Islamdan irtidad ederse, onu islama davet et. Tevbe ederse, tevbesini kabul et. Tevbe 
etmezse boynunu vur. Bir kadm islamdan irtidad ederse, onu islama davet et. Tevbe ederse, tevbesini 
kabul et. Tevbeye yanasmazsa, kendisinden tevbe etmesini iste." 

Darekutni, Sahih'inde irnam Ali (r.a.)nin soyle dedigini rivayet etmistir: irtidad eden kadina tevbe 
etmesi teklif edilir ve olduriilmez." iste bunlar, "irtidad eden kadinin olduriilmesi gerekmez. Aksine 
hapsedilir ve dayaga cekilir." diyen Hanefilerin delilleridir. 

Murtedin Emlaki 

Hane flier dediler ki: Miirted kimsenin kendi mallari iizerinde miilkiyeti, durumu aciklik kazamncaya 
dek gecici olarak kalkar, Musliimanhga donerse, mallari eski haline doner. £unku o, oldurulunceye 
kadar, elimiz altinda kahredilmis bir harbidir. Asilik ve yolkesicilik sucu islenmeden de oliim cezasi 
verilmez. Bu da onun mulkiiniin ve malikliginin ortadan kalkmasini gerekli kilar. Yalniz o, zorlamayla 
beraber islama davet edilir. islama donmesi de umulur. Bu nedenle onun hakkmda hiikiim vermekte 
acele edilmez. Musluman olursa, bu hiikiimle ilgili irtidad arizasi vukubulmamis sayilir. Sanki eskiden 
beri musliimanmis gibi kabul edilir. Cezalandirilmasini gerektiren irtidad sebebi meydana gelmemis 
sayilir. Miirtedken olur veya Olduriilurse yahut dar-i harbe gecer de harbi olduguna hiikmedilirse, 
kafirligi kesin bi?imde tahakkuk eder. irtidad sebebi islerlik kazanir ve mallari iizerindeki miilkiyeti de 
ortadan kalkar. Miisliimanhga yeniden dondiigiinde mallari duruyorsa, onlari miilkedinmede 
baskalarina nispetle daha fazla hak sahibi olur. Her ikisiyle de amel etmek vacib olur. Miirted olmakla, 
mallan iizerindeki miilkiyeti zail olur. Miisliimanhga donmekle de mallarina tekrar malik olur. 
imameyn dediler ki: Murtedin mallari iizerindeki miilkiyeti ortadan kalkmaz. ^iinkii o, muhtac ve 
miikelleftir. Oldiiriiliinceye dek, mallari iizerindeki miilkiyeti devam eder. Tipki kisas veya recm 
hukumlusu gibidir. Zira bunlardan her biri miikellef ve kani mubah olan kimselerdendir. 
tmam Ebu Hanife dedi ki: Miirtedken olen veya oldiiriilen kimsenin mus-lumanken kazandigi mallar, 
onun musluman mirascilarina intikal eder. Miirtedken kazandigi mallar, musluman toplumuna feyl 
olarak kahr ve 

imameyn dediler ki: Her iki donemdeki kazanci da mihliiman mirascilarina intikal eder. Zira her iki 
kazanctaki irtidattan sonra da Ki-kidir. ^iinkii o muhtac ve miikelleftir. Oliimiiyle mallari miraslarina 
intikal eder. irtidattan onceki hali esas ahmr. £unku miirtedlik, onun oliim sebebidir. Bu durumda 
musluman miisliimana miras?i olmaktadir. Boyle olunca da o mallan muslumanken kazanmis kabul 
edilir. Kisi miirtedken oliir veya oldiiriiliirse, iddet beklemekte olan musluman karisi ona mirasci olur. 
£iinku o bu durumda miras kacirici olmaktadir. irtidad vaktinde saghkh da olsa bu hukme tabidir. 
^iinkii oliim sebebi miirtedliktir. Maliki, §afli ve Hanbe-liler dediler ki: Murtedin muslumanken 
kazandigiyla miirtedken kazandigi mallar ganimet olur. £iinku o, kaflr olarak olmustiir. Miisliimanm 
kaflre mirasci olmayacagi hususunda icma vardir. Sonra bu mal, emani bulunmayan bir harbinin 
malidir. Uzerine at ve bineklerle saldinlmadigi i?in fey' olur. 

Safiiler dediler ki: Murtedin irtidattan once veya irtidad. halindeyken kazandigi mallari iizerindeki 
miilkiyeti hakkinda bir kac kavil vardir. En kuvvetli kavle gore, karisinin tenasiil organi iizerindeki 



miilkiyet hakki gibi diger emlaki iizerindeki miilkiyet hakki da askiya almir. Bu sahis dar-i harbe 
gecmis olsa da olmasa da bu hiikiim degismez. Miirted olarak oliirse, miirtedken kazandigi mallari 
ganimet olur. Odun toplama ve benzeri yollarla edindigi mallar, eski miibahliklan iizere kalirlar. 
Musliimanliga donerse, mallari iizerindeki mulkiyetinin zail ohnadigi anlasihr. Ciinkii amellerinin ve 
ayni sekilde mulkiyetinin yok olmasi, miirted olarak ohnesine baglidir. 

Miirtedlik nedeniyle mallan iizerindeki mulkiyetinin zail olacagim soyleyenler olmustur. Miirtedlik 
nedeniyle can dokunulmazligi kalktigina gore mallari iizerindeki miilkiyeti haydi haydi kalkar. 
Miirtedlik nedeniyle mulkiyetinin zail ohnayacagini soyleyenler de olmustur. Ciinkii asli kafirde de ol- 
dugu gibi kafirlik, miilk edinme hakkini engellemez. 

Bu kavillerden soyle bir yan mesele ortaya cikmaktadir: Kisinin miisliimanken baskasinin malini telef 
etmek veya baska bir sebepten otiirii odemekle yiikiimlii oldugu borcu, miirted olduktan sonra da kendi 
malindan odenir. Zira miirtedin mallari iizerindeki mulkiyetinin devam ettigini veya askiya alindigini 
soylersek, bunun anlami aciktir. Mallari iizerindeki mulkiyetinin kalktigmi soylersek, bu oliimden fazla 
olmaz. Bore, mirascilarin hakkindan once odenir. Ganimet hakki da boyledir. 

Zindikin Hiikmii 

Malikiler ve Hanbeliler dediler ki: Farkina vanldiktan sonra, tevbe etmesi istenmeksizin zindik 
kimsenin oldiiriilmesi vacib olur. Zindik, kafirligini gizleyen ve sureten miisliiman goriinen kimsedir. 
Peygamber (s.a.v.)in ve sahabilerinin zamanmda boylelerine miinafik denilirdi. Tevbe etse de 61- 
diiriiliir. Ancak tevbe ederse, kafirligi dolayisiyla degil de had icin oldiiriiliir. Tevbe ettigi halde 
oldiiriilenin miisliiman olduguna hiikmedilir ve cenazesi yikanir, kefenlenir, iizerine cenaze namazi 
kilinir ve miisliiman mezarligina gomiiliir. Durumu da izzet ve celal sahibi Allah'a havale edilir. 
Farkina varihnadan kendiliginden gelirse oldiiriilmez. Boylesi i?in bes durum sozkonusu-dur: U? 
durumda mall mirascilarina intikal eder. Bu da tevbe ederek gelmesi veya farkina vanldiktan sonra 
tevbe etmesi veya ancak oldiikten sonra zindikliginin saptanmasi halleridir. tki durumdaysa mall 
beytii'l-male intikal eder. Bu da oliimiinden Once zindikliginin farkina vanlmasi ve tevbesiz olarak ol- 
diiriilmesi veya tevbesiz olarak olmesidir. Peygamberligi hususunda icma-i iimmet bulunan bir 
peygambere soven kimse de bu hiikme tabidir. Tevbe etmesi istenmeden oldiiriiliir. Tevbe etse de 
kabul edilmez. Sonra tevbe ederse, hadden oldiiriiliir. Soven kimse, cahil oldugunu ileri siirse de mazur 
sayilmaz. Ciinkii hi? bir sahis kiifru i?in cahilligini, haram bir sey yemek veya icmek nedeniyle 
sarhoslugunu veya tehevviiriinii veya ofkelenmis olmasini mazeret olarak ileri siiremez; aksine 
oldiiriiliir. Aslen kafir olan bir sahis bir peygambere sovdiikten sonra, oldiiriilme korkusu nedeniyle de 
olsa islamiyete sari dort mezh: 

Dediler ki: Miisliimanken yiiklendigi bor?lar, miisliimanken kazandigi mallarla odenir. Bu mallar 
borcunu kapatmaya yetmezse, miirtedken kazandigi mallarla odenir. Ciinkii iki sebeple hakedilenler 
muhteliftirler. iki kazanctan her birinin elde edilisi, borcun kendisiyle vacib oldugu sebebe baglidir. 
Her bor?, o halde elde edilen kazanctan odenir ki, kiilfetler nimetler karsiliginda olsunlar. Denildi ki; 
odemeye miirtedken edinilen kazanclarla baslanir. Ciinkii miisliimanken edindigi kazanclar, onun 
miilkiidiir. Bu miilkii mirascilarina intikal eder. Bu intikalin sartlarmdan biri de, miras birakanin 
hakkindan farig olmasidir. Bor?, ondan once gelir. Miirtedken kazandigi mallar onun miilkii degildir. 
Zira miirted kimsenin miilkedinme ehliyeti iptal edilmistir. Su halde borcu, miirtedken kazandigi 
mallarla odenmez. Ancak borcunun baska bir mahalden odenmesi miimkiin olursa, o mahalden odenir. 
Ornegin bir zimmi olur de onun mirascisi yoksa, mall beytii'l-male kalir. Borcu varsa borcu da beytii'I- 
malden odenir. 

Ucuncii sekil soyledir: Miisliimanken sagladigi kazan?lar, miras^ilarinm hakkidir. Miirtedken 
kazandigi mallarsa sirf kendisinin hakkidir. Borclarinin bu mallarla odenmesi daha Uygun olur. Ancak 
miirtedken kazandigi mallar borcunu kapatmaya yetmiyorsa, o zaman hakkma oncelik verilerek borcu, 
miisliimanken kazandigi mallarla kapatilir. 

Ebu Yusuf ve Muhammed dediler ki: Miirtedin dar-i harbe gecmesi durumunda borclan her iki 
donemdeki kazan?lanyla Odenir. Ciinkii her iki donemde de kazandigi mallar onun miilkiidiirler. 
Boylelikle bu mallari iizerinde miras hiikiimleri cereyan eder. Dogruyu en iyi Allah bilir. 



§afiiler dediler ki: Dar-i harbe gecmesi durumunda miirtedin mallari iizerindeki miilkiyeti askiya alinir. 
Miisliimanken telef ederek veya baska yollarla odemekle yiikiimrii oldugu borclan, mallarindan odenir. 
Zira mallari iizerindeki miilkiyet hakkmin devam ettigini veya askiya alindigini soylersek, bunun 
anlami aciktir. Mallari iizerindeki miilkiyet hakkinin ortadan kalktigim soylersek; irtidad, oliimden 
oteye etkili olamaz. Borcu, mirascilannin haklarmdan once gelir. Keza ganimetten de once gelir. 
Miirted iken oliir ve zimmetinde de bore varsa, borcu odenir. Borcu odendikten sonra malindan 
artakalan bir sey olursa bu, miisliimanlarm beytii'I-maline intikal eder. 

Dediler ki: Miirted kisi, sirf irtidadi dolayisiyla tasarrufta bulunma acisindan kisitlilik altina girer. 
Bazilari, miirted kimse, kadinin hiikmiiyle kisitlilik altina girer demislerdir. Kisitliligi, miiflisin 
kisitliligi gibidir. Sefihin veya hastanin kisitliligi gibidir, diyenler de olmustur. Kendisinden tevbe 
etmesi istenildigi siire zarfinda miirtede, malindan nafaka verilir. Nafakaya olan ihtiyaci; oliiniin, oliim 
nedeniyle miilkiyetinin ortadan kalkmasindan sonra techiz ve tekfine olan ihtiyaci gibi bir ihtiyac 
sayilmistir. Mezhebin esah kavline gore miirtedin, irtidad zamaninda telef etmis oldugu baskasma ait 
mallan tazmin etmesi gerekir. Hatta bir grup insan irtidad eder, imama bas kaldirip onun itaatinden 
cikarlarsa ve de imam ancak cihad ve savasla onlara ulasabilirse; bilahare miisliiman olduklari takdirde 
savas esnasinda telef etmis oldugu mallari kuvvetli goriise gore tazmin etmeleri gerekir. Esah kavle 
gore nikahlari dondurulmus olan karilarinin nafakasini, keza gecimlerinden sorumlu oldugu 
yakinlarinin nafakasini vermekle yiikiimliidiir. Ciinkii nafaka, miirtedle ilgili haklardandir. Mallari 
iizerindeki miilkiyeti devam ettigi icin nafakayi vermekle yukumlu olur. Nafaka vermekle yukumlu 
olmadigini soyleyenler de olmustur. Zira bunlara ve "Kisitlilik altina alinir. Miilkiyeti dondurulur." 
diyenlere gore mallari iizerindeki miilkiyeti kalktigi icin mall yoktur. Miirtedken yaptigi tasarruflar 
dondurulabilecek cinstense; azad etme, koleyi mii-debber kilma, vasiyette bulunma gibi bir tasarrufsa, 
dondurulup askiya almir. Miisliimanliga donerse, tasarrufu gecerli olur. Miirted olarak oliirse, gecerli 
olmaz. Ciinkii tasarrufunun dondurulmasi ona zarar vermez. Ama tasarrufu satis, hibe, rehin, 
miikateplik gibi askiya alinmayi kabul etmeyen ta-sarruflardansa, "Akidlerin askiya alinmasi batildir" 
goriisiine dayanarak bu tasarrufu gecersiz olur. §afii'nin kadim goriisii olan "Akidlerin askiya alinmasi 
sahihtir" goriisiine dayanarak bu tasarrufu askiya alinir. Miisliiman olursa, tasarrufunun sahih olduguna 
hiikmedilir. Miisliiman olmazsa hiikmedilmez. Bu kavillere binaen miirtedin malini muhafaza edecek 
adil bir adamin yanma birakmasi; cariyesini de giivenilir bir kadinin veya basbasa kalmasi helal olan 
mahremlerinden bir erkegin yanma ihtiyaten birakmasi vacib olur. ^iinkii onun malmda ve cariyesinde 
miisliimanlarm hakki vardir. 

Malikiler dediler ki: Miirtedlik, hullecinin helal kilmasini diisiirmez. Yaninda yatan kadim helal eden 
hullcci erkek irtidad ederse, helal kilmasi gecersiz kilinmaz. Aksine, kendisi icin hulle yapmis oldugu 
kocaya o kadin helal olur. Fakat kadinin irtidad etmesi durumunda helal kilmisi gecersiz olur. Bir sahis 
ona hulle yapar da sonra bu kadin irtidad eder ve tekrar islama donerse, kocasi kendisini nikahla(yip 
bosa)madikca, kendisine hulle yapan erkege helal olmaz. ^iinkii onu helal kilan nikah, irtidadi 
nedeniyle batil kilinmistir. Nitekim onu muhsan kilan nikah da irtidadi nedeniyle batil kilinmistir. 
Bir sarta baglanmayan her nevi azad etmeler, irtidad nedeniyle batil olmazlar. Bu miirted islama donse 
de, miirted haldeyken oldiiriilse de veya kiifiir diyanna geese de, bu hiikiim degismez. Aym sekilde 
bosamasi da ge?erli olur. Bosamasi, miirted olmasi dolayisiyla gecersiz kilinmaz. Hibe ile vakfa 
gelince; lehtarlar, onun irtidadmdan once hibeyi veya vakfi ellerine ge?irirlerse, tasarruf ge?erli olur. 
Miisliimanliga donse veya miirtedken olse, bu hiikiim degismez. Ama lehtarlar hibe edilen veya 
vakfedilen seyi ellerine gecirmeden sahibi irtidad eder ve miirtedken oliir ya da kiifiir diyanna gecerse, 
tasarrufu gecerli olmaz. islama geri donecek mi diye beklenir mi? Yoksa tasarrufun gecersizligine mi 
hiikmedilir? 

Dediler ki: Dinini degistirerek baska bir kiifre ge?en kafire; mesela ya-hudilige veya mecusilige ge?en 
bir hiristiyana ilismeyiz. Kafirlerden miislii-man olup, sonra tekrar kiifre donen ve kadinin, kendisini 
oldiirmek istemesi halinde oziir beyan ederek, "Can veya mal korkusuyla miisliiman oldum" derse, 
ozrii kabul edilir. Ozrii olduguna iliskin karine getirirse, sozii dogrulanir ve kendi haline birakilir. 
Yalan soyledigi a?iga ?ikarsa; hakkinda, miirte-de verilen hiikiim uygulanir. Tevbe ederse saliverilir; 
tevbe etmezse, kafir olarak oldiiriiliir. 

Kelime-i sehadet getiren, ama Islami riikiinlere baglanmayan kimse, hakimin uygun gorecegi bi?imde 



te'dib ve ta'zir edilir. Musliimanliga donerse, miirted hiikmiine tabi olmaz. Ancak bu, aramizda 
bulunmayan; namaz, oruc ve zekat gibi hiikiimlerle yukumlii oldugumuzu bilmeyen kimseler icin soz- 
konusu olan bir hiikiimdiir. Aksi takdirde boyle birisi miirteddir. Zira o, aramizda yasamis ve dinimizin 
hukiimlerini ogrenmistir. Te'dib edilmesi gerekir. islami farizalari inkar ederse, miirtedligine 
hiikmolunur. Ayni sekilde bir musliimana sihir yapan, ama yaptigi sihirle onu zarara ugratmayan 
sihirbaz da te'dib edilir. Yaptigi sihirle onu zarara ugratirsa, ahdi bozmus olur. Musluman olmazsa, 
imam onu oldiiriir veya esir eder. Onlardan birini oldiirmek-sizin ehl-i kitabi zarara ugratirsa, te'dib 
edilir. Onlardan birini oldurmusse, kendisi de oldurulur. Hizir ve Lokman gibi peygamberligi iizerinde 
icma edilmemis bir kimseye soven veya Hz. Meryem'e zina isnadinda bulunan kimse, siddetli dayak ve 
hapisle cezalandmhr. Peygamber Efendimizin ziirriyetinden olan bir kimseye soven kimse de siddetli 
dayak ile te'dib edilir. Tabii soviilen kimsenin, Peygamber (s.a.v.) in ziirriyetinden oldugu biliniyorsa 
veya kendisi sarahaten ya da yesil sank ve benzeri giysileri giyerek ihtimalen peygamber soyundan 
oldugunu iddia ederse, bu hiikiim uygulanir. Boyle bir iddiada bulunan kimsenin durdurulmasinda ve 
te'dibinde ileriye gidilmez. Zira Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Nesep bagi olmaksizin icimize girene (soyumuzdan olmadigi halde 6y-leymis gibi kendini 
gosterenlere) ve sebepsiz olarak icimizden cikip aynlanlara Allah lanet etsin." imam Malik (r.a.) dedi 
ki: Yalandan kendini Peygamber soyundan gosterenlere bir ay siireyle siddetli dayak atilir. Tevbesini 
acik-layincaya kadar uzun sure hapsedilir. Zira bu iddiada bulunanlar, Hz. Peygamber (s.a.v.) in 
hakkmi hafife almis olurlar. 

Dediler ki: Resulullah'in sahabilerinden birine soven kimse, ta'zir edilir, hapsedilir. Hadde tabi 
tutulmaz. Onlarin bazisini tekfir etmek de onlara sovmek gibidir. Dort halifeden biri olursa, tekfir 
edlmez, ama te'dib edilir. Sa-habilerin hepsini tekfir eden kimsenin kafir olacagi hususunda ittifak 
vardir. Ciinkii o, zarurat-i diniye olarak bilinen bir seyi inkar etmis, Allah ve Resuliinii yalanlamistir. 
Hz. Peygamber'e sovmiis olduguna sadece bir adil sahit veya makbul olmayan bir cemaat sahitlik 
ederlerse, dayakla ta'zir olunur. Veya "Bu hastaligimda siddetli mesakkatle karsilastim. Eger Ebubekir'i 
oldiirseydim bu mesakkatle karsilasmazdim" derse, yine dayakla ta'zir olunur. Ama Allah'a itiraz 
etmeyi kastederse, bu soziinden dolayi miirted olur. Bunda hi? bir ihtilaf yoktur. 

Miirtedin Tasarruflari Bahsi 

Hanefiler miirtodin tasarruflarinin su kisimlara ayrildigini soylediler: 

1- Talak ve istilad gibi tasarruflari ittifakla gecerlidir: C un kii bu tasarruflarm gecerli olmasi i?in 
miilkiyetin hakikatine, veliligin tamligina ihtiya? yoktur. Her ne kadar salt irtidad nedeniyle esler 
arasinda ayrilik vukubulu-yorsa da bu boyledir. 

2- Nikah ve hayvan kesme gibi tasarruflari ittifakla batildir: £unku bunlardan her biri, dine dayali olan 
tasarruflardir. Miirtedinse dini yoktur. Cunku o, iizerinde durdugu dini terketmistir. Miirtedlik 
dolayisiyla oldiiriilmesi vacib oldugu i?in de girecegi dine kesin olarak duhul edemeyecektir. 

3- Mufavada ortakligi tasarrufu ittifakla askida birakilir: Mesela miirted bir kimse, musluman birisiyle 
mufavada ortakligi yaparsa, bu ortakligi askiya alinir. Muslumanliga donerse bu ortakligi gecerli olur. 
Miirted olarak olur veya olduriilurse, ya da dar-i harbe gectigi kadi'nin hiikmiiyle kesinlesirse, ortakligi 
ittifakla batil olur. ^iinkii mufavada ortakligi, taraflar arasinda esitligi esas alir. Oysa ki, miisliimanhga 
d6nmedik?e miirtedle musluman arasinda esitlik yoktur. 

4- Askiya alinip alinmayacagi hususunda ihtilaf edilen tasarruflar: Bunlara ornek olarak satma, satin 
alma, azad etme, hibe, rehin gibi tasarruflarla miirtedken mallari iizerinde yaptigi tasarruflari 
gosterebiliriz. Merhum Ebu Hanife der ki: Anlatilan bu tasarruflari askiya alinir. Musluman olursa 
akidleri sahih olur. Miirtedken olur veya oldurulur ya da dar-i harbe gecerse, bu tasarruflari batil olur. 
Cunku o, kahredilmis ve onemsiz bir harbi olarak elimiz altindadir. Nitekim miirtedin miilkiyet 
hakkmin askiya alinmasi bahsinde de bunu anlatmistik. Tasarruflarm askiya almmalan, miilkiyet 
hakkmm askiya alinmasina baglidir. Boyle birisi, eman almaksizin diyarimiza giren bir harbi gibi olur. 
Yakalanip hesaba ?ekilir ve kahredilir. Durumu ve pozisyonu donduruldugu i?in tasarruflari da 
dondurulur. Miirted de bu hiikme tabidir. ismet ve dokunulmazlik sebebi batil oldugu icin o, 
oldiiriilmeyi hakeder ki bu da onun tasarruf ehliyetine halel getirir. Evli zinakar ve amden katil olan 



kimsenin durumu boyle degildir. Ciinkii ismet ve dokunulmazlik sebebi olan islamiyet yerinde 
durmakla beraber bu iki sucta hakedilen ceza cinayet cezasidir. Su halde bu suclular, mallarinin hakiki 
malikleri olarak kalirlar. Mur-ted kadinin durumu da boyle degildir. O, harbiye degildir. Bu nedenle 
irti-daddan sonra olduriilmez. irtidad eden erkege gelince; onun mallan iizerindeki miilkiyeti, once de 
soyledigimiz gibi yok olur. 

Ebu Yusuf ile Muhammed dediler ki: Miirtedin yaptiklari caizdir. irtidad etmeden once yapmis oldugu 
akidler gecerli olur. Ciinkii akdin sahihli-gi, akdi yapanin ehliyetli olmasi sartma baglidir. Gecerliligi 
ise, malik olmasi sartina baglidir. Yukumluluklere muhatab oldugu icin ehliyeti, acikca goriildiigii gibi 
mevcuttur. Ciinkii o, muhtac ve miikelleftir. Miikellefiyetini gerekli kilan sebebin varligi ancak 
miilkiyetle mumkiin olur. Olduriiliinceye kadar da mulkiyetinin varligi devam eder. Bu nedenle 
irtidadindan alti ay sonra kendi musluman karisindan bir cocugu dogarsa, oliimiinden sonra bu cocugu 
ona mirasci olur. 

Dediler ki: murted dar-i harbe gectikten sonra musluman olarak dar-i islama donerse, mirascilarinin 
elinde ayniyle mevcut gordugu kendine ait mallan alir. Zira mirascisi, kendisinin dar-i harbe gecisi 
nedeniyle vukubulan hiikmi oliimu dolayisiyla, o mala ihtiyac kalmadigi icin onun bir halefi olarak o 
mail eline gecirmistir. Musluman olarak dar-i islama dondugunde o mala muhtac olur ve malini, 
mirascisina nispetle eline gecirmekte oncelik hakkina sahib olur. Ama mirascisi o mall miilkiyetinden 
cikarmissa, artik geri alamaz. Umm-u veled olan cariyeleriyle miidebber koleleri de onun miilkiyetin- 
den cikarlar. <^iinkii bunlara iliskin hiikiimler, sahih kilinan delillere istinaden verilmistir. Artik bu 
hiikiimler bozulamaz. Mallan kendi eski statuleri iizerinde dururlar. Uzerinde bor? varsa, vadesi 
gelince odenir. Tasarruflan da sahih olur. 

Cocugun Ve Delinin trtidadi 

HanefTler dediler ki: Akh eren cocugun irtidadi, tarn bir irtidattir. Kendisine murted ahkami uygulanir. 
Nikahi batil olur, mirastan yoksun birakilir, islama donmeye zorlanir ve oldiirulmez. Kafir olarak 
buluga ererse, murted kadin gibi hapsedilir. Miimeyyiz cocugun musluman olmasi sahihtir. Zira Hz. 
Ali (r.a.), heniiz bes yasindaki bir ?ocukken musluman olmus; Hz. Peygamber (s.a.v.) de onun 
muslumanhgini sahih saymisti. Hz. Ali (r.a.) de bu durumuyla Oviinerek soyle demisti: 
Bulug ?agina varmamis taze bir cocuk iken sizlerden once Musluman olmusum ben." ^ocugun 
musliimanhgi sahih olur. ^iinkii o, islamin hakikatini yerine getirmistir. Bu hakikat de tasdikle beraber 
ikrardir. Dil ile yapilan ikrar ona delalet ettigi i?in kalbi tasdikin gerceklesmis olduguna hiikmedilir. 
Bilindigi gibi batinla ilgili olan hiikiimler de vardir. Gonullii olarak ikrarda bulunmak, kisinin itikad 
sahibi oldugunu ispatlar. Kaldi ki Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, heniiz buluga ermemis bir cocuk olan 
tbn Sayyad'a musluman olmasini teklif etmisti. 

Kur'an-i Kerim ogrenmek ve ogretmekle mesgul oldugu, kelime-i seha-det getirdigi ve namaz kildigi 
halde bir insana musluman dememek, cirkinliklerin en fecisidir. Hakikatler reddedilemez. Ebedi 
saadeti ve ahiretteki kurtulusu ilgilendiren sey, menfaatlerin en buyiigiidiir. Asli hiikiim de odur. Sonra 
diger seyler bu hiikiim iizerine bina edilirler. Zararla lekelenmesine aldiris edilmez. Ciinkii onun 
(musliijman olan cocugun) kildigi namaz, tuttugu oru? kabul edilir. Bunlari yaptigi i?in de Allah 
katinda sevaba nail olur. 

Dediler ki: Miirtedlik hakikaten mevcuttur. Musluman olma hususunda belirttigimiz gibi hakikat 
reddedilemez. Miirtedligin reddi, onu affetmek ve ondan vazgecmekle olur. Miirtedlik cirkin bir seydir. 
Ancak murted, kendisi icin faydali oldugundan otiirii islama donmeye zorlanir, olduriilmez. Zira 61- 
diirmek bir cezadir. Cocuklarsa, merhamete layik olduklari icin cezalandirilmazlar. Bu, akh eren 
cocuklar i?in sozkonusu olan bir hiikiimdiir. Akh ermeyen ?ocuklarin irtidad etmeleri zaten sahih 
degildir. Ciinkii bunlann irtidad etmeleri, akidelerinin degismesine delalet etmez. Keza bu gibi 
cocuklarin muslumanliklari da sahih degildir. Zira bunlar, miimeyyiz degildirler. Miisliimanliklan da 
miirtedlikleri de nazar-i itibara alinmaz. 

Delinin irtidadinin sahih olmayacagi hususunda icma vardir. Musluman olmasi da sahih olmaz. Ciinkii 
o miikellef degildir. Hadis-i serif nassiyla bildirildigine gore, kalem onun yaptigi amelleri yazmaz. Ebu 
Yusuf dedi ki: Akh eren cocugun miirtedligi ge?erli sayilmaz. Ama miisliimanhgi sahih sayilir. 



§afiiler dediler ki: Akh eren cocugun irtidadi nazar-i itibara almmaz. Muslumanligi da boyledir. Ciinkii 
o, musiiimanlik bakimindan ebeveynine baglidir. Bu hususta bagimsiz degildir. Kendisine zararla 
karisik hiikiimler lazim geleceginden bu hususta ehliyet sahibi olamaz. Miirtedlik, katiksiz bir mazarrat 
oldugundan dolayi nazar-i itibara alinmaz. Ciinkii o (cocuk) miikellef ve serbest iradeli degildir. Ayni 
sekilde delinin de murtedligi nazar-i itibara alinmaz. Ciinkii o, miikellef degildir. Cocugun ve delinin 
sozleri iti-kadlari gecerli sayilmaz. Bunlarm soz ve itikadlarma miirtedlik ahkami te-rettiib etmez. Daha 
Once Mutmain olarak iman etmis bulunan kimse, zor ve baski altinda irtidad ederse miirted sayilmaz. 
Nitekim Kur'an-i Kerim de bunu boyle bildiriyor. Ama gonlii kiifre razi olursa kafir olur ve 
oldiiruhnesi gerekir. Yiice Allah bunu soyle ifade buyuruyor: 

"Gonlii imanla dolu oldugu halde, zor altinda olanin disinda, inandiktan sonra Allahi inkar eden, 
gonliinii kafirlige acanlara Allah katindan bir gazap vardir. Biiyiik azap da onlar icindir." Deliye 
gelince, bir kimse irtidad eder ve tevbe etmesi istenmeden delirirse, delilik doneminde oldiiriilmez. 
Zira olabilir ki, akillanir ve tekrar musliimanliga doner. Delilik doneminde olduriiliirse, onu oldiiren 
katile bir sey yapmak vacib olmaz. Ancak ta'zir edilir. Ama kazf (zina isnadi) sucuyla ve kisasla cezali 
oldugu beyyi-neyle sabit olur veya kendisi bu yolda ikrarda bulunur da sonra delirirse; cezasi, delilik 
doneminde infaz edilir. 

Cocugun Murted Olarak Buluga Ermesi 

Hanefiler Allah kendilerine rahmet etsin- dediler ki: Dort meselede murted oldiiriilmez: 

1- Muslumanlik hususunda ana ve babasina tabi olan cocuk, murted olarak buluga erdiginde 
oldiiriilmez. Ancak tevbe edinceye kadar hapiste tutulur. Zira muslumanlik hususunda baskasina tabi 
olusu, oliim cezasini diisiiren bir siiphe olur. Hanbeliler de bu goriise katilmislardir. Oldiiriilmez; ama 
miisliimanliga donmesi icin dayak ve hapisle zorlanir. §afiiler ve Mali-Kiler dediler ki; irtidad eden 
cocugun -ana ve babasina tabi olsa da- miir-tedligi nazar-i itibara alinir. Tevbe etmesi kendisinden 
istenir. Murtedligin-den otiirii tevbe edip yeniden islama donerse, tevbesi kabul edilir ve serbest 
birakilir. Tevbe etmezse, murted gibi oldiiriiliir. 

2- Cocuk kuciik yastayken irtidad eder, sonra murted olarak buluga ererse, ortada bir siiphe mevcud 
oldugundan dolayi oldiiriilmez. Cunku alimler, onun ku?iik yastaki musliimanligimn sahih olup 
olmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir. §afiiler de bu goriise katilmaktadirlar. Miisliiman olmadan once 
bir insan onu oldiiriirse, bu durumda katile bir sey gerekmez, trtidadindan sonra miisliiman bir yakini 
oliirse, ona miras?i olamaz. MALiKILER ve Hanbeliler dediler ki: Bir kimse kuciik yasta miisliiman 
olur, sonra murted olarak buluga ererse, murted olarak oldiiriiliir. Kendisine murted ahkami uygulanir. 

3- Bir kimse kucuklugunde irtidad ederse, irtidadi kabul edilmez ve nazar-i itibara alinmaz. Ama tevbe 
etmesi icin hapsedilip doviiliir. Zira miisliiman olmak onun icin daha faydalidir. Miisliimanliga 
donmesi icin zorlanir ve siddetle doviiliir ki; kufurden geri donsiin, tevbe etsin ve tevbesinin 
gereklerine 

giizelce uysun. 

4- Miisliiman kisi zor ve baski altinda tutularak irtidad ederse oldiiriilmez. Zira onun muslumanhgina 
hiikmetmek, zahiridir. Basinin iistunde kilicin durmasi, kiifre kalben inanmadigini acikca gosterir. Bu 
da oliim cezasmin diismesi i?in bir siiphe olur. Ciinkii zor altinda kalan kimse, miikellef sayilmaz. 
§afiiler de bu goriise katilmislardir. Peygamber-i zisan Efendimiz bir hadis-i seriflerinde 

"Ve iizerine zorlandiklari sey. 1430 diyerek miisliiman-lann zor ve baski altmda tutularak isledikleri 
su?lardan sorumlu tutulmayacaklarini haber vermistir. 

Dort mezhep imami itlifak ederek dediler ki: Ana ve baba irtidad ederler ve kendilerine tabi olarak 
ogullari da irtidad eder; sonra bu ana-baba dar-i harbe gecerler ve gecisleri kadmm karariyla 
kesinlesirse, cocuklarinin irtidadi ihtilafsiz olarak sahih olur ve kafirligine hiikmolunur. Cocuk 
miisliiman olursa, miisliimanhgi kabul edilir. Muslumanligi seriat nazarinda ittifakla muteber olur. 
Kafir olan ana ve babasina mirasci olamaz. Kendisinin miisliiman olusundan sonra olen miisliiman 
akrabalarina miras?i olur. Miisrik kadini nikahlamasi sahih olmaz. Miisliiman kadinla evlenmesi helal 
olur. §arap ve domuzun ona gore maliyetleri iptal edilmis olur. Allah korusun- bir kari-koca birlikte 
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irtidad ederler ve dar-i harbe gecerler: Kadm dar-i harpte hamile kalip bir cocuk dogurur, bilahare bu 
cocuklarinin da bir cocugu dogar da sonra bunlann hepsi ele gecirilirse, her iki cocuk ganimet olur. 
Ciinkii miirted kadm esir alinir. £ocugu da kendisiyle birlikte esir alinir. ilk cocuk, musluman olmaya 
zorlanir. £ocugun cocugu zorlanmaz. Qinku o, dedesine tabi degildir. Babasina tabidir. Zira 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuslar ki: 

"Her dogan, (islam) fitrat iizerine dogar. Sonra ebeveyni onu yahudi-lestirir veya hiristiyanlastirir. 1431 
Sarhosun Miirtedlik Ve Miisliimanhgi 

HanefTler, Malikiler ve bir rivayetlerinde Hanbeliler dediler ki: Akh bir seye ermeyen, deli gibi 
algilama ve ayirim giiciinii yitiren sarhosun murtedligi de muslumanligi da sahih olmaz. Qinkii delinin 
irtida-dmin sahih olmayacagi hususunda icma vardir. Zira miirtedlik, itikadi degistirme esasina 
dayanir. Sen de bilirsin ki; sarhos, kendi soyledigine inanniaz. 

Yani inanarak soylemez. Bosamasi da sahih degildir. £unku onun kasti yoktur. Bu nedenle de unutan 
kisinin talaki lazim olur. Hanefilerin bir rivayetine gore de sarhosun sarhoslugu mahzurlu bir sebepten 
dolayi vukubulmussa ve bu mahzurlu olan sarhos edici nesneyi kendi serbest iradesiyle kullanmissa 
irtidadi sahih olur, affedilmez. 

Safiiler dediler ki: Kendi gayr-i mesru istegiyle sarhos olan kisinin bosama ve diger tasarruflan gibi 
irtidadi da sahih olur. Sarhosken tevbe etmesinin istenmesi hususunda iki vecih vardir: Birincisine gore 
irtidadi sahih oldugu gibi tevbe etmesini istemek de sahih olur ki; cumhur-u ulema bu goriistedir. 
Miiftabih olan goriis de budur. Ancak ihtilaftan kurtulmak icin tev-besini, ayilacagi zamana ertelemek 
mendub olur. £iinkii sarhosken yapacagi tevbenin sahih olmayacagini soyleyenler vardir ki, ikinci 
vecih budur. Bu goriisun sahipleri, bu durumda siiphenin ortadan kalkmiyacagim soylemislerdir. Kendi 
gayr-i mesru isteginin etkisi olmaksizin sarhos olan, mesela haram bir sey i?meye zorlanarak sarhos 
olup irtidad eden kimsenin miirtedligi-ne hiikmolunmaz. Nitekim bu kimsenin talak ve diger 
tasarruflan da gecerli olmaz. Mezhebin kuwetli goriisiine gore miirted olan sarhos islama donerse, 
musliimanhgi sahih olur. Ayik iken irtidad eder, sonra islama donerse, sarhosken soyledigi sozler ayik 
kimse tarafindan soylenmis gibi kabul edilir. Sarhosken miislumanhgini nazar-i itibara almak, 
ayildiktan sonra musluman-ligini yenilemesini gerekli kilar. Ama dediler ki; ayikliginda, musluman ol- 
masini kendisine teklif ederiz. islami tavsif ederse, tavsif ettigi andan itibaren musluman sayilir. Kiifrii 
tavsif ederse, o andan itibaren kafir olur. Zira once onun musliimanhgi sahih olmustur. Tevbe etmezse 
olduriilur. 

t rtidada iliskin §ehadetin Kabulii 

Safiiler dediler ki: Bir kimsenin irtidad ettigine iliskin yapilan sahitlik, mutlak surette kabul edilir. 
Tafsilata girismeksizin bu sehadete gore hiikiim verilir. irtidad tehlikeli bir sey oldugundan dolayi 
sahit, o hususta goziiyle gormeden sehadette bulunmaz. Sonra kadi, aleyhinde sehadette bulunulan 
adama "Kelime-i Sehadet getir" der. Nicin irtidad etmis oldugu sorulmaz. Kelime-i Sehadet getirmeye 
yanasmazsa; yanasmamasi, aleyhinde bir karine olur. Bu karinenin yanisira irtidad sebebini anlatmaya 
gerek kalmaz. Bu muhakemede tafsilata girismek ve irtidad hadisesi hakkmda sehadette bulunan 
kimseyi sorgulamadan gecirmek gerekir diyenler de olmustur. Zira tekfir hususunda mezhepler farkli 
goriisler ileri siirmiislerdir. irtidad hakkinda hiikiim vermek, 50k onemli bir seydir. Bu hiikmii verirken 
ihtiyath olmak vaciptir. Kesinlikle izlenecek yol budur. Zira bazan kufur sayilmayan seyin kiifur 
oldugu vehmine kapilabilir. Su halde kadinin ona soru sormasi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Murtedin tevbesi kabul edilmez. Miirted kimse aleyhinde yapilan sehadet de ancak 
tafsilath olarak kabul edilir. 

HanefTler dediler ki: irtidada iliskin sehadet, ancak iki adil erkekten kabul edilir. Bunlar, bir 
musliimamn irtidad ettigine sahitlik ederler. Kadi, onun irtidad edis sebebini onlara sorar. Olabilir ki 
adamcagiz, kufur sayilmayan bir sey soylemistir, ama o iki sahit o soziin kiifiir oldugunu sanmislardir. 
Kaldi ki sanigin kendisine isnad edilen seyi inkar etmesi, tevbe ve islama geri doniistiir. 
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Miirtedin Tevbe Etmesi 



HanefTler dediler ki: Miirted, islam dini disindaki biitiin dinlerden alakasmin kesik oldugumu su 
sozlerle ifade eder: "Tevbe ettim. islama dondiim. islam disindaki biitiin dinlerden uzagim." Bunu 
derken oldiikten sonra dirilis ve hesaplasmanin olacagmi ikrar etmek miistehaptir. Bunu soyler.. Ciinkii 
dini yoktur. Gectigi dinden uzaklastigini soylemesi yeterli olur. Ciinkii amac gerceklesmistir. Tahavi 
dedi ki: Ebu Yusuf a, bir adamin nasil musluman olacagi soruldugunda su cevabi verdi: "Musluman 
olacak adam, Allah'tan baska ilah olmadigma, Muhammed'in de O'nun kulu ve resulii olduguna 
sehadet etmelidir. Allah katindan Peygamberi Muhammed'in getirmis oldugu hiikiimlerin gercek 
oldugunu ikrar etmeli, intisab ettigi dinden beri oldugunu soylemelidir. Bu dine (islam disi herhangi bir 
dine) girmedim ve irtidad ettigimi soylediginiz dinden beriyim demelidir. iste boyle demesi teybedir," 
Tahavi'nin serhinde denilmis ki, "Hiristiyamn musluman olmasi soyle demesiyle olur: Allah'tan baska 
ilah olmadigma, Muhammed'in de O'nun kulu ve elcisi olduguna sehadet ederim. Hiristiyanliktan da 
beriyim." Yahudi de musluman olurken Kelime-i Sehadet getirecek ve yahudilikten beri oldugunu 
soyleyecektir. Ayni sekilde miisliimanhktan baska diger dinlerden beri oldugunu soyleyecektir. Sirf 
Kelime-i Sehadete gelince, bunu soylemekle musluman olmaz. Ciinkii gayr-i miislimler bu kelimeyi 
telaffuz ederler. Yalniz onlar risaletin araplara mahsus oldugunu soylerler. Bu, aramizda yasayan gayr- 
1 miislimlere ozgii bir hiikiimdiir. Ama dar-i harpteki bir gayr-i miislime musluman bir kimse hiicum 
eder de o, "Muhammediin Resululah" veya "islam dinine girdim" veya "Muhammed'in dinine girdim" 
derse, bu onun miislii-manhgina delalet eder. Kelime-i §ehadet getirince nasil musluman sayilmaz! 
Zira o, bu vakitte misafirdir. Sirf boyle demesiyle musluman olduguna hukmedilir. ikinci kez, iiciincii 
ve dordiincii kez irtidad eder de tevbe ederse, tevbesi kabul edilir. Her defasinda imamdan miihlet ister. 
Fakat dordiincii kez kiifre girerse, miihlet istedigi takdirde kendisine miihlet taninmaz. Ya miislii- 
manliga doner, ya da hemen oldurulur. Muhtasar adh eserinde Kerhi dedi ki: Dordiincii irtidattan sonra 
tevbe ederse, had derecesine varmayacak kadar imam onu acitici bir dayakla dover, sonra hapseder. 
Uzerinde tevbenin husuu goriilmeden ve ihlasli bir adam intibaini vermeden onu hapisten cikaramaz. 
Boyle bir intiba birakirsa, saliverilir. Tekrar irtidad ederse muslumanhga geri d6ndiik?e, kendisine hep 
bu sekilde muamelede bulunulur. Zira bu konuya deginen ayet-i kerimenin ifadesi mutlaktir: 
"Eger tevbe ederler, namaz kilip zekatlarini verirlerse, kendilerini serbest birakm. Ger?ekten Allah 
Gafur'dur. Rahim'dir. 1432 ibn Omer ve Ali (r.a.) den rivayet olunduguna gore, zindikin tevbesi kabul 
edilmedigi gibi, defalarca irtidad eden kimsenin tevbesi de kabul edilmez ve oldiiriilmesi 
gerekir. 

Malikiler ve Hanbeliler dediler ki: Defalarca irtidad eden kafirin tevbesi kabul edilmez. Aksine 
oldiiriilmesi gerekir. Zira Yiice Allah buyurmus ki: "(Yahudilerden) o kimseler ki; (Musa'ya) iman 
ettiler. Sonra (buzagiya taparak) kafir oldular. Sonra (tevbe ederek Tevrat'a) iman ettiler. Sonra (isa'yi) 
inkar ettiler. Sonra (Peygamber (s.a.v.)i tanimadilar da) kiifiirde ileri gittiler. Allah, onlan bagislamaz 
ve dogru yola da iletmez. 1433 islama donmesinden once bir sahis onu oldiiriirse, katile kisas uygulanmaz 
ve diyet cezasi da verilmez. 

Safiiler dediler ki: Zindikin ve miirtedin, tevbe etmek isteyip islama donmeleri halinde tevbeleri kabul 
edilir. Bu irtidad sucunu birkac kez islemis de olsa, her defasinda islama geri dondiigii takdirde tevbesi 
kabul edilir. Miisliimanliga geri donmekten imtina etmedik?e oldiiriilmez. 

Hanefiler dediler ki: Zindikin tevbesinin kabulii konusunda iki rivayet vardir: Bir rivayete gore tevbesi 
kabul edilmez. imam Malik ve imam Ahmed bu goriistedirler. Baska bir rivayete gore, islama geri 
dondiigiinde tevbesi kabul edilir. imam Safii bu goriistedir. Bu, diinyevi hiikiimdiir. Ama suclunun 
kendisiyle Allah arasindaki durumuna gelince; eger diiriist olarak tevbe ederse, ihtilafsiz olarak 
noksanliklardan miinezzeh olan Yiice Allah onun tevbesini kabul edecektir. 

Miirtede Dair Hiikiimler 



Hanefiler dediler ki: Bir belde ahalisi irtidad ederse; orasi, iic sart bir arada bulunmadikca, dar-i harb 
olmaz. Bu iic sart da sunlardir: 

1- Kiifiir ahkaminin zuhur etmesi. 

2- O beldede bir musliimamn veya asli emani olan bir zimminin kalmamasi. 

3- O beldenin, dar-i harbe bitisik olmasi. Miirtedlerle ilk olarak savasan, Hz. Ebubekir (r.a.) dir. Zira 
onlar zekatm verilmesini engellemis ve; "Duasi bizim icin rahatlik ve huzur verici olan (Resulullah) 
dan baskasina zekat vermeyiz" demisler, bu nedenle kendileri harbi beldeleri de dar-i harb olmustu. 
Maliki, §afii ve? Hanbeliler dediler ki: Bir beldede kiifiir ahkaminin zuhur etmesiyle 6 belde dar-i harb 
olur. HanefT ve Malikiler dediler ki: Bir belde ahalisi irtidad ederlerse, irtidadlanndan sonra 
kendilerinden dogan cocuklarinin ganimet olarak alinip esir edilmeleri caiz olmaz. Aksine bu cocuklar, 
musluman olmak icin buluga erinceye kadar zorlanirlar. Miisliiman olmazlarsa, hapsedilirler. Hakim 
onlari musliimanhga cekmek icin, dayakla tehdid eder. Bunlarin cocuklari esir alinir. §afiiler, iki 
kavillerinden esah olaninda bu cocuklarm esir alinamayacagmi soylediler. Bunlarin cocuklari ve 
cocuklarinin cocuklari esir alinir diyenler de olmustur. 

Hanbeliler dediler ki: Bunlarin cocuklari, cocuklarinin cocuklari esir alinir. Zira kiifiir hususunda 
cocuklar babalarina tabidirler. Buhari'nin rivayetine gore, Hz. Ali'nin bir kavmi atesle yaktigim haber 
alan ibn Abbas (r.a.) demis ki: "Ben olsaydim onlari yakmazdim. Zira Peygamber (s.a.v.); 
"Allah'in azabiyla azaplandirmaym. 1434 diyerek bu tiir azaplandirmayi yasaklamistir. Evet ben olsaydim 
Peygamber (s.a.v.) in; 

Dinini degistireni oldiiriin 1435 dedigi gibi onlari olduriirdiim." Hz. Ali (r.a.) Me'nacilik mezhebine 
baglanarak irtidad eden zindiklarla savasmistir. Bu mezhebe gore aydinlik ve karanligin oncesi yoktur. 
Alem de bu ikisinden meydana gelmistir. 



Miirtedin Amelleri 



Hanefiler dediler ki: irtidad, kisinin miirted olmadan once muslumanken islemis oldugu sahih 
amellerin sevabim yok eder. Bir vakit namazini kilip irtidad ettikten sonra tevbe edip o namazin heniiz 
vakti cikmadan islama donmiisse, o namazi ikinci kez kilmasi gerekir. Daha once haccetmisse, ikinci 
kez o hacci eda etmesi gerekir. Amelinin sevabinin diismesi, amelinin diismesini gerektirmez. ^iinkii 
gasbedilmis bir evde kilman namaz sahih olup, sevabi olmamakla birlikte kazayi diisiiriir. Alimlerin 
cogu bu goriistedirler. 

§AFilLER dediler ki: irtidad hali oliimle noktalanirsa, muslumanken islenen salih amelleri yok eder. 
Zira Yiice Allah buyurmus ki: 

"icinizden dininden doniip kafir olarak olen olursa, bunlann isleri diinya ve ahirette bosa gitmis 
olur. 1436 

"(Ey Muhammedi) Andoisun, sana da, senden onceki peygamberlere de vahyolunmustur ki: Andoisun, 
eger Allaha ortak kosarsan islerin siiphesiz bosa gider ve hiisranda kalanlardan olursun. 1437 
"Kim imam inkar ederse, siiphesiz amelleri bosa gider. 1438 Bunlar ve bunlardan baska diger bazi 
ayetler, miirtedin amellerinin bosa gidecegine ve amellerinin sevabinin yok edilecegine delalet 
etmektedirler. Bu nedenledir ki miirted kimse islama dondiigiinde, daha once muslumanken eda etmis 
oldugu hacci ikinci kez eda etmekle yukumlii olur. 



Biiyiik Giinahlar 



Ebu Hiireyre (r.a.) den rivayet: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurdular ki: 

"Yedi biiyiik giinahtan uzak durun." Dediler ki: "Allah'in Resulii! Onlar nelerdir?" Cevaben dedi ki: 
"Allaha ortak kosmak, sihir yapmak, hakh bir sebep olmadikca oldiiriilmesini Allah'in haram kildigi 
bir nefsi oldurmek, faiz yemek, oksiiziin malini yemek, savas giiniinde cepheden kacmak, (Zinadan) 



Buhari, Utitabe, Bab:2 



haberi olmayan iffetli mii'min kadinlara zina iftirasmda bulunmaktir." Bu hadisi Buhari, Muslim ve 
digerleri rivayet etmislerdir. Bazi hususlar bu hadisin serhini ilgilendirmektedir: 

1- Hadisin manasinin aciklanmasi. 

2- Biiyiik giinahlar, sadece bu yedi tane midir? 

3- Sihirbazligin haddi ve dogurdugu sonuclar. 

Hadisin Manasi 

Bu hadis-i serifin kapsadigi meselelerin ekserisi, dinden zaruri olarak bilinen seylerdir. Her musluman, 
Allah'a sirk kosmanin yiice yaraticiyi inkar etmek oldugunu bilir. O yaratici ki; insani yoktan var etmis, 
bu diinya hayatinda ihtiyac hissettigi yiyecek, icecek, hava, giines, ay, yer, gok ve kendi sahsi icin 
varlik ile yokluga, zarar ile faydaya malik olmayan bu zayif insanin emrine verdigi diger alemleri 
yoktan icad etmistir. Hangi mus-liiman bilmez ki; kullari ustunde ezici giice sahib olan Allah'a ortak 
kosmak, apacik bir inkardir ve mukaddes ilahlik makamina karsi sarih bir tecaviizdiir. Boyle bir inkar 
isi ancak kendini bilmeyen ve Allahin birligine delalet eden cevresinde vazih delillerden haberdar 
olmayan bir cahilden sadir olur, Dahasi, hangi akilli kimse kendisini degersiz bir sudan yaratip, 
mukemmel bir insan haline getiren Rabb'ini inkar eder? Veya akideden, nifaktan, riyakarliktan dolayi 
Rabb'ine ibadette, O'nun yaratiklanndan bi-rini ortak eder? Veya Rabb'ine dinin bir ucundan ibadet 
eder; eger kendisine bir hayir isabet ederse ona razi olur, eger bir bela isabet ederse yuzustu doner 
(dinden cikar). 

Siiphesiz uluhiyet anlaminda Allah'a baskasmi ortak kosan insan, asgari seviyede idrak ve ayirim 
yetenegine sahip kimseler tarafindan biie goriilen ilahi varligin net ve belirgin delillerinden habersiz, 
serkes hayvanlar gibidir. Yaratma veya nzik verme hususunda bir kimseyi Allah'a ortak kosan insan, 
en hususi sifatlarinda mahlukatindan hi? birisinin kendisine denk olamayacagi Allah'i inkar etmis olur. 
Bu sifat da Allah'in yegane yaratici ve yoktan varedici olusudur. 

Hangi musluman hakh sebep olmadikca oldiirmeyi Allah'in haram kildigi bir cam oldiirmenin, insanlik 
toplumundaki en kotu bir su? ve dogurdugu sonuc bakimindan en cirkin bir fiil oldugunu bilmez? Bu 
fiilin seni ve merdud oldugunu kanitlamak i?in su ayet-i kerimeyi nakletmek yeterli olur: 
"Kim de bir mu'mini kasden olduriirse, onun cezasi icinde devamli kalmak uzere cehennemdir. Allah 
ona gazab etmis, lanet etmis ve biiyiik bir azab hazirlamistir. 1439 Hangi musluman, faiz yemenin yasak- 
lanmis biiyiik giinahlardan oldugunu bilmez? ^iinkii faizcilik, sonucta muhta?lari zelil kilar, mallarini 
tuketir; servetleri; insanlarin mallarini kursaklarina indirmekten, toplumun yararlari ve insanin halinin 
diizeltilmesi yolunda kullanmayip o mallari kendi ellerinde tutmaktan zevk alan faizcilerin ellerinde 
toplanir. 

Hangi musluman bilmez ki; oksiiz malini yemek, suclarin en rezili en pisidir. Bu sucu ancak kalpleri 
katilasan, goniillerinden merhamet ve insanlik duygusu sokulup atilan, yirtici hayvanlar gibi, hatta 
daha da sapik-lasan alcaklar islerler. Hangi musluman bilmez ki; din ve vatan mahremiyetini 
cignemek, serefli ve hiir kimseleri zelil edip onlari iradesiz koleler gibi kullanmak isteyen diismanlarla 
savasmaktan kacmak, su?larin en kotiisii ve giinahlarm en agiridir. 

§iiphesiz bu saydiklarimiz, insanlik erdemleriyle ve onurlu bir yasamla ?elisen biiyiik giinahlardir. 
Bunlar bir toplumda yaygin hale gelirlerse, o toplum, mutlaka helak olur, yikilip gider. 
Evli ve iffetli kadinlara zina isnadinda bulunmaya gelince; bunun sonuclarini, hudud bahsimde 
anlatmistik. ilerideki sayfalarda da buyiiciiliigun dogurdugu zararh Sonuclarini anlatacagiz. Hi? bir 
zaman kendi nefsi arzusuna gore konusmayan ve en biiyiik terbiyeci olan Peygamber (s.a.v.), diinya ve 
ahirette sonucu helak olan bu biiyiik giinahlan islemekten ummetini kesin bir dille menetmistir. Bunlar, 
bu diinya hayatmin riisvayhkla-rindandir ve afetlerinin en kotiilerindendir. Sehvetler, insani bu 
giinahlara iterler. Zayif tabiatlar bunlardan zevk alirlar. Bunun ardi sira ahirette de devamli ve elim bir 
azap vardir. 

(6) Yiice Allah buyuruyor ki: 

"O, goklerin ve yerin yaraticisidir. Size kendi cinsinizden zevceler, davarlardan da (erkekli disili) 
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giftler yaratmistir. Sizi bu tarzda yaratip iiretiyor. O'nun benzeri hi? bir sey yoktur. 0,Semi'dir(butiin 
soylenenleri isitir). Ba-sir'dir (biitiin yapilanlan goriir)." (§ura: li). Gokleri ve yeri yoktan var eden, 
onlari ve onlarda bulunan cirm ve cisimleri, suyu ve havayi, cinsimizden bizler icin zevceler yaratan 
Allah, kudret ve hikmet sahibidir. O ki; deve, sign, koyun ve keciden erkekli ve disili olmak iizere 
sekiz gift yaratti. O ki; bizleri rahimlerde yaratir ve diledigi sekle sokar. Ululuk, yiicelik, iktidar, giizel 
isimleri, iistiin sifatlari bakimindan hie bir sey O'na benzemez. Mahlukatindan hi? biri O'na benzemez. 
O'da onlardan hi? birine benzemez. Zati ve sifatlari acisindan birdir. O'nun zatina benzer bir zat yoktur. 
O'nun ismine benzer bir isim yoktur. O'nun fiiline benzer bir fiil, sifatina benzer bir sifat yoktur. Ancak 
kelime benzerligi olabilir. O, sonradan yeni bir nitelige buriinmeyecek kadar kadim bir varlik sahibidir. 
Dogru yoldan sapip, alemlerin rabbini inkar eden tabiatperest dinsizler bu anlatilanlardan ibret alsinlar. 
(7) Yiice Allah buyurdu ki: 

"Ey iman edenler! Mallarinizi, aranizda batil nedenlerle yemeyin. Ancak birbirinizden hosnud olarak 
ticaret yoluyla olmak baska. 1440 Faizin haramligi iizerinde biitiin semavi dinler birlesmislerdir. Faizin 
haram kilinmasini gerektiren sebepler coktur. O, toplumu yararh islerle ugrasmaktan menedip geri 
birakan faktorlerdendir. Mai sahibi, malini artirip ondan kazanc saglamak amaciyla faiz yoluna 
girdiginde, ona gore gecinmenin sebeplerini elde etmek kolaylasir. Tembellige ve pasiflige yonelir. 
Haksiz yere mal toplamak, sefkat ve merhamet gostermek hususunda istahi daha da artar. Toplumdaki 
zengin ve yoksul tabakalari arasindaki fark daha da fazlalasir. Faiz, diismanlik ve bugzun yayilmasina 
yol acar; insanlarin kalplerinde kin dogurur. Cenab-i Allah, insanlarin mallarini haksiz nedenlerle yeme 
sucunu, adam oldiirme sucuyla birarada aym ayette zikretmistir. Faizi yasakla diktan sonra 
"Nefislerinizi oldiirmeyin" buyrugunu vermistir. Ciinkii faiz, mal kazanma ugruna kan akitmaya ve can 
almaya sebebiyet verir. Faiz, karsiliksiz mal almak oldugundan, hikmet sahjibi seriat koyucu tarafindan 
yasaklanmis olan bir cesit zuliimdiir. Zira faiz, gayr-i mesru yollardan mala sahib olmaktir. Oysa ki 
musliimanin muslumana her seyi; kani, mall, lrzi haramdir. Faizin sonu harap, helak ve yikimdir. Yuce 
Allah buyurmus ki: 

"Allah Teala faizle geleni yok eder ve sadakalan arttinr. 1441 Cenab-i Allah, faiz yeyip de tevbe 
etmeyenleri tehditlerin en siddetlisiyle korkutmustur. Diinyada Allah'a ve Resuliine karsi savas ilan 
etmis olmakla, ahi-rette de azapla cezalandirilmislardir. Yuce Allah buyuruyor: 

"Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakmin ve (cahiliyette islediginiz) faiz hesabindan arta 
kalani birakin (almaym), eger gercek mii'minler iseniz... Yok eger bu faizi terketmezseniz, bilin ki; 
Allah'a ve Peygamberine karsi harbe girmissiniz. Eger faiz almaktan tevbe ederseniz, ana paraniz si- 
zindir ve boylece ne zulmedersiniz, ne de zulme ugratilmis olursunuz. 1442 

§u halde musluman i?in en uygun davranis, malini mesru bi?imde arttirmanin yollarim arastirmak 
olacaktir ki; ge?imi ve ekonomisi normal bir diizene girsin. Bu diizende yoksullara ve muhtaclara karsi 
somiirii, tecaviiz ve diismanlik olmayacaktir. 

Oksiiziin malini yemeye gelince; bu, faiz muamelesi yapmaktan daha feci ve siddetlidir. Zira bu, biiyuk 
zararlara yol acmaktadir. Bu nedenle seriat koyucu oksiiz malini yemeyi yasaklamis ve agir bir dille 
kinamistir: 

"Oksiizlere mallarim (balig olduklarmda) verin. Helali harama degismeyin. Oksiizlerin mallarini kendi 
mallariniza katarak yemeyin. £unku bu biiyiik bir giinahtir. 1443 

"Ey oksiizlerin velileri! Oksiizleri, nikah ?agina ermelerine kadar deneyin. Eger buluga vardiktan sonra 
kendilerinde bir akil ve riisd goriir ve anlarsaniz, hemen mallarini onlara teslim edin. Buyiiyecekler de 
ellerine alacaklar diye o mallari israfla yemeye kalkmayin. Veli zenginse, oksiiziin malina dokunmasin. 
Fakir oldugu takdirde orfe uygun miktarda bir sey yesin. Mallarini kendilerine teslim ettiginiz zaman 
da karsilarinda sahit bulundurun. Allah hesap sorucu olarak kafidir. 1444 Vasinin, oksiiziin malim gozetip 
muhafaza etmesi ve isleterek onu arttirmasi ser'an gereklidir. Zaruri ihtiyaci olmadan o malm bir 
kismini kendi sahsina helal kilamaz. Zaruri ihtiyaci oldugunda vasi, kendi vesayeti altindaki oksiiziin 
malindan -savurup israf etmeksizin-ihtiyac duydugu kadarini alabilir. Oksiiziin malinin vasiye helal 



olmayacagi iizerinde goriisler birlesmistir. Onun malindan bir sey almamalidir ki; insanlar arasmdaki 
sevgi ve dostluk baglan kopmasin. Sen baskasina nasil muamelede bulunursan, baskalarindan da o 
sekilde muamele gdriirsiin. Yaptiginin karsiligini bulursun. Yiice Allah buyurmus ki: 
"Oldiikten sonra geride aciz ve kiiciik cocuklar biraktiklari takdirde, (gadre ve zulme ugrayacaklar 
diye) endiselenenler, (korumalari altindaki oksiizler icin de ayni korkuyu tasisinlar). Boylece Allah'tan 
sakinip (kendi evladlan yerinde olan oksiizler hakkmda da) gercek ve dogru soz soylesinler. 1445 Onur 
ve iistiinliik sahibi Yiice Allah, Oksiiz mall yemenin, haram cesitlerinin en cirkini oldugunu; oksiiz 
mail yiyen kimsenin, sanki atesten bir kor yemis oldugunu aciklamistir: 

"Oksiizlerin mallarmi haksiz yere yiyenler, karinlarina ancak ates tik'in-mis olurlar. Zaten onlar cilgin 
aleve atilacaklardir." 

Savasta cepheden kacmaya gelince; bu, biiyiik giinahlarm en biiyiiklerinden ve kotii amellerin en 
cirkinlerindendir. Ciinkii bu korkakliga, zaaf ve gevseklige delalet eder. islamiyet insani secaat, sebat 
ve onurluluk iizerine terbiye eder. Diismanla karsilasildiginda gerisin geri kacmak; bir milletin onur, 
iistiinliik ve degerini silip gotiiriir ve din ve islam diismanlan hakimiyeti ellerine gecirirler ki; bu da bir 
milletin manevi olumudur. Ya serefleriyle vegu-rurlanyla yasayacaklar, ya da hiir ve sehid olarak 
oleceklerdir. Allah yolunda, vatan ugrunda sehit diismek, aslinda serefle yasamaktir. Yiice Allah bu- 
yurmus ki: 

'Allah yolunda oldiiriilenleri olii saymayin. Bilakis onlar Rableri katinda diridirler. Allah'm bol 
nimetinden onlara verdigi seylerle sevin? i?inde n-ziklanirlar. 1446 Bu nedenle Cenab-i Ailah sayilan ve 
gii?leri ne kadar 50k olsa da, diisman karsismda sebat etmemizi emretmis, savastan kacmamizi 
yasaklamistir. Cepheden firar etmeyi; Allahin gazabini insanin iistiine ?eken, salih amelleri silip 
gotiiren, sahibini 50k fena bir yerlesme olan cehennem atesine sevkeden giinahlarm en biiyiiklerinden 
saymistir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Ey iman edenler! Savas i?in ilerlerken, inkar edenlerle karsilastiginizda onlara arkanizi donmeyin. 
Tekrar savasmak icin bir tarafa ?ekilmek veva bir baska topluluga katilmak maksadi disinda, o giin 
arkasini diismana donen kimse Allah katinda gazaba ugrar. Onun varacagi yer cehennemdir. O ne kotii 
bir doniistiir?!" 1447 

"Ey iman edenler! Bir toplulukla karsilasirsaniz, dayanin. Basanya erisebilmeniz icin Allah'i 50k 



amn. 1448 



Cenab-i Allah miicahidlere, diisman karsismda sabredip sebatkar olmalarini emretmistir. Zira savas 
cephesinden kacmak, miisliimanlarm saflarim seyreltip zayiflatir. Savasanlarin azmini kirar. 
Miicahidlerin saflari arasmda bosluk meydana getirir ki; bu da insani, izzet ve celal sahibi Allahin 
yolundan saptirir, diismana kuvvet kazandirir. Bu bir insan icin diinya ve ahirette ayip ve giinah olarak 
yeter. Bu nedenle sabretmemiz emrolunmustur. Cenab-i-Allah, cepheden ka?anlan azabin en 
siddetlisiyle cezalandiracagini, kendi yolunda sehit diisenleri de en biiyiik ikram ve onurlandirmayla 
taltif edecegini haber vermistir. 

Zinadan haberi olmayan iffetli mii'mine kadinlara zina iftirasinda bulunmaya gelince; bu, hikmet sahibi 
seriat koyucunun yasakladigi biiyiik giinahlarm en biiyiiklerindendir. Yiice Allah bu su?tan 
bahsederken soyle buyurmustur: 

"iffetli, habersiz, mii'min kadinlara zina isnad edenler diinya ve ahirette lanetlenmislerdir. Onlar icin 
biiyiik bir azap vardir. 1449 Hikmete dayali seriatin gayesi; miisliimanlarm lrzlarmi muhafaza etmek, 
insanm serefini korumak, degerini zayi olmaktan kurtarmak, izzet-i nefsi koruyucu engellerle 
?evrelemektir. Ofkenin etkisinde kalarak insanlarin onurunu kirmaya, serefini rencide etmeye, baslarini 
onlerine egmeye tesebbiis eden azgin kimseleri suctan caydirici kanunlari koymak, Kutlu ve Yiice 
Allahin hikmetinin bir geregidir. Gayretli mii'min icin seref, en degerli bir varliktir. Mii'min icin 
olmek, serefini yitirmekten ve onurunu kaybetmekten 50k daha kolaydir. Seref ve izzet olmadan insan 
hayatinin ne kiymeti vardir? Bu nedenle Cenab-i Allah, seref ve namusu korumayi garantileyen iftira 
haddini bir kanun olarak koymustur. Iftirayi, ozellikle zina iftirasinda bulunmaya ozgii kilmistir. 
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£iinku zina iftirasinda bulunan kimse, alcaklik ve arsizhkla damgalanmis olur. Kapali kalmasi gereken 
sirlari ifsa eder, pislikleri aciga cikarir, mahremiyeti cigner. En basit hayvanlarda bile bulunan 
gayretten yoksun oldugu anlasihr. Bu yaratilistaki bir insan her tiirlii giinahi isler. Zina iftirasinda 
bulunan, eger bir kadin ise, kan akitilmasina sebebiyet verecek kadar kavmine utanc damgasini vurmus 
olur. Bu damgayi silmek de kolay kolay mumkun olmaz. Seriat koyucu evli erkek veya kadina zina 
iftirasinda bulunan kimseye tic cesit cezanin pespese verilmesini emretmistir: 

1- Seksen tane kirbac vurulur. 

2- Sahitligi Omiir boyu reddedilir. 

3- Fasik olduguna hiikmedilir. 

Cenab-i Allah ayet-i kerimede bu sucun fecaatini, bu sucu isleyen kimsenin seniligini anlatmis ve ne 
derece biiyiik bir giinah oldugunu aciklamis, bu sucu isleyen giinahkarlan siddetle tehdit etmistir. 
Diinya ve ahirette lanet-lenmekten daha siddetli bir tehdit dusiiniilebilir mi? Lanetlenmek, Allah'm 
rahmetinden kovulmak, biiyiik azaba miistahak olmaktir. Bu tur insanlari, ahirette organlari kendileri 
aleyhinde sehadette bulunarak riisvay edeceklerdir. Boyle olunca da sahitler karsisinda suctan siynlma 
imkanini bulamayacak veya kendilerini s avun anlayacaklardir. 

Biitiin bunlardan sonra Cenab-i Allah, Nur suresinin 24. ayetinde, zina iftiracisina hak olan cezayi tarn 
tamina uygulayacagini bildirmistir. Bu sucu isleyen kimse -sayet bilmiyorsa- bilsin ki; Yiice Allahin 
var oldugu gercektir. O'nun tehdidi gercektir. O'nun sozleri de apacik birer ger?ektir. Alimler dediler 
ki: Zina isnadinda bulunan kimse, diinyada kendisini dogrulayan dort sahit buldugu i?in iftira ettigi 
insan cezalandirilir. Ama bu iftiraciyi ahirette yalanlamak, iffetli mii'min kadinlari diinyada rezil ettigi 
icin kendisini de rezil riisvay etmek amaciyla, ahirette karsisina bes sahit dikilecektir: Bu sahitler onun 
dili, iki eli ve iki ayagidir. 

fkinci Sorunun Cevabi 

Hadis-i serifte "Biiyiik giinahlar" seklinde terciime ettigimiz mubikat kelimesinin asi! anlami, helak 
edici sey demektir. Bu fiilleri isleyen kimse diinya ve ahirette mutlaka helake maruz kalacaktir. Ne var 
ki zikri ge?en hadis-i serif, mubikatin hepsinden soz etmemistir. Baska sahih hadis-i seriflerde anlatilan 
diger bazi mubikat da vardir. Bazi alimler onlarm yirmibir taneden ibaret olduklarini soylemislerdir. 
Bunlarm yedi tanesi mezkur hadis-i serifte ele alinmistir. 

Sekizinci Biiyiik Giinah Yalanci §ahitlik 

Sahih hadiste anlatildigina gore yalanci sahitlik, biiyiik giinahlarm en biiyiiklerindendir. Ebubekir (r.a.) 
den rivayet: Resululiah (s.a.v.) ile beraber oturuyorduk. Bir ara dedi ki: 

"Size biiyiik giinahlarm en biiyiiklerini haber vereyim mi? (Bu soziinii tic kez tekrarladi): Allah'a ortak 
kosmak. Ana-babaya asi olmak. Haberiniz olsun, yalanci sahitlik ve yalan soz. Bunlari soylerken bir 
yere dayanmisti. Dogrulup oturdu. Bu soziinii o kadar tekrarladi ki, "Keske sussa" dedik. 1450 Bu hadisi 
Buhari, Muslim ve digerleri rivayet etmislerdir. 

Yalanci sahitligin diinya hayatinin diizenine aykiri olan, hayatin her alaninda anarsi ve kargasaliga 
sebebiyet veren ahlaki, ?irkin bir sue oldugunu bilmeyen yoktur. Bu, insanlarin tarn olarak uzak 
durmalan gereken salgin bir beladir. 

(8)Alimler, yalanci sahitligin biiyiik giinahlarm en biiyiiklerinden biri oldu gunu soylemislerdir. Zira 
Yiice Allah bize bu suctan uzak durmamizi emret mis ve bunu sirk sucuyla birlikte anmistir. Yiice 
Allah buyuruyor ki: 

"O halde pis putlardan sakinin, yalan sozden ka^inm. 1451 Bu ayet-i kerimede Cenab-i Allah 
putperestlikle yalanciligi aym anda zikretmistir. Bir baska yerde de soyle buyurmustur: 
"De ki, Rabbim sunlari haram kildi: Biitiin fuhsiyatin a?igmi ve gizlisini, her tiirlii giinahi, haksiz 
isyani ve Allah'a hi? bir zaman burhan indirmedigi herhangi bir seyi ortak kosmanizi ve bilmediginiz 
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seyleri Allah'a isnad etmenizi. 1452 Yalanci sahitlik de bu ayette haram kilinan seylerden biridir, imam 
Ahmed bin Hanbel, Eymen bin HureynVin soyle dedigini rivayet etmistir: Resululiah (s.a.v.), bizlere 
hitapta bulunmak iizere ayaga kalkip soyle dedi: 

"Ey insanlar! Yalanci sahitlik, Allah'a sirk kosmaya denk kilindi." Bu soziinii uc kez tekrarladiktan 
sonra su ayeti kerimeyi okudu: "O halde pis putlardan sakinin, yalan sozden kacinin. 1453 
Yine Ahmed bin Hanbel'den rivayet: Muhammed bin Ubeyd, Siifyan el-Usfurfden, o da babasindan, o 
daHabib bin Numan el-Esedi'den, o da Hu-reym bin Fatik el Esedi'den naklederek soyle dedi: 
Resululiah (s.a.v.) sabah "Yalan sahittik, izzet ve celal sahibi Allah'a sirk kosmaya denk kilindi Sonra 
da su ayet-i kerimeyi okudu: 

halde pis putlardan sakinin, yalan sozden sakinin. Allah icin halis miisliimanlar, O'na ortak 
kosmayanlar o run. 1454 Siifyan-i Sevri, Asim bin ebi Niicud'dan, o da Vail bin Rabia'dan, o da ibn 
Mes'ud'dan rivayet ederek dedi ki: "Yalan sahitlik, Allah'a sirk kosmaya denk kilindi." Boyle dedikten 
sonra da yukarida gecen ayet-i kerimeyi okudu. Buhari ve Muslim' in sahihlerinde Ebu Bekir (r.a.) den 
nakledilerek Peygamber (s.a.v.) in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 

"Size biiyiik giinahlann en biiyiiklerini haber vereyim mi? Dedik ki: Haber ver ya Resulallah. Dedi ki: 
Allah'a sirk kosmak. Ana-babaya asi olmak. (Bunlari derken bir yere dayanmisti. Dogrulup oturdu ve 
dedi:) Haberiniz olsun yalan soz ve yalan sahitlik." Bu soziinii o kadar tekrarladi ki keske sussa de- 
dik. 1455 Yani O'na sefkat ettikleri ve rahatsiz olmasini istemedikleri icin susmasini dilemislerdi. Bu da 
buyiikluk bakimindan biiyiik giinahlann, biiyiik ve en biiyuk gibi kisimlara ayrildiklarini gos- 
termektedir. Bu da en biiyiik giinahlann mertebece esit olmalarmi gerektirmez. Sirk kosmak, mezkur 
giinahlann en biiyiigiidiir. Bir yere yaslanmisken Peygamber Efendimizin dogrulup oturmasi, O'nun bu 
ise onem verdigini hissettirmekte, bu davranisin kesin haram ve 50k cirkin oldugunu ifade etmektedir. 
Peygamber (s.a.v.)in buna onem vermesinin sebebi, insanlann yalanci sahitlik sucunu kolayca 
isleyebilmeleri ve bu sucu fazlasiyla hafife almalandir. Tipki diismanlik, hased, kin ve diger pislikler 
gibi bu su?u isleyenlerin sayisi coktur. Su halde Peygamberimizin bu sucun iizerinde durmasina ihtiya? 
vardi. Hadis-i serifte Duyurulmus ki: 

Yalanci §ahidin ayaklan kiyamet guniinde ate§ kendisine vacib olmadikga yerinden 
kimildamaz. 1456 Bir rivayette §6yle denilmi§tir: 
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Dokuzuncu Biiyiik Giinah: 



Yemin-! Gamus 

Biiyiik giinahlarin dokuzuncusu, yemin-i gamiistur. Bu, olmadigini bildigi halde bir seyin olduguna 

insamn yemin etmesidir. Mesela bir kimsenin, kendisinden alacakli oldugunu bildigi halde bir adama, 

"Vallahi se-nin'benden alacagin yoktur" demesi veya bir sahsin bir baskasini dovdugiinii bildigi halde, 

"Vallahi falan sahis falan sahsi dovmemistir" diye yemin etmesi gibi... Buhari'den rivayet: 

"A'rabinin biri Peygamber (s.a.v.)e gelerek dedi ki: Ey Allahin Resulii, biiyiik giinahlar nelerdir? 

Resulullah (s.a.v.) cevaben dedi: 

Allah'a ortak kosmaktir." 

Ondan sonra hangisi vardir?" 

Yemin-i gamus vardir." 

Yemin-i gamus nedir? ' 

Yemin-i gamus, musliiman adamin malini keser. 1457 Yani onun icin yalan yere yemin etmekle 
musliimamn mall elinden alinmis olur. 

Bu facirane yeminin biiyiik giinahlardan oldugu hususunda siiphe yoktur. Yalniz bu yeminin bir hak 
kesilmesine veya eziyete mustahak olmayan bir kimseye eziyet edilmesine veya sucsuz bir kimsenin 
cezalandinlmasina sebebiyet vermesi sarttir. Ama bu gibi haksizliklara sebebiyet vermezse, yemin-i 
gamus biiyiik degil, kiiciik giinahlardan biri olur. 

Bazilari, yemin-i gamusun mutlak surette biiyiik giinahlar ciimlesinden oldugunu soylemislerdir. Zira 
gamus yeminini eden kimse, Yiice Allah'in adinin hiirmetini hice saymistir. Tevbe-i nasuh etmedigi 
takdirde cezasi, azab-i elimdir. Gamus yemininin keffareti, cumhur-u ulemaya gore ancak ondan tevbe 
etmektir. 

§afiiler dediler ki: Diger yeminler gibi gamus yemininin de keffa-reti vardir. Keffaretini verdigi zaman 
kisi, bu yeminin giinahindan kurtulur. 

(9) Eyman, yemin kelimesinin coguludur. Yeminin rugate gore asil manasi sag el demektir. Fakat 
bilahare and icmek anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Zira insanlar yeminlestiklerinde onlardan her 
biri digerinin sag elini tutarak tokalasir. Fikih istilahina gore yemin, "Uzerine and i?ilen hususu, 
Allah'in adini veya O'nun sifatlarindan birini anarak te'kid etmektir." §eriat koyucu, yalan yere yemin 
etmeyi yasaklamistir. Onu Allah'in gazabini celbeden biiyiik giinahlardan saymistir. Yemin-i gamusun 
sahibi, ohneden once tevbe etmemis veya keffaret vermemisse, cehennemlik olur. 
ibn Mes'ud (r.a.) Peygamber (s.a.v.) in, soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Kim haksiz yere bir muslumanin mall aleyhinde yemin ederse, kendisine 50k ofkeli oldugu bir halde 
Allah'in huzuruna cikacaktir." ibn Mes'ud (r.a.) dedi ki, Peygamber (s.a.v.) Efendimiz boyle 
buyurduktan sonra su ayeti okudu: 

"Allah'in ahdini ve yeminlerini az bir degere degisenlerin, iste onlarin, ahirette bir paylan yoktur. Allah 
onlara kiyamet giinii hitab etmeyecek, onlara bakmayacak, onlari temize cikarmayacaktir. Elem verici 
azap onlar icindir. 1458 Yukandaki hadisi Buhari ve Muslim rivayet etmistir. Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz buyurdular ki: 

"Yemin ederek musliiman bir sahsm hakkmi kesen kimse icin Cenab-i Allah atesi vacib kilar (onu 
mutlaka cehenneme sokar). Az bir sey de mi olsa ya Resulallah? diye sorduklarinda, Erak 1459 agacindan 
bir sap olsa bile... diye cevap verdi. 1460 Bu hadisi Muslim rivayet etmistir. 
Abdullah bin Amr bin As (r.a.) dan rivayet Peygamber (s.a.v.) buyurdular ki: 

"Biiyiik giinahlarin en biiyiikleri; Allah'a ortak kosmak, ana-babaya karsi gelmek ve yemin-i 
gamustur. 1461 

Bu hadisi Buhari rivayet etmistir. Bu hadiste gecen yemine, yemin-i ga-mus (fazlaca dalip batan) adi 

1457 Buhari. isutabe, Bab: 1 

1458 Al-i imran: 77 

1459 Erak: Cok dalli budakh bir aga$tir. O agaptan misvak elde edilir. (Ceviren) 
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1461 Buhari, Edeb, Bab: 6 



verildi. £unkii bu yemin, sahibini giinaha veya cehenneme batirir. Rivayete gore Ciibeyr bin Mut'im, 
yemini icin onbin dirhem fidye vermis, sonra da soyle demistir: "Kabenin Rabbine yemin olsun; eger 
yemin edersem dogru olarak yemin ederim. Verdigim paralan, sadece yeminim icin fidye olarak 
verdim." Bunu Taberani rivayet etmistir. 



Onuncu Biiyiik Giinah Zina 



Cenab-i Allah zinayi "fuhus" kelimesiyle isimlendirmis ve buyurmustur ki: 

"Sakin zinaya yaklasmayin. Dogrusu o cirkin (bir is)dir. 1462 Bundan daha kotiisii, kisinin kendi 
komsusunun.karisiyla zina etmesidir. Bu cirkin fiili islemekte iki sue vardir: 

1- Hi? bir seyden haberi olmayan bir insanin lrzina acikca tecaviiz edilmistir. 

2- Komsuluk hiirmeti hice sayilmistir. 

Boyle bir sucu ancak kalbi katilasip Rabbini unutan, sehvetini tatmin etmekten baska hi? bir amaci 

olmayan hayvanlasmis kimseler islerler. ibn Mes'ud (r.a.) dan rivayet: 

"Resulullah (s.a.v.)a sordum: 

Allah katinda en biiyiik giinah hangisidir? 

O seni yaratmis oldugu halde Allah'a es kosmandir. 

Bu gercekten de biiyuktiir. Sonra hangisidir? 

Seninle beraber yemesinden (yediklerine ortak olmasindan) korkarak cocugunu oldurmendir. 
Sonra hangisidir? 

Komsunun helali (karisi) ile zina etmendir. 1463 Bu hadisi Buhari, Muslim ve digerleri rivayet 
etmislerdir. 

(10) Zina, suclarin en ?irkini ve biiyiik giinahlarm en biiyiiklerindendir. Ha-ramhgi iizerinde biitiin 

dinler birlesmislerdir. ilahi gazaba sebep olan bir sue oldugu hususunda her zaman akillar ittifak 

etmislerdir. Qinku bu sue hem ferdin, hem toplumun bozulmasina yol acar. Oyle ki Resulullah (s.a.v.) 

Efendimiz, zinakarin zina sucunu islerken mii'min olmadigma hiikmetmistir: 

"Zinakar, zina ederken mii'min degildir. 1464 Bir baska hadis-i serifte de soyle buyurmustur: 

"Kul zina ettiginde kendisinden iman ?ikip ve (iizerinde duran) bir golge gibi olur. Zinadan sokiiliip 

vazge?tiginde imam kendisine geri doner. 1465 

"Bir kimse zina eder veya icki icerse, insanin gomlegi basindan ?ikarisi gibi Cenab-i Allah da ondan 
imam cikarir." 

"tic kimseyle Allah kiyamet giiniinde konusmaz, onlari temize ?ikarmaz, onlara bakmaz. Onlar icin 
biiyiik bir azap vardir: Zina eden yasli kimse, yalanci hiikiimdar, kibirli alim. 1466 

"Dort kimseye Allah bugzeder: £ok yemin eden satici, kendini begenmis yoksul, zinakar ihtiyar, zalim 

devlet baskani." Abdullah bin Mes'ud (r.a.) dan rivayet: Resulullah (s.a.v.)a sordum: 

Allah katinda en biiyiik giinah hangisidir? 

O seni yaratmis oldugu halde Alllah'a es kosmandir. 

Sonra hangisidir? 

Seninle beraber yemesinden (yediklerine ortak olmasindan) korkarak cocugunu oldurmendir. 
Sonra hangisidir? 

Komsunun helali (karisi) ile zina etmendir." 

Bu hadisi tasdik sadedinde Cenab-i Allah su ayeti inzal buyurmustur: 

"Ve onlar, ki Allah ile beraber baska bir ilaha tapmazlar. Allah'in haram kildigi cam haksiz yere 
oldurmezler ve zina etmezler. 1467 

Rahmetli ibn Kayyim dedi ki: Peygamber (s.a.v.), her seyin en ustiin derecesini bildirmistir. Sirkin en 
buyiigu, Allah'a es kosmaktir. Oldiirmenin giinah?a en biiyiik olani; kisinin, yiyecek ve icecegine ortak 
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olur korkusuyla kendi cocugunu oldiirmesidir. Zina cesitlerinin giinahca en biiyiik olani; kisinin, kendi 
komsusunun helali (karisi) ile zina etmesidir. Zinanin meydana getirdigi kotuliikler, cignedigi haklarin 
fazlaligi oraninda fazlalasir. Evli bir kadinla zina etmek, bekar bir kadinla zina etmekten 50k daha 
gunahtir. Daha agir cezayi gerekli kilar. Cunkii bu durumda kocanin hiirmeti cignenir, karisi ayartihr, 
kendi sulbiinden olmayan bir cocuk, onun nesebine katilir... Eger kendisinin komsusuysa, bu 
mefsedetlere kotii komsuluk da eklenmis olur. Buna deginen Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmuslardir: 
"Kotiiluk yapmasindan komsusunun emin olmadigi kimse cennete giremez. 1468 Komsunun karisiyla 
zina etmekten daha biiyiik bir kotiiluk dusiiniilebilir mi? Komsu onun kardesi ve yakinlarindan biriyse, 
buna akrabalik baginin kopmasi belasi da eklenir. Giinah kat kat artar. Komsu, namaza gitmek ve ilim 
talep etmek ya da cihad etmek gibi Allah'a taat gayesiyle evden disari cikip gitmis iken karisiyla zina 
edilmesi durumunda giinah kat kat artar. Zina ettigi kadin, kendisinin akrabasindan biriyse, aradaki ak- 
rabalik bagi da kopmus olur. Zina eden erkek evliyse veya yasli biriyse, bunun giinahi daha da artar. 
Bu zina sucu haram bir ayda veya haram bir beldede veya namaz vakti, dualarin icabet vakti gibi Allah 
katinda kiymetli bir vakitte islenirse, giinah daha da artar. Mikdad bin Esved (r.a.) den rivayet: 
Peygamber (s.a.v.) sahabilerine sordu: 
Zina hakkinda ne dersiniz? 

Onu Allah ve Resulii haram kildi. O kiyamete dek haramdir. 

Adamin on kadinla zina etmesi, komsusunun karisiyla zina etmesinden daha basittir!" 
Onbirinci Biiyiik Giinah: l?ki t^mek 

icki icmek, insan hayatinda saglik ve moral yoniinden en kotii etkiyi yapan biiyiik giinahlardan biridir. 
Bazi sahabiler onu, biiyiik giinahlarm en biiyiiklerinden saymislardir. Rivayete gore Ebubekir ile Omer 
(r.a.), Abdullah bin Amr'a en biiyiik gunahin hangisi oldugunu sormuslar; o da, "i?ki i?mektir" diye 
cevap vermisti. Peygamber (s.a.v.) de buyurmuslar ki: 
"i?kiden sakinin. §uphesiz o, her kotiiliigiin anahtandir. 1469 

(11) icki icmek, hikmet sahibi seriat koyucu tarafindan haram kilinan biiyiik giinahlarm en 
biiyiiklerindendir. Ciinkii icki ferdin; ictimai, sihhi, ahlaki, bedeni ve mali bir takim zararlarla 
karsilasmasina yol a?ar. Oyle ki bazi kimseler onu "Kotuluklerin anasi" diye adlandirmislardir. 
Salim, babasi Abdullah'tan rivayet ediyor: Peygamber Efendimizin vefatindan sonra Ebubekir, Omer 
ve bazi kimseler oturmuslar, biiyiik giinahlardan sozetmislerdi ancak en biiyiik gunahin hangisi oldugu 
hususunda pek bir sey bildikleri yoktu. Beni, bunu sorup ogrenmem i?in Abdullah bin Amr'a 
gonderdiler. Gidip sordum! En biiyiik gunahin icki icmek oldugunu bana bildirdi. Ben de gidip bunu 
onlara bildirdigimde bunu 50k gordiiler. Hep birlikte kalkip Abdullah'in evine gittiler. Onlara 
Resulullah (s.a.v.) in soyle de-uigini naoer verdi: 

"Israilogullarinm hiikiimdarlanndan bir hiikiimdar bir adami yakalayarak onu su islerden birini 
yapmakta muhayyer kildi: Ya sarab i?ecek, ya bir adam oldiirecek, ya zina edecek, ya da kendisini 
oldiirecekdi. O, sarab icmeyi tercih etti. §arabi i?ince de kendisinden istemis olduklan seylerden hi? 
birinden geri durmadi." 

Abdullah bin Amr, Resulullah (s.a.v.) in soyle dedigini haber verdi: 

"§arab icen hi? bir kimse yoktur ki; onun kirk gecelik namazi kabul edilsin. Mesanesinde saraptan 
birazi varken oliirse; cennet, mutlaka kendisine haram olur. Kirk gece icinde oliirse, cahiliyet olumii 
iizere oliir." Bu hadisi sahih bir senedle Taberani ve Hakim rivayet etmistir. Osman bin Affan (r.a.) dan 
rivayet: Resulullah (s.a.v.) in soyle dedigini isittim: 

"Kotuluklerin anasmdan uzak durun. 1470 Ebu Hiireyre (r.a.) den rivayet: Resulullah (s.a.v.) buyurdular 
ki: 

"icki icen kimsenin icinden imanin nuru ?ikar." Bu hadisi Taberani ri vayet etmistir. ibn Abbas (r.a.) in 
da soyle dedigi rivayet edilir: 
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"icki icmek haram kilindiginda Resulullah'm sahabilerinin bazisi bazisina gidip dediler ki: "icki haram 
kilindi ve Allah'a sirk kosma sucuna denk kilindi." Bunu, Taberani rivayet etmistir. Abdullah bin Amr 
(r.a.) dan rivayet: Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: 

Bir kimse icki icip sarhos olursa, kirk sabah onun namazi kabul edilmez Oliirse atese girer. Tevbe 
ederse, Allah tevbesini kabul eder. Donup de icki icer ve sarhos olursa, kirk sabah onun namazi kabul 
edilmez; oliirse atese girer. Tevbe ederse, tevbesini Allah kabul eder. Doniip de icki icer ve sarhos 
olursa, kirk sabah onun namazi kabul edilmez; oliirse atese girer. Tevbe ederse, tevbesini Allah kabul 
eder. Dordiincii kez doner (de icki icer ve sarhos olur) ise ona hibal camurunu icirmek Allah'in hakki 
olur.'YHibal camuru nedir ya Resulallah! diye sorduklarinda, "O, cehennemdekilerin viicutlarindan akan 
sudur" diye cevap verdi. 1471 Bu hadisi ibn Hibban rivayet etmistir, tbn Abbas (r.a.) dan rivayet: 
Resulullah (s.a.v.) buyurdu: 

"Devamli surette icki icmis olarak Allah'in huzuruna cikan kimse, Allah'la puta tapan kimse gibi 
karsilasir. 1472 Ebu Musa (r.a.) nin da soyle dedigi rivayet edilir: 
"Bence icki icmekle Allah'i birakip su direge tapmak arasinda bir fark 
yoktur. 1473 Ebu Hiireyre (r.a.) den rivayet: Peygamber (s.a.v.) buyurdu: 

"Dort kimse vardir ki, onlari cennete sokmamak, onlara cennet nimetlerini tattirmamak Allah'in 
hakkidir. Devamli icki icen, faiz yiyen, oksiiziin malini haksiz yere yiyen. Ana-babasina karsi gelen." 
Bu hadisi Hakim rivayet etmistir. 



Onikinci Biiyiik Giinah Koguculuk 

Koguculuk topluma 50k zarar veren ciiriimlerden biridir. Zira koguculuk yapan kimse, aralarindaki 
sevgi ve alakayi koparmak, onlarin bir kismini bir kismina diisman etmek icin insanlar arasinda her 
zaman kotii yonde caba sarfeder. Bu da bir kotuluk olarak yeter. Koguculugun biiyiik giinahlardan biri 
olmasina gelince; bunu, Buhari merhumun rivayet ettigi su hadis acikca bildirmektedir: 
"Resulullah (s.a.v.) icindekilerin azap gordiigii iki kabre ugradi. Dedi ki: "O ikisi azap goriiyorlar: Ama 
biiyiik bir giinahtan dolayi degil... Hayir hayir biiyiik giinahtan dolayi azap goriiyorlar. O ikisinden biri 
koguculuk yaparak dolasirdi. Digeriyse sidikten istibra yapmazdi. 1474 Evet bu iki kimse icin koguculuk 
yapmak ve sidikten istibra etmemek kolay geliyor ve bunlarin basit, onemsiz seyler olduklarini 
zannediyorlardi. Oysa ki bu suclar, Allah katinda en kotu suclardandir. Zira koguculuk nedeniyle 
insanlar arasindaki sevgi baglan kopar. Diger su? nedeniyle de ibadetler fasid olurlar. 
Onii^iincii biiyiik giinah; sidik damlalarinin iiste basa bulasmasindan sakinmamaktir. 
OndOrdiincii biiyiik giinah; Allah'in rahmetinden limit kesmektir. Onbesinci biiyiik giinah; Allah'in 
beklenmedik azabindan emin bulunmaktir. 

Onaltinci biiyiik giinah, Kabe-i Muazzama'ntn haramiigint helal kilmak, onun hiirmetini hi?e 
saymaktir. 

Onyedinci biiyiik giirmh, malm fazlasini yolcuya, yolda kalmisa vermemektir. 

Onsekizinci biiyiik giinah, ana ve babaya karsi gelmektir. Yalanci sahitlikle ilgili olarak naklettigimiz 
hadisten de anlasildigi gibi, ana ve babaya karsi gelmek, Allah'a sirk kosmaktan sonra gelen en biiyiik 
giinahlardan birisidir. 

Ondokuzuncu biiyiik giinah, savasta ganimet malim saklayip savasta elde edilen ganimet mallarindan 

bazisin, saklay.p v Siik giinahlardan saymalardir. Buna gulul denir Savas meytndab»da diismandan 

elde ettigi ganimet ma ni. Berabennde gizleyen kimse, biiyiik bir giinah islemis olur. 

Bazi kimseler hirsizligi biiyiik giinahlardan saymislardir. Gercek su ki; hirsizlik en serli 

ciiriimlerdendir. Ama seriat koyucu, onun biiyiik giinahlardan oldugunu bildirmemistir. Hirsizligin, 

diinya ve ahirette bu biiyiik giinahlardan daha biiyiik oldugunu anlatmistir. imam, hirsizdan uzak- 

lastirmistir: 

"Hirsiz, ?alarken mii'min degildir Baska bir rivayette soyle buyurulmustur: 
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"Eger hirsizlik ederse, iman kulpunu boynundan cikarmis olur." Daha once de acikladigimiz gibi 
hirsizligm korkuncluguyla orantili olarak seriat koyucu onun icin agir ceza koymustur. §u da var ki; 
biz burada, biiyiik giinah oldugu hadis ile bildirilen giinahlan saymaktan baska bir sey yapmiyoruz. 
Yoksa 'dini ciiriimler sadece bu seylerden ibarettir' demiyoruz. 

(12) Bil ki;kogucu, bir sozii hakkmda soylenen kimseye ulastiran sahis demektir. Bu, hakkinda 
konusulan adama gidip "Falan sahis senin icin soyle ve soyle dedi" der. Koguculuk sadece bu degildir. 
Kisa bir tarifle diyebiliriz ki: Koguculuk, aciklanmasi istenilmeyen seyi aciklamaktir. Soziin 
kendisinden aktarildigi kimse bu aciklamadan hoslanmayacagi gibi, kendisine aktanlan veya ucuncu 
bir sahis da bu aciklamadan hoslanmayabilir. Aciklama soz, yazi veya simgeyle yahut parayla da 
olabilir. Aktanlan sey bir soz veya davranis da olabilir. Aciklanan sey, kendisinden aktanlan kimsenin 
bir ayip ve kusuru olabilecegi gibi boyle bir sey olmayabilir de... Aslinda koguculugun asil tarifi, 
aciklanmasindan hoslanilmayan bir sirn aciga vurmaktir. insanin gordiigii baskalarma mahsus hallerin 
aciklanmasindan hoslanilmayanlan susup kimseye aciklamamasi gerekir. Ancak anlatilmasinda bir 
miisluman icin fayda veya bir masiyeti onlemek sozkonusuysa, o zaman a?iklamasi gerekir. Koguculuk 
yapan fasiktir. Nitekim Yuce Allah soyle buyurmus: 

"Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haberle gelirse, onu etraflica arastinn. Yoksa cehalet sonucu 
bir kavme kotulukte bulunursunuz. 1475 Yiice Allah, kogucuyu dogrulayip soziinii dinlemekten bizleri 
menetme sadedinde soyle buyurmustur: 

"Her bir, durmaksizin yemin edip durana, asagilik olana, alabildigine ayiplayip kotiileyen, soz getirip 
gotiiren, (gizlilik icinde soz ve haber tasiyan), hayn engelleyip siirdiiren, saldirgan, olabildigince 
giinahkar, zorba, saygisiz, sonra da kulagi kesik (ne idiigii belirsiz), cevresi i?inde hayasiz ve 
kotiiliiklerle un salan kimseye aldins etme. 1476 

Koguculuk, yiginla su? tasiyan, sahibini cehenneme atan, onu cennet nimetlerinden yoksun birakan 
buyuk giinahlardandir. £unku o; alcaklik, korkaklik, zaaf, hile, desise, dalkavukluk, munafiklik gibi 
rezaletlerin alametidir. O, daha once islenmis.olan iyi amelleri yok eder ve salih amellerin sevaplanni 
zayi eder. Muhabbeti zail eder. Sevgi ve dostlugu insanlardan uzaklastinr. Kardesligi, halisane 
uhuvveti, tanisip yakinlasma ve birligi cemiyetten alip gotiiriir. 
Huzeyfe (r.a.) den rivayet: Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: 

"Kogucu cennete giremez. 1477 Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. ibn Omer (r.a.) den rivayet: Resulullah 
(s.a.v.) in soyle dedigini isittim: 

"Koguculuk, soviiculuk ve miitekebbirlik atestedir." Ebu Hiireyre (r.a.) den rivayet: Resulullah (s.a.v.) 
in soyle dedigini isittim: 

"Dikkat edin! Yalan, yiizii karartir. Koguculuk ise kabir azabin d an dir." Bir baska hadis-i serifte de 
Resulullah (s.a.v.) Efendimiz'in soyle buyurdugu rivayet edilir: 

"Arkadan cekistirip duran, kas goz hareketleriyle alay eden, soz getirip gotiiren, sucsuz kimselere 
kotuluk eden fesat?ilari Cenab-i Allah, kopek suretinde hasredecektir." Bu hadisi Ebu §eyh ibn Hibban 
rivayet etmistir. 

(13) Allah'm rahmetinden limit kesmek, biiyiik giinahlardandir. Yiice Allah buyurmus ki: 
"£unkii kafirler toplulugundan baskasi Allah'm rahmetinden iimit kesmez. 1478 

ibn Abbas (r.a.) in soyle dedigi rivayet edilir: "Mii'min, Allah tarafindan hayir iizeredir. Mihnetli 
anlarda O'ndan iimit bekler. Genislikte de O'na hamdeder. Allah Teala'nin rahmetinden iimit kesmek; 
ancak insanin, Allah'in tarn kudret sahibi olmadigina veya her seyi bilmedigine veya kerem sahibi ol- 
madigina; bilakis cimri ve aciz olduguna inanmasi durumunda miimkiin olur. Bu saydiklanmizin her 
ucii de kiifrii gerektirir. Umitsizlik, ancak bu ii? seyden birinin vukuu durumunda meydana gelir ki; 
bunlann her birisi de kiifiirdiir. Ancak kafir kimse, iimitsizlige kapilir. ^iinkii o, Allah'i ve sifatlanm 
bilmemektedir. Allah'i bilen mii'min kimseye gelince o, hi? bir halde iimitsizlige kapilmaz. Zira 
Allah'in rahmeti her seyi kapsamistir. 

(14) Yiice Allah'in beklenmedik azabindan emin olmak da biiyiik giinahlardandir. Cenab-i Allah, 
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azabinm bu sekilde ineceginden, ancak diinyada ye ahirette hiisranda bulunanlarin emin olacaklarini 
aciklamistir. Ciinkii boyle-leri diinyada kendilerini zarara, ahirette de siddetli azaba maruz birakirlar. 
Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Onlar, Allahin diizeninden giivende midirler? Allah'in diizeninden ancak mahvolacak millet giivende 
olur. 1479 Yani Allah'in zorundan, intikam alisindan, kudretinden ve onlari dalginlik halindeyken 
yakalayiverme-sinden, ancak suclularla giinahkarlar giiven icinde olurlar. Bu sebeple Hasan-i Basit 
demi ki: Mii'min, Allah'tan korku ve hasyet icinde olarak taat ve ibadette bulunur. Facir ise, giiven 
duygusu icinde olarak giinah ve masiyet isler. §u ayet-i kerime de bunu dogrulayici mahiyettedir: 
"Onlar gercekten Rablerine donecekler diye, vermeleri gerekenleri kalpleri iirpererek verenler. 1480 

(15) Biiyiik giinahlardan biri de Kabe-i Muazzama'nin haramhgini helal kilmak ve hiirmetini hice 
saymaktir. Cenab-i Allah Kabe'yi emin yer kilmis ve onun yaninda, icinde savasmayi yasaklamis ve 
soyle buyurmustur: 

"Oraya giren kimse, giivenlikte olur. 

"§u ev (Kabe'n)in Rabbine kulluk etsinler ki; o, kendilerini acliktan (kurtarip) doyuran ve onlari 
korkudan giivenlige kavusturandir. 1481 Re-sulullah (s.a.v.) Mekke'nin fetih giiniinde soyle buyurdu: 
Q "Cenab-i Allah gokleri ve yeri yarattigi giinde bu beldeyi (Mekke'yi) haram kilmistir. O, Cenab-i 
Allah'in haram kilmasi nedeniyle kiyamet giiniine kadar haramdir. Benden once hi? kimseye orada 
savasmak helal kilinmis degildir. Bana da bir giinde ancak bir saatligine helal kilindi. O, Allah'in ha- 
ram kilmasi sebebiyle kiyamet giiniine kadar haram kilinmistir. Dikeni kopanlamaz. Avi urkutulemez. 
Yitigini kaldirmak da, ancak onu bilip arayana helal olur. Otlari toplanamaz. 1482 

(16) ComertHkve alicenaplik, halis mii'minlerin sifatlanndandir. Zira Allah'in giizel isimlerinden birisi 
de kerim (comert)dir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, 

insanlarin en comerdi idi. Yiice Allah da comert olmamizi emir buyurmustur: 

"Rabbinizin magfiretine ve Allah'a karsi gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis, eni gokler ve yer kadar 
olan cennete kosun. Onlar bollukta ve darlikta sarfederler. 1483 Cenab-i Allah, cennet ehlinin vasiflanni 
anlatma sadedinde soyle buyurur: 

"Onlar icleri ?ektigi halde, yiyecegi yoksula, oksiize ve esire yedirirler. 1484 Resulullah (s.a.v.) da hadis-i 
kudside Cenab-i Allah'in soyle buyurdugunu ifade eder: 

"Ey ademoglu, (benim nzam ugruna malini) harca ki, ben de sana mal vereyim." Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz buyurdular: Cebrail bana, Yiice Allah'in soyle buyurdugunu soyledi: 

"Bu dini kendim icin secip begendim. Onun kivamini ancak comertlik ve giizel ahlak verir. Elden 
geldigince o iki sifatla (insanlara) ikramda bulunun." Resulullah (s.a.v.) buyurdu: 
"Cenab-i Allah kendisi icin hi? bir dost yaratmamistir ki, onu giizel ahlak ve comertlik iizerine 
yaratmis olmasm." Resulullah (s.a.v.) buyurdu: 

"§iiphesiz Allah comerttir. Comertligi sever. Ahlakin iistiin olanini sever. Kotii ahlaktan hoslanmaz." 
Bir baska hadis-i serifte Resulullah (s.a.v.) §6yle buyurmustur: 
Comerdin yemegi sifadir. Cimrinin yemegi hastaliktir." 

Peygamber (s.a.v.) cimriligi yasaklamis ve kinamistir. Muslim, Cabir bin Abdullah (r.a.) dan naklen 
Resulullah (s.a.v.) Efendimizin soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 

"Zuliimden sakmm! Zuliim, kiyamet giiniindeki karanliklardan biridir. Cimrilikten de sakinin! 
Cimrilik, sizden onceki (millet)leri helak etti. Onlari birbirlerinin kanlarmi akitmaya, mahremlerini 
helal kilmaya itti. 1485 Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: 

"tic sey helak edicidir: Kendisine itaat edilen cimrilik, pesine diisiilen heva (nefsani arzu) ve kisinin 
kendini begenmesi." Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: 

"iki huy mii'min bir kimsede bir araya gelmezler: Cimrilik ve ahlak kotiiliigii. 1486 Peygamber (s.a.v.) 
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buyurdular ki: 

"Cimri, zorba, yaptigi iyiligi basa kakan ve kotii huylu kimse cennete giremez." Resuluiiah (s.a.v.) 

Efendimiz buyurdular ki: 

"Allah'im, cimrilikten sana sigininm. 1487 

Yolcu; nafakasi tukenen seferdeki kimsedir. Onu memleketine ulastiracak kadar kendisine mali 
yardimda bulunulur. Bir taat icin sefere cikmak isteyen kimse de bu hiikme tabidir. Ona, sefere gidis ve 
doniisiine yetecek kadar mali yardimda bulunulur. Misafir de bu kapsama girer. Nitekim Ali bin ebi 
Talha da, ibn Abbas (r.a.) in soyle dedigini rivayet etmistir: Yolcu, miislii-manlara misafir olan 
kimsedir. Yardimda bulunmaya muktedirken fazla malini yolda kalmis kimseye vermeyen kimse, 
biiyiik giinahlardan birini islemis olur. Abdullah bin Omer (r.a.) den rivayet: 

"Adamin biri Peygamber (s.a.v.)e sordu: "islamm hangisi daha hayirhdir? Peygamber Efendimiz 
cevaben dediler ki: "Yemek yedirirsin, tanidigin ve tammadigm herkese selam verirsin. 1488 
(17) Anave babaya karsi gelmek: Alimler dediler ki; ana ve babaya karsi gelmek soyle olur: Kisinin 
ana ve babasi bir hak hususunda cocuklarina yemin ettirirler, ama o, onlarin bu yeminlerinin geregini 
yapmaz. Bir ihtiyaclarini gidermek icin ondan istekte bulunurlar, ama o, kendilerine hainlik eder. Ac 
kaldiklari hakJe kendisi ksrmni doyurur, onlara bir sey yedirmez. Ondan icecek bir sey isterler, ama o 
kendilerini dover, iste ana ve babaya karsi gelmek, onlara eziyette bulunmak, Allah Teala'nm haram 
kildigi en biiyuk giinahlardan birisidir. Zira Yiice Allah,. her sey den once kendisine ibadet edilmesini 
emretmistir. Bundan sonra da kullarinin, ana ve babalarina iyilikte bulunup onlara itaat etmelerini 
emretmistir: "Allah'a ibadet edin ve O'na hi? bir seyi orta kosmaym. 1489 "Senin Rabbin, O'ndan 
baskasina kulluk etmemenizi ve ana-babaya iyilikle davranmayi emretti. 1490 

Yiice Allah'a ortak kosmak, O'na ibadeti terketmek en biiyuk giinahlardan olduguna gore, yukaridaki 
ayette bu giinahla birlikte anilan ana-babaya asi olmak da en biiyuk giinahlardandir. §u halde ana- 
babaya iyi davranmak farzdir. Onlara kotii muamelede bulunmak, Yiice Allah'in yasakladigi en biiyuk 
giinahlardandir. Hatta Resuluiiah (s.a.v.) en biiyuk giinahlan anlatirken ilk sirada Allah'a ortak 
kosmayi, ardisira da ana-babaya karsi gelmeyi saymistir. Bu ikisini en biiyiik giinahlarm basinda 
zikretmistir: 

"En biiyiik giinahlar: Allah'a ortak kosmak, ana-babaya karsi gelmek, insan oldurmek ve gamus 
yeminidir. 1491 Bu hadisi, Buhari, Sahih'inde rivayet etmistir. Resuluiiah (s.a.v.) buyurdu ki: 
"Biiyiik giinahlardan birisi de adamin kendi ana-babasma sovmesidir." Dediler ki: Ya Resuluiiah, adam 
hic'kendi ana-babasina sover mi?" Cevaben soyle dediler: "Evet... Adam bir baskasinin babasina sover; 
o da onun babasina sover. O, onun anasina sover; o da onun anasina sover. 1492 Bu hadisi Buhari ve 
Muslim rivayet etmistir. Resuluiiah (s.a.v.) buyurdu: 

"Allah, analara karsi gelmeyi, vermeniz gereken seyi vermemenizi, hakkiniz olmayan seyi istemenizi, 
kizlari diri diri topraga gommenizi haram kildi. Dedikodu yapmanizi, fazla soru sormanizi, mal zayi 
etmenizi hos karsilamadi. 1493 Bu hadisi Buhari rivayet etmistir. Resuluiiah (s.a.v.) buyurdu: 
"Allah'in hosnutlugu babanin hosnutlugundadir. Allah'in kizginligi, babanin kizgmhgmdadir. 1494 Bir 
baska hadisteyse soyle buyurmustur: 

"Cennet analarin ayaklan altindadir." Dahasi Cenab-i Allah, ana-babaya veya ikisinden birine kotii 
davranan ve tevbe etmeden olen ya da her ikisi de kendisinden razi degillerken ana-babasi olen 
kimseye cennete girmeyi haram kilmistir. Resuluiiah (s.a.v.) buyurdu: 

"(Ana-babasina) kotii davranan, yaptigi iyiligi basa kakan, devamli icki i?en, sihre inanan kimse 
cennete giremez. 1495 Aynca Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, ana-babasina kotii davranan kimselere, 
Allah'in rahmetinden tard olunmalari icin bedduada bulunmustur. Ka'b bin Ucure (r.a.) den rivayet: 
Resuluiiah (s.a.v.) Efendimiz bizlere, "Minbere yaklasin" dedi: Yaklastik. Bir basamak ?iktiginda 
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"amin" dedi. ikinci basamaga ciktiginda "amin" dedi. Uciincii basamaga ciktiginda "amin" dedi. 
Minberden indiginde dedik ki: "Ya Resulallah, bu giin daha once duymadigimiz seyleri senden 
duyduk." Cevaben dedi ki: "Cebrail benimle karsilasip, "Ramazan ayina kavustugu halde giinahi 
bagislanmayan kimse (Allah'in rahmetinden) uzak kalsin" dedi. Ben de amin dedim. ikinci basamaga 
ciktigimda Cebrail, "Yaninda senin adin anildiginda sanasalavat getirmeyen kimse (Allah'in rahme- 
tinden) uzak kalsin" dedi. Ben de amin dedim. Uciincii basamaga ciktigimda Cebrail, "Ana-babasi veya 
ikisinden biri yaslilikta yaninda bulunduklari halde kendisini cennete sokmadiklari kimse (Allah'in 
rahmetinden) uzak 

Ben de amin dedim. Bu hadisi Hakim rivayet etmis ve senedi-, oldugunu soylemistir. Enes (r.a.) den 
rivayet: Resulullah (s.a.v.) in biiyiik giinahlardan soz edildi. Kendisi dedi ki: 
Allah'a ortak kosniak ve anayla babaya karsi gelmektir. 1496 

(18) Gulul, savasta elde edilen ganimetlerin bir kismini gizlemektir ki; bu da biiyiik gunahlardandir. 
Rivayete gore Bedir savasinda miisliimanlar kirmizi bir kadifeyi kaybetmisler ve oradakilerden 
bazilari, "Kadifeyi belki de Resulullah ahnistir" dediler. Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil oldu: 
"Hi? bir peygambere emanete (veya ganimet malina) hiyanet etmek yarasmaz. Kim hiyanet ederse, 
kiyamet giinii hiyanet ettigiyle gelir. ibn Abbas dedi ki: "Bir peygamberin kendi sahsini kayirip da 
baskasina hiyanette bulunmasi yakisik almaz." Boyle dedikten sonra da yukandaki ayetin devamini 
okudu: "Sonra her nefis ne kazandiysa, (ona) eksiksiz olarak odenir. Onlar haksizliga da 
ugratihnazlar." Bu siddetli ve kesin bir tehdittir. Bu giinahtan insanlari menetme sadedinde hadis varid 
olmustur. Resulullah (s.a.v.) buyurdu: 

"Kesinlikle bilirim ki; sizlerden biri kiyamet giinii, melemekte olan bir koyunu omuzlamis olarak 
(hesap yerine) gelecek ve "Ya Muhammed, ya Muhammed!" diye seslenecek. Ben de kendisine, "Seni 
Allah (in azabin) dan kurtaracak bir sey yapamam. Sana (gerekli) tebligatta bulunmustum.*' diye- 
cegim. Bilirim ki; sizlerden biri kiyamet giinii, bogurmekte olan bir deveyi yiiklenmis olarak (hesap 
yerine) gelecek ve "Ya Muhammed, ya Muhammed!" diyecek. Ben de kendisine, "Seni Allah (in 
azabin) dan kurtaracak bir sey yapamam. Sana (gerekli) tebligatta bulunmustum." diyecegim. Bilirim 
ki; sizlerden biri kiyamet giinii, kisnemekte olan bir ati yiiklenerek (hesap yerine) gelecek ve "Ya 
Muhammed, ya Muhammed!" diye seslenecek. Ben de kendisine, "Seni Allah (in gazabin)dan 
kurtaracak bir sey yapamam. Sana (gerekli) tebligatta bulunmustum." diyecegim. Bilirim ki, sizlerde» 
biri kiyamet giinii, bir miktar yiyecek katigini omuzlamis olarak (hesap yerine) gelecek ve "Ya 
Muhammed, Ya Muhammed!" diye seslenecek. Ben de kendisine "Seni Allah (in azabtn)dan kurtacak 
bir sey yapamam. Sana (gerekli) tebligatta bulunmustum. 1497 

Ubade bin Sabit (r.a.) den rivayet: Resulullah (s.a.v.) Efendimiz ganimet olarak elde edilen devenin 
sirtmdan bir tiiy ahr, sonra da soyle derdi: 

"Benim de bu ganimette ancak sizlerden biri kadar payim vardir. Ganimet malini gizlemekten sakinin. 
Ganimet malini gizlemek, sahibini kiyamet giinunde riisvay kilar, igneden iplige kadar olan ve 
bunlardan daha kiymetli olan (ganimet) mallari (ni devlete) odeyin. Yakm olsun, uzak olsun, seferde 
olsun, hazarda olsun; Allah yolunda cihad edin. Muhakkak ki cihad, cennet kapilarindan bir kapidir. 
Kinayanlarin kinamasi sizi, Allah icin yapacaginiz isleri yapmaktan, alikoymasin. 1498 
Resulullah (s.a.v.) buyurdu: "igneden iplige kadar her seyi (ganimetten elde ettiginiz biitun mallari 
devlete) verin. Zira ganimet malini gizlemek kiyamet giinunde ayiptir, atestir (insani cehennemlik 
eder), sahibi icin en cirkin bir kabahattir." Resulullah (s.a.v.) buyurdu: 

"Bir tas cehenneme atilir. Yetmis yil boyunca asagiya indigi halde dibini bulamaz. Kisi, ganimetten 
gizlemis oldugu mal ile getirilir, onunla beraber cehenneme atilir. Sonra da o mall gizlemis olan 
adama, "Onu getir" denilir. iste, "Kim ganimet malindan gizlemisse, kiyamet giinunde o malla beraber 
gelir" ayeti de buna isaret etmektedir." 

Hanefi, Maliki ve Safiiler dediler ki: Kendi esyalari arasinda ganimet malina rastlanilan kimse ta'zir 
olunur. 

Hanbeliler dediler ki: Ganimet malini gizleyen kimsenin cezasi, yiikiiniin diger yiikler arasindan 



1496 Buhari, Edeb,Bab: 6 



cikarilarak icindeki esyalarla birlikte yakilmasi ve kolenin haddinden daha az sayida kirbaclanmasi, 
ganimet payindan da yoksun birakilmasidir. Rivayete gore Hz. Omer (r.a.), Peygamber (s.a.v.) in soyle 
buyurdugunu nakletmistir: 

"Esyalari arasinda gizlenmis ganimet mall bulunan kimsenin esyasini yakm. 1499 Hz. Omer diyor ki: 
"Zannedersem Peygamber (s.a.v.) Efendimiz "Onu doviin" dedi. 

Omer bin Hattab (r.a.) in soyle dedigi rivayet edilir: Hayber savasinda Resulullahm sahabilerinden 
birkaci gelerek; "Falan sehittir, falan sehittir" dediler. Sonra bir adamin (cenazesi) iizerine gelerek onun 
icin de; "Falan sehittir" dediler. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: "Hayir! Ben onu, 
ganimet malindan gizledigi bir hirka (veya aba) icinde gordiim. 1500 

Yirminci Biiyiik Giinah: Namazi Kasten Terketmek 

Hikmet sahibi seriat koyucu mii'minlere namaz kilmalarmi, onu bir ibadet olarak muhafaza edip 
gereken Onemi vermelerini emretmistir: 

"Onlar ki, namaz kilarlar Siinnet de aym sekilde namaz kilmanin mii'minler icin bir yukumliiluk 
oldugunu bildirmektedir. Resuluiian (s.a.v.) buyurdu ki: 
Namaz siiphesiz, inananlara belirli vakitlerde farz kilinmistir. 

"Dort sey vardir ki, Allah onlari islamda farz kihnistir: Onlarin tic tanesini yerine getiren kimseye o tic 
sey bir yarar saglamaz. Mutlaka dordiinii yerine getirmesi gerekir. (O dort sey sunlardir): Namaz 
kilmak, zekat vermek, ramazan orucunu tutmak ve Beyt'i haccetmektir." Bu hadisi Ahmed bin Han-bel 
rivayet etmistir. Hz. Omer (r.a.) Peygamber (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: 
"Kasith olarak namazi terkeden kimsenin amelini Allah bosa cikarir. Tevbe ederek izzet ve celal sahibi 
Allaha doniinceye kadar Allah'in zimmetinden cikmis olur. 1501 Bu hadisi isbahani rivayet etmistir. ibn 
Abbas (r.a.) demis "Namazi terkeden kafir olur. 1502 ibn Mes'ud (r.a.) demis ki: 
"Namazi terkedenin dini yoktur." Cabir bin Abdullah (r.a.) demis ki: 

"Namaz kihnayan kafirdir." Namaz kilmayanin kafir oldugunu Peygamber (s.a.v.) Efendimizin de 
soyledigi, sahih rivayetlerle sabittir. ilim ehli kimseler de Peygamber Efendimizin hadislerinden deli! 
cikararak; "Oziirsiiz olarak vakti cikmcaya kadar kasten namazi terkeden kimsenin kafir oldugu 
goriisunu ileri siirmiislerdir. ^iinkii bu kimse, Yiice Allah'in emrini terketmeye ciir'et etmistir. Rivayete 
gore Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 
"Adamla kufur arasinda namazin terki vardir. 1503 

Nevevi dedi ki: Namazin terkine gelince; kisi eger namazin farzligini inkar ederek kilmiyorsa, 
miislumanlarm icmaiyla kafirdir ve islam dininden cikmistir. Meger ki, heniiz yeni miisliiman olmus 
ve musliimanhk hakkmdaki bilgisi az olan biri olsun. Ama farzligma inandigi halde tembellik ederek 
namaz kilmiyorsa, onun durumu hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir. Nitekim insanlarin cogu bu 
durumdadir.' 

Malikiler ve §afiiler dediler ki: Boyle bir kimse tekfir edilemez. Ancak fasik oldugu soylenebilir. 
Tevbe etmesi kendisinden istenir. Tevbe ederse ne ala. Aksi takdirde tipki evli zinakar gibi onu 
oldururiiz. Yalniz kili?la oldurulur. 

Hanefiler ve imam §afii'nin arkadasi Miizeni dediler ki: Boyle bir kimse tekfir edilmez ve olduriilmez. 
Ancak ta'zir edilir ve hapse atilir. Namaza baslayincaya kadar hapiste tutulur. Olduriilmez! Ciinku 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz soyle buyurmuslardir: 

"Bir muslumanin kani uc seyden biri olmadikca helal olmaz.Bu ii? sey arasinda namaz kilmama 
sayilmis degildir. Namaz kilmayan kimse, asi mii'mindir. 

Hanbeliler ile Abdullah bin Miibarek, ishak bin Rahaveyh ve §afii'nin bazi ashabi dediler ki: Namazi 
mazeretsiz olarak, kasten terkeden kimse kafir olur. Bu soz, Hz. Ali (r.a.) den de nakledilmistir. Bu 
goriiste olanlar, delil olarak su ayet-i kerimeyi ileri siirmiislerdir: 

"Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse peslerini birakin. Resulullah (s.a.v.) buyurdu: 
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"Allah'tan baska ilah yoktur" deyinceye, namaz kihncaya ve zekat verinceye dek insanlarla savasmakla 
emrolundum. Bunu yaparlarsa kanlarmi ve mallarini benden korumus olurlar. 1504 
Resululiah (s.a.v.) m "Kisiyle kiifiir arasinda namazin terki vardir" soziinii te'vil etmisler ve bunun, 
'namaz'i terketmekle kisi kafirlerin cezasina miistahak olur -ki o da oldiiriilmektir- manasina geldigini 
soylemislerdir. Ya da "namazi terketmeyi helal sayan kimse kafir olur." manasina geldigini soy- 
lemislerdir. Ya da "Namaz kilmamak, kiifiir muamelesi oldugu icin insani kiifre gotiiriir" manasina 
gelecegini soylemislerdir. Dogrusunu Allah bilir. Namaz kilmayan bir musliiman oldiikten sonra 
cenazesi yikanmaz, kefen-, lenmez, iizerine cenaze namazi kilirimaz, musliimanlarm mezarligina 
defnedilmez, kendisine hakaret olsun diye kabri belirsizlestirilir, karisi da bosanir. Boyle bir duruma 
diismekten Allah'a sigininz. 

(19) Sahabeve tabiinden olan alimler, biiyiik giinahlarm sayisi hususunda ihtilaf etmisler, bazi dort tane 
oldugunu, bazisi yedi tane oldugunu, bazisi dokuz tane oldugunu, bazisi onbir tane oldugunu, bazisi 
daha da fazla sayida oldugunu soylemislerdir. Abdullah bin Mes'ud (r.a.), dort tane oldugunu; Ab- 
dullah bin Omer (r.a.) yedi tane oldugunu; Abdullah bin Amr bin As, dokuz tane oldugunu soylemistir. 
Abdullah bin Abbas, Abdullah bin Omer'in "Biiyiik giinahlar yedi tanedir" dedigini duydugunda 
"Biiyiik giinahlar yediye nispetle yetmise daha yakindirlar" demistir. Bir defasmda da "Allah'm ya- 
sakladigi her sey, biiyiik giinahlardandir demisti. O ve diger sahabiler, Cenab-i Allah'in, karsiliginda 
cehennem tehdidinde bulundugu her sey, biiyiik giinahlardandir" goriisiindedirler. 
Bazi selef alimleri demisler ki: Diinyada haddi gerektiren her sey, biiyiik giinahlardandir. Selef 
ulemasina gore kucuk giinahlarsa, kabahat tiiriinden olan davranislardir ki; onlar i?in de had tatbikine 
gerek yoktur. Bu tiir davranislarda bulunanlar, Allah tarafindan cehennemle tehdit edilmemislerdir. 
Abdiirrazik (r.a.), biiyiik giinahlarm onbir tane oldugunu soylemistir. Miicmel olarak bu giinahlarm 
sayisiyla ilgili olarak soylenen en biiyiik rakam budur. Biiyiik giinahlarm sayisinin belirsiz oldugunu ve 
bu sayiyi kimsenin bilemeyecegini soyleyenler de olmustur. Nasil ki; Kadir Gecesi'nin ramazanin 
hangi gecesinde oldugu, cuma giinii dualarin kabul buyurulacagi saatin, giiniin hangi saati oldugu ve 
salat-i vustanin, bes vakit namazdan hangisi oldugu belirsiz ise; aym sekilde biiyiik giinahlarm sayisi 
da belirsizdir ki, insanlar korku ve iimid iizere bulunsunlar. Bir sey hakkinda iimitsizlige diismesinler 
veya bir sey hususunda giiven i?inde bulunmasinlar. 

ibn Mes'ud (r.a.) bu mevzuda istinbat yoluyla 50k giizel bir soz soylemistir. Kendisine biiyiik giinahlar 
hakkinda soruldugunda su cevabi vermistir: "Nisa suresinin basindan otuzuncu ayetine kadar oku. 
"Size yasaklananlarin biiyiik (giinah) olanlarindan ka?inirsaniz, sizin kusurlarinizi orteriz. 1505 ayet-i 
kerimesinde dur. Cenab-i Allah'in, surenin basindan buraya kadar yasakladigi fiillerin hepsi, biiyiik 
giinahlardandir." 

ibn Mes'ud'un bu istidlali, ibn Abbas'in Kadir Gecesi'ni bulma hususundaki su istinbatma 50k 

benzemektedir. Soyie ki: ibn Abbas, Kadir Gece-si'nin, ramazanin yirmiyedinci gecesinde oldugunu 

soyletmistir. Buna su yoldan ulasmistir: Kadir suresinin kelimelerini bastan itibaren saymaya baslamis; 

zamirine ulastiginda 27 sayisi ortaya cikmisti. Bu iki kavlin hakikatini en iyi Allah bilir. 

Ebu Talib el-Mekki dedi ki: Benim bildigime gore biiyiik giinahlarm sayisi, derli toplu olarak onyedi 

tanedir. Bunlarin mecmuu soyledir: 

Dort tanesi kalbi amellerle ilgilidir: 

1- Allah'a ortak kosmak. 

2- Allah'a isyanda israr etmek. 

3- Allah'in rahmetinden umut kesmek. 

4- Allah'in ansizin yakalayivermesinden emin bulunmak. Dort tanesi dil ile ilgilidir: 

1- Yalanci sahitlik yapmak. 

2- iffetli kimseye zina iftirasinda bulunmak. 

3- Yemin-i gamus etmek. 

4- Sihir yapmak. 

tic tanesi kannla ilgilidir: 
1- icki icip sarhos olmak. 
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2- Haksiz yere oksiiz malini yemek. 

3- Bilerek faiz yemek. 

iki tanesi tenasul organiyla ilgilidir: Bunlardan biri zina digeri ise livata (oglancilik)tir. 

iki tanesi de elle ilgilidir: Bunlar, adam oldiirmek ve hirsizlik yapmaktir. Bir tanesi ayakla ilgilidir: O 

da savasta cepheden kacmaktir. 

Bir tanesi de butun bedenle ilgilidir: O da ana ve babaya karsi gelmektir. Bu biiyiik giinahlardan 
sakinan kimsenin kusurlari ortulur. islamin binasi olan bes farzdan nafileler onun icin var olur. Yiice 
Allah buyuruyor ki: 

"Size yasaklananlarin biiyiik (giinah) olanlarindan kacinirsaniz, sizin kusurlarinizi Orteriz. 1506 
Sihir Bahsi 

Hadiste sozii edilen sihre gelince; ondan kasit, dini temellere ve ser'i ahlaka ters olan soz ve fiillerdir. 
Bunun icindir ki bazi fikihcilar sihri, "Allah Tealadan baskasini ululayan ve kainatin kaderlerinin 
kendisine nispet edildigi bir araya getirilmis sozlerdir" seklinde tanimlamislardir. Siiphesiz bu 
anlamiyla sihir, korkunc derecedeki biiyiik giinahlardan biridir. Dogurdugu sonuclar bir yana; sihir 
yapmak ve yaptirmak, apacik bir irtidattir. Zira sadece Allah'a mahsus bir seyle Allah'tan baskasini 
ta'zim eden kimse kafir olur. 

Sihirbazligi meslek edinen bazi ahlaksizlarin anlattiklarma gore onlar Tanriya soverler ve arkadasinin 
adini verdigi seye secde ederlermis. Bazilan Mushaf-i Serif i ayaginin altma koyar, bazisi meleklere 
soverek onlari tahkir eder, bazisi tanriyi, layik olmayan sifatlarla nitelerlermis. Butun bunlar apacik bir 
irtidad ve tartismasiz sen? bir kufurdiir. istenilen sonucu verse de vermese de sihir, en biiyiik 
curiimlerdendir. 

Bazi fikihcilar sihri, alisilagelen sebepten kaynaklanan harikulade bir olay olarak aciklamislardir. 
Sonra bu sebep, az once isaret ettigimiz fahis ibarelerse, yapilan sihir irtidad olur. Ama sebep bu fahis 
ibareleri i^ermi-yorsa, ilahi isimleri veya dine aykiri olmayan harflerin manalarini kullanmayi 
i?eriyorsa, yapilan sihirden elde edilen sonuca bakilir: Sonucta hi? bir seyden haberi olmayan mazlum 
bir kimse zarara ugrarsa, ya da sucsuz ve masum bir kimsenin canina veya malina kotuluk bulasmis 
ise, yapilan sihir haram olur. 

Hiilasa; yapilan sihir, dine aykiri soz ve fiillerden olup yapanm tekfir edilmesini gerektiriyorsa, 
dogurdugu sonuclara bakilmaksizin kufiir olur. Bu soz ve fuller haramsa, yapilan sihir de haram olur. 
Ama bu soz ve filler caizse, dogurduklari sonuca bakilir. Sonuc haramsa, yapilan sihir de haramdir. 
Aksi takdirde haram degildir. 

Fikih?ilarin sihir hakkindaki hiikiimleri iste budur. Hemen hemen mezhepler bu hukiim iizerinde icma 
etmislerdir, diyebiliriz. Bu dogru ve sahih bir hiikiimdiir. Uzerinde toz konmayan bir fetvadir. 
Alimlerin bir ?ogu sihrin hakikati uzerinde arastirmalar yapmislardir. 

Bazilan onun ger?ek olmayip hayalden ibaret oldugunu soylemislerdir. Alimlerin bir cogu bu goriise 
katilmislardir. Ornegin Safiilerden Esterabadi, Ha-nefTlerden Ebu Bekr er-Razi, ibn Hazm ve diger bir 
50k alimler bu goriistedirler. Bu gruptaki alimler, sihrin hayal nevinden oldugunu ve tipki mahir 
kimselerce oynanan simiya oyunlari gibi bir sey oldugunu soylemislerdir. Amacumhuru ulema, sihrin 
bir hakikati oldugunu soylemislerdir. Bunlara gore sihrin gercek sonuclari vardir. Bunlar iki grupturlar: 
.Birinci grup der ki: Sihrin sonucu sinirlidir. Bazi kimselere biraz tesir eder. 

ikinci grupsa soyle der: Sihrin sonucu sinirli degildir. Sihir ile insan hayvana, hayvan da insana 
doniisebilir. Fakat bu sozii soyleyene itibar edilmez. Mutemed olan, birinci grubun goriisiidiir. Bazi 
muhakkikler dediler ki: Sihir, isi aslindan baska sekilde gostermek ugruna insanin kullandigi 
sanatlardan biridif. Sihrin bazi nevilerinin bazi kimseler ve bedenler uzerinde bir takim etkileri 
goriilebilir. Muhakkik alimlerin bu konudaki goriisleri iste budur. Bu meselede arastirma yapacak olan 
kimsenin, realiteye bakmasi, hiikmiinii verirken sahih goriise degerini tarn vermesi gerekir. 
Sihrin dogru sonuclar dogurdugunu ispatlayan ger?ege dayali deliller varmidir? Bu hususa delalet 
eden, Kitap ve siinnetten sahih deliller var midir? 

Dogrusu sihirbazlikta ileri gidenler, Eski Mtsir'litar olmustur. Kur'an-i Kerim onlardan soz etmis ve 
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Firavun'un, kavmindeki biitiin bilgili sihirbazlari biraraya topladigini haber vermistir. Firavun onlari 
toplamis da ne ohnus? Sadece ash olmayan bir takim hayalleri ortaya koymuslardir. Nitekim Yiice 
Allah da bunu haber veriyor: 

"(Sopalari ve ipleri), yaptiklan sihirden oturii, kendisine gercekten kosuyormus hayalini verdi." <Ta- 
ha:66). Bu da acikca gosteriyor ki; Firavun'un sihirbazlari -ki onlar sihirbazlann en ustasidirlar- sadece 
asilsiz bir takim hayaller meydana getirirlerdi. Yanlanndaki kiymetli seyle destek almak icin Firavun 
onlari cagirsin da baska bildikleri var oldugu halde yegane yaptiklan is, asilsiz bir takim hayallerden 
ibaret olsun... Bunu;akil asla kabul etmez. Gercek su ki; yukandaki ayet-i kerime, sihrin yapabilecegi 
en son basarinin Firavun'un sihirbazlarinin yapmis olduklari bir takim hayallerden baska bir sey 
olmayacagina delalet etmektedir. Sihrin asilsiz bir hayalden ibaret oldugunu soyleyenlerin delilleri iste 
budur. 

ikinci grup ulemaya gelince; bunlar, Kur'an-i Kerim'de anlatilan Ha-rut ile Marut kissasini delil olarak 

ileri siirmektedirler. Bununla ilgili olarak Kur'an-i Kerim'de su ayetler yer almaktadir: 

"Oysa Siileyman kafir degildi. Ama insanlara sihri ogreten seytanlar kafir ohnuslardi. Babil'de melek 

denilen 

Dogrusu su ki; bu ayet-i kerime onlar icin bir hiiccet olamaz. Zira bu ayet, sihrin mahiyetini ele 
almamaktadir. Su halde sihir, bazi kogucu ve cekistiricilerin kari-koca arasinda yapmaya cahstiklari 
hile ve fitnelerin bir cesididir. Bu nedenle ayet-i kerime, bu gibi kimselerin yaptiklan islerin so- 
nuclanni ele ahnis ve bu sonuclardan soz etmistir. Yiice Allah buyuruyor ki: 

"Halbuki bu ikisinden, koca ile karisinin arasmi ayiracak seyler ogreniyorlardi. 1507 Onlann yaptiklan 
tek is, kari-kocayi birbirinden ayirmakti. Bu da olaganiistii sihir yapmadan da gerceklestirilebilecek bir 
sonuctur. Realitede bu goriisumuzii teyid edecek deliller vardir. Kogucu ve cekistiricilerin bir cogu 
kari-koca arasinda tefrika yapip onlari birbirlerinden ayirmislardir. Ayet-i kerimede sihrin gercek bir 
eseri vardir diyenler icin Buhari'nin rivayet ettigi asagidaki hadisle istidlalde bulunmaktan baska care 
kalmamistir. Buhari, Hz. Aise (r.a.) den rivayet ediyor: "Peygamber (s.a.v.)e sihir yapildi ve O, ashnda 
yapmadigi bir isi yapmis gihi hayal ediyordu. 

Bu hadis sahihtir. Hi? kimse bu hadisin ravilerini tenkid etmemistir. 'Bu gibi hadisler sadece fer'i 
meselelerde yeterli olurlar; itikadi meselelerde yeterli olmazlarl demek hos olmaz. ^iinkii akideler, 
ancak yakini delillere dayanirlar. Bu mevzuda serdedilen hadisler her ne kadar sahih iseler de ahad 
olduklari icin sadece zan ifade ederler. Zira sahih hadislerin ispatta bir kiymetlerinin olmasi gerekir. 
Bunlar akli burhanlan teyid ederler. 

Hadisi dini kurallara ve akl-i selimin gereklerine uygun bicimde anlamamiz gerekir. Aksi takdirde onu, 
bir akidede delil olarak ileri siirmemiz sahih olmaz. Buhari'nin rivayet ettigi bu hadiste bazi seyler 
vardir ki, Resulullah (s.a.v.)i onlardan tenzih etmemiz gerekir. O da Hz. Aise (r.a.)nin su soziidiir: 
"Peygamber (s.a.v.), yapmadigi bir isi yapmis gibi hayal ediyordu." Bu sozii goriinurdeki anlamiyla 
kabul etmek, Resulullah (s.a.v.) icin (hasa) bir noksanhk olur. O, diisiince ve idrakinde noksanhk 
saibelerinin her cesidinden miineizehtir. Dolayisiyla bu ciimleyi net ve makul bir sekilde anlamamiz 
gerekmektedir. Hz. Aise (r.a.) ifade ettigi bu cumleyle, Hz. Peygamber'in kendisiyle cinsel temasta 
bulunamadigi halde cinsel temas yapmis oldugunu zannettigini anlatmak istemektedir. Sonuc olarak 
Peygamber (s.a.v.) onunla cinsel temas yapmayi arzuladigi halde, bu is icin ona yoneldiginde aciz 
kaldigini ifade etmek istemektedir. Bu mesele kendi sahsiyla ilgili oldugundan dolayi Hz. Aise haya 
ettigi icin boyle kapah bir ifade kullanmistir. Abdiinazik'in ibn Miiseyyeb ile Urve bin Ziibeyr (r.a.) 
den naklettigi rivayet de bu hususu teyid etmektedir. Buna gore Resulullah (s.a.v.)a yalniz bu anlamda 
sihir yapilmisti. Sihir, O'nun dahili kuvvetleri iizerinde hi? bir etki yapmamisti. Sadece hanimi Aise 
(r.a.) ile cinse! temasta bulunmaktan engellenmisti. Bu da insanlar arasinda bilinen bir haldir. 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz gecici bir sure icin de olsa herhangi bir tarafmdan idrak ve dusuncesinin 
(sihirle) etki altinda kalmasindan korunmustur. 

Fethii'l-Bari'de denilmis ki: Bazi alimler soyle dediler: Sihrin tesiri sadece kari-koca arasmi acmak ve 
benzeri seylerde goriilebilir. Mezkur hadisi bu sekilde anlarsak, bazi kimselerin hadisi baska anlama 
yormalan ve bu nedenle hadisi inkar etmeleri gibi bir zarar sozkonusu olmaz. Bu durumda bazi 
zamanlarda sihrin bazi gercek tesirlerinin mevcud olusu icin' herhangi bir engel ortaya cikmaz. 
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Su da var ki; bu hadis tabii olarak kesin bir delil ifade etmemektedir. £unkii sadece zan ifade 
etmektedir. Bu sebeple sihrin varligini inkar edenler demisler ki: Fikihla ilgili fer'i hiikiimlerde bu gibi 
sahih hadisleri delil olarak one surmek dogru olur. Ama bir akideyi ispat hususunda delil olarak ileri 
surulemez. Cunkii sihrin gercek tesirinin mevcudiyetine inanmanin ispati, ancak realiteyle desteklenen 
akli delille mumkun olur. Haricteyse sadece takvasiz bazi insanlar tarafindan nakledilen ahad hadisler 
mevcuttur. Sihrin gercek tesiri olsaydi, bunu Cenab-i Allah, Firavun'un sihirbazlari meselesinde 
Kur'an-i Kerim'de bize anlatirdi. 

(20) Malikiler dediler ki: Sihir yapmak -ister ogrenmek veya ogretmek seklinde olsun, ister onunla amel 
etmek seklinde olsun- kufurdur. Muslumanliktan irtidad etmektir. Zira sihir, Allah'tan baskasini tazim 
eden kelimelerdir. Kaderler ona nispet edilir. Sonra sihir eger acikca yapilir ve yapan kisi tevbe 
etmezse olduriilur. Gizlerse, zindik hiikmiine tabi olur. Tevbe etmesi istenmeden oldurulur. Bazilari, 
sihirbazin yaptigi sihri gizlcse de aciklasa da tevbe etmesi istenmeksizin mutlak surette Olduriilmesi 
gerektigini soylemislerdir. Zindik kimse, zindikligi anlasilmadan kendiliginden tevbe edip gelirse, 
tevbesi kabul edilir. Aksi takdirde tevbesi kabul edilmez. 

Safii ve Hanbeliler dediler ki: Sihrin etkin bir gercegi vardir. Kendisine sihir yapilan kimse, sihir 
nedeniyle olebilir veya tabiat ve adeti degisebilir. Kendisi bizzat sihir yapmasa bile boyle olabilir. 
Sihirbaz, savasa girismeksizin diismanlarim maglub edebilir. 

Denildi ki: Ruhlar, sihirbaz kimseye vukuundan once olaylarin vukubu-lacagini haber verdikleri icin o, 
bu olaylara karsi tedbir alabilir. 

Sihrin taniminda alimler cesitli goriisler beyan etmislerdir: IrsaduM-Makasid adh eserin sahibi demis 
ki: "Sihir, bazi nefsani melekelerin elde edilmesinde kendisinden yararlanilan bir ilimdir. Bu melekeler 
sayesinde gizli sebeplerle bazi acaib isler yapilabilir. 

ibn Arabi ise sihri soyle tanimlamistir: "O, kendisinde izzet ve celal sahibi Allah'tan baskasinin ta'zim 
olundugu, derlenmis sozlerdir. Kainattaki olaylar ve kaderler sihre nispet edilir." Diger bazilariysa sihri 
soyle tanimlamislardir: "O, insan tabiatini degistiren ve esyayi kendi aslindan baska sekle ?eviren bir 
ilimdir." 

Sihirle amel etmenin haramhgi hususunda tartisma yoktur. Sihir hakiki ve gayr-i hakiki olmak uzere iki 
kisma ayrilir. Sihre, sima da denilir. Fira-vun'un sihirbazlari her iki sekliyle de sihir harikalari 
yapmislardir. Yiice Allah onlarin durumlarina deginerek der ki: 

(21) Dediler ki: Sihrin hakikati vardir. Bunu menedip "Sihir salt bir tahayyulden ibarettir diyenlerin 
hilafina, sihrin bedenleri incitmede etkisi vardir. 

Dediler ki: ihtilafsiz olarak sihir Ogretmek haramdir. Mubah olduguna inanmaksa kufurdur. 

HanefT, Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Sihirbaz, sihir ogrenip sihir yaptigi icin -sihrin haramligina 

inansa da inanmasa da tekfir edilir. Hakimin onu oldiirmesi gerekir. Omer bin Hattab, Osman bin 

Affan ve Abdullah bin Omer (r.a.) in boyle yaptiklari rivayet olunur. Nitekim Cundub bin Abdullah, 

Habib bin Ka'b, Kays bin Sa'd, Orner bin Abdiilaziz (r.a.) in de tevbe etmeyi teklif etmeksizin sihirbazi 

oldiirdiikleri rivayet edilir. Bununla ilgili olarak Ahkamii'l-Kur'an'da Seyh Ebu Bekr er-Razi'nin merfu 

olarak rivayet ettigi bir hadis vardir: ibn Kani', Bisr bin Musa'dan, o da ibnii'l-isfahani'den, o da Ebu 

Muaviye'den, o da ismail bin Miislim'den, o da Ha-san'dan, Hasan da Cundiib'den naklederek 

Peygamber (s.a.v.) in soyle buyurdugunu rivayet etti: 

"Ve onlara korku saldilar. Boylece biiyiik bir sihir getirmis oldular 

'Sihirbazin haddi, onu kilicla Vurmak (oldiirmek) tir." 

Kufe'de bir sihirbazi oldurdugune dair, Velid bin Utbe tarafindan yapilan rivayet meshurdur. 

Safiiler dediler ki: Sihirbaz sihrin mubahligina inanmadik?a tekfir edilmez ve olduriilmez. Kahine 

gelince; bazilari onun sihirbaz oldugunu, bazilari onun zan ve tahminlere dayanarak yalan soyleyen 

arraf oldugunu, bazilariysa onun cinlerden haber alan cinci oldugunu soylemislerdir. 

Hane filer dediler ki: Kahin, diledigi seyi seytanlarin kendisine yaptiklarina inanirsa kafir olur. Ama 

tahayyiil ettigine inanirsa kafir olmaz. 

Safiiler dediler ki: Kahin yildizlara tapinma gibi kufru gerektiren bir seye inanirsa ve isteklerinin yildiz 
tarafindan karsilandigina inanirsa kafir olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kahin de sihirbaz hukmundedir. Hz. Omer (r.a.), "Her sihirbazi ve kahini 



oldiiriin" dedigi icin oldiiriiliir. Bir rivayette, "Eger tevbe ederse olduriilmez" denilmistir. Sihirbazin ve 
arrafin kafir olup olmadigi hususunda Safiinin kavlinden sapmamak gerekir. Ama oldiiriilmesi vaciptir. 
Sihirbazliga devam ettigi bilinirse, tevbe etmesi kendisinden istenilmeden oldiiriiliir. Cunkii onun 
itikadinda kiifrii mucip bir sey olmadiginda sirf bu ameli yiiziinden degil de yeryiiziinde fesadcihk 
yaptigindan dolayi oldiiriilmesi gerekir. 

Dediler ki: Sihirbazin ve zindikm tevbesi kabul edilmez. Zindik, hi? bir dine bagh olmayan kimsedir. 
Sihrin pis ve kinanmis bir sey oldugunu bildiren ayetler vardir: Yiice Allah buyurmus ki: 
"Sihirbaz her nerede olsa, felah bulmaz." 1508 

"Sihirbazlar felah bulamazlar. 1509 Yani istediklerini elde edemezler ve belalardan kurtulamazlar. imam 
Nevevi merhum dedi ki: Sihir yapmak haramdir. Biiyiik giinahlardan biri oldugu hususunda icma 
vardir. Re-sulullah (s.a.v.) de sihirbazligi ve sihir yaptirmayi yedi biiyiik giinahtan saymistir. Sihrin 
kiifiir olani vardir. Kiifiir olmayip ancak biiyiik giinah olani da vardir. Yapilan sihirde kiifrii gerektiren 
soz ve fiiller varsa, yapilan sihir kiifiirdiir. Aksi takdirde kiifiir degildir. 

Malikiler -Allah kendilerine rahmet etsin- dediler ki: Sihir yapan kimse kafirdir. Yaptigi sihir 
nedeniyle oldiiriiliir. Tevbe etmesi kendisinden istenilmez. Aksine, zindik gibi oldiiriilmesi zorunludur. 
iyaz dedi ki: imam Malik de dedi ki; Ahmed bin Hanbel ile sahabi ve tabiinden bir cemaat de bu 
goriise katildilar. Yani ser ve batil icin sihir yapan kimse bu hiikme tabidir. Ama biiyiileneni cozmek, 
onu eziyetten kurtarmak icin ya da sirf ilim icin ogrenmek ve onunla amel etmemek caizdir. 
imam Ahmed bin Hanbel'e, biiyiilenmis kimse iizerindeki sihri cozen kimsenin durumu soruldugunda, 
bunun bir sakmcasi olmadigmi bildirmistir. Mutemed olan goriis de budur. Sihrin hiikmii, amaca gore 
degisir. Sihir yapmakla hayir ve iyiligi amaclayan kimsenin sihir yapmasi caiz olun Aksi takdirde 
haram olur. Yani sihir yapmasi sirke yol acarsa kafir olur. Sihirbaz oldiiriilmez. Ancak yaptigi sihirle 
bir kimseyi oldiiriir ve oldiirdiigii de kendi ikrariyla sabit olursa, kendisi de oldiiriiliir. Sihirbaz zimmi 
ise ve yaptigi sihirle bir miisliimana zarar verirse ahdi bozmus olur; oldiiriilmesi helal olur. Ne var ki, 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, kendisine sihir yapti diye zimmiler-den Lebid bin A'sem'i 
oldiirmemistir. Cunkii o, kendi sahsi icin intikam almazdi. Sayet Lebid'i oldiiriirse, Medine'deki 
miisliimanlar arasmda fitne kopmasmdan korkmustu. ^unkii o sihirbaz, Ziirayk ogullanndandi. Ziirayk 
ogullan, Ensar'dan Hazre? kabilesinin meshur bir batm idi. insanlar da heniiz yeni miisliimanhk devrini 
yasiyorlardi. Bundan da anlasihyor ki; sihir bir gercektir ve realiteyle bagdasmaktadir. insanlarm bir 
?ogu biiyiilenmis ve hala da biiyiilenmektedir. Sihirbazlik bu zamanda azalmis olsa bile Hz. Musa'ya 
sihir yapilmis ve bu gercege Kur'an-i Kerim'de de deginilmektedir: 

Hemen degnekleri ve ipleri, sihirleri yiiziinden, Musa'ya sanki yiirii-yorlarmis gibi geldi. Bu yiizden 
Musa, icinde bir korku hissetti. "Korkma! Sen muhakkak daha iistiinsiin." dedik. 1510 Kaldi ki yapilan bu 
sihrin ne akla, ne vahye, ne de Musa (a.s.) mn insanlara teblig ettigi hiikiimlere hi? bir etkisi yoktur. 
Sihir, peygamberler icin diger normal beseri durumlardan biri gibidir. Peygamberlik sifatlarindan biri 
olan ismet sifatina ters diismez. 

(22) imam Buhari, Sahih'inde rivayet ediyor: Muhammed bin Miitenebbi, Yahya bin Hisam'dan, Yahya 
da babasi Hisam'dan, o da Hz. Aise'den naklen bana anlatti ki: 

Peygamber (s.a.v.)e sihir yapildi. Oyle ki; yapmadigi bir isi yapmis gibi tahayyiil ediyordu. 1511 

Baska bir rivayette Buhari Hazretleri soyle der: ibrahim bin Musa, isa bin Yunus'tan, o da Hisam'dan, 

o da babasmdan bize naklederek Hz. Aise (r.a.) nin soyle dedigini haber verdi: 

"Ziirayk ogullan kabilesinden Lebid bin Asem adindaki bir adam Resulullah (s.a.v.)a sihir yapti. Oyle 
ki; Resulullah (s.a.v.) yapmadigi bir isi yapmis gibi tahayyiil ediyordu. Giinlerden bir gun {veya 
gecelerden bir gece) yanimda idi. Ama o (hep) dua etti ve dua etti. Sonra dedi ki: "Ya Aise, hallini 
istedigim bir meseleyi Allah'in bana acikladigini hissettim. Iki adam yanima geldiler. Biri bas 
tarafimda oturdu; digeri ayak hizamda oturdu. Biri digerine sordu: 
Bu adamin neresi agriyor? 
Kendisine sihir yapmislar. 
Kim sihir yapmis? 
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Lebid bin A'sem yapmis. 
Nerede sihir yapmis? 

Tarakta ve taranarak dokulen sacta, hurma agacinin erkek tomurcugunun kilifinda. 
Bunlar nerededirler? 
Zervan kuyusundadirlar. 

Resiilullah (s.a.v.) bir grup sahabiyle birlikte oraya gitti, geldi ve dedi ki; "Ya Aise, o kuyunun suyu, 
kina bulasigi bir su gibiydi. Hurma agacinin tomurcuk baslariysa, seytanlann basi gibiydi." "Ya 
Resulallah, onu oradan cikarsaydm ya" dedim. Bana su cevabi verdi: "Allah bana afiyet verdi. Orada 
insanlara ser sacmayi hos gormedim." Resulullah (s.a.v.) emrederek onlan yere gomdurdu. 1512 
Uciincii bir rivayette Buhari soyle der: Abdullah bin Muhammed bana anlatarak dedi ki: ibn 
Uyeyne'nin soyle dedigini isittim: Bunu bize ilk anlatan ibn Cureyc'dir. O diyordu ki: Urve'nin ailesi 
Urve'den naklen bana anlatti. Hisam'a sordum. O da babasindan naklederek Hz. Aise (r.a.) nin soyle 
dedigini anlatti: 

"Resulullah (s.a.v.)a sihir yapildi. Soyle ki, hanimlanyla cinsel temasta bulunmadigi halde onlarla 
cinsel temas yaptigmi saniyordu. dedi ki: Bu, sihirden daha siddetliydi." Bu ve diger rivayetlerden 
ogreniyoruz ki; sihir gercektir ve sabittir. Yuce Allah buyurmus ki: "Fakat seytanlar, insanlara sihir 
ogrettiklerinden dolayi kafir oldular. 1513 

"Bu yaptiginiz sey sihirdir. Muhakkak ki Allah onu bosa cikaracaktir. 1514 
'Sihirbazlar felah bulmazlar. 1515 

"Ciinkii onlann yaptiklan, ancak bir sihirbaz tuzagidir. Sihirbazsa her nerede olsa felah bulmaz. 1516 
O muhakkak size sihir ogreten buyiigiin iizdiir. 1517 

"Dogrusu biz, hem-giinahlanmiza, hem bizi zorladigin sihre karsi bizi bagislasin diye Rabbimize iman 
ettik. 1518 

Alimler sihrin bir 50k nevileri oldugunu soylemislerdir: 

1- Hile ve dalevereyie yapilan sihir: Bu yolla, ash olmayan bazi hayaller meydana getirilir. 
Gozbagcilarin ustalik, maharet, el ?abuklugu ve el hafifli-giyle yaptiklan isler bu cesit sihirlerdendir. 
Uzun deney ve alistirmalardan sonra bu el cabukluklarim becerirler. Gozbagciligi yaparak insanlarin 
nazarlarini baska tarafa kaydinrlar.Bunasima dadenir. Yuce Allah buyuruyor ki: "(Asalarini) ortaya 
ativerince insanlarin gozlerini biiyuleyiverdiler. Onlan dehsete diisurdiiler ve (ortaya) buyuk bir sihir 
getirmis oldular Bir diger ayette de soyle buyuruluyor: 

"Sonra hemen (ne gorsiin), sihirlerinden dolayi, onlann ipleri ve asalan kendisine yuriiyorlarmis 
hayaliyle goriindii. 1519 Zamanimizda bu tiir sihir ve gozbagciligi ozellikle Hindistan'da yaygmdir. 

2- Diigiimler iizerine okuyup iiflemekle; kendisine sihir yapilacak kimsenin suretini yapip iizerine 
okuyup yazarak, resim yaparak ona eziyet ve kotuluk dokundurma seklinde yapilan sihir: Yiice Allah 
buyuruyor ki: 

"Dugumlere iifleyen kadinlann serrinden. 1520 Bu okuyup iiflemeler, bazan Allahin guzel isimlerini 
veya O'nun kiymetli meleklerinin isimlerini kapsayabilir. Bu okuyup iiflemeler bazan da buyiik 
yeminleri icerir. Bu yeminler sayesinde ruhlar itaate zorlanir. Bununla da sihirbazlar, ruhlardan elde 
etmek istedikleri seyin husule gelmesini amaclarlar. Sihirbazlann okuduklan ibareler bazan bilinir 
seyler olurlar. Bazan da manasi bilinmeyen me?hul lafizlar olurlar. Sanki rumuzlu sozler veya 
siiryanice kelimelerdirler. Cinlerin veya bilinmeyen gizli ruhlann isimleri gibidirler. 

3- Tilsimlar ve miihiirlerle yapilan sihirler: Bu miihiirler, arap?a kelimelere aykm tarzda veya ozel bir 
yontemle dizilmis, kesik ve aralannda baglanti bulunmayan arap?a harflerle yazilirlar. Aslinda bunlar 
feleklerle sayilar arasindaki miinasebetlerle baglantili olan vakitlerle ilgili ozel isimlerdir. Bunlar belli 
sekillerde yazilirlar. 
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4- Yildizlar vasitasiyla yapilan sihirler: Yiice Allah yildizlardan her birine bir ozellik vermistir. 
Bunlarin her biri icin ozel bir kuvvet yaratmistir. Bu ozelligi ve kuvveti sayesinde her yildiz kendine 
ozgii bir etki meydana getirir. 

"Derken yildizlara bir bakti da 'ben hastayim' dedi. 1521 ibn Zeyd dedi ki: "Hz. ibrahim'in kendine 
mahsus bir yildizi vardi. O yildiz belli bicimde dogdukca ibrahim (a.s.) hastalanirdi. O yildizin bu belli 
bicimde dogdugunu goriince 'ben hastayim' dedi. Yani mutlaka hasta olacagim dedi. Onun kavmi 
yildizlar hakkinda bilgi sahibiydiler. Astronomiden ariliyorlardi. Onlara o yildizin dogus biciminden 
delil cikararak hastalanacagini ve mutlaka hastalanmak iizere bulundugunu anlatti. 
"Boylelikle de arkalarmi cevirip ondan kacmaya basladilar. 1522 Salgina yakalanmamak icin ondan yiiz 
cevirip kactilar. Sihir, bazan feleki kavusumlar ve diger astronomik durumlar gibi semavi olaylara da 
baglanir. 

5- §eytanlara yaklasip onlarla iliski kurarak, bazi maslahatlari elde etmek veya yaratiklardan bazisina 
zamr-ziyan ve eziyet dokundurmak veya peslerine takilan seytanla (veya cinle) baglanti kurarak 
onlarin gecmisleriyle ilgili haberleri elde etmek icin seytanlari kullanarak emir altina alma seklinde 
yapilan sihirler: Bu, sihirlerin en siddetli ve en tehlikeli nev'idir. Yiice Allah buyuruyor ki: "Ama 
seytanlar, insanlara sihir ogreterek kafir oldular. 1523 

Sihirbaz kafirligi, murdarligi, Allah'a, Resuliine ve mii'min kullarina olan diismanhgi siddetli oldukca 
sihri de o derece kuwetli ve etkili olur. Bu cesit sihirbaz insanlar, cinlerin uyrugu ve kuludur. 
"Dogrusu onlar cinlere tapiyorlardi. Cogu onlara inanmislardi. 1524 "(Taptigi sey) ne kotii dost ve ne 
kotii arkadastir... 1525 

§eytanlar, istedikleri §eyde kendilerine itaat edilmedik?e insanin emrine girip de insanin isini 
gormezler. Onlar, murdar ve kafirdirler. Mii'min kimseden, kufur ve sapikliktan baska bir istedikleri 
yoktur. 

Dediler ki: Kendisine sihir yapilan kimsenin mizaci degisir, sinir hastaligina yakalanir. Muhtelif 
hayaller goriir. Giicii zayiflar, olebilir de. Sihirbazlar, yaptiklari sihirle kari-kocayi birbirlerinden 
ayirabilirler. Evlilik iliskisini bozabilirler. Yasantilarini cehenneme ?evirebilirler. Bu huzursuzluklari 
bosanma ve ayrilikla da sonuclanabilir. Dostlarin arasini a?arak onlari birbirlerine kindar birer diisman 
haline getirebilirler. Yiice Allah buyurmus ki: "Halbuki bu ikisinden, koca ile karisinin arasini ayiracak 
seyler ogreniyorlardi. 1526 

Sihrin serri Allah'a sigmarak, O'na iltica ederek, O'nunla korunarak, O'na karsi gelmekten sakinarak, 
hukukunu eda ederek, O'nun devamli kont-rolcii oldugunu unutmayarak bertaraf edilebilir. Allah'a 
karsi gelmekten sakman kimseyi koruma isini Allah iistlenir. Onu baskasinm eline birakmaz. "Eger 
sabirli olur ve Allah'a karsi gelmekten sakinirsaniz, onlarin hile ve tuzaklari size hi? bir zarar 
veremez. 1527 Resulullah (s.a.v.), Abdullah ibn Abbas (r.a.)a soyle demis: 

"Allah'i (n hiikiimlerini) koru ki, O da seni korusun. Allah 1 (n hukiimlerini) koru ki, O'nu karsinda 
bulasin 1528 Sihi in serri, aym zamanda iman kuvvetiyle, sadikane yakinle, sabit azimli olmakla, Allah'a 
gercek anlamda tevekkiil etmekle de bertaraf edilebilir. §uphesiz sihir hangi nitelikte olursa olsun, 
izzet ve celal sahibi Allah'in izni olmadan kimseye zarar veremez. Yiice Allah buyuruyor ki. 
"Fakat Allah'in izni olmadikca sihirbazlar sihirleriyle hi? bir kimseye zarar verici degildirler. 1529 . Her 
seye muktedir olan Allah kulunu sinamak ya da isyankarligi nedeniyle onu cezalandirmak icin dilerse 
sihirbazin sihrini etkili kilar. Dilerse onlarin sihirlerini bozar ve biiyulenen kimseyi onlarin serrinden 
muhafaza eder ve tuzaklarina karsi korur. Kuwetli mii'-min sihirden korkmamali, ona aldiris etmemeli, 
fikrini onunla mesgul etmemelidir. Mii'min ancak Allah Teala'ya tarn giivenerek, O'na tarn baglanarak, 
her seyin O yiice varligin kudreti elinde olduguna inanarak bu mertebeye yiikselebilir. "Eger, Allah, 
sana bir keder, dokunduracak olursa, onu Allah'tan baska giderecek yoktur. Ve eger sana bir hayir 
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dilerse, o zaman da onun ihsanini geri cevirecek yoktur. 1530 Mii'min kimse, kalbini sihirbazla ve onun 
yaptigi islerle mesgul etmemeli, kalbini sadece Allah'a taat-le ve O'na guzelce kulluk etmekle, O'nu 
fazlaca anmakla mesgul etmelidir. Boylece O'nun koruma ve destegini kazanir. 

"Eger Allah'a (dinine) yardim ederseniz; O size zafer verir ve ayaklannizi (savasta) kaydirmaz. 1531 
Resulullah (s.a.v.), Abdullah bin Ab-bas (r.a.)a soyle demis: 

"Bil ki; Ummet sana fayda vermek icin bir araya gelse, ancak Allah'm senin icin yazmis oldugu bir 
faydayi verebilirler ve sana zarar vermek icin bir araya gelse, ancak Allah'in senin aleyhine yazmis 
oldugu bir zaran verebilirler." 

Allah Teala'yi birlemek ve zarar verenin de fayda verenin de, verenin de men edenin de O olduguna 
inanmak, en muazzam kale ve korunaktir. Buraya giren kimse, guvenlik icinde olur. Bazi selef ulemasi 
dediler ki: "Allah'tan korkan kimseden her sey korkar. Allah'tan korkmayan kimseyi ise Allah her 
seyden korkutur. Yuce Allah buyurmus ki: "Muhakkak ki Allah, musriklerin saldirilarini mii'minlerden 
savacaktir. £unkii Allah hicbir haini ve nankorii sevmez. 1532 

Yiice Allah'in bir nimetidir ki; zamanimizda sihir ve .sihirbazlar hemen hemen yok denecek derecede 
azalmislardir. Bu zamanda sihirbaz oldugunu iddia eden kimse, bir yalanci ve hilekardan baskasi 
degildir. insanlari saptirir. Hile, dalavere, vehim ve aldatmacayla insanlardan kazanc saglamaya calisir. 
Bunlann sihrin sadece adim bilen, sihir ilminden sadece bir sihir resmini bilen yalanci ve asilsiz 
iddiacilar olduklarina delalet eden 50k sayida hadiseler vukubulmustur. 

"Bu bize Allah'in bir fazlidir. Fakat insanlarm cogu siikretmezler. 1533 Sihir cogunlukla cocuk, hasta ve 
kadin gibi zayif nefisli kimselere ve zayif dinli kimselere tesir eder. Peygamberlerin maruz kaldiklan 
sihir olaylari ise, onlari smayip denemek ve bu mevzuda gerekli tesri vazifesini ifa etmeleri icindir. 
Resuiullah (s.a.v.)a yapilan sihrin O'nun akhna, iimmetine teblig ettigi vahye, kavmi icin koydugu 
hiikiimlere hi? bir tesiri olmamistir. Yapilan sihir, peygamberler icin normal sayilabilecek diger arazlar 
gibi bedene ariz olan bir durumdur. Peygamberlerin ismet sifatina aykiri degildir. Cenab-i Allah, 
Peygamberini tehlikeden korumus; kendisine yapilan sihrin yerini ve sihirbazin adim haber veren iki 
melek gondermisti. Sihirbaz da O'na karsi guttugu maksadi elde edememisti Nasil elde edebilirdi ki? 
Cenab-i Allah O'na "Allah seni insanlardan korur. 1534 demist! 

Biitun bunlar tesri babindandir. Sayet Rabbin dileseydi onu yapamayacaklardi. Peygamber (s.a.v.)e 
sihir yapildi ki; giizel gayreti ve salih ameliyle Allah katinda sevimli olan kimseyi Allah'in, diisman 
serrinden ve tuzagindan koruyup savunacagi bilinsin. iyilikler kusurlari giderir ve afetleri yok ederler. 
Hz. Peygamber, rabbinin kudreti oniinde imtihandan geciriliyor; sabredip Allah'in kaza ve kaderine 
razi oluyor. Allah da O'nu her kotulukten koruyor, her zarardan muhafaza ediyor. Nitekim Allah, 
ondan onceki peygamberleri de sinamis, onlar sabretmisler ve Allah kendilerini felaketlerden ko- 
rumustu. "Eyyiib'u da hatirla; Zira: 'Bana ger?ekten hastalik isabet etti. Sen merhamet edenlerin en 
merhametlisisin.' diye Rabbine dua etmisti. Biz de duasini kabul edip hemen kendindeki hastaligi 
giderdik. 1535 "Nuh'u da hatirla ki; daha once o dua etmisti de, biz duasini kabul etmistik. Boylece 
kendisini ve O'na baglilari, o buyuk afetten (tufandan) kurtardik. 1536 

Peygamber Efendimize sihir yapilmis olduguna dair sahih kitaplarda yer alan hadislere ragmen bazi 
bidatcilar, anilan hadisleri inkar etmis ve bunlann, kendileriyle amel edilemeyecek ahad haberler 
olduklarini soylemislerdir. Sihrin peygamberlik makamina halel verecegini, onda siipheler meydana 
getirecegini zannetmis ve sihre yol a?an her seyin batil oldugunu soylemislerdir. Aynca demisler ki: 
Peygamberlerin biiyiilenebilir olmalari, onlarin kullar i?in koyduklari hukumlerin giivenilir oluslarini 
ortadan kaldinr. Ciinku boyle bir durumda Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Cebrail'i aslinda gormedigi 
halde gormus gibi hayal edebilir, kendisine bir sey vahyedilmedigi halde vah-yedildigi hayaline 
kapilabilir. Onlarin bu sozleri bir ka? bakimdan merduttur: 

1- Mucizeler, Kur'an ve sunnetten sarih nasslar gibi burhanlar, Resulullah (s.a.v.) in, Allah tarafindan- 



1530 Yunus: 106 

1531 Muhammed: 7 

1532 Hacc: 38 



1535 Enbiya: 83-84 

1536 Enbiya: 76 



kendisine teblig edilen hiikiimlerde sadik olduguna, tebligde masum olduguna delalet etmektedirler. 
Yiice Allah buna deginerek soyle buyuruyor: "Sahibiniz (olan peygamber) sasirip-sapmadi ve azmadi. 
O, hevadan (kendi istek, diisiince ve tutkularina gore) konusmaz. O (soyledikleri), yalnizca 
vahyolunmakta olan bir vahiydir. 1537 

"Allah seni insanlardan koruyacaktir. 1538 "Peygamber size ne verdiyse artik onu aim. Sizi neden 
sakindmrsa artik ondan da sakinin." 

"Eger Allah'in fazh ve rahmeti senin iizerinde olmasaydi, onlardan bir grup, seni de saptirmaya 

calisirdi. Oysa onlar, ancak kendi nefislerini saptinrlar ve sana hi? bir zarar veremezler. 

Bunlar ve diger ayetler, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin, soyledikleri ve teblig ettigi seylerde dogru 

olduguna, Allah'in O'nu sapikliktan koruduguna ve akhni da hatalara karsi muhafaza ettigine dair kesin 

delillerdir. 

2- Mezkur sihrin, Peygamber (s.a.v.) in aklmda hi? bir etki meydana getirmedigi, sadece diger 
bedensel hastaliklar gibi cismini ve gorme giiciinu etkiledigi hususunda raviler goriis birligi 
etmislerdir. Musa Peygamber'e de sihir yapilmistir. Goziiyle bir takim hayaller gormustiir. 

"Sonra hemen (ne gorsiin), sihirlerinden dolayi, onlarin ipleri ve asalari kendisine gercekten hareket 
ediyormus hayaliyle goriindii. 1539 Bu sihir, bedensel hastaliklar turiinden bir seydi ki; bu da 
peygamberlerin normal olarak karsilasabilecegi seylerdendir. Nefret ettirici olmayan hastaliklar, pey- 
gamberler hakkmda caizdir. Bu, onlarin yiice mertebelerini diisiirmeyecek beseri arizalardandir. 
Bununla beraber onlar, dini hususlarda, teblig ile vahy-i serifi muhafaza hususunda masumdurlar. 

3- Raviler, Resulullah (s.a.v.) in bu sihirle hastalandigi esnada bayagi konularda bile sadece hak ve 
dogru olan sozleri soyledigi hususunda goriis birligi etmislerdir. O, tipki hatira gelen seyler gibi 
dusuniir, zanneder ve fikir yuriiturdu. Hak ve dogniolmadikca konusmazdi. Ne hastaligi siiresince, ne 
de butun hayati boyunca hak ve dogrudan baskasini soyledi. 

4- Bu babda varid olan hadTsler, yapilan sihrin, O'nun serefli cismine hig bir etki yapmadigi 
hususunda miisterek anlam tasimaktadirlar. Peygamber Efendimiz bir seyi su veya bu sekilde goriir, 
az sonra da onu dogru sekliyle gorurdu. Hanimlari ile cinsel temasta bulunmaya muktedir oldugunu 
tahayyul eder, sonra da bu isin iistesinden gelemezdi. O'nun serefli akh ise; hastaligi boyunca en 
randimanli sekilde gahsiyordu. Qunku O, hastahgmin basladigi anda durumunu Allah'a havale etmis, 
sonra da tedavi gormeye baslamisti. Hastaligi siddetlendiginde duaya sigmmisti. Nitekim Hz. Aise 
der ki: "Dua etti, sonra yine dua etti, sonra yine dua etti." O'nun once durumunu Allah'a havale 
etmesi, sonra tedavi gormeye baslamasi, sonra da duaya sigmmasi, akhnin mahfuz, masum ve 
korunmus olduguna, sihirden asla etkilenmedigine delalet etmektedir. Hz. Aise (r.a.), O'nun 
buyulendigini, hatta gorme gucuniin perdelendigini soylemistir. Sihir Peygamber (s.a.v.) Efendimizin 
ayirim ve tenkit etme kabiliyetini degil de, sadece cesedini ve organlarinm dis kismmi etkilemisti. 



Not: Sihir bahsine kadari elimizde bulunmaktaydi,insaallah devami elimize gecerse devaminida sizlere 
sunacagiz.(Biz sadece daginik dosyalar halinde olan mevcudu toplu halde PDF olarak hazirladik) 
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